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1. Uvod, myslenkova vychodiska

Omnia ad maiorem Dei gloriam.

Krédo Ignace z Loyoly a zaroven heslo jezuitského fadu, které je uvedeno v zahlavi
této diplomové prace, jsem si vybral zamérné. Béhem studia primarnich i sekundarnich
prament pobélohorské homiletické produkce mi tato slova casto rezonovala a nejlépe
vystihovala pravé onu hotrlivost misionafu, nasazeni pro jednotnou univerzalni ideu a
sebepfesahujici snahu ,,Tovarysu JeziSovych® o napravu a sjednoceni rozdélené
kiest’anské spole¢nosti. Navzdory neziidka kontroverznim metodam jezuith
(pfinejmensim z dnesnfho pohledu) mam za to, Zze v dnesni dobé relativismu, s
durazem na individualitu a samozfejmym pravem na odlisnost, maze byt univerzalni
duchovni poselstvi se zachovanim kulturnich specifik zajimavou myslenkovou

alternativou a impulsem k promysleni.

Nami zkoumané obdobi baroka a jeho (nejen) cirkevni protagonisté byli
v minulosti zatizeni mnoha stereotypy — jiraskovské ,,temno* jako symbol duchovniho
upadku po bitvé na Bilé hofe zistava v podvédomi mnoha lidi dodnes. Negativni
vnimani pobélohorské rekatolizace, ktera byla centralné fizena habsburskymi
panovniky a uvadéna do praxe katolickymi fady v cele s jezuity, se da vystopovat uz u
osvicenci a prvnich ceskych obrozenci (protivlastenecké a nicitelské tendence,
vyjadiené proslulym sloganem K. H. Borovského ,,Ceskych knizek hubitelé litf:
plesnivina, moli, jezoviti.*). Dale navazuje kritickjm hodnocenim protireformace'
evangelicky orientovanymi historiky ¢i stanovisky T. G. Masaryka v dlouholetém sporu
o smysl ceskych d¢jin (jeho akcentace evangelické tradice od husita pfes Jednotu
bratrskou az k Havlickovi). Samostatnou kapitolou je ideologicky zatizené pojeti
cirkevni problematiky v dobé komunismu — symbolicky jej vyjadiuje sugestivni Martin

Ruzek jako ,,pali¢ ceskych knih“ Antonin Konias ve Steklého filmovém dramatu

Temno. Prave tohoto patera jsem se rozhodl podrobit hlubsi analyze a ukazat jej jako

I Terminologickd neujasnénost pobelohorské doby (nejen) v ceské historiografii je pfedmétem
podrobné analyzy v disertacni praci B. Jitincové: Zeny v rekatolizaci feskych zemi. Protireformace jakoZto
termin vzesly z protestantského prostfedi ze sémantického hlediska navozuje pfedstavu akce, ktera se
negativné obraci proti reformaci; ta ma v ceském déjinném povédomi naopak prevazné pozitivni nabo;.
Vyznamov¢ neutralné mize byt vniman pojem konfesionalizace. Ten ovSem v ceském prostiedi zcela
nezdomacnél a historikové daleko castéji pracuji s vyrazem rekatolizace. Pro srovnani, v anglosaském
svete se beézné pro totozné procesy pouziva oznaceni protireformace — volba spravného terminu tedy
do zna¢né miry zavisi na geografickém kontextu.



»typického® predstavitele dobovych jezuitskych aktivit a motivaci, jakkoliv svymi
schopnostmi a metodami casto vystupoval z praméru. Polistopadova badatelska
generace se v ramci snahy o objektivni kulturné-historické zkoumani od téchto
stereotypnich pohleda oprost’uje a nabizi nam mnohem plasti¢téjsi pohled na historii,
se véemi jejimi doboveé podminénymi specifiky a kontexty. S velkymi sympatiemi také
vnimam snahu systematicky zasadit ceské déjiny do sirsiho evropského kontextu a

oprostit se od pifsné nacionalniho pohledu.

Teologické diskuse a spory byly soucasti cirkve od ranych dob. Rozlicné
vidéni véroucnych otazek casto vyustilo v odstépeni od oficialni cirkve a
pronasledovani stoupenct jednotlivych komunit ze strany oficialniho nabozenstvi
(vibérové uvadim napf. aridnstvi, nestorianstvi, monofyzitismus, ikonoklasmus,
bogomilové, katafi a mnoho dals§ich). Budeme-li se pohybovat v evropském prostoru
na prahu raného novovéku, zasadnim zlomem pro dalsi vyvoj bylo nepochybné
vystoupeni Martina Luthera a nasledné schisma uvnitf zapadni fimské cirkve. Vznik
protestantskych cirkvi jako reakce na krizi zapadni cirkve do znac¢né miry ovliviuje
formovani Evropy az do dnesnich dnt, proto se v uvodu dalsi kapitoly pokusim
nastinit politické a duchovni klima doby, se zvlastnim zfetelem k zemim Koruny
Ceské a souvisejicimu okoli. Zapadni reformacni hnuti ma své duchovni kofeny
v uceni Jana Husa, a pravé ceské zemé jsou v pfedbélohorském obdobi velmi
pestrym multikonfesijnim prostfedim. Kromé mensinovych katolikti jsou to
staroutrakvisté, novoutrakvisté, luterani, kalvinisté, Jednota bratrska, okrajové téz
novokiténci (jizni Morava), pikarti ¢i zwingliani. Nasledna rekatolizace zasadné
zménila rozlozeni konfesnich sil a evangelické protestantské cirkve se po vydani
Obnoveného ziizeni zemského ocitly na vétsiné uzemi v ilegalité. Pokud nekatolicti
vérici nebyli ochotni pfistoupit ke konverzi, byli nuceni zemi opustit, coz pro mnohé

znamenalo v kone¢ném dusledku osobni tragédii.

Na druhou stranu je tfeba si uvédomit, ze nabozenstvi mélo ve stfedovéku a
raném novovcku ustfedni organizacni a disciplinujici roli, tmelilo spolecnost, snazilo
se ji mravné formovat a kultivovat. Nezanedbatelnou roli cirkve byla jeji socialni role,
péce o staré, chudé a nemocné, ¢i postupné rostouci funkce vzdélavaci. Barokni
krajina se svymi bozimi mukami, souso$imi, kfizovymi cestami a promyslenou

kompozici vSech téchto nabozenskych architektonickych prvka pfipomina



dobovému smrtelnikovi uzké sepéti s Bohem prakticky na kazdém kroku. Kostel je
centrem vesnice a kolem néj se ¢asto koncentruje spolecenské déni obce. Mizeme
tedy fici, ze nabozenstvi bylo v tomto obdobi vieprostupujicim fenoménem jak na
urovni jednotlivee, tak celé spolecnosti. Nabozenské ritualy provazi clovéka od
kolébky az do smrti, urcuji jeho denni i roéni zivotni rytmus, pracovni den 1 svatek.
Na rozdil od dnesnfho ¢asto formalniho pifstupu byla konfesni pfislusnost dulezitou
soucasti identity, rodové soundlezitosti a jisté ,,kotvy* ve viru turbulentniho Zivota

rané novovekého clovéka.

Jadrem price je vybérova analyza bohemikilni homiletické produkce,’
s darazem na reflexi heretickych konfesi z pohledu dominantni katolické cirkve —
konkrétné vymezeni a vnimani vlastnitho pojmu kacif, nejcastéjsi terminologicka
oznaceni veroucnych nepfatel, metaforické piiméry, frekvence wuziti, situacni
charakteristika, mezikonfesijni polemika a argumentace. Casovym meznikem je na
jedné stran¢ bitva na Bilé hofe a porazka utrakvistické stavovské opozice (1620), na
druhé pak vydani tolerancniho patentu Josefem II. (1781), jenz timto aktem legalizoval
kromé doposud jediného piipustného fimskokatolického vyznani také konfesi
luterskou, helvetskou a feckopravoslavnou. Symbolickou predzvést tohoto aktu
muzeme spatfovat v rozpusténi jezuitského fadu vydanim papezské buly Dominus ac
Redemptor Noster v roce 1773. Textovymi zdroji, z nichz jsem pfevazné cerpal, jsou
kromé nize uvedenych postil a sekundarni literatury také Lexikalni databaze
humanistické a barokni cestiny (http://madla.ujc.cas.cz) a digitaln{ platforma Google

books se svym bohatym archivem baroknich tisku.

Barokni homiletika je komplexnim literarnim zanrem, jehoz dobova
performance v sobé zahrnuje také slozky vytvarné, hudebni a divadelni. V textu jsou
obsazeny jak prvky estetické (umeélecké), tak teologické ¢i filozofické; recipienty
poucuje, ovliviuje jejich ideologické a mravni nazory, ma za tkol pasobit na city a vali.

Milan Kopecky se v této souvislosti zminuje o zajimavych analogiich jako napf.

2 Zde si dovolim ocitovat kratkou terminologickou poznamku, kterou Milan Kopecky publikoval
v clanku K leské barokni homiletice: ,,Homiletika zahrnuje fadu utvard, pro néz v cestiné uzivime slova
kazani. Je ovSem tfeba si uvédomit, ze vedle kdzdn/ existuje termin homilie, piicemz mezi obéma slovy je
jemny vyznamovy rozdil: homilie je oznaceni pro vyklad textu, zpravidla biblického, kdezto kizanim se
rozumi  duchovni promluva, ktera 2z  biblického textu nevychazl“ Dostupné z:

https://digilib.phil. muni.cz/handle/11222.digilib/ 120224 [Citovano dne 06. 12. 2022]



herec=kazatel, kazatelna=jevist¢, kostel=hledisté¢, a zduraznuje dulezitost studia

rétoriky v jezuitském studijnim fadu z r. 1616.”

Vystiznou charakteristiku podava také napt. Daniel Soukup ve své stati Obrag Zidsi v

Ceském kazatelstvi prelomn 17. a 18. stoletr:
Homilettka  nalezela  k nejprogresivnéj§imu  zanru  pobélohorské
bohemikaln{ literatury. ,,Obsahové i morfologicky cerpala z bohaté tradice
pfedchozich staleti, zaroven ale nabizela nové formalni a stylistické
postupy atraktivni pro soudobé publikum. Kazatelstvi pfitahovalo
pfedevsim svym performativnim provedenim (elokuce), nicméné zvysujici
se gramotnost obyvatelstva ¢eskych zemi zajistila popularitu 1 tiSténym
sbirkdm nedélnich a svate¢nich kazani ¢i piilezitostnym tiskim urc¢enym k
vyjimec¢nym udalostem. Esencialni provazanost persvazivni a estetické
funkce homiletiky byla zarukou dalekosahlého dopadu na spolecnost a
zaroven vlivu na formovani jejich etickych, nabozenskych a kulturnich
hodnot. Kazatelé tak spoluutvateli kolektivni védomi a historickou pamét’,
vyslovovali se obvykle ke klicovym a nad¢asovym nabozensko-mravnim
otazkam, jejich pozornosti vsak neunikla ani témata aktualni, stojici jak v

centru dobového zijmu, tak i na jeho periferii.*

Kazan{ byla vedle duchovnich pisni a modlitby jedna z moznosti setkani prostého
clovéka s vice ¢i méné propracovanou literarni formou, nabizela pfilezitost nahlédnout
do svéta vyssi, oficialn{ literatury.” Pobélohorskd kazani svoji specifickou formou
vychazeji z ducha doby, reflektuji kulturni ovzdusi a potfeby tehdejsi spolec¢nosti.
Homiletika v sobé zahrnuje unikatni formu pfednesu publiku, vyuziva raznych
verbalnich 1 neverbalnich prostfedkt pro dosazeni maximalniho efektu. Je zajimavé
sledovat razné rétorické a argumentacni postupy pro dosazeni cile — dotknout se srdce
posluchace, pohnout ho k obriceni a pravému kfest’anskému zivotu. Jednotlivi
kazatelé maji své priority, stézejni témata a zpusob tvorby. V nasem piipadé bude pfi

analyze textd kladen duraz na zminky o reformovanych konfesich, tj. jak jednotlivi

3 Kopecky, M.: ,,K ¢eské barokni homiletice®, O barokni kulture: shornik stati, s. 62—63

4 Soukup, D.: ,,Obraz Zida v ¢eském kazatelstvi pielomu 17. a 18. stoleti: predbézné poznamky,
Bohemica litteraria 19/2016, s. 73

5 Sladek, M. a kol.: Bih nmné rista ma oteviiti miige. Brno 2019, s. 239



katolicti kazatelé vnimaji nabozenskou herezi a jeji nebezpec¢i pro spasu duse

»pravoverného® kiest’ana a v §ir§im méfitku pro soudrznost celé spolecnosti.

Teologické hledisko je vzhledem k rozsahu prace zastoupeno spise okrajove.
Kromé zakladni charakteristiky evangelickych cirkvi povazuji za dalezité v souvislosti
s tématem zminit alespon zakladni véroucné rozdily, které formovaly vnimani
konfesnich protivnikt. Jednd se pfedevsim o tctu k Panné Marii, uctivani svatych,
otazka predestinace, soteriologie, respektovani papezské moci, adorace eucharistie,
chapani a uzivani Bible. Okazalé slaveni katolickych svatka (zvlasté téch, kterymi se
vuci odpurcum vymezovali), vyzdoba chramu, pouté a rizna procesi slouzila k vétsi
atraktivité a pfilakani pozornosti potencialnich konvertith ke katolické cirkvi. Zvlaste
v dobé barokni byl kladen duraz na smyslové vnimani, ono kalistovské ,,piiblizit se
k Bohu skrze tento svét“. Odtud plyne nadhera architektury i vytvarného uméni
v sakralnim prostoru katolickych svatyni (v protikladu k vizualné prostym kosteldm
evangelickych konfesi), daraz na hudebni doprovod pii bohosluzbé, zapojeni tcastnika
do déje. Bohata vyzdoba méla nejen didakticky ucel, ale také zdaraznovala dctu k Bohu

— chram je vniman jako Bozi piibytek.

Zavérem uvodni casti bych rad zminil postfeh Milose Sladka o dulezitém
motivacnim faktoru, ktery je spole¢ny soupeficim stranam v boji o dalsi stoupence —
totiz tzkou souvislost mezikonfesntho boje se soteriologickymi otazkami. ,,V jadfe
vsech vykladud, vyvraceni namitek i pejorativnich oznaceni (vsak) byla hluboce lidska
snaha pomoci bliznimu a zachranit jeho dusi pfed véénym utrpenim, a to v pfipadé
vsech vzajemne¢ se stretavajicich duchovnich proudu. To sice neomlouva manipulativni
praktiky kazateld na obou stranach, ale pfesto je tfeba mezi modernimi manipulacemi
a dobovymi argumenty a pseudoargumenty zasadné rozliSovat pravé kvuli cilim a

zamérim vSech nebo naprosté vétSiny ztcastnénych stran.

Starost a pocit
zodpovédnosti za spasu svych poddanych lze vystopovat i u habsburskych panovnika.
Panovnik ma moralni povinnost a je zavazan pecovat o blaho a spasu dusi svych
poddanych (v patentu zroku 1627 k tomu Ferdinand II. ve vladafském pluralu

poznamenava: al budeme musit jedenkrat vsemohoncimu Bobu sty kldsti).

¢ Sladek, M.: Obraz jinovérct a konverze v éeskych katolickych postilach konce 17. a prvnich tif ¢tvrtin
18. stoleti. In: Vytvdreni konvertity. Jagykovi a vigudlni repregentace konverge v raném novovéku. Praha 2021,
s. 122

7 Mikulec, J.: 37. 7. 1627 Rekatolizace slechty v Cechich. Praha 2005, s. 18



Jezuité jako jedni z celnich protagonista rekatolizacniho procesu byli
prakticky vzdy vnimani kontroverzné a jejich uzké vazby na mocenské elity
vyvolavaly (Casto opravnéné) rozporné reakce na metody k dosazeni jejich cilt.
Presto citim v jejich zivotnich osudech velké osobni nasazeni a vasnivou oddanost
jejich véci. Jisté k tomu pfispéla také atmosféra doby, barokni exaltovanost, touha po
transcendentnu, nabizi se izka souvislost zamofskych objevi a misionafské ¢innosti,
politicka situace atd. V souvislosti s tématem prace je nicméné vznik TovarySstva
Jezisova tfeba vnimat jako jednu z reakci papeze Pavla III. na $ifici se reformaci.
Cilem bylo udrzeni pozic, které katolicka cirkev jako univerzalni a vSeobecna
dominantn¢ zastavala ve stfedoveéké Evropée. A které po vystoupeni Martina Luthera

spolu s dalsimi reformatory postupné ztracela.

V tomto svétle je také tfeba nazirat dobovou reflexi nekatolickych konfesi,
které se z raznych davoda odchylily a tfisti do té doby vice mén¢ jednotny kfest’ansky
svét. Pohnutkami jednotlivych rozkolt se budeme podrobnéji zabyvat v dal$im textu,
nicméné jako hlavni zastfesujici divody muazeme obecné oznacit snahu o napravu
cirkve a spolecnosti, navrat k ptvodnimu pojeti prvotni cirkve a samozfejmé nelibé
nesenou problematiku papezské autority a neomylnosti. V nasledujicich kapitolach se
budeme podrobnéji soustfedit na vaimani protestanti v cesky psanych katolickych
homiletickych textech raného novovéku. Pomoci primarnich i sekundarnich prament
se pokusim analyzovat sjednocujici motivy konfesntho boje, jakymi terminy byli
,heretici® nejéastéji oznacovani a v jakych souvislostech obecné vnimani, jakymi
prostfedky kazatelé pracovali s hrozbami a nasledky odpadnuti od ,,pravé, vSeobecné

a samospasitedlné cirkve katolické, ¢i v jaké frekvenci se tyto zminky a motivy

vyskytuji.
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2. Historické pozadi konfesniho boje — stru¢ny nastin

Abychom se mohli alesponn okrajové pfiblizit atmosféfe doby raného novoveéku,
pokusim se v této casti nastinit politickou a nabozenskou situaci ceskych zemi
v kontextu pobélohorské Evropy. Komplexni postizeni historické reality se vsemi
jejimi specifiky je nad sily autora i jeho kvalifikace, pojmu tedy tuto kapitolu jako urcity
kaleidoskop osob a udalosti, které s problematikou nabozenské reformace tzce souvisi
a maji zasadni podil na formovani mezikonfesntho (stfedo)evropského dialogu.
Obecné znamé historické udalosti neni zapotfebi podrobnéji charakterizovat a rad
bych je spise nahlédl z perspektivy, majici pfimou souvislost s tématem. Jak obecné

shrnuje Tomas Petracek ve své knize Zdpad a jeho vira:

LPojem reformare, reformatio se vztahoval na obnovu zivotnich forem, stylu
zivota, nikoliv na nauku. Pavodné se pouzival pro napravu stavu feholnich
komunit a navratu k pavodnimu étosu fadi a od 11.-12. stoleti rovnéz pro
prosazeni monastického asketismu a spirituality na zivot svétskych,
nefeholnich knézi. Pozdéji se volani po reformé vztahuje na obnovu celé
cirkve a spolecnosti, soucasti kfest’anského étosu se stava snaha po
zahlazeni propasti mezi moralnim poselstvim citkve a povérec¢nou,
chamtivou praxi, napraveni zjevného rozporu mezi ideilem a praxi na
urovni instituci 1 jedince. I ptvodni ambici reformatort, jako byl Jan Hus
¢i Martin Luther, bylo napravit tento rozpor. Pojem ,,reforma® byl i po
Lutherovi uzivan vSemi, dokonce i katoliky. Spojovala je stejna motivace
prohloubené christianizace spolecnosti oproti pfedchozimu stavu, lisili se
vsak v nazoru, zda proces christianizace pfedtim zcela selhal, jak se
domnivali pfedstavitelé radikalnich proudd protestantského hnuti, mél
zasadni nedostatky, jak soudili vadci postavy hlavnich sméra reformace, ¢i

potfeboval nové pouze nové formy a energii, jak se domnivali katolici.®

Pro ceské zemé je nejzfetelnéj§im hlasem reformy cirkve Mistr Jan Hus, jehoz
duchovni odkaz se vine ¢eskymi dé¢jinami jako ¢ervena nit a vSeobecny kulturni vyznam
je uznavan Sirokou vefejnosti do soucasnosti (v anketé Ceské televize ,,Nejvétsi Cech®

v

z roku 2005 skoncil na sedmém miste). Jelikoz tézisté této prace spada do obdobi

8 Petracek, T.: Zdpad a jeho vira. 9,5 tege k dopadiim Lutherovy reformace. Praha 2019, s. 18
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pobélohorského, budeme se bohuzel muset obejit bez podrobnéjsi analyzy této
bezpochyby pozoruhodné osobnosti. V daném kontextu ji zminuji predevsim jako
myslenkového iniciatora nejen cCeské reformacni vétve, ale vzhledem k
celoevropskému dopadu také jako dulezitého pfedchiidce Martina Luthera. Ten se s
odkazem ceského mucednika seznamil v ramci lipské disputace v roce 1519, kdy jej
scholasticky teolog a oponent Johannes Eck donutil blize se zaobirat myslenkami
Mistra Jana. Luther pavodné nemél v umyslu zakladat novou kfest’anskou denominaci,
jeho pocatecni ambici byl navrat k prvotn{ cirkvi a své teze pokladal za pravovérné
katolické. Hus v tomto piipadé poslouzil (paradoxné) jako radikaliza¢ni prvek a stal na

pocatku Lutherovych tvah o odtrzeni od papezenské katolické cirkve.”

Stejné jako fada jinych historickych udalosti, je i Hustv pfipad opfeden fadou
mytd — netfeba zpochybnovat vysoce mravni zivot prazského kazatele, stejné jako jeho
uslechtilé a upfimné myslenky na reformu cirkve, obtizenou fadou nesvart a lidskych
selhani. Je ovSem tfeba vzit v potaz razné chapani a droven recepce véroucnych
otazek, s ¢imz souvisi vzajemné nepochopeni spickovych katolickych teologti a Husa
jako sice genialniho, ale pfesto ,lidového* kazatele. Konciln{ otcové jist¢ nebyli svym
zalozenim pomstychtivi ukrutnici, ktefi by kazdého svého ideového odpurce radi vidéli
na hranici (1 kdyz ani to se neda v nékterych pfipadech definitivné vyloucit). Jak pise
Jan Ziegler ve svém clanku Je #eba gnat skutecného Husa, ne jeho karikaturn o kostnickém
koncilu — byl to spiSe stfet dvou vzajemné si nerozuméjicich svéth, mezi gotickym
sttedovékym reformatorem a renesanénimi kardinaly. Rovnéz i mistr Jan mél své
nedostatky a pfehnané naroky na véfici. Cimz se pomalu dostivame k jednomu ze
spolecnych rystt Husa a fady dal$ich reformatora. Totiz zna¢nou miru nesmifitelnosti
a casto problematickou ochotu ke kompromisu pfi feseni teologickych otazek ¢i
liturgické praxe — a to nejen podstatného charakteru, ale i formalnich nuanci. Jsou
zajisté moralni principy, z nichz nelze slevit, a jsou véroucné nazory, o kterych lze
diskutovat. Nakolik se razné historické kontexty lisi a optika soucasného clovéka
nedovoluje ve vsi uplnosti pochopit ducha doby, ona umanutost a pfesvédceni o
vlastnictvi jediné pravdy je jakymsi spolecnym rysem vétSiny ,,vyvolenych®

napravovatelt cirkve.

0 Petracek, T.: Zdpad a jeho vira. 9,5 tege k dopadiim Lutherovy reformace. Praha 2019, s. 37
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Jako jeden zhlavnich probléma v dobové konfrontaci s fimskym
katolicismem tedy vnimam pravé roztfiSténost evangelickych konfesi a
neschopnost dospét k néjakému konsenzu, souladu v kfest’anském duchu, moderné
fe¢eno nemoznost nalézt onu ekumenickou jednotu v mnohosti a mnohost v jednoté.
Idea navratu ad fontes, k ¢istym pramentm kfest’anstvi a prostoté rané apostolské
citkve, je spolecna mnoha nabozenskym reformatorim. Nicméné opomenutim
nejdulezitéjsiho novozakonniho poselstvi ,,Miluj Boha nade vse a blizniho jako sam
sebe® se difve ¢i pozdéji teologické disputace proméni v konflikty, kde kazda strana
ma svou pravdu a konfesn{ identita je nadfazena ucté k bliznimu a zivotu vabec. Kolik
nestesti a lidskych ztrat maji konfesijni stfety na svédomi, je bezpochyby obtizné
vyjadfitelné a snad ani nema smyslu se takovymi tvahami zabyvat. Svétlou vyjimkou
je vtomto kontextu Jednota bratrskd se svym relativné tolerantnim piistupem
k ostatnim vyznanim a nekonfliktnim ideovym zakladem, jez ovsem tvoii spise

solitérni utvar na poli reformovanych cirkvi.

Zkoumani duchovniho Zivota z historické perspektivy je vzdy velmi slozity
problém, pokud rovnou nebudeme konstatovat, ze je objektivné nepostizitelny. Jak uz
bylo feceno, barokni doba se snazi vyuzit vS§ech moznych prostfedkt, aby véfictho
zaujala a pfesvédcila o vyjimecnosti katolické viry jako jediného prostfedku k osobni
spase. K tomu slouzi vSechna vizualni nadhera baroknich chramu, pasobivost hudby,
soch a obrazi. Tedy opét daraz na soteriologii, kterym se vsechny konfese snazi
zarezonovat ve svédomi clovéka. Tento eschatologicky rozmér povazuji za jednu ze

stézejnich motivaci k ptipadné konverzi.

Nicméné vratme se od obecnych uvah zpét k historické realit¢ raného
novovéku. Na pocatku 17. stoleti bylo Ceské kralovstvi a Markrabstvi moravské
vyrazné multikonfesijnim prostiedim (pfed Bilou horou se odhaduje pocet obyvatel
nekatolického vyznani na 85-90 %)." Souziti katolikd, luteranti, utrakvistd, ¢eskych
bratfi (a zidu) v pfedchazejicim 16. stoleti by jisté stalo za hlubsi analyzu, nicméné
vzhledem k zaméfeni prace se prozatim spokojme s konstatovanim, ze diky dstné
schvélené Ceské konfesi z roku 1575 a Rudolfové Majestitu na naboZenskou svobodu
z roku 1609 zily uvedené denominace v relativnim nabozenském smiru a spory se

z véts] casti fesily individualné na lokalni drovni. Zasadnim pfedélem a zménou

10 Kol. autort: Déjiny gemi Koruny leské 1. Praha a Litomysl 2003, s. 285
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v konfesnim usporadani ceskych zemi byla bitva na Bilé hofe, k niz doslo 8. listopadu
1620. Toto nedlouhé stretnuti cisafské katolické armady s vojsky protestantskych
ceskych stavi je opfedeno fadou myti a dodnes vnimano $irsi vefejnosti jako narodni
tragédie (pro odlehceni vzpomenme fiktivniho klasika Jaru Cimrmana, jenz bitvu
zafadil do slavného cyklu ,,nase slavné prohry*). Muzeme samozfejmé zkouset nahlizet
na bitvu a jeji dusledky z raznych pozic, simulovat alternativni vyvoj ¢eskych zemi
v piipad¢ vitézstvi protestantského kifdla a porovnavat nasledny dominantni vliv
sousednich némecky mluvicich luterant (mozna vétsi mira germanizace neni zdaleka
povazovana za nerealnou). Pfitom pravé potlacovani ¢eského jazyka a kultury bylo
nejcast¢jsi vytkou zvitézivsim Habsburkim a pobélohorska doba se vzila do povédomi
naroda jako jiz dfive zminované neradostné ,,temno‘ v déjinach ceského naroda.
Nicméné je tfeba si uvédomit, ze tiisetletd koexistence v ramci habsburského soustati
umoznila Cechim projit narodnim obrozenim, a v podstaté celd druha polovina 19.
stoleti se nese v duchu kulturntho a duchovniho vyvoje se silnym narodné-
emancipacnim akcentem, ktery vyvrcholil vroce 1918 zalozenim suverénniho
Ceskoslovenska. V rimci objektivity je na misté pfipustit jistou miru tolerance ze
strany Vidné (s ohledem na celoevropsky vyvoj samoziejmé v raznych obdobich razné
davkovanou). Literatura ma v ceskych dé¢jinach zvlastni postaveni a spisovatelé jako
»svedomi naroda® si v minulosti udrzovali vysoky spolecensky status s moznosti
ovliviiovat nejen kulturni, ale i politicky vyvoj v zemi. O literarnim bohatstvi
pobélohorské epochy, zvlasté pak ceské provenience, bude podrobnéji pojednano

v dalsich kapitolach.

Habsbursti panovnici vaimali rekatolizaci jako dalezity zamér, jehoz cilem bylo
stmeleni spolec¢nosti v ramci pomérné nekonzistentni fise. Systematické asili o obnovu
katolické cirkve muzeme pozorovat jiz od poloviny 16. stoleti, kdy obnoveny
potridentsky katolicismus pfitahoval predevsim mést’anské a slechtické elity, jez byly
vyucovany v jezuitskych skolach. Nicméné stale se ke katolickému vyznan{ hlasilo jen
zhruba 15 % obyvatel Cech a asi tietina obyvatel Moravy. Pomérné velkd mira
nabozenské svobody a tolerance pro zakladni konfese skoncila bélohorskou porazkou
protestantskych stavt. V roce 1627 (na Moravé o rok pozdéji) bylo vydano Obnovené
zfizeni zemské, ¢imz si Habsburkové zna¢né upevnili moc v zemich Koruny ceské a
Ferdinand II. plné legitimizoval svou snahu o zavedeni jediného pfipustného

fimskokatolického vyznani. S vydanim dokumentu je na jedné strané spojena emigrace
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velké casti evangelické intelektualni elity i béznych véficich, na druhou stranu bylo
tfeba zkonsolidovat stfedoevropsky prostor a postavit ucinnou hraz proti osmanské
rozpinavosti, ktera byla stalou hrozbou pro kfest’anskou Evropu. Zde kratce zminim
organizaci Sodalitas christianae defensionis, vzniknuvsi z iniciativy arcivévody Albrechta
v roce 1620 a sdruzujici katoliky vSech stavi, muzt i zen. Toto sdruzeni vyuziva ve své
rétorice klasického protikladu a stereotypu na jedné strané hanebnych protestantskych
povstalct (kteff si nic nezadaji s pohanskymi Turky) a na druhé strané¢ dobrych,
spravedlivych, bohabojnych katolikdi, ktefi jsou vlastné jedinymi pravymi kfest’any."
Ddalezitym momentem v ramci reforem byla rehabilitace katolického duchovenstva
jako prvniho stavu, pficemz uzka soucinnost statu s cirkvi byla pfedpokladem pro
dlouhodoby a naro¢ny ukol eliminace nabozenskych rozport, tzn. potencialniho
napéti mezi panovnikem a jeho poddanymi. Pfihlaseni se ke katolickému vyznani bylo
vyjadfenim loajality vici panovnikovi a jeho odmitnuti bylo vaimano jako politicky

precin, tj. nabozenska otazka se stava politickou se v§emi jejimi disledky."”

Pobélohorska rekatolizace se lisi svymi metodami prosazovani a mizeme ji
rozdélit do nékolika fazi. V zasadé rozlisujeme dva zpusoby utvafeni monokonfesijni
spolec¢nosti — piisny a nekompromisni postup s pouzitim raznych donucovacich
prostedki, nebo postupné a nenasilné ptsobeni s cilem probudit opravdovy, niterny
zajem o katolickou viru. Mizeme odtusit, ze v prvnim piipadé byl efekt spise povrchni,
docasny a sotva muzeme konverzi pod natlakem povazovat za upifimnou. Kruté
potlacovani  raznych  vzpour (napf. nabozensky —motivované nepokoje
v severovychodnich Cechich v letech 1627-1628), navétévy reformacnich komisf
v doprovodu vojska, psychologicky natlak s cilem vzbuzovani pocitd nejistoty a
strachu, dragonady a dalsi metody nemohly v adresatech vzbudit sympatickou
naklonnost k nové zavadéné konfesi. Patif sem 1 dals{ citelna opatfeni jako vypovidani
ze zemé, konfiskace majetku, zdkaz snatku mezi nekatoliky a ve vyjimecnych piipadech
1 odsouzeni k smrti. Chronologicky fadime represivni zpusoby zvlasté do prvnich
desetilet{ plosné rekatolizace, cemuz do znacné miry pfispiva realita tficetileté valky,

nicméné v prubéhu celé rekatolizace se obé metody v ruzné mife kombinuji a dopliuji.

11 Cornejova, L. a kol.: Ulsha cirkevnich iidii pii pobélohorské rekatolizaci. Praha 2003, s. 33
12 Mikulec, J.: Cirkev a spolecnost raného novovéku v Cechdch a na Moravé. Praha 2013,'s. 76
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Rekatoliza¢ni patent zroku 1627 vyjadfuje systematickou snahu
Ferdinanda II. o konverzi domaci slechty ke katolictvi ¢i jeji odchod ze zemé. Po
pfedchozim vypovézeni nekatolickych duchovnich (s vyjimkou némecky
hovofticich luteranta pod ochranou saského kurfifta a utrakvista, ktef{ slibili vérnost
prazskému arcibiskupovi) se tedy cisafsky dekret soustfedi poprvé na vyssi a nizsi
domaci S§lechtu. Zasahuje také zbylé nekatolické duchovni a poddané, ktefi
doposud pusobili pod ochranou vrchnosti. Cisat i cirkevni pfedstavitelé si
uvédomuji, ze pro uspésnou plosnou rekatolizaci je tfeba primarné eliminovat
nejvlivnéjsi spolecenské a vzdélavaci autority. Zajimavy je postfeh J. Mikulce
ohledné argumentace habsburského panovnika a vyuziti stfedovéké katolické
tradice Ceského kralovstvi, které mélo tomuto zikonnému opatfeni dodat §irsi
historickou platnost a legitimizaci. Panovnik hleda analogii v nejvétsim rozkvétu za
vlady katolického krale Karla IV. a vseobecnym upadkem zemé, zplsobeny
odklonem Vaclava IV. od katolického pravovéri. Toto pfirovnani je sice
zjednodusujici, ale velmi ptsobivé.” Tradice vity otct a dédu patii mezi stéZejni
pfesvédcovaci argumenty napiic¢ vSemi konfesemi. Spolecenstvi zivych, mrtvych a
dosud nenarozenych — kontinuita, ktera zajist'uje identitu ¢lenim spolecnosti a

pocit, ze nékam patii.

Vzhledem k tématu nasi prace je pro nas rozhodné zajimav¢jsi druha metoda,
tedy svym zaméfenim primarné nenasilna konverze obyvatelstva. Katolicka cirkev si
byla védoma, Ze musi nabidnout atraktivni alternativu doposud dominujicim
evangelickym konfesim. Soustavnad pastoracni a katechetickd prace katolickych
duchovnich, misijni aktivity, organizovana zboznost laikd, pravidelné bohosluzby,
postupny rozvoj marianského kultu a kultd svatych s dirazem na jejich ochranné
funkce, cirkevni slavnosti o vyznamnych svatcich, kazani, vysluhovani svatosti,
pocatky rozvoje pouti — to vSe se pozvolna stavalo soucasti kazdodenniho Zivota
véficich a spoluutvafelo katolicky charakter jejich viry.'* Nenasilnd forma plosné
rekatolizace byla sice o poznani narocné¢jsi a pocitala s dlouhodobym horizontem
nckolika generaci, ovsem v kone¢ném dusledku se ukazala jako daleko efektivnéjsi a
trvalejsi. Zde patif nezastupitelné misto citkevnim fadiam, pfedevsim v prvnim

pobélohorském pulstoleti, jejichz clenové byli schopni aktivné pasobit na obyvatelstvo

15 Mikulec, J.: 31. 7. 1627 Rekatolizace Slechty v Cechich. Praha 2005, s. 18
14 Mikulec, J.: Ndbogensky sivot a barokni 2bognost v leskych gemich. Praha 2013, s. 21
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pfedevsim v casech, kdy svétska cirkevni sprava byla velmi nedokonald, nebo zcela
selhavala.”” Prvni jezuité (vypovézeni v roce 1618 z Cech) vstoupili do Prahy jiz
s cisafskym vojskem 9. listopadu 1620 a posléze byl do Klementina uveden rektor
staroméstské koleje P. Valentin Coronius (na svatek sv. Klimenta, patrona koleje).
Timto symbolicky zacind jeden z nejvyraznéjSich procest pobélohorského
nabozenského zivota — navraceni katolickych chramt do rukou katolikt a vzapéti i

zabirani kostel, které uz nékolik staleti katolické nebyly.'

Chram sv. Vita jako
pohfebisté ceskych panovnikt a misto uchovavajici ostatky zemskych svétct, symbol
ceské statnosti, se stal v roce 1619 déjistém kalvinské ,,ocisty®, ktera ovSem vydésila i
fadu ceskych protestanti. Toto zniceni vétsiny katolické vyzdoby bylo mnohymi
vnimano jako znesvécen{ posvatného mista a rehabilitace chramu v katolickém duchu

byla symbolicky vnimana jako definitivni porazka protestantského ,,zimniho krale®,

ktery zminénou ocistu inicioval.

Postupné vypovidani nekatolickych duchovnich ze zemé¢, pfedani prazské
univerzity Tovarysstvu JeziSovu, papezsky zakaz laického kalicha, zruseni Majestatu
Rudolfa II., tlak na sesazovani z ufada ve statni a vrchnostenské sprave (zpocatku
soustfedény na kralovska mésta), dominance katolického skolstvi na vsech urovnich
— to vie tvofilo rekatoliza¢ni realitu pobélohorskych Cech s cilem navratit
obyvatelstvo zpét do katolického ovcince. Jakkoliv je v prvnich obdobich katolicky
klérus pocetné v zoufalém stavu a neni zpocatku schopen uspokojit ani potieby
svych katolickych svéfenct, postupné znovuvybudovani cirkevni spravni organizace
v kombinaci se systematickym dopliovanim  kvalifikovanych  duchovnich
z jezuitskych ustavt zacina situaci pomalu napravovat a konec 17. stoleti se jiz nese
v duchu stabilizace a rozvoje. Knézské a feholni aktivity obzvlasté jezuita budou

pfedmétem podrobnéjsiho rozboru v nasledujici kapitole.

Zajimavé je také srovnani hodnoceni dopadu rekatolizace v ramci
sttedoevropského prostoru — na rozdil od ¢eského negativntho postoje k vyvoji po
Bilé hote, v Rakousku znamena dovrseni rekatolizacniho procesu zaroven pocatek
doby nejvétsiho rozkvétu v epose raného novovéku, doslova zlaté éry zrozeni barokni

velmoci.”” Co se tyka severni a vychodni vyspy rakousko-uherského impéria, tedy

15 Cornejova, L. a kol.: Ulvha cirkevnich ridii pri pobélohorské rekatolizaci. Praha 2003, s. 19
' Mikulec, J.: 31. 7. 1627 Rekatolizace slechty v Cechach. Praha 2005, s. 40
17 Cornejova, 1. a kol.: Uloha cirkevnich rddi pri pobélohorské rekatolizaci. Praha 2003, s. 22
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Slezska a Uher, mistni evangelici (vesmés luterani) pozivali z divodu mezinarodné
politické situace daleko vétsi miru tolerance nez cesti nekatolici. Slezsko bylo pod
ochranou tradi¢niho habsburského spojence — saského kurfifta, a o jejich prosperitu a
bezpecnost se staral pozdéji svédsky kral. Uhersti evangelici pak byli vitanym
spojencem pfi obrané proti Turkim, a proto manévrovaci prostor pro odvaznou
rekatolizaci byl do zna¢né miry omezen. Obecné Morava pozivala (alespon zpocatku)

veétsi miru nabozenské tolerance nez exponovanéjsi Cechy.

Zavérem struéného historického exkurzu si dovolim ocitovat Jiftho Mikulce,
ktery vidi 3 mozné pfistupy k hodnoceni rekatolizace a jejich aktéra. Ve své knize

Rekatolizace slechty v Cechich o reflexi d&jinnych udélosti mj. pise:

»Prvnim (pfistupem) je posuzovani udalosti, lidi a jejich jednani v 17.
stoleti podle dnesnich moralnich kritérif. Nebo pfesnéji podle hodnot
svobody lidské vile a rovnosti lidi, které se vyvinuly v osvicenském
mysleni, jehoz jsme i1 my dédici. Takovy pfistup k udalostem
odehravajicim se v dob¢, kterd uznavala naprosto jiny zebficek hodnot,
jejiz protagonisté prosli zivotni zkusenosti vyrazné¢ odlisnou od nasf a ktera

méla i zcela jinou mentalitu, je samozfejmé nehistoricky.

Dal$im moznym pfistupem je pohled vyhradné nabozensky ¢i ideologicky
— totiz hodnoceni udalosti vylucné pod zornym thlem katolické nebo
nckteré  z nekatolickych konfesi, pfipadné nckteré 2z modernich
ideologickych konstruke{ (marxismu, nacionalismu apod.). Uvedeny
piistup, kterému vétsinou nejde o nic jiného nez o potvrzeni vlastnich
schémat, pochopitelné nema s historickym vyzkumem mnoho

spole¢ného.

Posledni vychodisko pfi zkoumani rekatolizace, které operuje
s moralnimi hodnocenimi, je pravym opakem toho prvniho — jde o
dusledné historicky pohled, tedy o hodnoceni z moralnich stanovisek
doby, v niz se udalosti odehravaji. Zdanlive je tento piistup spravny a
pouzitelny, ale ve skutecnosti v sobé skryva nemala uskali. Pokud se
historik snazi rekonstruovat dobova moralni kritéria, pak si je vlastné
nové vytvafi. A je otazkou, zda je schopen tak ucinit objektivné a vzit

opravdu v uvahu celou Sirokou $kalu dobového nazirani. V zasadé neni
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mozné ani pfi nejvétsim usili o objektivn{ pfistup neovlivnit text svymi
vlastnimi postoji, coz snahu o vystizeni slozitého komplexu moralnich

hodnot konkrétni doby nesmirné problematizuje.“"®

18 Mikulec, J.: 31. 7. 1627 Rekatolizace Slechty v Cechich. Praha 2005, 5.7-8
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3.Jezuité. Uloha cirkevnich ¥ada p¥# pobé&lohorské
rekatolizaci. Antonin Konias

Jak uz bylo vyse feceno, jednu z hlavnich roli pfi katolické obnové Evropy sehral
jezuitsky rad. Toto cirkevni spolecenstvi, fad feholnich klerikd, vznikalo jako odezva
na nastup reformace v Evropé¢ v 16. stoleti a souznélo s celkovou snahou katolické
cirkve o vnitini obnovu, at’ jiz ji nazyvame protireformaci, katolickou reformou (¢i
reformaci). Jejich hlavnim poslanim bylo sifeni viry, katecheze a také vychova a

vzdélavani mladeZe."”

V této souvislosti muzeme v ceskych zemich pfedbélohorského obdobi
vysledovat dva zasadnf momenty — pozvolny rozmach skolstvi pod patronaci Jednoty
bratrské, a pravé ptichod jezuith v roce 1556.” Jednota bratrska se zpocatku vyvijela
v ideovém sporu mezi ucenosti a intelektudlni prostotou, ktery byl postupné prekonan
ve prospéch vzdélani rostoucimi kontakty s evropskou reformaci a potfebou zajistit si
duchovensky dorost. Po vydani Rudolfova Majestatu v roce 1609, ¢imz Jednota
dosahla fakticky po vice nez 150 letech uznani své legitimity, nicméné vyznam
bratrského skolstvi za¢ina paradoxné stagnovat. Udalosti na Bilé hofe pak znamenaji
nadlouho konec v§emu nekatolickému skolstvi na nasem tzemi. Vzapéti po ptichodu
jezuitt, které bylo iniciovano pfimou komunikaci cisate Ferdinanda I. se zakladatelem
fadu sv. Ignace z Loyoly, zacina jejich pedagogicka aktivita zalozenim péti gymnazii a
dvou ustavu se statusem vysoké skoly (tzv. akademie v Praze a Olomouci). Kvalitou
vyuky a zajisténim potfebné infrastruktury pro studenty ve formé internata a koleji
ziskaly jezuitské ustavy pomérné znacnou popularitu, do roku 1618 mohli navic na
jejich Skolach studovat také nekatolici. Nezanedbatelna byla podpora katolické slechty,

papeze i panovnika, kteff vzdélavani v téchto institucich stédfe podporovali.

Z hlediska konfesijniho bylo sice skolstvi v ceskych zemich ochuzeno o
nekatolické cirkevni skolstvi, nicméné tato situace byla eliminovana pfichodem novych
citkevnich #4du, jako byli napf. piaristé (Rad zboznych §kol). Katolickym cirkevnim
skolam pfipadla klicova dloha pii rekatolizaci a zménéna situace se odrazila i mimo

vyhradné cirkevni skolstvi — duchovni se mohli uplatnit téz ve svétském $kolstvi, nad

19 Cornejova, L: Tel a jezuité: iid a jeho mecendss. Praha 2020, s. 13
20 Mikulec, |.: Cirkev a spoleinost raného novovékn Cechdch a na Moravé. Praha 2013
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kterym navic citkev vykonavala v§eobecny dohled.”" V roce 1622 ptfedava Ferdinand
II. prazskou univerzitu (Karolinum) jako nejvyznamnéjsi vzdélavaci ustav jezuitam,

¢imz symbolicky vyjadfuje monokonfesijni katolickou nadvladu nad vzdélanim.

Jak vystizné charakterizuje Ivana Cornejova v publikaci Tels a jezuité: ,,Ignac
zakazoval svym nasledovnikim osobni okazalou ctizadostivost, jeho idealem byla
,konstruktivni* pokora. Clenové Tovaryistva neméli usilovat o cirkevni hodnosti
mimo vlastni fad a zakladni fadovou povinnosti jezuitt bylo , zissio®, tedy poslani v tom
nejvyssim duchovnim smyslu 1 naplnéni vyznamu tohoto slova v kazdodennim zivoté.
Poslani znamena vydat se tam, kde je toho nejvice zapotfebi. Vsichni museli byt
ochotni odebrat se $ifit viru kamkoliv, kam jim pfikazou jejich pfedstaveni. Loyola
nekoncipoval svou kohortu bojovnikd proti expandujici reformaci tzn. negativné, ale
hodlal posilit katolickou cirkev a postavit proti reformac¢nim proudim obrozené

pozitivni hodnoty katolicismu v duchu tridentského koncilu.“*

Jezuity ovSem nelze
objektivné hodnotit jen pozitivné — vzdy vzbuzovali, vzbuzuji a budou vzbuzovat
kontroverze. Ve své dobé bylo Tovarysstvo JeziSovo zakazano takika ve vSech zemich,
a to véetn¢ téch prevazné katolickych. Jejich schopnosti, odhodlan{ az fanatismus pii
plnéni dkold, kumulace moci v duchu ucel svéti prostfedky, inkvizice, to vse bylo
trnem v oku nejen protestantskym duchovnim, ale pochopitelné ovliviiovalo vSechny
socialni vrstvy obyvatelstva. ,,Slouzit jako vojak Bozi pod praporem kfize a slouzit
pouze Panu a cirkvi, jeho choti, pod fimskym papezem, Kristovym niaméstkem na
zemi.“ To je vynatek ze zakladajictho textu sv. Ignace z Loyoly Fommula Instituts,
definujici  bezvyhradnou podfizenost papezi, ktera byla ziroven jednou

z nepfekonatelnych Lutherovych namitek vuci katolické vérouce a pfekazkou

k potencialnimu smifeni.

Nicméné politickym rozmérem jezuitskych aktivit v celé jeho kontroverznosti
se nebudu zabyvat, jakkoliv svym celosvétovym dopadem zaujima dalezité misto
v dé¢jinach lidstva. Stejné jako zamofskymi misijnimi aktivitami, které ovlivnily kulturni
vyvoj celé fady neevropskych civilizaci (a jsou dodnes pfedmétem diskuzi o piinosu ¢i
negativnim vlivu na puvodni kultury). Pro ucel nasi prace zaméfime svoji pozornost

k misijnim a katechetickym aktivitam jezuitského fadu, které tvoif dulezity

2 Mikulec, J.: Cirkev a spolecnost raného novovéku Cechich a na Moravé. Praha 2013, s. 224
22 Cornejova, L.: Telf a jezuité: id a jeho mecendsi. Praha 2020, s. 16
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rekatolizacni pilif az do josefinskych reforem a nasledného zruseni fadu v roce 1773.
Muzeme fict, ze misijni nadseni adeptl jezuitského fadu je misto exotickych lokalit
s vyhlidkou mucednické smrti sméfovano na rekatolizacni misijni dilo v mistnich
provinciich s prevazné nekatolickym obyvatelstvem. Tyto misie byly nazyvany vnitini
neboli lidové (latinsky wissiones interae, missiones populares, némecky 1 olksmissionen nebo
Reformmissionen) a v ceskych zemich rozlisujeme katolické misie kajici a diecézni (resp.
arcidiecézni). Zakladni rozdil mezi obéma charakterizovala prazska arcibiskupska
konzistof ve vyrocni zpravé o stavu nabozenstvi nasledovné: Zatimco hlavnim cilem
arcibiskupskych misionafa bylo ,,odhalovat, zda-li se nékde neskryva néjaké kacifstvi,
bdit nad tim, aby se kacifsti nahonci nepotulovali po kralovstvi a neodvadéli s sebou
lidi, rovnéz patrat po kacifskych knihach, dozirat nad podezfelymi ve vife a pfedevsim
nad kacifskymi svadci®, hlavnim poslanim kajicich misionaia pak bylo ,,vykofenit

hiichy a v§tépovat ctnosti.””

Antonin Konia§ byl vtomto ohledu typickym pifkladem jezuitského
misionafre s lokalnim pusobistém. V mladi zadal své fadové nadfizené, aby byl poslan
na zamofiské misie (do Indii, jak tehdy Evropané oznacovali Dalny vychod a Novy
svét),”* a bylo rozhodnuto o jeho ptsobeni v éeskych zemich. Zde mél odhalovat, jak
pise ve svém clanku Martin Svatos, ,,pobloudilé” a ,zatvrzelé” tajné vyznavace
nekatolickych konfesi a pfivadét je vSemi moznymi prostfedky na cestu ,,spasy®, tj.
k fimskokatolické vife. Pater Konias za svij nadmiru aktivni zivot plnil nékolik funkei
— byl nepochybné ptsobivy fecnik, kazatel, 14 let pracoval jako diecézni misionaf, 26
let pak obchazel kraj jako kajici misionaf, byl literarné ¢inny jako spisovatel (psal ¢esky,
némecky 1 latinsky), prekladatel, cenzor, bibliograf. Cely svtj zivot zasvétil rekatolizaci
jako poslani, kterému upfimné véfil a v intencich jezuitského fadu naplioval, pfes

vsechny jeho osobni spory se spolubratry ¢i nadfizenymi.

Na jednu stranu ve snaze o spasu duse ,,kacifa nevahal pouzit psychického
natlaku, zadal u vrchnosti o piisné potrestani zatvrzelych nekatolikt, na druhé strané
pak je tieba ocenit, ze duchovni hodnoty nadfazoval svému hmotnému prospéchu a
také jeho nesmirnou obétavost a az asketickou sebekazen pfi plnéni svého zivotniho

ukolu. Optikou dnes$niho ¢lovéka s jeho pojetim svobody individua ¢i nabozenského

23 Svato$, M.: Zde byly jeho Indie. In: Krdtké vétného spaseni npamatovini. Praha 2013, s. 20
24 Tamtéz, s. 17
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vyznan{ se muze zdat Koniasova cinnost fanatickd a nekompromisni, paleni knih
skute¢né k moderni argumentaci nepatii. Barokni doba vsak ma zcela jina méfitka a
kjejimu hodnoceni je tfeba pfistupovat historicky v celém jejim kontextu a

specificnosti.

Je tieba zminit, Zze eliminované evangelické a povérecné knihy jezuitsky pater
nahrazoval katolickou literaturou. Potirani téchto zavadnych knih probihalo raznymi
zpusoby — kromé demonstrativniho paleni byla ¢ast tiskii odevzdana arcibiskupské
konzistofi ¢i vracena majiteli s opravenim véroucné zavadnych casti (obvykle
vytrzeni stranek, zacernéni pasazi apod). Pravé snaha konstruktivni nahrady za
znicené knihy byla jednou z motivaci Koniasova vlastniho autorstvi, které spocivalo
jak ve vlastni literarni tvorbé, tak v ¢innosti kompilacni. Evangelické zpévniky
nahrazoval jim sestavenym kancionalem Citara Nového zdkona, ktery vysel i némecky
(pfimou pfedlohou mu byl Bozantv kancional S/avicek rdjsky); dale byly publikovany
jeho komentafe k vybranym epistolam a evangeliim Postilla aneb Celoroini vejkladove,
cesky a latinsky sepsal kontemplativni spis Sva#é upamatovini na kagdy den v mésici
k pobognému povageni atd. Pater Konids jako konfiskator a pali¢ je tedy zaroven
nabozensky spisovatel a také velky znalec ¢eskych knih — muzeme ho povazovat za
jednoho z prvnich skutecnych ceskych bibliograft. Z vlastni iniciativy sestavil pro
potieby duchovnich mistn{ index zakazanych knih, ktery mél usnadnovat duchovnim
otientaci v zavadnych knihach, vydavanych nebo uzivanych v Cechach. Jeho cely
nazev zni Clavis haeresim claudens et aperiens. Kl kaciiské bludy k rogexndni otvirajici,
k vykorenéni amykajici. Aneb Registrik nékterych bludnyeh, pohorslivich, podezreljch, nebo
gapovédénych knéh, s predchazeyicimi oulinlivymi prostredky, s kterymi poborslivé a skodlivé kniby
vyskoumati a vykoreniti se mohon. Jakkoliv se k cenzufe mohou z nedavné minulosti
vazat vyhradné negativni konotace, neméli bychom opominat jeji pozitivni rozmeér,
tzn. pfedevsim omezeni svévolného vykladu Pisma svatého prostym lidem. Tato
svoboda v interpretaci jednotlivych pasazi mnohovrstevnatého textu v sobé skryva
nebezpeci dalstho §tépeni a rozkolu kfest’anského spolecenstvi, které neproslo
zkusenosti osvicenstvi, natoz relativismem 20. stoleti. Coz ovSem neznamena, ze by
teologické disputace ve sttedovéku neprobihaly anebo byly automaticky omezovany;
prostorem pro n¢ urcenym vsak byla pfedevsim univerzitni ptda a prostfedi vyssiho
kléru s nalezitou teologickou prupravou. Posvatny text byl vniman jako Bozi

poselstvi, a jeho vykladim bylo vyhrazeno adekvatni prostiedi. Mozné hrozby
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plynouci z volnych interpretaci biblickych textt vnimal také Martin Luther, ktery na
jednu stranu odkazuje k autorité Pisma v duchu solz scriptura, zaroven ale nepfipousti

jiny mozny vyklad nez svuj vlastni.

Kromeé Klice jako bibliografické pomucky pro farafe a misionate sepsal Konias
také nabozensky spis Zlatd neomylné rimskokatolické pravdy denice, ktery je pro nas zajimavy
svou formou dialogu mezi farafem, jako c¢lovékem ucenym, a jeho farnikem-laikem.
Rozhovory se mj. tykaly namitek protestantt proti katolické vife, tedy téch véroucnych
otazek, které nekatolici popirali. Pfimou inspirac{ mu byly Pflaumerovy Dialogy, které
si razné upravoval a doplnoval pfiklady z vlastni praxe misionafe (autorska prava v té
dobé prakticky neexistovala). Ke kalvinstvi a luterstvi pfidava husitstvi, kratce
pojednava o pavodu kaciistvi v Cechach (to kdyz dva mladi Anglicané piinesli do
Prahy tehdy udajné bohabojnému Janu Husovi viklefovské knihy — ten se zpocatku
zdrahal knihy ¢ist, nakonec vSak neodolal a jako nékdy Eva hada oulisnosti a jablka slicnosti
premogeny bludné kniby profet! a jedem Wiklefovym se nakazil, az se stal arcikacifem a
kaciistvi do Cech uvedl. A tak se podle Koniase ceska zemé stala z raje prekrisného

ohavnou pelesi lotrovskon vinou cizozemskych kacifskych knih.”

Konias si byl védom, Ze knihy jsou G¢innéjsi a ve svém efektu trvanlivéjsi nez
mluvené slovo, tedy psané slovo je nebezpecnéjsi nez sebevymluvnéjsi kazatel.
Utinky kacifskjch knih ve svém Kancionalu popisuje nasledovné (Pisefi o
vykoteneéni kacitskych kneh): Spis jest mnohém subtilnéjsi | a k zavedeni schopnéjsi, | vérny
se ho stiici musi, | chee-li spasiti svou dusi. / S se 1% spis ddleji, | trod neli vec stdlei, |
roziim s falsi gaslepuje, | biudy v srdce vkoreriuje.”® Martin Svatos pie: V posuzovani a
uzivani knih byla Koniadsovi nejvyssi autoritou fimskokatolicka cirkev jakozto matka,
k niz umirajic{ Kristus obratil své oc¢i a v tom pohledu dal kfestanim posledni
ponaucent: ,,Zadate-li pravdu uéeni mého oéité poznati? Zadate-li védéti, v jakych
knihach pravé a nezfalSované slovo Bozi o¢ima svyma bezpecné ¢isti muzete? Ja oci
mé pfi skonani mém na matku mou cirkev, vasi matku vyobrazujici, a na milé¢ho
apostola obracuji a v tom vam posledni nauceni ponavrhuji: ze knihy od apostolské

cirkve a od nalezité zfizenych apostolskych naméstka potvrzené bezpecné ¢isti a

25 Svato$, M.: Posledni Kristav pohled na kifzi. In: Krdtké véiného spaseni upamatovani. Praha 2013, s. 76
26 Konias, A.: Citara Nového gdkona pravého Boba v predrabych Kristové viry tajemstvich a v svatych libospévné
ostavuyici. Praha 1762, s. 371
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k svému potéseni a vynauceni uzivati miizete.“”’

Kdyz Konias zadal zemsky sném o
podporu vydani své Postily, potiebu jejiho vydani zdavodnil: ,...(v Ceském
kralovstvi) jsou mnohé duse svadény od spasonosné viry prasivym ucenim kacitskych
knih, pficemz on se snazi, aby od ovecek vlidné vylakal kacifské knihy bezprostredni

nahradou prospésnych knih... a ro¢né sebere a vymyti vice nez 1000 zhoubnych

knih, véficimi dobrovolné odevzdanych*.”

Pocet zabavenych a spalenych knih nelze spolehlivé dolozit, sam Konias vyse
mluvi o 1000 knihach ro¢né, posmrtné Elogium fadového spolubratra hovoti o 30 000
knihach. Obecné tedy platila povinnost pfedkladat vsSechny knihy mistnimu
duchovnimu k revizi. Ktéto povinnosti Konia§ piSe ve svém spise Jedind choti
Berankovd: ,)ist¢ nekazdému vesmés knthy, zvlasté o vécech k nabozenstvi patficich
jednajici, rozsuzovati patii. Pro¢ez maji knihy nase od Cirkve Svaté Rimské vieobecné
nalezit¢ potvrzené a od poradné zfizené duchovni vrchnosti dovolené byti; neb
k duchovnim pastyfim vlastné patfi, aby jedovatou pastvu ové¢ickam nenechavali a
nakazeni z bludnych knc¢h vyplejvajici od nich odvratili. JimZto povinni jsme pro
bezpecnost tolikrat, kolikratkoliv oni toho pozadajf, vzdycky vseliké knthy své poslusné
ukazati.” Pokud duchovni spravece zjisti, ze ,,bud’ omylem, bud podvodem kacitt
skodlivych blud do takové knthy vklouzl, procez nebo to, co skodlivého v knize najde,
vytrhne, aneb pokudz od Cirkve Svaté zcela zapovézenou knihu seznd, takovou dle

slusnosti od svych ovcicek vzdali, neb vykotfeni.*”

Knihy byly tajnymi nekatoliky uchovavany jako posvatna pamatka na pfedky a
jejich vyznam byl nabozensky i osobni, v konfesijné vyhranéné dob¢ kniha slouzila
jako nabozenska identifikace. Lpéni na starych nabozenskych knihach tedy mélo do
znacné miry symbolicky rozmér a jejich odevzdavani katolickym duchovnim bylo
vnimano jako zrada odkazu pfedkd. Navic diky husitské tradici a puasobeni
reformacénich snah zvendi si cesti véfici pomérné zahy osvojili kontakt se svatym
textem vlastni ¢etbou v soukromi ¢i v sousedském kruhu.® Cetba katolickych knih byla

fimskokatolickou cirkvi vaimana jako ,,ochrana“ pfed kacifstvim a jako prostfedek pro

27 Svato$, M.: Posledni Kristav pohled na kifzi. In: Krdtké vétného spaseni upamatovani. Praha 2013, s. 71
28 Latinsky original otiskl Novacek 1906; odsud pfetisk Svatos 1999b: 104

29 Konias, A.: Jedind choti Berankovd od proniho poldtku zasnonbeni a zalogent svého ag na véky v néeni Kristovém
nepornsend, bexpecnon za Berdnkem k Zivotn véinémn ukazujici: Vseobecnd Rimskd Cirkev |...] Hradec Kralové
1733, s. 372-373

30 Svatos, M.: Posledni Kristav pohled na kifzi. In: Kritké vécného spaseni upamatovdni. Praha 2013, s. 68
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obriceni na pravou viru a zajisténi spasy duse. Cetba nekatolickych knih skytala naopak
z jejiho pohledu velké nebezpeci svedeni na nepravou cestu a nasledného vécného
zatraceni. Dohled nad duchovni ¢etbou véficich a patrani po nevhodnych kacifskych
spisech pak bylo tkolem jak mistnitho farafe, tak diecéznich misionaft. Evidence
probihala formou kazdoroc¢nich zprav ,,0 stavu nabozenstvi®, zaznamd o
konfiskovanych knihach ¢i vyslesich s podezfelymi z hereze, které vypracovavalo
duchovenstvo a pfedavalo mistni konzistofi. Kromé bibli ¢i jejich ¢asti (Stary a Novy
Zakon — evangelia, zalmy, epistoly, Apokalypsa) sestavala dobova knihovna duchovni
literatury z raznych komentafa Pisma, postil, katechismu, kancionalt a modlitebnich
knizek (tzv. manualnikd). Evangelicka literatura byla Sifena pfedevsim potulnymi
obchodniky, zvlasté v pifhrani¢nich oblastech, odkud se §ifila dale do vnitrozemi. Jak
si v§ima Marie-Elizabeth Ducreux, byla to pravé osobni radost a uspokojeni, ¢im tyto
texty zaujaly (nejen) venkovské obyvatelstvo. ,,(Zminéné zeny) vyhledavaji, ¢tou a
nechavaji si ¢ist bibli, evangelia, modlitebni knizky, které kompiluji a vydavaji emigranti
na pfelomu 17. a 18. stoleti, zpivaji pisnicky pro svou osobni potéchu a uspokojen,
které jim to — podle nich samych — pfinasi. Nékolik z téchto zen se snazi byt v kontaktu
s modernimi knihami ceskych evangelika. Zda se, ze dila vydana pfed Bilou horou
nemajf na konci 18. stoleti takovou reputaci, aby vzbudila stejny zajem a citové zaujeti.
Evangelické pisnicky a modlitby jsou ,sladké’, ,pckné’, ;spasitelné‘, neodolatelné. Tyto
malé ;manualniky® bezpochyby podporuji fenomén osobniho pfivlastnéni si, jehoz
dtivody mohou byt zajisté riizné.’! Literarn{ soupefeni o emocionalni dopad duchovni

cetby na véfici byl jednim z dobovych bojist’ na konfesijnim poli.

Nedostatek katolickych knih v cestiné byl také jednim z popudi k zalozeni
protireformacéniho vydavatelského podniku Dédictvi sv. Vaclava (1669), nejstarsiho
institucionalné ziizené¢ho nakladatelstvi v ceskych zemich. Toto vydavatelstvi vzniklo
na zakladé odkazu prazské pekaiky Marie Steyerové (matky literarné ¢inného jezuity
Matéje Vaclava Steyera), bylo financovano mnoha $lechtickymi mecenasi a ptisobnost
zastitovana jezuitskym fadem. Béhem svého pusobeni rozdalo zdarma mezi lid az
80 000 cesky tisténych knih. Prazsky arcibiskup Jan Fridrich z Valdstejna ,,chvali tento
prospésny ustav, protoze byl urc¢en k vyhlazeni vSeho kacifstvi a kacifskych knih, jako

zbozny a velmi rozumny vynalez a zfizeni Tovarysstva JeziSova, jimz bylo, jak jsme s

31 Ducreux, M.-E.: Knihy urcené zenam, knihy urc¢ené muzam. In: Co jsou déjiny kniby? Antologie textii &
déjindm a teorii knigni kultury. Praha 2021, s. 126
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radost{ vidéli, jiz tisice kacifskych knih vyrvano z rukou nevzdélaného lidu, a to takika
na zpusob vymeény. [...] a to se stalo v dob¢ velmi pfihodné, ponévadz po nedavném
vymyceni husitského kacifstvi a spaleni protikatolickych knih velky je v Cechach

z¢¢ 32

nedostatek podobnych knih katolickych, které by nahradily knihy kacifské*.

Marie Steyerova piiklidala dostupnosti ceskych knih véem véficim (i chuding)
velky vyznam: ,Ponévadz jsem poznala zjedné strany, ze veliky duchovni uzitek
pochaziva z citani poboznych knizek, neb skrze né obraceni byvaji hiisnici k pravému
pokani a polepseni zivota, dobii pak a pobozni vzbuzovani byvaji k vétsimu milovani
Bozimu a nasledovani Pana Krista, jakz uci piikladové svatych. Z druhé pak strany,
ponévadz véc jistd jest, ze Cechové maji velmi malo takovych kniZek, z nichz by
naddotcenych uzitkti duchovnich nabyvati mohli, neb ani z jinych krajin, protoze ceské
fedi neuzivaji, nepiivazi se do Cech, ani v Cechich netisknou se na mnoze, a byt’ se
pak dali tisknouti, chudi lidé, jichz jest velmi mnoho, nemohou sobé¢ jich za penize
zjednati, usoudila jsem, Ze bych ucinila Panu Bohu véc milou a svym milym krajanam
véc uzitecnou, kdybych svij statecek, kterého mi Panbuth z své stédrosti nadéliti racil,
obratila se na vytistén{ dotéenych poboznych knizek, kteryz by se rozdavaly darmo,
aby také chudf lidé po méstach a mésteckach, ano 1 ti sedlackové ve vsich dostali nékdy
nckteré pobozné knizky, v kterych by, kdyz maji praznost od svych praci, mohli néco
pobozného ¢itati, dobrym vécem se uciti a ke vSéemu dobrému se vzbuzovati, pakli by
se néco vétstho dalo tlaciti, aby také bystiejsi, ale potfebné osoby z kteréhokoliv stavu
toho uziti mohli, a tak véem chudjm Cechtim, ktery% by radi néco pobozného ¢itali,

podle moznosti poslouzeno bylo.*”

Na tomto misté bych rad kratkou vsuvkou zminil dalstho jezuitu Fridricha
Bridelia (Bridela), ktery svymi literarnimi schopnostmi pfesahl lokaln{ vjznam a snese
srovnani s nejkvalitnéjsi ranénovoveékou evropskou produkci. Meditativni barokni
basnik, prekladatel, hotlivy vlastenec, zprostfedkovatel fadové spirituality do ceského
prostfedi a umocnujici ji v duchu barokniho senzitivizmu o hudebni rozmér, ktery
posledni tfetinu zivota stravil misionafskou a kazatelskou cinnosti. Zavrseni jeho
obétavého zivota je symbolické — po dobrovolné volbé osetfovat nakazené v dobé

morové epidemie se po nckolika dnech aktivni sluzby sam nakazi a umira. V nasi

32 Dobrovsky, J.: Déjiny éeskeé 2 a literatury. Ceskoslovensky spisovatel, Praha 1951, s. 187
3 Jirecek, J.: ,,Dedictvi sv. Vaclava®, Rogpravy g oboru historie, filologie a literatury, 1860, ro¢. 1, s. 20
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souvislosti nas nejvice zajima katecheticky text s nazvem Krestanské ucent versemi vylogené,
které je na rozdil od pfedchozi intelektualni produkce urcen venkovskym véficim. Jak
pise Jan Linka v doslovu sbitky Hymny, pisné, legendy — argumentacné nepfinasi Brideliav
text nic nového, kacifi jsou ,,dehonestovani pomocich vzitych argumenta“. Na rozdil
od predchozi tvorby, ktera pfesvédcuje ctenafe logickymi argumenty, apeluje na praci
jeho intelektu a ukazuje mu krasny svét stvofeny Bohem plny barev, smérem
k venkovskému obyvatelstvu pracuje Bridelius s trpnym pfijimanim dogmatickych
pravd viry, se strachem z pekla ¢i ocistcovych muk, vizualnim naturalismem (napf.
popisnost vzhledu certt) a zazracnymi exemplovymi vypravénimi. Vidime, ze tvorba
urcenad elitaim, zaloZzena na znacné liberalnim vztahu k Bohu, se radikalné lisi od tvorby
urcené venkovanium, mentalné pofad jesté spiiznéné se stfedovékem, kde se to jen
hem?z{ tresty a Kristus je ukazovan jako rozhnévany nebo v podobé pfisného Soudce.
Katecheze se nese do zna¢né miry nikoli v roviné boje proti jinym kfest’anskym
konfesim, nybrz spis zavrhuje lidovou povérecnost, vyucuje zakladim kifest'anské viry

nebo prosté nabida mladez k dobrym mravim.™

Dalsi dulezitou rekatoliza¢ni aktivitou byly jiz difve zminéné kajici misie,
v 17..r v v, ;. v . s s ) - ; sy ;35
soustfedici se pfedevsim na kazani a uceni rozjimani v ramci duchovnich cviceni.
Jezuité v konfrontaci s reformacnimi trendy (pietismus) vycitili potfebu nahradit
formalni pojeti viry opravdovou a pfesvédcenou ,,konverzi srdce®, jak to nazyva italsky
historik Adriano Prosperi. Misto darazu na teologické poucky a dogmata se snazi
zaujmout intenzivnéjsim a niternéjsim prozivanim viry v duchu ignacianské spirituality.
Misie spocivaly v tzv. ,,rekolekcich®, které trvaly obvykle ctyfi az osm dni, a zaméfovaly
se na ruzné socialni vrstvy obyvatelstva — tedy zvlast’ pro slechtu, méstany, mensi

obce, dokonce zvlast’ pro zeny a muze, vézné apod.
5 Y 5

Jak takova misie vypadala v praxi, popisuje na konkrétnim pifkladu Martin
Svatos: ,,V Tteboni v roce 1740 probihala misie nasledovné: Nejprve se predem
ohlasila u vrchniho Olbrichta standardnim zpisobem — predtisténym listem, v némz
superior Konia$ zadal mj. o zajisténi pfibytku a stravovani, ,,ptl sudu vystalého piva“
a dfeva pro kfiz i leseni pro kazani. Mésto se mélo zasobit pivem a chlebem pro

ucastniky misie z okoli. Olbricht rozeslal obéznik okolnim farafim z okolnich mést a

34 Bridel, F.: Hymmny, pisné, legendy. Ed. ]. Linka. Praha 2020, s. 490
35 Svatos, M.: Zde byly jeho Indie. In: Krdtké vécného spaseni upamatovdni. Praha 2013, s. 26
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vesnic s vyzvou, aby se jejich farnici dostavili do Tfeboné na misii. Misionafi puvodné
zamysleli postavit leSeni na namésti, ale hejtman jim to rozmluvil., protoze by kazani
byla rusena projizdéjicimi vozy a hnanym dobytkem. Tribuna byla tedy postavena na
vnéjsim zameckém nadvoif tak, aby kazatel byl vidén a slySen ze vSech stran. Misie byla
zahajena ranni msi v ned¢li za hojné Gcasti obyvatel véetné méstské elity. Osm dnf se
kazan{ na leenf stfidaly s poboznostmi v kostele a s vyklady kfest’anského uceni. Na
promluvach, poboznostech a naucenich se podileli vsichni ¢tyfi misionafi (patres
Konia$, Fleischer, Gluth a Sexstetter — vsichni ¢eské narodnosti). Kazani pry byla velmi
pusobiva a sugestivni. Intelektualné i emocionalné narocny program misie byl
odlehcovan procesimi a zpévy. Na nabadani misionafi si méstané navzajem
odpousteli provinéni viaci sobé, coz jako prvni ucinil sam vrchni Olbricht. Celkovy
odhad udcastnika misie byl na 30 tisic osob. Dle minéni Karla Nedobitého byla vsak
velka cast pfivedena k misii pfikazy faraft a panskych afednikt a snad 1 ze zvédavosti;
vyskytly se i projevy znevazovani misii. Po skonceni misie misionafi jest¢ zpovidali a
udélovali odpustky, zasvétili kasnu na namésti sv. Ignaci — voda z ni méla chranit
dobytek proti ocarovani; u radnice nechali misionafi postavit misijni kifz, svétili
ruzence, svaté obrazky, medailonky a dal$i devocionalie. To odpovidalo intencim
tehdejsi katolické cirkve pfizpasobit staré zvyky, tradice, magii, svatky novodobé
nabozenské praxi, a spiSe je nahradit obdobnymi ritualy, zvyky a pfedméty uctivani,
nez je zcela potlacit (napf. staré amulety nahradit medailonky sv. Ignace apod.).
Mezitim misionafi v Tteboni vyménovali podezielé knihy za pravovérné, kacifské
knihy pry i aktivné vyhledavali a odnimali, coz bylo nad rimec jejich povinnosti, a
nashromazdéné knihy (dva kose) poté verejné spalili za zpévu protievangelické pisné
obsazené 1 v Koniasové kancionalu Zapalte kacirské bludy, zkazte pekelné obludy. Odtud
misionafi putovali do rezidence v Rimové, kde preckali dobu 2ni, kdy nepfedpokladali,
ze by se venkovsti véfici ucastnili misii. Po nékolika tydnech pak pokrac¢ovali s misiemi

v Netolicich.**

36 Svatos, M.: Zde byly jeho Indie. In: Kratké vécného spaseni upamatovini. Praha 2013, s. 34-35
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Tato ilustrace je pro patera Koniase do znac¢né miry charakteristickd — jezuitsky
misionaf jako poutnik. Poutnik rozboufenymi casy konfesijniho nesouladu uvnitf
kfest’anské spolec¢nosti, nehledici na své pohodli a soustfedéné jdouci za svym cilem.
Jist¢ muzeme diskutovat nad vhodnosti ¢i pfiméfenosti jezuitskych metod, nejednou
se setkavame s lidskym selhanim a prosazovanim osobnich zaméru, stejné jako se
silnou nesmifitelnosti az zasti vac¢i ideovym protivnikim. Nicméné ono osobni
nasazeni slouzit nezistné spolecnosti a podfizenost jednomu cili pfivést ji zpét k ,,jediné
a pravé“ vife je pro dnesntho clovéka stézi pochopitelna a svym zpusobem
obdivuhodna. Konia$ se navzdory své pozdéji vybudované povésti snazil fyzickému
nasili vyhybat a jeho zachovala literarni produkce svédéi o hluboce véficim katolikovi
s umeéleckym a socialnim citénim.

Také jeho povést vasnivého a sugestivniho kazatele nijak zvlast’ nevybocuje
z obvyklé barokni praxe — emfatické a extatické prvky byly nedilnou soucasti dobové
citove exaltované atmosféry. Teatralni nasazeni bylo oblibené zejména u témat
posledniho soudu a pekelnych hriz, kdy Konias dle povésti vstupoval na kazatelnu
s kfizem v ruce a tézkym fetézem na krku, jehoz chiesténi vyvolavalo u publika

zdésené reakce, plac i hrobové ticho. Tyto popisy zname z Jiraska, kter§ pramenné
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vychazel ze zdrojia osvicenskych, tedy baroko odsuzujicich a zamérné
hyperbolizujicich. Na druhou stranu je zfejmé, ze kdo nebyl schopen nebo ochoten se
s t¢tmito baroknimi fecnickymi prvky ztotoznit, ten byl zpravidla povazovan za
nedspésného kazatele a byl mu pfifazen jiny tkol (vzpomenme napf. Balbinovu
kazatelskou praxi).

Milan Kopecky se ve svém doslovu ke Koniasovu 1¢jtagnimmu nauceni zminuje
o vseobecném rysu cCeské barokni homiletiky — silném nacionalnim duarazu, ktery se
vyskytuje ve velké ¢asti domaci homiletické produkce po roce 1618. Antonin Konias
se nacionalni problematice vénuje minimalné, a tematicky sméfuje daleko spise do
oblasti socialni. Prekvapivé nevyznamna je také slozka ,,protikacifska®, protoze mu jde
predev§im o mravouku. Ideové uz jeho dilo zrcadli vitéznou protireformaci a tim se
pfifazuje k tém projevim z dvacatych az padesatych let 18. stoleti, které chtély dokazat
triumf rekatolizace v oblasti architektury a vytvarného, hudebniho i divadelniho

uméni.”’

3 Konids, A.: Veptagni nauteni. EA. M. Kopecky. Praha 1995, s. 168
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4. Klasifikace dobovych nekatolickych konfesi, zakladni
rysy a teologicka specifika

Vzhledem k tématu prace je tfeba nejprve definovat hlavni pfedmét vyzkumu, tedy
protestanty a protestantismus. Uziti slova ,protestantské®, jak si v§ima Barbora
Jifincova ve své disertaéni praci Zemy v rekatolizaci Geskyoh zewi, neni zdaleka
bezproblémové. ,,Zatimco zahrani¢ni badate]lé mohou mluvit o protestantské a
katolické reformaci, pfipadné konfesionalizaci, u nas situace zdaleka neni tak
jednoducha. Cirkev kalisnicka vzesla z husitské revoluce se de facto s katolickou cirkvi
nikdy nerozesla (a svou legitimitu odvozovala od uznani basilejskym koncilem) a
vyjimku pro uzivan{ laického kalicha nezrusil ani koncil konany v Tridentu. Utrakvisty
tak zcela urcité nelze oznacovat za protestanty, jelikoz se oni sami i nadale povazovali
za soucast katolické cirkve a v dobé¢ ustanoveni husitské cirkve jesté zadni protestanté
ani nebyli. Ve stejném vyznamu se v ceské historiografii, pfedevsim pro obdobi po

roce 1620 uziva pojem ,evangelici‘ pro nekatolické denominace na ¢eském dzemi.

Presto vnimam problematiku $ifeji a mam zato, Ze katolicti kazatelé ve svych
promluvach cilili obecné na vSechna tehdejsi uceni, ktera nebyla kompatibilni
s katolickou véroukou a jakymkoliv zptisobem ji zpochybnovala. Katolicka predstava
»jeden kral — jeden stat — jedno nabozenstvi narazela na spole¢né presvédceni
nekatolikt, ze kazdy ma pravo si zvolit svobodné svou viru. A dualezitym
konfrontacnim bodem bylo pfesvédéeni katoliki i jednotlivich nekatolickych
konfesi o spravnosti a spasitelnosti jejich viry. Pfedmétem nasi pozornosti tedy
budou vsechny nekatolické konfese, nejen ty pfimo vzeslé z luterského reformniho
impulzu. V fad¢ obecnych oznaceni totiz casto neni zcela jasné, kdo konkrétné je
adresatem konfesni invektivy. ,Katolicka terminologie oznacuje protestanty
obligatnim vyrazem kaciri, ale také burii, sektdri, bludnici, rota kalvinskd (coz se tykalo
Jednoty bratrské i kalvinista v okoli Fridricha Falckého), pikarti, bezbognici, ronbal,
bloudici ovce. Jejich vira jsou bludy, ptipadné sektdrské bludy, samoziejmeé 1 kaciistvi nebo
téz falesna uieni, aslepend wurputnost nerozummych lidi. Snaha vytrvat pfi staré vife se
oznacuje jako zaslepenost, zarputilost, tvrdosijnost apod. Nekatolicti duchovni

(predikanti), kteff se tajné potuluji po zemi, jsou mimo jiné /idé /i a skodlivi, nebezpecni

38 Jitincova, B: Zeny v rekatolizaci éeskyoh zemi. Disertaéni prace. PedF UK, Praha 2019
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a nepostusni.® Na tomto misté se slusi uvést i nékteré pojmy, kterymi naopak ¢astovali
své nabozenské protivniky nekatolici (diky bratrskému vztahu k jazyku nejednou
pestfeji a napaditéji) — kromé tradiéntho oznaceni papegenci uzivaji 1 biblické obrazy
jako nevéstka babylinskd Ci Selma babylonskd nebo Antikrist. Pro katolické vyznani maji
terminy modlarstvi &1 modloslugebnictvi, bludnd povéra, ale také tieba apokalyptické gnameni
Selmy. Katolici vyvijejici na protestanty natlak byvaji ¢asto oznacovani vyrazem #yrani,
ale setkame se i s pojmenovanim bgjovné harpyje. Katolické knihy jsou plué sofistiky,
pomluv proti ndabogenstvi evangelickému, ba i bichorek, popitipadé piny pletich a natahovini
nepravé Pisma k ustanoveni lidskémn.” Pozdéji se sjednotlivymi pojmy a vyrazy

seznamime v konkrétnich homiletickych textech a souvislostech.

Z obecného hlediska chape reformace sebe samu jako navrat k
»puvodnosti apostolské cirkve, tj. k jejimu puvodnimu uréeni v duchu Kristova
evangelia, jemuz se katolickda vétev podle minéni Luthera a jeho duchovnich
souputniku zpronevéfila. Cirkevn{ struktura se na rozdil od f{msko-katolického
pojeti buduje zdola, uspofadani dfada a funkei v cirkvi je véci dohody, volby.
Reformace nebyla jednotnym hnutim, méla lokalni charakter a prosazovala se
pfedevsim v mistech, kde se pro ni podafilo ziskat politickou vrchnost. Proto hned
od zacatku vznika fada cirkevnich ttvarg, jejichz pisobnost se omezuje na pfislusné
azemi (cuius regio, eius religio), pficemz z konfesionality se postupné stava politikum a
z nespravné viry zlo¢in proti statu. V prubé¢hu staleti se protestantské cirkve dale
stépily — pro nami sledované obdobi a teritorium je dalezity vznik cirkvi dvojitho
proudu, tj. luterské a kalvinistické orientace.” Anglosasky svét a severni Evropu jako

dulezita stfediska protestanstvi nechame stranou pozornosti.

Pro dokresleni kontextu, a také vzhledem k pestré konfesijni situaci v ¢eskych
zemich pfed rokem 1620, bych se rad zminil o mistnich nabozenskych pomeérech,
pfedevsim pak o husitské tradici a Jednoté bratrské. Jak uvidime pozdéji, husité se
nejednou stanou tercem duchovnich promluv o nebezpecnych herezich. Prakticky uz
od 15. stoleti se narusuje monopol a jednota katolické cirkve a zacinaji vznikat nové
nabozenské skupiny na kfest’anském ideovém pudorysu. Z husitského hnuti vzesla

v roce 1436 kalisnicka cirkev, v roce 1457 se vyd¢luje Jednota bratrska a dalsi

3 Mikulec, J.: 31. 7. 1627 Rekatolizace Slechty v C:e[/?é[b. Praha 2005, s. 99-100
40 Mikulec, J.: 31. 7. 1627 Rekatolizace slechty v Cechach. Praha 2005, s. 100
4 Filipi, P. a kol.: Mald encyklopedie evangelickych cirkyi. Praha 2008, s. 119
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kfest’anské sméry a proudy vznikaji pod vlivem némecké reformace. Kromé toho
registrujeme na uzemi Koruny ceské zidovskou minoritu a naprosto marginalni

skupinu tvoif lidé bez viry (o ateismu v dnesnim slova smyslu nelze uvazovat).

Katolicka cirkev vychazi z husitskych valecnych let znaéné¢ oslabena — vyrazné
ubylo svétského i fadového knézstva, vnitini organizace v Cechich byla téméf
rozvracena, hmotné a pozemkové ztraty byly znac¢né (pro pfedstavu zpustlo pfiblizné
70 klastert).” Souziti kali$nikd a katoliki upravovala tzv. Basilejska kompaktata, ktera
byla vyhlasena roku 1436 cisafem Zikmundem s platnosti zemského zakona v Cechach
a na Morav¢. Jednalo se prakticky o kompromisni tpravu ¢tyf prazskych artikuld,
spocivajici v nasledujicich bodech: pfijimani podoboji pouze pro dospélé, laicky kalich
nebyl prohlasen jako nezbytny ke spase, trestat smrtelné hfichy smély opravnéné osoby

svétského a duchovniho stavu a svobodné kazat Bozi slovo bylo omezeno na knéze.

Kalisnici nebo také utrakvisté byli tedy stoupenci kiest’anské konfese, ktera
vzesla z Ceské reformace a pfimo se hlasila k duchovnimu odkazu Jana Husa. Jejich
nejviditelnéjsim znamenim bylo podavani kalicha pfi Vecefi Pané i laikim, coz
symbolizovalo rovnost vsech lidi pfed Bohem. Tedy kalich jako symbol a podavani
pod oboji zptisobou (sub utraque specie) jako hlavni sebeidentifikace. Utrakvisticka cirkev
pfedstavovala od husitskych valek az do porazky stavovského povstani nejpocetnéjsi
nabozenské uskupeni v Cechach a na Moravé. Za jejiho modernéjstho nastupce
muizeme povazovat Ceskoslovenskou cirkev husitskou, héjici velmi podobné (narodné

orientované) principy.

Tato cirkev de facto po Bilé hote nadlouho zanika, proto ji nebudeme vénovat
pfili§ pozornosti a pro nas ucel pouze uvedeme zajimavé interpretace utrakvismu.
Historizujici pojeti Z. Wintra, E. Denise apod. vidi utrakvismus po kompaktatach kvli
jejich kompromisni povaze jako upadajici a mravné pokleslé pojeti hrdinné husitské
myslenky, jejiz jedinou nezkazenou nositelkou méla byt nadale Jednota bratrska.
Druhou zazitou definici utrakvismu je rozdéleni na konzervativni staroutrakvisty,
splynuvsi pozdéji s katoliky, a progresivnéjsi novoutrakvisty, tthnouci k némecké
luterské reformaci, jakkoliv je definice obou kiidel dosti nejednotna a problematicka.

Pozoruhodné je pojeti Zdenka V. Davida, ktery utrakvismus vnima jako via media mezi

42 Just, J. a kol.: Luterdni v ceskych gemich v proméndch staleti. Praha 2009, s. 25
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katolickym Rimem a Lutherovym Wittenbergem® 'Tento &esko-americky historik vidi
novoutrakvismus jako umély konstrukt a podle néj jde daleko spiSe o domaci variantu
luteranstvi. Samotny utrakvismus pfesvédcivé argumentuje jako liberalnéji pojaté
katolictvi, odmitajici mocensky orientovanou hierarchizovanost pozdné stredovcké
cirkve, ktera se wuplatnila v ramci tridentské reformy. Pfirovnava myslenky
utrakvistického prostfed{ k vychodiskim Erasma, Thomase Morea a zejména Georga
Witzela — konvertity od luteranstvi ke katolictvi (jehoz pozice oslovila i predniho
utrakvistu Pavla Bydzovského, ktery argumentoval jeho piikladem v polemice s
némeckymi luterany).* David se pokousi posuzovat utrakvismus v kontextu evropské
reformace, a na zaklad¢ vyzkumu utrakvistické liturgie mj. doklada tuto konfesi

zejména jako specifické lokalni katolictvi s liberaln¢jsim pojetim cirkve.

Dalsim cirkevnim spolecenstvim, které byva fazeno k radikalnéjsim
reformacnim proudim, je Jednota bratrska. Piestoze byla jejich aktivita a spolecensky
dopad na nasem uzemi v dobé pobélohorské minimalni (tézisté své cinnosti byli
donuceni pfesunout do exilu), zaslouzi si vzhledem ke své specifi¢nosti nasi pozornost.
Cesti Bratif se postavili mimo utrakvisty a katoliky, volili si vlastni biskupy a Bibli
vnimali jako jediny zavazny kodex, jimz se ma spravny kfest’an fidit. Pavel Filipi a kol.
v publikaci Mali encyklopedie  evangelickych cirkvi ilustruje dobovou nabozenskou
atmosféru a konfesijni problematiku pfed Bilou horou nasledovné: ,,Jednota bratrska
— jeden z cirkevnich utvart vzeslych z ¢eské reformace. Jadro budouci Jednoty
bratrské vzniklo koncem 50. let 15. stolet{ v okruhu posluchac¢t kazani Jana Rokycany,
prazského voleného arcibiskupa (Rimem viak nepotvrzeného), a bratra Rehofe,
hospodarte husitského klastera ve slovanskych Emauzich. Rokycanova radikaln{ kazani,
myslenky Petra Chelcického, ale také dozivajici taborstvi, kolujic{ pismem i tradici,
vyvolaly na jate 1458 exodus Rehotova okruhu z Prahy. Prvni bratif a sestry Kristova
zakona (rozuméj: laicti mnisi, jejichz ,feholi® ma byt evangelium) se usadili v Kunvaldé
na litickém panstvi nové zvoleného krale Jiftho z Podébrad. [...] Zde tedy Jednota
konecné nalezla prostor k naplnéni vlastnich idealt: Zivota podle Kristovych piikazt
v jeho kazani na hofe a podle fada prvni cirkve (zfetelnych z Pavlovych listd i Skutka
apostolskych). Mohla zde v pozdnim stfedovéku ,imitovat Krista® a v astrani (;na

pousti‘) si zajist’ovat obzivu selskym zivotem, ktery pfes posméch intelektualt jako

® David, Z. V.: Nalezeni stredni cesty. Praha 2012
# Tamtéz.
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jediny skytal podle dobovych méfitek pomérné slusnou nadéji na spasu duse. Koneéné
méli bratf $t’astnou ruku i pfi vybéru ,dobrého knéze, jehoz nalezli v Zamberském
farafi Michalovi. Snad by podorlicka skupinka, ktera si ani sebe sama netroufala
nazyvat cirkvi, ale jen jeji jednotou (tj. jeji casti), zhynula na ubyté, kdyby papez
necekan¢ nezrusil kompaktata a po roce 1462 neobnovil kruciaty, které s trvajici

obcanskou valkou Cechy, a zejména Moravu, jesté vice zbidacily.

Snad vsak prave tehdy byla Jednota dohnana k tomu, aby ,vysla z Babylona®,
nasledovala ¢in taborskych knézi z roku 1420, vykonala skutek, k némuz jednou bude
marné volat prazsky patriciat podoboji sam Martin Luther: aby provedla volbu
vlastnich knézi; doslo k ni nedaleko Rychnova nad Knéznou v roce 1467. Troufaly ¢in
Jednoty, pohrdajici autoritou prazské konsistofe, a tim i arcibiskupa Rokycany, byl
zaroven vysméchem svétici moci fimskych biskupu; jist¢ pak celé zemi pfipomnél
davné husitské casy. Vuaci Jednoté poté vyvolal pochopitelné pronasledovani,
ukoncené teprve roku 1471, kdy smrt zastihla oba hlavni protivniky bratri (Jifiho

z Podébrad a arcibiskupa Rokycanu).

[...] S postupnym pronikanim na vefejnost a expanzi do mést pod patronaci
nckterych slechtickych roda Jednota upeviiuje své pozice a také zesiluje polemicky boj
s ,fimany* a zejména utrakvisty, pod jejichz konsistof problém Jednoty vlastné spadal.
Teprve tzv. Svatojakubsky mandat krale Vladislava z roku 1508 ucinil rozkvétu Jednoty
piitrz. Bratrské sbory byly doc¢asné uzavieny, vedeni Jednoty se ukrylo na neznamém
misté a nékolik bratif opét cas pronasledovani zaplatilo Zivotem. Avsak pronasledovani
netrvalo dlouho a bratfim se vratily sbory i jejich vefejné pusobenti, zajisténé roku 1530.
kdy k Jednoté pfistoupila cela fada piislusniktt ceské slechty. Teprve udspéch
Habsburkt v tzv. $malkaldské valce roku 1547, které se proti cisafi Ferdinandovi L.
zucastnilo alespon slovni podporou nemalo ¢eskych pand, rytifa a mést, byl pro krale
vitézstvim nejen na valecném poli, ale i vitézstvim nad ceskymi protivniky, pfevazné
nekatolického vyznani. Vzboufence tehdy postihly velké konfiskace. Avsak porazka
povstani se stala Ferdinandovi 1. pfilezitosti k tomu, aby se vypofadal s Jednotou
bratrskou, jejiz panstvo bylo samozfejmé na cerné listiné vzboufencut. Bratrské vedeni

se muselo natrvalo pfest¢hovat na Moravu.

Presunem samym i zpiisnénim knizni cenzury byl na ¢as ochromen bratrsky

knihtisk. Cast Jednoty opustila zemi a vytvofila na tzemi dnesnitho Polska novou a
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samostatnou provincii. Po roce 1547 a po uvéznéni Augusty, jehoz Sestnactileté
veéznéni na Kiivoklaté se stalo legendou, se do popfedi v Jednoté pomalu dostavali ti,
které svou autoritou Augusta dosud zastinoval, véetné¢ mladého Jana Blahoslava. Ten
sam predstavuje typického bratrského knéze ¢tvrté generace Jednoty bratrské. Vzdélal
se na evangelickych univerzitich v Evropé. Znal dila pfednich evropskych
reformatort, mnohé z nich osobné nebo z pisemného styku. Byl humanistou, mél
nadani hudebni, basnické i literarni. Byl ovsem také teologem, ktery se musel
vyrovnavat hlavné s pronikanim luterstvi do ¢eského a moravského utrakvismu. [...]
Za Maxmiliana a Rudolfa produkuje tiskarna v Ivancicich a pozdéji Kralicich ndkladné
podniky s novym piekladem Pisma (Bible kralickd) a zdobnymi kancionaly v cele,
bratrsky dorost se vzdélava doma 1 v ciziné. Zemé je vSak nabozensky rozdélena,
nekatolickda vétsina se neni schopna sjednotit, a postupovat tak proti silicimu

rekatoliza¢nimu tlaku cirkve, navic podporované vladnouci habsburskou dynastif.

Némecké pohranicni oblasti zemé jsou oddany luterstvi saského typu, severni
Moravu a Slezsko zasahuje evangelicky proud s centry ve Slezsku, Polsku a Prusich.
Jizni Morava je kolonizovana némecky mluvicimi novokiténci i jinymi
pronasledovanymi skupinami. Vlastné jen fimské katolictvi se svymi centry
v Olomouci a po roce 1561 v Praze ztstava proudem jednotnym a transparentnim.
K jednoté nekatoliki nepomohlo ani vyjadfeni viry v Ceské konfesi z roku 1575.
Pozdéjsi udalosti vedly jeste k vétsim rozkoltm, pii kterych jednota bratrska pfichazela
o své cleny, zlakané bud’ silici fimskou cirkvi nebo ,,svobodou* ve slozitych pomérech
hlavné moravského luterstvi. Navzdory tomu, Zze na Moravé chranil své souvérce
mocny rod Zerotint, v Cechdch pak pani z Budova a pozdéji i jiho¢esky magnat Petr
Vok z Rozmberka, bylo jen otazkou casu, kdy kalvinizovana Jednota splyne s cirkvi
novoutrakvistickou, kdysi husitskou, ale nynf natolik ovlivhénou svétovou reformaci,
ze 1 sam Hus se v lidovych kazanich stal luteranem. Pocatkem tohoto procesu bylo
vydani Rudolfova Majestatu roku 1609, ktery poprvé uzakonil postaveni Jednoty
bratrské a ostatnich cirkvi v raimci zemé. Jednoté byly otevieny brany Prahy a dano
cestné bohosluzebné misto v Betlémské kapli, zatimco némecky mluvici bratif
soucasn¢ ziskali pozemek k vystavbé sboru nedaleko Anezského klastera. Jednota
bratrska sice stale jest¢ drzela své zvlastnosti, zejména duraz na fad a kazen
jednotlivych clent, pfesto tiskafska produkce kralické tiskarny z oné doby svédci o

tom, ze alespon formalni splynuti brati{ s novoutrakvisty by bylo zfejmé jen otazkou
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casu. [...] Po porazce ceskych stava dochazi k ukonceni ¢innosti Jednoty bratrské na
uzemi Cech a Moravy. Vétsina bratfi se po vypovézeni ze zemé usadila na tzemi
dnesniho Slovenska. Jinf nalezli ttocisté v prostiedi polské vétve Jednoty, zejména pak

v Lesné, kam se s Komenskym pfesunul archiv Jednoty i nékdejsi kralicka tiskarna.*

Luterstvi (luteranstvi) je jednim ze zakladnich smért evropské reformace a
tento myslenkovy proud je zdaleka nejcastéjsim adresatem katolickych mezikonfesné
koncipovanych kazani a duchovnich promluv. Na pocatku symbolicky stoji
zvefejnéni 95 tezf Martina Luthera, které vyzyvaji k vefejné disputaci proti prodeji
odpustku, kritizuji zkazené chovani fimskokatolické cirkve a napadaji neomylnost
papeze 1 cirkevnich koncild. Pravé porusenost cirkve byla Lutherovi zasadni
piekazkou pro dosazeni spasy ¢lovéka — odmita tohoto ,,nehodného* prostfednika a
vklada spasu plné do rukou Bozich (ospravedlnéni skrze viru jako sola gratia, sola fide).
Kritické stanovisko zaujima dale k vykladu Pisma, existenci ocistce, usni zpovedi,
funkci knézstvi, feholnimu zivotu, svatostem (z puvodnich sedmi ponechal pouze
kfest a Vecefi Pan¢), vlastni pojeti eucharistie, zpochybnuje kulty svatych a uctivani
Panny Marie (protestanté odmitali jeji pfimluvnou roli); véeobecné bylo zakazano

uctfvani prostfednictvim soch a obrazu, coz tvofilo dulezitou soucast barokniho

nabozenského zivota katolika.

V ceskych zemich se luterstvi prosazovalo ve srovnani s ostatnimi zemémi
zasazenymi reformaci pozvolnéji a s vyhradami. Zdenék Nespor to vysvétluje mj. tim,
ze v jinych regionech pfichazelo luterstvi do katolického prostfedi prahnouciho po
zméné, aviak Cechy a Morava mély své reformni tsili o obnovu duchovniho Zivota
zavrsené zfizenim samostatné utrakvistické cirkevni organizace jiz za sebou.
Nezanedbatelnou roli také hralo to, ze uceni Martina Luthera bylo jen dokonalejsim

vyjadfenim toho, co uz pfed sto lety prohlasoval Jan Hus.*

Kalvinismus jako dalsi smér evropské reformace je do zna¢né miry formovan
Lutherovymi myslenkami. Na rozdil od luterstvi nevaze cirkve kalvinistického typu
zadna jednotna konfese — véroucné dokumenty maji sice zna¢nou autoritu, ale
jednotlivé mistni cirkve si vétsinou formulovaly sva vlastn{ vyznani viry (napt. Konfese

francouzska, skotska, uherska atd.). Socialni étos kalvinismu byl ovlivnén myslenkou

4 Filipi, P. a kol.: Mald encyklopedie evangelickych cirkvi. Praha 2008, s. 69-72
46 Just, J. a kol.: Luterdni v Ceskych gemich v proméndch staleti. Praha 2009, s. 121
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naplnéni Bozi (Kristovy) vlady, jez byla svéfena vSem kfest’anum bez rozdilu stavu.
Kalvinistické cirkve se tedy obecné vyznacuji zajmem o véci vefejné, o domaci i
mezinarodni politiku, hospodafstvi i obchod (coz vedlo k nazoru, ze kalvinismus byl
svymi typickymi charakteristikami podnikavosti, kiazné a spofivosti prostfedim,
z né¢hoz vzesel kapitalismus). Ve vychodni Evropé ovlivnil zejména Uhry a casteéné

také Jednotu bratrskou.”

,Vyrazné minoritni smér pfedstavovalo anabaptistické hnuti. Jedna
z anabaptistickych skupin — takzvani huterst{ bratfi — zasahla i do ceskych déjin.
Novokiténci tvofici specifické komunity zejména na jiznf Moravé méli pojeti cirkve
dost podobné bratrskému, pfesto vsak v nécéem odlisné. Predstavovali nejveétsi
nabozZenskou imigraci do ¢eskych zemi $estnactého stoleti. Také Cesti bratif se — sice
ne tak ¢asto — st¢hovali do mist, kde se mohli dockat vétsi tolerance, at’ jiz $lo o jen o
pfesun v ramci Ceskych zemi, nebo smérem do Polska ¢i do Uher. Prestéhovani
vyzadujici znacnou osobn{ obét’ tak posilovala vazbu na komunitu, spolu s izolaci od
puvodniho mistniho obyvatelstva, ¢asto zesilenou 1 v diasledku jazykové odlisnosti a
jiného zpusobu obzivy, zvysovala védomi vyjimecnosti dané komunity a kladla naroky
<48

na solidaritu mezi jejimi cleny.

D

Jak uz bylo vyse fe¢eno, po vydani Obnoveného zifzeni zemského se vefejny
protestantsky zivot postupné pfesunul do exilu anebo prezival v malo organizované
podobé¢ tajného nekatolictvi. Vyjimkou bylo ve stfedoevropském prostoru predevsim
Slezsko a Uhry. Slezsti evangelici byli zpocatku pod ochranou saského kurfifta,
pozdéji svédského krale a nasledné Pruska; Uhry byly pod ochranou mistn{ vrchnosti,
jejichz pomoc potiebovali Habsburkové v boji proti Osmanské #§i.” Tyto regiony
tedy mély zcela zvlastni nabozensky rezim a spolu s pfilehlym okolim a piihrani¢im
protestanskych zemi byly nejcastéjsimi misty vyskytu nekatolikti. Pobélohorska
nafizen{ méla také sva socialni specifika: slechta a méstané, kteff nebyli ochotni
prestoupit ke katolictvi, méli pravo svobodné opustit zemi, nicméné v pfipade

poddanych §lo o emigraci nezakonnou. V nadé¢ji na brzky navrat (ktera ovSsem uplné

“7 Filipi, P. a kol.: Mali encyklopedie evangelickych cirkvi. Praha 2008, s. 76
48 Mikulec, |.: Cirkev a spolecnost raného novovékn v Cechdach a na Moravé. Praha 2013, s. 33
49 Just, J. a kol.: Luterdni v leskych gemich v proméndch staleti. Praha 2009, s. 130
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pohasla po vestfalském miru) se vétsina usazovala pomérné nedaleko ceskych hranic

— nejcastéji v saské Pirné, v Luzicich, Slezsku a Hornich Uhrach.

Tajni nekatolici byli necentralizovanym nabozenskym spolecenstvim, jehoz
clenové se rozhodli ponechat si svou evangelickou viru na zakladé rodové tradice,
navzdory riziku perzekuce a se vSemi z toho vyplyvajicimi ustrky. Jednalo se pfedevsim
o poddanské venkovské obyvatelstvo jako rolnici, celed’, femeslnici apod. Nizky
socialni status ovSem neznamenal automaticky chudobu, néktefi z nich vlastnili
polnosti a slusné majetkové zazemi. I kdyz slo o lidi nevzdélané, byli z velké casti
gramotni (muzi i zeny) a tisténé slovo jim nahrazovalo bohosluzby, kazani a dalsi
nabozenské aktivity. V dochovanych zaznamech o vyslesich tajnych nekatoliki se
casto docteme, ze pravé schopnost c¢ist je odvedla od katolického vyznani a tuto
schopnost vnimali jako svym zptisobem ,,monopol®“ své konfese, posilovala jejich
sebevédomli, pocit vlastni vylu¢nosti a nadfazenosti nad katolickym okolim. Schopnost

&ist nebo ocenit knihu zde byla znamenim vyvolenych.”

50 Mikulec, J.: Ndbogensky givot a barokni Zbognost v leskyeh gemich. Praha 2013, s. 290
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5. Analyza rané novovékych bohemikalnich postil
s durazem na reflexi nekatolickych konfesi

Badatelé, analyzujici systematicky bohemikalni katolické postily v pobélohorském
obdobi, se shoduji, Ze cetnost vyskytu protikacifské tematiky je pozoruhodné mala.
Jsou kazatelé, ktefi tématu kacifstvi a hereze vénuji zna¢nou pozornost (jako naptiklad
rakousky jezuita Georg Scherer, a zvlasté Johann Kraus), vétsina se vSak daleko ¢astéji
zaméfuje na smrtelné hiichy (pycha, lakomstvi, smilstvo, zavist, obzerstvi, hn¢v,
lenost) a problematiku tif hlavnich pokusitelt (télo, d’abel, svét). Jak poznamenava
Milos Sladek, ,,...téma kacifstvi se ve svatecnich postilach takika nevyskytuje a
v nékterych nedélnich postilich se objevuje jen zcela okrajové, v nékolika nepfilis
vyznamnych odkazech nebo poznamkach (napfiklad u Bohumira Hynka Josefa
Bilovského, Pavla Josefa Axlara, Daniela Nitsche), v jinych se mu kazatelé vénuji
formou necetnych tematickych promluv, nejcastéji v jediné, vyjimecné ve dvou nebo
tfech fecech. Urcitou vyjimku pfedstavuji sbirky kazani pavodné urcené posluchacim
rakouskym nebo dolnorakouskym, jejichZ vjznam pro tzemi Ceského kralovstvi byl

ponékud omezeny nebo alespori vyrazné ¢asové opozdény.«!

Na rozdil od pfedchozich teoreticky zaméfenych kapitol bych rad v této casti
vénoval vétsi prostor autenti¢nosti a barvitosti samotnych baroknich homiletickych
textt. Presto si pojd'me alespon kratce zaspekulovat nad davody, pro¢ tomu tak bylo
¢i mohlo byt. Opét Milos Sladek uvadi ve své stati jako jednu z moznych piicin
neochotu ¢eskych kazateli piipominat nekatolickou minulost Cech, s ¢imz souvisf
oteviran{ luteranskych ¢i utrakvistickych véroucnych otazek a mozny zajem ze strany
posluchact. Proto v kazan{ ztstaval pouze letmy, zkratkovity naznak Lutherova uceni
(nezfidka zkresleny). Druhym davodem mohlo byt politické vnimani kacifské
problematiky, tj. pozornost cenzury byla na tyto texty zaméfovana daleko cilenéji, a
v tiSténych textech se proto kazatelé omezovali na naprosté minimum. Dalsim
dulezitym aspektem je fakt, ze ceské postily jako kulturnchistoricky pramen nejsou

doposud zdaleka vytéZeny v dostate¢né mite.”

51 Sladek, M.: Obraz jinovérci a konverze v ¢eskych katolickych postilich konce 17. a prvnich tif ¢tvrtin
18. stoleti. In: V/ytvdreni konvertity. Praha 2021, s. 123
2 Tamtéz, s. 124
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Pojeti slova kacif se v prub¢hu staleti ménilo, nicméné vzdy se vazalo na odchylku od
vseobecné nafizovaného fadu (z ném. Ketzer, resp. zfec. katharos = dcisty). J.
Delumeau definuje toho, kdo mohl byt v raném novoveéku povazovan za kacife,
nasledovné: ,,Jakykoliv protivnik byl pokladan za kacife a kazdy kacit za pomocnika
Antikrista nebo Antikrista samého.*> Nutno poznamenat, ze za Antikrista byl mnohdy
nekatoliky recipro¢né povazovan papez. Barokni spisovatel, vlastenecky historik a
knéz Jan Beckovsky obecné kacife charakterizuje jako kfest’any, ktefi ,,Pismo svaté
nicméné dle svého smyslu a dle vile své proti jednomyslnému svatych Otctav i vse
cirkve smyslu vysvétluji, nasledujice v tom své vlastni vule, a tak d’ablu, Otci 1zivymu

a Mistru svymu viceji nezli Bohu samému skrze tsta cirkve své mluvicimu Ve«

V souvislosti s nabozenskym vyvojem se uz od 15. stoleti formuje specificky
slovnik, ktery odpovida nabozenskému rozdéleni spolecnosti. Josef Macek upozornil,
ze nejenze vzrostla frekvence uzivani slova pikart a kacif, ale také vznikla specificky
Ceska slova kacéfovati a pikartovati — odsuzovat nékoho jako kacife nebo pikarta.”
Pob¢lohorské udalosti mély samoziejmé zasadni vliv na literarn{ produkei a véroucné
otazky, zejména konverze ke katolictvi, se staly dulezitym tématem. ,Formace
prostfednictvim bézné katecheze a homiletiky mohla pfispét k unifikaci urcitého
konfesné zaujatého slovniku, stejné jako ke sdileni konkrétnich biblickych symbola
pro oznaceni daného jevu. Lidé nestali ,mimo konfese’ a nedokazali pojmenovavat
nabozenské jevy nekonfesnim slovnikem. Disponovali pouze oznacenimi a
formulacemi, které vychazely z jejich nabozenské zkusenosti a v pfipadé pojmenovani
konverzi reflektovali smér véroucného pohybu ,od‘ nebo ke své vlastni konfesni
skupiné (pfistoupil k nam / odpadl od nis), spojovaly je s identifikaci pravdy a falesné
viry nebo které popisovaly kontext konverze jako nasilnou a mocenskou,

nedobrovolnou situaci.*>®

Bohumir Hynek Josef Bilovsky jako vyznamny pfedstavitel ceské barokni
konceptualni homiletiky je autorem mj. nékolika ceskych a latinskych basni o Janu

Sarkandrovi, sbirky kazani Cantator cygnus, funeris (a) ipse sui, mortis beatae traditor (Hlasy

% Delumeau, J.: Strach na Zapade ve 14.—18. stoleti. Oblegend obec. 11. Praha 1999, s. 250

5% Mikulec, J.: NaboZensky Zivot a barokni gbognost v leskyeh gemich. Praha 2013, s. 270

5 Prchal Pavlickova, R.: Konverze, odpadlictvi, pfistoupeni a obraceni. In: Vyswareni konvertity. Praha
2021, s. 38

5 Tamtéz, s. 72
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duchovni labuté k jistému spaseni prospésni) a zejména pro nas ucel zajimavé svatecni postily
Coelum vivum (tiskem vysla 1724). Jakkoliv konfesni tematika zdaleka neni v centru jeho
pozornosti, n¢kolik zminek o kacifich se v tisténych textech da nalézt. Mezi dobové
nepratele katolické cirkve nejcastéji fadi stoupence luterstvi a kalvinismu, ale vraci se i
pfed zapadoevropsky rozkol v 16. stoleti — kromé albigenskych zminuje napf. sv.
Augustina, ktery se ve svych uvahach o poctu kaciia dobral c¢isla 280, a navazuje

aktualni dobovou reflexi:

,» 11 vSichni poznavaji sice chléb, to jest véci ¢asné Pana svého, jako osel pii
jeslech, ale Pana svého neznaji hloupéjsi oslové, nez byl pfi narozeni Krista betlémsky
volek. Maji uméni téla, moudrost hodnou, rozum chvalitebny, nez nemaji uméni duse.
Kde pak neni umén{ duse, to jest uméni viry, a znamosti nalezité cirkve svaté, tam
vsechno uméni jest daremné. Pravda jest, Ze se chlubi kacitové: E7 ego fiden habeo, a své
sekty viry, své kacifstva cirkvi nazyvaji, nez to na zadny zptsob nedokazuji. Pfipust'me
jim nétco, a dejme, Ze luteranové a kalvini viru maji, nez pfidejme, ze maji viru mrtvou.
Nebo vira jejich: Bez dobrych skutkiiv mrtva jest. Poznaji to v posledni pifjiti Mesiase,
kdyz ze skutktv dobrych a zlych souditi bude, a milosrdné c¢iny, almuzny, véznuv a
nemocnych navstiveni, pfiodévani chudych, nebem odplacovati; ti pak ktefi nic o tom
nedrzeli, lidé mrtvé viry, k zatraceni odsuzovati bude. A to bude souditi zivé 1 mrtvé,
7ivé kestany, mrtvé kaciie a luterany. Zivé kiest’any podle Zivé viry a podle dobrych
skutkiv uvede do nebe, do zivota vécného. Mrtvé kacife podle mrtvé viry do ohné
pekelného. Nez slysim kohosi, co? Sami katolici pfijdou do nebe? Vsak Machomet ucil
[...] a nejosvicenéjsi knézny z Wolffenbithlu Praedicant, a pastor luteransky ohlasil, Ze
kazdy v své vife, kdyz jen v Boha véfi, spasen byti muze. A zadny jiny do nebe piijiti
nema kromé katoliktv? Ja v Boha véiim, vsak ze v zadné sekt¢ ani v kacifstvu zadny
spaseni nedojde, krom v samé vife katolické, to taky véfim a na to umfiti chci. Jeden
Buh, jedno Evangelium, jeden kfest, jedna vira, a ta samospasitedlna. Ale znovu
povstavaji pani luterani a rozdvojen{ Kalvina nasledovnici, a co hlasu majf kfi¢i: Svaty
Marek pise, a skrze n¢ho Kristus mluvi: Kdo uvéti a pokiti se, spasen bude, kdo pak
neuvéfi, zatracen bude. My evangelikové a kalvinové véfime a pokiteni jsme, a vy
papistové nas do pekla odsoudite? Nesud'te a nebudete souzeni, nezatracujte ani
potupujte, a nebudete zatraceni ani potupeni. Podle kitu svatého pani bratfi v Kristu
slyste odpovéd: Kdo véfi, jak nalezi, a vSechno to, co vyjeveno jest, bud'to skrze Syna

Boziho, bud'to skrze apostoly, bud'to skrze cirkev, bud’to skrze naméstky Kristovy a
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Ducha svatého jim pfitomného, kdo tak véfi, a pokitén podle nauceni a poruceni
Krista dobry zivot povede, téz v dobrych skutcich cirkvi katolické pfipojeni trvati
bude, ten spasen bude. Kdo pak véfi, co se mu libi a co se mu zda zachovava, beze
vseho zjeveni Boziho (o Duchu jejim vlastnim, nic dokonce nedrzim), ten na véky
k spaseni nepfijde. Slyste zase proti vam se mnou drzictho svatého Augustina: Pficina
jedina toho: Ze nevéfi tak, jak se ma véfiti, ani to, co ma véfiti, kdyz neveéfi v cirkev
svatou a v hlavu cirkve svaté, v papeze, skrze vauknuti Ducha svatého vyvoleného.
Ponc¢vadz clanek viry jest: Zze ten neb onen papez zakonné a nalezit¢ vyvoleny
dokonalym a spravedlivym papezem a Krista mistodrzicim jest, ktery na misté Krista,
jako hlava cirkve, viru nasi zivou pfi dobrych skutcich zachovava, a proti mrtvé vife

<57

kaciftv zastava.

Na spornou otazku predestinace a nutnosti konani dobrych skutka Bilovsky
dale reaguje: ,,Genebrandus kdyz o kacifich jedna, déla otazku: Kdo jest byl prvni kacif
na svété? A odpovida, ze Kain, kdy? k bratru svému Abelovi mluvil: [...] Dobré skiitky
jsou daremni a od papistav (pravi kacifové) vymysleny. Nacez Abel se tomuto
kacifstvi protivil a byl Kainem zabit kamenem. Bilovsky v souladu s katolickou

véroukou tvrdil, Ze nestaci pouze véfit, ale ke spase je nutné dobré skutky i &init.”®

Oblibenym stereotypem, ktery katolicti duchovni ve svych promluvach
pouzivali, byla udajna Lutherova ziliba v télesnych pozitcich — v tomto piipadé
nesti{dmost v jidle a piti Bilovsky glosuje: ,,...obzvlastn¢ vinem a pivem az do

obzerstvi kazdodenné pomazany Martin Luter. ..«

Biblicky had byl vaiman jako Istivy svadce, coz dalo podnét k nasledujicimu
komentafi: ,,...Luter a Kalvin nebyli lidé ale hadové, a jak skrze hada nasi rodicové
zkazeni byli, tak nasi{ pfedkové skrze jejich lahodny jed otraveni, a od cirkve svaté

odpadlci u¢inéni byli. ..«

,wopravedlivy boj jezuitd s heretickymi zivly Bilovsky zminuje v nasledujicim
uryvku: ,,... Iépe jest napotom s jesuity mukama a mucirnama zachazeti, nez s nima se

o pravdu hadati, a aby tfebas Kalvin z mrtvych vstal, nema se pfipustiti s jesuity

57 Bilovsky, B. H.: Nedéle druha adventni. In: Coelum vivum, s. 817-819
5 Tamtéz, s. 819

5 Bilovsky, B. H.: V outery svatodusni. In: Coelun vivum, s. 278

0 Bilovsky, B. H.: Na slavnost svatého Ignacia. In: Coelum vivum, s. 536
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disputyrovati. Pro¢? Proto prej nemaji se trpéti, a zadny z nas nema se s nima hadati,
ze je lépe s certem, nez s nima se disputyrovati. Tak luteranové a kalvinové... Tak
proto ma Ignatiusovo tovarysstvo zahynouti, ze se vam na odpor stavi? Proto trpéti
Ignatiusovi? Ze cirkev svatou zastava? A nejenom vam, ale i viem hif$nikém pravdu
do nosu vtir4, a vy proti nému nic svésti nemizete? O nocni sovy, 6 slepi vejrové. O
jedovati hadové, kacifové! Ne proto pereat’’, ale proto vivat tovarysstvol Nebo co je
Ignatius? Ignatius je cherubin, strazce a ochrance raje; musi, tedy musi a ma se vam,
osemetni hadové, na odpor stavéti, musi raj cirkve svaté svym vojskem anjelskym jako
knfze vojska nebeského, braniti a zastavati. Mus{ tedy, mus{ pravdu mluviti, pravdu

kazati, a o pravdu s vama se disputyrovati musi Ignatius.*

Sv. Ignac z Loyoly mél u Bilovského z pochopitelnych duvodu vyjimecné
postaveni, zvlasté pak v boji s kacifstvim: ,,Nez (medle) taky-li s nima a mezi nima
Ignatius? Chcete to veédéti a zadate ho mezi anjely vidéti, auditores? Upamatijte se na
ty nebesky discantisty. Gloria in excelsis nad jeslickama zpivajici a nejenom nad chlivem
jako anjela, jako cherubina, jako pana anjelav, jako budouctho cirkve spasitele a
pravého Kirista nasledovnika z obzvlastniho Ducha svatého nafizeni v chlivé z Marie
narozené¢ho uhlidate Ignatia. O anjelsky dité, ano, 6 anjelicku Boz{ Ignati! Ten, tent’
jest, o kterém jako o svatém Janu psano jest: Ej, ja posilam anjela mého. Poslal totizto
Buh prvniho anjela svatého Jana pfed tvaif Syna svého, aby pfed nim cestu pfipravil.
Druhého poslal Ignatia, aby za nim od pekelnych formant Lutera a Kalvina pokazenou

cestu napravoval, a jak sv. Jan Krista, tak Ignatius choti Kristovou branil a zastéval.«*

,,Jaky byl fad, jaké bludy, jaka hloupost, neumélost, slepota na tom svéte pred
zacatym fadem svatého Ignatia, to je vSem tak znamo, ze ani potfeby neni o tom
zminku Cinitl. Terra vacua et inanis et tenebrae super faciem abyssi, mohlo se tenkrat ficti,
ze zem¢ je prazdna, nicemna, neuzitecna a plna temnosti. [...] To je, ze bylo vSechno
navopak, jeden hat, druhy ¢ihy, jeden chtél teply, druhy studeny, ani ¢lovék k ¢lovéku
nebyl podobny, zkratka, byli vSichni rudi, rudi sicut isti ligni, vice bylo $palkl nezli
Mercuriusa. U starych lidi nebylo v hlavé nic, u mladych nebylo nic, u knézi nic, u
panu nic, v méstech nic, ve vsich nic, v klastefich malo, ve skolach jako by smet, kde

nic, tu nic, sam pan Martin po cely fi$i, po vSech okolnich kralovstvich, i zde

o1'Tj. at’ zhyne.
62 Sladek, M.: Svét je podvodny verbir' aneb 1V yjbor 3 leskych jednotlivé vydanych svdtecnich a prilegitostnych kdzani
konce 17. a pronich dvon tietin 18. stoleti. Praha 2005, s. 71
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v Bieznici jesté 1éta 1630 své fylacteria® roztahoval a proti cirkvi svaté tak bojoval, ze
mu skoro zadny odolati nemohl. A to tak dlouho trvalo, dokud nepfisel Ignatius, ten
Duch Pang, ten cherubin nad vodama nepravosti a nad téma temnosti se vznasel, jak
zacal svym ostrym mecem, to je zapalenym od Ducha svatého jazykem, cvicenim
kfestanskym, horlivym kazanim, duchovnim jednanim, hlubokym a vysokym
theologickym uménim cirkev svatou zastavati, bludim kacifskym se protiviti,

luteranské a kalvinské temnosti rozptylovati.«**

,,Jiné at’ se honosi s kitem jako luteryanska a kalvinska, nejsou viry, ale

€65

kacifstva viry prazdné a podvodné, rouhavé, Kristu osklivé a protivné.

Luterani a kalvinisté sice byli nejcast¢jsim adresatem konfesijnich polemik
barokniho obdobi, nicméné nemuizeme vynechat jedno jazykové barvité kazani, cilici
na husitské utrakvisty. Konceptualni kazatel Ondfej Frantisek Jakub de Waldt sepsal

a publikoval homilii na den sv. Jakuba Vétstho s nazvem Kalich Husa rozpustény:

,,---INuz co na to fikite, mnozi kalisnici, husim sadlem i Husou kacifstvim
nakazeni, napachnuti, a jakékoliv husitské dobroty bilym péfim na oko pfiodéni? Co
teknu? Ze vas do dnedniho dne v Cechich mnoho jest, a to sice pokoutnich, tejnych,
o nichz by se ani zadnymu nezdalo, to pravda jest, a Ze mezi témi housary, i také
husy, tj. muzemi i Zeny tim jedem husitskym jsou nakazeny a zacuchany, kazdodenni
témer zkusenost dokazuje, kdyzto v sklepich, a v rozlicnych skrysich takové uceni a
napoje od mumrovejch® knéZi pfijimaji, a mnozi z nich, pokud? nemohou zde
pokoutné kalicha uZiti, do Saska, Luc¢ka, do Zitavy na ohavnou pout’ pro kalich pod
lecjakym fochem wuchazeji, toliko aby toho tak dumélého nebeského napoje
(ponévadz kacifsti knézi pravi knézi nejsou, ale toliko pravych knézi opice, le¢ snad
od cirkve katolické zbéhnou) z rukouch predikanttv, lidskych dusi zlodéjav, pfijiti
mohli. Aj vsickni, kteff takov{ jste, se zastyd'te, Ze pro trochu pouhého vina, od Krista
a jeho pravé svaté cirkve odchazite, ponévadz mate za to, ze s Télem Kristovym

spolu 1 Krev Krista nepfijimate! Zastyd'te se! Skrze tu pfi¢inu nezasluhujete vic

3 Fylacterion v tomto kontextu mysleno ve vyznamu svatyné.

64 Sladek, M.: Svét je podvodny verbiy. Praha 2005, s. 73

% Bilovsky, B. H.: V pondeli svatodusni. In: Coelum vivum, s. 270

% Tj. v pfeneseném vyznamu ,,pfestrojeny” (myslivec mumrovej = cert). Nejedly, Petr et al. Lexikaln{
databize humanistické a barokni &estiny [online]. Praha: Ustav pro jazyk ¢esky AV CR, v. v. i., 2010
[citovan stav z 30. 11. 2022]. Dostupné z: https://madla.ujc.cas.cz.
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kfest’ani, tim méné katolici slouti, ale ukazujete, ze onoho svudce a dusi lotra, Husa,
ano i téz Luthera, obouch kacifav, obouch nad cirkvi Kristovou zradctv, pravy jste
déti, ucedlnici a nasledovnici. O co jste daleko 1épej udélali, abyste toho ¢asu, misto
té nemoudré prochazky, a ¢ertovo pouti, radéj doma polezeli, a pfi pokoji, dobrého

trurik piva neb i vina s domacimi se napili.“”’

K dehonestaci husita kazatelé casto vyuzivaji hficky s Husovym jménem a
zduaraznuji dasledky jejich destruktivnich aktivit: ,,Kdyz Jan Hus k tak velikému ohni
v Kralovstvi ceském zb¢hlém podpal ucinil, ze skrze ty nezdarné housata a Husové

podnescata®, totiz skrze tabority a orebity, kostely a klastery vesmés se palily...«”

Sebestian Vojtéch Scipio-Berlitka vydal svou Postilu poprvé uz v roce 1618
a nasledn¢ byla pro svou oblibenost vydana jesté v letech 1667—1668, 1695 a dokonce
1776. Z jinak pomérné klidného a logicky formulovaného vykladu vystupuji exaltované
protiluterské a protikalvinské vypady. ,,Boze! Jestli takovy Kristus, jak ho nam Kalvin
vypsal, jestli tak neupfimné a oSemetn¢ s nami naklada, kdoz by mu dobry véfil, kdyz
vsecky k sobé vola, tka: Pod’te ke mné vSickni, ktefiz pracujete a obtiZzeni jste, a jat’
vam poleh¢im? Kdoz by sobé nemyslil a nefekl: Nepfijdu, véru, nepujdu, ty sic hlas ke
mné obracis, ale abych viceji ohlechl, svétlo rozsvécujes, ale abych vice oslepél, uceni
podavas, ale abych viceji stupél, 1ékafstvi pfikladas, ale abych neozdravél. Coz bych
tedy k tobé $el? Coz bych se ptal, co ¢iné Zivotem véénym vladnouti budu? O éasové!

6 mravové! Jaké jste nam to stviry zplodili?*”

O povinnostech kazatele Scipio poznamenava: ,,Nebo pofadny a poradné
povolany kazatel vsi tou kazatelskou feci a praci k tomu jedinému cili naméfovati ma,
aby bud ctnostnym a kfest’anskym mravim povyucovanim, bud viry kfest’anské
clanktv Pismem svatym vysvétlovanim a stvrzovanim, bud’ kacifskych bludav a novot
pomoci téhoz Pisma porazenim a rozmitanim pravou kazen a cud kfest’anského
obcovani v ten lid, ktery ho posloucha, uvedl, karanim pak a trestanim (jelikoz kazani

mimo kazen, cud a zvedeni domluvu, karani a trestani znamena, ponévadz ceska a

67 Vasica, J.: Ceské literdrmi baroko. Brno 1995, s. 238-241

% Tj. pojmenovani pro druha housata (housata z druhého sezeni téze husy v jednom roce).

% Grubet, V. A.: Dvd halifi médéni, do pokladnice norgeni... Praha 1719 (Knihopis ¢. 2762), fol. F2

70 Scipio, S. V.: Jak kostelni, tak domici postilla. To jest: Toho, co se 3 evangelinm kazdon nedéli pres cely rok ite,
kritké, viak divodné a jadmé v otizkdch rogvedent a vylogeni. Praha 1667, s. 409
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moravska prava, jak by neslechetnici karani byti méli, vymétuji) od vselijakého neradu
odhanél, a aby obého dosel, podlé uceni svatého Pavla nastoupati vhod i nevhod,

trestati, zehrati, napominati ve v§i snaenlivosti musi...*"

Nelze vynechat ani slavnou Postilu katolickon Matéje Vaclava Steyera, ktera
vysla celkem sedmkrat. Steyer si idedlniho kazatele predstavuje nasledovné: ,,Dobry
pastyf a spravce at’ se nedomniva, zeby na tom dosti bylo, aby poddané kteréz ma jako
své ovce v ovcinci toliko mél braniti, ale také vselijakymi zpasoby ovei ma hledati a
piivoditi, kteréz vlk moci, nebo jakymzkoli zptisobem pobral z ovéince jeho. [...] Na
ten zpusob povinni jsou vsickni cisafové, kralové, knizata a vrchnosti, tak dobfe
duchovni jako svétsti, vedle své nejvyssi moznosti, netoliko poddané své, kteréz maji
ochranovat pfed nevéticimi a kacifi, a pfed jinymi k tém podobnymi neprateli, ale také

zase vysvobodi ti, kteréz oni své tyranstvi odvedli.*”

Na jiném misté¢ piSe o Skodlivosti kacifskych knih: ,,[...] at’ kné¢h kacifskych
ani necte ani za sebou nema, neb je ¢isti, neb doma chovati, jest tézky htich, proto ze
ten kdo je ¢te, neb chova, v patrné nebezpecenstvi kacifstva se vydava: nebo kdyz v
nich jméno bozi, jméno Pana Kirista, a sladké potésitedlné feci barvou svatych Pisem
ulicené vidi, domniva se, Ze v nich nic zIého neni, ale vSecko dobré, pravdivé, a svaté,
jesto pod sladkym medem kryje se jed, a kdyz ctenim sobé med oblibuje, ten
nejskodlivejsi jed do sebe pfijima, neznamenaje toho, ze jako ptacnik ptaky, a rybaf
ryby pfijemnou potravou a vnadou podvadi, a lapa, tak d’'abel skrze lahodné a na
pohlezeni dobré kacifské feci podvadi a lapa kfest’anské duse. A protoz neni [épéji nez
takové kacifské knihy spaliti, anebo tém dati, ktef{z maji dovoleni takové knihy cisti,

aby z nich kacifskou zlost 2 podvod poznali, a zahanbili.*”

Rekatolizacni motivace sepsani Postily je patrna jiz z pfedmluvy, kde se kacifstvi

pfirovnava k rakosi, ,,které ma tu schopnost, ze nevytrhne-li se i s kofeny, roste stale

>

znovu. Pravé tak se navzdory viem snahim nedafi z ceskych zemi kacifstvi vymytit.“™

Steyer vidi jako jednu z pficin nedostatek vhodnych knih, kvili némuz lidé sahaji po
skodlivych heretickych knihach: ,,A¢ cirkev katolicka usiluje je vypleniti, prece jest je

jim zemé nakazena a kofeny jeho tkvi siln¢ a hluboko v zemi ceské; kacifské knihy se

71 Scipio, S. V. Jak kostelni, tak domidci postilla. .. Praha 1667, s. A2b
72 gteyer, M. V.: Postilla katolicka, Praha 1691, s. 337-344

73 'Tamtéz, s. 424

74 Tamtéz, nepag.
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roz$ifuji, ackoliv jich castokrate na fasunky sebrano a spaleno bylo a s chuti ¢itany.*

Na pfani arcibiskupa tedy vydava kazatel Postilu katolickon.”

Georg Scherer byl rakousky jezuita a vlivny kazatel, ktery jeden cas pusobil
jako vidensky dvorni kazatel. Pfestoze jeho zivot spada do pfedbélohorského obdobi,
fada jeho kazani byla pfelozena do cestiny a vydana tiskem se znac¢nym ohlasem.

Kromé znimé Postily’

Scherer proslul jako autor polemickych traktatd a
protiluteranskych dialogickych polemik.” Mezi prvni pieklady patii spis Zpriva jisti
a dokonald, e by papes jeden v Rimé dité poroditi mél. Jedna se o spis vyvracejici dodnes
oblibenou povést o tom, ze se jednou stala papezem zena. Dalsi traktat hajici papezsky
ufad a pochazejici od téhoz autora a téhoz prekladatele vysel v Litomysli roku 1589
a z nazvu Zpriva jista o Antikristu, kdy a odkud prijiti ma, a ge papes 1imsky Antikristem neni
a byt nemiige je ztejmé, ze se opét jednalo o spis branici katoliky pfed reformaci. Po
textech zaméfenych na papezskou autoritu ve vzdaleném Rimé se v Cechach objevuije
dalsi jeho pfeklad, tykajici se tentokrat kazdodenni praxe, a tim je dialogicky pojata
problematika kitu Rozmlonvini krestanské o ceremoniich a ddech posvatnych kitu svatého: mezi
knézem  katolickym a babou Iutherdanskon, kterag ditky ke kit nosivavd. Pres jasné
prokatolické zaméfen{ tu neni vyraz ,,baba®“ pojat pejorativné, ale jen jako oznaceni

8

porodni baby.” Pavel Kirka ve svém ¢&lanku Jak nepresvédiit protivnika o vire

charakterizuje polemiku nasledovné:

»ocherertv dialog farafe s porodni babou se od ostatnich odlisuje tim, ze
se zde nesetkavaji nazorovi protivnici, nastiva zde realnéjsi situace
presvédcovani presvédéeného. Porodni baba z tohoto rozmlouvani
pfedstavuje nazorové nevyhranénou osobu, ktera sice nosila déti ke kitu k
luteranskym pastorum, avsak jiz na pocatku rozhovoru je rozhodnuta
navratit se ke katolické vife, jejimi vlastnimi slovy: ,Zdaliz neni dvanacte
hodin za den, coz se pak clovék nemuze zméniti a napraviti*® Jeji pojetd

viry a cirkve vsak ani na pocatku neni konfesné uzaviené, takze si od knéze

75 Rejhonova, J.: Postila katolicki Matéje Viclava Steyera v kontextu barokni literatury a rekatolizacni knigni
politiky. Disertacni prace. FF MU Brno 2015

76 Scherer, G.: Postilla, to jest V'ykladové na nedélni evangelia pres cely rok podlé katolického uieni a fadu trojim,
nékdy i ctverym na jednn nedéli kdazdnim obsirmé vyvedent. .. Praha 1704

7 Sladek, M.: Slovo ze srdce jejich aneb Nedélni kizdini v pobéloborskych bohemikdlnich postilich a tradicni perikopni
systém. Praha 2017, s. 162

8 Dostupné z: https:/ /www.advojka.cz/archiv/2007/5/georg-scherer-sj [Citovano dne 25. 11. 2022]
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nechava vysvétlit smysl a vyznam obfadu, jez doprovazely kiest v katolické
cirkvi, sama pfiklada argumenty proti luteranim, az nakonec se necha
pohnout i k zesmésnovani nekatolického kazatele, jenz se objevi na konci
rozhovoru. Tén tohoto dialogu hned zpocatku sklouzava 1 do
humornéjsich rovin, v situaci, kdy knéz zjist’uje, ze porodni baba je starsi

nez aug$purska konfese:

— Prosim, kolik vim let?

— Ji% jest mi pres Sedesdte let.

— Jd bych vas za staron nemél a vy jste starsi negli Auspurska konfest.

— Tot’ by musil veliky div byti, kdyby mid vira, kterous tak dlouho a 3a mnobd léta
mdm, méla mladsi neli ja byti.
— Snadnot’ jest to spocitati, nebo léta 1530 konfesi augspurska najprvé jest splacena a

cisari Karlovi slavné a S [vaté] paméti od nékterych poddna a nyni mdme 1588. léto.

A tak jesté tonn neni 60 let.

K zakladni vybavé apologetu patfila argumentace i pomoci postoju a
nazort druhé strany. Takto dovede manipulovat i Scherertiv faraf, jenz
uvadi, ze 1 Luther povazoval katolicky kfest za platny. Méné obvyklym zde
uzitym literarnim prostfedkem je to, Ze ostfejsi vyhrady vklada autor do
ust porodni babé. Lutersky knéz, jenz se objevi vzavéru [...] do
rozhovoru pfimo nezasahuje, odmita diskutovat se slovy ,Nechci se s
sofistou zaméstnavati.* Tim sam sebe odhaluje jako nedavéryhodného a

stava se tercem posmeéchu:

Flarir]: ... takové obnilé dievo toliko se v noci sviti a ne ve dne.

«79

BJdba): V'érn, Zet’ se co netopyr svétla boji.

Prestoze Schererova literarni produkce spada do obdobi predbélohorského, ceské
pfeklady jeho kazani ptsobily hluboko do 17. stoleti. Nas zajimaji pfedevsim
kontroverzni kazani, namifené proti luterstvi, kalvinismu ¢i jiné protestantské cirkvi.
V jiz uminéné Postile se tato problematika objevuje vétsinou upozadéné, jako druhé

nebo tfeti téma, v jednom kazani na 5. ned¢li po Ttech kralich jsou ,,nepevné‘ zaklady

7 Kuarka, P.: ,,Jak nepfesvedcit protivnika o vite®, Folia historica Bobemica. Praha 2012, s. 228-229
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protestantské viry hlavnim tématem celé feci. Vypady proti protestantim maji
zpravidla dvoji zaklad: bud’ si kazatel vybere z n¢kterého Lutherova dila (vyjimeéné
jiného protestantského teologa) problematickou, z kontextu vytrzenou vétu, kterou
nasledné podrobi sziravé kritice, nebo se zastavi u nékterého z nedostatka
v praktickém duchovnim zivoté nekatoliki (napf. slozitou agendu v souvislosti
s uplatnénim klatby), ktery naleZit¢ zdtrazni a zkritizuje.* Nevyhyba se ani zesmé$néni:
,»Ackoliv novokiténci vétsim dilem jsou vinafi, sedlaci, femeslnici a sprosty, hloupy lid,
viak vsickni chtéji zdkonici byti a rejpaji v Bibli jako sviné na fepném poli...“*' Stejné
jako mladsi Johann Kraus zdiraznuje Scherer jako nejdulezitéjsi argument

v konfesijnich otazkich roztfi$ténost a nejednotnost protestantskych cirkvi.*

Metaforiku pouziva Scherer v piipadé pfirovnani katolické cirkve ke stromu,
ktery pevné stoji, 1 kdyz od né¢j mohou nékdy odpadnout vétve (tj. ostatni cirkve, které

jsou také nazyvany jako shnily uschly strom):*’

,»Ma také strom tento tuto vlastnost a pfirozeni, ze byt’ nékteré ratolesti od
n¢ho odt’até byly, tedy na jiném misté vypudi se jiny misto nich, to jest: byt’ néjaka
krajina, aneb kralovstvi odpadlo od cirkve katolické a nevéry, aneb kacifstvi se
pridrzelo, tedy z jiné strany pfistupuji k nif jiné krajiny a kralovstvi, jako za nasich ¢ast
na ostrové Japonu, kteryz na Sedesat kralovstvi rozdélen jest a v Indyi vychodni i
zapadni se stalo, kdezto mnoho krajin a kralovstvi pravé téhoz ¢asu katolickou viru
pfijalo, kdyz ji nékolik krajin a kralovstvi u nas zavrhlo a zapftelo. Sektafska cirkev jest
podobna shnilému, uschlému a neourodnému stromu a od cervt zvrtanému, jenz od

kazdého vétru vyvricen byva a k nic¢emuz se nehodji, le¢ k ohni.**

Az fyzicky na nas muze pusobit pfirovnani kacifstvi k pichlavému bodlaku,
se kterym je tfeba zachazet opatrng, aby se clovek neporanil. Zaroven je bodlak vaiman

jako rostlina, z niZ neni Zadny uZitek a je té2ké se ho zbavit, pfichyti-li se na ¢lovéka:*

,Opét prirovnava Kristus kacifstvi k pichlavému ki1, totiz k bodlaéi a pro téz

pficiny, kteréz nyni o trni pfivedeny sou, nebo jako pfi trnf tak i pfi bodlaci brzo se

80 Sladek, M.: Slovo ze srdee jejich. Praha 2017, s. 169

81 Scherer, G.: Postilla, to jest Vykladové na nedélni evangelia pres cely rok. .. s. 585

82 Sladek, M.: Slovo ze srdee jejich. Praha 2017, s. 170

83 Sinclova, G.: Flordlni metaforika v barokni homiletice. Diplomova prace. FE UP Olomouc 2018, s. 28
8 Barner, J.: Duojotibodného knéze patera Jiriho Serera...Praha 1704, s. 232

85 Sinclova, G.: Flordlni metaforika v barokni homiletice. Olomouc 2018, s. 28, passim
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clovek upichne a rani: a jako ten nemusi nic miti s bodlac¢im a trnim, aneb opatrné s
nimi zachazeti, kdo nechce ranén byti; tak s kacifi aneb nemusi nékdo zadného
spolecenstvi miti, aneb tak opatrné s nimi obcovati a jednati, aby duse jeho ran¢na
nebyla. [...] Po tfeti, bodlacové hlavy, aneb klapky, drzi se hned toho, na n¢hoz je
nckdo hodi, a nemuze se clovek jich tak lehce zprostiti: tak jest také s kacifstvim; velice
ono se clovéka drzi: komu takova klapka do brady se vhodi, ma za dobrou chvili co
¢initi, nezli ji vyplete a od ni se vysvobodi. Toto bodla¢i tak malo fikti nese jako trni
hroznt: a jako nemutze kdo z trnf hrozna sebrati a z bodlaci fika, tak ani kacifstvi
nepfinasi zadného dobrého, piijemného, libého a sladkého ovoce dobrych skutku,

vzlastné pokoje a jednoty, kteréZto véci hroznové a fiky vyznamenavaji.“®

Jednim z mnoha psychologickych prostfedkt kazateld bylo nahlé odmlcent,
zamlky, které mély vyvolat pozornost posluchaci nebo vést k zamysleni nad pravé
fecenym (viz také paralela s nepomucenskou legendou a poukazem na ¢as mluveni a
¢as mlceni). ,,Podobn¢ psychologicky uc¢inné je occupatio (Cesky nékdy predstavovano
jako tzv. zaobalené tvrzeni): fecnik s ohledem na posluchace nebo casové moznosti
prohlasi, ze o problému dale nebude mluvit, Ze je problematika daleko §irsi a moznych
otazek nebo pochybnosti daleko vice, ale vzapéti nebo jiz kratce pfedtim jim sdéli vse
podstatné — a adresati textu tak ziskavaji pocit, ze se dozvédcli veliké tajemstvi, a navic
jen jeho pouhou c¢ast, a tak je opét promyslené upoutavana jejich pozornost. Naptiklad
Georg Scherer pfi jedné z mnoha kritik Lutherova uceni prohlasil: Prestati musim, ac
lasky vaSe ani desdtého dilu téch pohanéné neslySely, kterég Luter v dotiené knige proti nejvyssi

duchovni vrehnosti vylil. <’

Nepiili§ znama je homileticka produkce knéze Antonina Jana Kelského.
V jeho sbirce nedélnich postil Conciones dominicales in totius anni dominicas nalezneme
zminku o ceské zemi, ,,milé nasi vlasti“, napfiklad v souvislosti s Husem a kacifskymi
bludy.® Ohledné pasobeni protestantskych emisart Kelsky pise: ,,O kolika sprostym
Cechim se to jiz piihodilo, jezto aneb drazdanskym, aneb Zitavskym falesnym
prorokim, kteff do Cech na lov pfichazeji, uvéfili lahodné mluvicim a vie dobré jim
pfedpovidajicim, vyvrzeni jsou a vyvedeni z vlasti své a do babylona zavedeni. Kdezto

ukrutnému pharaonovi, to jest dablu, slouzeji, a nevim, dojdou-li té milosti BoZi, aby

8 Barner, ].: Dugjetibodného knéze pitera Jifiho Serera.. Praha 1704, s. 687
87 Sladek, M.: Slovo ze srdce jejich. Praha 2017, s. 90-91
88 Tamtéz, s. 258
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do své smrti do své milé vlasti se zase navratiti mohli a s Bohem svym aspon pfed svou
smrt{ smifiti skrze spravedlivého knéze, kteréhoz v svych babylonich nemaji, aby na

véky vékiv nezahynuli.“®

Johann Kraus je jednim z mala baroknich kazateld, ktery si luterské kacifstvi
a vztah katolikdi k nému zvolil jako ustfedni téma svych duchovnich promluv. Byl
vzdélanym jezuitou, psal némecky a intelektualné naroc¢néjsi dila sepisoval v latinském
jazyce. Kromé d¢jin fadu, elogii, hagiografii a meditativnich literarnich dél nas ovsem
nejvice zajima jeho polemicka produkce, jiz vénoval fadu spisa (v drtivé vétsiné
némeckych). V nich se snazil vyvratit vérouc¢né nazory evangelickych teologti ve formé
pojednani, traktatt, kazani a fiktivnich dialogt, které mély v barokni dobé hlavné

funkci spolecensko-vzdélavaci ¢i zprostfedkujici veédeéni.”

Zminky o luteranech
prostupuji valnou vétsinou jeho homiletické produkce v némciné a jsou situacné
naroubovany do raznych kontextd (jednotliva kazani béhem roku struc¢né rozebira
Milo$ Sladek ve své knize Slovo ge srdee jejich...), nicméné ja bych se zastavil asi u
nejznaméjstho alegorizujictho rozhovoru Labuté (symbolizujici Luthera zijictho
v Némecku), Husy (metafora Jana Husa putsobictho v ¢eskych zemich) a Orla

(pfedstavujictho katolické duchovni, patrné jezuity). Martin Svatos pifbéh shrnuje

nasledovné:

,»Husa a Labut’ se potkaji a vyprav¢ji si novinky z krajin, kde ziji, Husa si
stézuje, ze je ve své vlasti, v Cechach, pronasledovana ,¢ernjmi dravci®
(schwartze Sto3vogel), ktefi zvlasté v postni a velikonoc¢ni dobé pronikaji
do jejich domovt a uchvacuji jejich spisy. Nastésti Huse a jejimu rodu pry
pomahaji souvérci ze Saska a LuzZice i z Uher, le¢ kontrola a dohled nad
Husou a jejim rodem jsou velmi silné. Béhem jejich hovoru k nim piileti
Orel, jenz je pro né pravé tim draveem, ktery jim ,oskube kfidla“. Rozhovor
pak vedou ve tfech. Labut’ si libuje, Ze jejtho uceni je v jeji vlasti (rozuméj:
v Némecku) plno. Husa a Labut’ li¢i historii odpadnuti Husa a Luthera od
katolické viry, vznik a podstatu jejich uceni a Orel k tomu pfipojuje svij
soud. Husa se divi, Ze upalili ji a neoskubali Labut’. Ob¢ se na sebe v feci

rozzlobi, nacez se sobé posmivaji tonem katolickych kritikt. Labut’

8 Sladek, M.: Slovo ze srdee jejich. Praha 2017, s. 259
% Svatos, M.: Rétori na mori a pomerant v refektdri neboli nméni elokvence P. Johanna Krause SJ. Praha 2010,
s. 175

53



pfedhazuje Huse husitské ukrutnosti a Husa Labuti selskou valku. Orel
chce pfetrumfnout mucednictvi Lutherovych stoupenci mucednictvim
zabitych katolikai v Cechach. Na konci hovoru uvidi Husa letét ,eskadru
havrana® (ein Geschwader der Raaben), jez pfed sebou Zene stado husi.
Protoze se boji, Ze to jsou ti dravci, kteff pronasleduji jeji souvérce, aby je
trestali, nakvap odléta, aby si zachranila ,kazi a pefi‘. Kdyz odleti i Labut’,
zustava Orel sam a komentuje jejich odlet piislovim: ,Diel3 ist der Lauff
der Ketzer: Einer nach dem andern, wie das Wasser wandern. V
zavérecném monologu Orel rozvadi tento pfimér a se zadostiucinénim
konstatuje, ze pfes piilivy vod (Wassergtisse), fadéni vétru a jiné utoky
zivla katolicka cirkev (die Kirche Gottes) stale stoji a navzdory ,svétskym
mudrcam® (Weltweisen), kacifum, pronasledovatelim a tyranim nebude

pfipravena o Bozi lasku.

Ve vyctu baroknich kazateli nesmi chybét Daniel Nitsch a jeho pozoruhodna postila
Berla krdlovska Jezu Krista, ktera jako jedina vysla tiskem za jeho zivota (Praha 1709).
Berla je vjeho pojeti metaforou pro Bozi slovo, tedy pro kazani, ale zaroven je i
symbolem Kristova panovani v lidskych srdcich.” Dle dedikaéni pfedmluvy chce svym
dilem pfispét a prospét v pfedmluvé zminovanym duchovnim a pfipomina snahu
katolickych knéZ{ pomoci tém, ktefi jsou ,,posavad v bludech kacifskych tapajici®.”
Na tomto misté bychom mohli pro ilustraci vyuzit (nepublikovaného) vyzkumu
Frantiska Némce, ktery si podrobné v§ima kazatelem citovanych autorit. ,,Nejcastcji
(stejné jako vsichni ostatn{ kazatelé) cituje Bibli, vedle evangelii a epistol ¢etné Zalmy,
knihu Piislovi, knihy Kralovské, Joba, ponékud pifekvapivé jsou citace Barucha a
Tobiase. Z patristiky je nejcastéji citovan sv. Augustin (70X) a sv. Ambroz (60X),
mozna pozoruhodna, ale pro fadu pobélohorskych kazatelt typicka je ¢etnost citaci sv.
Bernarda z Clairvaux (45X). Z autort exegetickych praci nepfekvapi hojné citace

Cornelia a Lapide (70X) ani pomérné casté odkazy na Roberta Bellarmina (12X).

o1 Svato$, M.: Rétors na mori a pomerané v refektdri neboli uméni elokvence P. Johanna Krause S]. Praha 2010,

s. 176

92 Nitsch, D.: Berla krdlovskd Jezu Krista, to jest Slovo Bogi, jebosto moci a pravem Kristus Jegis, Pdan a Kral nds
milostivy, v srdeich nasich vlddne a panuge. . ., dil 1., Praha 1709, s. 3

93 Sladek, M. a kol.: Bsih mné sista md oteviiti mige. Brno 2019, s. 251
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Z antickych autort je nejcastéji citovan Seneca (34X), z basnfka Ovidius (9%),

Aristoteles jen okrajové (3X).«**

Kromé¢ obligatnich zminek o ,,bludech kacifskych® a ,,falesnych prorocich® se
na 4. ned¢li adventni docteme zminku vychovného charakteru: ,,...rozuméji se
piibytkové téch nevaznych rodicav, ktefi ditky sobé od Boha dany, skrze zlé
vychovani, pfilisné s nimi mazani, a ve vSem skrz prsty hledéni, a prehlidani, ke vseliké
rozpustilosti zanaseti nedbajf, jich ne toliko nekaraji, kdyz vidi, ze se ceho
neslechetného docinili, nybrz za ¢iprny je pokladaji, ¢im difvéji lehkomyslnosti se
chytaji; potom pak kvzrostu pfichazejici k poznani pravého Boha, a viry
samospasitedlné katolické, a vaznosti milosti Bozské a ctnosti nevedou, a co hufeji jest,
taky mnohdykrate mezi lutryansky pratele své a znamy na stravu jinam odsilajf, strkajice
je a vystavujice do patrnyho nebezpecenstvi bludtv kacitskych a vécného zatraceni. To
jsou oudoli, v kterychzto rodi¢ové ditky svy, syny a dcerky, modle Baal a Moloch

obétujf*.”

A neni to ojedinéla vychovna rada rodicum, Nitsch na jiném misté pokracuje:
»---aby snad, kdyby tam déleji chovano bylo mezi neznabohy, nedala se pfilezitost
nckterym rodicim rostouci syny svy a dcery mezi kacife a lutryany odsilati, ponévadz

jich snadno se néco jedu a bludu kacifskyho pfichytiti mtize*.”

Jezuitsky kazatel Jan Sikora pronesl roku 1734 v prazské novomeéstské koleji
jisté plamenné pohtebni kazani, kde celé kacifstvi pfedstavuje v podobé mnohohlavé
obludy a straslivé potvory, ,,...kterou i ty nejhlubsi afrikanské pouste neplodéji, ani kdy
skaredéjsi verSovcové obludy vymysliti uméli, ani nevim, zdaliz by samé peklo nétco
straglivéjsiho na svét vyvesti mohlo. Bez fochu”, patiim na ohyzdnou obludu ne toliko
sedmihlavou, ale s tisicima jinyma jedem zjitfenyma tlamami méstim prazskym velikou
ztratu hrozici, ano, jiz mnoho obyvateld zzirajici. Pfeukrutna ta potvora (tak
s usouzenim svatych Otctv kacifstvo nazyvam) snazila se netoliko prazska mésta, ale
celé nase Ceské kralovstvi pohltiti a to, co jesté zdravé mysli bylo, pekelnym jedem

nakaziti a zmafiti. Postavil se proti ni ale udatny, pravdivy Herkules, ktery netoliko

94 Sladek, M. a kol.: Bsibh mné sista ma otevisti mige. Brno 2019, s. 253

9 Nitsch, D.: Berla kralovska Jezu Krista, to jest Slovo Bogi. .. Praha 1709, s. 45
% Tamtéz, s. 126

97'Tj. ptedstirani, pfetvatka.
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jedovaty jeji oucinky pfemohl, ale i pekelnym ohném zzirajici ubohé obyvatele ohném

horlivosti ignacianské zhasil.*®

Protiluteranska kazani casto vychazela z biblickych pramena a jedna
z oblibenych perikop, kterd davala celou fadu impulzt k protikacitské problematice,
pfipadala na 7. ned¢li po Svatém Duchu (Mt 7, 15-21): ,,Za onoho casu fekl Pan Jezis
ucedInfkam svym: ,Pilné se varujte falesnych proroku, ktefiz pfichazeji k vam v rouse
oveim, vnité pak jsou vlei hltavi. Po ovocich jejich poznate je. Zdaliz sbiraji z trni
hrozny aneb z bodlaci fiky? Takt’ kazdy strom dobry ovoce dobré nese, zIy pak strom
z1¢é ovoce nese. Nemuzet’ dobry strom zlého ovoce nésti ani strom zly ovoce dobrého
vydavati. Vseliky strom, kteryz nenese ovoce dobrého, vyt’at bude a na ohen uvrzen
bude. A tak tedy po ovocich jejich poznate je. Ne kazdy, kdoz mi ffka ,Pane, pane’,
vejde do krilovstvi nebeského.“”” Tato perikopa je velmi snadno vyuZitelna
v interkonsfesijnich sporech a neni tfeba vymyslet slozité myslenkové konstrukce a

asoclace pro ztotoznéni falesnych proroku s luterskymi heretiky.

Zminky o faleSnych prorocich a pfirovnani luterand k vlkim v rouSe
beran¢im byly obecné oblibenym stereotypem a katolické kazatele inspirovala
k vypadim vici konkurenénim kfest’anskym konfesim. Dalsi perikopa, ktera se v této
souvislosti nabizela, pfipadala na posledni nedéli v roce, kdy se cetlo o pfedpovédi
poslednich souzeni na konci svéta, kdy (Mt 24, 15-35) ,,... povstanou falesni kristové
a fale$ni proroci a ¢initi budou znameni velika a zazraky, takze by v blud uvedeni byli

7¢¢ 100

(by mozné bylo) také i vyvoleni®.

Samostatnou kapitolou (a svym zpusobem osidnym inspiracnim impulzem)
bylo hledani paralel v Apokalypse sv. Jana. Johann Kraus pfirovnava luteranské ucen{
ke zkalené vodeé ci fece, kterou ze sebe vypousti apokalypticky drak (Zj. 21,8): ,,Avsak
zbabélci, nevérni, necisti, vrahové, cizoloznici, zaklinaci, modlafi a vSichni, kteff najdou

sviij 1dél v jezefe, kde hofi ohen a sira.“!"! Pro katoliky i nekatoliky byly také dalezité

%8 Sikora, ].: Kazani{ pohfebné v roku stym, na den Nalezeni svatého KiiZe, koleje Societas Jesu
v slavném kralovském Novém Méste prazském od zalozeni svého chvalitebné dokonanym, pfi zac¢atku
novyho véku v chramé svatyho Ignacia drzané. Praha 1734. In: Swéz je podvodny verbir: Ed. M. Sladek,
Praha 2005, s. 363-364

9 Sladek, M.: Obraz jinovérct a konverze v ¢eskych katolickych postilach konce 17. a prvnich tif
ctvrtin 18. stoletl. In: Vyzwdreni konvertity. Praha 2021, s. 128

100 Tamtéz, s. 129

101 Tamtéz, s. 130
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pojmy babylonsky a Babylon, tedy Bohu nepfatelské mésto z Janovy Apokalypsy, snazici
se ovladnout svét, které bylo pro svou vzpurnost nakonec potrestano (svou roli jisté
sehralo 1 starozakonni pojeti Babylonu v souvislosti s chaosem, vzniknuv§im po
zmateni jazyk). Protestanté v Babylonu vidéli Rim, katolici jej lokalizovali obecné do

luteranskych zemi (proto se v textech spiSe zmitiuji o Babylonech)."”

Tomas Havelka ve své praci From Denunciation to Humour. Forms of Attacks by
Preachers on non-Roman Catholic Believers in selected Czech Sunday Postils vytvofil seznam
nckterych nebiblickych oznaceni nekatoliktt ¢i pochybovacu o vife, uzivanych
katolickymi kazateli (pfeklad z anglického originalu Milos Sladek): ,,hovado, pavouk,
krtice, sprostak a hlupak, zlod¢j, lotr, plesniva huba, plesnivy mozek, vlk hltavy, ovce
shnilé a ¢ervivé, plampac¢'”, divay mudrlant, odpadlec, prasivina, prasiva ovce, §pina,

1% d'abel, drapy-chrust'”, plechant, tarmareénik'”, d'abla secundant, rabin,

knézi opice

«c107 —z Y : 7 . o - vyt : ; Vs o~ . v
prasata.“"" Cilem téchto expresivnich vyrazua je zesmésnit protivnika, ¢imz se zaroven
zvysuje prestiz vérnych katolika. Nicméné jak doklada Radmila Prchal Pavlickova ve
svém textu Co jest spaseni? Na Cem ilesi? Pregentace konfese v pobiebnich kdzdanich: mei
ndsilim a spdson, obdobna oznaceni protivnikt za pouziti slov z zivocisné fise byla bézna

na obou stranich, a to nejen v konfesné polemické literatufe.'”

Oznaceni stoupencu Martina Luthera nékdy byvalo zamérné upravovano na
Iutriani, coz se foneticky blizi ceskému vyrazu ,lotr” sjednoznacné negativnim
zabarvenim (etymologicky vychazi ze sttedohornonémeckého ,,Lotter” — nevazany
chlapik, budizknicemu, pfip. znémeckého adjektiva ,loter — lehkomyslny,
nevazany."” 1 takové prostiedky samozfejmé podvédomé plisobily na posluchace a

spoluutvarely celkovy dojem a vaimani této konfese.

102 Sladek, M.: Obraz jinovérct a konverze v ¢eskych katolickych postilich konce 17. a prvnich tf
ctvrtin 18. stoletl. In: Vytvdreni konvertity. Praha 2021, s. 131
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6.Zavér

Pobélohorska homiletika je specifickym a komplexnim literarnim zanrem, ktery v sob¢
kromé estetickych, filozofickych a teologickych prvki zahrnuje i funkei persvazivni.
Diky znacnému spolecenskému dopadu slouzila mj. rekatolizacnim cilim jako
formujici a utvrzujici prostfedek fimskokatolické nabozenské identity, ktera jako jedina
méla v Cechach a na Moravé legilni status. Proto miZe byt s podivem, Ze frekvence
vyskytu otevfenych invektiv vuéi ,,heretickym® cirkvim neni v dobovych kazanich
piili§ cetna. Na skromném poctu piiklada jsem se pokusil prezentovat pravé tyto
zminky o luteranech, kalvinech, husitech-utrakvistech a ostatnich nekatolickych
konfesich v raznych dobovych souvislostech. Zacte-li se neznaly c¢lovék do
autentickych baroknich textd, mozna ho prekvapi expresivita vyrazt, hyperbolizace,
mnozstvi metafor a barvitost obrazt. Vsechny tyto prostfedky vychazi ze specifi¢nosti
barokni doby, ktera si libuje v kontrastech, dynamicnosti, a kde nabozenska tematika
zcela pfirozené prostupuje béznym lidskym Zivotem od narozeni az do smrti. Cetbu
téchto promyslenych textt, které byly tehdejsi intelektualni elitou dlouha léta postupné
propracovavany, je mozné vnimat jako formalné osvézujici a obsahové inspirujici
k pfemysleni. Zvlast¢ v dnesni dobé moralniho a nazorového relativismu vnimam
citelnou potfebu castéji apelovat na zakladni lidské hodnoty a rozliSovat mezi nazory
odbornych autorit a bézné vefejnosti, ktera se ¢ile prezentuje v prostoru internetovych
médif (jakkoliv rozhodné nikomu neodpirim moznost svobodné se rozhodnout pro

jakykoliv z odborn¢ kvalifikovanych nazort).

V prvnich kapitolach této prace jsem se snazil nastinit historické a kulturni
pozadi, které formovalo duchovni atmosféru Cech a Moravy pfed Bilou horou.
Multikonfesijni souziti konéi porazkou stavovskych vojsk a vyuziti stfedoveké
katolické tradice Ceského kralovstvi mélo Habsburkim zajistit $ir$i historickou
platnost a legitimizaci. Dulezitou roli ve vychové a vzdélani pfebiraji cirkevni fady,
pfedevsim jezuité. Na pifkladu Antonina Koniase jsem se pokusil ukazat typické
jezuitské aktivity raného novovéku a zaroven vyvratit stereotypni vniman{ tohoto
patera jako nicitele a hubitele knih v duchu star§i ceské historiografie. Soucasna
badatelska generace k problému nastésti pfistupuje daleko objektivnéji a v Sirsich

(evropskych) souvislostech.
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Dalsi ¢ast pojednava o nekatolickych konfesich, které v zemich Koruny
spolupusobily v pestré nabozenské smeésici, tj. pfedevsim utrakvisté, Jednota bratrska,
stoupenci Martina Luthera ¢i Jana Kalvina a okrajové novokiténci. Rozsah prace
dovoluje pouze stru¢nou charakteristiku téchto kfest’anskych cirkvi a specifikaci
zakladnich vérouc¢nych rozdila. Svou roli v nabozenské a spolecenské identifikaci hraje
také specificky vztah ke kniham. Dobové tisky pfevazné s teologickym obsahem
fungujf jako hmatatelna navaznost na duchovni dédictvi pfedchozich generaci a jejich
zrada byla nejednou piekazkou kufady pozadované konverzi. Interkonfesijni
konfrontace nemaji vyhradné negativni charakter, jak se na prvni pohled muze zdat —
pfinesly fadu kladnych aspektt, jako napf. kritictéjsi studium Pisma, peclivejsi piistup
k historickym a legendistickym udajum, pfispély k prohloubeni viry a zboznosti na
obou stranach, daly podnét k hlubsimu promysleni otazek spjatych s liturgickou praxi
¢i poslednimi vécmi ¢loveka, u zvidavéjsich jedinct snad vzbudily zajem o gramotnost

a vzdélani apod.

Oznacovani nabozenskych protivnikti ma pochopitelné pejorativni charakter
a na zakladé nastudovaného materidlu si dovolim tvrdit, Ze katolici i nekatolici se snazili
navzajem ocernit s podobnou intenzitou (a nekatolici se osocovali ¢asto i mezi sebou).
Nas ovSem zajima pfedevsim reflexe kfest’anskych heretiki z pohledu katolickych
duchovnich. Pavodné jsem chtél do prace zafadit teoretickou ¢ast s obecné-formalni
analyzou ranénonovovéekych homiletickych textd, nicméné nakonec jsem dal prednost
samotnym textim s kratkymi komentafi, které podle mého nejlépe ilustruji dobové
vnimani sledované problematiky. Katoli¢ti kazatelé vyuzivali ve svych duchovnich
promluvach jak biblickych, tak nebiblickych prament. Pismo nabizelo celou fadu
uryvka, které nabizely prostor k rozliSovani ,,pravé a spasonosné® katolické viry a
»kacifskych bluda“, které $ifili ,,falesni proroci®. Pravé zaruka spasy a nadéje na
posmrtny zivot byla jednim z argumentt, které katolici s oblibou vyuzivali. Ostatni
hereticka uceni byla v rozporu s ustanovenimi Jezise Krista a protivila se jeho vuli.
Husité jsou zminovani jako ti, ktefi ,,morduji feholniky a vypaluji klastery®, luterani a
kalvinisté se odtrhli od pravé viry a svym zvracenym ucenim a myslenkami ptsobi jako
jed mezi lidem. Luther je prezentovan jako d’abel a reciprocné je stejné vaiman luterany
papez. Nebiblické barokni identifikace jsou pestrou smésici expresivnich vyrazi a
dumyslnych metafor na bazi necistych zvifat, neuzitecné a obtézujici flory ¢i prosté

lidskych nadavek. Katolicti knézi nabadaji rodice, aby drzeli své déti z dosahu a vlivu
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luteranskych pfatel a dusledné dbali na katolickou vychovu. Ta je povazovana za
dualezity prostfedek pro postupnou rekatolizaci spolecnosti, jelikoz nasilné metody

zdaleka nebyly tak Gc¢inné a nemély dlouhého trvani.

Jak uz bylo feceno, zminky o protestantech nachazime v duchovnich
promluvach pomérné zfidka. Daleko castéji je pojednavano o etickych a moralnich
otazkach; pfedmétem kazani jsou pfedev$im smrtelné hfichy (pycha, lakomstvi,
smilstvo, zavist, obzerstvi, hnév, lenost) a problematika tff hlavnich pokusitelta (télo,
d'abel, svét). Tato obecna témata jsou zpracovana nadcasove a je mozné je ¢ist i dnes,
na rozdil od ¢asové omezené platnosti mezinabozenské konfrontacni problematiky,
ktera pozvolna pfestavala byt ve stfedni Evropé aktualni uz po vydani josefinského

Toleranc¢niho patentu.

Mezinabozensky dialog zaznamenal v prabéhu 20. stoleti citelny pokrok a
ekumenické snahy o sjednoceni kfest'ant postupné ziskavaji na popularité. Pfestoze
hierarchicky organizované cirkve (resp. jejich oficialni reprezentace) v zajmu udrzeni
identity a neporusenosti tradice nepostupuji v téchto otazkach nijak pfekotné, byla
provedena fada sblizujicich krokt a oficialnich prohlaseni, ktera se snazi o napravu
historickych kfivd a omyla znesvatenych stran. To uz je ovSem nad ramec této prace.
Nezbyva nez si pfat, aby soudobé cirkve byly schopné pokorné sebereflexe a v duchu
puvodniho kfest’anstvi se snazily misto hajenf mocenskych zajmua tcinné pusobit jako

,»sul“ spole¢nosti a nabizely zajimavou duchovni alternativu v dnesni ménici se dobé.
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Anotace

Autor: Tomas Harnos

Nazev katedry a fakulty: Filozoficka fakulta, katedra bohemistiky

Nazev diplomové prace: Obraz protestantu v barokni homiletice

Vedouci prace: Mgr. Jana Kolafova, Ph.D.

Pocet znaku: 146 555

Pocet pfiloh: 0

Pocet titul pouZité literatury: 59

Kli¢ova slova: homiletika, baroko, kazatelé, rekatolizace, nekatolické konfese

Anotace: Diplomova prace se zabyva analyzou baroknich homiletickych texta
s dirazem na reflexi nekatolickych konfesi. Na vybérovém poctu piiklada je ukazana
interkonfesijni problematika z pohledu katolickych duchovnich v ¢asovém rozmezi
1620-1773. V prvni ¢asti je nastinéno historické pozadi, které formovalo duchovni
atmosféru zemi Koruny ceské v raném novovéeku. Zasadnim milnikem je bitva na Bilé
hofe a nasledna nafizeni, ktera pfipoustéji katolictvi jako jediné legalni vyznani a
legitimizuji rekatoliza¢ni prostfedky, mezi néz patif také formovani spolecenské a
nabozenské identity pomoci kazani. Dulezitou roli ve vychové a vzdélani prebiraji
cirkevni fady, zvlasté jezuité. Na pifkladu Antonina Koniase jsem se pokusil ukazat
typické jezuitské aktivity raného novoveku, a zaroven vyvratit stereotypni pohled na
tohoto patera jako nicitele a hubitele knih v duchu stars{ ceské historiografie a politické
ideologizace. Stru¢né je pojednano o nabozenské pestrosti v predbélohorskych
Cechich a na Moravé, specifi¢nosti jednotlivych konfesi a jejich vzajemném souZiti.
V zavérecné casti jsou prezentovany uryvky baroknich homiletickych textd, které se
v raznych souvislostech zminuji o uceni a stoupencich protestantskych cirkvi. Tyto
autentické texty nejlépe ilustruji, jak byly nekatolické konfese v pobélohorskych

ceskych zemich vnimany katolickou cirkvi.
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Resumé

The thesis deals with the analysis of Baroque homiletic texts with an emphasis on the
reflection of non-Catholic confessions. A selection of examples is used to show
Christian confession issues from the perspective of Catholic preachers in the time
period 1620-1773. The first part outlines the historical background that shaped the
spiritual atmosphere of the lands of the Bohemian Crown in the Early Modern Era. A
crucial milestone is the Battle of White Mountain and the subsequent decrees that
admit Catholicism as the only legal religion and legitimize the means of recatholization,
which include the formation of social and religious identity through homiletics. The
religious orders, especially the Jesuits, undertook an important role in education. Using
the example of Antonin Konias, I tried to show the typical Jesuit activities of the Early
Modern Era, and at the same time to refute the stereotypical perception of this priest
as ,,book-burner* according to older Czech historiography and political ideologization.
It briefly discusses the religious diversity in the Post-White Mountain Era in Bohemia

and Moravia, the specificity of individual denominations and their mutual coexistence.

The final chapter presents excerpts from Bohemian homiletic texts that
mention non-Catholic churches and movements in various contexts. Catholic
preachers used both biblical and non-biblical sources to identify them in their spiritual
discourses. The Holy Scripture contained a number of passages that provided an
opportunity to distinguish between the ,,true* Catholic faith and the ,,heretical ideas*
spread by the ,,false prophets®. The guarantee of salvation and the hope of an afterlife
was one of the arguments that Catholics were fond of using. The non-biblical
identifications are a colourful mix of expressive terms and ingenious metaphors based
on unclean animals, useless and annoying flora or simply human swear words. These
authentic texts best illustrate how non-Catholic denominations and their adherents

were perceived by the Catholic Church.
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