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Anotace

Tato bakalarska prace ma za cil popsat vztah demokracie s isldmskym
naboZenstvim a kulturou. Prace Ctenare seznami s historii a principy
islamu, jeho hlavnimi zdroji a charakterem islamu v politickém prostredi.
Poté prace popise profil muslimskych zemi a jejich vztah k liberalismu a
sekularismu. Ndasledné predstavi korelaci isldmu a demokracie na
prfikladové zemi — Indonésii — pomoci indexd demokracie a reportu
lidskych prav. V neposledni fadé prace popiSe politickou teorii
multikulturalismu, politickou aktivitu muslimské mensiny v evropskych
zemich a odezvu ze strany kritikd.

Klicova slova: islam, demokracie, sekularismus, liberalismus



Abstract

This bachelor thesis aims to describe relationship between democracy and
Islamic religion and culture. The thesis introduces to the reader the history
and tenets of Islam, its main sources and character of Islam in political
environment. Afterwards, describes the profile of Muslim countries and
their relationship towards liberalism and secularism. Afterwards, the
thesis introduces the correlation between Islam and democracy on
exemplar country — Indonesia — using indexes of democracy and reports of
human rights. Lastly, the thesis describes the political theory of
multiculturalism, political activity of Muslim minority in European
countries and response from its critics.

Key words: Islam, democracy, secularism, liberalism
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1 Uvod

Pfi vybéru tématu pro tuto préaci jsem si dlouho nebyl jisty, kdyZz jsem ale v
seznamu doporucenych témat nalezl moZnost zpracovani tématu islam a demokracie,
velmi mé to zaujalo, jelikoZz nemam sisldmem Zzadné osobni zkuSenosti. Jednim
zdldvodla byl i urcity pocit kontroverze z otdzky, zda jsou isldm a demokracie
kompatibilni a jeji neexistujici kone¢na odpovéd. Praveé kvlli sloZitosti a uchopitelnosti
této prace jsem se rozhodl jako prvni popsat pocatky islamu a chovani jeho proroka
Mohammeda, jelikoZz jednim z hlavnich principl isldmu je chovat se podle

Mohamedova pftikladu.

Vzhledem ke kontroverznosti tohoto tématu si uvédomuji, Ze nékteré mé
poznatky narazi na oponenty. Avsak diky Sirokému poctu zdroju v této prdaci vérim v jeji
objektivnost. Téma jsem pojal primarné jako popis rlznych pfistupl. V rdmci médii i
politikl se setkdvdme s mnoha varovnymi zprdvami o islamizaci Evropy. To podle nich
zapfi¢ini pad demokracie a nastup teokratické diktatury. Hlavnim cilem autora je tedy
popsat jednotlivé postoje islamu a muslim( vaci demokracii a okrajové také vuci
liberalismu a sekuldrni politice. Jednotlivymi Ukoly bude nalézt odpovédi na otazky: Jak

se reflektuje koncept demokracie vislamu? Jakd je korelace mezi zastoupenim

islamského obyvatelstva a urovni demokracie?

Prace je rozdélena do ¢tyr kapitol. V prvni kapitole se zaméruji na zakladni
principy a normy isldmu, jeho prvotni historii, jednotlivé odnoZe a jejich rozdily, hlavni
pravnické Skoly a jejich interpretaci islamského prava, zakladni sezndmeni s pravem
Sarifa, sezndmeni se sunnou a prozkoumani rozdé&lenosti, myslenek a definice

politického isldmu.

Ve druhé kapitole se zabyvdm samotnou formou dnesSnich, prevainé
muslimskych statl a jejich pristupu kliberalismu a sekularismu. Také popisuji

Kahirskou deklaraci a jeji hlavni politické a moralni principy.

Treti kapitola je zaméfena na méreni demokracie a stability v Indonésii jako
ukazkové zemé. Hlavnimi zdroji jsou Berelsmann(iv transformacni index a index

obc¢anskych svobod a politickych prav od organizace The Freedom House. JakoZto zemi,
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ktera slIndonésii sdili majoritné zastoupené naboZenstvi, ale zaZivd jinou situaci
v oblasti stavu demokracie, byl vybran Afghdnistdn, se kterym budou data
porovnavana. Samotnd analyza demokracie je velmi obtizna, obzvlasté pokud se
zkouma korelace rozmanitého ndboZenstvi a politické struktury statu. Zemi, kterou
jsem vybral pro tuto praci je Indonésie. Hlavnim dlivodem pro tuto volbu je relativné
vysoka Uroven demokracie této zemé spolu s jeji politickou stabilitou. Tato zemé bude
v prdaci analyzovana pomoci Berelsmannova transformacniho indexu a organizace The

Freedom House.

Ve Ctvrté a posledni kapitole budu zkoumat vztah evropské populace
multikulturalismu, argumenty jeho odplrcli a jeho propagdatori spolu s dneSnim
stavem debaty. V této praci budou uvedeny jak hlavni divody pro chovani a politickou
aktivitu v zemich kde Ziji, tak reakce Evropan(i na poZadavky této mensiny spolu

s priklady vSech téchto fenoména.

Tato bakaladrska prace cerpa zejména z historickych, politologickych a

religionistickych publikaci tykajicich se tohoto tématu.



2 Islam

Pro pochopeni muslimské kultury je dllezité popsat jeji samotné zacatky a tim
padem zaklady. Islam je abrahamitské, monoteistické naboZenstvi, na které je dnes
pohlizeno jako na ,,ono“ cizi. Jedna se o monoteistické zapadni naboZenstvi i presto, ze
se jedna o vychodni naboZenstvi v ocich Siroké verejnosti. JelikoZ je to abrahamitské
naboZenstvi, islam véfi, Ze judaismus a krestanstvi stoji na bozim slové, které je
neuplné (zaroven ale pochybuje o bozském plvodu JezZise) tak jako Judaismus. Isldm
sam sebe obvykle chdpe jako konecné BoiZi zjeveni, findIni zpravu od Boha ¢i jako
konecnou formulaci BoZiho slova. | toto je divod, pro¢ ma kfestanstvi a judaismus
vyhradni postaveni v isldmu a Sariia. Samotné islamské naboZenstvi se v arabsting
nazyva Din. Jednd se o pfijmuti ideje jediného boha, ktery je spravedlivy a vSemocny.
Islamské naboienstvi je zaloZeno pravé na tomto odevzdani se Bohu, to se poté
projevuje osobnim a spole¢enskym chovanim. Divodem mnoha norem v muslimské
obci je samotny Prorok isldmu, i proto je duleZité popsat jeho Zivot, ktery se potom stal

prikladem pro muslimskou obec. (Kropacek, 2003

Prorokem islamu je Muhammad. Diky tomu, Ze se jedna o nejmladsi aibrahamitské
nabozZenstvi, je mozné z historicky zapist sledovat posun Mohamedovych myslenek,
filozofie a slabosti. Patfil k rodu Hasimovcl a jeho plUsobnost mizZzeme datovat na 610
az 632 A.D. Jeho urozena krev ho chranila pfed jeho neprateli, konkrétné kurajskovské
predni rody, do doby, nez zemrela jeho Zena a jeho stryc Abu Taliba, ktery byl hlavou
rodu Hasimovcu. Toho vystfidal Abd Lahab, ktery odmitl nadale chranit Mohammeda.
Mohammed se tim padem, na nabidku preddk( z mésta Jathribu, uchylil do soutésky al
- CAqaba, tato emigrace se nazyva hidzra. Spolu potom ptijmuli dmluvu, Ze budou
Mohammeda poslouchat a chranit. Hidira poté pokraCovala a mésto Jatribu se
rozristalo o Mohammedovi stoupence, ktefi postupné prichazeli. Mésto bylo poté
prejmenovdno na Madinat an-Nabi, zkracené Madina, cesky Medina, v prekladu
»Meésto Prorokovo“. Jeho vérni stoupenci, ktefi s nim pfisli z Mekky, byli oznaceni jako

muhddZirové, v ¢eském prekladu ,presidlenci®. (Kropacek, 2003)

V Mediné vznikla takzvand umma, coz je v cieském prekladu ndrod, v cele

s Mohammedem. Slo ale o rozmanitou spole¢nost, bez jasné stanovenych zdkon(. Text
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Ustavy ummy, kterd vnesla do této spolecnosti rad, je zachovan v nejstarsich
Prorokovych Zivotopisech. | presto ale existovaly ve spolecnosti vnitini strety, ty
predstavovali hlavné pohané a ti, kdo isldam pfijimali povrchné a bez hlubokého
presvédceni (oznacovani jako munafiqun), dale Slo o Zidy a pozZidovsténé kmeny. Vztah
mezi zidy a Mohammedem byl komplikovany, ze za¢atku Zidim naslouchal pfi uréovani
islamskych pravnich a bohosluzebnych zasad, pozdéji je ale oznacil jako ,nejvétsi
nepratele véricich” (5:82). Dlvodem bylo to, Ze pfi Mohammedovych studiich pribéh
a predpisi zTory se mu dostalo vysméchu za nespravné pochopeni textu.
V koranskych zjevenich je poté popsano i to, Ze Zzidim nebylo od Boha preddno zjeveni
celého, a to jen omezeného na zvlastni pfipady nebo i to, Ze nékteré ¢asti Pisma zatajili
Ci falsifikovali. V arabstiné se této falsifikaci fika tahrif, coz je v prekladu néco ve smyslu
korupce, v moderni arabstiné ale prevlada preklad tohoto slova ve vyznamu

revizionismus. (Kropacek, 2003)

Mohamed se poté vymezil i vci kiestanstvi, kdyZ rozvinul pojeti navaznosti pravé
viry na Ibrahima a oznacil se za posledniho v fadé prorokd. Mohammed poté oznacil
Mekku jako misto pouti, ale v islamském nikoliv dosavadnim pohanském smyslu. Zacali
tedy muslimové napadat mekkdnskych karavan, timto se z dzihadu stal z boje

duchovniho boj ozbrojeny. (Kropacek, 2003)

Prvni reakci, kterou tyto Utoky vyvolaly, byla bitva u Badru, kterd skoncila drtivym
vitezstvim Mohammeda a muslimU, z této bitvy se dostalo muslimim velké kofisti.
Druhd bitva u Uhudu ale skoncila porazkou Mohammeda, ktery byl dokonce v bitvé
zranén. Koranské verse vysvétluji prohru muslim( jako trest za jejich neposlusnost a
predcasnou lacnost po kofisti. Typické pro muslimské bojovniky byla jejich zarputilost

v boji, ktera byla hndna jejich pocitem spravedInosti jejich viry. (Kropacek, 2003)

Bitva, kterd poté zajistila mir na delsi dobu, byla bitva o Medinu. KurajSovci na ni
vytahli s 10 000 muZi, coZz byla na tuto dobu v Ardbii nevidana armada. | presto se ale
Muhammed a jeho stoupenci dokdzali ubranit, pfesto Ze jeho vlastni armada
disponovala sotva tfetinou poctu utocnikd. Po této bitvé ziskala Medina prestiz mezi
arabskymi kmeny, na druhou stranu v Mekce nar(staly hlasy volajici po pfiméri mezi

Mekkou a Medinou. Sdm Mohammed planoval ukoncit konflikt mirem, nikoliv dobytim
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Mekky, tedy alespori ne silou. Roku 628 vykonal Mohammed malou pout (‘umra) do
Mekky. Tam ndsledovala dlouhd jednani s KurajsSovci, ktera vyustila k uzavieni smlouvy
mezi znepratelenymi stranami. Touto smlouvou doslo de facto ke zrovnoprdvnéni
obyvatel Mekky a Mediny, také se timto zavazali poskytnout Mohammedovi v pFistim

roce umoznit dalsi malou pout. (Kropacek, 2003)

Mohammed poté podnikl tazeni proti Zidovské obci v Oaze Chajbar. Zde se poprvé
objevuje zpUsob, kterym zachdzi isldm s ostatnimi abrahamitskymi ndboZenstvimi
(Judaismus a Krestanstvi). Ahl al-Kitab (,lid knihy“/,vlastnici Pisma“) se nesmi zabijet,
vyhanét, ani nasilné nutit konvertovat kisldmu, mohou zlistat na své pudé pod
podminkou, Ze budou platit kazdoroc¢ni dan. Tato zasada se poté dodrZzovala v celych
oblastech, které byly pod islamskou Fisi. Vyjimkou byla Ardbie, kde Chalifa Umar zasel
az k vyhnani vsech zid( a kfestan(i z celého poloostrova. Tfi roky pred svou smrti poslal
Mohammed dopisy vladcim Etiopie, Persie a Byzance s vyzvou k pfijeti isldmu. Toto
pro néj nebylo typické, jelikoz zatim byl jeho cil rozsifit islam mezi Araby. (Kropacek,

2003)

Roku 629 zatvrzeld cast KurajSovcd podnikla posledni akt vzdoru a porusila
smlouvu, kterd byla dohodnuta s Mohammedem. Reakci na to bylo tazeni na Mekku.
Cést prednich osobnosti Mekky vy$la muslimské armadé vst¥ic a navrhla sloZenfi zbrani
a pfrislib toho, Ze Mekka pfijme islam. Muslimskd armdada tim padem vstoupila do
Mekky témér bez odporu. Z mésta byly odstranény pohanské modly a byly zakdzany
pohanské kulty. Za poruseni dohody byli popraveni ctyfi lidé za zlo€iny proti muslimim
v minulosti, ostatnim byla dana milost, potvrzeni v Uradech, a dokonce dary jakoZto

prostfedek k usmireni. (Kropacek, 2003)

Dalsi bitva, které se Mohammed zucastnil, byla bitva u Hunajnu proti nepratelské
beduinské koalici. Jednalo se o zbytky odporu nékterych arabskych kmen(. Bitvu
Mohammed vyhral a kmeny k nému nakonec samy pfichazely stvrdit svou prisluSnost
k ummeé i presto, Zze nékteré kmeny to udélaly z Cistého oportunismu, jednotny arabsky
stat se stal skutecnosti. Mira viry a Cistého pragmatismu se liSila podle kmene. Posledni
a nejvétsi vojenské tazeni, kterého se Mohammed zucastnil roku 630, bylo taZeni na

sever na pomezi Byzantské fise. (Kropacek, 2003)
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V roce 632 podnikl posledni pout do Mekky, kterd je v historii popisovana jako
»pout na rozloucenou”. Po navratu onemocnél a zemrel téhoZ roku v domé své Zeny
A’isi, na tomtéZz misté byl i pochovan a byl vybudovan velky kamenny ndhrobek, ktery
byl za¢lenény do Prorokovy mesity, kterd je po mekkdnské Ka‘bé druhym

nejposvatnéjsim mistem pro vyznavace islamu. (Kropacek, 2003)

Po Prorokové smrti nastalo vyznamné politické a duchovni schizma. Pravé zde
dochazi k prvnimu odstépeni vétvi islamu. Jelikoz Mohammed zemfel nenaddle a bez
potomka nebo politické zavéti, krizi vyresili predaci z rodu KurajSovcl tim, Ze slozili
hold po staro — arabském zplUsobu Mohamedovu pfiteli a tchanu Abu Bakrovi. JakoZto
hlava muslimské obce pfijal titul ,,nastupce Posla Boziho“, pozdéji se tento nazev zkratil
na chalifa. Tento krok uzndvala vétsSina obce a uznava dodnes. Tato vétev se nazvala
,lid tradice a spolegenstvi®, dnes zndmi jako sunnité. V reakci na to vznikla vétev §ia,
pozdéji nazyvana Siité, kterd se domahala tohoto titulu pro Aliho b. Abi Talib. Rozkol

mezi sunnity a Sity je citlivym tématem pro islam. (Kropacek, 2003)

Nakonec doslo k pfijmuti feSeni sunnitského kridla a prvnim chalifou se tim padem
stal Abu Bakr (632-634). Nejvétsi uspéch za jeho vlady bylo vyporadanim se
s odpadlictvim koc¢ovnych kmen( na Arabském poloostrové. Druhym chalifou byl Umar
b — al-Chattdb (634-644), ktery se do historie zapsal jako vladce schopny jak v otazkach
vojenskych, tak spravnich. Béhem jeho vlady obsadila arabska vojska Egypt, Palestinu,
Irdn, Irdk a Syrii. Dokazal Uspésné usporadat danfiové systémy v zemich s rozdilnymi
naboZenstvimi a kulturami. Treti chalifa Uthman b. Affan (644-656) redigoval
kanonicky text Koranu. Zaroven ale privilegoval svij rod Ummajovcl, jehoZz ¢leny
dosazoval do politickych pozic. Ctvrty a posledni vyznamny chalifa byl jiz zminény Ali b.
Abi Talib, za jeho vlady doslo kvuli vojenskému konfliktu s rodem Ummajovcu
k dalSimu odstépeni takzvanych ,,odchazejicich (charidza). Ali proti této sekté Uspésné

vojensky zakrocil, ale poté byl zabit charidZzovskym odpadlikem. (Kropacek, 2003)
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2.1 Hlavni vétve islamu

| presto, Ze se muZe islam jevit jako jednolity monolit, jednd se o naboZenstvi
s mnoha vétvemi, stejné tak, jak predpovédél prorok Mohammed. Pro prehlednost
této prace jsou popsany pouze dvé hlavni vétve zastoupeny v dnesSni muslimské
komunité — Siitsky a sunnitsky islam. Vysvétlenim téchto smérdm dojdeme k blizSimu

porozumeéni struktur jednotlivych vétvi, které maji poté vliv na uskupeni statu.

2.1.1 Sunnitsky a Siitsky islam

Siitsky islam byl zaloZzen b&hem konfliktl o nastupce Mohammeda. PGvodné $lo
o skupinu muslimd, ktefi stali za Alim, coz byl Mohameddv bratranec a zaroven zet.
Jedna se o viru, Ze jediné Ali a jeho rod ma pravo na to vést ummu (muslimskou obec).
Zastdavaji nazor, ze imam musi byt oprostén od hfichd, a to jak tézkych, tak lehkych.

Dale véfi v posvatnost a nutnost jmenovani a ustanoveni imama. (Malbuisson, 2007)

Struktura Siitského islamu pfipomina hierarchicky systém katolické cirkve. Na
Spicce hierarchie se nachazi zvoleny imam, ktery ma v podstaté stejnd prava a vliv jako
jiz zminény katolicky papeZ. Pravé zde se nachazi jeden z nejvice palcivych konfliktl
mezi sunnity a Sity. Rozdilné nazory spodivaji vimamové boiskosti a neomylnosti.

(Malbuisson, 2007)

Zatimco S$iiti stali jen za Alim a nenasledovali prvni tfi imamy, sunnité
nasledovali vSechny ctyri. VétSina muslimi se dnes hldsi k sunnismu. Hlavni rozdil mezi
sunnity a $iity je ten, Ze ndbozensti ucitelé a vidci byli pod kontrolou statu. Tim padem
se stali oficidlné soudasti statu. To nds vraci k tématu demokracie, jelikoz dava do
rukou statu vétsi kontrolu. Na druhou stranu je ale Siitsky isldm mnohem striktnéjsi

ohledné dodrzovani ritudIni modlitby a povinnosti jejich kazatel(i. (Malbuisson, 2007)

2.1 Zakladni zdroje islamu
Isldm povaZuje za zdklady svych postojd tfi hlavni zdroje: pravo Sariia (Koran),
soubor sunna a vyklad soudcl a pravnikd. Proto budou v této praci popsany vSechny tfi

zakladni zdroje, jejich vliv na jednotlivé tradice a chovani muslimské spole¢nosti.
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Davod pro popis vsech tti zdrojl do detailu je ten, Ze diky pochopeni vsech zdrojl je

mozné lépe pochopit vyhrady muslimské spolecnosti vic¢i demokracii.

2.1.1 Sariia

Prvnim ze tfi primdrnich zdrojd islamské viry a zasad je pravo Sariia, co? je soubor
zakonl. Urcuje pozici soudcl, vladch a béZnych lidi. Také mluvi o povinnostech
kazdého muslima, ktery je povinen se jimi fidit. Shari‘ah znamana v doslovném
prekladu z arabstin do ¢estiny ,cesta do zavlazeného mista” nebo “stezka ke zifejmému
Stésti a spase”. Pravo v islamu se primarné déli na dvé ¢asti Shari‘iah a figh. Shar’iah je
Cast prava, kterd byla ddna muslimim jakoZto boZi prikazani, tim padem je vice
dogmatického charakteru a statickd. Naproti tomu figh referuje k pravnimu ramci a
obsahuje ndzory a analyzy prdvnich skol a jednotlivych soudcl a prdvniku. (Kamali,

2008)

Jelikoz je Sariia souborem hlavnich pravidel isldamu, mdZeme v nich nalézt
takzvanych pét pilifQ islamu: vira v Boha, ritudlni modleni, tradice plstu, hajj (pout do
Mekky) a péce o chudé. Jednd se o zakladni hodnoty, o které se Sariia opira. (Kamali,

2008)

2.1.2 Sunna

Druhym zdrojem isldamu je sunna. Kropacek (2003) uvadi, Ze se jednd se o
soubor zavaznych uceni a norem. Ve své podstaté predstavuje ustanovené tradice,
oznacované timto terminem. Termin sunna je v ¢eském jazyku pochopen jako zvyklost

nebo obvykly zplsob jednani.

Pokud je Koran slovem a knihou spojenymi s vlli Boha, potom je sunna to samé
spojené s Prorokem. Sunna obsahuje popis mnoha &int (fil), vyrok (gawl) a tichého
schvalovani nékterych praktik a ¢inl (tagrir). Nositeli a propagdtory se stali Prorokovi
druhové a blizci nasledovnici (salaf). DalSimi ,vzory“ pro muslimskou obec poté byli

vnimani prvni ¢tyfi chalifové. (Kropacek, 2003)
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Mezi Koranem a sunnou ale existuji rozdily, v nékterych pripadech si dokonce
rozporovaly. Zpocatku byly obé knihy vnimané rovnocenné, ale nakonec doslo
k prevladnuti myslenky, Zze Koran hovofi obecné, zatimco sunna hovofi o postupu a
vykonU kaZzdodennich aktivit. Prorok povolil zapis (hadith — novina, hovor vypravéni)
jeho vyrokl az v pozdnim obdobi jeho Zivota. Samotné zapisovani mélo jasné dany rad.
Spolehlivy zaznam vyZadoval dvé faze: Prvni faze se nazyvd isndd, coZ znamenad
podepreni, kdy se uvadi vypis tradentl, od kterych zprava pftisla. Napriklad: Tradent A
vypravél, Ze slySel od tradenta B, ktery slySel od tradenta C atd... Druhou fazi je poté

vlastni text samotné zpravy, tato faze se nazyva matn. (Kropacek, 2003)

Neuvéritelné mnozstvi hadith nakonec muslimskou obec donutilo ve tretim
stoleti hidZry k ustanoveni nového védniho oboru, “alm al — hadith (véda o hadithech).
Ten se postupné rozvétvil do dalSich péti metodickych specializaci: bdadani o
tradentech, o rozdilech a protimluvech, o nedostatcich v isndadu, o jazykovych
nedostatcich a o rusicich vyrocich. Nejvétsi pozornost se dostalo fazi isnddu. Ucenci
zkoumali, zda se napfiklad tradenti uvedeni v isnddu vibec mohli setkat, nebo
zkoumani jejich osobnosti a divéryhodnosti. Napfiklad jednomu z Prorokovych druhd,

Abu Hajrovi bylo pfipisovano 5 437 hadithu. (Kropdcek, 2003)

Kdyz sestavoval Al — Buchari svou autoritativni sbirku hadithd, musel vybirat a
verifikovat z Sesti tisic hadithd, z nich nakonec vybral jen devét tisic a ty se ocitly v jeho
sbirce. Mezi sbérateli, jako byl on, bylo obvyklé cestovani mezi isldmskymi zemémi a
sbirdni rGznych pribéhd. Nebylo proto prekvapivé, Ze néktefi obyvatelé se pysnili
znalosti neuvériteIného mnoiZstvi hadithd. Ne viechny byly pravdivé, ale i na toto méli
lidovi vypravéci argument. Mohammedovi bylo pfipisovano toto lehce humorné
vybidnuti: “Narazite-li na dobry vyrok, nevdhejte ho pfifadit k mému jménu, urcité jsem
jej pronesl.” | proto se daji v pribézich lidovych vypravécl najit vypujcky z JeziSovych

podobenstvi upravené v duchu islamu. (Kropacek, 2003)

V dobé vyvrcholeni kritického tfidéni hadithd doslo k ustanoveni pravnich $kol,
toto nebyla nahoda, jelikoz dochdzelo v této dobé ke kodifikaci islamského prava a

hadithi jakozto jednoho ze zakladnich pramen(.
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Po vyfazeni jasnych podvrhG (mavdu©at), roztfidili badatelé hadithy do ti

skupin:

1) Sanih (spravné): do této kategorie spadaji hadithy, které maji dostatek dlikazt a
vérohodnosti a jejichZ pojednani neni v rozporu s prevladajicim presvédcéenim.

2) Hasan (dobré): do této kategorie spadaji hadithy, jejichZ isndd neni Gplny, nebo
obsahuje pochybnosti

3) Da‘if (slabé): do této kategorie spadaji vechny hadithy, které maji nedostatek
duUkazQ. Jejich isndd je plny mist, kde je mozné vznést silné pochybnosti nebo

najit informace které si protireci. (Kropacek, 2003)

2.1.3 Islamské pravni Skoly

Tretim zdrojem islamu jsou poté jednotlivé vyklady ze strany soudct a pravnikd.
Muslimové véri primarné ve slovo Bozi (Koran), interpretaci proroka (Sunna) a
konsensu muslimskych pravnikd a soudcl (giyas). Rozmanitost v jejich interpretaci se
tyka napfiklad individualni nebo obecné souzeni zlo€in(i, implementace prava Sariia, &
pristup kimplementaci sekuldrniho prava. Proto je dullezité se podivat i na jejich
jednotlivé charakteristiky a pfristupy kpravu, popripadé kpravu sekuldrnimu.

(Akglindiiz, 2010)

1.2.3.1 Sunnitské pravni Skoly

Hanafi

Pravni Skola Hanafi je nejvice rozsifenou ve vétsinové muslimskych zemich jako
napriklad Turecko, Egypt, Afghdnistan ¢i Pakistan. Byla zaloZzena Imamem Abu Hanifou.
Nevklada daraz na hadith tak jako jiné Skoly a spiSe uprfednostnuje giyas, cozZ je metoda
zkoumajici dllezitost, délku a kvalitu daného zakona nebo subjektu zkoumani. Tato
Skola je také prisnéjsi v dodrzovani pozdvihujicich zakon(. Ohledné aplikace zdkona se
tato Skola nejvice opird o lokdlni autority a praktické vyuziti prava. Také vyuzivali
metody Isthiasan. Tato metoda spocivala v individualnim feSeni ptipadl, které byly

rozhodnuty na zakladé precedentu a které potrebuji odvraceni od generalizovaného
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rozhodnuti. Slo o zp@sob, jak najit nové feseni pro pfipady, kde by rozsudek na zakladé
precedentu znamenal nespravedlivé zachazeni. (Oxford Islamic studies online)
Maliki

Zakladatelem této Skoly je Imam Malik. Metodologie této Skoly byla ta, Ze
pouzivali metodu giyas jen pokud se nenadlo fedeni v Kordnu nebo v Sunné. Ridi se

predevsim vali lidu. (Drishti, 2023)
Shafi

Zakladatelem Skoly Shafi je Imam Muhammad Ibn Idris Ash-Shafi, ktery byl
studentem Imama Malika. Tato Skola predstavuje slouceni filosofii Skol Hanafi a Maliki.
Zaroven ale odmitali metodu Isthiasan ze Skoly Hanafi a zajem o vdli lidu Skoly Maliki.

(Drishti, 2023)
1.2.3.2 Siitské pravni $koly
Ithna — Ashari

Nejvice dominantni pravni Skola v Siitské odnozZi isldmu. Jsou povazovani za
politicky pasivni Skolu, kterd se na déni snazi nepodilet. Jejich metodologie je ve své
podstaté totozna se ¢tyfmi jiz zminénymi sunnitskymi Skolami, jedinou vyjimkou je vira
v mutah jakoZzto pravné uznanym svazkem. VéFi v ndvrat posledniho a ztraceného

Mesidse. (Drishti, 2023)
Ismailis

Pravni sSkola Ismailis je znama jako “Seveners”, jelikoz béhem jejich existence
J

pfijali pouze sedm Immamu. (Drishti, 2023)
Zaidya

Pravni Skola zaloZzena Immamem Zaidou véri ve volbu Immdama formou voleb.
Véri v Immamovu absolutni svrchovanost a jako prlivodce. V muslimské spoleénosti

jsou povazovdni za politické aktivisty. (Drishti, 2023)
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2.2 Politicky islam

Isldam je sam o sobé politicky, proto neni divu, Ze i dnes je pfistup islamu
k politickému déni velmi specificky. DlleZité je proto vysvétlit co vlastné termin
politicky islam vypada a jakd jsou jeho stanoviska pro pochopeni jeho vztahu vudi
demokracii. Problémem je samotny charakter takzvaného ,politického islamu”.
Politicky isldam jde shrnout jako Skala modernich politickych hnuti, ideologickych trendu
a ,policies” udavané statem s isldmem jako primarni autoritativni smér. Pohled, ktery
sdili jako politicti isldamisté tak zapadni akademici je, Ze islam je inherentné politicky.
Navazuji tim na samotného proroka Mohammeda, ktery byl nejen naboZenskou
figurou, ale také politickym a vojenskym vidcem, islam tedy nikdy nedosahl
historického posunu v institucionalni separaci stdtu a ndboZenstvi, ze kterého by se
poté vyvinul funkéni sekularismus. Ten by totiz znamenal i odvraceni od ndboZenského

prava Sarifa. (March, 2015)

Idea politického islamu, volajici k navratu nabozZenskych politickych autorit
existovala jiz na zacatku dvacatého stoleti, a zaklady ideologie existovaly jiz na konci
devatenactého stoleti. Tato idea je ve své podstaté zaroven jak konzervativni, tak
revolucni. Konzervativni podstata tkvi v potrfebé se navratit k velmi staré spolecenské a
politické tradici a étosu, revoluéni je ale v potrebé radikdlni zmény v aktudlnim

prostiedi k Uspésnému nastoleni. (Vopli, 2011)

DuleZity je také pohled muslimskych zemi z pohledu jejich historie. Nejvétsi
majoritné muslimskd impéria se rozpadla nebo byla zni¢ena nevéficimi ze zdpadu.
Pravé z tohoto faktu se dodnes muslimska spoleénost vzpamatovava a rozdmychava

nenavist vic¢i cemukoliv, co pfijde ze strany zapadnich zemi. (March, 2015)

Politicky isldm se pohybuje v politickém spektru, ktery jde jen tézko definovat
evropskym pravo-levym spektrem. | prfesto se ale v politickém isldamu nachazi prvky
tohoto spektra v levicové smyslejici populistické hnuti nebo ultrakonzervativni hnuti
cilici na spolecenskou kontrolu morality spiSe nez ekonomickou redistribuci. Isldmské

hnuti se ale rozdéluje na vice spekter. (March, 2015)
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Prvnim spektrem je pohled na naboZenskou autoritu a poznani. Néktefi
muslimové odmitaji tradiéni ndboZenské zdroje a véfi v otevienou interpretaci
politického isldmu. To samo o sobé ale neznamend, Ze nazory autodidaktl budou
automaticky podporovat demokracii nebo dokonce liberalismus. Hlavni podporovatelé

konzervativniho a utopického isldmu byly autodidakti. (March, 2015)

Druhym spektrem je tendence uchylovat se k nasili jako ndstroji politické
zmény. Muslimska spole¢nost se neshoduje nejen na dokonalosti a mirfe kritiky
k absolutnimu cili, ale také na tom, jak ho dosahnout. Napfriklad v hnuti Salafi, cozZ je
sunnitské obrozenecké hnuti, se nachazi jak umirnéné kridlo, tak kfidlo, které hlasi

absolutni poslusnost k vladcovi, €i ¢leni globalniho hnuti Jihad. (March, 2015)

Poslednim spektrem je vztah kndrodu ¢i statu. Jedno znejvlivnéjsich
islamskych hnuti Muslimské bratrstvo zacdalo jako regiondlni hnuti, ale postupem ¢asu
se preménilo na hnuti globalni a transnacionalni. Islam vnimda komunitu véficich jako
nejdulezitéjsi politickou komunitu (umma), tim padem je tento znak hnuti vétSinou
nevyhnutelny. | pfesto se ale nékteré organizace soustfeduji na zménu ve specifickém
kontextu a misté, napriklad osvobozovani muslimskych zemi od cizich okupaci. (March,

2015)

Politicky islam také prosel nékolika vinami. Posledni vina probéhla kolem
osmdesatych let dvacdtého stoleti. Tato vina je typickd pro jeji odmitnuti teroristickych
akci. Oproti prvni fazi se snazi vice pracovat v systému, nez s nim bojovat zvenku. Jako
priklad je moZno uvést kandidaturu muslim( a predstavitell politického islamu
v AlZirsku a Jordansku v roce 1989. Po padu Sovétského svazu se aktivizovalo mnoho
muslimU ve stfedni Asii. Cilem bylo jejich oficidlni a legalni uzndni pro ucel kandidatury.
Pad Sovétského svazu ale inspiroval muslimskou komunitu ve vice zplsobech. Byl to
pro né dukaz nebezpedi totalitarismu a otevieného boje se Zapadem. Nebezpedi
totalitarismu mohli vidét i diky vlivu irdnské izolace, kterd zemi ekonomicky velmi
poskodila. Diky této viné je moZno vidét zménu v klicovych oblastech, kde jiz neni
normou automatickd agrese vici ¢emukoliv, co se nelibi muslimské komunité. Diky
bohaté historii necinnosti, kolonialismu a nepodarenych experimentd se zapadnimi

ideologii nastal podle zastancl této viny ¢as vytvofit konstruktivni alternativy. Jednou
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z téchto alternativ je spojeni ndboZenskych a moralnich principl s modernim stylem
Zivota, politickou soutézi a volnym trhem. Otdzkou ale z(istdva implementace, jelikoz

zatim nikdo nepfiSel s jasnou odpovédi. (Wright, 1992)

Trend potreby energické a dynamické zmény ale neni typicky jen pro isldm. Na
konci dvacatého stoleti se objevila poptavka po takovéto zméné napriklad i ve
vychodni Asii v pfipadé budhistl, ve vychodni Evropé u katolikl, nebo v lzraeli u Zidu.
Divodem pro tuto poptavku byly dluhy a neefektivni systémy. Perfektnim
motivdtorem se stalo naboZenstvi, které zabezpecovalo identitu, legitimizaci a pevnou
infrastrukturu béhem hledani finalni odpovédi. Isldam ale jako jediny z monoteistickych
nabozZenstvi poklada zaklady nejen spiritudini viry, ale také souboru pravidel, jak Fidit
zemi. Tim padem se prdvé ted isldm nachazi v momentu, kdy mize dojit k jeho vyvoiji.

(Wright, 1992)

Jednim z faktorl pro tuto zminovanou zménu i postoj Zapadu. Po 13 letech
vzdjemného antagonismu mezi Spojenymi staty a Iranem, ktery jiz neni pfili$ aktualni,
prisla chvile rozhodnuti. Zapad, a hlavné Spojené staty maji dva zpUsoby, jak pfistoupit
k islamskym zemim Blizkého vychodu. Prvni je propagovat politickou pluralitu a poté
pfijmout vyherce volnych a spravedlivych demokratickych voleb. Tato cesta by
zajistovala silnéjsi pozici Zapadu, jelikoZz by byla schopna ucinné volat tyto zemé
k odpovédnosti. Druhd cesta by byla zkusit potlaéit nebo udrzet pred rozsifenim
islamské hnuti. To by probihalo pomoci financovani a podporovani vlad, které by tato
hnuti pronésledovala. Slo by o podobny zp(isob boje jako boj proti komunismu b&hem
Studené valky. Tato cesta by ale znamenala se spojit s mnoha rezimy, které odporuiji i

proti demokracii. (Wright, 1992)
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3  Politicky profil islaimu

Na svété je v roce 2024 cCtyticet devét muslimskych statl a celkové vice nez dva
biliony muslimU, zajisté se ale nejednd o jednotny kulturni, historicky a lingvisticky
monolit. Jednd se o unikatni statni Utvary a nejde je tim padem generalizovat jakoZto
jen “muslimské staty”. Pro jasnost termin( se v této praci jsou oznacovany muslimské
staty, jako staty, kde muslimové zastupuji 50 % ¢i vice obyvatelstva. Zemé, kterd
dosahuje nejvyssich vysledku v oblasti demokracie dle indexu BTl a zdroven je
domovem nejvice muslimd na svété (témér 13 % svétové muslimské populace) je
Indonésie. Naopak zemé s nejnizsi urovni demokracie je Afghdnistan, zaroven se jednd
o jednu ze zemi s nejvétSim zastoupenim muslimské populace ve staté (99,7 %).
Faktem také je, Ze jen hrstka z nich zadlefiuje pravo Sarifa jako zaklad jejich narodniho
prava. | presto ale maji tyto zemé nejslozitéjsi vztahy zejména se dvéma politickymi

teoriemi: liberalismem a sekularismem. (Ehteshami, 2007, s. 90-110)

3.1 Otazka liberalismu

Hned ze zacatku je dulleZité si uvédomit, Ze demokracie neni jednolity celek.
Demokracie v zapadnim svété je automaticky vnimdna jako demokracie liberalni,
parlamentni a Ustavni. V pribéhu let mizZzeme ale vidét vznik takzvanych “nelibaralnich
demokracii”, ty se v teorii ve vztahu liberdinim demokraciim charakterizuji anti-
individualismem, anti-univerzalismem, anti-meritokratismem a anti-sekularismem. Pfi
vzniku neliberdini demokracie mliZze prdvé naboZenstvi zastdvat represivni sloZzku
liberalnich zdkonl ¢i ideji. Tato slozka ale nemusi byt jen ndboZenstvi, jeji nahradou
muZe byt nacionalismus. Argument kritikG liberdIni demokracie, ktery ma dle mého
nazoru nejvétsi vahu, je ten, ze dnesni liberalni spolecnost je atomizovana a chybi ji
koncept pospolitosti a identifikace s identitou naroda a kultury. Tento argument jde
primo proti konceptu univerzalismu, ktery fika, Ze kulturni a narodni identita neni
dulezita a mélo by se k lidem pfistupovat jakozto k jedincim. Tato idea ale v ocich
odplrcl znamend jiz zminénou atomizaci spolecnosti a odpadlictvi od naroda di

kultury. (Routledge, 2022)
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Muzeme se domnivat, Ze radikdlni nacionalismus by v tomto pfipadé byl
dokonce uUcinnéjsi nez ndboZenstvi. Obzvlasté univerzdlni zdpadni ndboZenstvi je
obtiznéjsi takto “zneuzit”, jelikoZz se nemusi jednat o vrozenou identitu ale o identitu
nabytou. Zapadni ndboZenstvi jsou definovdna jako univerzalni. Muslimem nebo
kiestanem se m(Ze stat kazdy, ale t&7ko se nékdo muze stat Cechem, pokud se narodil

a vyrostl ve Spojenych statech, tedy alespon takto to popisuji odpurci liberalismu.

Praveé islam je v oCich mnohych vidén jako dnesni nejvétsi hrozbou pro zapadni
liberdIni demokracii. Strach vznikd nejvice z participace politickych muslimskych
subjekty, jelikoz prevazuje predstava toho, Ze jakmile tyto subjekty dosahnou vétsiny, z
jejich zemé se stane teokraticky totalitni stdt. Nahrdvd tomu nazor mnoha
konzervativnich muslimskych filozofa, ktefi argumentuji absolutni autoritou BoZské
vile, tim pddem dominujici jakoukoliv vuli lidu. Také koncept zakonodarného
parlamentu je v ocich téchto filozofli neptipustny, jelikoZ jediny, kdo je hoden zdkony
zavadét je BUh, nebo jeho poslové. Tento narativ mlzeme vidét ve statu jako je
Saudska Arabie, kde zakony statu se musi shodovat s Koranem a zakony Sariia, zatimco
Ustava zemé je Kordn a sunna. Liberdlni demokracie je v ocich islamskych
konzervativcd skryty utok ateismu pomoci demokracie za rouskou humanistickych
hodnot. Samotna idea toho Ze pokud stat prijme demokracii, tak automaticky pfijme

liberalni hodnoty rovnosti pohlavi a ndbozenstvi je ale mylna. (O. Voll, 2007)

vvvvvv

nazoru. Jejich argument stoji na interpretaci rané muslimské obce stojici na
demokratickych hodnotach. Tato spole¢nost podle nich uznavala individualni a verejna
prava, chranila jak jedince, tak jeho majetek a podporovala rozvoj obéanskych ctnosti.
Také stala na hodnotach spravedlnosti, moralnosti a rovnopravnosti. Neopominaji ani
islamskou tradici Bay’a (slib vérnosti viidci) nebo separaci exekutivni a legislativni moci

v islamu jako dalsi dikaz kompatibility islamu a demokracie. (0.Voll, 2007)

Diskurz dnesnich muslimskych myslitel dochazi k zavéru, Ze doktrina isldamu,

jak je popsdna v textech a tradicich, je v mnoha ohledech slucitelna s demokratickymi

vvvvvv

intelektualni a strukturni vyvoj nejvice demokraticky. (O. Voll, 2007)
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Pokud se podivdme na déjiny majoritné muslimskych zemi, jedna z nejvice
kritizovanych liberalnich svobod je svoboda vyznani. Dlvod tohoto odporu ale zdaleka
nemusi byt dogmatickd intolerance ciziho vyznani, ale strach z kristianizace. Ve 20.
stoleti probihaly misionarské mise kfestant do zemi po celém svété pravé pod rouskou
liberdIni naboZenské plurality a svobody vyznani. Toto je ale vnimdno ze strany zemi s
islamskou tradici jako pokus o kolonizaci. Vznika obava o zaniknuti muslimskych tradici
a jejich nahrazeni krestanskymi tradicemi a tim padem ztratou narodni identity.

(Menchik, 2016)

Pti pohledu na nejnovéjsi parlamentni volby v Pakistanu (2024), coz je prevazné
muslimsky stat s relativné fungujici parlamentni demokracii, miZeme vidét trend, ktery
se opakuje ve vétSiné demokratickych a prevdiné muslimskych statech. Radikalni
strany, v jejichZ programu je ustanovit pravo Sariia jako soucast zakoniku & Ustavy
stdtu, maji minimalni podporu pfi volbach. V Pakistdanu muizeme vidét vyhru strany
Pakistanska Muslimska Liga (PLM-N), cozZ je stfedo — pravicova konzervativni strana a
hned za ni Pakistanska Lidova strana, coz je strana stfedo — levicova. Oproti nim strana
Jamaat-e-Islami Pakistan (JI) ziskala 4,85 %, coz znamenalo jedno kreslo z 342 kresel.
Tento trend se opakuje ve vétSiné muslimskych zemi, kde existuje jakdkoliv forma
demokracie. Tim padem mulZeme predpokladat, Ze obavy o islamizaci zdpadnich
demokracii v pfipadé prichodu muslimskych politickych stran nebude znamenat, Ze v
jejich programu a pozdéjsim fungovani v demokratickém systému budou nebezpecim

hrozici teokracii. (Aljazeera, 2024)

Obecné idea individualismu, na které stoji humanistické hodnoty — ty samé,
které napomahaji fungovani demokracii — jsou obtizné zodpovéditelna v muslimskych
zemich. VétSina muslimskych zemi liberalismus a tim padem humanistické hodnoty
jako svoboda mysleni, nezavislost jedince, pravo na svobodu chovani a tolerance
odmita. Davodem by mohl byt fakt, Ze tyto hodnoty propagoval Zapad. Nevyhoda této
filozofie je ale to, Ze spole€nost tim ztraci jednotu, to si ale muslimské zemé bojujici
proti kolonizaci nemohli dovolit. Po konci druhé svétové valky doslo k dekolonizaci,
muslimské staty ale presto propagovaly uzavienost pred témito hodnotami a nazyvaly

zapadni humanismus cizi a “importovany”. Tento pfistup znamenal obvifovani
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intelektuall, ktefi tyto myslenky studovali jako nepratelské agenty a zradce. (Mernisi,

2002)

Dalsi prekazky pro liberalizaci jsou ale také vice positivistické. Napriklad
ekonomickd zaostalost, vysoké procento negramotnosti a velmi nedostacujici stav
obcfanské spolecnosti, kterd znamend nedostateCnou politickou participaci.

(Schirrmacher, 2020)

Velkou otazkou také zGstavd pravo Sariia, které ma neuvéfitelny vliv na chod
muslimské spolec¢nosti, jelikoz je chapano jako spoleéenskd norma. To je velky
problém, jelikoz pravé fakt, Ze toto pravo neni nikterak kritizovano, zabranuje v jeho
vyvoji nebo zméné. Na druhé strané ale stoji fakt, Ze toto pravo by ani podle islamu byt

kritizovano nemélo. (Schirrmacher, 2020)

3.2 Otazka sekularismu

Kdyz do Pakistanu odchazel Mawlana Mawdu™di, zakladatel isldmského hnuti
Jamaat-e-Islami, fekl, Ze ti, kdo se zucastiuji sekuldarni, mavaji vlajkou vzpoury proti
Alldhovi a jeho Posla. Stejny nazor jako on zastavd vétsina ortodoxnich muslimQ, ale

zajimavé je, Ze tento nazor zastdvaji i lidé nevéfici v islam. (Ali Engineer, 2006)

Fundamentalni hinduisté argumentuji ale trochu jinak, podle nich muslimové
podporuji sekularismus jen, pokud jsou ve stdtu naboZenskd mensina, zatimco ve
statech, kde zastavaji vétSinu, sekularismem opovrhuji. Tak jednoduché feseni, jak to
fundamentdlni hinduisté popisuji, to ale neni. Je zdsadni si poloZit otazku, zda je rozdil
mezi statem, ktery vyhlasi islam jako své hlavni ndbozenstvi a statem, ktery zavede
pravo Sarifa a stane v praxi teokracii. | pfes to, Ze mnoho muslimskych statd $lo druhou
cestou, nesmime zapomenout na staty, kde se tak nestalo — napriklad Indonésie, kterd

bude subjektem analyzy v pozdéjsi kapitole. (Ali Engineer, 2006)

Jeden z nejdulezitéjsich argumentl proti sekularizaci ve vztahu k islamu je, Ze
islam deklaruje svaté zdkony a prikdzani jako neporusitelné. Tim padem je islam

inherentné politicky narozdil od kfestanstvi. JakoZto protiargument ale vyvstava fakt,
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Ze v isldmu nikde neni mluveno o “statu”, ale o “spole¢nosti”. Tim padem jsou hodnoty
isldamu kli¢ové spiSe pro chovani ve spolecnosti a ummeé spiSe nez statu. (Ali Engineer,

2006)

Duavod strachu ze sekularizace ma ale padny dlvod. Panovnik, ktery by vladnul
muslimské zemi by se mél drzet muslimskych hodnot, a jako zdruka toho, Ze nebude
ovladnut ambicemi po vétsi sile a bohatstvi, by byl nucen dodrZzovat hodnoty isldmu.
Pokud by bylo ndboZenstvi a stat rozdéleno, neexistovala by Zadna politicka protisila k
panovnikovi. V dobé, kdy tato myslenka vznikla, jesté neexistoval pojem sekularizace,
tim padem je obtizné toto rozhodnuti hodnotit z dnesniho pohledu. (Ali Engineer,

2006)

3.3 Kahirska deklarace

JelikozZ jiz byl c¢tenafovi predstaven vztah islamu k liberalismu a sekularismu,
vyvstava otazka, jakd je odpovéd muslimské komunity? Nejblize se k odpovédi
mlZeme dopatrat v Kahirské deklaraci, coZz je dokument stanovujici vztah
k jednotlivym lidskym pravim. Kahirskd Deklarace, kterd byla kondna vroce 2002,
méla za ucel poukdzat odpor ke kolonialismu, Americké agrese vuci Irdku, podpore
Izraele a Sionismu ze strany USA. Umluva obsahuje mnoho zaruk ob&anskych svobod a
prav. | presto, Ze dokument ma naboZensky charakter, je dllezité podotknout, Ze
obsahem se jednd o dokument, ktery pfipominda Ustavy mnoha zapadnich statd.
V mnoha bodech Uumluvy se napfiklad autofi vymezuji proti diskriminaci v jakékoliv
formé. | presto, Ze dokument nehovofi o vztahu islamu a demokracie, pfinasi vice
informaci ohledné vztahu islamu k lidskym pravim, které jsou pro demokracii

neodmyslitelné. (Crooke, 2003)

Dulezité je zminit paragraf 6 tykajici se prav Zen. Dokument garantuje Zendm
stejnou duUstojnost a prava jako muzilm. V otdzce pracovniho prava nesmi byt
diskriminovany a maji pravo byt finanéné nezavislé. Na druhou stranu je vtom samém
paragrafu bod, ktery uvaluje zodpovédnost manZela jakoZto hlavniho garanta

spokojenosti rodiny. Diky tomuto bodu vyvstava otazka, co se stane, pokud by chtéla
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byt Zena financné nezavisla, a to by ji bralo ¢as obstardvat domacnost a déti. To by
totiz mohlo mit negativni disledek pro manzela, ktery by toto mohl brat jako hrozbu

pro jeho ukol. (Cairo Declaration on Human Rights in Islam)

Paragraf 9 hovofi o vzdé&lavani a pravu ¢lovéka na jeho pFistupu k nému. Ukol
obstarani pristupu ke vzdélani je svéren statu. Stat by mél podle tohoto dokumentu
zajistit rozmanitost vzdélani. Timto vzdélanim ale neni mysleno pouze vzdélani svétské,
ale i duchovni v ramci islamu. Dokument také bere na védomi jiné zdroje nez jen Skoly
a univerzity, vyjmenovava napfiklad i rodinu ¢i média. (Cairo Declaration on Human

Rights in Islam)

V paragrafu 12 je zajimavé se podivat rozmezi svobod uvedenych v dokumentu.
Zajistuje svobodu pohybu, svobodu od persekuce, v dokumentu je ale také pridana
poznamka, Ze tyto svobody musi byt v rdmci prdva Sariia. Tato mald pozndmka méni
vyznam tohoto paragrafu, jelikoz, tak jako v mnoha jinych paragrafech, uvadi pravo

Sariiu jako urcitou hranici svobod. (Cairo Declaration on Human Rights in Islam)

Paragraf 24 a 25 jmenovité cituje pravo Sariia jako zdroj vSech bodU a paragrafa
a bodu. VSechny body a paragrafy také podle dokumentu spadaji pod pravo 3ariia.
Témito body se dokument distancuje od sekularismu a liberalismu, coZ potvrzuji i vise

popsané kapitoly. (Cairo Declaration on Human Rights in Islam)

Tento dokument by se tedy dal povazovat za odpovéd muslimské komunity a
tim padem isldmu. Na jednu stranu v mnohych bodech souhlasi s myslenkami lidskych
prav v pojeti zapadniho liberalismu. Na stranu druhou se vymezuje vici sekularismu a

zapadnimu liberalismu citovanim prdva Sariia jakoZto hlavniho zdroje bod.

Odezva na tento dokument byla pozitivni obzvlasté levicovych subjektli po
celém svété. | presto, Ze se jevi komunismus jako nepfitel isldmu, po zverejnéni
Kahirské deklarace se ji dostalo velké podpory od levicovych kruht. Dlvodem byl jejich
pohled na americkou invazi Irdku jako akt kolonialismu, nasilné neoliberalizace, ukazku

kapitalistické globalizace a svétové hegemonie USA. (Crooke, 2003)
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4  Stav demokracie v muslimskych zemich

Jelikoz je velmi obtizné méfit demokracii ve vSech vétSinové muslimskych
zemich bez toho brat v uvahu jejich individudini historie a charakteristiky a zaroven
zodpovédét na zakladni otazku této prace, je potreba se podivat na jednu zemi, kterd
ma fungujici demokracii a na ni poukazat jeji fungujici a zaroven nefungujici indikatory
demokracie a stability. Zemi, na kterou se tato prace zaméruje, je Indonésie, jelikoz ma
prevainé muslimskou populaci a obdrzela v demokratickém indexu hodnotu 6, cozZ ji
zatfaduje do kategorie ,demokracie s nedostatky”. Tato zemé bude porovndvdna
s Afghanistanem, jakoZto pfrikladem nefungujici demokracie, na které budou popsany a
porovnany rozdily v jednotlivych kategoriich a indikdtorech. (The Tranformation Atlas,

2024)

Za prvé je zasadni fict, Ze je nemozné spolehlivé méfit demokracii. Pomuckou
muzZe ale poslouzit takzvany index demokracie. V této praci budu popisovat hlavné
index demokracie vypocitavany pomoci Bertelsmannova indexu, jehoz kritéria pro
posouzeni stavu demokracie jsou: svobodné a spravedlivé volby, stav obcéanskych
svobod, stav politické kultury a politickd angazovanost a The Freedom House, kterd

zkouma stav obcanskych a lidskych prav.

4.1 Indonésie

Pro porozumeéni politické situace v Indonésii v detailu je vhodné poznat také
dva nejsilngjsi politické proudy, které proti sobé v tuto chvili stoji. V Indonésii proti
sobé na politickém poli stoji dva proudy: islamisti¢ti buditelé a liberdlni islamisté. V
tuto chvili jsou nejsilngjsi buditelské hnuti MMI (Indonéskd Muslimska Mujahidanska
Rada), FPI (Indonéskd Obrana Fronta) a HTI (Hizbut Tahir Indonesia). Proti nim stoji

Isldmské liberalni hnuti. (Faig, 2021)
Pro lepsi vizualizaci dat z uvedenych zdroju byly vyuzity tabulky a grafy.

4.1.1 Stav obcanskych svobod a politickych prav

Analyza od organizace Freedom House se zaméfuje na dva hlavni okruhy:

politicka prava a obcanska prava. Podle udélenych bodl se poté zemé kategorizuji do
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tfi kategorii: svobodné (Free - F), ¢astecné svobodné (Partly Free - PF), nesvobodné

(Not Free - NF). Tyto kategorie jsou v bodovych rozmezich — viz tabulka ¢. 1:

Politicka prava
0-5| 6-11 | 12-17 | 18-23 | 24-29
Ob¢anské 53-60 PF PF PF F F
svobody 44 - 52 PF PF PF PF F
35-43 PF PF PF PF PF
26 - 34 NF PF PF PF PF
17 -25 NF NF PF PF PF
8-16 NF NF NF PF PF
0-7 NF NF NF NF PF

Tabulka 1:Zdroje:Freedom in the World Research Methodology

Indonésie ziskala v jejich analyze z roku 2024 padesati sedm bod( ze sta (tficet
bodU v oblasti politickych prav a dvacet osm bodu v oblasti ob¢anskych svobod), coz ji
zaradilo do ,Partly Free” (Cdstecné svobodné) kategorie zemi. (The Freedom House,

2024)

V okruhu politickych prav ziskala 29 bodld ze 40 moZnych. Dobte si vedla
v otdzkach svobodnych a spravedlivych voleb, svobodné organizace opozi¢nich stran a
hnuti a jejich Sance kovlivnéni, ¢i zvoleni do vlady. V téchto otazkach se dostalo

Indonésii maximum bodu 4 ze 4. (The Freedom House, 2024)

O néco hiire se ji vedlo v otdzkach objektivné a spravedlivé nastavenych zakonu
ohledné volby zastupitell, kde ziskala 3 ze 4 bodu. Jesté hire s dvéma body dopadla
ohledné vlivu nepolitickych instituci na voli¢e. Zde se jako nejvétsi problém projevil vliv
armady (vcetné byvalych ¢lenl armady vstupujicich do politiky) a intimidace ze strany
hnutich. Néktera hnuti jsou pfitom Cisté se zamérenim na islamské hodnoty. Dalsi bod,
ve kterém obdrzelo jen dva body, je politickd angaZovanost a rovnoprdvnost vsech

segmentl spolecnosti. | presto, Ze Zeny maji volebni pravo a politickych stran se tyka
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genderova kvota 30 %, Zeny jsou v House of Representatives, coZ je dolni komora
zakonodarného organu, nedostatecné reprezentovany, drzici pouze 21,6 % mandata.
Vedouci pozice ale Zeny béiné drZi. Objevuji se zde taky problémy v podobé
diskriminace vuci nabozenskym mensindm v podobé zadrZovani pfistupu k prikazim
totoznosti a jinym byrokratickym dokumentim. Nedostatecné reprezentovana je také
¢inska mensina, kterd nemd dostatecné politické zastoupeni. Nedostatecné zastoupeni

ma i mensiny ze skupin LGBT+. (The Freedom House, 2024)

V otazce implementace legislativ obdrzela 3 body, jelikoZ se néktera rozhodnuti
setkala slokalnim odporem a tim sili autorita armady. NejvétSim problémem se
ukazala otdzka silnd zaruka proti korupci, zde obdrzela 1 bod. Divodem je pfitomnost
korupce na vsech urovnich legislatury, véetné soudu a policie. V posledni otazce, ktera
se tykd vladni transparentnosti, obdrZela 2 body kvali zdkoniim omezujici ptistup

k informacim. (The Freedom House, 2024)

V otazkach tykajicich se svobody vyznani a svobody slova obdrZela Indonésie
smiSené vysledky. Na jednu stranu obdrzela 3 body v otazce svobodnych a nezdvislych
médii a mozZnosti projeveni osobniho ndzoru bez obav z ndsledné represe ¢i sledovani,
hGre dopadla ve dvou dalSich otdzkach. V prvni otdzce se zabyva akademickou
integritou a jeji zavislosti na politickou indoktrinaci. Mnoho akademikl zaZiva
problémy se zastrasovanim a hrozbou statniho zasahu na né a jejich vyzkum. V roce
2021 byla prezidentem vyhlasena deklarace popisujici indonéskou narodni filozofickou
ideologii Pancasila. Ta od té doby udava smér vesSkerému vyzkumu a inovacni politice.
Jiz v této filozofii mGzeme vidét vliv isldmu a jeho neoddélitelnosti, jelikoZ jakozto
jeden z pétibodl je vira vjednoho (jediného) Boha. (Britannica, 2023) Nejhlre
hodnocenym a pro tuto prdci relevantnim bodem je svoboda vyznani ¢i absence viry.
Zde obdrzela 1 bod hned z nékolika dlvod{. Prvnim z nich je ilegalita ateismu, ktery
neni pravné akceptovan. Jedinci maji pravo na vynechani kolonky pfi vyplhovani
dokumentu tykajicich se identifikace, ale ¢asto se potykaji kvlli tomu s diskriminaci.
Trestny zakon z roku 2022 dokonce uvaluje odnéti svobody za propagaci rouhadstvi
nebo nedodrZovani ndbozZenstvi. Druhym dlvodem je Ze Indonésie oficidlné uznava
pouze islam, protestantismus, katolicismus, hinduismus, budhismus a konfucianismus,

pokud se nékdo identifikuje s jakymkoliv nabozenstvim kromé téchto, setkavaji se se
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stejnymi problémy a diskriminaci jako ateisté. Tretim bodem je diskriminace a
znevyhodnéni ndbozenskych mensin v pripadé, Zze chtéji postavit nové sakralni misto.
Pro to je potifeba devadesat podpisli ¢lenli kongresu a Sedesat podpist lokalnich
obyvatel, ktefi ale vyznavaji jiné naboZenstvi nez ti, ktefi chtéji stavbu povolit. (The

Freedom House, 2024)

Dalsi kategorie se zabyva organizacnim pravem. V otdzce svobody shromazdéni
obdrZzela 2 body. Hlavnim ddvodem byl ndarlst ndsilného prerusovani protestl
v poslednich letech. Dalsi otdzka se zabyvd svobodou neziskovych a nevlddnich
organizaci, kde obdrZela znovu 2 body. Zde byl divodem zakon z roku 2013, ktery ma
cil regulovat nevlddni organizace. Primdrné hlidd a zastrasuje skupiny aktivistl
zabyvajici se pravy LGBT+ skupin. Zakonu se nevyhne ani internetovd tvorba, jak
muUZeme vidét na pripadu aktivistd zabyvajicich se lidskymi pravy. V roce 2021 byli
odsouzeni dva muzi Azhar a Maulidiyanti za jejich diskusi o téZzebni aktivité v oblasti
Papua v YouTube videu na jejich kanale. V otazce svobodné aktivity odbora ziskala 2
body. Hlavnim divodem je memorandum zroku 2018, které dovoluje armadé

asistovat policii proti protestujicim. (The Freedom House, 2024)

Jakozto dalsi kategorie otazek se zabyva The Freedom House soudnictvim a
soudnimi procesy. V otdzce nezavislych soudl obdrZela 2 body. Jiz opakujicim se
problémem je korupce a vliv ndboZenskych dogmat a tradic na proces soudu. Ve vsech
tfech zbyvajicich otazkach obdriela pouze jeden bod. V otdzce, zda probihaji patficné
soudni procesy v ob¢anskych a kriminalnich zaleZitostech, bylo problémem zatykani
protestujicich a jejich pozdéjsi zachdzeni. Mnoho z nich se nedostavd konzultace
s pravnim zastupcem, a to ani v pfipadech rozsudku smrti. DalSim problémem je
antiteroristicky zdkon z roku 2021, ktery kategorizuje separatisty usilujici o nezavislost
Papui jako teroristy. Tento zdkon byl kritizovan ze strany aktivistt kvali jeho potencidlu
drzet obvinéné ve vazbé po dlouhou dobu bez udani pravniho ddvodu. Posledni
problém tykajici se této otazky je aplikace prava Sarifa. N&které provincie uplatfiuji a
maji uzdkonéné zvyhlasky vrozporu se zdejsi Ustavou a mezindrodnimi Uvazky
tykajicich se lidskych prdv. Druha otdzka pojednava o ochrané pred neopravnénym
nasilim, valkou a povstanimi. Jak jiz bylo zminéno, v regionu Papua dochazi k eskalaci

mezi armadou Indonésie a mistnimi separatisty. Bezpecnostni slozky jsou béiné
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obvinéné z muceni separatistll a civilist a nezdkonného zabijeni v této oblasti.
Armadni persondl je Casto obvinén z téchto zlocin(, ale kvali zaujatosti soudl velmi
¢asto odejdou slehkymi tresty. Samotné muceni bezpeénostnimi slozkami neni
explicitné kriminalizovdno. Problémem jsou také prelidnéné véznice, kde dochazi
k ¢astym protestim, vzpourdm a uték(m. Treti otdzka se tykd rovnocenné ochrany
vSech segmentll spolecnosti ze strany zakon( a bezpecnostnich slozek. Zde se jako
nejvétsi problém projevila diskriminace vic¢i mensiné z oblasti Papua, Zen v nékterych
lokalnich vyhlaskach a narodnich zakonech a nedostatecna ochrana cinské mensiny

pred obtéZzovanim. (The Freedom House, 2024)

Posledni okruh otadzek se tykd osobni autonomie a prav jednotlivce, ve vSech
otazkach vtomto okruhu ziskala Indonésie 2 body. Prvni otdzka se ptd, zda maji
jednotlivci pravo uZiti svobody pohybu, zménu mista pobytu, zaméstnani a vzdélani.
Zde se jako nejvétsi prekdzky ukdzala opakovana diskriminace obyvatel z lokality
Papua, jelikoZ byvaji teréem nevyzadanych kontrol pfi pohybu mimo své bydlisté. Dalsi
prekdzka je poté vystéhovavani této mensiny, na coZ upozornili experti z Organizace
spojenych narodu. Priblizné 5 000 domorodych Papudnctl bylo vystéhovano jen v roce
2021. Tito vystéhovani lidé cCasto prchaji bez svych identifikacnich dokumentl a tim
padem bez naroku na statni sluzby. Dalsi otazka se zabyva, zda maji jednotlivci pravo
na uplatiovani jejich prava na vlastnéni majetku a zakladani podniku bez zasahu statu.
Zde se jako nejvétsi problém ukazala korupce jako hlavni pfekdzka. Dalsi otdzka se tyka
spolecenskych svobod, véetné volby partnera/partnerky, volby velikosti rodiny,
ochrany pred domacim nasilim a kontrolou nad jedincovym vzhledem. V této otazce se
objevuje nékolik problému. Zakrok potratu je povolen jen v pfipadé incestu Ci
znasilnéni. Dale je zde zakonik z roku 2022, ktery zakazuje kohabitaci nesezdanych
part. Snatky partnerd rozdilnych ndbozZenstvi je obtizné, jelikoz je potieba k obradu
dohled jednoho z uznanych nabozenstvi. Posledni otdzka se tyka rovnosti prilezitosti a
svobody od ekonomického vykoristovani. | pres nastaveni pracovnich standardd
autoritami dochazi k jejich inkonsistentnimu vymahani. Dochazi zde také k prfevazieni

pracovni sily jak do zahranici, tak vnitrostatné. (The Freedom House, 2024)

Jak je vidét z tohoto reportu, hlavni problémy Indonésie je korupce ve vsech

urovnich statu, diskriminace etnickych a nabozenskych mensin. Nejvice relevantni
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problém pro tuto praci je vliv nejvice zastoupeného nabozZenstvi, v tuto chvili islam,
které ma nejvétsi vliv na lokalni drovni. Dllezité je také poukdzat na vladni toleranci

tohoto vlivu. (The Freedom House, 2024)

S celkovym skére padesati osmi bodl ze sta se nachazi Indonésie v kategorii

,Castecné svobodné”. (The Freedom House, 2024)

Porovnani stavu svobody Indonésie a Afghanistanu
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Graf 1: Porovnani stavu svobody Indonésie a Afghanistanu

Na grafu €.1 je pro prfehlednost porovnani jiného prevazné muslimského statu
Afghanistanu, ktery se pohybuje v kategorii ,nesvobodné”, s celkovym skére 6. Jak je
vidét, Afghanistan oproti Indonésii naprosto selhdva v oblasti volebniho procesu,
politického pluralismu a participace, obc¢anskych prav, a pravniho statu s nulou bodd.
Nejblize se Indonésii pfribliZil v oblasti asociacnich a organizacnich prav, kde obdrzel 3

body. (The Freedom House, 2024)

4.1.2 Stav demokracie

Zatimco analyza z organizace The Freedom House se zaméruje na kontrolu spiSe
liberdIni demokracie, index demokracie méreny pomoci Bertelsmanova Stiftungova
transformacniho indexu (BTI) se zamérfuje spiSe na posun k demokracii a trzni
ekonomii. Hlavni kategorie kritérii a indikdtori jsou politickd transformace,
ekonomickd transformace a samosprava. Tato prace bude ale primarné zamérena na

prvni kritérium, politickou transformaci a samospravu. Kritérium politické
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transformace je primarné hodnoceno statnictvim (véetné konsolidace moci), politickou
participaci, stavem pravnim statu, stabilitou demokratickych instituci, politickou a

socidlni integraci.

Celkové skore, které Indonésie vtomto reportu z roku 2024 obdrzela, je 6.2.
V samotném statusu demokracie obdrZela skére 6.3. Vysledky z jednotlivych indikatoru

politické transformace mlGzeme vidét - viz tabulka 2:

Indikatory Politicka transformace

Politickd a socialni integrace 6.8

Stabilita demokratickych instituci | 6.5

Stav pravniho statu 6.0
Politickd participace 5.8
Statnictvi 6.5

Tabulka 2: Indikatory politické transformace Indonésie
Skore, které v kategorii samosprava obdrzela Indonésie je 5.2. Tato kategorie se
skldada ze ctyr hlavnich indikator(: mezinarodni kooperace, tvorba konsenzu, efektivni

vyuZziti zdroja a schopnost fizeni. Vysledky mizZeme vidét - viz tabulka 3:

Indikatory Samosprava
Mezindrodni kooperace 7.7
Tvorba konsenzu 5.6
Efektivni vyuziti zdroj( 5.0
Schopnost fizeni 6.3

Tabulka 3: Indikatory samospravy Indonésie

Na této tabulce Ize vidét, Ze Uroven mezinarodni kooperace je relativné vysoka
— 7.7. Naopak nejhorsi vysledky obdrzela Indonésie v indikatoru efektivniho vyuziti

zdroja.

Pro porovnani je také dllezité popsat i stat, ve kterém demokracie neni na tak
vysoké urovni a zaroven ma prevainé muslimské obyvatelstvo jako Indonésie.

Napftiklad Afghdnistan, ktery obdrzel v indexu demokracie pouhych 1.9 bod(, dopadl
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v okruhu politické transformace nejhlre ze vsech muslimskych statl. Afghdnistan sam
o sobé spada do kategorie absolutni autokracie. Celé bodové ohodnoceni stavu

demokracie z roku 2024 Ize vidét v tabulce €. 4:

Indikatory Politicka transformace
Politickd a socialni integrace 1.3
Stabilita demokratickych instituci 1.0
Stav pravniho statu 15
Politickd participace 15
Statnictvi 4.0

Tabulka 4: Indikatory Politické transformace Afghanistanu
Jak je v tabulce €. 4 vidét, nejhire dopadl Afghdnistan v indikatorech stability
demokratickych instituci, stavu pravniho statu a politické participace, naopak nejlépe si

ved| v indikatoru statnictvi. (Transformation Atlas, 2024)
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S Islam v prostredi Evropy

Dalsi otazkou je, jak funguje islam v Evropé. Jak vypadala migrace muslimské
mensiny a jak se dnes integruje do evropské spolecnosti? Stejné tak jako po celém
svété, i v Evropé se nachdzi muslimska komunita a jeji vztah s evropskou demokracii, a
tim spojenym liberalismem a sekularismem, je komplikovany. Na vytvoreni
harmonického souziti rlznych kultur ve staté cili politicka teorie multikulturalismu.
V Evropé v tuto chvili Ziji dvé skupiny muslimskych mensin, kazda s jinym ddvodem
jejich pobytu. V Némecku a zemich severni Evropy Zije primarné obyvatelstvo
migrujicich pracujicich muslimskych komunit. Na druhou stranu ve Francii a Velké
Britanii se nachdazi muslimské obyvatelstvo primarné z jejich byvalych kolonii, napriklad
ve Francii jde hlavné o obyvatelstvo ze severni Afriky. V této kapitole se ¢tendf sezndmi
s politickou aktivitou muslimskych mensin v evropskych zemich, jejich historii a

charakterem multikulturalismu, ktery ma dané problémy vyresit. (Parekh, 2009)

5.1 Multikulturalismus

JelikoZ hlavni politicka teorie, kterd pracuje v dnesni dobé s mnohymi kulturami
ohledné samotné integrace muslimské men3iny. Zakladni vymezeni multikulturalismu
je politicky diskurz ohledné reakce na kulturni diverzitu zaloZenou na rozliSnych
narodnostech, etnikach a narodnich a naboZenskych rozdild. Zakladni myslenkou této
politické teorie je tvorba idedIni spolecnosti, kde jsou jednotlivé menSinové skupiny
udrzet si jejich distinktivni kolektivni identitu a zvyky. Naopak proti ¢emu se vyhranuji
je koncept tzv. ,melting pot“, kdy jsou tyto menSiny asimilovdny do dominantni

kultury. (Stanford E. of Philosophy, 2020)

Multikulturalismus je velmi obtiZzna politicka teorie na vysvétleni, ale zaroven
nesmirné dulezitd pro tuto debatu ohledné muslimské mensiny. Jednd se o teorii, ktera
se nachazi v konstantnim vyvoji kvlli novym poznatklim a fenoménlm. | presto, Ze
tato teorie velmi souvisi s liberdlnimi myslenkami a hodnotami, nejednd se o Cisté
liberdlni teorii. Hlavnim rozdilem je to, Ze zatimco liberalismus vidi ve spole¢nosti jen

jedince, jinak fe¢eno — jednda se o etické individualisty, komunitarismu a tim padem
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multikulturalismus, ktery z ného vychazi, vidi jako prvni spiSe komunity. (Stanford E. of

Philosophy, 2020)

Samotny diskurz okolo multikulturalismu se také zménil za nékolik poslednich
desetileti. Zatimco pred nékolika desetiletimi existovali jasné tabory kritikd a
propagatord multikulturalismu, dnes je situace slozitéjsi. Hlavni argument pro
multikulturalismus je, Ze se jedna o nejstabilngjsi cestu udriet moderni spole¢nost
kohezivni. Kritizuje takzvanou ,slepou spravedinost” a naopak vndsi do debaty ideu, Ze
tato forma spravedlnosti vytvafi vice nespravedlivou spole¢nost. Ani dnesni kritici této
teorie jiz nestoji za ,slepou spravedinosti®, ale spiSe kritizuji moZnou hrozbu eroze. Na
druhou stranu model ndrodni spolecnosti a statu byl zdiskreditovan ve dvacdtém

stoleti. (Hellyer, 2009)

Dalsim argumentem je otdzka historické nespravedinosti, kterou se snazi
multikulturalismu zodpovédét. Podle této teorie je dllezité naslouchat mensindm
v duchu postkolonidlni perspektivy. Nejvice se toto tykd pavodniho obyvatelstva, které

bylo kolonizaci vytlaceno ¢i pfemoZeno jinou kulturou. (Hellyer, 2009)

5.2 Pocatky muslimskeé integrace

| presto, Ze imigrace muslim( zapocala jiz v padesatych letech dvacatého
stoleti, kulturné zacali byt vidét az v sedmdesatych a politicky az v osmdesatych letech.
Vétsina z nich pfrisla s dostate¢nym finanénim zdkladem pro zdklad nového domova a
lepsi Zivot, ale neuméli zdejsi jazyk a nebyli obeznameni se zdejSim prostfedim, to
v nich vyvolalo pocit ménécennosti. Toto bylo faktem obzvlasté u imigrantd z byvalych
kolonii. Vyvolalo to u nich také strach ze ztraty jejich narodni identity. Dalezité je také
podotknout, Ze v tuto chvili se tato generace neidentifikovala jako muslimové, ale jako

jednotlivé narody. (Parekh, 2009)

Nejvétsi obavy ale nastaly pfi prichodu nové generace na svét. Jejich rodice
méli obavy, Ze jejich déti zapomenou jejich kulturu, jazyk a naboZenstvi, a to v nich
vyvolalo potfebu apelovat na kulturni instituce. Jejich cilem bylo najit zplsob, jak si
zachovat naboZenskou identitu v sekuldarnim prostredi. Kvali tomuto zacali zakladat

v misté, kde aktualné Zili, socidlni a kulturni asociace napriklad stavbou mesit. Zacali
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také ale poZadovat po verejnych Skoldch uréité dstupy. Jednim z nich byl pfistup
k masu a, ktera odpovidala standardim halal. Jakozto dalsi byl pozadavek zfidit
specidlni mista ur¢ena pro modlitbu, udélat vyjimku pro divky ve sportech, plavani a
jinych aktivitach, pfi kterych by musely nosit kratké kalhoty nebo Sortky a také hodiny
vyucujici o jejich rodné zemi a kulture. Tyto poZadavky ale nebyly ze strany evropskych
statll vyslySeny a situace vyustila v mnoho soudnich procesu, debat a protestd. Reakce
na jasnou kulturni pritomnost se liSila stat od statu. Napfiklad Francie se rozhodla
mensinu asimilovat, Velkd Britdnie integrovat a Nizozemsko pozménit formu
multikulturalismu, ostatni staty se rozhodly pro jednu nebo vice ztéchto trech

moznosti. (Parekh, 2009)

Zména ale nastala ve chvili, kdy jiZz zmifovand miladsi generace dosahla
dospélosti. Tato mladsi generace, vyrlstajici v prostiedi evropské spole¢nosti, védéla,
jak se orientovat v politickém prostfedi a také se zacala jinak identifikovat. Zatimco
jejich rodice se identifikovali podle své narodnosti, mladsi generace se identifikovala
jednoduse jako muslimové. Dlvodem byl jejich nedostatecny vztah se zemi, odkud
pochdzeli a hrdla v jejich Zivoté malou roli. Dalsim ddvodem byla potfeba prekonat
etnické a kulturni rozdily, zaloZit nadnarodni organizace a tim padem byt politicky vice
efektivni. Tato mladsi generace se také casto stydéla za nékteré aspekty kultury jejich
rodic¢, a to u nich vyvolalo potfebu obratit se kislamu a znovu najit jeho pravé
principy. Problém s touto identifikaci byl ten, Ze Siroka spole¢nost je zacala spojovat

s negativnimi aspekty ndboZenstvi. (Parekh, 2009)

5.3 Vztah evropskych zemi k islamu

Vztah muslimské komunity k evropskym zemim je komplikovany. Po
teroristickém Utoku jedendctého listopadu 2001 rapidné vzrostla tenze mezi
muslimskymi a nemuslimskymi komunitami. V evropskych zemich se nachazi velké
muslimské komunity. Pravé tato tenze zmeénila pocit spokojenosti v muslimskych
komunitach. DalSim faktorem v otazce blahobytu je poté ekonomicka situace. Imigranti
z rozvojovych zemi jsou casto znevyhodnéni s jejich mensi znalosti pracovnich

dovednosti, vzdélani a velkym kulturnim rozdilem oproti domorodé evropské populaci.
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V Evropé také dochazi k prisnéjSimu sledovani a kontrolam vici muslimské komunité.

(Parekh, 2009)

Obecné je zde vidét trend poklesu blahobytu a spokojenosti Siroké muslimské
populace po teroristickém Uutoku, jelikoZz se meéni postoj domorodé populace.
Muslimové jsou po téchto Utocich obéti zvyseného nasili, diskriminace a predsudka.
Nejvice jsou timto ovlivnéni mladi muslimové, jelikoZ jsou podobni aktéram uatoku.

(Zorlu, Frijters, 2018)

5.3.1 Kritika islamu

,Evropa se stala bojistém.”, slovy Gillese Kepela se dd popsat vztah Evropy a
isldmu a tim padem k samotné muslimské mensiné. Tento pohled bojl o sekularni a
liberdIni hodnoty je sdilen mnohymi a mezi nékterymi dokonce jako prirozeny. Dle
Olivera Roye, spisovatele na téma islamu v Evropé, zde dokonce existuje riziko

rozkladu evropské spolecnosti, a i sekularni spole¢nosti tak jak ji zndme. (Parekh, 2009)

Kdyz se v pozdéjSich sedmdesatych letech dvacatého stoleti zacali muslimové
politicky zviditeliovat, probudilo to v evropské spolecnosti obavy. Vétsina zastupovala
nazor, ze je v podstaté nemoiné nebo nesmirné obtizné integrovat muslimskou
mensinu a uvédomovali si chybu pfijmout velké mnoiZstvi této mensiny. Tvrdili, Ze
islam je ve své podstaté nedemokraticky, coz byl divod, pro¢ nebylo mozné nastolit
stabilni demokracii v majoritné muslimském staté. Podle této skupiny nerespektovali
demokratické instituce, a pokud respektovali, tak tento pocit nebyl pravy, ale pramenil
Cisté z pragmatismu. Dalsi jejich argument stdl nad muslimskou preferenci k ummé
spiSe neZ k narodnimu statu, ve kterém Zili. Véfili, Ze jelikoz davaji vétsi ddraz na
globalni identifikaci, nemUzZou jim svéfit svou dlvéru a brat je jako své spoluobcany.
Dalsim z jejich argumentl byla interpretace isldmu jako ze své podstaty naboZenstvi
neliberalni a kolektivistické. Z jejich pohledu byl isldm v jasné opozici vici svobodé
projevu, sekularismu, rovnych prdv pro Zeny nebo individualni volby. Vice liberalni
kritici se poté obdvali znovu objeveni socidlné konzervativnich hodnot. Néktefi
dokonce dosli az k ndzoru, Ze existuje hrozba existence anti — sekularni aliance mezi

kfestany a muslimy. Tyto nazory byly nakonec tak rozsifené, Ze mnoho prednich
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politickych leaderl bylo proti pfijmuti Turecka do Evropského spolecenstvi, ze strachu

pred jeho kulturou a prevazné muslimskym obyvatelstvem. (Parekh, 2009)

Po teroristickych utocich v Londyné (2005) a Madridu (2004) a dalSich zemich
sentiment hrozby isldmu jen vzrostl a pocit potreby silné reakce vzrostl. Muslimskou
mensinu jiz nevidéla Evropa jako integrovatelnou kulturné ohroZujici skupinu, ale jako
pfimého nepfritele. Reakci bylo mnoho zakonU v evropskych zemich, napfiklad Francie
zakazala noseni hijab divkami do Skol. Jejich opodstatnéni bylo, Ze se jednd o poruseni
sekularnich hodnot. Hlavni obavy evropské spoleénosti se daji shrnout do ¢tyf hlavnich
bod(: zaprvé muslimové nemaji Zadnou loajalitu vici demokratickym institucim, za
druhé jsou hrozbou vici sekularismu, za treti jsou hrozbou pro liberalni hodnoty a za

ctvrté nejsou spokojeni v multikulturni spoleénosti. (Parekh, 2009)

| presto Ze tato kritika byla vétSinové prehnand, nékteré z téchto obav byly
podloZzené redlnymi aktivitami muslimskych mensin v téchto zemich. Zastupci této
mensiny ¢asto ignorovali potfeby a prosby svych spoluobcant i v pracovnim prostredi.
Napfriklad nékteri muslimsti ucitelé si brali nedohodnuté volné patecni dny, jelikoz se
potifebovali modlit. Toto ale nefungovalo, jelikoz hodiny tim padem pripadly zbyvajicim
ucitellm a ti nebyli spokojeni. Ve Skolském prostiedi se také objevil problém
s muslimskymi studenty, ktefi odmitali poslouchat ¢i debatovat o kritice svého
naboZenstvi. Prostfedi politického déni nebylo vyjimkou, naptiklad néktefi muslimsti
vldci zacali kritizovat a Utocit na hodnoty svych spoluobcanli a zemé, ve které se
nachdazeli. Existuje zde také historie protestl. Napfiklad vina protest( v roce 2006, jejiz
divodem byla muslimskou mensinou vnimana diskriminace, vysoka nezaméstnanost a
pfistup policie vac¢i mensiné. Protestujici byli primarné mladi muzi a chlapci.
Zajimavosti je Ze ucastnici tohoto protestu nedali najevo Zadné pozadavky ohledné
svého nabozZenstvi, nezapojili Zadného z ndboZenskych vidcl a ani nepodrazeli
autoritu statu nebo k tomu nevyzyvali. | pres tyto pfipady je ale zd&znamové muslimska
mensina vétSinové beztrestnd a neni u nich zaznamenana vysoka kriminalita. (Parekh,

2009)
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6 Zavér

Tato bakaldrska prace se v rdmci péti kapitol zabyvala vztahem mezi demokracii
a isldmem. Jejim Ukolem bylo najit odpovédi na ndsledujici otazky: Jak se reflektuje
koncept demokracie visldmu? Jakd je korelace mezi zastoupenim islamského

obyvatelstva a Urovni demokracie, které jsou podrobné rozpracovany v jednotlivych

kapitolach.

V prvnich dvou kapitolach se ¢tenar obeznamil s historickym popisem zacatka
islamu a strukturou isldmu a jeho zadkladnimi zdroji, jez jsou: pravo S$ariia, sunna a
jednotlivé pravni Skoly. Autor popisuje Zivot Mohammeda, Proroka isldmu, ktery
nasledné formuloval normu pro chovani muslimd po celém svété. Vysvétluje

problematiku konceptu politického islamu, jeho ideologické rozpéti a jeho charakter.

Ve druhé kapitole autor popisuje vztah isldmu ke statnisekularizaci a
liberalismu. Hlavni myslenkou této kapitoly je perspektiva misionarskych misii ze strany

muslimU na pfikladné zemi Indonésii.

Treti kapitola se zabyva dolozenim jednotlivych analyz a reportl zjiz
zminovanych zdroju, tj. Bertelsmannov(v transformacni indexu a report z organizace
The Freedom House z roku 2024. Za ucelem dosazeni prehlednosti jsou vysledky analyz
porovnany s jinou, prevainé muslimskou zemi, Afghanistdanem. Tato zemé vykazuje
vramci analyz velmi odlisSné vysledky. Soucdsti této kapitoly jsou i detaily reportu

organizace The Freedom House.

Naslednd ctvrta kapitola popisuje politickou teorii multikulturalismu, ktera je
dnesni odpovédi na neklid muslimského obyvatelstva v prostfedi Evropy. Podrobné
popisuje vyvoj politické aktivity muslimskych mensin v Evropé a reakce evropskych
statll na tento fenomén. Seznamuje sreakci skeptiki vi¢i samotnému souziti

zminované mensiny a plvodniho obyvatelstva Evropy.

Ohledné zodpovézeni otazky, zda je mozné souZiti isldmu a demokracie jsem na
zakladé zjisténych dat a informaci doSel k ndzoru, Ze je mozné sloudit toto ndboZenstvi
a politickou teorii. Tento princip je uplatnitelny za predpokladu, Ze se ve vétsi mire

ujme forma neliberalni demokracie.
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NejvétSim problémem, ktery ale dle mého ndazoru nikdy nebude dostatecné
vyfesen, je kohabitace muslimské mensiny v Evropé, kde dochazi k pocitim odcizeni od
vlastni kultury a vzajemné animozity. Vtomto ohledu souznim s nazory skeptika.
Nemyslim si, Ze je ale spravnou cestou smyslet o islamu jako barbarském naboZenstvi,
jelikoZ skytd neuvéritelné mnoizstvi kulturniho bohatstvi. Myslim si, Ze v tuto chvili
bude nejdllezitéjsi podpofit demokracii, a tim i legitimné zvolené leadery muslimskych
zemi, i presto, Ze nebudou jednat ve shodé s cili evropskych zemi a Spojenych Statu

Americkych.
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