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Jazykova a textova poznamka

Pro piepisy zarabstiny je uzivan systém ALA-LC, piicemz anglické transkripce
n¢kterych hlasek jsou nahrazeny ¢eskymi (jedna se o ¢, §, dz a ch). Nicméné vzhledem k faktu, ze
celd fada slov vztahujicich se k arabskému a muslimskému svétu ma v ¢estiné svoje obdoby, je
v mnoha pfipadech zachovavana ¢eskd forma. Pokud jsou jména v Cestiné nezazita, je arabsky
prepis zachovavan v celém textu. Ceské prepisy se tykaji v prvé fadé zazitych vlastnich jmen
(plukovnik Muammar Kaddafi, Bassar al-Asad, Saddam Husajn...), lokalit (Medina, Hidzéz, ...),
ale také organizaci a instituci (Taliban) a dalSich (hidzab, dzihad...). Rovnéz, jak je zvykem
v ¢eském Uzu, je vynechdvéana hamza na zaCatku slov, pticemz uprostied a na konci slov je pro ni

uzivan apostrof ().



Uvod:

Téma zachdzeni s kulturnimi statky na Blizkém vychod¢ a severni Africe je jednim
z velkych regionalnich i svétovych témat 21. stoleti. Pozornost si ziskalo v roce 2001, kdy Taliban
znicil sochy Buddhii v Bamjanu, znovu v roce 2003, kdy po invazi spojenct do Irdku byla irdcka
muzea i archeologické lokality plundrovany vSemi stranami, véetné té invazni, a pak op¢€t v roce
2011, kdy byla ni¢ena mauzolea v Timbuktu a kratce po nich, v letech 2013 az 2015, kdy Islamsky
stat nicil dédictvi Irdku a Syrie. Jen zlomek destrukci a ztrat kulturnich statki si ale naSel cestu do
sveétovych médii, kde Sokoval vefejnost. Ztrata kulturni krajiny regionu probihd dekady bez vétsi
pozornosti Zapadu, at’ uz cilené, nebo jako vedlejsi produkt rozvoje.

Kulturni krajina Blizkého vychodu a severni Afriky se transformuje velmi rychle a velka
¢ast destrukei neni spjata s pfimou ¢innosti ¢loveka, ale spise s jeho nezdjmem, zkombinovanym
s ptirodnimi podminkami a dal§imi faktory, zapfi¢inujicimi degradaci mnoha lokalit. Nicméné,
vzhledem k omezenému prostoru této studie, byly tyto diivody vynechany a je jim v nékterych
piipadech vénovéna jen okrajova pozornost. Zajem prace lezi v ptimém negativnim vlivu lidské
¢innosti na kulturni statky. Cilem této studie je analyzovat clovékem cilené zapficinéné divody
ztraty kulturnich statkli v regionu Blizkého vychodu a severni Afriky ve 21. stoleti a urcit faktory
a strany, které prispivaji k jeho destrukei, ale také ochrané. Zakladni myslenkou a hypotézou prace
Je, Ze destrukei kulturnich statkii na Blizkém vychod€ a v severni Africe nelze charakterizovat jako
Cist€ nabozenskou, ale je nutné ji vnimat v kontextu fady ditvodi, které mohou byt propagacniho,
strategicko-vojenského, politického ¢i etnického charakteru, pfi¢emz je ziroven nutné mit na
paméti, ze dzihadistické skupiny nejsou jeding, které za ztratou kulturnich a historickych objektt
stoji. Pro potvrzeni této hypotézy jsou formulovany otazky: Lze vypozorovat, které typy kulturnich
statkll patii mezi nejohrozené}si a jaké jsou ditvody tokil na n&€? Existuji néjaké regionalni rozdily
mezi objekty, na které byly provedeny utoky? Jakou roli v destrukei, rekonstrukei a ochrané hraje
kulturni (ndboZenskd a etnickd) politika vlad zkoumanych zemi? Podporuje spiSe prohlubovani
rozdild nebo jejich redukei? Jak se rezimy stavi k dédictvi etnickych a nabozenskych skupin, které
nejsou vladnouci?

Prace je rozdé€lena na sedm kapitol, které tvofi tfi celky. Prvnim znich je uvod do
legislativy tykajici se ochrany kulturnich statkid, druhy se tyka pojeti a pozice téchto statkli
v muslimském svéte a tieti celek jsou samostatné studie, vénujici se jednotlivym zemim. Prace je

usporadana tak, aby v teoretické ¢asti co nejkomplexnéji predstavila diivody destrukci a zplisoby

! Zpracovani diserta¢ni prace bylo umoznéno diky udelové podpofe na specificky vysokoskolsky vyzkum
udélené Ministerstvem Skolstvi, mladeze a télovychovy CR Univerzit¢ Palackého v Olomouci
(IGA_FF_2021 014).



ochrany kulturnich statkli v muslimském svété, a nasledné je demonstrovala na konkrétnich
ptipadech z péti zemi.

Prvni celek prace se zabyva legislativou tykajici se ochrany kulturnich statkdi na
mezinarodni, narodni a regionalni tirovni. Nabizi hruby nahled na vyvoj mezinarodniho pfistupu
k dédictvi a vénuje se moznosti prosazeni téchto pristupli a samotnych moznosti stat regionu a
sveta zamezit destrukci. Vzhledem k tomu, Ze se nejedné o pravnicky text, je tato kapitola pouze
vyctem a kratkym komentafem k existujici legislativé bez ambici ji analyzovat. Slouzi primarné
pro seznameni s hlavnimi imluvami a rezolucemi, které se v nasledném textu objevuji.

Druhy celek prace se zabyva divody a pii¢inami niceni kulturnich statki a sleduje
zakotveni tohoto chovani v muslimskych spole¢nostech a zaroven seznamuje se snahami a ptistupy
k jeho ochrané. Jeho cilem je piedstavit postaveni kulturnich statkd v muslimském svété a zasadit
ho do $irSiho svétového déni. V rdmci tohoto piedstaveni je nabidnuta kontextualizace kulturnich
statkli a seznameni s konceptem negativniho dédictvi, které nabizi do jisté miry spise filozoficky
néhled na problematiku, ktery je v ovSem v ramci studovaného tématu neméné¢ dilezity. Vedle toho
kapitola také okrajove sleduje postoj zapadni spolecnosti a jejich norem vii¢i procestim destruket,
a také regionalni 1 nadnarodni snahy pecovat o mizejici kulturni krajinu. Celek je rozdélen do tii
kapitol. Prvni z nich se vénuje ndboZenskym diivodiim destrukei a jejich kofeniim, které je nutné
hledat jak v predislamském, tak v raném obdobi islamu, ze kterych pramenni myslenkové zaklady
pro destruktivni tendence, které¢ byly dale rozvijeny a formulovany v pozdéjSich obdobich. Do
naboZenskych divodl se zarazuji utoky na figurdlni zobrazeni, funeralni architekturu a sakralni
stavby a symboly jinych naboZenskych skupin. Kapitola zahrnuje jak naboZensky motivované
utoky na kulturni statky jinych nabozenskych skupin, tak i utoky vnitronabozenské, €ili destrukce
islamskych staveb a islamské funeralni architektury jinymi muslimy. Druha kapitola se zabyva
destrukcemi pamatek ze svétskych diivodii, mezi které se v této studii fadi cilené niceni kulturnich
objektl béhem konfliktl, vyuziti destrukci v ramci propagandy, financovani vlastnich aktivit
prosttednictvim prodeje movitych objektl a rozvoj. Posledni kapitola teoretického tivodu se vénuje
moznostem rekonstrukce a ochrany pamatek v regionu, jejich tspéchiim a nezdarm. Tato ¢ast
seznamuje s hlavnimi projekty a myslenkami, které se objevuji v diskurzu ochrany kulturnich
statkll v oblasti. Prvni ¢asti je ochrana, a to jak legislativni, tak také moZnosti zapojeni ozbrojenych
slozek k ochrang kulturnich lokalit. Druha ¢ast seznamuje se sou¢asnymi trendy v rekonstrukcich
a obnove lokalit a objekta, ale také si v§ima politického pozadi a preferenci, které v obnove hraji
roli.

Tteti celek prace je slozeny zpéti nezavislych a samostatnych ptipadovych studii.

Studované zemé jsou nahlizeny z n€kolika Uihld tak, aby byly vytvofeny komplexni nahledy. Na
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zacatku kazdé¢ studie stoji strucny popis pamatek v dané zemi, ktery zahrnuje seznameni s hlavnimi
lokalitami a kulturni krajinou zemé&. Soucésti ivodu je také kratky historicky a kulturni kontext,
ktery popisuje vyvoj zemi v poslednich dekadéch a jejich etnické a ndbozenské slozeni. Uvod se
vénuje rovnez statnim regulacim a legislative tykajici se pamatkové péce a jejim specifiklim v dané
zemi. Dale je pak kazda ze studii rozdélena na dvé Casti. Prvni je zaméfena na destrukce ve
vymezeném casovém useku (v piipadé Syrie od pocatku obcanské valky, v Irdku od roku 2003,
v Mali od pocatku krize na severu zemé v roce 2011, v Jemenu od pocatku intervence GCC v roce
2015 a v Saudské Arabii bez jasného data, od poc¢atku 21. stoleti). Druha c¢ast se tyka péce o kulturni
statky, a to béhem konfliktu, tak po jeho ukonceni.

Vedle toho, kazda studie se podrobnéji vénuje jednomu z dil¢ich témat, a na konkrétnich
ptipadech demonstruje a rozebird problémy, otazky a okruhy, které¢ byly nacrtnuty v teorii v
uvodnich dvou kapitolach prace. V Syrii je timto tématem ilegalni vyvoz staroZitnosti, jejich
pritomnost na mezinarodnich trzich, s tim spjata opateni, ale také financovani Isldmského statu,?
které se k obchodu s movitymi objekty vaze. V ptipadé Iraku je pozornost zaméfena na nabozenské
mensiny, které¢ byly systematicky vytlacovany ze svého izemi a na jejich dédictvi. Kapitola se
vénuje také propagandé Islamského statu, ke které bylo vyuzivano vizualni zobrazeni destrukci, a
roli vizudlniho ikonoklasmu v rétorice a PR této organizace. V piipadé Mali je diskutovano
odsouzeni al-Mahdiho Mezinarodnim soudnim tribunalem, pfistup zemé k trestani vinik a
pozitivni vliv na péci o kulturni krajinu, ktery vznika diky zapojeni zemé do mezinarodniho
spolecenstvi. V Jemenu je hlavnim tématem pouziti kulturnich statkli v regionalnim i
mezinarodnim politickém diskurzu a ptimém konfliktu dvou soupefticich stran v zemi, o které je
ve vefejném prostoru jen minimum informaci. V poslednim ptipad¢€, Saudské Arabii, kterd jako
jedina neprochazi na svém uzemi ozbrojenym konfliktem, se pozornost soustfedi na roli statu a
statni ideologie v transformaci kulturni krajiny.

Zavérem prace je komparace studii na zdklad¢ formulovanych vyzkumnych otazek, ktera

nabizi komplexni nahled na problematiku z nékolika thl pohledu.

Stav pramenné zakladny

vvvvvv

k jednotlivym diskutovanym oblastem disertacni prace. V zadném piipad¢ tento piehled ale nejde

povazovat za kompletni, jelikoz vytvoreni kompletniho seznamu neni cilem této prace a zaroven

2 V textu je uzivan nazev Islamsky stat (arabsky al-Dawla al-islamija fi al- ‘irdag wa al-§am, akronym Da ‘is)
nebo zkratka ISIS. V citované literatuie se lze setkat i se zkratkami IS (Islamsky stat) nebo ISIL (Islamsky stat
v Irdku a Levantg).
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by ptesahovalo jak obsahové moznosti studie, tak také autorky. Na uvod je nutné poznamenat, ze
zatimco nékteré oblasti jsou velmi dobie zpracované a informace jsou dostupné, jiné jsou témet
nepokryté. Zaroven tim, ze se jedna o aktudlni téma, je pfistup ke klicovym informacim
z konkrétnich lokalit piinejlepSim obtizny. Prace cituje vice nez Sest set zdrojii v sedmi jazycich,
které pochazeji z nékolika védnich obort, které umoziuji rozvinout téma a postihnout jej z vice
uhld pohledu.

Otéazkou postaveni kulturnich statkti v muslimské spolecnosti, prava na jejich existenci €i
naopak povinnosti nicit nékteré typy staveb a objekti se muslimska pravni véda zabyva takika od
pocatku svého vzniku. Zminéna nekonsistence vychazi ze zdroji islamského prava, Koranu a
sunny.® Destrukéni povaha viiéi ,,idolim* je zakotvena v abrahdmovské tradici* v sufe Proroci® a
sufe Sad.® Vedle nich sunna rozviji Muhammadiiv postoj v celé fadé hadithd.” V hadithech je také
zakotveny odpor viiéi vyvysenym hrobtim,? ale jsou z nich znamé i piipady, kdy se Prorok u hrobi
modlil a zadal o pfimluvu.® Existenci hrobi v uréitych pasazich schvaluje i Koran.!° Hadithy a
Koran jsou hlavnimi prameny pro studium tohoto tématu v raném islamském obdobi, ptficemz
zajimavé poznatky lze Gerpat i z jinych pramentl, naptiklad Ibn al-Kalbi*! podle badatelt popisuje
mnoho lidovych i predislamskych tradic, které se do ran¢ho islamu dostaly.

Nejednotnost vyplyvajici ze zdroji islamského prava, kterd mezi pravniky, teology a
spolec¢nosti panuje, dala vzniknout Sirokému spektru vykladt a nazorovych proudi. Debaty ziskaly
na sile v 11.stoleti, jejich vrchol ale pfiSel ve stoleti 13. Silnymi odptirci jak figuralniho zobrazeni,
tak 1 funeralni architektury, ktefi jasné formulovali své nazory a ovlivnili mysleni muslimského
svéta, byli Ibn Tajmija (1263-1328)'? a jeho zék Ibn Qajjim al-DZauzija (1292-1350).1* Na uceni
Ibn Tajymiji navazal Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab (1703-1792). Ten ve svém uceni zdaraznil
doktrinu taswijat al-qubir, srovnavani hrobi se zemi.** Oproti odporu, ktery prosazovala zejména

hanbalovska pravni kola, zazit4 praxe oznacovala funeralni architekturu jako makriih, nevhodnou,

3 Mnohé prameny pro studium islamu a islamskych véd jsou bez vétsich problémi dostupné na internetu. Pro
potieby této prace je uzivan pieklad Koranu od J. Hrbka, pro praci se sunnou je patnact sbirek hadithii dostupnych
na www.sunnah.com v ptivodnim znéni i s piekladem do angliétiny.

4 Toto téma bude hloubéji diskutovano v kapitole vénujici se nabozenskym diivodiim destrukei.

5“Koran”, 21:58.

6 «“Koran”, 37:91-6.

" Naptiklad se jedna o: “Sahih al-Buchari”, 3324, “Sahth Muslim”, 1781 a “Dzami‘ al-Tirmidhi”, 3138.

8 Napiiklad se jedna o: “Sahih Muslim”, 969a, 969b, 1076, 1079, 2114, 2115. “Sunnat al-Nasa 1, 2031. “Dzami*
al-Tirmidhi”, 1049.

% “Sunnat al-Nasa'1”, 2025. “Sahth Muslim”, 955 a 976b.

10»Koran”, 18:11.

11 1bn al-Kalbi. The Book of Idols: Being a Translation from the Arabic of the Kitab al-Asnam by Hisham ibn al-
Kalbi Translated with Introduction and Notes by Nabih Amin Faris

12 Tbn Tamijovy nazory jsou obsazeny napiiklad v jeho dile Madzmii ‘at al-fatawa.

13 Al-Dzauzija, Ahkam ahl al-Dhimma.

14 < Abd al-Wahhab, Kitab al-tawhid.
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ne jako zakazanou. V tradici téchto tii pokraCovali dal§i vyznamni satdsti duchovni, jako je
naptiklad Muhammad ibn Ibrahim Al al-Sajch (1894-1969), Ibn Baz (1912-1999),'> zakladatel
saudské Stalé komise, al-Albant (1914-1999), ¢i Ibn ‘Uthajmin (-2001), ktefi se stali nositeli a
hlasateli moderniho wahhabismu. Mimo satdské ucence pak musi byt zminén ptivodem Jemenec,
al-Wadi‘T (-2001), ktery vydal fatwu argumentujici pro zni¢eni hrobu Proroka.®

Otazky figuralniho zobrazeni i hrobti jsou stale palcivé a muslimsti duchovni, badatelé 1
vefejnost hledaji cestu mezi rozdilnymi interpretacemi zdrojii prava, modernimi trendy a tradici.
Diskuse pokracuji i v soucasné dobé€, coz je ziejmé na mnozstvi fatew, které se hrobu a figuralniho
zobrazovani tykaji. Pfi ndhledu na webovou stranku saadské Stalé komise pro védecky vyzkum a
fatwy!’ a srovnani jejiho obsahu s fatwou vydanou al-Azhara egyptskym Ministerstvem
spravedlnosti v roce 2011, zakazujici ni¢eni hrobi a mauzolei,'® je ziejmé, ze diskuse je daleka
konsenzu.®

Cenny historicky vhled do motivaci a kontextu destrukci 1 ochrané nabizi dobové kroniky,
kde se nachazi zminky o tazenich i rozhodnutich vladct, ale také popisy mést,2’ stavu a nalad
spole¢nosti. Jejich pojeti zcela zjevné odrazi ndzorové zaujeti autord. Z ranych kronikaii lze
jmenovat al-Tabartho (839-923) a jeho dilo Tarich al-rusil wa al-mulik?® které je cennym
zdrojem pro studium pocatkli muslimské spolecnosti a koexistence muslimil s jinymi
nabozenskymi skupinami.?? Velmi hodnotnym pramenem je egyptsky kronikét al-Maqrizi, (1364-
1442) ktery je autorem vice nez dvou stovek praci, vénujicich se primarné Egyptu.?® Dalsim
plodnym autorem piivodem zIrdku byl Ibn al-Dzauzi (1116-1201). Zejména jeho dilo Al-
muntazam fi tarich al-mulitk wa al-umam®® je zdrojem informaci pro studium jeho doby. Nelze

nezminit nejznamejsiho myslitele muslimského stredovéku Ibn Chaldiina, ktery je mimo jiné

15 Ibn Baz, “Al-rad ‘ala $abha al-qubba al-mabanfja ‘ala qabri al-nabi”. Ibn Baz, “Hukm al-qubiir allat1 ‘ala qabri
al-rasal”.

16 Al-Wadi‘1, “Hukm al-qubba al-mabnija ‘ala qabr al-rasiil”.

17" Al-mamlaka al-‘arabija al-sa‘Gdija: al-ri‘’asa al-‘ama li al-buhiith al-‘ilmija wa al-iftd’, “Fatwas of the
Permanent Committee“.

18 Fatwa: Odpovéd na otazku 514/2011.

19V lednu 2021 $ajch al-Azharu, Ahmad Karima, byvaly egyptsky ministr kultury, vydal ve statni televizi fatwu,
ze vystavovani mumif a jejich vykopavani je proti islamskému pravu. V reakci na to rozhotela ostra kritika ze
strany archeologt, ktefi reagovali odmitnutim. Sada Elbalad, ,,Zah1 hawas: 1a nanbaSu qublir muslimin aw
masihiin aw jahtid wa na‘ridu al-mamijat bi mathaf al-hadara bidiina ithara aw idana“.

2 popis Egypta 15. stoleti nabizi Ibn Duqmaq, Al-dZuz " al-rabi ‘ wa al-chamis min kitab al-intisar li wasitat ‘iqd
al-amsar.

21 Al-Tabari, Tarich al-tabari: Tarich al-rusil wa al-muliik.

22 Al-Tabarf popisuje vznik a formovéani muslimské vlady nad multikulturnim prostfedim Blizkého vychodu, ale
také muslimské expanze. Z tohoto hlu jsou zajimavé jeho postiehy 0 ptistupu vladci ke svatostankim, ale také
k nemuslimskym nabozenskym prvkim, které mohou byt povazované za idoly.

23 |_ze jmenovat: Al-Magqrizi, A Short History of the Copts. Al-Maqrizi, Histoire sultans Mamlouks.

24 1bn al-Dzauzi, Al-muntazam fi tarich al-mulitk wa al-umam.
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autorem sedmidilné kroniky al- ‘Ibar,?® jejiz nejslavnéjsi Gasti je prvni kniha, al-Mugaddima.?®
Podobné se lze opirat o dobové cestopisy?’ ¢i ilustrace, které vyobrazuji zvyky ¢i mista.?® Bohaté
ilustrované Maqgamat al-Hariri vyobrazuji mimo jiné i zvyky spojené s pouti do Mekky, které
v dnesni dobé vymizely.?®

Pozornost zapadnich badateli si kulturni statky SirSiho Blizkého vychodu ziskaly v 18. a
19. stoleti, a to v kontextu zvysené¢ho zajmu o region, ktery pfisel po napoleonskych valkach.®
Diky tomuto zajmu vznikla mimo jiné i fada cestopist i popisnych praci, které pomahaji vytvofit
si obrazek o kulturni krajin¢ pred dve sté lety. Zejména je to zésadni v konfliktnich oblastech ¢i
regionech, které potkaly destrukce. Dila cestovateli napiiklad zachycuji Mekku pred nicenim,
které bylo spojen¢ se vznikem satdského statu. Podobné lze Cerpat z cestopisi popisujicich
jednotlivé destinace, jako je napiiklad Mosul,*? nebo syrska mésta.

Vedle nich je ale vzhledem k povaze studovaného tématu vétSina z citovanych pramenti
ze soucasnosti. Vzhledem k nedostatku informaci se primarnimi zdroji staly stranky instituci,
internetové zpravodajstvi, socidlni média a rozhovory s mistnimi lidmi skrze komunikaéni
platformy a e-maily. V prvé fade tedy jde o vizudlni a psané zdroje dostupné na internetu, které 1ze
rozdelit do dvou skupin. Prvni z nich jsou oficidlni stranky organizaci a instituci a jejich vystupy a
zpravy z terénu (ty mohou byt pramenné povahy, ale také uz zahrnujici analyzy). Druhou skupinou
jsou média, zpravodajské servery a socialni sité, které Casto jako jedny z prvnich (a v mnoha
ptipadech 1 jako jediné) piinasSely informace o destrukcich, ochrané i opravach. VétSinou bez hlubsi

analyzy. Tato ,,internetova*™ pramennd zakladna je prakticky nevycCerpatelnym zdrojem informaci

%5 Ibn Chaldiin, Kitab al-‘ibar wa diwan al-mubtada’ wa al-chabar fi tarich al-‘arab wa al-barbar wa man
‘asarahum min dhawt al-Sa 'n al-akbar

% Ibn Chaldiin, Al-Muqaddimah. Prekl. F. Rosenthal.

27 Vyjimeéné je dilo cestovatele lbn Battiity (1304-1368), ktery procestoval muslimské oblasti od Timbuktu po
Maledivy a Cinu a zanechal rozsahlé dilo Rikla.

28 Indicky malif Muhi al-Din Lari zachytil Mekku v roce 1533 ve svém dile Kitab futith al-haramajn. Vyobrazeni
zachycuje velmi podrobné fadu uz neexistujicich struktur. K nahlédnuti napf. na strankach Britské knihovny.
“British Library: A guide book for pilgrims, including a 17th-century depiction of the Holy Shrine of Mecca*.
2 Slavné je vyobrazeni karavany poutnikii z 12. stoleti, kte¥i hraji na hudebni nastroje, z pera Jahja ibn Mahmiida
al-Wasitiho, autora ilustraci v Magamat. O 'Kane, “Text and paintings in the ,,al-Wasiti“ Magamat*.

%0/ kontextu napoleonskych valek vzniklo monumentalni dilo Description de ['Egypte (zalozené na
poznamkach J. Fourier a vydano Komisi pro védy a uméni Egypta), které bylo vydavano v letech 1809-1822, a
které pokryva déjiny i lidské a pfirodni dédictvi zemé.

31 Napt. Burton, Personal Narrative of a Pilgrimage to al-Madinah and Meccah. Wavell, A Modern Pilgrim in
Mecca.

32Napt. Lobdell, M.D. late missionary of the American board at Mosul: including the early history of the Assyrian
mission. Sandreczki, Reise nach Mosul und durch Kurdistan nach Urumia: Unternommen im Auftrage der
Church Missionary. Cestovatelé také vénovali pozornost minoritim v oblasti mésta napt. Luke, Mosul and its
minorities.

33 Syrie byla doménou zejména francouzskych archeologii. Architektuie syrskych mést se mimo jiné vénoval
Jean Sauvaget ve velmi podrobnych dilech. Mezi nimi naptiklad:
Sauvaget, Les monuments ayyoubides de Damas, Sauvaget, Alep. Historickému Aleppu se vénuje také pozdéjsi
(1998) studie Raymond, La ville arabe, Alep, a I’époque ottomane: (XVle-XVllle siecles).
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a dodava nedocenitelné a velmi aktualni informace potfebné k vyzkumu tohoto typu.

Oficialni stranky instituci a organizaci poskytuji zasadni zdroje rozlicné povahy.
Informace o pamatkové legislativé jednotlivych zemi byly Cerpany z velmi dobte udrzovanych
stranek UNESCO,** jednotlivé rezoluce OSN jsou rovnéz dostupné na strankach organizace,®
podobné jako zaznamy Mezinarodniho trestniho tribunalu.®® Z dalsich obecnych zdrojti jde zminit
WMF?" nebo ALIPH,® které se angazuji v fadé zemi regionu a dokumentuji své aktivity.

Situace v Syrii a Irdku byla podrobné dokumentovana béhem valky s Islamskym statem,
kdy se destrukcim vénoval napiiklad ASOR®® nebo AAAS,* kteii pravidelng publikovali zpravy
s aktudlnim vyvojem. Jejich zajem po roce 2018 ale vyrazné upadl, a o restauracnich a zachrannych
projektech se mluvi méné. Na vladni Grovni jsou dostupné nejvice ze strany syrské vlady. V Mali
se kvalitnimi zdroji staly zejména zdokumentované projekty UNESCO,* do kterych se zapojila
fada zemi n¢kolika kontinentd. UNESCO, diky aktivni spolupraci Mali s mezindrodnimi
strukturami, je pro studium ochrany a rekonstrukce kulturnich statkii velmi dobrym zdrojem
informaci. Jeho zpravy, ale také jednotlivé informace podavané na webovych strankach, pokryvaji
velkou ¢ast minulych 1 soucasnych projekt, které v zemi probihaji, ale vénuji se také mistnim
komunitam. V Jemenu o nejdilezitéjSich kulturnich lokalitach znic¢enych od roku 2015 vznikl
seznam pod hlavnickou neziskové organizace Mwatana for Human Rights sndzvem T7he
Degradation of History,** kterd pracuje s pfimymi svédectvimi a vénuje se hlavnim lokalitim
v prvnich dvou letech konfliktu.

Z projektii zaméfenych na monitorovani destrukei a aktivit ohroZujicich kulturni statky je

nutné jmenovat zejména projekt EAMENA, zaloZeny na satelitnim snimkovani. Jeho vystupem

3 “UNESCO*. Samozfejmé, ne viechny zikony, které ovliviiuji pé¢i o kulturni statky jsou vedeny piimo
v kategorii téchto zdkonti na strance UNESCO. Muze se jednat o kralovské dekrety Satidské Arabie Ci statni
zakony, které maji mezinarodni piesah (napiiklad Protect and Preserve International Cultural Property Act:
H.R.1493 ¢i S.1291 - Emergency Protection for Iraqi Cultural Antiquities Act of 2003). Stranka UNESCO
zustava nicméné velmi kvalitnim zdrojem, ktery je ale nutné konzultovat se zdroji jinymi. Stranky UNESCO a
OSN nabizi také plné texty mezinarodnich imluv a konvenci.

% «“Rada bezpecnosti OSN: Archiv Rezoluci”.

36 \/ kontextu destrukci kulturnich statk?l a jejich postihnutelnosti se jedna zejména o rozsudky Mezinarodniho
trestni tribunalu pro byvalou Jugoslavii (ICTY) a nasledné pak stihani al-Mahdtho pred ICC.

37 JWMF“.

38 ALIPH«.

39 Zpravy ASOR vychézely tydn&, mésiéné i podle vyjime&nych uddlosti. Jeho badatelé sledovali mapy, socialni
sit¢ a zpravodajstvi a pfinaseli aktualni informace z oblasti zajmu. Jejich zpravy lze hodnotit jako velmi kvalitni
zdroj: nestranné, aktualni, nezabarvené, ozdrojované a bez doprovodnych analyz. “ASOR: Reports”.

40 AAAS*,

41 Naptiklad UNESCO, “Re-Building Cultural Heritage in Mali”. UNESCO, “Reconstruction of Timbuktu
Mausoleums nears Completion”.

42 Zprava se vénuje jen nejvyznamné&j$im mistiim a pracuje s mistnimi oralnimi zdroji, pfi¢emz vybér mist i
svédkl mohl ovlivnit jeji podobu. Mwatana, “The Degradation of History: Violations committed by the Warring
Parties against Yemen’s Cultural Property”.
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je Culture under Threat M.APP* pracujici snapadenymi a zniGenymi lokalitami. Mapa
monitorovala zasazené lokality Blizkého vychodu a severni Afriky v letech 2011 az do pocatku
roku 2017. V ramci publikaci vysledkl tohoto projektu jsou velmi aktivni M. Freadley a B.
Rouhani.** Pozorovani na zakladé satelitniho snimkovani provadél na fadé lokalit i vy$e zminény
AAAS, ktery vydaval fadu zprav a pokusil se kvantifikovat mnozstvi ilegalnich vykopt v fadé
napadenych oblasti. Z oblasti map je zajimavé zminit projekt Live Universal Awareness Map,*®
ktery byl v této préaci n¢kolikrat vyuzit pro kontrolu pohybu jednotek ve studovanych oblastech,
zejména ISIS v Syrii a Irdku, ale také soupeficich frakei v Jemenu. Aplikace vytvari ve velmi
kratkém horizontu aktualni mapy s udalostmi, piicemz doklada ke kazdé udalosti a pohybu ptivod
informace. Mapa slouzi jako kvalitni zdroj k ovéfeni pritomnosti stran konflikti v lokalité, nebo
také udalosti v daném Casovém ramci.

Oproti nadnarodnim organizacim jsou stranky statnich instituci Casto zanedbavané.
Neziidka se lze setkat s nefunkénimi weby ministerstev, muzei ¢i jinych. Mezi velmi dobte
udrzované patii stranky DGAM,* ktery sdili fadu aktualnich informaci, které jsou jinde
nedohledatelné. Mezi dalsi velmi dobfe udrzované weby patii stranky satudské Stalé komise pro
védecky vyzkum a fatwy, kde lze ziskat velmi zajimavy piehled o fatwach*’ a nazorech satudského
duchovenstva naptiklad na funeralni architekturu. Vedle toho, jak uz bylo zminéno vyse, byly
vyuzivany webové stranky stavebnich a rozvojovych projektii,*® a to zejména pro oblast Satidské
Arabie, a také infografiky a dal$i informace vydavané statem, které byly publikované na strankach
ministerstev.*®

Vhled do néazorii a postoji Islamského statu nabidl Casopis Dabig, ktery organizace
publikovala v nékolika jazykovych mutacich. Casopis, volné stazitelny na internetu, se zabyval
fadou témat, kterd zahrnovala mimo jiné i téma postoje ke kiestantim, §i‘itskym muslimim® a

jejich svatostanktim, ¢imZ pfisp€l k uchopeni tématu. Cilem Dabigu, stejn€ jako podobnych

43 “#Cultureunderthreat Smart M.APP”.

44 Napriklad Fradley et al., “An Integrated Approach to Surveying the Archaeological Landscapes of Yemen”.
4 Rouhani, “Icoal642: Training in Endangered Archeology: from Digital Documentation to Empowering
National Heritage Stakeholders in the Middle East and North Africa”.

4 Fradley; Rouhani; and Zerbini, “EAMENA, UNESCO, and Yemeni Authorities collaborate to build a National
Digital Database to monitor Yemen’s Rich Heritage Landscapes”.

4 “Live Universal Awareness Map”.

46 Sprava syrskych muzei spada pod syrskou vladu, tudiz nelze predpokladat jeji nestrannost. Nicméné v Syrii je
zcela jedineCnym a velmi aktudlnim zdrojem, ktery pokryva jinak nepokryta ¢i zanedbavana témata. ,,DGAM®.
47 “The Permanent Committee for Scholarly Research and Issuing Fataawaa”. “Fatwa Online”.

48 Napriklad se jedna o “Abraj Kudai”. “Albalad Alameen: Development Project of al-Sharashif Mountain”.
Mimo Saudskou Arabii pak “Education City in Qatar”.

49 “Ministry of Hajj and Umrah: Ministry of Hajj and Umrah: First Phase of “Smart Hajj” Succeeds”.

50 Zejména dil Dabiq: Rafidah: from ibn Saba“ to the Dajjal (&. 13), ale postoji k ,,nevéficim* se vénovaly ¢lanky
¢i segmenty clanku v fade jinych dila.
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Casopist (napiiklad Inspire Magazine, ktery vydava AQAP), je podévani informaci, propaganda a
apologetika organizace.®® Z pramenti ze strany Islamského stitu lze také jmenovat Smlouvu
s méstem,” kterd zahrnuje pravidla pro Zivot v Mosulu. Podobné specifickymi zdroji informaci
jsou uz zminéné fatwy, vydavané tadou instituci a jednotlivcel, které vychdzi zrozlicnych
nazorovych proudti, ndbozenskych smérii a skol. V této praci jsou v prvé fadé zminovany fatwy
saudskych instituci,” které jsou konfrontovany se smifliv&jsimi fatwami instituci egyptskych.>

Jako dalsi alternativni zdroj informaci poslouzily obchodni portaly na temném webu, kde
se prodavaji ilegaln¢ ziskané starozitnosti. Rovnéz jsem pracovala s oficialnimi prodejnimi weby
na internetu, jako je eBay® nebo Amazon.>® Ty byly vyuzity k drobnému bo¢nimu vyzkumu
prodeje a dovozu ilegaln¢ ziskanych objekti, ale také dovozové politiky a mezinarodnich regulaci.

Préace s médii, zpravodajskymi servery a socialnimi sitémi tvofila velkou ¢ast vyzkumu.
Vzhledem k jeho velmi aktudlni povaze bylo nutné ¢erpat informace prioritn€ od mistnich zdroja,
kterymi jsou novindfi (at’ uz regionalni ¢i investigativni reportéfi ze zahranici), medialni analytici,
aktivisté a ociti svédci udalosti, sdilejici své zkusenosti skrze socidlni sité. Z povahy téchto zdroji
a také zpovahy situace vregionu je ziejmé, Ze tyto prameny mohou mit silné
politické/spolecenské/nabozenské zabarveni, diky kterému je nelze vnimat jako neutrdlni. Na
téchto zdrojich se siln€ projevuji tendence k protéZovani strany, se kterou autor souzni. Na vSechny
zdroje jsem se snazila nahlizet objektivné, vnimat je 1 jejich autora v Sir§im kontextu, ptipadné je
uvadét v ramei a v opozici k ndzorim opacnym ¢i nesouhlasnym. JelikoZ se ale jedna o praci velmi
aktualni, zabyvajici se novymi informacemi, bezpochyby se v ni projevi jistd nazorova zaujatost,
kter4 ale neni ani tak ovlivnéna mym vlastnim vniméanim svéta, jako spise dostupnosti nékterych
informaci a aktivitou jedné strany v konfliktu v jejich podavani. I pies snahu o rovnovahu,
akademicky néhled a analytické mysleni, neni pochyby o tom, Zze ne vSechny zavéry a vyvody
obsazené v této praci uspokoji kazdého jejiho Ctenéfe.

K tenden¢nimu zabarveni médii 1ze pozorovat n¢kolik trovni, které se lisi regionalng, ale
napiiklad $i‘itsko-sunnitsky antagonismus lze pozorovat napfi¢ celou oblasti. Silnd nézorova

rozpolcenost byla vidét zejména v médich jemenskych, ale také arabskych vénujicich se Jemenu.

51 Za zminku stoji, Ze ¢asopis je ve svém obsahu i vizualu velmi moderni tak, aby zaujal zejména mladou generaci
&tenafi ze Zapadu. Jeho provedeni plné odpovida zptisobu, jakym ISIS provadél svou medialni kampan. Casopis
vychazel mezi Cervnem 2014 a Cervencem 2016 a byl nahrazen Casopise Ramija (zaii 2016-zari 2017). O
propagandé a praci s médii viz. Kovacs, ,,Mezi brutalitou a patosem: Analyza medialni propagandy Islamského
statu® in Beranek; and Osttansky, Islamsky stat: Blizky vychod na konci casii.

52 Wathiqat al-madina.

%3 Hukm bina al-kana’is wa al-ma‘abid fi d7azira al-‘arab (1421h).

5 Dar al Ifta. “Prohibiting Attack on Churches”. Fatwa: Odpovéd na dotaz 514/2011 (2011).

%5 EBay, “Grundsatz zu Archiologischen Funden”.

% Amazon“.
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Jeho faktické rozde€leni na $i‘itskou a sunnitskou ¢ést je soucasti regionalniho geopolitického
soupeteni, které ma velmi silny vliv na zpravodajstvi. O néco méné byla nadzorova rozpolcenost
pozorovéana v piipadé¢ Syrie, kde soupeii fada frakci, pficemz zdkladni ndzorové skupiny, se
kterymi jsem pracovala, byla vladni, protivladni, proturecka a protiturecka (naptiklad prokurdska).
Ve zpravodajstvi z Irdku se silné projevoval $i‘itsko-sunnitsky antagonismus, o néco vice ale
antagonismus proiranskych a proamerickych frakci, které¢ maji aktudlné velmi silny vliv na déni
v zemi. Pozoruhodné jednotné byly ohledem pristupu ke kulturnim statkiim zpravy v Mali, kde
konflikt uz utichl, a kde nedoslo k podobnému rozkladu jako ve vySe zminénych zemich, pii¢emz
hraje bez pochyby roli fakt, Ze frakce, které destrukce provedly, redln¢ v Mali neziskaly politickou
moc na delSi dobu a nasoucasném politickém (ne bezpecnostnim) déni v zemi se nepodili.
Jednotné byly také oficialni zpravy ze Saudské Arabie, proti kterym se v kontrastu stavély zpravy
zahrani¢ni, kritické vici destrukcim, ale také hlasy mistnich aktivistii.

Mimo mistni zpravodajstvi je rozhodné nutné zminit praci mnoha investigativnich
reportérit a médii. V prvé fad¢ Ize jmenovat média svétové urovng, jako je BBC (reportér Simon
Cox se v Turecku vénoval pasovani kulturniho dédictvi),%” The Guardian a New York Times. Rada
akademikli vénujicich se tématu také sepsala Clanky pro svétovd média, za Gcelem zvySeni
informovanosti. Amr al-Azm,*® ktery se dlouhodobé vénuje krizi v Syrii, poprvé publikoval své
podezieni o financovani ISIS skrze obchod se starozitnostmi v New York Times, a to v roce 2014,
diiv, nez byl tento obchod oficidlné potvrzen.

O néco nazorové bohatsi, nez mistni zpravodajstvi byly socialni sit&>%€

obyvatel
postizenych regioni a fady aktivistl, které jsem sledovala a studovala. Tyto se staly
nedocenitelnymi zejména pii vyzkumu Jemenu, ktery je extrémné uzavien, ale také Satdské
Arabie. Pro dokresleni situace byly socidlni sit¢ vyuzivany 1 ke studiu Syrie, Irdku a Mali, nicméné
tam byly prameny a informace neporovnatelné bohatsi a role socialnich siti tak byla sekundarni.

Dal§im dileZitym pramenem pro vznik této disertace byly prameny oralni.%! Pro potieby

této prace bylo uskute¢néno Sest rozhovorti, z nichz pét bylo s obyvateli oblasti zajmu a jeden

57 Cox, “ISIS: Looting for Terror”. Cox, “The Men who smuggle the loot that funds 1S”.

%8 Al-Azm; al-Kuntar; and Daniels, “ISIS’ Antiquities Sideline”.

% Pracovala jsem primarné& s Facebookem a Twitterem. Zejména na Facebooku jsem fadu pottebnych informaci
nalezla ve skupinach, které se vénuji tématu valky ¢i destrukei (napfiklad Cultural Heritage Yemen, Al-haj’a al-
‘ama li al-athar wa al-matahif — al-dZumhurijat al-jamanija, Archaeology in Syria), ¢i pfimo na osobnich
profilech aktivistl (Mosul Eye).

80 Coleman, “Social Media as a Primary Source: A Coming of Age“. Myers; and Hamilton, “Social Media as
Primary Source*.

1 Rozhovory byly provadény v souladu s metodologii a etickymi pravidly pro ordlni historii. Vangk; and
Miicke, Treti strana trojuhelniku: teorie a praxe ordlni historie. PSenicova, “Teorie a metodologie oralni historie.
Etika v biografickém vyzkumu.“ “Ceska asociace oralni historie, 0. s. Praha*.
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s pracovnici institutu Smithsonian. T¥i z tizanych nechtéli zvefejiiovat sva jména,®? dalsi i, ktefi
jsou zaroven vefejné zndmymi osobnostmi se zvefejnénim jmen neméli problém.% Dalsim
zdrojem piimych informaci se stala fada osobnich navstév regionu. V prvé fade se jedna o terénni
vyzkum v Irdku v dubnu 2017 a néslednou osobni navstévu v Cervenci 2019. V textu rovnéz
zminuji informace ziskané z osobnich cest do Senegalu (Cervenec 2018), Sudanu (leden 2018),
franu (2012-2018), Turecka (2019, 2020) a Egypta (2021), kterymi dokresluji informace ziskané z
jinych zdroji. Vedle toho, v préci je citovan mdj ¢lanek o situaci mosulské kiestanské komunity,?
ktery je z Casti postaven na rozhovorech s kiest'anskymi uprchliky z této oblasti, kterym jsem
tlumocila nékolik mésicti v roce 2016. Jejich informace mi vyrazn€ pomohly k pochopeni eskalace

situace v Mosulu a na Ninivskych planich mezi lety 2003 a 2014.

Dosavadni stav badani®®

Rozvoj studia problematiky zachézeni s kulturnimi statky v muslimském svété pfineslo

21. stoleti,® které je od za¢atku poznamenané masovymi destrukcemi.®’ Prvni vina zajmu o téma

62 Jedna se o Rozhovor se ¢lenem Mwatana for Human Rights (Jemen), fijen 2019. Rozhovor se ¢lenkou
Organization of Lovers of Antiquities and Heritage (Jemen), fijen 2019. Rozhovor se ¢lenem iracké Narodni
komise, ktera funguje v Ramci pro sniZzovani rizika katastrof Sendai 2015-2030, Zijicim a pracujicim v Mosulu
(biezen 2020).

83 Rozhovor s Jessicou Johnson, institut Smithsonian, duben 2017. Rozhovor s Maamounem Abdelkarimem
(Syrie), 30. bfezen 2020. Rozhovor s Muhannadem al-Sajanim (Jemen), fijen 2019.

64 Hrabalov4, Lenka. “The Christian Community in Mosul and Nineveh Plains Between 2003-2017".

8 Ke zpracovani disertace piispéla podpora &ty¥ projektii IGA Katedry historie ,,Spole&nost v historickém vyvoji
od sttedovéku po moderni vék“. Kromé& uz zminéného projektu z roku 2021 se jednalo o projekty uskute¢néné
Vv letech 2017 (Historické kiest'anské komunity v oblasti irackého Mosulu v letech 2003-2017), 2018 (Formovani
radikalniho islamského mysleni v zapadni Africe: ptipad Maroka, Mali a Mauretanie ve 20. stoleti) a 2019
(Jemenské kulturni dédictvi v novém miléniu). Z nich byly financovany vyzkumné cesty do knihoven
Vv Bordeaux, Marseille (Cervenec 2018) a Jeruzalémé (kvéten 2019), a terénni vyzkum v Irdku (duben 2017).
8\ minulosti vznikla cela fada praci studujicich jednotlivé aspekty muslimské hmotné kultury. Jejich mnoZstvi
je obrovské a pro tuto praci nerelevantni (k tématu je relevantni napf. Grabar, “The Earliest Islamic
Commemorative Structures, Notes and Documents”, nebo $ifeji zaméfena obsirna prace Creswell, Early Muslim
Architecture.) Evropsti badatelé si pov§imli i sloZitého postaveni islamu ke kulturnim statkim. Lammens,
“L'Attitude de 1'lslam primitif en face des arts figurés“, Paret, “Textbelege zum islamischen Bilder-verbot.,
Creswell, "The Lawfulness of Painting in Early Islam", King, “Islam, Iconoclasm, and the Declaration of
Doctrine“. Velky zajem vzbuzovala myslenka propojeni muslimského a kiestanského svéta, coz bylo diky
kolonizaci aktudlnim tématem. Jednim z témat, které tedy zaujaly byl ikonoklasmus, jeho propojeni
s Byzantskou 1isi a dalsi udalosti spojené s kiestansko-muslimskymi vztahy. K tématu souziti a historickych
vztahl vznikala fada publikaci. Mezi nimi naptiklad Tritton, The Caliphs and their non-Muslim subjects. Vedle
toho také konkrétné&jsi studie Jeffery, “Ghevond's Text of the Correspondence between ‘Umar II and Leo I11*.
Diskutovan byl také napiiklad Jazidiv edikt Grunebaum, “Byzantine Iconoclasm and the Influence of the Islamic
Environment.” Grabar, "Islam and Iconoclasm".

87 Téma destrukce kulturnich statkii mimo muslimsky svét se stalo aktualnim uz v priibéhu 20. stoleti a jeho
aktudlnost zesilila vlivem valek na Balkan¢ a naslednych procest. V pritbéhu stoleti se tématu ochrany kulturnich
statkd vénovali napiiklad Lemkin, Axis Rule in Occupied Europe: Laws of Occupation, Analysis of Government,
Proposals for Redress, ktery se jeho ochranou zabyva z pravniho uhlu pohledu, Bevan, The Destruction of
Memory se vénuje divodim a pfi¢inam destrukci béhem konflikti, ale také mimo né. Konkrétnimi konflikty a
jejich vlivim na kulturni statky se vénuji napiiklad Walasek, Bosnia and the Destruction of Cultural Heritage
nebo Lynn, The Rape of Europa: The Fate of Europe's Treasures in the Third Reich and the Second World War.

18



v novém tisicileti probéhla v roce 2001 po destrukcich Buddhii v Bamjanu.®® Tato udélost pfitahla
pozornost akademikll 1 svétové verejnosti, ktera byla s problémem islamského ikonoklasmu
konfrontovana poprvé. V sirSim kontextu nevaleénych destrukei coby strategie a mocenské hry
probira téma K. Wangkeo.®® Dva roky poté byla vefejnost konfrontovana s udalostmi nasledujicimi
po americké invazi do Iraku. Dilo L. Rothfielda, The Rape of Mesopotamia™ je nutnym a
nepiijemnym tvodem do destrukci, které nasledovaly nejen v Irdku ale i na Blizkém vychod¢€ po
vpadu Aliance. Prace se zabyva vSemi aspekty destrukei a vSemi stranami, které je pachaly, ¢imz
odkryva fadu otazek a problému. V dobé po Arabském jaru, kdy diky konfliktim zacalo destrukci
pribyvat, se tématu zacinaji vénovat dalsi badatelé.

Téma destrukci kulturnich statki béhem ozbrojenych konflikti na Blizkém vychodé je
akcentovano ve stale ptibyvajicim mnozstvi studii. V prvé fadé je nutné zminit prace J. Kila, ktery
je v této disertacni praci Gasto citovan.”* Kila m4 v oblasti konflikt{i a kulturnich statki velmi Siroky
zabér, ktery mu umoziiuje hluboky vhled nejen do Blizkého vychodu, ale také do severni Afriky.
Je ¢astym navstévnikem regionu, coz piinasi do akademického diskurzu rovnéz ptima svédectvi a
konkrétni analyzované piiklady z terénu. Tematicky uzsi ale velmi hutné a podrobna je studie H.
Turku The Destruction of Cultural Property as a Weapon of War: ISIS in Syria and Iraq,’ ktera
analyzuje chovani Isldmského statu vici kulturnim statklim z mnoha thld, pficemz neopomina
,lidsky aspekt™ cel¢ zalezitosti, a to je vztah pamatek ke komunitam a spole¢nostem. Podobné
,lidsky* orientovana je i E. Cunliffe, kterd dlouhodobé¢ sleduje déni v Syrii, a kromé akademické
sféry je velmi aktivni 1 ve sféfe medialni, kde se angazuje smérem k ziskdni pozornosti pro
problematiku. Jeji prace se dotykaji angazovanosti Syfantl v ochrané svého dédictvi.”® Na oblasti,
kde nevladl Islamsky stat, se stahuje vyrazné méné pozorosti. Clanek J. Schiettecatte z Gervna

2019 se ve ¢lanku Yémen. Un patrimoine vandalisé dans un pays en proie au chaos,’* velmi

Z uhlu pohledu vztahu kulturnich statkd, identit a jejich vztahu a postaveni v sou¢asném svété je zajimavé zminit
praci Gillman, The ldea of Cultural Heritage.

8 Elias, “(Un) Making Idolatry: from Mecca to Bamiyan”. Bahadur, “The Bamiyan Buddhas, the Taliban and
Islam,”.

8 Wangkeo, “Monumental Challenges: the Lawfulness of Destroying Cultural Heritage During Peacetime”.

0 Rothfield, The Rape of Mesopotamia. Tématem se zabyva i Stone; and Bajjaly, eds, The Destruction of
Cultural Heritage in Irag, kteti se také vénuji ,,saddamovské™ archeologii. Na rozdil od Rothfielda, Stone a
Bajjaly se méné vénuji otazkam zékona, vice ale alternativnim zptisobim ochrany, mezinarodnimu zapojeni, a
rovnéz konkrétnim lokalitam.

"1 Kila; and Herndon, The Wicked Problem of Cutlural Heritage and Conflict. Dalsi Kilovy prace se vénuji
vztahu ochrany kulturnich statkt, ochranaii a ozbrojenych slozek. Kila; and Herndon, “Military Involvement in
Cultural Property Protection: an Overview”. Kila, “Cultural Property Protection in the Context of Military
Operations: the Case of Uruk, Iraq”.

"2 Turku, The Destruction of Cultural Property as a Weapon of War: ISIS in Syria and Iraqg.

3 Cunliffe, “Ordinary Syrians are risking their Lives to protect their Cultural Heritage”. Cunliffe, “Damage to
the Soul: Syria’s Cultural Heritage in Conflict”,

4 Schiettecatte, “Yémen. Un patrimoine vandalisé dans un pays en proie au chaos”.

19



konkrétn¢ vénuje fad¢ znicenych lokalit, dokumentuje jejich stav a také piiciny destrukci.

Soucasny islamsky ikonoklasmus,’ jeho projevy a zdroje, je téma, kterym se mezi jinymi
zabyva F. B. Flood,’® Z jeho praci 1ze jmenovat napiiklad ¢lanek Idol Breaking as Image Making
in the Islamic State, kde se autor vénuje roli ikonoklasmu v propagand¢ Islamského statu, ¢imz
doplnuje ikonoklasticky nahled na chovani ISIS o dilezity propagandisticky aspekt, ktery se v jeho
jednani projevoval. Medidlnim obrazem ISIS se zabyva také O. Harmansah ve své studii ISIS,
Heritage, and the Spectacles of Destruction in the Global Media,”” ktera se podrobné vénuje viem
trovnim medialni produkce Islamského statu a jejimu vyvoji. Podobné zaméfeny je B. Isakhan,®
ktery se zabyva rovinami ikonoklasmu, napiiklad medialnimu ikonoklasmu za Islamského statu,
ale také tématem boje ISIS proti narodnimu statu. V soucasné dob¢ spolupracuje na vyzkumném
projektu After Islamic State: Local-State-Global Heritage Dynamics in Syria and Iraq, pri¢emz ma
za sebou z oblasti Iraku dva ukoncéené projekty tykajici se méfeni a monitorovani destrukei od roku
2012 do roku 2017. V kontextu medializace, ikonoklasmu a identit jsou zajimavé ptispévky J.
Determanna, ktery se vénuje identit¢ a umélé historiografii Satdska Arabie, kterd se soustiedi
kolem vladnouciho rodu. Ve dvou textech nabizi zajimavy vhled do ptetvareni saidské historie a
historiografie vladnouci garniturou.”® Hidzazské identité a jejimu pretvafeni Satidskou Arabii se
vénuje i monografie M. Yamani,®® ktera se zabyva prezitim kultury Hidzazu navzdory tlakiim a
takzvané ,,nadzdizaci.*

Soucasti destrukci kulturnich statkll je rovnéz ilegalni obchod s movitymi objekty.
Tomuto tématu se vénuje N. Brodie, ktery je aktivni v mnoha organizacich a projektech
(Trafficking Culture, Antiquities Coalition) a vyzkumné a aktivistické tymy, které¢ kolem sebe
shromazd’'uje. Brodie stoji za fadou clankl; tématu piitomnosti historickych objektl na

internetovych trzich se vénuje ¢lanek Virtually gone! the Internet market in antiquities,®* dalsi jeho

5 Je samoziejmé, ze kromé& ikonoklasmu budi z4jem badateli také islimské uméni a pozitivni vztah tohoto
nabozenstvi ke krase. Obecnym postavenim uméni v muslimské spole¢nosti se zabyva monografie Elias, Aisha's
Cushion: Religious Art, Perception, and Practice in Islam, ktera nahliZi na uméni jako na celek z mnoha uhld a
pracuje s fadou nazorovych rovin z Sirokého spektra.

8 Flood, “Lost Histories of a Licit Figural Art”. Flood; and Elsner, “Religion and Iconoclasm”. Flood, “Idol
Breaking as Image Making in the ‘Islamic State”.

" Harmansah, “ISIS, Heritage, and the Spectacles of Destruction in the Global Media”.

78 |sakhan, “Cultural Destruction and Identity Politics: Targeting the History of Iraq”. Isakhan; and Gonzéles
Zarandona, “Layers of Religious and Political Iconoclasm under the Islamic State: Symbolic Sectarianism and
pre-Monotheistic Iconoclasm”. Gonzéales Zarandona; Albarran-Torres; and lsakhan. “Digitally Mediated
Iconoclasm: the Islamic State and the War on Cultural Heritage”.

7S Determann, “Architectural Heritage in Saudi Arabia: from the Dynasty to the Nation: Presentation at the Royal
Society for Asian Affairs in London”. Determann, “How Saudis write their History: Historiography in Saudi
Arabia 1932-2010”.

80 yamani, Cradle of Islam: the Hijaz and the Quest for an Arabian Identity.

8 Brodie, “Virtually Gone!: the Internet Market in Antiquities”.
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zajimavy text Archaeological and Criminological Approaches to Studying the Antiquities Trade®
srovnava pristupy a vystupy v patrani po artefaktech, které¢ provadi dvé rozdilné instituce. Ze
zminéné platformy Antiquities Coalition®® vychézi archeolozka Katie Paul, ktera spolu s dalsimi
(napt. Amr al-Azm) v poslednich letech a v kontextu Islamského statu stoji za vyzkumy tykajici se
prodeje objektii na temném webu a socialnich médiich, coZ je velmi aktudlni a nové téma.8*
V terénu se ilegdlnimu obchodu s objekty vénuje E. Stone,® ktera monitoruje ilegalni vykopové
prace na jihoirackych archeologickych lokalitach, které se setkavaji s mensi pozornosti. Spolecné
téma ilegalniho obchodu, role obrazli a kulturnich instituci ve spolecnosti a vizualniho zobrazeni
coby politické zbrané se vénuje nova monografie (z fijna 2020) od A. Tugendhafta, The Idols of
ISIS: From Assyria to the Internet.%®

Oproti velkému mnozstvi publikaci zabyvajicich se soucasnymi 1 historickymi
destrukcemi, k tématu péce a obnovy kulturnich statkti Blizkého vychodu a severni Afriky zatim
nevznikla zadné jednotici prace, téma je na teoretické urovni zpracovano v nékolika ¢lancich®” a
pak na konkrétnich ptikladech. Akademicky i mezinarodni zajem piitahuje napiiklad oblast
Mosulu a jeho $irsiho okoli (multikulturni lokalita Ninivské plané a jezidsky Sindzar), které byly
siln¢ zasazené aktivitami ISIS. Z Ceského prostiedi s mezinarodnim dosahem pochazi projekt
Monuments of Mosul in Danger (zaititény AVCR),®8 ktery se vénuje monitorovani destrukci,
digitalizaci a také povale¢nému managmentu. Hlavnim vystupem projektu byla vystava se stejnym

jménem, a ¢lenové projektu stoji za ¢lanky® a piispévky v publikacich.®

8 Brodie, “Archaeological and Criminological Approaches to Studying the Antiquities Trade: a Comparison of
the Illicit Antiquities Research Centre and the Trafficking Culture Project”. V oblasti kradezi movitych objektt
se Brodie vénuje i dil¢im tématim, ktera jsou ¢asto opomijena. Jednim z nich je role konzervatord v ilegalnim
obchodé (Brodie, “The Role of Conservators in Facilitating the Theft and Trafficking of Cultural Objects: the
Case of a Seized Libyan Statue™.), ¢i mapovani pfitomnosti objekti v aukénich sinich (Brodie; and Manivet,
“Cylinder Seal Sales at Sotheby’s and Christie’s (1985-2013)".).

8 Z platformy vychazi také ,komando,” které si v dobé& aktivit ISIS kladlo za cil aktivizovat spole¢nost a
navrhnout efektivni feSeni k ochrané. “The Antiquities Coalition: Task Force”.

8 Paul, “Ancient Artifacts vs. Digital Artifacts: New Tools for Unmasking the Sale of Illicit Antiquities on the
Dark Web”.

8 Stone, “Patterns of Looting in Southern Iraq”. Stone, “An Update on the Looting of Archaeological Sites in
Iraq”.

8 Tugendhaft, The Idols of ISIS: From Assyria to the Internet.

87 Legnér; and Stengard, ,,Post-Conflict Reconstruction of Cultural Heritage”.

8 “Monuments of Mosul in Danger”. Projekt je zajimavy i tim, Ze vytvati 3D modely zni¢enych objektii. Obecné
pouziti novych technologii v archeologii a pamatkové péci se kvuli krizi v regionu a znepfistupnéni fady lokalit
Vv poslednich dvou dekadach velmi posunulo. At uz jde o modelaci, digitalizaci ¢i vytvafeni map a satelitni
monitorovani. Hritz, “Contributions of GIS and Satellite-Based Remote Sensing to Landscape Archaeology in
the Middle East”.

8 Novacek, “Mosul: Systematic Annihilation of a City’s Architectural Heritage, its Analysis and post-Crisis
Management”. Mel¢ak; and Beranek, “ISIS’s Destruction of Mosul’s Historical Monuments: Between Media
Spectacle and Religious Doctrine”. Matthews; Rasheed; Fobbe; Novacek; Miihl; and Richardson, “Heritage and
cultural healing: Iraq in a post-Daesh era‘.

0 Melgdk, “Islamsky stat a likvidace architektonického dédictvi: piiklad Mosul” in Beranek; and
Osttansky, Islamsky stat: Blizky vychod na konci casu.
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Z dalsich dil¢ich studii k rekonstrukcim a obnove se fada d¢l tyka regionalni architektury,
stavebnictvi a stavebnich trendd. Jak uz bylo feceno, Syrie a Irdk se v minulosti setkaly s velkou
pozornosti a vénuje se jim fada praci, na rozdil od jinych studovanych zemi. Je proto nutné
vyzdvihnout zejména velmi kvalitni praci vénujici se jemenské architekture San’a od M.
Lamprakos z roku 2017, Building a World Heritage City,”* kter4 ale nereflektuje (a ani si to neklade
za cil) destrukce a upadek kulturni krajiny zemé vlivem intervence. Podobné se jemenské
architektuie vénuje T. Marchand,® jehoZ prace je nicméné vice vizualni a nabizi méné& podkladt
pro rekonstrukce, nez prace M. Lamprakos.®* Podobnymi zajimavymi vystupy jsou
,manualy,* které vznikaji s podporou UNESCO. V soucasné dobé se tykaji hlavné lokalit v Mali
(v prvé fadé Timbuktu),* které zahrnuji tradi¢ni postupy a navody na prace ve méste.

V poslednich dvou dekadach se také téma rekonstrukce spojuje s tématem udrzitelného
rozvoje a ekologie, které jsou v mnoha regionech vzhledem k pokracujicim degradacim zasadni.%®
Pro diskusi o moznostech rekonstrukci a obnov jsou bezpochyby zajimavé studie vénujici se
obnové zaniklych historickych oblasti v bohatych ropnych statech,% které bud’ rekonstruuji zbyla
historicka centra,®” nebo je stavi zcela uméle® & vyuZivaji tradiéni architekturu v moderni
zastavbg. %

Za zminku stoji, Ze velmi problematické se ukdzalo badani ohledn€ stavu kulturnich
statkl v Satidské Arabii. Co se tématu vyzkumu tyce, nevznikla k oblasti Satdské Arabie zadna
studie.}?’ Uzite¢né informace ke stylu vladnuti a mysleni byly ziskany z prace J. Bradleyho Saudi

d*® a A. Cordesmana Saudi Arabia enters the Twenty-First Century.? Diléi

Arabia Expose
informace byly sbirany z n¢kolika studii. V prvé fadé se jedna o monografii Z. Sardara, Mecca: the

Sacred City,'® ve které se autor vénuje minulosti i sou¢asnosti mésta, ale také pristupu rezimu

% Lamprakos, Building a World Heritage City: Sanaa, Yemen (Heritage, Culture and Identity).

92 Marchand, Architectural Heritage of Yemen: Buildings that fill My Eye.

9V prostredi Jemenu vznikly projekty na zachranu rukopist, které poméhaji uchovat alespoi &ast kulturnich
statk diky digitalizaci. Correa, “Recovering Yemen’s Cultural Heritage: the Stookey Microfilms”. Schmidtke,
“The Zaydi Manuscript Tradition: Virtual Repatriation of Cultural Heritage”.

% Bertagnin; and Ould Sidi, “Manuel pour la conservation du Tomboctou”. Ghetti, “Etude sur les mausolées de
Tombouctou”.

% Calvano et al., Siwa Oasis: Actions for a Sustainable Development.

% Furlan, “Urban Regeneration of GCC Cities: Preserving the Urban Fabric’s Cultural Heritage and Social
Complexity”.

9 Alraouf, “The Rehabilitation of the Muharraq Historical Centre, Bahrain: a Critical Narrative”.

% Furlan, “Katara Cultural Village in Qatar: Public Art and Urban Space”.

9 Lze se podivat na sou¢asnou tvar Kataru, zejména na nové struktury, jako jsou trhy, muzea ¢i univerzitni mésto
“Education City in Qatar”.

100 Kapitola se z velké ¢asti opird o média, webové stranky projektii, stranky vladnich instituci.

101 Bradley, Saudi Arabia Exposed: Inside a Kingdom in Crisis, Updated Edition.

102 Cordesman, Saudi Arabia enters the Twenty-First Century.

103 Sardar, Mecca: the Sacred City.
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k jeho pamatkam. V roce 2019 vysla studie od S. Manevala®®*

tykajici se urbanismu Dziddy, ktera
se problematiky historické zastavby tyka jen okrajové, piesto ale piinesla zajimavy vhled do
soukromé oblasti Zivota Saudi. V roce 2020 byla publikovana monografie a History of Jeddah od
U. Freitag,'® ve které je jedna kapitola dedikovana rozvoji mésta a tim padem i destrukcim
zanedbavanych historickych ctvrti.

Z dal$ich obort a védnich disciplin, které tvoii nedilnou soucast této disertacni prace, je
nutné zminit pravo s diirazem na pravo mezinarodni a regiondlni, a islimska studia, se zamérenim
na studium salafismu a dzihadismu.

Samotnému vztahu mezinarodniho prava, kulturniho dédictvi a ozbrojenych konfliktt se
vénuje fada studii a publikaci. Lze jmenovat naptiklad P. Gerstenblith, kterd se tématu pravni
ochrany kulturnich statki (ale také pravu komunit na dédictvi ¢i otazkam identity) vénuje od 80.
let a je autorkou fady ¢lanki a pFispévki.l® V kontextu Blizkého vychodu vynika jednotici studie
International Heritage Law and Armed Conflict od M. Lostal, %" kterd demonstruje jednotlivé
aspekty prava na piipadech z péti zemi regionu (Syrie, Irak, Mali, Libye a Afghanistan), pticemz
se vénuje jeho uspéchiim i selhanim, ale také fadé regionalnich aspektl, které jeho aplikaci
ovliviiuji. Obecnéji pak vyvoj mezinarodniho prava na ochranu historickych a uméleckych lokalit
rozebira O'Keefe ve svém dile The Protection of Cultural Property in Armed Conflict,%® které 1ze
povazovat za zakladni pfirucku pro studium problematiky. V kontextu studovaného tématu Ize
jmenovat také dilo A. Emona,'®® zabyvajici se islamskym pravem a postavenim nemuslimi
v muslimskych spole¢nostech. Studie rozebira zdkony nekolika historickych obdobi tykajici se
Zivota a prav chranéncti (dhimmi) a koncept tolerance a pluralismu, pfi¢emz zakony konfrontuje
s otazkami soucasnosti. Velkou inspiraci pro zavérecnou komparaci piinesla kapitola “Middle East
and North Africa“!'° v nové publikaci The Oxford Handbook of International Cultural Heritage
Law, ktera pracuje s pamatkovou legislativou na Gizemi byvalé Osmanské fiSe a pomohla vytvofit

ramec pro srovnani studovanych zemi.

104 Maneval, New Islamic Urbanism: the Architecture of Public and Private Space in Jeddah, Saudi Arabia.

105 Freitag, A History of Jeddah.

196 Mezi mnoha jinymi lze jmenovat studie citované v této praci: Gerstenblith, “The Destruction of Cultural
Heritage: a Crime against Property or a Crime against People?” Gerstenblith, Art, Cultural Heritage, and the
Law: Cases and Materials, Fourth Edition. Gerstenblith, “From Bamiyan to Baghdad: Warfare and the
Preservation of Cultural Heritage at the Beginning of the 21st Century*.

107 |_ostal, International Cultural Heritage Law in Armed Conflict: Case Studies of Syria, Libya, Mali, the
Invasion of Irag, and the Buddhas of Bamiyan.

108 O'Keefe, The Protection of Cultural Property in Armed Conflict. O né&kolik let star$i je prace Toman, The
Protection of Cultural Property in the Event of Armed Conflict., kterou ovsem nelze povaZovat za zastaralou.
Principy, které Toman popisuje, zGstavaji velmi aktudlni i v dneSni dobé, jelikoz stavi na umluvach a
zkusenostech 20. stoleti.

199 Emon, Religious Pluralism and Islamic Law: Dhimmis and others in the Empire of Law.

110 Kersel; and Bouchenaki, “Middle East and North Africa“.
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Salafismus a zejména dzihadismus patii v soucasnych islamskych studiich mezi velmi
sledovand témata.'*! V tomto okruhu vynika zejména dilo R. Meijera Global Salafism: Islam's
New Religious Movement,'*? které je zakladnim pro studium salafismu a prvni studii o tomto
fenoménu jako celku. O dzihadismu vznikla celd fada publikaci, které mohou byt vymezeny
geograficky,™? obecné a historicky,'*4 nebo se zaméfenim na konkrétni skupinu &i organizaci.!*

Blize k tématu disertace, vztah salafismu a kulturnich statkt, v tomto ptipadé postaveni
funeralni architektury, se vénuji P. Tupek a O. Beranek v uz zminéné publikaci The Temptation of
Graves in Salafi Islam: Iconoclasm, Destruction and Idolatry,**® ktefi nabizi velmi blizky pohled
na postaveni hrobil zejména v prostredi Arabského poloostrova. O néco starsi je velmi podobné
zaméfeny ¢lanek T. Leistena,’!’ ktery piinasi velmi zajimavy seznam zakazi jednotlivych aktivit
spojenych s hroby, které vychazi z hadithti. Ac¢koliv pln€ nespada do tématu vyzkumu, zajimava je
prace L. Haleviho vénujici se posmrtnym ritudlim a jejich formovani v ranych dobach muslimské
spoleénosti. Monografie Muhammad's Grave: Death Rites and the Making of Islamic Society''8
pfispiva k pochopeni fungovani rané muslimské spolecnosti a vliviim, které pomohly formovat
néazory nejen na funeralni architekturu, ale i ndbozenské pout€ ¢i navstévy hrobt.

Prehled literatury ukazuje, Ze problematika zachézeni s kulturnimi statky v regionu

Blizkého vchodu a severni Afriky je multidisciplindrnim tématem, jehoz studium vyZzaduje praci

111 Z4jem badateld piitahuji i sm&ry z opacné strany naboZzenského spektra, které naopak uctivani hrobi a svatych
povazuji za zékladni kameny svoji viry. Stfismu se vénuje fada publikaci, zakladni pfehled sufijskych fada
nabizi Trimingham. The Sufi Orders in Islam, Kropacek, Sufismus: Déjiny Islamské Mystiky. K tématu postaveni
svatych v safismu Loir; and Gilliot eds., Le culte des saints dans le monde musulman, nebo Smith; and Ernst,
eds., Manifestations of sainthood in Islam. Si‘itsky islam je také velkym tématem. Zakladni piehled nabizi
Haider, Shi'i Islam. An Introduction. Svatym mistim a zvykim s nimi spojenym se vénuje Aghaie, The Martyrs
of Karbala: Shi'i Symbols and Rituals in Modern Iran. Cech, Muharramské ritudini performance a koncept
Mucednictvi v frdnu.

112 Meijer, Global Salafism: Islam's New Religious Movement. V &estiné pak studie Tupek, Salafitsky Isldm,
ktera se na rozdil od prace Meijera vénuje i star§im historickym obdobim a celkovému vyvoji tohoto proudu.
113V této praci jsou citovany napiiklad Harmon, Terror and Insurgency in the Sahara-Sahel Region: Corruption,
Contraband, Jihad and the Mali War of 2012-2013. Otayek, Le Radicalisme islamique au sud du Sahara: da'wa,
arabisation et critique de I'Occident. Mezi dalsi hodnotné studie patii naptiklad: Lister, The Syrian Jihad: Al-
Qaeda, the Islamic State and the Evolution of an Insurgency.

14V prvé fadé zakladni prirucka k tématu dzihadu: Kepel, Jihad: the Trail of Political Islam. V roce 2020 vysly
dvé aktudlni studie mapujici vznik i soucasnost globalnich dzihadistickych hnuti: Robinson, Global Jihad. A
Brief History. Hegghammer, The Caravan: Abdallah Azzam and the Rise of Global Jihad. Z tihlu pohledu Evropy
a Ameriky se dzihddem mezi jinymi zabyva Coolsaet, Jihadi Terrorism and the Radicalisation Challenge.

115 Boom literatury o al-Qa‘idé nastal po utocich na Svétové obchodni centrum. Z kvalitnich podrobnych studii
Ize jmenovat: Kepel; and Milleli eds., Al Qaeda in its Own Words. Gerges, The Rise and Fall of Al-Qaeda.

Od roku 2014 se zajem badatelli (i poptavka vefejnosti) staci na Islamsky stat, kterému se vénuje fada kvalitnich
(i méné kvalitnich publikaci). Z t&ch relevantnich napiiklad: Weiss; and Hassan, ISIS: Inside The Army Of
Terror. Beranek; and Ostiansky, Isldmsky stat: Blizky vychod na konci ¢asii. Warrick, Black Flags: The Rise of
ISIS.

116 Beranek; and Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam: Iconoclasm, Destruction and Idolatry.

17 Leisten, “Between Orthodoxy and Exegesis: Some Aspects of Attitudes in the Shari'a toward Funerary
Architecture”.

118 Halevi, Muhammad's Grave: Death Rites and the Making of Islamic Society.
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se Sirokou Skalou zdroji. Zaroven doklada absenci ucelenéjsi prace, kterd by vytvotila zakladni
ptirucku ¢i prehled pro studium. Rovnéz tak je do patrny fakt, Ze jednotlivym tématiim se nedostava
stejné pozornosti; prameny i literatura reflektuji jen urcité segmenty problematiky. At' uz vinou
nepiehlednosti ¢i neproniknutelnosti situace, tak takeé jistym nedostatkem atraktivity, kterou nékteré
regiony a oblasti trpi. V ramci vyzkumu ale Ize 1 absenci informaci a prament pouzit k vytvoreni
zavéru. Co se jednotlivych statl tyce, informovanost a dostupnost informaci je zcela nevyvazena a
odrazi se podle mého tsudku od z4jmu mezindrodniho spolecenstvi o dané zemé. Nejvice
pozornosti pritahuje Irdk a Syrie, destrukcim v Mali je na akademické irovni vénovana mensi
pozornost, ale je vyrazn¢ 1épe zpracovana jeho rekonstrukce. V porovnani s nimi se Jemen a
Saudska Arabie zdaji byt prehlizené. Jemen trpi nezdjmem dlouhodobé a v zasadé na vsech
urovnich konfliktu, zatimco Saudska Arabie je pro vnéjsi sveét neproniknutelnou zemi, kterou je
vzhledem k jejimu geopolitickému postaveni tézké kritizovat. Na pramenech 1 literatufe je zfejmé,
7ze ke vSem péti studovanym zemim i jednotlivym tématim je nutné pfistupovat jinak a
neptredpokladat, ze vznikne informacné pét zcela vyvazenych studii. I z tohoto diivodu byl je
v kazdé ze studii kladen diraz na nekteré specifické, dobie podlozené téma pro dany region,

pticemz ale kostra a zdkladni osnova zlistavaji stejné.

Metodologie

M. Mel¢ék a O. Beranek ve svém cClanku ISISs Destruction of Mosul’s Historical
Monuments: Between Media Spectacle and Religious Doctrine diskutuji Islamskym statem
provadéné destrukce kulturnich statkt z pohledu nabozenského a propagacniho. Ackoliv ve studii
dochézi k zavéru, Ze nabozenské divody hraly v akcich ISIS hlavni roli, pficemZ argumentuji
absenci dokumentace fady znicenich staveb a objektt, role propagace v destrukci kulturnich statkti
je tématem, které zaujalo fadu badatel.!?® Islamsky stat svymi aktivitami a jejich silnou
medializaci upozornil na roli, jakou hraji nenaboZenské divody jako je zminénd propaganda ve
ztrat¢ kulturnich statkd v regionu. Zaroven ale zlistava ziejmé, ze ackoliv pozornost vefejnosti
poutaji primarné silné medializované utoky zejména ze strany muslimskych teroristickych

organizaci, velké mnozstvi destrukci prochazi bez povSimnuti a z4jmu svéta.

119 Naptf. Harmangah, “ISIS, Heritage, and the Spectacles of Destruction in the Global Media”, politicko-
propagaéni rovinu ISIS rozebira také Isakhan; and Gonzalez Zarandona, “Layers of Religious and Political
Iconoclasm under the Islamic State: Symbolic Sectarianism and pre-Monotheistic Iconoclasm”. Mimo ISIS napf.
Joy, ““UNESCO is what?' World Heritage, Militant Islam and the Search for a Common Humanity in Mali”.
Rovnéz se badatelé vénuji tématu destrukce kulturnich statkl v ramci utvareni identity ¢i umélé historiografie,
napt. Isakhan, “Targeting the Symbolic Dimension of Baathist Iraq: Cultural Destruction, Historical Memory,
and National Identity”, Determann, “Architectural Heritage in Saudi Arabia: from the Dynasty to the Nation:
Presentation at the Royal Society for Asian Affairs in London”.
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Tato disertace studuje diivody destrukei v $irSim regionu,provadéné vice aktéry, statnimi,
nestatnimi ¢i antisystémovymi, které nahlizi ze svétskych i nabozenskych thli pohledu. Cilem
prace neni dokazovat, Ze svétsky ¢i nabozensky ramec je primarnim diivodem pro destrukce, ale
poukézat na kombinaci faktort, které vedou ke ztraté kulturniho dédictvi v regionu. Jak bylo fe¢eno
v uvodu prace, hypotéza disertace zni: Destrukci kulturnich statkd na Blizkém vychod¢€ a severni
Africe nelze charakterizovat jako €ist¢ nabozenskou, ale je nutné ji vnimat v kontextu fady diivodd,
které mohou byt propagacniho, strategicko-vojenského, politického ¢i etnického charakteru,
priemz je zaroven nutné mit na paméti, ze dzihadistické skupiny nejsou jeding, které za ztratou
kulturnich a historickych objektt stoji.

K potvrzeni této hypotézy byly formulovany nasledujici otazky:

Lze vypozorovat, které typy kulturnich statk patii mezi nejohrozenéjsi a jaké jsou
divody utokti na n¢?

Existuji néjaké regionalni rozdily mezi objekty, na které byly provedeny utoky?

Jakou roli v destrukci, rekonstrukci a ochrané hraje kulturni (ndbozenska a etnicka)
politika vlad zkoumanych zemi? Podporuje spiSe prohlubovani rozdilti nebo jejich redukci? Jak se
rezimy stavi k dédictvi etnickych a ndbozenskych skupin, které nejsou vladnouci?

K dosaZzeni cile studie byl vybran piistup kvalitativni analyzy a komparace, pticemz tyto
metody byly vybrany proto, Ze nabizeji nejlepsi moznosti odpovédi na polozené otazky.
Komparativni metoda byla zvolena, jelikoz svymi vysledky nabidne zajimavy vhled do destrukci
1 péce vrozdilnych regionech a v rozdilnych casovych tsecich. Umoziuje srovnat rozdilné
ptistupy stati, které spadaji do jednoho kulturniho (ndboZenského) ramce, a zaroven jejich obyvatel
a struktur, stejné jako legislativy, ale také chovani a reakce mezinarodni spole¢nosti na ztratu
kulturniho dédictvi v rozdilnych kontextech a situacich. Zaroven komparace péti od sebe relativné
vzdalenych statli nabizi jedine¢né, zatim nezpracované téma. Vzhledem k tomu, Ze jsou studovany
nazorové proudy, trendy a motivace, ve kterych chybi ,tvrda data,” je kvalitativni analyza
nejvhodnéjsim zptisobem, jak dosahnout cile.

Sirdi region Blizkého vychodu a severni Afriky byl ke komparaci zvolen v prvé fadé
proto, Ze v soucasné dob& podobny regionalni komparativni vyzkum chybi. Rada studi zahrnuje
kapitoly a clanky zrozlicnych regionl, které ovSem vzajemné neprostupuji. K formovani
metodologie a samotnému konceptu disertace vyrazné piispéla prace M. Lostal,'?° kter, aplikuje
teoretické informace z prvni ¢asti na samotné piipadové studie v zaveru prace. Pro samotné téma

SirStho nahledu na destrukce mimo ¢ist€¢ nabozensky ramec se stal prvnim podmétem ¢lanek F.B.

120 _ostal, International Cultural Heritage Law in Armed Conflict: Case Studies of Syria, Libya, Mali, the
Invasion of Iraqg, and the Buddhas of Bamiyan.

26


https://www.wikihow.com/Write-Research-Methodology#/Image:Write-Research-Methodology-Step-3.jpg
https://www.wikihow.com/Write-Research-Methodology#/Image:Write-Research-Methodology-Step-3.jpg
https://www.wikihow.com/Write-Research-Methodology#/Image:Write-Research-Methodology-Step-3.jpg
https://www.wikihow.com/Write-Research-Methodology#/Image:Write-Research-Methodology-Step-3.jpg
https://www.wikihow.com/Write-Research-Methodology#/Image:Write-Research-Methodology-Step-3.jpg
https://www.wikihow.com/Write-Research-Methodology#/Image:Write-Research-Methodology-Step-3.jpg
https://www.wikihow.com/Write-Research-Methodology#/Image:Write-Research-Methodology-Step-3.jpg
https://www.wikihow.com/Write-Research-Methodology#/Image:Write-Research-Methodology-Step-3.jpg
https://www.wikihow.com/Write-Research-Methodology#/Image:Write-Research-Methodology-Step-3.jpg
https://www.wikihow.com/Write-Research-Methodology#/Image:Write-Research-Methodology-Step-3.jpg
https://www.wikihow.com/Write-Research-Methodology#/Image:Write-Research-Methodology-Step-3.jpg
https://www.wikihow.com/Write-Research-Methodology#/Image:Write-Research-Methodology-Step-3.jpg

Flooda,'?! ktery vedl k rozsifeni ptivodné vice ndbozensky pojaté disertace. K formulaci diivodt
destrukci vyrazné piispél ¢lanek Heritage under Attack,*?* ktery stanovuje obecné piiciny utoki
na kulturni statky béhem ozbrojenych konfliktfl. Inspirativni se stala také studie H. Turku,'? ktera,
podobné jako E. Cunliffe'®* silné akcentuje duchovni hodnotu kulturnich statkil pro komunity.
Ackoliv je toto téma v disertaci jen okrajové, je mu vénovan prostor.

K zodpovézeni vyzkumnych otazek byla zvolena metoda komparace péti stati regionu,
kulturnich statkli, zarovenn ale musela studovana skupina zahrnovat zemé¢, které se potykaji
s existenci dzihadistickych skupin na svém tzemi a jejichz spolecnost je etnicky ¢i ndbozensky
rozdélena. Zaroven bylo cilem postihnout Sirsi region tak, aby se netykal jen uzké oblasti, jejiz
zemg¢ spolu sdili hranice. Podle téchto kritérii bylo zvoleno pét zemi: Syrie, Irdk, Mali, Jemen a
Saudské Arabie, které plni potfebné pozadavky, sdili fadu spole¢nych ryst, ale také rozdilt. Pro
tyto zemé& byly vypracovany samostatné piipadové studie. ACkoliv byly studie pojaty tak, aby
vykreslily situaci vzdy ze stejnych uhla, které pak mohou slouzit ke komparaci, v kazdé studii je
dan o néco veEtsi prostor jednomu z témat, které jsou dané specifickymi podminkami jednotlivych
zemi a regiond, a které nasledné¢ pomahaji zodpovédét vyse polozené otazky. Kromé kazdého
z téchto specifik jsou ale jednotlivé studované staty rozebirany podle stejného postupu tak, aby
mohly byt srovnany.

V pribéhu vyzkumu vyslo najevo, Ze zvolend metoda, ackoliv byla vybrana jako
nejvhodnéjsi, ma fadu nedostatkll. Tim hlavnim je fakt, Ze aktualnost tématu je také jeho slabinou.
Kombinace studia literatury, analyzy socialnich médii, oralni historie a osobni zkuSenosti se pro
studium aktudlniho tématu ukézalo jako vhodnym pfistupem. Nicméné komparativni, kvalitativni
a analyticky pfistup, které byly v praci vyuzity, postradaji ,,tvrda,” jasné¢ méfitelna data. Jistou
oporu nabizi casova osa (napiiklad komparace rychlosti destrukci urcitych typti objektit), mnoZstvi
studii, ¢lankt ¢i legislativy, v nekterych piipadech také instituce a organizace, pfitomné pii
rekonstrukcich objektl, nicméné vétSina komparovanych informaci pochazi z analyzy. Ta je
mnohdy vysledkem pozorovani socidlnich siti, které¢ obsahuji emo¢né zabarvené informace, ¢i
ptimo informace zavadé&jici, at’ uz omylem ¢i tmysiné. Dalsi otdzkou, kterd béhem vyzkumu
vznikla, je, jestli je pét stati relevantnim vzorkem ke komparaci a vytvoreni zavéra a argumenttl.

Bezpochyby by vétsi vzorek vytvoril kvalitnéjsi a piesnéjsi zaveéry, zaroven by ale délka studie

121 Flood, “Idol Breaking as Image Making in the ‘Islamic State”.

122 Brosché, Legnér, Kreutz, Ijla, “Heritage under attack: motives for targeting cultural property during armed
conflict®.

123 Turku, The Destruction of Cultural Property as a Weapon of War: 1SIS in Syria and Iraq.

124 Cunliffe, “Damage To The Soul: Syria’s Cultural Heritage In Conflict”.
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presahla inosnou miru. Proto Ize fici, Ze vzhledem ke kritériim, podle kterych byly zemé vybrany,
nabizeji solidni podklad pro zodpovézeni vyzkumnych otdzek a splnéni cild prace.

Téma studie spada do kategorie soucasnych d¢&jin, jejichz studium s sebou piinési fadu
vyzev, pricemz jednou z nich otazka, kdy se studované téma stava tématem historickym. Odpoveéd’
na tuto otazku neni jasné definovana. Nicméné jak pise M. D. Kandiah: ,,Ukolem soucasné historie
Jje konceptualizovat, kontextualizovat a historizovat — vysvetlit — nekteré aspekty nedavné minulosti,
nebo poskytnout historické porozumeni soucasnych trendii a vyvoje.*“'* Soucasna historie proto
pracuje s prostiedky, které se mohou zdat byt vlastni pro jiné védni obory, aby naplnila definované
cile. Pro dopInéni informaci a zpracovani ne¢kterych témat byly v této studii jako zdroje vyuzity

socialni sité*?® a rozhovory. Oba typy jsou vyuzivany jako doplitkové zdroje, v pfipadé Jemenu i

jako zdroje primarni, proto, Ze pfinasi informace z méné dostupnych ¢i zcela nedostupnych lokalit.
Bez vyuziti socidlnich siti coby doplitkového a priméarniho zdroje by zpracované téma postradalo
aktudlnost a nepftiblizilo by to ¢tendfi ono zminéné ,,porozumeni soucasnych trendu * tak, jak je
mozné v soucasné podob¢ za uziti alternativnich prament.

Pro vytvoteni studie v jeji soucasné podobé nebylo mozné vyuzit jinou metodu ani jiné
prameny. Zaroven, jak bylo zminéno, studie v takto Siroké regionalni podob¢ zatim nevznikla,
pticemzZ jeji neexistence piispéla k volbé metody prace.

Otazky, které¢ byly formulovany, aby potvrdily hypotézu, nabizeji Siroky prostor ke
komparaci mnoha dat a informaci, které se v praci vyskytuji. S ohledem na to, Ze se jedna o
kvalitativni vyzkum byly zvoleny tak, aby nabidly moZnost prace s co nejvice ,,tvrdymi‘ daty, jako
je Casova osa, typologie destrukci v ramci konfliktl, ale také srovnani zdkonikl a vliva, které
zasahuji do kulturni politiky a jejiho vyvoje. Tento koncept byl schopny smysluplné srovnat fadu
informaci a zaroven potvrdit ivodni premisu. Lze proto fici, Ze se metodologie, ale také samotna
koncepce prace, ukazala jako vhodna pro zamysleny cil. Kazda samostatna studie je vypracovana
podle stejného schématu, které nabizi uceleny prehled vyvoje, pristupu a osudu kulturnich statkt
v zemi. Krom¢ samotnych destrukci lze sledovat také kulturni politiku rezimti, coz umoziuje
zahrnout do analyz mnohem vic informaci, které nespadaji pouze do destrukéniho ramce konflikt
¢i utokl. Zaroven fakt, ze kazda studie se vénuje vice nez jednomu z dil¢ich divodi destrukei,
piinasi zajimavy bliz§i néhled do problematiky. Ackoliv tento bliz§i ndhled neni nezbytny pro
zaveérecnou komparaci, pro celkovou podobu prace a pochopeni problematiky jej 1ze oznacit jako

velmi pfinosny.

125 Kandiah, M.D., “Contemporary History*.
126 Socialni sité jsou plng akceptovanym zdrojem v Fadé védnich obori. Viz uz zminéné Coleman, “Social Media
as a Primary Source: A Coming of Age®. Myers; and Hamilton, “Social Media as Primary Source®.
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Vyzkumné otdzky byly schopné potvrdit Gvodni hypotézu a na mnoha piikladech
demonstrovat, jak rozli¢né faktory mimo ty nabozenské, ovlivituji kulturni krajinu. Vedle toho
zdlraznily roli, jakou v nabozensky motivovanych destrukcich sunnitskych organizaci hraje
doktrina taswijat al-qubiir a srovnat ,,priority* t€chto skupin v destrukcich napfic celym regionem.

Ackoliv byl vyzkum pomérné obsahly, studované téma je velmi Siroké a bylo by
bezpochyby mozné jej pojmout daleko podrobnéji. Vyzkum na sebe rovnéz navazal celou fadu
dalsich otazek a problému, které¢ uz nebylo mozné do né¢j zahrnout. Velmi zajimava je moznost
hlubsiho propojeni tématu s jinymi védnimi obory, jako je naptiklad psychologie, environmentalni
a rozvojova studia, nebo také restauratorstvi. Zejména k poslednimu zminénému se vaze jedna
z dilezitych otdzek, které v pribéhu vyzkumu vznikly, a to otazka etického charakteru; vzhledem
k tomu, Ze destrukce jsou souéasti historického procesu,'?’ do jaké miry je vhodné zni¢ené statky
obnovovat a jaké prostfedky k tomu 1ze pouzit? Evaluace rekonstrukei prokazaly, Ze lidé jsou vice
otevieni rekonstrukcim v piipadé statkil zni¢enych cilené, méné otevieni pak v piipadé katastrof.}?
Zaroven se ukazalo, ze ,,zit¢* dédictvi, jako napriklad aktivni mista kultu, Ize obnovit do jejich
pivodni ,,oblibenosti* mezi lidmi.?® Nicméné 3D tisk celych objektl vzbudil fadu kritik.*° Etické
otdzky se promitaji také do prava na rozvoj komunit, ktery je nékdy brzdén pravé existenci
kulturnich objektl v oblasti, na jejichZ zachranu je mezindrodnim spolecenstvim vytvaren tlak.
Opacny pdl je pak selektivni mlceni a absence kritiky vzhledem k jistym typtim destrukci, které
nékteré vlady vyuzivaji k politickym cilim. Toto téma je v disertaci nékolikrat nastinéno a nabizi
bezpochyby Siroké moznosti ke studiu.

Zpusob, jakym je disertace vypracovana, lze velmi snadno pouZit i pro studium jinych
zemi a regiontl. Destrukce kulturnich statkt je v celosvétovém méritku uspisena a mimo konfliktni
oblasti by bylo zajimavé sledovat zejména kulturni politiky mnoha statd, které k destrukcim
prispivaji. Zaroven lze nékteré vysledky prace generalizovat. Zejména co se tyce piistupu a chovani
dzihadistickych skupin, které vychazi asto z jednoho ideového ramce, tak ale také napiiklad vlad,

které vyuzivaji dtlezité symboly pro své cile.

127 Touto otazkou se zabyva i Turku, The Destruction of Cultural Property as a Weapon of War: ISIS in Syria
and lraq, 179.

128 « palmyra: An Assessment of Virtual and Physical Reconstruction Techniques and their Ethical
Implications®, 68.

129 Joffroy; and Essayouti, ,,Lessons learnt from the reconstruction of the destroyed mausoleums of Timbuktu,
Mali“, 918, 919.

130 Turner, “Palmyra's Arch of Triumph recreated in London”.
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1. Legislativa

Otazka ochrany a zachovani kulturniho dédictvi, at’ uz v dob¢ valky ¢i miru, je jednou
z velkych otazek 20. stoleti, a jako takova byla a stéle je diskutovana. Jak poznamenava Marina

Lostal'3?

na uvodu své knihy International cultural heritage law in armed conflict, kulturni
dédictvi je jednou z nejvice univerzalné¢ uznavanych hodnot. Zaroven je také ochrana kulturni
rozmanitosti jednim ze zékladnich lidskych prav a staty jsou povinny ji zajistit a prosazovat. I
presto ale neexistuje u€inny zptsob ochrany v ozbrojenych konfliktech ze strany zakonti a norem,
zejména v piipadu dnesnich Cistek provadénych islamskymi dzihadistickymi skupinami.

Od napoleonskych valek se zacal piistup ke kulturnimu dédictvi v zapadni spolecnosti
ménit a jednotlivé strany a staty se zacaly snaZzit ochranit pamatky ptes destrukci, k ¢emuz mély
slouzit mezindrodni umluvy. Haagskd umluva zroku 1899 zakazala naptiklad umyslné
bombardovani a destrukci historickych lokalit nebo rozkradani kulturnich statkd.!3? Zalezitost
ochrany kulturnich statk@i dale fesila Haagska konference v roce 1907 a z ni vznikld Umluva o
zakonech a obycejich valky pozemni (IV), coZ je nejvyznamnéjsi z tmluv této konference. Cela
Haagska umluva z roku 1907 se dnes povazuje za mezinarodni obyce;j, ktery by mél byt uznavan
a pfijiman vSemi staty. Dal$im dokumentem zavazujicim k ochran¢ kulturniho dédictvi se stala
Dohoda o ochrané¢ uméleckych a védeckych instituci a historickych monumentti z roku 1935.
Jejich selhani béhem druhé svétové vélky, kdy doslo k masivnimu niceni a rozkradani, ale také
k programovym destrukcim zidovskych pamatek pod taktovkou nacistické ideologie, ukazalo
nutnost zmén do té doby platné legislativy. Jeji nedostatky vedly k vytvoreni nové legislativy, a to
at’ uz na mezinarodni Grovni, ¢i na trovni jednotlivych statt.

Od druhé svétové valky byla sepsana fada mezinarodnich imluv. Nejdiive se zacala
formovat snaha o ochranu kulturniho dédictvi béhem valecnych konflikti. Jako prvni vznikla
Haagska umluva (Umluva na ochranu kulturnich statk® za ozbrojeného konfliktu) z roku 1954 a
zejména jeji Druhy protokol, které¢ mluvi o ochran€ pamatek béhem véale¢nych konflikti, které dale
rozsifuji povinnosti stati v dobé miru'*® Tohoto tématu se tykaji i Dodatkové protokoly k
Zenevskym tmluvam z 12. srpna 1949 z roku 1977, jejichz Prvni a Druhy protokol (1949) obsahuiji

opatfeni, ktera maji napomahat k ochran¢ kulturniho dédictvi a zamezit jeho ni¢eni. V tomto sméru

131 ostal, International Cultural Heritage Law in Armed Conflict: Case Studies of Syria, Libya, Mali, the
Invasion of Irag, and the Buddhas of Bamiyan, lok.14.

132 Clanky 23, 28 a 47 zakazuji rabovani a Glanek 56 vyzaduje po valgicich stranach, aby branily nieni a
vykraddani mimo jiné i historickych monumentt.

133 Napt. Hlava 1, €1.3: Vysoké smluvni strany se zavazuji, ze budou jiz v dob& miru pfipravovat zabezpedeni
kulturnich statkti na vlastnim tizemi proti pfedvidatelnym G¢inkdm ozbrojeného konfliktu, ¢inice opatieni, jez
budou povazovat za vhodna.
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je poslednim krokem ochrany zminény Druhy protokol k Haagské umluvé zroku 1999, ktery
vznikl po vélkach na Balkdné, kdy se ukazalo, ze dosavadni legislativa stale neni dostatecna.
K roku 2021 tento protokol ratifikovalo a pfijalo osmdesat &tyfi stati.’** Na Haagskou imluvu se
vaze také vznik Mezinarodniho modrého stitu (1996), organizace, majici za cil chranit kulturni
dédictvi v ozbrojenych konfliktech a béhem ptirodnich katastrof. Jelikoz ale k destrukcim dochazi
nejen v dobé¢ konfliktil, vytanula potfeba vytvofit ramec pro ochranu kulturniho dédictvi i v dobé
miru a zabezpecit jej proti riznorodym hrozbam. K tomu se vaze Deklarace UNESCO tykajici se
umysIného ni¢eni kulturniho dédictvi zroku 2003, piijatd vreakci na udalosti v Bamjanu,
ustanovujici, ze destrukce kulturniho dédictvi jsou v rozporu s mezinarodnim pravem.

V proméné v piistupu k ochrané a uznani hodnoty kulturniho dédictvi hral na pocatku
stoleti roli Mezindrodni soudni tribunal pro byvalou Jugoslavii (ICTY) v Haagu, ktery uznal
vinnym a odsoudil Miodraga Joki¢e a Pavle Strugara,!® velitele Jugoslavské lidové armady, ze
zamérme destrukce kulturnich statkt béhem bombardovani Dubrovniku v roce 1991. Mezinarodni
tribunal tim udélal prvni krok k uznani bezohledného a cileného niceni pamatek za valecny zlocin,
ale také jako aspekt genocidy.!3® Zaklady pro vnimani destrukci kulturnich statk® jako genocidy
polozil polsky pravnik Rafael Lemkin. Ten se v roce 1933 ucastnil Mezinarodni konference pro
unifikaci trestniho prava a navrhl (netispésn¢) zavedeni dvou zloCinli — vandalismu a barbarstvi
(jedna se o ptimy preklad z anglictiny — vandalism a barbarity), které mely podobnou skutkovou
podstatu jako kulturni genocida. Tento termin Lemkin propagoval ve své knize Axis Rule in
Occupied Europe (1944).33" Ta mluvi o osmi typech genocidy, pfi¢emz dalsich sedm zahrnuje
genocidu politickou, spole¢enskou, ndbozenskou, ekonomickou, biologickou, fyzickou a
moralnich zasad. Kulturni genocida byla souéasti prvniho navrhu Umluvy o zabranéni a trestani
zlo¢inu genocidia (ptijata Valnym shromazdénim OSN v roce 1948), nicméné po odporu nékterych
statdi, napiiklad Francie, byla pred ratifikaci vyiata.!%

Dalsi skupina norem se tykd movitého kulturniho dédictvi a jeho ochrany. Vychozim
bodem pro ochranu movitého dédictvi pred ilegalnim obchodem je Prvni protokol Haagské umluvy
(1954), ktery zakazuje vyvoz pamatek z dobytého a okupovaného tzemi. Na tu pak navazuje
Umluva UNESCO o opatienich k zakazu a zamezeni nedovoleného dovozu, vyvozu a pfevozu

kulturnich statkt, pfijatad v roce 1970 a Umluva UNESCO o ochrané kulturniho a piirodniho

134 «Second Protocol to the Hague Convention of 1954 for the Protection of Cultural Property in the Event of
Armed Conflict”.

5 CTY, ““Dubrovnik” (IT-01-42/1): Miodrag Joki¢”.

136 Daniels, “Is the Destruction of Cultural Property a War Crime?””.

137 Lemkin, Axis Rule in Occupied Europe: Laws of Occupation, Analysis of Government, Proposals for Redress.
138 Gerstenblith, “The Destruction of Cultural Heritage: a Crime against Property or a Crime against People?”,
343.
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dédictvi z roku 1972, kterd vytvaii ramec pro ochranu pamatek, a zaroven dopliuje legislativu o
ochranu pted zlodé&ji, ktefi by narusovali lokality s cilem ilegalniho prodeje artefaktii. Ten postupné
nardstal od 60. a 70. let, kdy zacalo piibyvat kradezi v muzeich i na archeologickych lokalitach, na
coz zacaly jednotlivé staty reagovat. Jako prvni piistoupila k rozhodnuti Italie, kde vznikla policie
zaméFena na ochranu objektt.’*® Umluva z roku 1972 pozaduje od stattl, aby zavedly preventivni
opatieni, navracely ukradené artefakty, spolupracovaly a zavedly vlastni opatieni. Tato umluva byla
posilena vroce 2015 ve Smémici pro provadéni umluvy. Umluvu dale rozsifuje Umluva
UNIDROIT o kradenych nebo nelegdlné vyvezenych kulturnich statcich z roku 1995, ktera ji
v mnoha smérech dopliuje. S americkou invazi do Irdku a naslednym propuknutim chaosu v zemi
stoupl pocet signatait Haagské umluvy (1954) a Umluvy UNESCO (1970), kterou od roku 2003
ratifikovalo &tyficet i statf. 4

Vedle toho rozhodnuti Generalniho shromazdéni a jeho rezoluce 66/180 z 30. dubna 2012
a A/RES/68/186 z 18. prosince 2013 uznalo za nutné zapojeni Umluvy OSN proti nadnarodnimu
organizovanému zlo¢inu. Vroce 2014 Generalni shroméazdéni OSN schvalilo Mezinarodni
smérnici pro prevenci zlo¢inu a kriminalni spravedlnosti s ohledem na obchod s kulturnim
dédictvim a dalSimi spojenymi prestupky (rezoluce A/RES/69/196 2014). Dalsi rezoluce
(S/RES/2347 zroku 2017)*! ptimo cili na teroristické organizace, skupiny a na né napojené
jednotlivce a vybizi staty, k vytvoieni seznami entit zapojenych do destrukei i ilegalniho obchodu,
stejné jako k vytvoreni potiebné legislativy k jejich omezovani a potirani, ve spolupraci se Sankéni
komisi pro ISIS (Da‘iS) a al-Qa‘idu (rezoluce vztahujici se k sankcim jsou: S/RES/1267,
S/RES/1989, S/RES/2253).

V bieznu 2016 Rada pro lidska prava jednohlasné schvalila rezoluci A/RES/33/20, kterou
vybizi staty, aby respektovaly a chranily kulturni prava, ktera zahrnuji pfistup jednotlivce ke
kulturnim statkiim. Rezoluci podpofilo sto Ctyficet pét statl, které zaroven ve svém vyjadient
odsoudily iimysIné destrukce. V prosinci 2016 nasledovala rezoluce S/RES/2322, zdiiraziujici
obavy mezinarodniho spolecenstvi ze stoupajiciho zapojeni teroristickych organizaci do destrukce
a vykradani kulturniho dédictvi v konfliktnich zonéach. Dalsi, ve svém duchu podobna rezoluce
(A/HCR/37/L30 z roku 2018) vybizi staty k vétSimu zapojeni do zajisténi kulturnich prav. V této
vyzvé Rada bezpecnosti vychazela mimo jiné i z prace Zvlastniho zpravodaje OSN pro kulturni

prava, Karimy Bennoune, kterd se ve svych zpravach vénovala i nieni kulturniho dédictvi (zpravy

139 UN, “Protecting Cultural Heritage: an Imperative for Humanity*, 8.

140 UNESCO, “Convention on the Means of Prohibiting and Preventing the Illicit Import, Export and Transfer
of Ownership of Cultural Property. Paris, 14 November 1970”.

141 Rezoluce jsou k nahlédnuti na oficialnich strankach Rady bezpeénosti OSN, ,,Rada Bezpe&nosti OSN: Archiv
Rezoluci”.
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A/HRC/31/59, A/HRC/17/38, A/71/317 a A/HRC/34/56).24? Déle pak Rada bezpecnosti OSN
ptijala n¢kolik rezoluci, z nichz je nejzasadnéj$i uz zminéna S/RES/2347, ktera prohlaSuje, ze
zamémé niceni kulturniho dédictvi je véaleCnym zloCinem. Dalsi relevantni rezoluce jsou
2071/2012 (odsuzuje destrukce kulturniho dédictvi v Mali), S/RES/2085 z roku 2012 (odsuzuje
destrukce kulturniho dédictvi v Mali), S/RES/2100 zroku 2013 (zduraziiuje roli MINUSMA
v ochran¢ kulturniho dédictvi — v tomto piipad€ byla ochrana kulturniho dédictvi poprvé soucasti
mandatu mirové mise OSN) a S/RES/2199 a S/RES/2249 z roku 2015 (vybizejici staty k omezeni
obchodu s artefakty, coby zdrojem financi teroristickych skupin). Zminéna rezoluce S/RES/2199
identifikuje obchod s kulturnim dédictvim jako mozny zdroj financovani terorismu a zavazuje
Clenské staty, aby ve spolupraci s UNESCO a INTERPOL piijaly opatieni, kterd by zabranila
,,obchodu s ilegdlné exportovanym irdackym a syrskym kulturnim dédictvim.“**® Kromé vyse
zmin&nych, mezinarodni imluvy v této oblasti pak zahrnuji Umluvu o zachovéani nematerialniho
kulturniho dédictvi zroku 2003 a Modelova ustanoveni o vlastnictvi statu k neobjevenym
kulturnim statktim (2011).

Krom toho, Ze tato ustanoveni a rezoluce trpi nevymahatelnosti a nedostatkem autority,
problémem ziistava, ze je to kazdy stat, kdo definuje, které pamatky jsou hodny ochrany. Vzhledem
k soucasné krizi, mezinarodni spolecCenstvi zacalo vstupovat do pamatkové ochrany na uzemi
jednotlivych stati, jako napiiklad v roce 2015, kdy byla schvélena rezoluce A/RES/69/281, tykajici
se zachrany kulturniho dédictvi Iraku. Zajimavy zlom pfinesl ptipad Ahmada al-Faqt al-Mahdiho,
ktery byl jako prvni €lovék odsouzen Mezinarodnim trestnim soudem v Haagu za nic¢eni kulturnich
statkd, kterého se dopustil v malijském mésté Timbuktu v roce 2012.144 Nicméné, jak bude pozdgji
popsano, jedna se o unikatni piipad, o jehoz tispech se zasadilo samotné Mali.

Na regiondlni trovni jsou také uzavirany dohody, které¢ jsou vysledkem solidarity statl
s jejich sousedy. V roce 2015 byl na konferenci v Kéhife vytvofen akéni plan na ochranu kulturniho
dédictvi v oblasti Blizkého vychodu. Uvédoméni si toho, ze teroristické organizace financuji své
aktivity mimo jiné z obchodu se starozitnostmi vedlo k sepsani Kéhirské deklarace,'*® na kterém
se podileli zastupci Egypta, Irdku, Jordanska, Kuvajtu, Libanonu, Libye, Omanu, Saudské Arabie,
Sudéanu a Spojenych Arabskych Emirati, a také UNESCO, Arabska liga a Antiquities Coalition.

Dtlezitou roli ve specifikaci a ochrané¢ kulturnich prav sehrdava uz zminény trad

Zvlastniho zpravodaje pro oblast kulturnich prav. Tato pozice vznikla v roce 2009 a do roku 2015

142 Vice k nahlédnuti zde: “UN Human Rights Council: HRC Sessions*.

143 UN, “Protecting Cultural Heritage: an Imperative for Humanity*, 9.

144 1CC, “ICC-01/12-01/15: Situation in the Republic of Mali in the Case of the Prosecutor V. Ahmad al Fagi al
Mahdi Judgment and Sentence”.

145 «“The Cairo Declaration”.
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byla zastavana Faridou Shaheed, kterou nahradila Karima Bennoune.!*® Kulturni prava jsou
vramci lidskych prav chapana jako jejich nejméné rozvinutd oblast, kter¢ az do poslednich
desetileti nebyla vénovana dostatecna pozornost. Kulturni prava zbézné zminuje VSeobecna
deklarace lidskych prav a Pakt o hospodarskych, socidlnich a kulturnich pravech, nicméné ani
jeden z t&chto dokumentt je blize nevymezuje. To je ostatné jeden z ditvodtl, proé byl ziizen Utad
zvlastniho zpravodaje, ktery ma danou oblast blize prozkoumat a vymezit.!*’ Velmi relevantni
oblast ¢innosti Faridy Shaheed tvofil vyzkum vztahu mezi kulturnim dédictvim urcité skupiny a
jejimi kulturnimi pravy, ktery byl pfimou reakci na systematické ttoky proti kulturnimu dédictvi
na Blizkém vychodé.'*® Na jeji ¢innost pak navazuje Bennoune, ktera poukazuje na to, Ze je potieba
tyto utoky vnimat z lidskopravni perspektivy — nejedna se tedy jen o ochranu kulturniho dédictvi,
ale zejména o ochranu kulturnich prav skupin a jednotlivci, pro jejichz existenci je toto dédictvi
nezbytnym piedpokladem.’*® Utoky proti nému tedy nelze vnimat omezené jako ttoky proti
hmotnym statkim, ale spiSe jako Utok proti komunité jako celku, kdy dochézi k zasahovani do
jejich prav. Tento pristup je zaloZen na holistickém vnimani pojmu ,kulturni dédictvi,” ktery
zahrnuje i nehmotné a ptirodni dédictvi a snazi se dosdhnout jeho ochrany jako komplexniho celku,

ktery je pevné vnitiné provazan a jeho jednotlivé soucésti nelze posuzovat oddéleng.

Otazka prosazeni

rowr

Velka ¢ast mezinarodniho humanitarniho prava je chapana jako pravo obycejové, a tudiz
zakladni principy ochrany kulturnich statkdi béhem konfliktu jsou také obycejové povahy a mély
by byt aplikovany vzdy. Nicméné jednotlivé specifické povinnosti plynouci z rozdilnych timluv jiz
ne. V tomto kontextu je tedy problém, Ze imluvy jsou reciprocni, a tudiz se nevztahuji na konflikt,
ktery zahrnuje zemi, kterd neni signatdfem. Zejména matouci pak jsou a nadale budou konflikty,
do kterych se zapojuje vice stran, z nichZ kazda je signatafem jiné nebo Zadné timluvy. Lostal to
demonstruje na piikladu pocatecni koalice Ctyf stathh zapojenych v irdcké valce (2003), kdy Velka
Britanie byla vazana Prvnim dodatkovym protokolem, Australie a Polsko Haagskou timluvou
(1954) a Prvnim dodatkovym protokolem a USA Zddnou z imluv ani protokold.*>® Fragmentace
legislativy a fakt, ze mezinarodni imluvy nejsou ratifikovany vSemi zemémi svéta, zplsobuje, Ze
efektivni ochrana kulturniho dédictvi neni mozna stejné, jako obvykle neni mozné odsouzeni

viniki na mezinarodni trovni.

146 OHCHR, “Special Rapporteur in the Field of Cultural Rights”.

147 OHCHR, “Special Rapporteur in the Field of Cultural Rights”.

148 UN, “A/HRC/17/38: Report of the Independent Expert in the Field of Cultural Rights, Farida Shaheed”.

149 UN, “A/HRC/31/59: Report of the Special Rapporteur in the Field of Cultural Rights”.

150 ostal, International Cultural Heritage Law in Armed Conflict: Case Studies of Syria, Libya, Mali, the
Invasion of Irag, and the Buddhas of Bamiyan, lok.17.
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Dalsi vyzvou je definice valecného konfliktu — kdy mtize byt valecné pravo aplikovano a
kdo o tom rozhoduje? Definice ozbrojeného konfliktu a aplikace prava byly v feSeni uz v roce
1994, kdy pred ICTY stanul Dusko Tadié¢.?! Tento nedostatek jde demonstrovat na piikladu Libye,
ve které¢ nikdy valecny konflikt oficialné nepropukl, nicméné ozbrojené stiety a obCanska valka
m¢ély za nasledek obrovské ztraty na zivotech, fakticky rozpad zemé na nékolik zneptatelenych
uzemi a také destrukci kulturniho dédictvi. Ac¢koliv 1ze aplikovat humanitarni pravo (zahrnujici
ochranu kulturnich statkil) bez toho, aniz by mezinarodni spoleCenstvi uznalo existenci konfliktu,
napiiklad stihani jednotlivcti za vale¢né zloCiny je mozné pouze, pokud jsou splnény objektivni
podminky existence konfliktu. Ve chvili, kdy jsou podminky naplnény, je mozné predvést
zodpovédné osoby pied soud.t>2

Dalsim zjevnym problémem je nezdvaznost n¢kterych imluv a zékoni pro skupiny,
které odmitaji mezinarodni normy, vychézejici zevropského prostiedi, plivodem
kiest'anského, které proslo stoletim sekularizace. Tyto skupiny, v kontextu této prace tedy
zejména skupiny inspirované salafismem a dzihddismem, vychazi ze zcela jiného
myslenkového a ideového zakladu, ktery jim nedovoluje nahlizet na to, cemu mezinarodni
spoleéenstvi fika ,kulturni dédictvi* jako na néco hodného ochrany. Pravidla a zakony valky
vznikly v prostiedi Evropy 19. a 20. stoleti a vytvotily ramec mysleni a konvenci, kterymi se
Zapad tidi. Nelze nicméné ocekavat, ze se jim budou fidit obyvatelé jinych regionti, natoz
antisystémové skupiny.*>® Cist& z hlediska norem, Haagska umluva (1954) uvadi: ,.each party
to the conflict...“, ptiCemz slovo party odkazuje i na nestatni aktéry a strany konfliktu — pokud
by byly zahrnuty jen stity, bylo by uZito velké ,P.“®* Agkoliv tedy nestatni hraci a
antisystémové strany odmitaji mezinarodni normy, mohou byt podle nést zodpovédnost za
spoje skutky, pokud destrukce probihaji v ramci ozbrojeného konfliktu. Jak se ostatné uz stalo
v piipadu al-Mahdiho v roce 2016.

S témito vSemi problémy je zjevné, Ze soucasnd legislativa a ochrana je neefektivni a
nedostatecna snad ve vSech polich a pro budoucnost bude nutné zmény piistupu. V poslednich
letech se proto zacinaji objevovat texty vénujici se kriminalizaci individualni odpovédnosti a
vyplnéni prazdného prostoru v legislativé tak, aby vinici mohli byt potrestani, pii¢emZ otazce

individudlni trestni odpovédnosti za niceni kulturnich statkli zacala byt na mezinarodnim poli

BLICTY, “Tadi¢ (I1t-94-1)”.

152 Gerstenblith, “The Destruction of Cultural Heritage: a Crime against Property or a Crime against People?”
390.

153 Tuto problematiku, spolu s tim, pro¢ Zapad a jeho ,,konvenéni“ vedeni valky nema uspéchy v jinych ¢astech
svéta, velmi podrobné rozebira kniha The New Rules of War od Seana McFate.

154 Gerstenblith, “The Destruction of Cultural Heritage: a Crime against Property or a Crime against People?”
363.
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vénovana zvysena pozornost nejdiive v souvislosti s ¢innosti Mezinarodniho trestniho tribunalu
pro byvalou Jugoslavii (ICTY).

Ten se zabyval celou fadou piipadd, kdy k takovému jednani dochazelo a jeho judikatura
predstavuje cenny navod, jak k této problematice piistupovat. Za obzvlasté dilezité je povazovano
to, ze tribunal ve svych rozhodnutich zohlednoval i lidskopravni stranku celé otazky a nejednalo
se jen o problematiku ochrany kulturnich statka per se. Pied ICTY bylo niceni kulturnich statka
stthano jako valecné zlo€iny nebo zlociny proti lidskosti, nicméné tribunal také judikoval, Ze toto
jednani ma relevanci i pro zlogin genocidy.!®® Zasadni rozdil mezi stihdnim utokd jakozto
valecného zlo¢inu a zlo¢inu proti lidskosti spociva v tom, ze v kategorii zloCinu proti lidskosti
dochazi ke zohlednéni lidskopravni stranky.®® Zatimco vale¢né zlo¢iny se zabyvaji pouze
ochranou statkli v dobé¢ probihajicich vojenskych operaci, pojem zlo¢ini proti lidskosti umoziuje
utoky proti statkim stihat i v dobé miru. ICTY tento piistup rozvinul v rdmci zlo¢inu proti lidskosti
pronasledovani, kdy poukazuje na to, Ze paklize dochdzi k utokiim proti kulturnim statkim na
diskrimina¢nim zékladg, je tieba je chapat v $irSim kontextu jako soucast utoku proti urcité skupiné
obyvatelstva a jejim pravim. ™’

Vyrazné vétsi pozornost pak zacala byt otdzce vénovéana po rozhodnuti v ptipadu al-
Mahdi pied Mezinarodnim trestnim tribunalem. Prokuratorka zde v obzalob¢ opakovan¢ zminila
vyznam znic¢enych statkli pro mistni komunitu, nicméné konecné rozhodnuti soudu tento prvek
viibec nezohlediiuje a hodnoti jednani obzalovaného jakozto valeény zlo¢in.**® Tento piistup byl
Siroce kritizovan'®® a fada autorti poukazovala na to, Ze dané jednani svou podstatou vice odpovida
pojmu zlo¢ini proti lidskosti tak, jak k nim pfistupoval ICTY. V souvislosti s tim se rovnéz
rozhotela diskuse, zda by bylo vhodné mezi zloCiny podle mezinarodniho prava nové zatadit i
zvlastni skutkovou podstatu, ktera by se zabyvala piimo Utoky proti kulturnim statktim. Néktefi
autofi zastavaji nazor, Ze ochrana ve stavajicim pravnim rameci je dostate¢nd, zatimco jini tvrdi, Ze
definovani novych zlo¢int je Zidouci.!®® Aviak ve svétle toho, Ze pro pifpadné zmény relevantnich
mezinarodnich dokumentti je potfeba Sirokého konsenzu, se moznost zavedeni novych zlo¢int

v

nezda v nejblizsi dobé realizovatelnou.

155 |CTY, “Krstié (IT-98-33)".

156 Brammertz; Hughes; Kipp; and Tomljanovich,, “Attacks against Cultural Heritage as a Weapon of War”,
1146.

57 ICTY, “Kordi¢ & Cerkez (IT-95-14/2)”.

188 |CC, “ICC-01/12-01/15: Situation in the Republic of Mali in the Case of the Prosecutor V. Ahmad al Fagqi al
Mahdi Judgment and Sentence”.

159 Napt. Green Martinez, “Destruction of Cultural Heritage in Northern Mali: a Crime against Humanity?”.

160 Gottlieb, “Criminalizing Destruction of Cultural Property: a Proposal for Defining New Crimes under the
Rome Statute of the ICC”.
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2.Diivody niceni kulturnich statki

Niceni kulturnich statkii 1ze piirozen¢ rozd¢lit na cilené (kdy niciteli jde prave o destrukei
daného objektu) nebo necilené (kdy objekt v zasade ,,stoji v cesteé™ a neni znicen pro svou hodnotu).
Tématem této prace jsou oba typy destrukci, pricemz ale vétsi prostor je davan destrukcim cilenym,
které¢ jsou studovany podrobnéji. Zaroven je nutné mit na paméti, ze diky medializaci tématu od
pocatku 21. stoleti se zda, ze kulturni krajina Blizkého vychodu trpi primarné cilenymi destrukcemi
a destrukcemi vlivem konfliktll, pficemz praveé tyto dva typy jsou medidln¢ atraktivni. Velmi
negativni vliv na krajinu ma fada dalSich jevl a trendi, které jsou prehlizeny, coz vede k dal$im
necitlivym zasahtim.

Pro ucely této prace jsou ditvody cileného niceni pamatek rozdéleny do dvou skupin:
nabozenské a svétské, nicméneé jak studie dale ukaze, at’ uz ve své ivodni teoretické ¢asti, ¢i pozdeji
na konkrétnich piikladech, tyto dvé kategorie se silng piekryvaji. Ukolem této kapitoly a zaroven
prvni ¢asti prace je popsat a osvétlit hlavni pticiny nejen niceni kulturnich statki a s tim spojeného
nedostatecného z4jmu o jejich ochranu, ale také zdroje, ze kterych tyto destruktivni tendence

pramenti.

Kontextualizace ikonoklasmu a koncept negativniho dédictvi

Ke ztraté kulturnich statkil v muslimském prostiedi se Gizce vaZe termin ikonoklasmus, 6!

ktery byl v evropském prostiedi spojen s reforma¢nimi tendencemi hnuti, %2 které se snazily o¢istit
kiest’anstvi od prehnaného uctivani model, a to at’ uz v Byzanci, ¢i pozdé€ji v obdobi reformaci.
V podobném kontextu 1ze mluvit i o islamském ikonoklasmu. Pro kfestanské i muslimské
ikonoklasty ikony pfedstavuji nepfijatelny naboZensky symbol, coby prostrednici mezi clovékem
a Bohem, a jejich zniCeni miZe byt §ifeji vnimano také jako oc€ista naboZenstvi od cizich vlivi.
Prenesené se tento termin miize uzivat 1 mimo naboZensky ramec. Ve svétském prostiedi je snaha
o smazani vzpominek na predchézejici kulturu vlastni kazdému dobyvateli, ¢imz je obrazoborectvi

spolu s ni¢enim kulturnich symbolfi piirozenou soucasti konfliktii.!®® Lze tudiz mluvit o kulturnim

181 K tématu ikonoklasmu se vaze také termin anikonismus, ktery oznaduje absenci zobrazovani Zivych (&i
smyslenych) bytosti, ktera se vaze ke kulturnim, ndbozenskym ¢i jinym omezenim. Viz. Goody, Representations
and Contradictions: Ambivalence Towards Images, Theatre, Fiction, Relics and Sexuality. Pro muslimsky svét
napt. Beaugé; and Clément, L'image dans le monde arabe. Nebo Elias, Aisha's Cushion: Religious Art,
Perception, and Practice in Islam.

162 Pro studium evropského ikonoklasmu napt. Aston, England's Iconoclasts: Laws against images. Aston,
Broken Idols of the English Reformation. Besangon, The Forbidden Image: An Intellectual History of Iconoclasm
163 Z modernich d&jin Evropy viz napt. Lambourne, War Damage in Western Europe: The Destruction of
Historic Monuments During the Second World War. Lynn, The Rape of Europa: The Fate of Europe's Treasures
in the Third Reich and the Second World War. Walasek, Bosnia and the Destruction of Cultural Heritage.
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&i politickém, nenabozenském, obrazoborectvi.'®* Jako ptiklad lze uvést masovou destrukci
symbolii starého rezimu béhem Francouzské revoluce, kdy vse, co s nim souviselo bylo zni¢eno, 1%
nebo také neddvné nic¢eni soch ve Spojenych stétech. 1%

Termin ikonoklasmus s sebou nese siln¢ negativni konotaci, jelikoz evokuje destrukce a
ni¢eni. Nicmén¢ ackoliv je niceni ikon a kulturnich symbolii v souc¢asné dobé povazovano za néco
az barbarského, je nutné si v§imnout, ze ne vSechny piipady ikonoklasmu jsou odsuzovany.
Ikonoklasmus je nedilnou soucésti diskurzu vitézi. Ve chvili vitézstvi se k symbolim,
pfipominkam porazené vlady a rezimu, pfistupuje jako k ,,negativnimu dédictvi,**%’ které by mélo
byt zni¢eno, spolu se vzpominkou na minulost. Je tedy nutné ikonoklasmus zasazovat do kontextu,
konkrétné do kontextu vitéz, kteti piSou historii.

V evropocentrickém/zapadocentrickém vidéni svéta je vitézem Zapad, jeho kultura,
hodnoty a také jeho ozbrojené konflikty. Jejich vysledky Zapad zaclenil do své historie, akceptoval
jejich pritvodni jevy, a i pfes dobové destruktivni ndsledky je podava v pozitivnim svétle, které patii
k historiografii viech narodd ¢ celk@.!®® V modemni dob& a zregionu Blizkého vychodu je
nejlepsim prikladem pritomnost koali¢nich jednotek v Iraku, a nasledna (stale trvajici) propaganda,
snazici se podat tento konflikt a nasledny vyvoj v zemi v pozitivnim svétle.!®® Ve své dobé se
jednim znejvétSich symboli pordzky byvalého reZimu stalo strzeni sochy Saddama Husajna
na namésti Firdaus, které s sebou neslo silnou propagandistickou ptichut. Tvat sochy byla
prislusniky americké armady zakrytd americkou vlajkou, coz bylo, jak pfipomina ¢lanek Jordana
Hellera, sou¢asti americké propagandy, kdy byl jeden z vojaki piimo pozadan, aby byla jeho vlajka
vyfocena se sochou. Z vlajky se stal muzei Zadany artefakt, nyni peclivé ukryty jejim majitelem
v depozitnim boxu.}’® Zbavovani se vzpominek na stary rezim probihalo bez ohledu na prani

mistni populace a ¢asto také k jejimu rozhotceni, zarovei ale byly tyto akty vitézl oslavovany jako

164 Bevan, The Destruction of Memory, 88. K tématu zajimavy je také podcast od Institutu sv. Filipa, Willey,
,»Episode 36: Cultural Iconoclasm®.

165 Jdzerda, “Iconoclasm during the French Revolution®.

166 Allen, “Vandalizing American History: A List of 113 Toppled, Defaced, or Removed Statues“. Siieji
v kontextu USA viz. Fortin, “Toppling Monuments, a Visual History*.

187 Rico, “Negative Heritage: The Place of Conflict in World Heritage®. Wangkeo, “Monumental Challenges:
the Lawfulness of Destroying Cultural Heritage During Peacetime”.

168 Z mnoha piipadti Ize jmenovat zimoiské cestovatele, které evropska historiografie popisuje jako velké hrdiny
nasi kultury, a to i piesto, Ze jsou nasilné skutky conquistadorti v Jizni a Stfedni Americe pomérné znamé. Méné
znama je ale tfeba pfitomnost objeviteld v oblasti Indického oceanu a muslimského svéta. Vasco de Gamma se
viéi mistnim populacim projevoval jako nelitostny a kruty muz; v roce 1502 potopil lod’ (neozbrojenych)
poutnikt jedoucich z Mekky do Malabaru, podle jeho kronikaie se posadka lodi divala, jak se lidé topi, a to
véetné Zen a déti. Frankopan, The Silk Roads: a New History of the World, kapitola 12.

169 Ackoliv je invaze do Iraku na Zapadé silné kritizovana v prostfedi akademickém, politickém (...), americké
vefejnosti je stale podavana jako velké vitézstvi v zasadé kladnych hrdind nad zlem. Tento trend lze pozorovat
v fad¢ televiznich programu a filma.

170 Heller, “Flag that covered Saddam's Face stashed in N.H. Safety Deposit Box”.
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diikazy o porazce nenavidéného rezimu.'’* V tomto a mnoha jinych piipadech normy, kterymi
hodnotime (my, coby Zéapad) kulturni statky a dédictvi pochézi z nasi kultury a aplikujeme je na
jiné oblasti podle vlastni viile a uhlu pohledu.

Zbavovani se pripominek byvalych vladci je vlastni i tém, kteti zemi transformuji zevnitt,
nasilné 1 nendsilné. V prostoru byvalého Sovétského svazu probéhlo sjeho rozkladem
odstrafiovani a ni¢eni soch sovétskych viidci a piipominky byvalé vlady’? jsou dnes suvenyry i
muzejnimi exponaty. Destrukce Casto probihaji za zjitfenych emoci a za projevil nendvisti i
opovrzeni vuc¢i porazené stran€. Jeho soucasti je také znesvécovani a urazeni symboll. Kdyz
v Libyi revoluciondfi niCili sochy a vyobrazeni plukovnika Kaddafiho, doslo ksilné
,desakralizaci“ jeho vyobrazeni. Video rebelt/revolucionait, které vzniklo po dobyti Tripolisu a
Kaddéafiho opevnéné rezidence Bab al-‘azizija, ukazuje, jak dobyvatelé strhavaji sochy a kopou do
pozlacené plukovnikovy hlavy, zatimco na ni jini z nich stoji.}”® V muslimském svété je podrazka
boty povazovand za Spinavou, ¢imz se ¢in ponizeni byvalého vidce jesté zvelicuje. Destrukce
symbolll za revoluci (a zejména za zjitfenych emoci) miize probihat i ,,shora;* vlada Bahrajnu
v bfeznu 2011 nechala strhnout zndmy monument na Perlovém namésti, ktery byl do té doby
symbolem zem¢. Pamatnik, postaveny v roce 1982 a piedstavujici Sest mecl nesoucich perlu, se
po roce 2011 stal symbolem protestl a téch, ktefi se na ndmeésti schazeli. Nasledkem toho vlada
ptikazala jeho demolici a jeho vyobrazeni systematicky odstranila z vefejného prostoru. Na misté
monumentu se dnes nachazi kiizovatka al-Fariiq. Zprava Utadu nejvyssiho komisate pro lidska
prava dokonce mluvi o psychickém tyrani vézil za pouziti fotografii zniceného pamatniku, aby
byl zlomen jejich odbojny duch.}™

Destrukce téchto vyse zminénych monumentt (ikon) je akceptovatelna a akceptovana,
jelikoZ jsou vnimany jako negativni dédictvi, ,,zdroj negativnich vzpominek v kolektivni
paméti, “*™ jak ve svém textu $ifeji rozviji Wangkeo.1’® Je to pouze vitéz a jeho diskurz kdo uréuje,
jaké dédictvi je ,,pozitivni a jaké je ,negativni.“ Na druhou stranu, stejné tak, jako americti
vitézové nad rezimem Sadddma Husajna vidi jeho sochy, vnima napfiklad predislamské pamatky

Islamsky stat. V jeho svéte by byly destrukce glorifikovany celé dekady coby znamky vitézstvi nad

171 Koali¢ni jednotky v Irdku maji za sebou fadu dalsich excesti. Kromé ikonoklasmu (deba‘athifikace zemé) zde
dochazelo naptiklad ke vzniku zékladen na archeologickych lokalitach. Mezi nimi napiiklad zakladna Tallil ve
sttednim Iraku, ktera byla postavena na zakladech starovékého mésta Ur, a jeji zdi obkli¢ily dokonce slavny
ursky zikkurat.

172 Na Ukrajiné byl zdkon o zékazu komunistickych symboli podepsan V roce 2015, coz vedlo k masivnimu
pfejmenovavani, ale také odstranéni stovek soch a monumenti. Motyl, “Decommunizing Ukraine*.

178 The Telegraph, “Libya Rebels loot and storm Colonel Gaddafi's Tripoli Compound”.

174 Americans for Democracy and Human Rights in Bahrain, “Intentional Destruction of Cultural Heritage as a
Violation of Human Rights in Bahrain and Saudi Arabia”, 1.

175 Meskell, “Negative Heritage and Past Mastering in Archaeology”, 558.

176 Wangkeo, “Monumental Challenges: the Lawfulness of Destroying Cultural Heritage During Peacetime”.
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nepritelem a jeho vrcholné poniZzeni. Pro obé skupiny ,,vitézi* nad rezimem ¢i spolecnosti jsou
ptipominky starych ¢asti nevhodné a nezddouci. Jediny rozdil je to, jak se na celou situaci diva
mezindrodni vefejnost a v zasad¢ i to, na ¢i strané mezinarodni verejnost stoji. V pripadé
negativniho dédictvi je oko piimhouteno a ikonoklasmus mtize byt dokonce i oslavovan, v piipadé
pozitivniho dédictvi je odsouzeni okamzité. Jak ale Wangkeo piipomina, oba typy monumentt, at’
uz sochy Stalina ¢i egyptské pyramidy a mnohé velkolepé palace a chramy, byly postaveny tyrany
na oslavu tyranti, a mnoho z toho, co dnes povazujeme za kulturni dédictvi by dneSnim nahledem

ve své dobé neobstalo.1”’

NaboZenské duvody

Postoj islamu ke kulturnim statktim svétské i ndbozenské povahy je tématem, které je
studovano od pocatku existence samotného naboZenstvi. Zdroje pro jeho studium jsou Koran a
sunna, které Casto podéavaji rozporuplné informace, coz vedlo a stile vede ke vzniku zcela
protichtidnych nazord a postoji v otazkach, jako jsou figurdlni zobrazeni, hroby, ¢i svatostanky
jinovércl. Jednotlivé pohledy, zakladni sméry a konflikty v pristupu ke kulturnim statkiim jsou

rozebrany v ndsledujicich kapitolach, podle patii¢nych témat.

Figuralni zobrazeni

Ikonoklasmus!’®

ma své koteny v abrahdmovske tradici, ¢imz je jeho myslenka ptitomna
ve vSech tfech abrahdmovskych nadbozenstvich. Abraham/Ibrahim je popisovan jako nicitel idold,
ktery zanechal v monoteistickych naboZenstvich hlubokou stopu, prolinajici se na fadé mist;'"®
v Genesis (11:28), v midrasi (Genesis Rabba 38:13) a Koranu (stra Proroci 21:58).18 Podle tradice
zil Abraham v Uru, kde mél jeho otec Terah (n¢kdy také Terach) obchod s idoly. Jeden den Ibrahim,
kdyZ byl v obchodé sam, idoly znicily, aby otci dokazal nesmyslnost jejich uctivani (stra Stojici v

tadach: ,,Abraham pak vnikl k boZstviim jejich a rekl: ,, Co Ze nejite a co je s vami, Ze nemluvite? “ a

17 Wangkeo, “Monumental Challenges: the Lawfulness of Destroying Cultural Heritage During Peacetime”,
195.

178 \/ pojeti této kapitoly ikonoklasmus postihuje figurdlni zobrazeni svétské i ndboZenské povahy. Jedna se tedy
o modly (at’ uz realné vyobrazeni bozstev stale existujicich ¢i zaniklych nabozenskych smérit) i vyzdobu (sochy,
malby, kresby, vytvotené muslimskymi i nemuslimskymi umélci).

17 Vedle Abrahama je kulturné znamym ikonoklastickym aktem rozhodnuti rozéileného MojZise znigit sochu
zlatého telete (Exodus 32:1-24, “Koran”, 20:97, sura Taha), kterou si Izraelité vytvofili v dob€ jeho
nepfitomnosti. Myslenka ikonoklasmu je ve Starém zédkonu pfitomna na vice mistech. Napfiklad Exodus 20:4:
,.Nevytvarej si modly v podobé cehokoli nahore na nebi, dole na zemi nebo ve voddch pod zemi*. Tyto ¢asti textu
v minulosti vedly nékteré kiestanské sméry k ni¢eni figuralnich objektii zcela ze stejnych divodi, jako to dnes
de€laji néktefi sunnité. Naptiklad staroegyptské chramy jako je Philae nebo Kom Ombo nesou jasné stopy
kiest’anského ikonoklasmu: vyobrazeni bozstev jsou poni¢ena, zejména obliceje, nékdy i cela téla (hlavné Casti,
které odhaluji kazi). (Osobni navstéva v tinoru 2021).

180 Pro srovnéni tradice viz Katsumata, “Abraham the Iconoclast: Different Interpretations in the Literature of
the Second Temple Period, the Texts of Rabbinic Judaism, and the Quran”.
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vrhl se na né, zasazuje jim uder pravici, vsak pribliZili se k nemu lidé bezici. I otdzal se: ,, Chcete

).181 Koran

uctivat, co sami jste vytesali, zatimco je to Buih, jenz stvoril vas i to, co jste udelali?*
nijak blize nespecifikuje povahu téchto model, nicméné verSe se staly odrazovym mustkem
ikonoklastt, ktefi na né¢ odkazuji. Dalsi ikonoklasticky moment v Koranu odkazuje opét na
Ibrahima (sura Proroci: ,, 4 rozbil je na kousky vsechny kromé té nejvetsi z nich-snad oni sami se k
ni navrati.).18 Vyse uvedené pasaze varuji proti modlam a idolim (uZity jsou terminy asnam a
awthan), pticemz Koran, jak podotyka Sahner, postrada ostrost a jasnost Starého zakona (Exodus
20:4-5 a Deuteronomium 5:8-9).183 DileZité je ale zdiraznit, ze Koran jasné neartikuluje zékaz
obrazii a figuralniho zobrazeni, pokud se nejedna o idoly a modly.

Vedle Koranu je oporou ikonoklasmu muslimska tradice, zosobnéna v hadithech, které
rozvijeji Muhammadiv postoj viici idolim, ale také i figurdlnimu zobrazeni. V anikonistickych
proudech islamu stoji ikonoklasmus Muhammada hned vedle abrahamovské tradice. Po dobyti
Mekky Muhammad ptikézal destrukci pohanskych arabskych idold, které byly uvnitt Ka‘by a
rovnéz v celé oblasti Mekky, aby o€istil svaté misto od modlaiskych prvki.!84 Podle tradice jich
jen kolem Ka‘by bylo celkem tii sta Sedesat.® Prorok nechal vynést idoly z Domu Boziho, a az
poté do néj vstoupil. Aby dokonal jejich ponizeni, udefil je Muhammad klackem, nebo do nich
bodal.!® Destrukci idoli a jejich mist uctivani ze strany Proroka a jeho druhii v Arabii popisuje
Ibn al-Kalbi (737-819) ve své Kitab al-athnam, Knize idolii. Zajimavé je, ze stara bozstva jsou
v tradici personifikovana a realn¢ zabijena. Chalid ibn al-Walid zabije bohyni/démonku al-‘Uzza,
ktera méa podobu Zeny z Abyssinie.*®’

Dalsi hadithy odpor vii¢i figurdlnimu zobrazeni rozviji, ackoliv nejsou ikonoklastické.
Napiiklad znamy Sahth al-Buchari*®® (vypravény Muhammadovou Zenou ‘A’iSou): ,, Vycpala jsem
pro Proroka polstar ozdobeny obrazy (zvirat), ktery vypadal jako namruqa (maly polstarek). Prisel
a stal mezi lidmi, s rozrusenim na tvari. Rekla jsem: O Posle Bozi! Co je zle? on rekl: Co je to za

polstar? Ja rekla: Pripravila jsem tento polstar pro tebe, abys na ném mohl lezet. on rekl: Copak

nevis, ze andelé neprichazeji do domii, kde jsou obrazy, a Ze kazdy, kdo vyrabi obrazy, bude

181 “Koran”, 37:91-6.

182 “Koran”, 21:58. Tato citace provazela videa destrukci z Mosulu, které provadél Islamsky stat. Video uz na
internetu neni dohledatelné.

183 Sahner, “The First Iconoclasm in Islam: a New History of the Edict of Yazid Il (AH 104/AD 723)”, 49.

184 Tdoly predislamské Arabie popisuje Ibn al-Kalbi ve svém dile Kitab al-athnam, ptiGemz se vénuje také
polyteistickym praktikam po vzniku muslimské komunity.

185 «“Sahih al-Buchari”, 2478.

186 Mimo al-Buchariho incident zmifuje i “Sahih Muslim”, 1781 a “Dzami* al-Tirmidh1”, 3138.

187 |bn al-Kalbi, The Book of Idols: Being a Translation from the Arabic of the Kitab al-Asnam by Hisham lbn
Al-Kalbi Translated with Introduction and Notes by Nabih Amin Faris, 21.

188«Sahth al-Buchari”, 3324. Al-Buchariho sbirka hadithii je povazovana za druhou nejvy$si nabozenskou
autoritu po Koranu.
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potrestan na Den vzkriseni a bude tdazan, aby vlozil zZivot do toho (co stvoril)? *“ Trest pro ty, ktefi
vytvati obrazy o Dni vzkiiSeni dale rozviji Dzami* al-Tirmidhi:*® |V Den vzkiiseni vystoupi
z Pekla krk: bude mit dvé oci, aby vidél, dvé usi, aby slysel a jazyk, aby mluvil. Rekne: Byl jsem
urcen, abych se postaral o tri typy lidi: kazdého arogantniho tyrana, kazdého clovéeka, co vzyval
Jjiné bozstvo, nez Boha a ty, kteri vyrabi obrazy. “ Z téchto haditht vyplyva, Ze vytvaieni obrazii je
napodobovani Bozské tvofivé ¢innosti a je zakazano. Diskuse nad timto tématem ovsem nikdy
neustaly, pficemz Bt a vira v n¢ho jsou v islamu spjaty s konotaci krésy (,,Bith je krdsny a krdsu

u)190

miluje. a hledani krasy je nedilnou soucasti vyvoje islamské spolecnosti, ktera se pohybuje

mezi etikou a estetikou. Tomuto tématu se blize vénuje monografie Aisha s Cushion.***

V praxi se ikonoklastické tendence, podporené tradovanym Muhammadovym odporem
vici figurdlnimu zobrazeni, projevovaly od pocatku islamu. Zaroven je ale mozné, Ze rané
ikonoklastické viny byly reakei na konflikt s Byzantskou i§i, potazmo s kiest'anstvem, ale také na
socialni vztahy mezi naboZenskymi skupinami v Umajjovském chalifatu, apokalyptické mysleni
etablované na umajjovském dvofe, a na praktiky, které muslimové od kiest'anti piebirali.'? Chalifa
Jazid II. (720-724) se proslavil svou netoleranci viici kiestantim a jejich symboliim (za jeho doby
se napiiklad sundavaly kiize z kosteli a omezovala kiest’anska prava), ale také vici figurdlnimu
zobrazeni, které se ve své fiSi snazil vymytit — ediktem z roku 723 ptikdzal niceni obrazli v fisi,
pri¢emz rozsitil islamska pravidla i na kfestanské komunity.!® Vasiliev se domniva, ze byzantsky
cisat Leo II1. Syrsky (717-741) se pozdéji nechal timto ediktem inspirovat.!%*

Existence ran¢ho ikonoklasmu je dokladem toho, Ze abrahamovska i1 prorocka tradice
byly v muslimském prostiedi Zivé a zndmé pred sepsanim hadithovych sbirek,!® které zakonité
reagovaly nejen na zndmou tradici, ale také na dobové trendy (napftiklad stoupajici oblibu funeralni

29

architektury®®® ¢i oblibu figuralniho zobrazovani v Umajjovské i§1).2%” V rdmci boje proti ikonam

189 “Dzami‘ al-Tirmidhi”, 2775.

190«Sahth Muslim™, 131. Elias, Aisha's Cushion: Religious Art, Perception, and Practice in Islam, 150.

191 Elias, Aisha's Cushion: Religious Art, Perception, and Practice in Islam.

192 Vice o tématu viz. Sahner, “The First Iconoclasm in Islam: a New History of the Edict of Yazid II (AH
104/AD 723)”.

193 Vasiliev, “The Iconoclastic Edict of the Caliph Yazid II, A. D. 721>, 25.

19 0. Grabar zpochybtiuje autenticitu textu, ktery podle n&j nema oporu v muslimskych pramenech, ale jen
v kirestanskych a anti-muslimskych, a to pochybné kvality. Grabar, “Islam and Iconoclasm*, 25.

195 Napiiklad v této praci ¢asto zmifiovany Sahih al-Buchari je jednim z takzvanych Kutub al-sitta, Sesti sbirek,
které jsou povazovany za autentické a vérohodné. Tyto sbirky vnikly v druhé polovin€ 9. nebo na pocatku 10.
stoleti. Soudasti Sesti knih je také: Sahith Muslim, Sunan abi Dawud, Dzami‘ al-Tirmidhi, al-Sunan al-Sughra,
Sunan ibn Madzah.

1% Viz. seznam mauzolei a pamétnich struktur, ktery vytvofil Grabar. Grabar, “The Earliest Islamic
Commemorative Structures, Notes and Documents”, 73-101.

197 Pro vznik ikonoklastického prostfedi je nutné, aby existovaly ikony (obrazy); za Umajjovci bylo vyobrazeni
lidskych bytosti béznym vyzdobnym prvkem — zndmy poustni zamecek Qusajr ‘Amra se chlubi velmi zivymi
vyobrazenimi nahych Zen.
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se stalo piijatelnou normou zbaveni soch a obrazi oblicejovych prvkda, které je v déjinach islamu
roz§itenym jevem.!®® Vzorem pro tento ¢&in je piibéh, kdy Muhammad oslepil sochy v Mekce
Sipem,’®® pricemz ale autentické hadithy verzi s oslepenim nepiinaseji. Nachazi se v o néco
ranéjsi Knize idolu. Nicmén¢ fakt, ze nasledkem Jazidova ediktu byla zni¢ena fada mozaik prave

tim, Ze jim byly odstranény hlavy ¢&i tvare,?%

naznacuje, ze tento piib¢h byl v ikonoklastickém
prostiedi znamy uz pred Ibn al-Kalbim.?% Ve své eseji Lost Histories of Licit Figural Ar?®® Flood
dodava, ze odstranéni tvare ¢i hlavy bylo mnohymi islamskymi pravniky vnimano jako dokonale
piijatelné: figura byla totiz zbavena moznosti zivota, ¢imZ se dostala na uroven rostlin a stromd,
které nedisponuji duchem. I dnes fada duchovnich zastava nazor, ze zobrazeni a malovani lidi bez
obli¢ejovych prvki je piijatelné.?®® Flood v Encyclopaedia of Islam 3 pod heslem Iconoclasm
uvadi, ze relevantni hadithy nepodporuji destrukci celého objektu, ale jeho Upravu tak, aby
vyhovoval normém.?** Cemuz pak odpovida pravé zmifiované zbavovani obliceje. Dalsim
zpusobem, jak se dalo potykat s figurdlnim uménim bez jeho kompletniho zniceni, bylo nakresleni
linie pies krk, kterd méla postavu zbavit moznosti zZivota. Takto upraveny byly naptiklad Magamat
od al-Haririho.?%

Aplikace téchto piistupli vii¢i idolim ¢i obraziim bylo omezenou zaleZitosti, a to at’ uz
zalezitosti jednotlivce, komunity, ale také doby. Demonstrovat to 1ze na pfistupu dvou dobyvatelil
Kabulu z 9. stoleti. Prvni z nich, barmakovsky general al-Fadl ibn Jahja znicil vSechny idoly na
dvore odbojného kabulského vladee.?% Dalsi muslimsky dobyvatel Kabulu piezivsi sochy ukradl
a zaslal padesat zlatych a stiibrnych idolti chalifovi do Bagdadu jako dar.?%” Nicméné, jak podotyké
Grabar, destruktivni zasahy proti figurativnimu uméni, se v historii tykaly primarné nasilnych

dobyvatelti, Gtogicich na neislamské pamatky (napiiklad Nader Sahovo ostfelovani tvaii

bamjanskych Buddhi), s nékolika vyjimkami, kdy zbozni knihovnici zbavily miniatury tvaii.2%

19 Nigeni oblicejii se objevuje i v raném kiestanstvi. Zminéné chramy Kom Ombo a Philae jsou v mnoha
ptipadech poznamenany prave zni¢enim obliceju starych bozstev. (Osobni navstéva v Gnoru 2021).

199 1bn al-Kalbi, The Book of Idols: Being a Translation from the Arabic of the Kitab al-Asnam by Hisham ibn
al-Kalbi Translated with Introduction and Notes by Nabih Amin Faris, 23.

200 sahner, “The First Iconoclasm in Islam: a New History of the Edict of Yazid I (AH 104/AD 723)”, 43.

201 7ajimavé je vyobrazovani samotného Proroka. Zatimco ve 14. stoleti v franu byl zobrazovan jako b&zny
¢lovek, v 15. a 16. stoleti uz byla jeho tvar zahalena ¢i postradala obli¢ejové prvky. Turecti umélei v té dobe také
ptidali plameny, obklopujici postavu ¢i hlavu. Bloom; and Blair, The Grove Encyclopedia of Islamic Art and
Architecture: Dil 2, 182.

202 Flood, “Lost Histories of a Licit Figural Art”, 568.

208 Viz. napt. “Ruling on Drawing Animate Beings without showing the Facial Features: 72915”. Podobny trend
se objevuje také v judaismu viz. Blidstein, “Nullification of Idolatry in Rabbinic Law”, 11-12.

204 Flood, “Iconoclasm”, 33-34.

205 Bloom; and Blair, The Grove Encyclopedia of Islamic Art and Architecture: Dil 2, 182.

206 |_aude, Universal Dimensions of Islam: Studies in Comparative Religion, 584.

207 |_aude, Universal Dimensions of Islam: Studies in Comparative Religion, 586.

208 Grabar, "Islam and lconoclasm®, 43.
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Symbolické poskozovani hlav soch a jejich o¢i se v muslimském svété objevuije i v dnesni dobg,?%°

casto mimo hledacky kamer, ptficemz tomuto kroku zejména zépadni pozorovatelé ne vzdy
prikladaji vahu. Zbavovani obliceji se také muze projevit jako individudlni krok v rdmci
etablovanych komunit, v tomto kontextu lze piipomenout urazeni hlavy soSe berana v Amunove
chramu v sudanské archeologické lokalité Dzebel Barkal. Podle mistnich obyvatel k tomu doslo
patrné v roce 2014 rukou ,salafisty,” ktery posledniho neposkozeného berana povazoval za
modlu.?*°

7 Koranu a haditht vychazi v muslimském stfedoveku dalsi texty, které se proti ikonam
vymezuji. Anikonismus, vlivem rozkladu muslimské fiSe na prelomu tisicileti, islamizace vétsi
¢asti jejich obyvatel a diky vliviim dobytych tizemi a jejich tradic, ziskal celou fadu podob. Zatimco
v nékterych regionech se stal okrajovym trendem, v jinych oblastech a ¢asovych usecich ziskal
odezvu.?!!

Anikonismus a ikonoklasmus ziskaly tvaf s formovéanim salafistického mysleni, jehoz
prukopnikem se stal na konci 13. stoleti Ibn Tajmija a jeho zak Ibn Qajjim al-Dzauzija, kteti
prosazovali ocistu islamu od hiichu uctivani idolt, polyteismu a pfidruzovani k Bohu (5irk). Sochy
a figury podle nich ptitahovaly lidi a svadély k tomu, aby se modlili k nim, coby prostfednikiim za
primluvu.?*? Podle dalsiho myslitele, al-Qurtubiho (z. 1274), vzniklo uctivani svatych/idolii tim, Ze
lidé davali obrazky mrtvych kjejich hrobim, aby si je pfipomnéli. Pozd&j$i generace na to
zapomnély, a Dabel jim naseptal, Ze jsou to obrazky, kdo ma byt uctivan.?*® Al-Qurtubi timto
nazorem jasn¢ demonstruje, jak bylo na obrazy nahliZeno salafistickou optikou. Na uceni Ibn
Tajmiji navazal nadzdsky klerik Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab (1703-1792), ktery formuloval
myslenky propagujici o€iSténi isldmu od nanosl a inovaci a navrat k tradici pfedkd a ptisnému
monoteismu (tawhid), ktery je centralni myslenkou jeho doktriny.?!4 Wahhabismus vnima uctivani

idolii jako projev nejvétsiho htichu (al-Sirk al-akbar)®*® a je velmi kriticky i va¢i jinym

209 Viz. Apendix VII. Destrukce kostelii v Qaraqosi.

210 Informace byla zisk4na od mistnich obyvatel pii osobni navstéve lokality v lednu 2019.

211 Agkoliv to nebylo bézné, v islamskych d&jinach jsou znamy piipady vladcti, ktefi podobné jako Jazid v 8.
stoleti, prosazovali zni¢eni figurativniho uméni Dilli Firiz Sah Tughluq (z. 1388), osmansky vliddce Ahmed .
(1603-1617). Flood, “Iconoclasm”, 36-37.

212 Tbn Tajmija, MadZmii ‘at al-fatawa 1, 158-160. Tbn Tajmija napsal: ,,PFikianéni se ke hrobiim, dotjkdani se
jich, jejich libani a modleni se v jejich blizkosti a v blizkosti hibitovii a tak ddle je pocdatkem Sirku a uctivini
idolii...* Ibn Tajmija, “Zijarat al-qubiir wa al-istindzad bi al-maqbiir®, 22, 24. Vice o tomto tématu ¢lanek Zargar,
“Origins of wahhabism from Hanbali Figh*.

213 Al-Qurtubi, Al-dzami ‘ li ahkam al-qur 'an: wa al-mubajjin lima tadammanahu min al-sunna wa ajj al-furqan,
XXI, 261-265.

214 Beranek; and Tupek, “From Visiting Graves to their Destruction: the Question of Ziyara through the Eyes of
Salafis”, 18.

215 Al-girk al-akbar je nazvem oznadujicim vétsi polyteismus, ktery ve ‘Abd al-Wahhabové podani zahrnuje také
uctivani svatych, navstévy hrobt a zaddosti za ptfimluvu. ‘Abd al-Wahhéb naptiklad také zastaval nazor, Ze ti, co
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nabozenskym sméram.?'® V roce 1744 uzaviel ‘Abd al-Wahhab spojenectvi s viidcem rodu Al
Sa‘tid, Muhammadem, jehoz potomci pozd¢ji zalozili dnesni kralovstvi Satidska Arabie, kde je
wahhabismus statnim nabozenskym smérem a normou. Spolu se stoupajicim vlivem Zapadu na
muslimsky svét posilily puritanistické tendence, propojujici se s anti-kolonialismem a touhou po

)18 ziskal

néavratu do dob ,.¢istsiho* islamu,?!” pfi¢emz wahhabismus (i diky podpote Kralovstvi
ohlas v celém muslimském svété. Ikonoklastické tendence wahhabistii se opakované projevily pfi
budovani saudského statu.

Modermni doba a technologie pfinesla nutnost transformace nahledu na figuralni zobrazeni
a rozvolnéni anikonistickych postojii v celém svéte islamu, kde ve 20. stoleti vstoupilo do bézného
uzivani nejdiive kvili védam a vyuce. V roce 1904 velky egyptsky mufii a reformator Muhammad
Abduh vydal fatwu, ve které prohlasil, Ze zdkaz vytvareni obrazi plati pouze na tvorbu idolti, ¢imz
povolil vyskyt obrazii pro védecké ucely a vyuku.?*® Rovnéz se v pribéhu stoleti rozvolnil také
nahled na historické objekty zobrazujici lidské postavy, které zacaly byt vnimany jako soucast
dgjin. K tomu piispél rozvoj muzei celém regionu, ktera zacala vystavovat starovéké pamatky.?2
Kulturni objekty zacaly byt vnimany jako predméty spjaté s narodni hrdosti, a tak ackoliv je
negativni ndhled na uctivani idoli v muslimské spolecnosti zakofenény, svétova muslimska
vefejnost se vzdy ostfe ohrazovala proti niceni kulturnich pamatek. Kdyz Taliban ohlasil, ze
planuje zni¢it sochy v Bamjanu,??! nejvyssi duchovni muslimského svéta spolu s vefejnosti tyto
plany odsoudili. Prominentni egyptsky klerik, muftt Wasil, prohlasil: ,, Ackoliv islamské pravo
nakazuje niceni soch, uctivanych misto Boha, toto se nevztahuje na historické artefakty, které islam
nijak neovliviuji.“?*? S jeho tvrzenim souhlasil i vyznaény Sajch Jaisif al-Qaradawi, podle kterého

islamské pravo nakazuje nenicit predisldmské monumenty v zemich, které byly muslimy dobity,

neoznaéi osoby uctivajici idola jako takfirz (odpadliky od islamu), by méli byt sami oznaceni jako nevéfici.
Zargar, “Origins of wahhabism from Hanbali Figh*, 67. Beranek; and Tupek. The Temptation of Graves in Salafi
Islam: Iconoclasm, Destruction and Idolatry, 81.

216 Napiiklad v kitestanstvi silng kritizuje existenci prostiednikd mezi Bohem a ¢lovékem — and&ld, svatych, ale
také knézich. Jeho nadzory vychazi z kritickych postoji Ibn Tajmiji, viz. Zargar, “Origins of wahhabism from
Hanbali Figh®, 85.

217 Na ptikladu zapadni Afriky téma zajimavé popisuje Kane, “Islamism. What is new, what is not? Lessons
from West Africa”, zejména 168 a 181.

218 O tématu a saudské islamské politice formované kralem Fajsalem napi. Commins, The Wahhabi Mission and
Saudi Arabia, 152. Regionalné také viz. Otayek, Le Radicalisme islamique au sud du Sahara, 27-28.

219 Flood, “Idol Breaking as Image Making in the ‘Islamic State”, 118.

220 Kratky prehled vyvoje muzejnictvi viz. Erskine-Loftus, “A Brief Look at the History of Musems in the Region
and the Wider Middle East“. Podrobné se tématu na fadé studii vénuje Wakefield, Museums of the Arabian
Peninsula. O roli muzei v §ir$§im Blizkém vychodé¢ viz MEI, “The Changing Role of Museums in the Middle
East®.

221 7a zminku stoji, ze Sochy Buddhti mély pted svou destrukci odstranéné tvate, coz probéhlo v 19. stoleti
béhem kampané proti $i‘itskym Hazarom.

222 Wangkeo, “Monumental Challenges: the Lawfulness of Destroying Cultural Heritage during Peacetime”, 252.
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protoze islam respektuje dédictvi a nabozenské vyznani jinych.??® Za zminku stoji, Ze spolu
s Buddhy byly zniceny také dals$i sochy v oblasti, jelikoz edikt vydany viidcem hnuti Mulla
‘Umarem (celym jménem Mulla Muhammad ‘Umar) 26. tnora 2001 nakézal destrukci vSech
lidskych vyobrazeni v zemi, coby nezddané ptipominky piedisldmskych cast. VSe bylo predem
ohlaseno a posléze byli pozvani i zahraniéni novinafi, aby celou situaci zdokumentovali.??*

I pres udalosti poslednich let, osud Buddhti v Bamjanu ziistava symbolickym piedélem
ni¢eni predislamskych pamatek. Byla to pravé jejich destrukce, co odstartovalo novou éru
v pristupu k historickym objektim. K destrukcim predislamskych pamatek dochazelo i pred rokem
2001, nicméné na konkrétnim ptikladu dvou soch 1ze pozorovat rozpor mezi starou a novou dobou.
Jednalo se o pomémé zlomovy okamzik, ktery v sobé kloubil posun od konven¢niho piistupu
(vyrabovat, ukrast, znicit, vymazat) inspirovaného touhou po kofisti nebo nabozenskym zanicenim,
k ideologicky motivovanému ¢inu, provedenému jako predstaveni pro vefejnost (silnd
medializace) a ndbozensky a politicky manifest.

Taliban zacal tesit existenci soch na svém uzemi v roce 1997, kdy Mulla ‘Umar ohlasil,
ze Buddhové budou zniceni, pii¢emz ale o n€kolik dni pozdéji pod tlakem mezinarodniho
spolecenstvi ustoupil. V dalSim roce Mulla ‘Umar vefejné vystoupil proti jejich zniceni, které
naiidil mistni viidce ‘Abd al-Wahid.??® Viidce Télibanu prohlasil, Ze se jedna o pamatky, a ne
nabozenské symboly. V roce 1999 dokonce vydal fatwu na ochranu neislamskych paméatek.??® O
dva roky pozdéji uz ale fakt, ze v Afghanistanu buddhisté neZiji a sochy Buddhti nejsou nikym
uctivany, mohl pfispét k jejich destrukci. Kdyz v roce 2001 vydal rozhodnuti k jejich zniceni,??’
sochy nebyly prezentovany jako naboZenské stavby, ¢cimzZ by byla poruSena prava nabozenskych
mensin, ale jako zapomenuté sochy falesnych bohtl.

Jelikoz si Mulla ‘Umar byl nepochybné védomy postoje islamského prava k idolim a
objektlim uctivani uz v roce 1999, jeho tehdejsi stanovisko znamenalo spiSe politické prohlaseni a
pokus o usmifeni nez upusténi od boje proti idolatrii. Udélosti dalSich let ho vSak ptivedly zpét do
konfronta¢ni roviny se Zapadem. V roce 1999 mezinarodni spolecenstvi a OSN zavedli a nasledné

i posilili sankce proti Afghanistanu, které byly zaméfené pravé na oslabeni Talibanu v oblasti.??

229

Nasledné zniceni soch lze pak vnimat jako silovou akci a odvetu uréenou Zapadu,”” a to

223 Wilkinson, “The Role of Cultural Property in Processes of Self-Determination”, 8. Vice o tématu viz Bahadur,
“The Bamiyan Buddhas, the Taliban and Islam”.

224 Bernbeck, “Heritage Void and the Void as Heritage”, 4.

225 Bernbeck, “Heritage Void and the Void as Heritage”, 528.

226 Elias, “(Un) Making Idolatry: from Mecca to Bamiyan”, 17.

227 Bernbeck, “Heritage Void and the Void as Heritage”, 530.

228 Jednalo se o rezoluci S/RES/1267 (1999).

229 7 arovei se patrné jednalo o vysledek tlaku dalsich skupin a organizaci napojenych na Téliban, ale také fatew
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nejen OSN, ale také mezindrodni vefejnosti, ktera na né byla pfedem upozornéna vetejnym
prohldenim a pak ho mohla sledovat v piimém pienosu.?®® Co se nabozenského kontextu tye,
destrukce byla naplanovana na mésic dhii al-hidzd?a, %! kdy se kona pout’ do Mekky a po kterém
nasleduje Svétek obétovani, piipominajici ochotu Ibrahima obétovat svého syna. Symbolika?®? je
tedy nasnad¢ a vice nez o ideologii zde 1ze mluvit o politickém a nabozenském manifestu, ukazce
moci a nezavislosti na nadzoru mezinarodniho (i muslimského) spolecenstvi. Organizace pak
manifest a divody k destrukcim déle rozvedla:

Zastupce Talibanu, Sajjid Rahmat Allah Hasimi, pozvany v bieznu 2001, aby pronesl
proslov na Univerzité¢ Jizni Karoliny, tuto politickou rovinu destrukci nijak nepopiel. Mimo jiné
pronesl: ,, Pred néekolika mésici zemrelo néekolik stovek deéti...kviili podvyzivé a podchlazeni. Nikdo
o tom nemluvil. Kazdy vi o sochach. Co se nds tyce, jsme prekvapeni, Ze svet, ktery nici nasi
budoucnost ekonomickymi sankcemi, si mysli, Ze se miize starat o nasi minulost... Vim, Ze to neni
rozumné a logické vyhodit do vzduchu sochy, jako odplatu za ekonomické sankce... Mluvil jsem
s radou ucenciy, kteii to rozhodli, rekli mi, ze UNESCO a neziskové organizace ze Svédska... prisli
s projektem na opravu tvari téch soch, které byly ponicené desti. Rada jim rekla, at’ ty penize utrati
na zachranu téch deti, misto na opravu soch. Ti lidé rekli Ze ne, Ze penize jsou jen pro sochy. Lidé
(z Rady, pozn. prekl,) byli opravdu rozcileni. Rekli, pokud se nestardte o nase déti, znicime ty
sochy... V nasem nabozZenstvi, miizes ponechat vse, pokud ti to neskodi. Ti Buddhové nam zatim
neskodili. Ale ted, kdyz penize jdou na jejich rekonstrukci, a ne na deti, umirajici vedle, myslime si,
Ze nam skodi.*?*® Taliban byl jednim rozhodnutim schopen spojit v sob& ndbozenskou ideologii,
kritiku vici Zapadu, konfrontacni politiku, ale také propagandu zastiténou silnou medializaci. Na
tuto medializaci a propojovani ideologie s manifestaci na Taliban navazal Islamsky stat.

Podobné extrémni navrhy se zacaly objevovat s pfichodem arabského jara. Egyptsti
salafisti¢ti duchovni vyzvali ke zni¢eni egyptskych pyramid, jeZ povazuji za pohanské symboly. 234
Vedle nich prominentni bahrajnsky klerik ‘Abd al-Latif al-Mahmiid vyzval tehdejSiho prezidenta
Murstho, aby jejich zni¢enim dokonéil to, co slavny dobyvatel Egypta, ‘Amr ibn al-As, nemohl 2%

Byvaly prezident Muhammad Murst byl ¢lenem Muslimského Bratrstva a takova vyzva méla byt

patrné zkousSkou jeho zboznosti, nicmén¢ jako feSeni se permanentni destrukce zdala pro egyptské

vydanych wahhabistickymi duchovnimi, které vedly k destrukcim. Bevan, The Destruction of Memory, 126. (cit.
The Times, 24. listopadu 2001.)

230 Wilkinson, “The Role of Cultural Property in Processes of Self-Determination”, 7.

231 Posloupnost udélosti viz. Elias, “(Un) Making Idolatry: from Mecca to Bamiyan”, 17.

232 O symbolice niceni viz. Bernbeck, “Heritage Void and the Void as Heritage”, 530.

233 «“Roving Afghanistan Ambassador Sayyid Rahmatullah Hashemi's Speech at the University of Southern
California”.

234 «“Fidin: Qijadr salafi mistT jad*(i ila tahtim abii al-hiil wa al-ahramat li annaha awthan”.

23 Tbrahim, “Calls to Destroy Egypt’s Great Pyramids Begins: the Next Target on Islam's Hit List”.

47



islamisty pfili§ radikalni. Kratké obdobi Mursiho vlady bylo ukonceno vojenskym pucem v roce
2013, po kterém nastoupil sekuldrni prezident al-SisT a podobné diskuse a navrhy z vefejného
prostoru vymizely. VySe zminéni salafisté, podobn¢ jako Téliban, predstavuji extrémni piipad,
ktery se v muslimském prostiedi malokdy setkava s porozuménim. Web Arab48 ve svém c¢lanku
zveiejnil komentar jednoho z predaki tuniské muslimské strany Ennahda (al-Nahda), ktery
poukazuje na fakt, ze pyramidy ani Sfinga uz nejsou uctivany, ¢imz jsou zminény postoj a vyzva
mylné a chybné 2%

Jako nejzazsi piiklad muslimského ikonoklasmu musi byt uvedeno rozhodnuti
Islamského statu z dubna 2015 znicit veSkerou vyzdobu mesit (tj. kaligrafickou, ornamentalni,
fresky, vykladand okna) v Mosulu, a to véetné koranickych versti a jmen Bozich. Rozhodnuti
organizace zasahlo asi Sest stovek mesit. Jejich vyzdobu povazovalo hnuti za ,,excesy, jez protifeci
islamu.?®’ Za timto rozhodnutim stoji myslenka, Ze alternativni nefiguralni vyzdoba, jez se
v muslimském svété behem staleti vyvinula, je ndhradou za obrazy, a tudiZ je nejen nevhodna, ale
i zakazana.?®® V ocich Islamského statu dekorace zaujala misto ikon. Kromé toho se skupina
odvolavala na nevhodnost vylozenych prostiedkil na vyzdobu mesit.

Myslenka na nevhodnost jakékoliv vyzdoby, kterd stoji v zdrodku ikonoklastického
rozhodnuti ISIS, se objevuje jak v hadithech a tradici, tak také pozd&ji v pravni literatute. Podle

tradice Prorok preferoval jednoduché nezdobené mesity,?*°

a islam obecné preferuje stiidmost ve
vyzdobé budov, ale 1 napfiklad v oblékéani. Jako argument proti pfeceniovani budov a stavéni
zbyte¢nych pamatnik®, uréenych k vychloubdni, je uvaddéna sura Basnici,®* ktera s vytkou
adresuje narod, ktery odmitl Boha: ,, Chcete stile stavet na kazdé vysiné znameni jen tak pro
pobaveni a chcete stale zakladat stavby-hodlate snad byt nesmrtelni? “ Vedle Koranu existuje 1
tradice, ktera fika, ze tam, kde lidé za¢nou dekorovat mesity, upadaji jejich nabozenské ritualy.?
Podle dalsi Prorok fekl, Ze jednim ze znaki pfichodu Dne posledniho soudu je, ze lidé spolu zacnou
soupefit ve vystavbé mesit.24? I pies to ale neexistuje jedind zminka o tom, Ze by Prorok piimo
zakazoval vyzdobu mesit tak, jako pfimo zakazal modly. Dekorace mesit se objevuje v islamu od

jeho pocatku,?*® pricemz Elias se domniva, ze muslimové vidéli vzor v Byzanci, kterou mohli

236 «“Fidili: Qijadi salafl mistTjad‘Ql ila tahtim abii al-hiil wa al-ahramat li annaha awthan”.

237 Flood, “Idol Breaking as Image Making in the ‘Islamic State”, 119.

238 Flood, “Idol Breaking as Image Making in the ‘Islamic State”, 119.

23 Jeho mesita, Prorocka megita, byla nezdobena a obecné se d Fict, Ze tato tradice pietrvala az do 11. stoleti.
Flood, “Idol Breaking as Image Making in the ‘Islamic State”, 119.

240 K oran”, 26: 128-129.

241 «“Sunan ibn Madzah”, 741.

242 «gunnat Abt Dawiid”, 449. “Sunan ibn Madzah”, 739.

243 Skalni dom (692) a Umajjovska mesita (706) jsou jedny z nejrangj$ich staveb a obé& nesou vyzdobu. Skalni
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povazovat za jistou haute culture,** kterou se snazili napodobit a piizptisobit si jeji uméni vlastnim
normam.

Jak vice rozvadi Flood,?*

ikonoklasmus musi byt vniman na sekuldrni a nabozenské
rovin€. Moment, kdy prorok Ibrahim zni¢il idoly znaci polozeni zakladii nové doby. Podobné by
mél byt vniman i1 nejvétsi ikonoklasticky moment Muhammadovy vlady: odstranéni idolt
v Mekce. V tomto nahledu je rovno odstranéni symbold jakéhokoliv rezimu ¢i moci, ktery byl
porazeny jinym. V tuto chvili totiz isldm nevystupoval pouze jako naboZenstvi, ale také jako
politicka sila, zbavujici se svého piedchiidce, kterého navic pIn€ obvinovala z okupace symbolu
své moci, Domu Boziho, a z opresivni vlady. Analogicky by v podobném duchu mohly byt
vnimany 1 ,Cistky” provadéné Islamskym statem, ktery si vytvaiel pevnou pudu pro vlastni
existenci, nebo politické manifesty Talibanu, které jasné kritizovaly Zapad tokem na néco, co je
pro néj drahé a co zaroveil nema pro samotny Taliban Zadnou jinou nez demonstrativni hodnotu.

I ptes odmitavé nazory a destruktivni postupy je nutné mit na paméti, ze muslimské pravni
véda vyjma nékterych proudii rozliSovala a rozliSuje mezi vytvarenim ,,idold,” které jsou
ztotoznovany zejména se sochami, a obrazy jako takovymi, a mezi objekty, které k sobé netdhnou
uctivade. Diky tomu ve vSech historickych dobach vznikaly v muslimském svété vyobrazeni a
zpodobnéni lidskych bytosti. Zejména od poloviny 12. stoleti doSlo v muslimském svété (s

vyjimkou berberskych dynastii severni Afriky) ke vzestupu oblibenosti figuralniho zobrazeni.?*

Znéama jsou dila z Osmanskeé tiSe a Persie, zejména z doby vlady dynastie Safijovct (respektive od
pocatku 16. stoleti). Miniatury, pochézejici z per osmanskych a perskych umélct, siln€ inspirované

¢inskym uménim, jsou povazovany za umélecké skvosty a pe€livé uchovavany.

Funeralni stavby

Pouté€ k hroblim a jejich navstévy jsou velmi rozsifenou praxi, kterd se v salafistickém
islamu stietava s nelibosti, a to jak kult mrtvych (poptipadé jejich uctivani, provadéni modliteb ¢i

ritudlti na hrobech, &i zadosti o pfimluvu),?*’ tak i pfenesené samotna funeralni architektura, ktera

dom kaligrafickou a Umajjovska mesSita bohatou vyzdobu mozaikovou, ktera vyobrazuje krajinu a mésta (mozna
raj, nebo slavna mésta svéta), a je mozné, ze jejim cilem bylo oslovit i kfestanské obyvatele Damasku.
V Umajjovské dobé vznikla fada zdobenych svatostankt (kfestanskych i muslimskych), jejichz vyzdoba byla
V pozdéjsich obdobich udrzovana, nicméné jak podotyka Grabar, vlivem trendd v 8. stoleti, se vyzdoba
transformuje na ornamentalni, floralni ¢i kaligrafickou, a to i v kiestanskych budovach. Grabar, “Islam and
Iconoclasm®, 44. Elias, Aisha's Cushion: Religious Art, Perception, and Practice in Islam, 254.

24 Elias, Aisha's Cushion: Religious Art, Perception, and Practice in Islam, 69.

245 Flood, “Idol Breaking as Image Making in the ‘Islamic State”, 120-121.

246 Grabar, “Islam and Iconoclasm*, 49.

247 Né&které saudské autority jako Ibn Baz dokonce zakazuji Zenam navstévovat hroby, k emuz byly vydéany i
patfi¢né fatwy. Muzi mohou navstévovat hroby Proroka a jeho druhti, ale nesmi se jich dotykat, nebo je libat, ani
je obchazet dokola. Vice viz Beranek; and Tupek, “From Visiting Graves to their Destruction: the Question of
Ziyara through the Eyes of Salafis”, 4.
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podle kritiki k uctivani zesnulych svadi.?*® Tento odmitavy postoj ma své koteny v predislamské
tradici stejn& jako v tradici rané islamské.?*® V ni se napiiklad véfilo, Ze v ohni vypalené cihly by
mohly mrtvého palit, coz vychézi z lidové piedstavy, Ze hrob je horké misto bez stinu a chladu,
ktera pozdéji vstoupila do Prorokovy sunny. Déle se véfilo, Ze by stavba nad hrobem mohla
mrtvého v hrobé drtit, Ze by diky vystavbé neslysel hlasy lidi a tim ani volani k modlitb&.?>
Zaroven ale kult mrtvych patfil k arabské kultufe ptred piichodem isldmu a zahrnoval obétiny,
navstévy, piimluvy a dalsi zvyky, které pak vstoupily do nového nabozenstvi, ve kterém zakotenily.
Vislamu je odmitavy postoj viici hrobim (hrobkdm, ale 1 hibitoviim) v hadithech
dolozeny uz do doby zivota proroka Muhammada. Jak uz ale bylo zminéné, kolekce haditht byly
sepsany dlouho po Prorokové smrti, a mohou se do nich promitat dobové trendy a nazory.
Dokladem toho je, ze jejich texty jsou nejednotné a v nekterych piipadech si piimo protifeci.
Tradice fik4, Z¢ Muhammad zakazoval vystavbu funeralnich staveb (Sahih Muslim®® mluvi o
zakazu vystavby mesit nad hroby, ale také o zakazu stavét vyvySené hroby), a dokonce v jeden
moment poslal ‘Aliho, aby zni¢il viechny vyvysené hroby.?®? Stejné tak pozdgji ‘Alf vyslal své
posly se stejnou misi.?>® Dalsi dlezity hadith uvadi, ze Prorok podle jeho Zeny ‘A’idy, fekl:
,.Prokleti necht jsou zidé a kiestané, kteri berou hroby svych prorokii jako mista kultu. “*** Tento
vyrok 1ze vnimat doslovné, ale také zde existuje 1 vyklad tykajici se pouze uctivani v polyteistickém
stylu pred hroby jako pied idoly.?>®
V tradici jsou ale zaznamenané 1 piipady, kdy se Prorok modlil u hrobii svych druht a

248 Uz bylo citovano dilo Ibn Tajmiji, “Zijarat al-qubiir wa al-istindzad bi al-maqgbiir*.

249 Muslimové vnimaji islam jako tfeti abrahdmovské ndboZenstvi, seslané v arabsting Arabtim, a jako posledni
verzi monoteismu, kterd ma privést vefici na spravnou cestu. Vzhledem k tomu, Ze tento finalni monoteismus
byl zjeven polyteistim, bylo zapotiebi, aby se tito za¢ali vymezovat vi¢i starym poradkim, véku nevédomosti
(dzahilija), a svym pohanskym zvykim. Soucasti téchto zvykd bylo mimo jiné uctivani soch, oplakavani a
navstévovani hrobd ¢i stavéni hrobek. Viz. Leisten, “Between Orthodoxy and Exegesis: some Aspects of
Attitudes in the Shari'a toward Funerary Architecture”.

20 Leisten, “Between Orthodoxy and Exegesis: some Aspects of Attitudes in the Shari'a toward Funerary
Architecture”, 16.

251 «Sahth Muslim”, 1076: ,, ‘4 isa rekla: Umm Habiba a Umm Salama zminily pred Poslem BoZim (mir bud’
S nim) kostel, ktery vidély v Abyssinii a ktery mél v sobé obrazy. Posel BozZi (mir bud’ s nim) iekl: ,, Pokud zbozny
¢lovek mezi nimi zemrie a na jeho hrobé se postavi misto uctivani a ozdobi se obrazy, ti, co to udélaji budou
nejhorsimi stvorenimi v ocich Boha ve Dni soudu. “*

Cislo 1079: ,, ‘4 ‘iSa rekla: Posel Bol (mir bud’ s nim) ekl béhem jeho nemoci, ze které se uz nezotavil: ,, Allah
proklel zidy a kiestany, Ze berou hroby svych prorokii jako mista kultu. ‘A’iSa 7ekla: ,,Pokud by to tak nebylo,
Prorokitv hrob by byl v Otevieném prostoru, ale nemiize se to tak stat ze strachu, aby nebyl zménén na mesitu. “**
Cislo 2114: Fadala ibn ‘Ubajd pFikdzal, aby mu pripravili hrob a pak jej srovnal se zemi. Pak iekl: ,, SlySel jsem
Proroka Boziho (mir bud’ s nim) jak piikazuje, abychom srovnali hrob se zemi. ““

Cislo 2115: Ali Fekl: ,, “...Nenech Zddnou sochu neznicenou a Zadny vyvyseny hrob nesrovnany se zemi.

252 «“Sahth Muslim”, 969a, 969b. “Sunnat al-Nasa'1”, 2031. “Dzami‘ al-Tirmidhi”, 1049.

253 «Sahih Muslim”, 2115.

254 «Sahth Muslim”, 1079.

25 Fatwa: Odpovéd na dotaz 514/2011, 4.
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7adal Boha o slitovani nad jejich dusemi, a uil své nasledovniky, jak hroby spravné navitévovat.2>®
O jeho dcefti Fatimé je znamo, Ze navstévovala hrob Hamzy, Prorokova stryce, a pe¢ovala o n¢j a
plakala u n&j.?*" V muslimské odborné i laické vefejnosti zcela jasné nad touto otazkou zavladlo
zmateni. Jednim z hlavnich argumentti pro existenci funeralni architektury je Koran, sura Jeskyné¢,
kde se pise: ,,Wystavme nad nimi stavbu néjakou,; Pan jejich prece o nich dobre vi!* a pravili ti,
kdoz ve sporu o véc tu zvitezili: ,, Vystavime nad nimi svatynil*?>® Dal$im argumentem je prorocké
tradice, ve které se uvadi, ze druh Proroka, Abli Basir, byl pohiben do hrobu a nad jeho hrobem
(nebo u jeho hrobu) byla ve spolecnosti dalsich tii stovek Prorokovych druhi postavena megita.2>®
Jelikoz Muhammad o tomto ¢inu musel védét a neni znama zadna jeho reakce, je obecné vnimano,
ze vystavbu mesity nad hrobem piijal.

Nejednotnost vykladii vedla k tomu, Ze funeralni architektura byla v raném islamském
obdobi vzicna a zdroven se velmi zahy objevuje snaha ji regulovat. Mezi rané zdkazy patii
naptiklad zdkaz modleni na hibitovech a hrobech, jejich navstévovani a sezeni u nich (zejména
zdiiraznéné jsou Zeny), zédkaz stavéni stand a jiné.?®° JelikoZ je seznam zakazii pomémné rozsahly
je zjevné, ze se jednalo o rozsitené praktiky.

Velmi podrobny nahled na vyvoj hrobt podava Leor Halevi ve svém dile Muhammad's
grave, ve kterém sleduje pozici smrti v muslimské spolecnosti. Od 50. let 7. stoleti mluvi o
,»islamizaci smrti,* kterd byla pomalym procesem, probihajicim do pocatku 9. stoleti a lze velmi
jasné pozorovat na vyvoji napisti na nahrobcich.?%* Do kontrastu s vyvojem nahrobk®l davé oralni
tradici, kterou se fada u€encti proti jejich existenci (a islamizaci) ohrazovala. Jako zajimavou shodu
néahod pii hledani piivodu opozice vii¢i ndhrobkiim a napisiim na nich zmifiuje rabina Simeona ben
Gamaliel (mluvi o ném 1 Genesis Rabba a Jeruzalémsky Talmud), ktery se ohrazoval proti zdobeni
nahrobkd, které se v Zidovstvi objevilo pod feckym a fimskym vlivem, k nechuti konzervativnich
rabin. 262
Smrt Proroka, ktery zcela nedekané zemfiel v domé své Zeny ‘A’isi v Meding, vytvotila

pal€ivou otdzku o jeho vlastnim hrobé€. Podle rozhodnuti prvniho chalify, Abt Bakra, byl Prorok

po rozepiich pohiben ve svém domé, ptficemz za pfipominku stoji, ze uz v t¢ dobé se muslimové

256 ““Synnat al-Nasa'1”°, 2025. “Sahth Muslim”, 955 a 976b.

257 Subhani, “Visitation (Ziyarat) of Graves of Believers from the View-Point of the Holy Qur’an and Sunnah”.
28 Koran”, 18:11.

29 Vice o této mesité viz: Al Humayyid, “Did the Companions Build a Masjid on the Grave of Abu Basir?”.

260 [ eisten, “Between Orthodoxy and Exegesis: some Aspects of Attitudes in the Shari'a toward Funerary
Architecture”, 13: zakaz obétin na hrobech, jejich oznacovani ¢i popisovani, zakaz uziti malty a cihel nahote i
zevnitf hrobu, ¢i uziti hliny na povrchu, vystavby svatostanku ¢i pohibivani v domech, pfikaz niceni hrobt a
hrobek nevéficich z obdobi nevédomosti, Sirsi piikaz ni¢it v§echny hroby (doktrina taswijat al-qubiir).

261 Halevi, Muhammad's Grave: Death Rites and the Making of Islamic Society, 20-32.

262 Halevi, Muhammad's Grave: Death Rites and the Making of Islamic Society, 33.
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vymezovali proti tomuto typu pohibti. S timto problémem se snazili vyporadat pravnici pozd¢jsich
obdobi tim, Ze v pfipadé Muhammada se jednalo o estnou vyjimku.2%® Dle slov ‘A’iSy byl Prorok

pohiben v domé, aby se z jeho hrobu nestalo poutni misto,?%*

a 1 proto ona sama zustala zit v tom
samém pokoji, kde se nachéazel hrob. Postupné se nicméné jeji piibytek transformoval v hrobku, a
pribyly zde také hroby chalifi Abt Bakra a ‘Umara. I pfes jeji snahu se hrobka mistem uctivani
stala — ve stfedovéku néktefi dokonce v&fili, ze prach zhrobu dokaze vylégit slepotu.?®®
Muhammadtv hrob budi emoce do dneSnich dni. Z prostého domu se stalo v prib¢hu staleti
vyznamné poutni misto, takzvany Zeleny dom, soucast Prorokovy mesSity, ktery roéné navstivi
miliony poutniki.%®

267

Argumenty proti existenci hrobi=®’ zacaly v prvnich stoletich ziskavat silnou oporu mezi

pravniky, ktefi ndhrobky povazovali za inovaci (bid ‘a) a odpor proti funeralni architektufe vzristal.
Podle Haleviho diivody pro nahly vzestup oblibenosti t&chto interpretaci nejsou zcela jasné.?%® 1
presto funeralni architektura ze spoleCnosti neSla vymazat; prvni znamou a doloZenou
monumentalni hrobkou?®® se stala Qubbat al-Sulajbija, postavend virickém méstd

Samarra’/Samarra®’°

v roce 862 kiest'anskou matkou chalify al-Muntasira, ktera si prala svého
syna uctit.2’* Od 10. stoleti se vystavba monumentalnich hrobek stala b&znou zéleZitosti a zaroveii
se zacala pojit s uctivanim zesnulych coby potencionalnich pfimluvcii. Sunnitské kultura byla mezi
10. a 12. stoletim siln¢ ovlivnéna §i‘itskymi dynastiemi, které¢ v regionu vladly. V prvni fadé se
jednalo o Bujovce, plivodem iranskou dynastii, ktera v roce 945 dobyla Baghdad a zajala chalifu.

Kratce po nich, v roce 969, dobyli severoafrickou metropoli Kahiru Fatimovci, §i‘itskd dynastie

263 Leisten, “Between Orthodoxy and Exegesis: some Aspects of Attitudes in the Shari'a toward Funerary
Architecture”, 17

264 «Sahth Muslim”, 1079.

265 Teisten, “Between Orthodoxy and Exegesis: some Aspects of Attitudes in the Shari'a toward Funerary
Architecture”, 12.

266 \/ roce 2019 se pouté do Mekky (ktera zahrnuje i navitévu Mediny) za&astnilo témé&f dva a piil milionu
poutnikd. Dalsi poutnici pfisli na malou pout’ v pribéhu roku. General Authority for Statistics, “Hajj Statistics
2019-1440%, 13.

267 Velmi podrobny seznam textii zakazujicich vystavbu nad hroby Ize najit zde: Ul Haq, “Prohibition of Building
Structures over Graves in Islam”.

268 Halevi, Muhammad's Grave: Death Rites and the Making of Islamic Society, 35.

269 Grabar ve své praci o ranych islamskych pamétnich strukturdch zafazuje pied Qubbat al-Sulajbija Skalni dom
(post. 691), ktery vnima jako pamatecni konstrukci a zaroven prvni dom muslimského svéta. Grabar, “The
Earliest Islamic Commemorative Structures, Notes and Documents”, 14.

210 Grabar, “The Earliest Islamic Commemorative Structures, Notes and Documents”, 15. Grabar vznik hrobky
z prani kiestanské matky povazuje za zvlastni s tim, Ze v kiestanské tradici se v t¢ dobé podobné stavby
nestavély. Uvazuje nad moznosti regionalnich vlivl z isldmského prostiedi, ale také uzndva moznost inspirace
Skalnim domem. Zaroven poukazuje na otazky terminologie, kterd v t¢ dobé neodpovida stavéné budove, ale
pouze hrobtim. Thomas Leisten nicméné uvadi, ze Qubbat al-Sulajbija je prvni hrobkou, ktera porusila doktrinu
taswijat al-qubir. Leisten, “Between Orthodoxy and Exegesis: Some Aspects of Attitudes in the Shari'a toward
Funerary Architecture”, 12.

271 \/ dnesni dobé ale existuji domnénky, Ze tfi hroby, ktera se ve stavbé nasly, jsou pozdé&jsiho data, a budova
slouzila jen jako pavilon. Kennet, “Qubbat Al-Sulaybiyya”.
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odvozujici sviyj ptivod od Fatimy, dcery Proroka, majici zékladnu v dnesnim Alzirsku. V §i‘itské
tradici je uctivani hrobi jednim ze zékladnich aspektii viry?’2 a Bujovci a Fatimovei si tuto tradici
ptinesli s sebou do sunnitskych oblasti, kterym vladli. Z tohoto obdobi pochézi naptiklad hrobka
kterou zavedli, hluboce ovlivnila dynastie po nich, ale i prosté vérici, a kult mrtvych se stal v tomto
obdobi z&vaznou otazkou, ke které bylo zapotiebi se vyjadiit. Ibn Tajmija a jeho zaci ostfe
vystupovali proti §i‘itskym praktikim, stejné jako proti tém sufijskym,?’* které povazovali za
inovace.?”® I v téchto nazorech na Ibn Tajmiju navazal ‘Abd al-Wahhab, ktery se ostfe vymezoval
nejen proti hrobtim, a ktery do svého uceni inkorporoval doktrinu taswijat al-qubiir."

Jak poznamenava Leisten ve své studii, problém pro studium rané islamské funeralni
architektury je v prvé fadé¢ nedostatek prament. Az do 13. stoleti se autofi timto tématem
nezabyvali, jelikoz nikdo nevédél, jak k otdzce pfistupovat.?’’ Pramenem pro studium raného
obdobi jsou tedy hadithy, pticemz vEtsi debaty vznikaji od 11. stoleti v podobé komentait k nim a
pozdéji i samotnych dél tykajicich se funeralni architektury. Jejich prikopniky a zaroven nejvetsimi
kritiky jak hrob, tak jejich navstév, se stali uz zminéni Ibn Tajmija?’® a Ibn Qajjim al-Dzauzija,
ktefi zili v dobé&, kdy na Blizkém vychod¢ vznikala piepychové stavénd mésta mrtvych. Moda
luxusnich hrobek se rozsifila za vlady Ajjubovci a pozdé€ji Mamlukt a jeji pozlstatky lze dnes
obdivovat zejména v Kahite.?’® Kritici reagovali také na to, Ze region zazival rozvoj a etablovani
sufijskych hnuti,?®® jejichz zivi ¢i mrtvi $ajchové pozivali respektu, ktery hraniéil s uctivanim.

Debata probihajici v této dobé se opirala o pravni i ndboZenské texty, ve kterych si mohli zastupci

272 §i‘itsky vztah k hrobtim a hrobkdm se odviji od toho, Ze na rozdil od sunnitil uctivaji §i‘ité imamy, pfimé
nasledniky Proroka, ktefi vytvorili vladnouci dynastii mezi 7. a 9. stoletim. VSichni z nich zemfeli nasilnou smrti
a v $i‘itské komunité byli povazovani za mucedniky a jejich hroby zacaly byt oslavovany.

273 Mauzoleum Husajna je doloZeno aZ v 10. stoleti, je ale znamo, Ze chalifa al-Mutawwakil (822-861) nechall
V letech 850 a 851 znicit hroby ve mésté. Existenci vétsi funeralni struktury pted 10. stoletim indikuji i jiné
dobové zminky. Grabar, “The Earliest Islamic Commemorative Structures, Notes and Documents”, 20.

274 1 ptes snahy funeralni architekturu omezit, vykofenit praxi navstévovani hrobii a zabranit s nimi spjatym
ritualtim, se tyto staly zakladnim kamenem viry v mnoha komunitach a regionech. Zijara ¢ili navstéva (ze spojeni
zijarat al-qubiir), V pieneseném smyslu slova znamena pout’ a jeji tradice je rozsitend a zakofenéna v celém
muslimském svété. Napiiklad v Maroku se véri, ze nékolik navstév hrobky Mulaje Idrise se vyrovna pouti do
Mekky. Senegalsti pfislusnici fadu muridija si pfi navstéveé hrobl ve svatém meésté Touba sypou pisek z okoli
svatyn do kapes s virou, zZe vylééi zdravotni neduhy (rozhovor cerven 2018).

275 Vice Beranek; and Tupek, “From Visiting Graves to their Destruction: the Question of Ziyara Through the
Eyes of Salafis”, 11-12.

276 Beranek; and Tupek, The Temptation of Graves in Salafi Islam: lconoclasm, Destruction and ldolatry, 80-
87.

277 Leisten, “Between Orthodoxy and Exegesis: Some Aspects of Attitudes in the Shari'a toward Funerary
Architecture”, 12.

278 O jejich uceni napt. Haykel, “On the Nature of Salafi Thought and Action”.

Ibn Tajmija mimo jiné vydal fatwy zakazujici i nav§tévy hrobu Proroka Muhammada, kvili ¢emu byl uvrzen do
vézeni. Ibn Tajmijiv postoj viiéi Prorokovu hrobu viz. Tupek, Ibn Tajmija. Wasitské vyznani, 72.

27 El Kadi, Architecture for the Dead: Cairo’s Medieval Necropolis.

280 Trimingham, The Sufi Orders in Islam, 1-31.
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obou tabori najit svoje argumenty. Z tradi¢nich pravnich skol byli nejvice liberdlni vii¢i funeralni
architektuie hanifovsti pravnici, ktefi ji dokonce vnimali jako povolenou, a na druhou stranu
nejvice se proti ni vyhrazovala hanbalovska pravni skola. Vzhledem k zazité praxi byla funeralni
architektura oznaéena jako makrith, zavrzenihodna, a ne jako haram, zakazana.?8*

V dnesni dob¢, kdy se mnozi piimé utoky na hroby a hrobky, se muslimska vefejnost
snazi stimto problémem vypoiadat. Jedna znejuznavanéjSich instanci sunnitského svéta,
univerzita al-Azhar vydala spolu s egyptskym Ministerstvem spravedlnosti v roce 2011 fatwu
zakazujici niceni hrobl a mauzolei.?®? V této fatwé je citovan hadith ze Sahih al-Buchari:
,, Kdokoliv ublizi jednomu z mych svatych, tomu ja vyhldsim valku! “?® V arabgting je uZito slovo
wali, které se bézné preklada do anglictiny coby ochrance, zodpovédna osoba ¢i zastupce, a bézné
je v anglickych prekladech tohoto hadithu pielozeno jako ,pfitel.* ,,.Svaty* je jen jeden vyznam
toho slova a volba Oddé€leni pro fatwy jej tak preloZit se mlize zdat trochu tendencni. Déle je ale
fatwa podeptena jiz zminénym cititem ze stry Jeskyné, ktery konci slovy: ,, Vstavime nad nimi
svatyni! “?8* Pfi¢emz v arabsting se mluvi pfimo o mesité (masdzid). Tento ver$ je vniman jako
podporujici vystavbu mesit nad zboznymi zesnulymi a potazmo tedy i modleni se u jejich hrobt,
jelikoz mesity jsou pravoplatnymi misty kultu. Fatwa nabizi dalsi ptiklady pro podporu své véci a
zaroven diskutuje hadithy, které jsou obecné vnimany jako odporujici funerdlni architektute.
V textu dale vytvari ostrou hranici mezi vystavbou funeralnich staveb a hrobt a uctivanim hrobt
coby idolt, coz srovnava s praktikami kiestant a zid, ktefi pred hroby padaji na zem a klani se
Jjim. Muslimové by podle fatwy méli mit pravo se modlit k Bohu u hrobti, ve snaze nastoupit na
stejnou zboznou cestu jako zesnuly, ale nemohou se modlit k nému a ani jeho smérem.

Na rozdil od sunnitského islamu, v islamu §i‘itském neni otdzka funeralni architektury a

vre

jeji role v néabozenskych ritualech 1 kazdodennosti rozporovana. V S§i‘itském islamu je kult

h,285

mucedniki a svatyc zejména imamu a jejich piibuznych, ale také zboznych muzi z pozdéjSich

stoleti, nedilnou soucasti viry, diky cemuz je §i‘itsky svét doslova protkan siti svatyni a hrobek.

Tato praktika je, jak uz bylo rozebrano, povaZzovana mnoha sunnity za nejen nevhodnou, ale i pfimo

286

neislamskou, inovativni ¢i rouha¢skou. Z tohoto, ale i z jinych diivodd,**® povazuji néktefi sunnité

281 Beranek; and Tupek, “From Visiting Graves to their Destruction: the Question of Ziyara through the Eyes of
Salafis”, 8.

282 Fatwa: Odpovéd na otdzku 514/2011.

283 «Sahih Al-Buchar”, 6502.

284 Sira Jeskyné (“Koran®, 18:21).

285 Napiiklad Loir; and Gilliot, eds. Le culte des saints dans le monde musulman.

286 Svou roli hraji také bezpochyby fakt, Ze §i‘itsky islam byl s nastupem Safijovské dynastie v roce 1501 pfijat
Persii jako statni ndboZenstvi a dnes je statnim naboZenstvim Iranu. Arabska nediivéra k PerSantim/Iranctim je
dolozena do prvnich staleti islamu a vzajemnym vztahtim na Blizkém vychodé uskodila zejména iracko-iranska
valka. O tématu napf. Frye; and Zarrinkoub, “Section on The Arab Conquest of Iran®, 46.
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Si‘ity za ,,odpadliky* od islamu, ale i v béZné populaci panuje v mnoha regionech jista nedtvéra
viici ,té druhé* skuping.?®” Sunnitsko-3i‘itsky antagonismus a sektéarsky rozkol je také jednim ze
zakladnich kamenii geopolitickych sporii na Blizkém vychodg.

Od 80. let 20. stoleti 1ze pozorovat prudky nartst utoki sunnitskych skupin na §i‘itské
komunity. Nasledkem promén muslimského svéta, kde v franu vznikl $i‘itsky teokraticky stat a
v sunnitském svété zacaly vznikat teroristické skupiny, se sektaiské nasili pfeneslo i do oblasti,
které jej nezazivaly.?®® Antagonismus se projevuje také v postojich statii, kde jedna ze skupin drzi
moc. Postup nékterych sunnitskych vlad vici §i‘itskym komunitdm Ize demonstrovat na piikladu

289 zatimco vladnouci rodina Al Chalifa je

Bahrajnu, jehoz vétSina obyvatel je $i‘itského vyznani,
sunnitska. Vlada siln¢ zasahuje do prav §i‘itské komunity, a to zejména od vypuknuti demonstraci
béhem arabského jara vroce 2011. Od pocatku arabského jara byly znieny desitky mesit,
nejznaméjsi byla Barbagiho megita, postavend v roce 1549 a zni¢ena v dubnu 2011.2%° Vlada tyto
destrukce prezentuje coby nicent ,,ilegalnich staveb, coz je podle aktivistl a bojovniki za $i‘itska
préava zcela nepravdivé oznaceni,?®* a odmita jejich obnoveni. Zaminkou k destrukcim se staly
demonstrace probihajici za arabského jara, kdy nékteti Si‘itSti predaci volali po zruseni
monarchie,?®? ktera odpovédéla tvrdymi represemi. Vladnouci rodina vyznava wahhabismus a méa
siln¢ vztahy se Satdskou Arabii, kterd béhem revoluci podpofila bahrajnské snahy o zastaveni
hnuti odporu. Kviili protestim mezinarodniho spolecenstvi byla ¢ast mesit obnovena — vétSina

vre

z nich z penéz §i‘itské komunity, dalsi byly posunuty na jiné lokality a na misté nékterych byly

287 \/ komunitich palestinskych uprchliki v Jordansku jsem se doslechla fadu nepravdivych informaci o
$i‘itskych muslimech. Jednou z téch nejbizarnéjsich bylo, ze §i‘ité pojidaji déti.

288 \/ arabskych zemich, kde dreli situaci pevné v rukou autokratiéti vladci, po jejich padu nebo oslabeni
nasledovalo okamzité zhorSeni situace. Zejména Syrie a Irak, nabozensky velmi rozriznéné zemé, zazily na
pocatku nového tisicileti obrovskou vinu sektarského nasili, pAchaného ob&éma stranami, které se staly soucasti
kazdodennosti. Naptiklad domy, obchody ¢i dilny patfici jinym nabozenskym skupinam byly radikalnimi sunnity
oznacovany pismenem ,,),* Cili rafidi, odmitac, coz je hanlivy sunnitsky termin pro $i‘ity, nebo ,,0," nasrant,
kiestan (puv. Nazaretan). Pravé tyto stavby se pak staly cilem rabovani a Gtok. Osobné jsem se setkala se
symbolem ,,o“ v kiestanské vesnici Qaraqo$ u Mosulu, kde mélo podobu ,terée* — kruhu s te¢kou uvniti (viz.
Apendix ). Z rozhovort s kiestanskymi uprchliky z Mosulu a okoli také vyplynulo, Ze od 90. let, kdy byli do
regionu rezimem presouvani sunnité, byly v oblasti slySet vyzvy tohoto typu: ,, Nekupujte od kiestanii jejich
domy, budou brzy vase.” Rovnéz fada najemnikl prestala platit ndjmy. Kiestanska komunita byla v Mosulu
deprivovana od prace, ale také jinych piijmi a diskriminovana na ulicich, coZ pfispélo k jejimu exodu z mésta.

O tématu vic Raphaeli, “The Plight of Iragi Christians“. Hrabalova, “The Christian Community in Mosul and
Nineveh Plains between 2003-2017”. Vrcholem ttokd na §i‘ity se stala vlada Islamského statu, ktery na svém
uzemi systematicky nicil §i‘itské sakralni i funerdlni stavby, ale také jejich soukromy majetek.

289 §i°ité tvoii asi 62 % populace. Pollock, “Sunnis and Shia in Bahrain: New Survey Shows Both Conflict and
Consensus®.

2% Americans for Democracy and Human Rights in Bahrain, “Intentional Destruction of Cultural Heritage as a
Violation of Human Rights in Bahrain and Saudi Arabia“, 2.

291 Anti Shiism, “Destruction of Shia Mosques in Bahrain”.

292 Noueihed, “Hardline Shiite groups demand republic in Bahrain®.
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postaveny zcela jiné stavby.?%3

V podobném postaveni se nachazi i ptivrzenci sufismu a jeho kulturni dédictvi. Sufijsti
duchovni viidci (oznacovani jako Sajch, pir, mursid ¢i maula) jsou pohibivani do hrobek, které se
stavaji pfedmétem uctivani.?®* Hroby zde hraji stejné centralni roli jako v §i‘itském islamu.

Na Zapad¢ se nejslavnéjsim piipadem spojenym se sufismem, ¢i spise jeho regionalni

obdobou, marabutismem,?*®

stala destrukce svatyni ve mést¢ Timbuktu. Mésto v roce 2012
ponicily milice napojené na al-Qa‘idu, které byly aktivni v celém regionu, a kterym mocenska
vakua v jednotlivych zemich dala volnou ruku. Mali ale nebylo ojedin€lym piipadem. V Tunisku,
kde lze podobné jaké v celé severni Africe nalézt Cetné sufijské svatyné, bylo zniceno na cCtyfticet
z nich.?*® V Libyi podobn4 situace donutila prozatimniho ministra vnitra Fawzi ‘Abd al-‘Ala v 16t
2012 k rezignaci — vefejnost ho a jeho administrativu obvinila z neschopnosti ochrénit svatyng,?’
znichZ nejznaméjsi, mesita Sidi Sab?®® v Tripoli, byla salafisty srovnéna se zemi buldozery
v srpnu 2012. Vedle meSity byly zni¢eny také hroby a knihovna. Nicméné destrukce svatyni
pokracovaly i v roce 2013 a pozd¢ji (jesté v lednu 2020 byla ve mésté Sirt zni¢ena zawija Bin
‘Issa), 2 ackoliv v omezengjsi mife, a ani v téchto piipadech nebyly autority schopné najit viniky
aprivést je pied spravedlnost. V piipad¢ libyjského ptikladu je nutné podotknout, Ze padla obvinéni
na Cleny armady a bezpecnostnich slozek, tvrdici, Ze jen necinné ptihliZeli a nesnazili se destrukei
zabranit.3%° Takové obvinéni viic¢i ozbrojenym slozkam se objevuji v fadé piipadd, nejen v Libyi.
Naptiklad sunnitsti obyvatelé Mosulu se ¢asto vyjadiovali o Si‘itské armadé, kterd je osvobodila

od Islamského statu, jako o ,,okupacni® a jeji vojaci byli 1 nékolikrat nafceni z desakralizace

298 Americans for Democracy and Human Rights in Bahrain, “Intentional Destruction of Cultural Heritage as a
Violation of Human Rights in Bahrain and Saudi Arabia”, 4-5.

29 1 pies nekteré podobné aspekty nelze predpokladat, Ze si jsou §i‘ité a sifi nutné blizci; v Islamské republice
fran panuje viigi sufijskym bratrstviim nediivéra, eskalujici k perzekucim. Mylny je také rozsiteny predpoklad,
ze sufi jsou zakonité nenasilni a umirnéni. SAfi mohou vytvaret ozbrojena hnuti propagujici dzihad— nejznamé;jsi
dzihadisticka sufijska hnuti existovala v zapadni Africe mezi 17. a 19. stoletim, z novéjsi doby lze jmenovat
Dzajs ridzal al-tariga al-nagsbandija, Rad muzi nagsbandijského #adu, ktery vznikl v Irdku po roce 2003. Napf.
Woodward; Umar; Rohmaniyah; and Yahya, “Salafi Violence and Sufi Tolerance? Rethinking Conventional
Wisdom®.

2% Murabit je regionalni oznaceni odvozeni od arabského terminu ,,opevnény,” coz se vaze k ozbrojenym
nabozenskym skupinam, které sidlily v ribat, pevnosti. A¢koliv murabit neni synonymem pro safi, v kontextu
Maghribu a zapadni Afriky, vytvareli murabité (i pokud k zadnému fadu nepatfili) sité, zalozené na sufismu
velmi podobnych hodnotach, skrze které dominovali spole¢nosti a také §ifili islam. V centru sité stala zawija,
formalné nabozenské a poutnické centrum, neformalné také v mnoha ptipadech centrum mocenské. O systému
zawiji v kontrastu k marocké statni moci viz. Labari; and Engelhard, Recettes islamiques et appétits politiques
essai sur les fondements du pouvoir chérifien, 44.

2% Alvi, “Islamists Make Sufi Shrines a Target in North Africa”. Dal§i zni¢end mista v Tunisku a jinde 1ze nalézt
na: “Destruction of Sufi Shrines”.

297 Al Jazeera, “Libya Minister quits over Sufi Shrine Attack”.

298 Sidi je zazity regionalni oznaceni pro svétce, jedna se arabsky termin sajjidi — mij pan. Kvili astému vyskytu
nechavadm v mistni formé.

29 UN News, ““Convergence’ over lasting Libya Ceasefire, as Negotiator urges against ‘Provocative’ Acts”.

300 BBC, “Libya Sufi Shrines attacked 'By Islamist Hardliners".
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sunnitskych mesit.3°* Fakt, Ze irdcka armada, ktera je majoritné $i‘itska se nedokazala oprostit od
sektarskych nalad, a nad dobytymi sunnitskymi oblastmi vyveéSovala §i‘itské vlajky, vzajemnému

antagonismu napomahal.

Svatostanky jinych naboZenskych skupin

Koran, coby primarni zdroj pro pfistup muslimi k jinym naboZenstvim a jejich mistim
kultu, nabizi fadu ver$t mluvicich o toleranci a delsi fadu ver$t mluvicich o vedeni valek proti
nevéticim.3%? Tawfiq al-Hamid (1898-1987), byvaly egyptsky islamista a islamsky myslitel, ve
svych esejich o radikalnim islamu mluvi i o vztahu Koranu k jinovérciim a upozornuje, ze vsechny
verse mluvici o vélce s nemuslimy uzivaji urity ¢len al- nebo alladhina, ktery je v arabstiné velmi
konkrétni a spiSe vypovida o valkam proti konkrétnim nevéficim kmentim a skupindm v kontextu
doby nez o vedeni valky proti vem nevéficim svéta.’®® S nim souzni vétsinova muslimské
vefejnost, o cemz svédEi pluralitni povaha obyvatelstva vétSiny muslimskych statd. Zakladnim
opérnym bodem pro zastance tolerance a souziti je koranicky ver§ ze sury Krava: , Nebudiz
Zadného donucovani v naboZenstvi!®®* a pak vers ze sury Nevéfici: ,, 1y mdte své nabozZenstvi a ja
své nabozenstvi mam!*“3® Stejné tak 1ze v Koranu najit verSe, které povazuji ni¢eni neislamskych
svatostankil za zlocin, jelikoZ jsou vSechny misty uctivani jednoho Boha. V suie Pout’ se pise: ,, 4
kdyby byl Biih nezahnal jedny lidi druhymi, veru by byly byvaly zniceny poustevny, kostely,
modlitebny a mista klanéni (tj. mesity), v nichz hojné je vzpomindno jména Boziho. “*%

Rozporuplné ndzory na jiné ndbozenské skupiny odrazi historicky kontext vzniku
jednotlivych sir. Muhammadiiv nazor na jinovérce se formoval v priibchu jeho ,,prorocké
kariéry, kdy zpocatku doufal, Ze bude Zidy a kiest'any pfijat za proroka, cemuz napovida pocatecni
orientace qibly k Jeruzalému®®’ a fakt, ze pivodni muslimsky piist byl uréen na zidovsky svatek
Jom Kippur.3%® V suite Prostfeny stiil mluvi Muhammad piimo k zidéim a kiestantim: ,, Viastnici

Pisma! Nyni jiz priSel k vam nas posel, aby vam jasné vylozil mnohé z toho, co skryli jste z Pisma,

301 Informace je zaloZena na osobni navs§tévé Mosulu v dubnu 2017 b&hem osvobozovani a na informacich
poskytnutych mistnimi lidmi.

302 Podle ¢eského webu koranoislamu.cz je v Koranu celkem 349 verst tykajicich se nenavisti k nemuslimiim a
11 verst o nabozenské toleranci a souZiti.

303 Al-Hamid, The Collected Works of Tawfik Hamid: Observations on Radicalized Islam, 89.

304 “Koran”, 2:256.

805 «“K oran”, 109:6.

306 “K oran”, 22:40.

307 Wensinck; and King, “Kibla”.

308 Moussalli; and Newby, “Muhammad”. Koran popisuje stravovaci omezeni stanovena Prorokem, ktera se
podobaji tém zidovskym a hadithy mluvi o tom, Ze Prorok se vyptaval Zidi na past, a doporucil svym
nasledovnikiim postit se na zidovsky den ptstu, ‘Asura’. “Koran”, 2:172-173. “Sahth Muslim”, 1079 a. “Sahih
al-Buchari”, 2005.
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a prominul vam mnohé. A prislo k vam nyni od Boha svétlo a Pismo zjevné. > Obé& ndbozenské
skupiny jej nicmén¢ odmitly, coz vedlo ke zhorseni vzajemnych vztahii, cemuz odpovidaji dalsi
koranické verse, ve kterych jsou napiiklad kiestané kritizovani pro pridruzovani k Bohu; sura
Prostieny stll: ,, 4 véru jsou neverici ti, kdoz vikaji: ,, Mesias, syn Mariin, je Bith! “ a pravil Mesias:
,, Ditka Izraele, uctivejte Boha, Pana mého i Pana vaseho! Kdo bude pridruzovat k Bohu, tomu Biih
zakaze vstup do raje a bude mu pribytkem ohen pekelny; a nespravedlivi nebudou mit
pomocniky. 3 Vzhledem k anachronickému fazeni sur a verii jsou tyto protichiidné postoje
pritomné v celém Koranu (i v ramci jedné stry) a umoziiuji mnohé vyklady a tim i vznik velmi
bohatého a rozporuplného uceni. Vedle piimého oznaceni jinovéreckych skupin se v Koranu
objevuji i pojmy jako ,,nevétici, ktery Casto neni nijak blize definovan ani Koranem samotnym, a
neexistuje jednotny nahled na tento termin v muslimské teologii3!* Sitka tohoto pojmu a
rozmanitost ndzorll pak otevird dvetre velmi rozdilnym pojetim, do kterych se ve velkém odrazi
povaha a ndzory ¢tenafe €i interpreta.

Praxe ni¢eni nabozenskych staveb byla p¥itomna v islamu od jeho pocatku,®? nicméné
nejednalo se o destrukce plosné a komplexni, naopak o akty spojené s rozlicnymi dtivody. Prvnim

313

z nich byly diivody politické;** etablovani nového rezimu a elit s sebou neslo vymezovani proti

starym pofadkiim. V rdmci toho, nckteré nabozenské stavby byly transformovany na mesSity

) 314
b

(naptiklad zoroasterské chramy ohné v Persii jiné byly zniceny. Dalsim byly dtvody

Jo 4

spolecenske; utoky byly odrazem proher muslimského svéta tvari v tvar sveétu jinému (zejména

kitestanskému, po vzniku Izraele také Zidovskému), ale také lokalnich spolecenskych konfliktd. 3!
Tyto dva kontextudlni thly pohledu zastava naptiklad univerzita al-Azhar, kterd se snazi destrukce

zasadit do uritych historickych podminek a nevnimat je jako nabozenské akty.3!® Je nutné

309 «“Koran”, 5:71

810 «“K oran”, 5:71.

311V Koranu se objevuji terminy: alladhina kafarii, la ju 'minin, al-kafirin. Rozdily v nich vysvétluje Gerrans,
The Qur’an: a Complete Revelation, 38.

312 Robert Bevan uvadi, e v porovnani s kfestany, muslimové méli historicky tolerantn&jsi pfistup k svatym
mistim jinych naboZenstvi a zduraziuje, Ze islamské pravo podporovalo zachovani majetkti nevojenského
obyvatelstva. V muslimském prostiedi byly kostely i jiné svatostanky ¢asto transformovany v mesSity. Bevan,
The Destruction of Memory, 19.

313 Al-Hamid, The Collected Works of Tawfik Hamid: Observations on Radicalized Islam, 103.

Podle al-Magqriziho rozhodl fatimovsky chalifa al-Hakim (996-1020), ze vSichni kiestané a zidé musi opustit
Egypt a odejit do Byzance. Nakonec se nechal od zastupcti komunit uprosit, aby nesplnitelny pozadavek zrusil.
Vice nez tisic kostelll bylo znic¢eno a jejich majetky rozkradeny. Dtivodem byl podle autora chalifiv vztek na
politickou moc, kterou kiest'ané ziskali na vladé v zemi. Al-Maqrizi. A Short History of the Copts, 88-91.

314 Jednou z velmi znamych transformovanych staveb je mesita Tarichane v Damghanu, ale zdklady chramii ohné
se nachdzeji v fad€ pozd¢jsich staveb, kterymi byly prekryty.

315 Al-Magqrizi zmitiuje celou fadu takovych piihod napt. Al-Maqrizi, Histoire sultans Mamlouks: Dil 2, 8, 178
182.

316 Al-Hamid dodava, ze ackoliv al-Azhar dlouhodobé zastava smiréi a ekumenické postoje, jeji duchovni ,,stale
uci,“ Ze zidé jsou ,,opice a prasata.“ Al-Hamid, The Collected Works of Tawfik Hamid: Observations on
Radicalized Islam, 89.
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podotknout, Ze islam byl smiilivéjsi s Lidem knihy!’ — diikazem miize byt mnozstvi zachovalych
kosteldi a synagog v regionu, které byly udrzovany (i zalozeny) z prikazu muslimskych vladct. 38
Nicméné mimo kiest’any a zidy existovaly vedle musliml i jiné nabozenské skupiny po cela staleti.
Tetim diivodem jsou ttoky nabozenské a projevy netolerance. 3!

Ve 20. stoleti byl negativni nahled na nevéfici a jinovérce formovan ucenim Sajjida
Qutba,3? ktery psal v dobé, kdy Egypt vyrazné ovliviiovala zapadni kultura a Zivotni styl. Tento
egyptsky ideolog, jedna z hlavnich postav Muslimského bratrstva v 50. a 60. letech, pfisel s teorii,
ze souCasni muslimové ziji ve stavu nevédomosti (dZahilija), podobné jako davni Arabové pred
prichodem islamu. Ve svych nazorech Qutb navazuje na al-Dzauziju, jehoZ nazory na nevéfici
cituje ve své stézejni praci Milniky.3?! Proti této nevédomosti je nutné vést dzihad medem, jehoz
cilem je nastoleni dokonalé Cisté muslimské spolecnosti a odstranéni modernich dekadentnich

vlivil. Podle Qutba maji vétici a nevéfici neprekonatelné rozdily, které zpiisobuji konflikty, jelikoz

muslimové se poddavaji jen Bohu, zatimco nemuslimové se klani pied témi falesnymi.®?? Vedle

817 V muslimské tradici tolerance vii¢i nevéficim se patrn& nejvice vyjimaji postava chalify ‘Umara ibn al-
Chattaba (632-634) a chalify ‘Umara II. (717-720). Prvni napsal dopis obyvatelim Jeruzaléma, znamy jako
‘Umarova zaruka, ve kterém jim slibil svobodu vyznani a ochranu, stejné jako ochranu jejich svatostankd. Piibéh
zaznamenany historikem al-Tabarim tika, ze kdyZ pfi navstévé jednoho z jeruzalémskych kosteli pfisel ¢as na
modlitbu, ‘Umar odmitl patriarchovu nabidku modlit se uvnitt kostela, ale modlil se sdm venku na schodech
s tim, Ze jednou by si jeho akt mohli muslimové vysvétlit jako povoleni k zabrani kostela (Al-Tabari, Tarich al-
Tabari: tarich al-rusil wa al-mulik 3, 613-608.). Umajjovsky chalifa ‘Umar II. se proslavil sepsanim ‘Umarovy
umluvy, ktera je seznamem povoleni, zakazi a piikazi pro dhimmi (chranénce, nemuslimské obyvatele statu)
zijici v chalifatu. Tento text ma nékolik riznych podob a jeho ptivodni verze je neznama, stejné jako je historicky
nejisty i jeho pivod u ‘Umara II., pfiCemz sjeho jménem mohl byt spojovan pro dodani vaznosti
(Emon, Religious Pluralism and Islamic Law: Dhimmis and others in the Empire of Law, 71.). A¢koliv oba texty
maji nad sebou mnoho otaznikd, zasadni pro jejich postaveni je misto, jaké zaujimaji v muslimské tradici.
Podobné zaruky ochrany prav jinovérct byly vydany mnohymi muslimskymi dobyvateli, pfi jejich rychlém
postupu za rané muslimské expanze, diky cemuz bylo usnadnéno dobyvani mnohych regionti (vice k tomuto
tématu nabizi Dar al Ifta, “Prohibiting Attack on Churches”.). Zaruky se staly soucasti souziti i v pozdéjsich
staletich. Muzeum arménské kultury v Esfahanu ma sbirku zaruk tykajicich se arménské komunity ve meéste,
ktera zde vznikla v 16. stoleti. Arménska komunita byla nast¢hovana do mésta kvuli ekonomickému prospéchu
a rozvoji, ktery méli jeji obchodnici zarucit. Zaruky dolozené v muzeu dokladaji jak Gtoky mistnich lidi na
obchodniky (jak fyzické, tak restriktivni ¢i slovni) a snahu vladet komunitu ochranit. Texty pochazi z 16.-19.
stoleti. (Informace ziskany pti opakovanych navstévach v letech 2012-2019).

318 Zminit Ize naptiklad arménskou katedralu Vank v Esfahanu, zaloZenou $4hem Abbéasem Velikym v roce 1655
nebo klaster Sumela v severni Anatolii, kterému byla po dobyti osmanskym vladcem Mehmetem I1I. v roce 1461
pfifcena kralovska ochrana a rozli¢na prava. Ministry of Culture and Turism, “Sumela Monastery*“. Tématu
Sifeni islamu v prostiedi jinovércu se vénuje starsi monografie Arnold, The Preaching of Islam: a History of the
Propagation of the Muslim Faith.

319 Samotné téma dvodi a kontextd tokd na nabozenské skupiny v muslimskych dé&jinach je velmi zajimavé.
V mnoha piipadech se ho doslova chytli autofi, snazici se jeho zpracovanim poukazat na netoleranci islamu.
Téma by ale bylo hodno zpracovat pravé v kontextu doby a spolecenskych a ekonomickych udalosti. V oblasti
propagace anti-muslimskych myslenek 1ze jmenovat napiiklad pomérné plodného autora Billa Warnera, ktery je
povazovan za velmi silného kritika islamu. (napt. Warner, Mohammed and the unbelievers).

Salafistické nazory na souziti s jinovérci formuloval al-Dzauzija ve svém dile Ahkam ahl al-dhimma, kde zastava
ptisné postoje vyrazné omezujici existenci a fungovani jinovéreckych komunit.

320 Armstrong, Islam: a Short History, 169.

321 Qutb, Milestones, 31.

322 Bin Ali, “The Islamic Doctrine of al-Wala’ wal Bara’ (Loyalty and Disavowal) in Modern Salafism”, 17-18.

59



terminu dzahilija se v Qutboveé uceni vyskytuje opacny termin, hakimija, Cili fadna vlada podle
islamskych zakoni. Pomoci téchto dvou termintt Qutb odsoudil tehdejsi arabské (muslimské)
vlady a vytvoril ideologické zastiténi pro odbojné hnuti, bojujici za sesazeni nevhodnych vidci.
S tim souvisi 1 politicky rozmér konceptu al-wald’ wa al-bard’ (loajality a odmitnuti): muslimové
mohou nasledovat jen muslimského vladce, ktery se drzi islamskych zakont, pficemz musi
odmitnout neislamské zptisoby vlady, jako je demokracie.3*® Koncept loajality a odmitnuti je
komplexni a Siroky, a zabyvala se jim celd fada autor a myslitelt, ktefi jej podéavaji casto zcela

rozdilng. Al-Zawahiri, ideolog al-Qa‘idy,*?*

pak celou zalezitost pienesl do nasilné a dzihadistické
rétoriky. V jeho podani by méli vétici nenavidét nemuslimy (nazyvané v arabsting sg. kafir pl.
kuffar) a zabijet je, stejné jako muslimy, ktefi se neptidavaji k dzihadu. Jeho doktrina je ur¢ena pro
novou radikalni dobu po americké invazi do Irdku®®® a je jednim z ideologickych zakladii pro
nenavist nékterych islamskych skupin jak vici neveticim, tak vici jingm muslimskym skupinam.

Vlivem vyvoje v muslimském svété doslo ke zhorSeni postaveni jinovéret, kteti zde Ziji,

326 3 v extrémnich piipadech

CoZ se projevuje omezovanim jejich prav, spolecenskou stigmatizaci
nasilim. V ¢ervenci 2000 vydala Stala rada pro nabozensky vyzkum a fatwy, organ saudského
Ministerstva nabozenskych nadaci, fatwu zakazujici vystavbu nemuslimskych mist kultu
v muslimskych zemich. Tato fatwa zarovei omezuje prava nevéficich na Arabském poloostrové. 32’
Fatwa cilila na muslimské zem¢ mimo Saudskou Arabii, ve které ve dne$ni dobé nejsou zadné

oficialni kostely a mesity ziistavaji jedinym legalnim mistem kultu, 3?8 pfi¢emz zemé oficialné tvrdi,

323 Bin Ali, “The Islamic Doctrine of al-Wala’ wal Bara’ (Loyalty and Disavowal) in Modern Salafism”, 16-17.
324 Teroristické organizace vyriistaji ze stejnych kofeni a v mnoha piipadech maji na sebe navaznost. Jak
sumarizuje Kristy Campion (Campion, “Blast Through the Past: Terrorist Attacks on Arts and Antiquities as a
Reconquest of the Modern Jihadi Identity”, 35.): Egyptska islamska skupina, ktera podnikla utok v Luxoru, byla
napojena na Islamsky dzihad. Ten splynul s afghanskym Maktab al-chadamat v 90. letech a vytvofil al-Qa‘idu.
Jeji iracka buiika (AQI) stala za bombardovanim svatyné al-‘Askarija. Poté, co se al-Qa‘ida rozsifila v severni
Africe, spojila se s Ansar Dine/Ansar al-Din, ktera stala za zni¢enim Timbuktu. V Irdku se AQI transformovala
v Islamsky stat. Islamsky dzihad, al-Qa‘ida v Islamském Maghribu i AQI mély spole¢ného ideologa, Ajmana al-
Zawahirtho, jednoho z pfednich lidri al-Qa‘idy. Al-Zawahiri se stal vidcem al-Qa‘idy po smrti Usamy bin
Ladina v roce 2011, do té doby byl jeho pravou rukou a jednim z ideologi hnuti. Jednou z jeho nejslavnéjsich
praci je dilo Al-wala” wa al-bara’: vyréend doktrina a promarnéna skutecnost, pticemz doktrina al-wala’ wa al-
bara’ (v ptekladu loajalita a odmitnuti) je jednim ze zakladnich kamenti moderniho dzihadismu. Vyjadiuje lasku
k Bohu a v§emu, co je mu milé a odmitani v§eho, co je mu nemilé.

325 Bin Ali, “The Islamic Doctrine of al-Wala’ wal Bara’ (Loyalty and Disavowal) in Modern Salafism”, 160-
161.

3% Uz byly zminovany znaky ,,o“ a ,,0*, které se objevily na domech & obchodech kiestanskych a §i’itskych
obyvatel Mosulu. K nim se pfipojily nadavky na ulicich, Sikana ve $kolach i na univerzitach, ztrata zaméstnani,
v dobé€ nejvetsi bezpecnostni krize pak takzvané ,,zabijeni na obCanku,” kdy byla tdzanéd osoba nucena ukazat
obcansky prukaz a byla na misté zabita na zakladé jména. Stoupajici mira Sikany vedla k migraci jinovérct
Z Mosulu a ptilehlych oblasti. Informace byly ziskany od kiest’anskych uprchlikti béhem ptlro¢ni tltumocénické
praxe Vv roce 2016 a na zakladé rozhovora v dubnu 2017.

327 Hukm bina’ al-kana’is wa al-ma‘abid fi dZazirat al-‘arab.

328 U.S. Department of State: Bureau of Democracy, Human Rights and Labor. “International Religious Freedom
Report for 2015”.
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7e 7adné obcCany ktestanského vyznani nema. Je zde patry jasny zamér §ifit vlastni ideologii do
celého regionu Perského zalivu, kde jsou mnozi sunnitsti vladei regionu Satdské Arabii poplatni.
V néavaznosti na vySe zminénou fatwu v roce 2005 Kuvajt vyhlasil zékaz vystavby kosteld s tim,
ze v zemi je jich dvacet pro stovku kiestanti, ktefi v zemi maji trvaly pobyt, dost. A ti, ktefi do
Kfestanské kruhy rozvitila fatwa vydana v roce 2008 v egyptském Dar al-ifta’, ktera ptirovnavala
kostely k vepfiniim, kasiniim ¢i nocnim klubtim. Tato fatwa s ¢islem 1809 byla zvefejnéna na
oficialnim webu instituce, nicméné pozdéji se za ni velky muftt Ali Dzum‘a omluvil, ze nebyla
ratifikovand, pfi¢emz pravnici, kteii ji vydali, byli podle zdroji v roce 2009 vysetfovani.®** V roce
2019 na oficialnich strankach zvetejnéna nebyla, jeji oskenovanou kopii I1ze ale najit na riznych,
zejména kiestanskych, webech.®3! Egyptsky al-Azhar je jinak znamy kritikou ni¢eni kosteld, a
propagatorem vzijemné koexistence riznych vyznani. Nejvy$§i imém al-Azharu, Ahmad
Muhammad Ahmad al-Tajjib, podepsal spolu s papezem FrantiSkem v tnoru 2019 dokument o
propagaci lidského bratrstvi a svétového miru, podpofe vzajemného dialogu a odmitnuti
terorismu, 332333

Nasilny projev nabozenské netolerance je patrny v mnoha regionech muslimského svéta,
a je reflektovan se zvySenou pozornosti a citlivosti. Za zminku ale stoji, Ze ndbozenské itoky jsou
v dnesni dob¢ pritomny v celém svéte, pri¢emz jsou také zaméteny proti muslimiim. Napiiklad
v prosinci 1992 hinduisticti ozbrojenci zni€ili Baburovu mesitu z 16. stoleti ve mésté Ajodhja
v severni Indii, protoze tdajné stala na jejich posvatné pide, cemuz piedchazely dlouhé spory a
kontroverze.** Mnozici se titoky na mesity na Zapadé jsou rovnéz ditkazem prohlubovani

Spatnych vztahi mezi ndboZenskymi skupinami.

Svétské duvody

Ztrata kulturnich statkil na Blizkém vychod€ a v severni Africe je ovlivnéna celou fadou

329 MEMRI, “Official Saudi Fatwa of July 2000 Forbids Construction of Churches in Muslim Countries; Kuwaiti
MP Concurs: Special Dispatch No. 1123”.

330 Abdelmassih, “Building a Church Is a 'Sin' against God, Says Egyptian Muslim Council”.

331 AINA News, “Fatwa declaring that building Churches is Illegal in Egypt”.

332 PIny text k nahlédnuti zde: Pope Francis; and al-Tayyeb, “A Document on Human Fraternity for World Peace
and Living Together: Apostolic Journey of His Holiness Pope Francis to the United Arab Emirates”.

333 Zajimavy aspekt pfinasi Bevan, ktery uvadi, ze Mohammed Atta, jeden z Gtoénikii z 11. zafi byl velmi kriticky
vuci ,,zneciStovani® muslimského prosttedi zapadni architekturou. Atta, vzdélanim architekt, mél silny vztah
k muslimskému dédictvi, a vyjadfoval se velmi negativné ke zpusobu, jakym moderni architektura zastifiuje
historickou zastavbu v Aleppu nebo v Kahiie, kde se egyptska vlada snazi vytvotit ,,islamsky Disneyland* pro
zapadni turisty. Bevan zdUraziuje, ze Atta nebyl mezi islamskymi teroristy jediny, kdo takto vnimal zminéné
,,znecisténi“ muslimského prostiedi. Bevan, The Destruction of Memory, 65 (cit. Sunday Times, 6. leden, 2002.)
334 Vice Sharma, “The Ayodhya Issue“ in Layton; and Stone, Destruction and Conservation of Cultural
Property.
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diivodu, které nepochdzi z nabozenského, ale svétského prostiedi. Do této kapitoly jsou zahrnuta
Ctyfi témata, kterd se béhem vyzkumu ukdazala jako relevantni a velmi Castd. Jako prvni bude
diskutovan negativni vliv konflikti na kulturni krajinu, dale propaganda, kterd kulturni statky
symbolické hodnoty vyuziva, finan¢ni diivody destrukci a rozvoj, ktery je v nékterych piipadech
zaminkou vyuzitelnou k cilenym destrukcim. Zcela vynechany jsou diivody spjaté se zhorSujicimi
zivotnimi podminkami (napiiklad ve vztahu ke klimatu), ale také ptirodni katastrofy, které spadaji

mimo ramec této prace.

Konflikty

Velkym faktorem ovliviiyjicim degradaci kulturni krajiny v regionu je bezpecnostni
otazka a fada probihajicich konfliktl, které znemoziuji ochranu a péci o kulturni krajinu, ktera
jejich vlivem chatrd a upada. At uz se jedna o pitimé boje, praktickou nepfistupnost lokalit ¢i
nedostatek financi konflikty vyCerpanych statti.

Dtsledky pfimych boji maji za nasledek v mnoha piipadech destrukce nicivé a plosné
povahy.>®* Nicméné zejména béhem konfliktu je nutné rozeznavat cilené a necilené niceni
kulturnich statk®. V této praci jsou jako cilené destrukce spojené s konflikty vnimény 1 ty, které
necili na kulturni objekty, ale na osoby a cile, ukryvajici se v nich. Mysleno, Ze uto¢nik si je védom,
7e ni¢i kulturni objekt, ale zaroven se tim neciti omezeny.>*® Historické prostiedi se v pribéhu
konfliktd nestava cilem, ale prostfedim bojii. Na obranu proti tomuto jednani vznikaji mapy a plany
pro armady,®’ které vyznaduji citlivé oblasti. Jejich plné vyuziti v konfliktu zfistiva otazkou:
b&hem studie tématu byly zaznamenany Gspéchy tohoto piistupu, ale také néktera selhani.

K rychlosti a masovosti destrukci v dnesni dobé& pfispivaji moderni technologie, které jsou
pro kulturni krajinu nesmirné ni¢ivé. Od prostych kulek po riizné typy vybusnych zafizeni, ale také
napiiklad buldozery, které maji upravit oblast tak, aby val¢ici strana ziskala strategické vyhody,>*®
¢i tanky a jind t¢Zka vozidla, které mohou svou vahou napachat nenavratné skody. Vedle toho je

Casté vyuziti nestrategickych objektii (muzei, domt, rezidenci, administrativnich komplexti...)

33 Rozsah destrukce byl na mnoha mistech monitorovén drony. Viz. napt. BBC News, “Syria conflict - Drone
reveals extent of Aleppo's destruction - BBC News*.

3% Kritika vii¢i nevybiravému bombardovani vyplynula v regionu né&kolikrat. Zejména bude diskutovana
v ptipadu Satdy vedené Koalice proti Jemenu, ale také v kontextu dobyvani Mosulu.

337 Napt. se jedna 0 UNESCO, Passeport pour le patrimoine: Nord Mali — Tombouctou — Gao — Kidal.

Seznam kulturnich lokalit byl pfedan armadé osvobozujici Mosul. Hanson; and Kurin, “Why We Need to Fight
to Save Mosul’s Cultural Heritage*. O problematice no-strike seznami a jejich zneuZiti pro vale¢né Gcely (v
reakci na prohldSeni byvalého amerického prezidenta D. Trumpa o bombardovani irdnskych kulturnich pamatek
z ledna 2020) viz. Cunliffe, “No Strike Lists — From Use to Abuse?*

338 Popis starovéké lokality Babylon po tpravach, které udglaly alianéni jednotky viz. International Coordination
Committee for the Safeguarding of the Cultural Heritage of Iraq, “Final Report on Damage Assessment in
Babylon”, 16. Podobné aktivity turecké armady viz. Danti et al., “Special Report: Current Status of the Tell Ain
Dara Temple: S-12-100-17-Ca021”.

62



jako zékladen, skladt, §tabi a kasaren.3® Rada zcela nestrategickych objekti a lokalit pada rovnéz
za obét’ okolnimu nasili, pouli¢nim bojiim ¢i ptimému ostielovani celych mést. Za zminku stoji, ze
nékteré lokality trpi i tim, Ze v nich nachézi ukryt vale¢ni uprchlici — zndmym ptikladem se stala
syrska Mrtva mésta, kde uprchlici nasli ukryt v fimskych hrobkach.3*° K lokalitam, které disponuji
néjakou strategickou vyhodou, jako jsou pevnosti, opevnéna sidla ¢i telly, je Casto piistupovano
bez ohledu na jejich historickou a kulturni hodnotu, coz vede k jejich poniceni v pfipadném utoku,

ale také samotnymi obranci, ktefi lokalitu upravuji podle svych potieb.34!

Propaganda

Vedle toho, ze historické monumenty jsou piimou obéti valeénych konfliktli a streti,
stavaji se ideologickou zbrani v rukou val¢icich stran.>*? Jak uz bylo feceno v tvodu prace, novy
rezim se snazi vymazat vzpominky na stary rezim z paméti a ocernit byvalé vladce, pfi¢emz niceni
symbolli tspéchu a bohatstvi je toho soucasti. Ikonoklasmus a nic¢eni kulturnich statki jsou tzce
propojeny s politikou a ideologii, a to zejména v piipadé zmény rezimu, systému vlady ¢i statniho
nabozenstvi. Pretvareni kolektivni paméti, kterou symboly moci uchovavaji, protkava lidskou
historii od jejich pocatki a touto optikou by mély byt nahlizeny i teroristické skupiny, které se ve
své podstaté nelisi od jinych skupin, bojujicich proti vy$$imu celku (statu, organizaci, systému),
jehoz symboly moci se pro né stavaji idealnimi cili.

Frey a Rohner ve své studii®*® popisuji terorismus jako hladovéjici po medialni pozornosti
(media-hungry). Podle nich radikalni skupiny cili na paméatky, protoZe se jednd o mista atraktivni

pro média a znama verejnosti, a zaroven dillezita pro stat. Vedle toho se jedna o lokality vnimané

jako ,,mekke cile* (low-risk) — je snadné se do nich dostat a ndsilny utok zajisti velké medialni

339 Viz. napt. AAAS, “Ancient History, Modern Destruction: Assessing the Current Status of Syria’s World
Heritage Sites using High-Resolution Satellite Imagery”, 24. Danti et al., “ASOR Cultural Heritage Initiatives
(Chi): Planning for Safeguarding Heritage Sites in Syria and Iragl: S-1Z-100-17-Ca021, Weekly Report 125-
128 — January 1-31, 20177, 4.

339 Frantzman; and Mohammed, “After ISIS, Secrets of Jewish Mosul emerge from the Rubble”.

340 ITV News, “Living in a Tomb: Syria's Children hide in Roman Ruins from the Modern War Machine”.

341 Napt. opevnéné divadlo v Boste bylo transformovano v ostfelovadské hnizdo, AAAS, “Ancient History,
Modern Destruction: Assessing the Current Status of Syria’s World Heritage Sites using High-Resolution
Satellite Imagery”, 12. Crac des Chevalliers poslouzil jako zakladna rebelim AAAS, “Ancient History, Modern
Destruction: Assessing the Current Status of Syria’s World Heritage Sites using High-Resolution Satellite
Imagery”, 34.

populaci byl Rimany zni¢en a vyrabovan Salomouniv chram. Valka Rima s Kartigem skonéila srovnanim
protivnikova mésta se zemi a posolenim pidy. Ne nepodobn& Rimantim si poéinali také mongoliti najezdnici ve
Stiedni Asii. Po dobyti odbojného mésta Merv byla jeho idajn¢ az milionova populace vyvrazdéna a mésto bylo
na ptikaz Toluje zniCeno stejné€ jako dalS$i mésta podél Hedvabné stezky (napiiklad Bagdad), pricemz trvalo
dekady, nez byla infrastruktura obnovena. Z modernich d&jin 1ze jmenovat zni¢eni Nagasaki a HiroSimy, které
bylo vyuzito Spojenymi staty k zastraseni Japoncli pomoci masivni kampang, distribuce letakl a radiového
vysilani, dokud Japonsko nezacalo jednat o kapitulaci. Williams, “The Information War in the Pacific, 1945”.
343 Frey; and Rohner, “Protecting Cultural Monuments against Terrorism”.
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pokryti.3** Cilit na turistické oblasti (v tuto chvili jsou mysleny jak kulturni mista, tak napiiklad
plaze) ptinasi teroristickym skupinam dalsi vyhody: oslabuje to totiz stat. Pro mnoho zemi je piijem
z turismu zasadni a odklon navstévnikt kviili teroristické hrozb¢ vytvati fadu problémii, spojenych
s financemi. Piikladem muze byt Tunisko, které v roce 2010 navstivilo Sest miliona devét set tisic
turistt, ale v roce 2015, kdy se udaly utoky v muzeu Bardo (18. biezna 2015 zde bylo zabito dvacet
dva lidi) a na plazi v Stisach (26. ¢ervna 2015, zabito tficet osm lidi) pocet navstévnika klesl na pét
miliont tfi sta tisic.>*> Podobnym zptisobem byl terorismem ovlivnény turismus ve v§ech zemich
regionu, kde se s vinou arabského jara situace jest¢ dale zhorsila. Citelné zasahla vina nasili Egypt,
kde prvnim ttokem svého druhu byl masakr v Luxoru v roce 1997, a kde arabské jaro a nasledné
nasilnosti vedly k citelnému tbytku turist (ze ¢trnacti milionti v roce 2010 na pét miliont v roce
2016).34

Medializace niceni kulturnich paméatek ze strany teroristickych organizaci zacala se
zni¢enim soch Buddhil a byla zdokonalend Islamskym stdtem. Existuje pro ni (a potazmo tedy i
pro medializaci teroristickych utokt jako takovych) nékolik divodi. Prvnim z nich je ponizeni
porazenych a jejich hodnot, at’ uz to jsou nabozenské komunity, tak celé staty a spolecenstvi,
