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Ciel'om diplomovej prace je porovnanie vyobrazovania pomstychtivych duchov onrjo vo
vybranych povestiach secuwa z Kondzaku monogatarisu a onrjo z diela Tokaido Jocuja
kaidan a zistenie, ¢i doslo k posunu vo vyobrazovani onrjé V tychto dielach. Hlavnym
predmetom porovnavania su dovody premeny postav na onrjo, ich zamer, vzhlad
a spolocenské postavenie, ¢as a miesto objavovania sa, ako aj ich schopnosti a spésob
pomsty. Praca obsahuje definiciu klI'aicovych pojmov onrjo, secuwa a kabuki, ako aj
charakteristiku diel Kondzaku monogatarisu a Tokaido Jocuja kaidan s cielom lepSicho
pochopenia oboch diel a umoznenia analyzy postav pomstychtivych duchov onrjo. Onrjo
z Kondzaku monogatarisu som rozdelila na dve skupiny — zenskych a muzskych onrjo,
pretoze ich porovnavam s zenskym duchom Oiwy a S muzskym duchom Koheia z diela
Tokaido Jocuja kaidan. Praca obsahuje analyzu postav zenskych onrjo z troch pribehov
a muzskych onrjo taktiez z troch pribehov Kondzaku monogatari, ako aj ich spolo¢ny
obraz pre ul'ah¢enie porovnavania s postavami Oiwy a Koheia. Zavere¢nu kapitolu prace
tvori samotné porovnanie onrjé z oboch diel a analyza vplyvu budhizmu na postavy

pomstychtivych duchov onrjé a na obe diela.
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Edi¢na poznamka

V diplomovej praci pouzivam slovensku transkripciu japonskych pojmov,
vyrazov, vlastnych mien aj nazvov diel ¢i pribehov. Japonské mena su ponechané v ich
povodnom poradi, a to priezvisko — meno. Priezviska aj mena sklofiujem s vynimkou
mien, v ktorych sa nachadza partikula no @. V takom pripade priezvisko sklofiované nie
je. Znaky uvadzam pri prvej zmienke k japonskym pojmom, vyrazom a k nazvom diel
aich preklad do slovenCiny uvddzam v zatvorke. V pripade nazvu diel v zatvorke
uvadzam aj rok jeho vydania. Japonské pojmy, vyrazy a nazvy diel st uvedené v kurzive.
Bibliografické zdroje z japonc¢iny st uvadzané v slovenskej transkripcii, transkripcia

zdrojov z anglitiny je ponechana v povodnej verzii.



Uvod

Kondzaku monogatarisu 4 & W) 58 ££ 1 (Zbierka pribehov z &ias minulych;
priblizne 1120) patri k najvyznamnejSim a K najrozsiahlej§im zbierkam povesti
secuwa s, ked'Ze ju tvori az 1039 pribehov, ktoré su rozdelené do troch &asti — India,
Cina a Japonsko.? Zbierka bola skompilovana zaliatkom 12. storo¢ia v obdobi
Heian (794-1192). Presny rok vzniku nie je znamy, ale odhaduje sa, Ze to bolo okolo roku
1120.% O autorstve a o cieli, sakym bola zbierka spisand, sa vedu v akademickych
kruhoch dohady (vid’ ,,3.1 Charakteristika diela Kondzaku monogatari*), avsak je
pravdepodobné, Ze autorom bol budhisticky mnich, ktory vSak za Zivota vykonaval
svetskli pracu a mnichom sa stal az neskor.* Ciel’, s akym bola zbierka spisand, nie je
v zbierke uvedeny, avSak zbierka je rozdelend na ndbozensku a sekularnu Ccast.
Nabozenska cast’ bola teda zrejme spisand s cielom nabozenskej osvety a sekularna
s ciel'om poucit’ Citatel’a alebo posluchaca v réznych zivotnych situaciach, ale aj s cielom
pobavit'. Kondzaku monogatari je zaroven prvym dielom napisanym v japonskom jazyku,
ktoré zachytava histériu budhizmu. Presnejsie sa vSak jedna o zmieSany ¢insko-japonsky
literarny $tyl wakan kanké bun FOEEJRIE SC.5

Dielo Tékaidé Jocuja kaidan® HHEE VIR 7% (Strasidelny pribeh z Jocuji na
Tékaido, 1825) bolo napisané ako divadelna hra kabuki &k #{3%, ktorej autorom je Curuja
Nanboku 1V. (1755-1829). Hra mala premiéru siedmeho mesiaca roku 1825 a vel'mi
rychlo sa stala senzaciou. V druhej polovici obdobia Tokugawa, kedy kabuki zazivalo
rozmach, sa stala hra Jocuja kaidan jednou z najhranejSich a do stGc¢asnosti sa radi k
najvyznamnej$im hram kabuki vobec.” Ustrednou postavou hry je Oiwin pomstychtivy
duch onrjé £%5E. Jedna sa o Zenu, ktora sa kvoli manzelovej zrade a svojej nestastne;

smrti premeni na pomstychtivého ducha onrjé a msti sa manzelovi aj d’al$im 'ud’om, ktori

! Dalej uz len ako KondZaku monogatari.

2 THORNBER, Karen. Foreword. In: Japanese Tales from Times Past: Stories of Fantasy and Folklore
from the Konjaku monogatari shu. Prelozil Naoshi KORIYAMA, prelozil Bruce ALLEN, autorka uvodu
Karen THORNBER. Tokyo: Tuttle Publishing, 2015, 288 s. ISBN 978-4-8053-1341-1, s. 14.

3 KORIYAMA, Naoshi a Bruce ALLEN. Introduction. In: Japanese Tales from Times Past..., s. 16.

4 URY, Marian. Introduction. In: Tales of Times Now Past: Sixty-two Stories from a Medieval Japanese
Collection. Ann Arbor, Michigan: Center for Japanese Studies, The University of Michigan, 1993, 199 s.
ISBN 0-939512-61-0, s.1.

5 SHIRANE Haruo. Collection of Tales of Times Now Past. In: Traditonal Japanese Literature: An
Anthology, Beginnings to 1600. Editor Haruo, SHIRANE. New York: Columbia University Press, 2007,
1228 s. ISBN 978-0231-13697-6, s. 529-530.

¢ Dalej len ako Jocuja kaidan.

" SHIMAZAKI Satoko. Edo Kabuki in Transition from the Worlds of the Samurai to the Vengeful Female
Ghost. New York: Columbia University Press, 2016, 392 s. ISBN 978-0-231-17226-4, s. 1.



zapricinili jej skon. V hre vystupuje ako vedlajsia postava aj d’alsi pomstychtivy duch
onrjo - sluha Kohei.

Hlavnym cielom prace je porovnanie vyobrazenia motivu pomstychtivych
duchov onrjé z vybranych pribehov zbierky KondzZaku monogatarisu a z diela Jocuja
kaidan. Za ciel’ si kladiem zistit, ¢i v zobrazovani motivu onrjé doslo k posunu
vzhl'adom na to, Ze medzi vydanim oboch diel je priblizne sedemsto ro¢ny rozdiel. Okrem
toho, ze je medzi dielami velky ¢asovy rozdiel som si tieto dve dicla vybrala, aj pretoze
patria K najdolezitejSim dielam svojho Zanru a zohravaji vyznamna ulohu v historii
vyobrazovania pomstychtivych duchov onrjo. Povesti secuwa pojednavajice o onrjo
V Kondzaku monogatari patria K prvym literarnym dielam, ktoré opisuji pomstychtivych
duchov onrjo. Jocuja kaidan je vyznaéné pre netradi¢né pojatie sveta, v ktorom je dielo
zasadené, ako aj pre Specifické vyobrazenie pomstychtivého ducha Oiwy, ktord je
ustrednou postavou hry. Budem skumat’, ¢i sa v dielach lisia dovody, preco sa po smrti z
¢loveka moze stat’ onrjo, ale aj odlisnosti a podobnosti v ich spolo¢enskom postaveni,
vzhlade, spravani, schopnostiach, spdsobe pomsty, Vv ¢ase, kedy sa objavuji, a v miestach,
na ktorych sa objavuju. Dalej budem porovnavat aj to, nakolko bolo vyobrazenie
pomstychtivych duchov onrjé v oboch dielach ovplyvnené budhizmom.

Kondzaku monogatari a Jocuja kaidan su diela, ktoré boli napisané v inych
obdobiach a inou formou. Kondzaku monogatari je nesmierne rozsiahla zbierka, ktora
obsahuje vel'ké mnozstvo pribehov s roznymi motivmi, a preto sa zameriam najmé na
zvdzok 27, ktory pojednava o nadprirodzenych bytostiach a velku Cast’ zvizku tvoria
prave pribehy o duchoch. Do porovnania zahrniem aj jeden pribeh zo zvézku 24, ked'ze
Vv fiom vystupuje zensky pomstychtivy duch onrjo. Pribehy v Kondzaku monogatari maji
kratky rozsah, jednoduchy dej a ¢asto v nich nie stt uvedené podrobnosti 0 postavach ani
rozvinuta psycholdgia postav. Na druhu stranu Jocuja kaidan je rozsiahlym dielom
napisanym pre divadlo kabuki. Zapletka aj postavy st dokladne prepracované a 0 pribehu
a 0 charakteroch postav sa dozvedame mnohé detaily. Tento takpovediac rozpor medzi
Struktarou a rozsahom pribehov v Kondzaku monogatari a dielom Jocuja kaidan stazuje
proces porovnavania. Dal§im aspektom, ktory staZuje proces porovnavania, je absencia
opisu zivotného pribehu pomstychtivych duchov onrjo v Kondzaku monogatari, ked’ze
S postavami sa stretavame az potom, ako doslo k ich premene na onrjo. V diele Jocuja
kaidan je Cast’ pribehu venovana aj udalostiam, ktoré predchadzali Oiwinej a Koheiovej

smrti a ich premene na onrjo. Pribehy z Kondzaku monogatari vsak stale poskytuju



dostato¢né mnozstvo informacii, ktoré sa daju pri porovnavani pouzit, a z0 Spravania
onrjo sa da istym sposobom vy¢itat’ aj ich Zivotny pribeh.

V prvych dvoch kapitolach zadefinujem pojmy onrjo, kabuki a secuwa a budem
sa taktiez venovat’ aj historii ich vzniku, ked’Ze sa jedna o kI"a¢ové pojmy tejto prace.
V tretej kapitole najskdr charakterizujem dielo Kondzaku monogatari anasledne
vyberiem z Kondzaku monogatari pribehy, v ktorych sa onrjo nachadzaj, a rozdelim ich
na zenskych a muzskych onrjo, ked’ze onrjo v zavislosti na pohlavi, vykazuji pomerne
velké rozdiely. Zhrniem dej toho-ktorého pribehu a nasledne zanalyzujem samotnych
onrjo vyskytujucich sa v pribehoch. Vytvorim spolo¢ny obraz zenskych onrjo, ktori sa
nachadzaju v troch pribehoch zbierky, ked’ze porovnavat’ ducha Oiwy z Jocuja kaidan
s kazdym duchom zvlast by nebolo prinosné. Muzski onrjo sa taktiez nachadzaja v troch
pribehoch zo zbierky, a preto ich spracujem rovnakym spdsobom ako Zenskych onrjo
a ich spolo¢ny obraz porovnam s duchom Koheia. Ked’ze v Jocuja kaidan sa nachadzajt
len dve postavy pomstychtivych duchov onrjo, vytvara to dobrt prilezitost’ porovnat
zenskych a muzskych onrjo z Kondzaku monogatari s ich naprotivkami v diele Jocuja
kaidan. V stvrtej kapitole sa budem najskor venovat’ charakteristike diela Jocuja kaidan,
nasledne zhrniem obsah diela a zanalyzujem postavy Oiwy a Koheia za Zivota aj po smrti
potom, ako sa premenili na pomstychtivych duchov onrjé. V poslednej kapitole
porovnam zenskych pomstychtivych duchov z Kondzaku monogatari s postavou Oiwy
a muzskych pomstychtivych duchov s postavou Koheia. Dalej sa budem sa venovat’ aj
porovnaniu vplyvu budhizmu na obe diela aj na samotnych onrjo v pribehoch.

Pribehy z Kondzaku monogatari Cerpam z prekladu do modernej japonciny od
Akia Takeisho, ktory k prekladu napisal aj vysvetlivky, ako aj z vydania v starej
japoncéine, ktoré zeditoval a opatril vysvetlivkami Dzun’i¢i Ikegami. Zdroje, z ktorych
som vychadzala pri analyze diela Jocuja kaidan a jeho postav, su preklad do modernej
japonciny od Taguéi Akiko, ktory o ilustracie obohatil Okada JoSio, a scenar v starej

japongine, ktory zeditoval a vysvetlivkami opatril Sigetosi Kawatake.
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1 Definicia a historia pomstychtivych duchov onrjo

V japonskej spolo¢nosti je hlboko vrytd myslienka o tom, ze za smrt’ €i chorobu
jednotlivca, alebo za prirodnt katastrofu, pripadne za epidémiu, mozu onrjé.® Onrjo je
pojem, ktory sa pouziva pre oznacenie nepokojnej duse, ktora dokaze sposobit’ epidémiu
alebo nestastie.® Naskytuje sa niekol’ko moznych prekladov, ako napr. rozhnevany,
nenavistny ¢i pomstychtivy duch. Pre potreby tejto prace som zvolila preklad
,pomstychtivy duch®, ked’ze pomsta je pevnou sucast'ou existencie tychto bytosti. Jedna
sa o dusu ¢loveka, ktory bol dohnany k neprirodzenej smrti, a za ktorého neboli za neho
vykonané potrebné pohrebné ritualy. V takejto dusi planu nesplnené tuzby a svoj hnev
vacsinou smeruje na povodcov svojho skonu, pripadne na celti spolo¢nost’. Japonsky
mnich a basnik DZien (1155-1225) vo svojom diele Gukansé &S (Zaznamy hlupej
pistalky, 1220) uvadza, Zze onrjo Si z podsvetia Zelaji naplnit’ svoju pomstu, ktora
nemohli dosiahnut’ za Zivota. Robia tak utokom na zodpovednt osobu za ich smrt’ ¢i
utrpenie a zaroveii vyvolavaju vo svete chaos.

Co sa historie onrjé tyka, Jamada uvadza, ze v Kodziki 537t (Zapisy o starych
veciach, 712) ani v Nihonsoki H ZA&ZEFL (Kronika Japonska, 720) sa onrjé neobjavuj,
¢o vSak nedokazuje, Ze I'udia uz vtedy neverili v existenciu pomstychtivych dusi. Dodéva,
7e takato viera zrejme existovala v Japonsku uz od praddvna.'* Je pravdou, Ze onrjé sa
v zmysle, v akom tato bytost’ vnimame v stcasnosti, v Kodziki nenachadza, avSak za
uréity predobraz onrjé by sa dala oznaéit bohyna Izanamil?. Izanagi sa za svojou
zosnulou druzkou Izanami vyda do podsvetia, aby ju priviedol so sebou naspét’. Ked’ vSak
Izanagi uvidi, ze v ttrobach jej rozkladajuceho sa tela sa hmyria Cervy, da sa na ttek.
Izanami ho aj so svojimi sluzobnikmi prenasleduje, ked’Ze videl jej prava podobu, avsak
Izanagimu sa napokon podari utiect. Jednym zhlavnych dévodov, preco onrjo
prenasledujt l'udi, je to, Ze im nejakym sposobom ublizili alebo na nich bola vykonana
nepravost’. Izanagiho prehreskom bolo to, ze uvidel I1zanami v jej pravej podobe, za ktora
sa ona nesmierne hanbila, a preto sa ho pokusila stiahnut’ do podsvetia. Opis Izanaminho

zahnivajuceho tela, ako aj jej rozzirenost' a prenasledovanie Izanagiho sa napadne

8 JAMADA Judzi. Onrjé to wa nani ka. Tokjé: Cukésingo, 2014. ISBN 978-4-12-102281-3, s. 38.

° Ibid, s. i.

10 1bid, s. 38.

1 JAMADA Judzi. Bakko-suru onrjé: tatari to éinkon no nihon-§i. Tokjo: Josikawa Kébunkan, 2007. ISBN
978-4-642-05637-3, s. 10.

12 Tzanami a Izanagi si bozskou dvojicou v japonskom pantedne, ktora stvorila ostrovy Japonska, ako aj
vel'ké mnozstvo d’alSich bozstiev.
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podoba na onrjo, ked’ze v mnohych pripadoch byvaju onrjo vykresleni v hrozostrasnej
podobe, prenasledujuci svoju obet’, az kym ju nedostanti alebo im v tom nieo nezabrani.

Budhizmus®® ma rozvinuté uéenie o posmrtnom Zivote a disponuje prostriedkami
na dosiahnutie spasy na rozdiel od konfucianizmu a pé6vodného japonského nabozenstva
§inté f#1H, prostrednictvom ktorych mohli byt prejavy onrjé utlmené, ale nedokazali sa
dostat’ k pric¢ine problému. Slovo onrjo sa v ¢inskom budhizme nevyskytuje, avSak
japonski budhisticki u¢enci zaciatkom 9. storocia prisli s pojmom onrjo, pretoze V obdobi
Nara (710-794) sa v Japonsku hromadili incidenty, v ktorych sa udajne jednalo o
prekliatia sposobené dusami l'udi, ktori umreli neprirodzenou smrtou.*

V budhizme pévodne neboli zakomponované pohrebné ocistné ritualy, ¢o sa vSak
zmenilo modifikaciou budhizmu po prichode do Ciny. V Cine bol kult predkov nesmierne
dolezitou zvyklost'ou, a tak sa prirodzene stal sti¢astou ¢inskeho budhizmu. Dopomohlo
to k rychlej adaptaciu budhizmu aj na japonské prostredie, vzhl'adom na to, v akej miere
bolo uctievanie kultu predkov rozsirené aj v Japonsku. Kontakt s mitvym telom vsak pre
Japoncov predstavoval velku stigmu.'® Kontakt so smrtou je totiz v intoizme vnimany
ako kegare F%41 / {540 (ritualne znedistenie).'® Co sa tyka pohrebov, §intoizmus bol sice
z tohto hl'adiska nevyhovujici a nedostacujuci, avsak v ranych Stadiach budhizmu
v Japonsku ani budhisticky mnisi pohreby nevykonavali. Obrat nastal az v obdobi Heian
pocas velkého hladomoru, ked’ zomierali T'udia vo velkych poctoch, a ked’ze bolo
v uliciach mnozstvo mftvol, za¢ali ich mnisi pochovavat’ a ¢itat’ za ich duse budhistické
posvétné texty sutier, pretoze ako budhisti citili voci duSiam zosnulych sucit. Od tej doby
sa mnisi stali vyznamnou sucastou pohrebnych ritudlov a chramy sa zacali stavat
Vv blizkosti pohrebisk, ¢o sa neskdr vyvinulo v tradiciu nosit’ zosnulych k chrdmom,

a preto na danych miestach prirodzene vznikali cintoriny.’

13 Budhizmus sa z Indie rozsiril do Ciny a d’alej do Korey. V Japonsku bol prijaty v roku 552 (uvadza sa aj
rok 538), ked’ kral' korejského statu Pdkce poslal na cisarsky dvor sosku Budhu a texty sutier
(REISCHAUER, Edwin O. a Albert M. CRAIG. Déjiny Japonska. Prelozil David LABUS, prelozil Jan
SYKORA, prelozila Alice KRAMEREOVA. Praha: Lidové noviny, 2000, 443 s. D&jiny stati. 1SBN 80-
7106-391-6, s. 15).

14 Jamada, Onrjé to wa..., s. 42.

15 IWASAKA, Michiko a Barre TOELKEN. Ghosts and the Japanese: Cultural Experience in Japanese
Death Legends. Utah: University Press of Colorado, Utah State University Press, 1994, 162 s. ISBN 978-
0-87421-379-9, s. 20.

16 Kegare moze byt jak fyzické, tak aj duchovné — da sa prirovnat’ k hriechu, ako ho pozndme z judaistickej
a krestanskej terminologie (WINKELHOFEROVA, Vlasta a Miriam LOWENSTEINOVA. Encyklopedie
mytologie Japonska a Koreje. Praha: Libri, 2006, 175 s. ISBN 80-7277-265-1, s. 90).

17 lwasaka a Toelken, s. 20-21.
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Prave ¢itanie sutier ma sluzit' ako G¢inny prostriedok k upokojeniu jurei 152
(duch)®® a je beznou su¢ast'ou pohrebnych ritualov.!® Podl'a budhisticke;j tradicie sa dusa
zosnulého cloveka nemdze posunut’ do d’alSieho Stadia bytia az Styridsatdevat dni po
smrti. Toto Cislo je dolezité z hladiska smutenia a posmrtnych ritualov, ktoré sa
vykonavaju pocas danych styridsiatich deviatich dni po smrti ¢loveka. V budhizme je
totiz viera, ze zosnuly sa po smrti nereinkarnuje hned’, ale ostdva na zemi pohybujic sa
medzi zivotom a smrtou. Modlitby pocas tohto obdobia m6zu zosnulému pomoct’ ubranit’
sa proti ostatnym bladiacim prizrakom a vyhodnejSie sa narodit’ v d’alSom Zivote.
Smutiaci sa potom zhromazduji, aby mohli vykonat posvétné ritudly na sty,
dvestoSestdesiaty piaty a tristoSestdesiaty piaty defi po smrti zosnulého. 2 Pocas
Styridsiatich deviatich dni po smrti sa dusa este uplne neodpitala od ,,tohto sveta“?* kono
jo Z Ot amdze sa stat’, Ze jej nieCo brani odist na ,,onen svet“ ano jo & it Predstavy
0 ano jo sa pomerne lisia, ale najcastejSie sa uvadza, ze sa nachadza za morom, za horami,
za velkou riekou, V podzemi,?? pripadne na nebesiach.? Taktiez existuje viera, ze duse
ostdvaju na cintorinoch a vstupuju do stromov, ktoré rastii na mieste, kde st zosnuli
pochovani, a tymto spdsobom sa z nich stavaju bozstva kami.?*

Existuje viacero dovodov, pre¢o duSa udajne ostava pripatana k pozemskému
svetu, ako napr. nesplnené zavézky za zivota, tizba po riadnom pohrebe a pridruzenych
ritudloch, ale aj pocity Ziarlivosti a prahnutie po pomste.?®> Najmi dovod navratu kvoli
nesplnenému zavizku odraza japonské hodnoty on Bl (laskavost’, zavizok) a giri 352
(moralna povinnost’, dlh vd’a¢nosti). Jedna sa o koncepty, ktoré sa vyskytuji na vSetkych
urovniach japonskych vztahov. Tieto dlhy ¢&i zavidzky sa daju splatit’ len rovnako
hodnotnou protisluzbou. Niektoré bezné dlhy sa daju splatit’ darmi, peniazmi alebo
pracou, avSak existuju aj dlhy, ktoré sa vytvoria vztahmi v rodine a moézu siahat
k predkom aj potomkom, pripadne k celému spolocenstvu az k cisarovi. Zosnulé duse tak
zanechavaju v pozemskom svete vel'a nesplnenych zaviazkov a rovnako aj pribuzni su

zanechani s vel'’kym mnozstvom zaviazkov voc¢i zosnulym, ktoré istym sposobom splacaji

18 Vieobecny pojem oznadujuci ducha zosnulej osoby.

19 |wasaka a Toelken, s. 79.

20 OLIVETO, Joe. 49 Days After Death: Buddhist Mourning Explained. In: Cake [online]. [cit. 10. 02.
2021]. Dostupné z: https://www.joincake.com/blog/49-days-after-death-buddhism/.

21 Palej ako ,,pozemsky svet™.

22 |wasaka a Toelken, s. 15-16.

2 Jamada, Onrjé to wa..., s. 23.

24 |bid, s. 34.

25 |wasaka a Toelken, s. 16.
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vykonavanim pohrebnych o€istnych ritualov. Pokial’ je S0 zosnulym zle zaobchadzané za
Zivota ¢i po smrti, jeho duch méze spdsobit’ ujmu nie len zodpovednym, ale aj ich rodine,
klanu, dedine, regionu alebo aj potomkom.?®

Viera v onrjo bola v obdobi Heian prizna¢na pre rozne spolocenské vrstvy
aregiony, avsak mnich Dzien (vid’ vysSie) sa sustredil hlavne na vyssiu vrstvu v Kjote,
do ktorej sam patril. Najmi pre obdobie odstupujucich cisarov (1086-1192/1221)%' bol
priznac¢ny vzrast po¢tu onrjo oproti ostatnym obdobiam, ¢o mohlo suvisiet’ s burlivymi
udalostami tohto obdobia.?® Koho spolo¢nost raz zacala povazovat’ za onrjo, sa nim aj
stal.?® Predpokladdm, Ze sa v niektorych pripadoch mohlo jednat az o akusi masovu
hystériu, ktora sa u skupiny l'udi moze manifestovat’ réznymi fyzickymi symptomami
choroby, ktoré viak nemaju organicky povod.* Cudia mali z onrjé taky velky strach, az
si chorobu sami mohli vyvolat, avsak je tazké s istotou uréit, ¢i sa skuto¢ne jednalo o
takéto psychogénne stavy. Okrem iného onrjo boli Casto vineni aj za velké epidémie
a prirodné katastrofy, ktoré nemohli mat’ psychogénny povod. V takomto pripade sa
zrejme jednalo o zhodu okolnosti, a ked’ze boli vtedajsi I'udia vel'mi pover¢ivi, prisadili
takéto epidémie a katastrofy cinnosti pomstychtivym duchom onrjo. Pre obdobie
odstupujucich cisarov bol vSak priznacny nie len narast po¢tu onrjo, ale aj narast poctu
tengu K% (horsky démon). Jedna sa o obdobie, kedy sa mappé i (apadok zakona)®*
tidajne stava realitou. Budhizmus prekvital v obdobi regentov (858—-1086)%2 a aristokracia
bola mnichmi chranena, avSak s nastupom mappo zacal budhizmus upadat’ a vztahy
medzi mnichmi a aristokraciou sa zhorsili, ¢o v kone¢nom dosledku taktiez mohlo viest’

vo Vicsiu vieru v onrjo.3

% |wasaka a Toelken, s. 18-20.

27\/ tomto obdobi cisari odstupovali v prospech svojich potomkov, nad’alej viak z Gradu tzv. ex-cisara
insei BEBL ovplyviiovali dianie na dvore (Reischauer a Craig, s. 34).

28 Nepokoje éry Hogen (1156), Nepokoje éry Heidzi (1159-1160), vojna Genpei (1180-1185), Nepokoje
éry Dzokja (1221).

29 Jamada, Bakko-suru onrjé..., s. 4.

30 BATHOLOMEW, Robert E. a Simon WESSELY. Nature of Mass Sociogenic IlIness: From Possessed
Nuns to Chemical and Biological Terrorism Fears. In: British Journal of Psychiatry [online]. Cambridge:
Cambridge University Press, 2002, Vol. 180, No. 4, s. 300-306 [cit. 15.4.2021]. Dostupné z:
https://www.cambridge.org/core/journals/the-british-journal-of-psychiatry/article/protean-nature-of-mass-
sociogenic-illness/2BDC2262E104B8A33F3DD49773DA0DSB, s. 300.

31 Jedna sa o posledné obdobie budhistického zdkona plné konfliktov, kedy budhistické uéenie upadne do
chaosu a nebude schopné viest’ I'udi k osvieteniu. Vtedaj$i Japonci verili, Ze zaCalo v roku 1052 (Latter Day
of the Law. In: The Soka Gakkai Dictionary of Buddhism [online]. Nichiren Buddhism Library [cit.
15.4.2021]. Dostupné z: https://www.nichirenlibrary.org/en/dic/Content/L/15).

32\/ tomto obdobi nemal faktickd moc v rukéch cisar, ale regenti z rodu FudZiwara, ktori svoj vplyv na
dvore posiliiovali sobasnou politikou (Reischauer a Craig, s. 33-34).

33 Jamada, Bakko-suru onrjé..., s. 5.
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Najzname;jsi a najsilnejsi historicki onrjo, ktori sa oznacuju ako Nihon san dai
onrjé H AR = K425 (Traja velki onrjé Japonska), vzisli prave z obdobia Heian. Jedna
sa 0 Sugawara no Micizaneho (845-903), Taira no Masakadoa (?-940) a ex-cisara
Sutokuho (1119-1164). Sugawara no Micizane bol vyznamnym politikom a
talentovanym basnikom a u¢encom. Ako vrchol jeho politickej kariéry sa da oznacit’ jeho
menovanie do pozicie ministra sprava, ked’ze sa jednalo o jednu z najvyssich dvorskych
pozicii. Jeho politicky rival Fudziwara no Tokihira (871-909) nebol spokojny s tym, ze
Micizane dosiahol taku vysoku poziciu, a obvinil Mi¢izaneho zo zrady a sprisahania proti
cisarovi. Nasledne bol Micizane poslany do vyhnanstva na Dazaifu v Kjasu, kde o dva
roky neskor zomrel. Zanedlho po jeho smrti nahle zomrel Tokihira, cisarsky dvor zasiahol
blesk a zabil viacero aristokratov a neskor postupne zacali zomierat’ aj cisar Daigo (885—
930) a korunni princovia. Medzi 'ud’'mi sa rozsiril strach z toho, ze Micizane sa msti ako
onrjo, az toho déovodu mu bol po smrti udeleny titul vel'kého ministra a titul ministra
zl'ava. Katastrofy vsak pokracovali, a preto bola pre neho postavena svityna Kita no
Tenman, kde ho l'udia zazali uctievat ako kami bleskov menom Tendzin. Strach z
Micizaneho ako z pomstychtivého ducha casom opadol a I'udia ho zacali uctievat’ ako
kami vzdelania, ked’Ze bol za Zivota vyznamnym u¢encom.*

Taira no Masakado je znamy pre vyvolanie rebélie proti cisarskemu dvoru v Kjote,
ked’ v roku 939 obsadil viacero provincii v oblasti Kantd. Ked’ze Masakado patril do linie
potomkov cisara Kanmua (737-806), vyhlasil sa za nového cisara a pokusal sa vytvorit’
vlastni vladu. Tento incident bol predzvestou posiliiovania moci silnych rodov Vv
provinciach. Masakado bol vsak za kratko porazeny.®® Jeho hlavu vystavili v Kjote, kde
zacali kolovat’ zvesti o tom, ako sa jeho o¢i mesiace nezavreli, d’alej 0 tom, ako pocas
noci zatina zuby, a taktiez zvesti o tom, ze jeho hlava odletela do oblasti Kanto vypatrat’
svoje telo.®® Hlava mala udajne pristat v oblasti dnesného Tokia. Obyvatelia oblasti hlavu
pochovali a postavili svityiiu zasviten Masakadovi, kde ho uctievali. Bol popularny
medzi sedliakmi, ktori ho povaZovali za hrdinu, pretoze sa postavil skorumpovanej
dvorskej aristokracii. Masakadovmu duchu bol d’alej pripisovany mor v oblasti z roku

1300 (jeho dusa bola umiestnena do vyznamnejsej svityne Kanda) alebo podivné udalosti

34 Nihon san dai onrjé to wa? Nihon san dai onrjé ni macuwaru rekisi to jukari no baso mo §6kai. In: The
Gate [online]. Posledna zmena 9. 3. 2021 [cit. 15. 4. 2021]. Dostupné z https://thegate12.com/jp/article/351.
3 MCCULLOUGH, William H. The Heian court, 794-1070. In: SHIVELY, Donald H. a William H.
MCCULLOUGH, ed. The Cambridge history of Japan. Volume 2, Heian Japan. New York, N.Y.:
Cambridge University Press, 1999, 754 s. ISBN 0-521-22353-9. s. 60-61.

% Nihon san dai onrj6 to wa?...[online].
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z 20. storocia, ktoré sa diali na mieste, kde ma byt pochovana jeho hlava. Jednalo sa napr.
0 zéhadné Gimrtia viac ako tucta zamestnancov budovy ministerstva financii, ktora bola
na mieste postavena po velkom zemetraseni v Kanté v roku 1923.%7

Sutoku sa stal cisarom, ked’ mal tri roky a faktick(i moc stale drzal v rukach jeho
otec ex-cisar Toba (1103-1156).% Na dvore vsak kolovali klebety o tom, Ze Sutoku nie
je v skuto¢nosti syn Tobu, ale ex-cisara Sirakawu, Tobovho starého otca.*® Sutoku bol
v roku 1141 nateny abdikovat’ a nasledne sa cisarom stal Tobov syn Konoe (1139-1155),
ktory v8ak zomrel, a po jeho smrti na trén nastapil Tobov d’alsi syn Go-Sirakawa (1127—
1192). Ked’ ex-cisar Toba umrel, Sutoku sa spolu s klanom Minamoto pokusil o prevrat,
ked’Ze nepovazoval za spravodlivé, Ze tron pripadol Go-Sirakawovi a nie jeho synovi.*°
Prevrat nebol uspesny a Sutoku bol poslany do vyhnanstva v provincii Sanuki, kde sa
zacal venovat’ budhizmu. Do Kjéta poslal pét’ svojich rukopisov a chcel, aby ich venovali
budhistickému chramu, avSak rukopisy sa 0od dvora vratili kvoli tomu, Ze do nich mohol
vlozit’ kliatbu. Sutoku, ktorého to nesmierne urazilo, sa nasledne tidajne zaprisahal, Ze sa
znovu zrodi ako jékai #K1%*, a svoj vyzor zanedbal natol’ko, aZz sa za¢al podobat’ na
démona.*? Po jeho smrti sa udialo viacero incidentov, ako napr. velky poziar v hlavnom
meste, a taktiez postupne zacali umierat pribuzni Go-Sirakawu, ktorého Sutokuov
pomstychtivy duch udajne strasil. Verilo sa, ze za udalosti nesie zodpovednost’ Sutokuov
duch, a preto pre neho bolo postavané mauzdleum S cielom upokojit’ jeho rozzireného
ducha.®®

Najmé vel'ké udalosti ako epidémie a Katastrofy, ktoré ovplyvnili celii krajinu,
boli pripisované rozzarenym duchom aristokracie. Danych duchov potom l'udia zacali
uctievat’ ako kami, aby tak dosiahli zmier.** Na oznacenie tejto viery sa pouziva pojem
gorjé Sinké HIFEFAN (viera v ctenych duchov).*® Nie kazd4 dusa povaZovana za onr;jo

vSak bola automaticky vyhlasena aj za kami, jednalo sa teda skor o posledni moznost’

8" MEYER, Matthew. Taira no Masakado. In: Yokai.com [online]. [cit. 15. 4. 2021]. Dostupné z:
http://yokai.com/tairanomasakado/.

% Nihon san dai onrj6 to wa?...[online].

39 Mccullough, s. 609.

40 |bid, s. 689.

41 Oznacenie Sirokej kategérie magickych bytosti v japonskom folklére, ktoré zahfiia prizraky, duchov,
monstra, démonov a pod.

42 Nihon san dai onrj6 to wa?...[online].

43 |bid.

4 |bid.

% MATSUO Kenji. Explaining the “Mystery* of Ban Dainagon ekotoba. In: Japanese Journal of
Religious Studies [online]. Prelozil Kevin Gray CARR. Nagoya: Nanzan University, 2001, Vol. 28, No. 1,
S. 103-131 [cit. 20. 5. 2021]. Dostupné z https://www.jstor.org/stable/30233678, s. 106.
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ako rozhnevanti dusu zmierit. Takato metoda sa zacala vyuzivat' v obdobi Heian.*® D4 sa
predpokladat’, Ze existencia Troch vel'kych onrjo Japonska ovplyvnila vznik tejto metody,
aj ked’ Micizane, Masakado a Sutoku neboli jedinymi pomstychtivymi duchmi, ktori
v tomto obdobi vzisli z aristokracie.

Dalsim druhom ducha je Zijtci duch ikirjé 423 (je mozné aj &itanie §6rj6 alebo
seirei). Pravdepodobne najznamejsim duchom ikirjo je pani Rokudzé z diela Gendzi
monogatari Ji FS#=E (Pribeh princa Gendziho*') od autorky Murasaki Sikibu (priblizne
973-1025). Kvoli nesmiernej Ziarlivosti, ktor Rokudzé citi, jej dusa vykizne z tela za
zivota a Sposobi smrt” Gendziho manzelky aj milenky.

Podl'a Jamadu sa z ¢loveka stane onrjo, ak sa nedokaze oprostit’ od nenavisti,
ktoru citil za Zivota, a preklaje ¢loveka, ktory ho dohnal k smrti, avSak ikirjo je duch,
ktory kvoli takejto silnej nendvisti oddeli svoju dusu od tel'a za Zivota a sposobi svojmu
nepriatelovi utrpenie.*® Jamada definuje ikirjé a onrjé ako oddelené existencie, avsak
tieto dva pojmy sa navzajom nevylucuju. Sam Jamada vo svojej knihe Bakko-suru onrjo
BJE 9 % 4852 (Zuriaci onrjé, 2007) uvadza pribeh o ex-cisarovi Go-Tobovi (1180
1239), podl'a ktorého sa este za zivota premenil na onrjo. Ex-cisar Go-Toba sa v roku
1221 pokausil o prevrat s cielom ziskat’ cisarsky tron a porazit’ $6gunat (vojenska vlada).
Pokus o prevrat bol vSak netspesny a Go-Toba bol vyhosteny na ostrovy Oki. Go-Toba
prejavoval silnu vol'u dat’ vediet’ o svojej existencii aj z exilu a kvoli jeho charakteru sa
z neho tdajne stal onrjé este za Zivota.*®

Definicia pojmu ikirjé v slovniku Nihon kokugo daidziten H A [H & K &F
i (Velky slovnik narodného jazyka) znie ,,Onrjé Zijiiceho ¢loveka; bytost, ktord dokdze
posadniit a prekliat inych ludi. Zijiica dusa.*° Aj na zéklade tejto definicie usudzujem,
ze ikirjo sa da taktiez oznacit’ za onrjo, avsak treba dodat’, ze v pripade ikirjo chyba aspekt
smrti. Nespravodliva alebo ne$tastna smrt’ je totiz jednym z dévodov, prec¢o sa dusa
zosnulého zmeni na pomstychtivého ducha onrjé. Co sa ikirjo tyka, taktiez nie je mozné,
aby sa dovodom k premene stali nevykonané pohrebné ritualy ako v pripade onrjo.

Z Cloveka sa vSak moze stat’ ikirjo pokial citi silny hnev, nenavist’ ¢i Ziarlivost’ rovnako

4 Jamada, Bakko-suru onrjo..., s. 3.

47 Presny rok vydania nie je znamy, dokonéeny pravdepodobne medzi rokmi 1015-1020 (SVARCOVA,
Zdeika. Japonska literatura 712-1868. Praha: Karolinum, 2005, 304 s. ISBN 80-246-0998-1, s. 168).

4 Jamada, Onrjé to wa..., s. 54-55.

49 Jamada, Bakko-suru onrjé..., 129-131.

%0 Ikirj6. In: Nihon kokugo daidziten [online]. Kotobank [cit. 18.4.2021]. Dostupné z:
https://kotobank.jp/word/%E7%94%9F%E9%9C%8A-30176.
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ako onrjo. Taktiez rovnako ako onrjo dokaze posadnit’ cloveka a spdsobit’ mu chorobu
az smrt’. Z toho dovodu by sa ponukalo uviest’ ikirjo do tej istej kategorie ako onrjo, aviak
dusa ¢loveka moze opustit’ telo za zivota aj z inych dovodov, a to napr. ked’ dany ¢lovek
preziva nesmiernu lasku alebo je blizko smrti a pride sa rozlucit’ so svojimi blizkymi.
Ludia, ktorych dusa eSte za zivota vystipi z tela, Casto nekonajii vedome a dany zazitok
si vOobec nemusia pamitat. °! Jkirj6 v mnohych pripadoch mozno oznadit za
pomstychtivého ducha, aj ked’ urcité aspekty chybaju, avSak vo vSeobecnosti sa neda
povedat, ze kazdy ikirjé je automaticky pomstychtivym duchom onrjé, preto zalezi na
kontexte, v akom sa ikirjo objavi.

Duchovia sa vo vSeobecnosti oznacuju ako jurei a pod tuto kategdriu mozno
zaradit’ onrjo, gorjo @j ikirjo. Dovodov, preco dusa ¢loveka po smrti citi silné emocie,
ktoré ju mézu dohnat’ az k premene na pomstychtivého ducha onrjo, je niekol’ko. Mdze
sa jednat’ o nesplnené zavazky za zivota alebo o absenciu pohrebnych ocistnych ritualov.
Najcastejsie sa vSak jedna o krivdu, ktora na nich bola uéinend za zivota a kvoli ktorej
citia silnu nenavist’. Cudia, ktori sa po smrti menia na onrjo, asto zomreli neprirodzenou
smrt'ou a vinnika za svoju smrt’ prenasledujil a m6Zzu mu spdsobit’ chorobu az smrt’. Moze
sa jednat' aj o kombinaciu viacerych aspektov. Gorjé je oznaenie pouzivané pre
pomstychtivé duse patriace ¢lenom aristokracie, ktori sa po smrti zmenili na onrjo. Su to
duse, ktoré uz presli procesom zmierenia a l'udia ich uctievaji. Pojem ikirjo oznacuje
dusu Zijuceho Cloveka, ktord sa kvoli silnym emodciam oddelila od tela eSte za Zivota.
Casto sa jedna o silné pocity nenavisti &i iarlivosti a dusa takého ¢loveka dokaze
posadnut’ inych a sposobit’ im chorobu az smrt’. Dana osoba si vSak nemusi uvedomovat’,
¢o jeho oddelena dusa od tela kona. Uvadza sa, ze duSa sa mdze oddelit’ aj kvoli silnym
pocitom lasky alebo kvoli tomu, Ze sa ¢lovek nachadza blizko smrti, a preto sa neda kazdy
ikirjo automaticky oznacit' za onrjo, aj ked’ tieto dva pojmy sa priamo nevylucuju.
Obdobie Heian je obdobim, kedy sa vo velkom rozvinula viera v tychto duchov, ato

najmi pocas obdobia odstupujicich cisarov, pre ktoré je priznacny vzrast poctu onrjo.

I MEYER, Matthew. Ikirjo. In: Yokai.com [online]. [cit. 16. 4. 2021]. Dostupné z:
http://yokai.com/ikiryou/.
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2 Definicia a histéria Zanrov secuwa a kabuki

Povesti secuwa a divadlo kabuki st zanre, ktoré sa lisia dizkou, formou a zvicsa
aj obsahom, avsak mozno v nich najst’ mnozstvo spolo¢nych motivov. V zbierkach seciiw
sa Casto nachadzaju pribehy s nadprirodzené prvkami, ktoré si prezentované ako
pravdivé.® Co sa tyka divadla kabuki, ma svoj vlastny pomerne §iroky repertoar hier (Vid’
,,2.2 Kabuki‘), ktoré m6zu obsahovat’ nadprirodzené prvky v zavislosti na type a obsahu
hry. Motiv pomstychtivych duchov onrjo mozno najst’ v oboch tychto zanroch, aj ked’ je

zastapeny len v zlomku z vel'’kého mnozstva povesti secuwa a divadelnych hier kabuki.

2.1 Secuwa

Preklad pojmu secuwa je doslova ,,pribeh z poc¢utia‘“ alebo ,,hovoreny pribeh*. Uz
z nazvu vyplyva, Ze sa jedna o pribehy, ktoré boli povodne $irené Gistnym podanim. Jedna
sa 0 pribehy kratkeho rozsahu, ktoré boli neskor spisované, avSak d’alej sa §irili najma
Gistne, ¢o viedlo k modifikacidm pribehov, a preto ¢asto existuji vo viacerych verziach.>
Volnej$ie mozno pojem secuwa prelozit’ aj ako povest. Nametmi povesti secuwa boli
Zivoty vidieanov, mestanov, svitcov, mudrcov, ako aj rozne zazraéné a nadprirodzené
udalosti. Casto sa v nich nachadzaji moralne a ndbozenské ponaucenia. Povesti Gerpaju
najmai z Pudovej slovesnosti a z pribehov pochadzajacich z Ciny.%*

Priblizne okolo roku 823 mnich Kjokai®® dokon¢il kompilaciu zbierky Nihonkoku
genp6 zen aku rj6iki>® H A [E B TR #450 (Zaznamy zézranych pribehov dobra a
zla z krajiny Japonsko, priblizne 822), ktora je povazovana za prva zbierku povesti
secuwa. Konkrétnejsie sa jedna o budhistické povesti bukkjé secuwa {LZEE, kedze
povesti v Nihon rjoiki pojednavaju o budhistickych principoch amajua slazit ako
pomdcka k dosiahnutiu spasy.®’ V zbierke je niekolko pribehov o dusiach, ktoré boli
natené ist’ do pekla, ale pribehy sustrediace sa priamo na onrjo sa v zbierke nevyskytuju
s vynimkou prvého pribehu v druhom zvdzku s nazvom ,,0 spolichani sa na vlastnt

vzneSenu poziciu, napadnuti pokorného novica a okamZitom treste v podobe nasilnej

52 SHIRANE Haruo. Introduction. In: Record of Miraculous Events in Japan: The Nihon Ryéiki. Prelozil
Burton WATSON, autor uvodu Haruo SHIRANE. New York: Columbia University Press, 2013, 207 s.
ISBN 978-0-231-16421-4, s. 2.

%3 1bid, s. 1-2.

% Svarcova, s. 233.

% Znamy aj ako Keikai. Narodil sa v rozmedzi rokov 757-764 a zomrel zagiatkom obdobia Heian, aviak
presny rok jeho imrtia nie je znamy (Shirane, Keikai. In: Traditonal Japanese Literature..., s. 117).

% Zname najmi pod skratenym ndzvom Nihon rjéiki.

57 Svarcova, s. 233.
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smrti“. Tento pribeh v opisuje osud princa Nagaju (684-729), ktorého nespravodlivo
obvinili zo sprisahania proti cisarovi, a nasledne bol spolu s rodinou nuteny spachat’
samovrazdu. Jeho kosti mali byt poslané do provincie Toba, ktorej obyvatelia vSak
dosiahli zrusenie tohto rozhodnutia, pretoze sa bali Nagajovho pomstychtivého ducha.
Realny princ Nagaja bol naozaj donuteny spachat’ samovrazdu kvoli obvineniu zo zrady
cisara a medzi 'ud’'mi sa skuto¢ne rozsiril strach z jeho pomstychtivého ducha, pretoze
vSetci Styria synovia Fudziwara no Fuhita (659-720), ktori Nagaju falo$ne obvinili zo
sprisahania, po Nagajovej smrti postupne zomreli na kiahne®8.

Povesti z Nihon rjoiki sa objavuji aj v d’alSich zbierkach secuwa, ako napr.
V Sanbée kotoba — E#&7 (Slova o Troch pokladoch budhizmu, 984) alebo Kondzaku
monogatari. °° Velku &ast zvizku 27 (Japonsko) KondZaku monogatari (vid ,3.1
Charakteristika diela Kondzaku monogatari‘) tvoria prave pribehy o duchoch a niekol’ko
pribehov je priamo zameranych aj na zenskych a muzskych pomstychtivych duchov onrjo.
K d’alsim zbierkam secuwa, v ktorych sa vyskytuju onrjé alebo ikirjo, patria napr. Kohon
secuwasu 15 RFEESE (Zbierka povesti pouzitych knih; priblizne 1126-1131), Kodzidan
5% (Rozprava o starych udalostiach; priblizne 1212-1215) a Udzi $1i monogatari -
BB W EE (Vyber pribehov z Udzi; zadiatok 13. st.). Zo 197 povesti v UdZi Sii
monogatari sa 80 nachadza aj v Kondzaku monogatari®®.

Zbierky povesti secuwa sa zacali vznikat’ v obdobi Heian a v tomto obdobi sa stali
pomerne rozsirenym zanrom.®! Ich popularita d’alej pokracovala aj v nasledujucich
obdobiach Kamakura (1192-1333) a Muromaci (1338-1573).52 Zbierky obsahovali
velké mnoZstvo tém a daju sa v nich najst’ aj pribehy o pomstychtivych duchoch onrjo.
Zahrnutie pribehov o onrjo v tychto zbierkach je prirodzené, ked’ze v obdobi Heian

zacCala byt’ viera v onrjo zna€ne rozsirena.

2.2 Kabuki

Kabuki spolu s bunraku 3T %% ané #E 5 patri k trom hlavnym formam

japonského tradi¢ného divadla. ,, Prvé dva znaky nazvu kabu znamenaju spev a tanec

58 Jamada, Bakko-suru onrjé..., s. 13-15.

59 Shirane, Introduction. In: Record of Miraculous Events..., s. 2.

60 Shirane, A Collection of Tales from Uji. In: Traditional Japanese Literature...,s. 672.

1 Shirane, Late Heian Kana Histories and Anecdotal Literature. In: Traditional Japanese
Literature..., s. 116.

62 Svarcova, s. 233.

83 Tradi¢né japonské babkové divadlo.

8 Lyricko-epickéa drama, herci hraju s maskami.
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a povodne sa tymto slovom oznacovali najroznejsie druhy tanecnych vystupent, v ktorych
hral rolu tiez spev a pantomima. Posledna slabika Ki je pisand znakom pre ,schopnost,
umenie’ a bola k oznaceniu tohto divadla pripojend az neskor. Podla jednej teorie vsak
bol ndazov pévodne mozno skor podstatnym menom slovesnym od slovesa kabuku, ktoré
znamenalo ,chovat sa nezdviizne ‘. “®°

Herci v kabuki sa vyznaCuji vyraznym li¢enim a kostymami, ktoré nesu
symbolicky vyznam v zavislosti na type ich tlohy. Doélezitymi prvkami predstaveni st
okrem textu aj $pecialne efekty, hudobny sprievod, ako aj samotné herecké vykony.®
Najvacsiu popularitu kabuki zazilo medzi mestanmi pocas obdobia Tokugawa (1603—
1868). Divadlo kabuki sa zacalo formovat’ na prelome 16. a 17. storocia, av$ak v tej dobe
eSte nebolo ustalenou divadelnou formou a predstavenia boli uskutoé¢nované potulnymi
hercami. Za vyznamnu osobnost’ v dejinach kabuki je povaZovana tane¢nica Okuni
(priblizne 1578-1613), ktora v Kjote v roku 1603 svojim predstavenim s hereckou
skupinou tvorenou najmi Zenami poloZila zéklady kabuki. Zenské kabuki vsak bolo
v roku 1629 zakazané kvoli prostiticii hereCiek, a tak ziskalo na popularite wakasi
kabuki # 4K HE (Y (mladicke kabuki), v ktorom vystupovali mladi chlapci. V roku 1652
vsak bolo vladou taktiez zakazané, kvoli tomu, ze malo u muzov podnecovat’ zaujem
0 homosexualitu. ®” Kabuki nad’alej mohlo pokracovat len so star§imi muzskymi hercami.
Jednalo sa o tzv. jaré kabuki (37 HSEKEE{%), v ktorom sa upustilo od erotickych tancov
a vigsi doraz sa kladol na dej predstaveni.®® Zenské postavy boli taktiez stvariiované
muzmi, ktori nenapodobovali len Zzenské kostymy a li¢enie, ale aj Zenské chovanie,
gestikulaciu, hlas a pod.®®

Co sa tyka nametov pre hry kabuki, zo zagiatku sa erpalo najmi z nametov hier
no, avsak postupne bol pre kabuki vytvoreny vlastny repertoar. Jednalo sa o historické
hry dzidaimono W¥{X %) opisujice zidealizované pribehy z minulosti, tane¢né hry

Sosagoto FITYEZ s orchestrom priamo na javisku, hry z bezného Zivota sewamono &5

¥y zobrazujuce najmi konflikty medzi laskou a povinnostou a kizewamono (surové

65 Kabuki. In: Slovnik japonské literatury. WINKELHOFEROVA, Vlasta. Praha: Nakladatelstvi Libri,
2008, 335 s. ISBN 978-80-7277-373-2, s. 138.

% 1bid, s. 138-139.

67 Svarcova, s. 188.

% Shimazaki, Edo Kabuki in Transition..., s. 45.

8 Svarcova, s. 188.
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sewamono) nazyvané aj aragoto .4 (drsné kusy), ktoré pojednavali o tragickych
hrdinoch, ale aj o 'ud’och na okraji spolo¢nosti.”

Pribehy, postavy, ale aj prostredie, v ktorom boli predstavenia zasadené, bezne
zodpovedali zazitym $truktiram kabuki, ktoré sa oznacuju pojmom sekai tH: 5% (svety).
»dvety boli v podstate navodom, podl'a ktorého autori svoje hry pisali tak, aby postavy
a ich spravanie zodpovedalo deju, prostrediu a zZanru, do ktorého boli zasadené. Zoznam
,.svetov* bol spisany v sekai kémoku 15 H (manual hlavnych bodov svetov) ,’*
V ktorom boli obsiahnuté zoznamy zanrov a typy postav, ktoré by sa v danych Zzanroch
mali vyskytovat’.’?

Pomstychtivi duchovia onrjé sa vo vel’kom zacali objavovat’ v kabuki koncom 18.
storo¢ia '® v zanri zvanom onrjégoto 7% 3 (predstavenia onrjé). ™ Stviselo to
s rozmachom tzv. kaidanmono % # %) (podivuhodné pribehy) v obdobi Tokugawa.
Jedna sa o pribehy, v ktorych sa vyskytuju duchovia, démoni a iné nadprirodzené bytosti.
Tieto pribehy maju tajuplny nadych a sluzili najméa na postrasenie ¢i pobavenie Citatel'ov
a posluchacov v tomto obdobi. Prave kabuki bolo vhodnym Zanrom na prerozpravanie
kaidanmono, ked’Ze na javisku bolo mozné vyobrazit’ krvavé scény, ktoré mali divaka

Sokovat a vzbudit v fiom strach.” K najznamej$im hram kabuki, v ktorych sa nachadzaju

zenski duchovia patri okrem Tékaidé Jocuja kaidan napr. aj dielo Bancé Sarajasiki Z5HT
MLZE# (Sidlo tanierov v Ban¢o) a dielo Botan doré %t F1#5EE (Pivonkova lucerna), ktoré

bolo adaptované do kabuki aj rakugo =% (doslova ,,padajiice slova“)’® verzie.

0 Kabuki. In: Slovnik japonské literatury, 138-139.

L Autor je neznamy. Jedna sa o manuaél pre autorov kabuki, ktory vznikol pred rokom 1791, a bol autormi
kabuki d’alej prepisovany a dopliiany. Obsahuje zoznam zakladnych konceptov, tzv. ,.svetov, pre divadlo
kabuki a frasku kjogen J15 (Sekai komoku. In: Sekai daihjakka dziten dai 2 han [on line]. Kotobank
[online]. Dostupné z: https://kotobank.jp/word/%E4%B8%96%E7%95%8CY%E7%B6%B1%E7%IB%UAE
-1179247).

2 SHIMAZAKI Satoko. The End of the "World": Tsuruya Nanboku 1V's Female Ghosts and Late-
Tokugawa Kabuki. In: Monumenta Nipponica [online]. Tokyo: Sophia University, 2011, Vol. 66, No. 2, s.
209-246 [cit. 30. 8. 2020]. Dostupné z http://www.jstor.org/stable/41686466, s. 213.

3 RUBIN, Norman A. Ghosts, Demons and Spirits in Japanese Lore. In: Asianart.com [online]. Posledna
zmena 2000 [cit. 7. 6. 2021]. Dostupné z http://www.asianart.com/articles/rubin/.

7 Shimazaki, Edo Kabuki in Transision..., s. 175.

> Rubin, Ghosts, Demons and Spirits... [online].

® Divadelnd forma. Rozprava¢ vo forme monoldgu rozprava zvicsa komicky pribeh obohateny o vyrazna
mimiku a gesta.

22


https://kotobank.jp/word/%E4%B8%96%E7%95%8C%E7%B6%B1%E7%9B%AE-1179247
https://kotobank.jp/word/%E4%B8%96%E7%95%8C%E7%B6%B1%E7%9B%AE-1179247
http://www.jstor.org/stable/41686466
http://www.asianart.com/articles/rubin/

3 Pomstychtivi duchovia onrjo v diele KondZaku monogatari

Vzhl'adom a to, Ze KondZaku monogatari je jednu z najvacésich antologii na svete,
ked’Ze ju tvori az 1039 povesti secuwa, sa zameriavam len na ¢ast’ o Japonsku, v ktorej
sa nachddza zvédzok pojednavajuci vylu¢ne o nadprirodzenych bytostiach. Vel'ku cast
tohto zvizku tvoria prave pribehy o duchoch a niekol’ko pribehov je zameranych aj na

zenskych a muzskych pomstychtivych duchov onrjo.

3.1 Charakteristika diela KondZaku monogatari

Za autora zbierky, respektive za jej kompilatora, bol dlho povazovany Minamoto
no Takakuni (1004—1077), avsak v diele sa nachadzaja pribehy, ktoré podl'a v§etkého boli
pridané az po jeho smrti. Je mozné, ze kompildtorom bol budhisticky mnich, ale
pravdepodobne pocas Zivota vykonaval svetskil pracu a mnichom sa stal az ku koncu
kariéry. Takakuni bol aristokratom, av§ak kompilatorom bol skor niekto nizSieho povodu
a nie je vylucené, ze posobil ako archivar v jednom z klastorov na hore Hiei. Vzhl'adom
na rozsiahlost’ diela je pravdepodobné, ze kompilatorov bolo viac, aj ked’ proti tejto tedrii
mozno namietat’ tym, ze pisatel'sky s§tyl pribehov je az prili§ konzistentny na to, aby sa s
istotou dalo povedat, Ze naozaj boli viaceri. Tu sa naskytuje tedria o skupine
kompilatorov, ktora mohol riadit’ jeden muz a dohliadat’ na proces pisania a kompilacie.”’

Zbierku tvori 31 zvdzkov, avSak zvizky 8, 18 a 21 chybaji. V zvizkoch 1 az 4 je
zachyteny vznik budhizmu a jeho rozsirenie v Indii, kym sekularny zivot v Indii je
popisany az v zviizku 5. V zviizkoch 6 az 978 je popisané Sirenie budhizmu z Indie do
Ciny azvizky taktiez obsahuju rozne budhistické pribehy o karmickej pri¢innosti
a zazracnych javoch. Zviazok 10 je poslednym zviazkom patriacim ¢inskej ¢asti a rovnako
ako zviizok 5 v indickej Gasti zachytava sekuldrne pribehy.”® Podobne aj v zviizkoch 11
az 208 japonskej &asti mozno najst’ pribehy o ireni budhizmu v Japonsku, rozne
nabozenské pribehy o karme, botthisatvoch,®* sttrach a zazrakoch. Zvizky 218 az 31

obsahuju sekularne pribehy z Japonska. Tematicky su tieto zvizky ovela roznorodejSie

" Ury, s.1.

78 Zviizok 8 chyba, ale mozno predpokladat’, Ze taktieZ obsahoval najmi nabozenské pribehy, ked’ze zviizky
st usporiadané tematicky.

7 Shirane, Collection of Tales of Times Now Past. In: Traditional Japanese Literature..., s. 529.

80 Zvizok 18 chyba, ale taktieZ tu mozno predpokladat’, Ze obsahoval najmi ndbozenské pribehy.

81 Bytost’ tuZiaca po osvieteni“ — bytost’, ktord ma nirvdnu (vyhasnutie) na dosah, ale ostiva, aby mohla
pomdct’ ostatnym tvorom k jej dosiahnutiu (Reischauer a Craig, s. 23).

82 7vizok chyba, zrejme obsahoval historiu cisarskeho rodu (Ury, s. 4).
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ako predchadzajice nabozensky zamerané zviazky a mozno ich rozdelit’ do nasledujtcich

kategorii:
. ,, O klane Fudziwara (zv. 22),
. O bojovnikoch, remeselnikoch a umelcoch (zv. 23-25),

. O karmickych pricinach (zv. 26),

. O nadprirodzenych bytostiach (zv. 27),
. O humornych pribehoch (zv. 28),

. O zlych skutkoch (zv. 29),

. O milostnych pribehoch (zv. 30),

. O podivnych pribehoch a legenddch (zv. 31).“%

Kondzaku monogatari pokryva znaéne rozsiahlu skalu tém, avSak su isté okruhy,
ktorych sa nedotyka. Jednd sa hlavne o ndbozensky Zivot beznych l'udi, ako napr.
vyznamné nabozenské ceremoénie vykondvané pri narodeni dietata, svadbe ¢i pohrebe;
uctievanie bozstiev spojenych so sadenim a zatim urody, s domacnost'ami, s horami alebo
morom ¢&i rozne kalendarne slavnosti.®* Okrem pohrebov sa sice jedna skor o ritualy
spojené so Sintoizmom, ale nebolo by spravne tvrdit, Ze prave to je pravym dovodom,
preco sa v zbierke nenachadzaju. Pribehy nabozenskej Casti Kondzaku monogatari sa sice
zameriavaju skor na budhizmus, av§ak budhizmus nie je jedinym ndboZenstvom, ktoré sa
v zbierke vyskytuje. V Japonsku v tej dobe vladol nabozensky synkretizmus; viacero
nabozenstiev tak koexistovalo anavzajom sa prelinalo bez toho, aby tomu Tudia
pripisovali va¢siu vahu. V mnozstve pribehov Kondzaku monogatari sa budhizmus miesa
nie len so §intoizmom, ale aj s konfucianstvom a s tacizmom.® Nie je teda uplne jasné,
preco st tieto ceremonie zo zbierky vynechané.

Co sa Struktiry deja tyka, pribehy zaginajli predstavenim tustrednych postav. V
uvode je uvedené miesto ich bydliska ¢i posobiska a pomerne ¢asto sa tam vyskytuju aj
mena ich pribuznych. V mnozstve pribehov sa jednd o redlne historické osoby, ale
objavuje sa tam aj vel'a postav, ktoré sa v historickych pramenoch dohladat’ nedaju, ¢o

znamena, Ze su bud’ vymyslené, alebo o nich neboli zachované ziadne zdznamy. Pocet

8 STREDANSKA, Natélia. Vplyv budhizmu na vyvoj japonskych strasidelnych pribehov kaidan. 2018, 68
s. Bakalarska praca. Univerzita Palackého, Katedra asijskych studii, s. 23.

8 SMITH, Robert. On Certain Tales of the Konjaku Monogatari as Reflections of Japanese Folk Religion.
In: Asian Folklore Studies [online]. Nagoya: Nanzan University, 1966, Vol. 25, s. 221-233 [cit. 20.3.2021].
Dostupné z https://www.jstor.org/stable/1177479, s. 232.

8 Ury, s. 18-19.
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postav vyskytujuci sa v tej-ktorej povesti je znaéne obmedzeny, ked’Ze povesti secuwa
maju kratky rozsah. Po predstaveni postav nasleduje pomala gradacia deja, ktord vac¢Sinou
vyvrcholi prekvapivym zvratom tesne pred koncom. V poslednom odstavci je potom
kratko zhrnuté pointa pribehu, ktora obsahuje bud’ autorovo konstatovanie ¢i zhodnotenie
udalosti, alebo ponaucenie smerované ako rada pre Citatel'a. Povesti s pisané strohou
formou a véa&sinou nezachadzaju do detailov. Citatel’ sa malokedy dozveda o Gstrednych
postavach podrobnosti, ako napr. ich vzhl'ad, vek, minulost’ alebo charakterové vlastnosti.
Charakterové vlastnosti st vSak do urcitej miery popisané v zavislosti na type pribehu,
kedze su v zbierke pribehy, ktoré vyzdvihujii napr. odvahu postav alebo naopak
odsudzuju ich zbabelost’ a podobne.

Pribehy v KondzZaku monogatari maji podobnt Struktiru a obsahuju rovnaké
opakujiice sa frazy. Uvodna veta vzdy zaina frazou ima wa mukasi 4 &, ktorej
doslovnym prekladom je ,,dnes uz je to davno“, avSak z hl'adiska jednoduchs$ieho
zapojenia do vety je vhodnej$i skor preklad ,kedysi davno®. V textoch sa dalej
nach4dzaju opakujlice sa spojky ako sareba #X#1iZ (a tak), sate #5C (tak teda), Sikaru
aida 1M % [A] (medzitym), Sikaru ni 1M % (2 (a predsa) a dalsie. Podla Ury tieto frazy
sluzia ako vyjadrovaci prostriedok, ktory poméha podat’ dej jednoznacnej$im sposobom
anavodit jeho rytmus v kontraste s dvorskym $tylom plnym naznakov.® Pribehy sa
kon¢ia frazou to namu katari cutae taru to ja & 72 ¥eih ¥ fn~7 5 & <0, ktord znamen4
,»a tak bolo povedané, a tak bolo odovzdané d’alej*, z coho sa da vyvodit,, ze aj sdm autor,
respektive kompilator, si pribeh zrejme vypoc¢ul od niekoho iného, pripadne ho prebral
z in¢ho zdroja, a nasledne napisal. Medzi zndme zdroje, z ktorych kompilator Cerpal
nabozenské pribehy v asti o Japonsku, patri Nikon rjéiki, Dai Nihon Hokke genki X H
AL FEBRFL (Zaznamy zézralnej Lotosovej sutry velkého Japonska, 1041) a DZizé
bosacu reigenki H#1j& 35 £ 52 BREC (Zaznamy o zdzraénom bédhisattvovi Dzizéovi, 1016—
1068).

Nie je jasné, za akym ciel'om bola zbierka spisand, ked’Ze kompilator nezanechal
ziadne vysvetlenie ani tivod k dielu. Podl'a Shiraneho bola KondZzaku monogatari spisana
za ulelom ako nabozenskym, tak aj svetskym. V nabozenskej cCasti zbierky je
prezentovany budhizmus v zjednodusSenej forme. Autor vo vysvetlovani budhistickych

principov a sitier nejde prili§ do hibky, ale ststredi sa skor na vyzdvihnutie budhizmu

8 Ury, s. 8.
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ako prostriedku spasy a kladie doraz na prepojenie medzi okamzitou odmenou za dobry
skutok a okamzitym trestom za zly skutok. Takéto pribehy mohli slazit’ ako pomdcky pre
mnichov pri kaziiach. Na druhej strane sekuldrna ¢ast’ mohla sluzit’ na pobavenie, ale aj
na praktické poucenie Gitatel'a &i posluchaéa v roznych Zivotnych situaciach.8” Ury tvrdi,
ze dokonca aj ponaucenia v sekularnej Casti knihy mohli byt pouzivané pri kaznach,
pretoze rady, ktoré¢ sa v Kondzaku monogatari nachddzaji, su pre bezného Cloveka
uzitotné.

Pribehy, ktoré su zahrnuté v budhistickej Casti KondZaku monogatari, obsahuju
vel'ké mnozstvo nadprirodzenych javov. Jedna sa hlavne o zjavenia botthisatvov, rozne
zazraky vykonané vdaka odriekaniu sutier, ale aj reinkarndcie v zvieratd alebo
vyobrazenia pekla. Kompilator Kondzaku monogatari vSak zahrnul velké mnozstvo
pribehov s nadprirodzenymi prvkami a bytostami aj do sekularnej Casti diela. Najvacsi
podiel pribehov s nadprirodzenymi javmi a bytost'ami sa nachadza v zvézku 27, ktorého
presny nazov je Reiki 52 5, v preklade ,,Duchovia a démoni*. Zvizok 27 som zahrnula

do kategorie ,,O nadprirodzenych bytostiach®, kedze sa v zvizku nenachadzaju len
pribehy o duchoch a démonoch oni, ale aj o nadprirodzenych bytostiach kicune I (liska),
mononoke #) D% (prizrak), kusainaki 7% (diviak) a pod. V kazdom pribehu z tohto
zvéazku sa objavuje nejaka nadprirodzena bytost’ alebo tikaz. Pribehy s nadprirodzenymi
javmi sa sice nachadzaji aj v inych zviazkoch sekularnej Casti Kondzaku monogatari, ale
nie az v takom vel’kom pocte.

V nabozenskej Casti zbierky ma zahrnutie tychto javov jasny ciel, atym je
posilnenie viery Citatel'a ¢i posluchaca, ked’ze pribehy v KondZaku monogatari su,
podobne ako ostatné povesti secuwa, prezentované ako pravdivé. Je otdzne, o presne
kompilator sledoval zahrnutim pribehov s nadprirodzenymi javmi aj do sekularnej Casti,
kde sa samotné budhistické prvky objavuji skor v jemnych ndznakoch a v mnozstve
pribehov sa nevyskytuju vobec. Jednoduchou odpoved’ou by bolo, Ze si v hadprirodzene
nasiel zal'ubu, ¢o takymto spdsobom presiaklo aj do jeho vyberu pribehov, avsak je
pravdepodobne;jsie, Ze aj pridanie takychto pribehov malo nejaky zamer.

Jednym z moZnych dovodov, preco kompilator zahrnul pribehy s
nadprirodzenymi javmi do zbierky, mohlo byt vyzdvihnutie odvahy niektorych
historickych osob, ako napr. cisara Udu (866-931) v pribehu ,,0 tom, ako cisar Uda zo¢il

8 Shirane, Collection of Tales of Times Now Past. In: Traditional Japanese Literature..., s. 529-530.
8 Ury, s. 2-3.
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ducha ministra zl'ava Térua z chramu Kawara® (27:2). Cisar v tomto pribehu uspesne
zazenie ducha ministra zl'ava, a to len vd’aka svojej odvahe a rozhodnému spravaniu.
Podobne je vyzdvihnutd odvaha Taira no Suetakeho, ktory v pribehu ,,O tom, ako
Jorimicuho vazal Taira no Suetake stretol ubume* (27:43) ide kvoli stavke na miesto, kde
straSi duch Zeny s dietatom. Suetake sa vrati naspdt’ bez ujmy na zdravi, a dokonca
muzom vrati veci, ktoré od nich vd’aka stavke ziskal, za ¢o si u l'udi vysluzi obdiv.
Pribehov tohto typu je vSak v sekuldrnej Casti zbierky len niekolko, takze sa zrejme
nejedna o hlavny dovod, preCo sa kompilator rozhodol vo velkom zahrnit’ pribehy
obsahujuce nadprirodzeno.

Podl'a Ury bolo prvych 20 zvézkov skompilovanych skor na zaklade pisomnych
zdrojov, zatial' ¢o pribehy v poslednych 10 zvédzkoch boli skor zozbierané cez tstne
podanie, pravdepodobne okrem pribehov v zvizku 30, v ktorych sa nachddza mnozstvo
basni.®® Znamena to, Ze &ast’ tychto pribehov bola znaéne rozsirena medzi vtedaj$imi
Pud’'mi, a aj vd’aka tomu dokazeme odhadnut’, ze viera v nadprirodzeno bola v tom case
medzi 'ud'mi pevne zakorenena. Kompilator sa mohol rozhodnut’ takéto pribehy zahrnut,
aby jednoducho pobavili alebo postrasili T'udi. Da sa vSak predpokladat’, Ze pribehy
s nadprirodzenymi javmi do sekularnej Casti vlozil skor preto, aby pomyselne podc¢iarkol
dolezitost’ rad, ktoré sa skrz pribehy citatelom ¢i posluchacom dostavali. Ako dobry
priklad sluzi pribeh ,,O tom, ako Zena, ktora cakala diet’a, iSla do oblasti juZnej JamaSiny,
narazila na oni a unikla®“ (27:15), v ktorom sa nachadza varovanie o tom, Ze by nikto
nemal chodit’ sdm na staré miesta, pretoze v nich €asto 7iji nadprirodzené bytosti. Takéto
varovanie muselo pre bezného cloveka urCite zniet zlovestnejSie a zaroven aj
presvedcivejsie ako jednoduché upozornenie o tom, Ze neradno chodit’ na opustené miesta,
pretoze to mdze byt nebezpecné. Daldim dobrym prikladom je pribeh s nazvom ,,0 dvoch
dojkach v dome podkapitana Masamiciho, ktoré vyzerali rovnako* (27:29), v ktorom sa
kicune pokusi uniest’ diet'a podkapitana tak, ze na seba zoberie podobu dojky. Podobne
aj v tomto pribehu sa nachadza varovanie vo forme autorovho konstatovania. ,, Prdve
preto sa hovori, Ze nemozete nechat svoje dieta hrat' sa na vyludnenom mieste. Bola to
kicune alebo zly duch? To nik nevie.“® Autor poskytuje uzitoénu radu o tom, Ze je
nebezpecné nechavat’ deti na miestach, kde sa nepohybuje vela T'udi, a pritomnost’

nebezpecnej nadprirodzenej bytosti tomuto varovaniu dodéava este vacsiu vahu.

8 Ury, s. 14.
% Kondzaku monogatarisi.: Honcéé sezoku hen (Sita) gendaigo jaku. Prelozil Akio, TAKEISL. 3. vyd. Tokjo:
Koédansa, 2020, 749 s. ISBN 978-4-06-2923733-6, s.101.
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Takmer v kazdom pribehu v zvidzku 27 st pomerne detailne opisané miesta, kde
sa udajne démoni, duchovia ¢i kicune objavuji. V niektorych pribehoch je opisana len
oblast’, v inych st rozpisané dokonca aj nazvy ulic alebo nazvy samotnych budov. Mori
prirovnava zvizok 27 k mape miest, kde sa nadprirodzené bytosti vyskytuju. %
Kompilator tym chcel zrejme upozornit’ na miesta, kde by sa l'udia radSej nemali
zdrziavat’. Je otdzne, do akej miery sam kompilator tymto pribehom veril, avSak vtedajsi
I'udia si bezne vysvetl'ovali pre nich nepochopitel'né tikazy alebo choroby prave pomocou
nadprirodzena, takze je mozné, ze pre kompilatora bolo zahrnutie vac¢Sieho mnozstva
takychto pribehov samozrejmostou.

Kondzaku monogatari bola dlhé roky povazovana za nizku literatiru. Postoj
k zbierke sa znaCne zacal menit’ v obdobi Meidzi (1868-1912) a V nasledujtcich
obdobiach, vd’aka viacerym autorom a kritikom, ktori KondZaku monogatari zacali
skamat’ a ingpirovat’ sa fiou.%? Za zmienku stoji, ze uz Ueda Akinari (1734-1809),
priekopnik v zanre jomihon %t/ (knihy na &itanie), sa zbierkou nechal inpirovat’ pri
pisani svojho najvicsieho diela Ugecu monogatari [ 7 45 (Rozpravanie za mesiaca a
dazd’a),* ktoré vyslo v roku 1776. Najviac viak Kondzaku monogatari spopularizoval
Akutagawa Rjunosuke (1892-1927), jeden z najvyznamnejSich japonskych autorov
poviedok, ktory napisal viac ako desat’ poviedok® in§pirovanych pribehmi z Kondzaku
monogatari. ®® Co sa suéasnych spisovatelov tyka, za zmienku stoji Sugimoto
Sonoko (1925-2017), ktora napisala az Styridsat’styri poviedok in$pirovanych pribehmi
z Kondzaku monogatari.

Zbierka Kondzaku monogatari patri k najrozsiahlej$im literarnym dielam vobec.
Vyskytuje sa v nej rozsiahla skala tém a k dispozicii je pomerne malo informacii o tom,
ako vznikla, a preto nie je jednoduché zbierku charakterizovat’ ako celok. Jednotiacim
prvkom je vSak bez pochybne spdsob, akym su pribehy napisané, kedZze je velmi

konzistentny. Dal§im spoloénym prvkom je pouény charakter, ktory pribehy maju.

1 MORI, Masato. "Konjaku Monogatari-shii": Supernatural Creatures and Order. In: Japanese Journal of
Religious Studies [online]. Nagoya: Nanzan University, 1982, Vol. 9, No. 2/3, s. 147-170 [cit. 25.3.2021].
Dostupné z: https://www.jstor.org/stable/30233945, s. 150.

92 Koriyama a Allen, s. 16.

% Akinariho poviedka ,,Asadzi ga jado* %> 2315 (Dom v rakosi) je in$pirovand pribehom ,,0 tom, ako sa
Zena po smrti stretla s byvalym manzelom* (27:24).

% Napr. poviedka ,,Ras6mon* #4429 (Brana Ra36) zaloZena na pribehoch ,,Ako zlodej vysiel na vrchné
poschodie brany Rasé a zoc€il mftvolu™ (29:18) a ,,0 starej zene, ktora predavala nasolenu rybu na
velitel'stve straze korunného princa“ (31:31); poviedka ,,Hana“ £ (Nos) zaloZend na pribehu ,,O nose
kaplana Zenci z Ike no O (28:20); poviedka ,,Jabu no naka* {1 (V hustine) zaloZend na pribehu ,,0
tom, ako muza, sprevadzajiiceho svoju Zenu do provincie Tanba, zviazali v Oejame* (29:23).

% Koriyama a Allen, s.19.
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V nédboZenskej Casti sa jedna najmé o budhistické ponaucenia, na zédklade ¢oho sa da
predpokladat’, Ze zbierka mohla byt uréena aj ako pomodcka pri nabozenskych kaznach.
Co sa pribehov v sekularnej Gasti tyka, ¢ast’ z nich zrejme slaZila len na pobavenie alebo
zaujatie Citatel'a ¢i posluchaca, avSak aj v tejto Casti sa nachadza mnozstvo pribehov,
ktoré s nejakym sposobom pouc¢né a mohli sluzit’ ako prirucka rad. V charakteristike
zbierky som sa zamerala aj na dovod, preco kompilator aj do sekularnej ¢asti 0 Japonsku
zahrnul vel'ké mnozstvo nadprirodzenych javov, ked'Ze sa v tejto praci venujem najma
pribehom zo zvdzku 27, ktorého hlavnou témou su nadprirodzené bytosti. Nedd sa
jednozna¢ne povedat, ¢o bolo hlavnym dévodom, ale pravdepodobne sa jedna
0 kombinaciu viacerych faktorov, a to kompilatorov zaujem v nadprirodzeno,
zdoraznenie rad, ktoré z pribehov vyplyvaji, ale aj zakorenena viera v nadprirodzeno

medzi vtedaj$imi l'ud’'mi.
3.2 Zobrazenie onrjo vo vybranych pribehoch diela KondZaku monogatari

V tejto kapitole charakterizujem onrjo z vybranych pribehov zo zbierky Kondzaku
monogatari a v kratkosti zhrniem dej toho-ktorého pribehu. Nasledne vytvorim spolo¢ny
obraz onrjo charakteristicky pre vybrané pribehy. Oddelim muzskych a zenskych onrjo,
ked'Ze sa pomerne liSia, ¢o zaroven nasledne ul'ah¢i porovnavanie s postavami Oiwy a
Koheia z Tokaidéo Jocuja kaidan. 7Z tohto dovodu k charakteristike pribehov
nepristupujem v postupnosti podl'a ¢isiel, ktorymi su v zvdzku oznacené, ale podla toho,
¢i sa v nich nachadzaji muzski alebo Zenski duchovia.

Venujem sa len pribehom, v ktorych sa nachadzaja onrjo, ked’ze nie kazdy duch
Vv zvidzku 27 je pomstychtivym duchom, ako napr. duch zeny v pribehu ,,O tom, ako sa
Zena po smrti stretla s byvalym manzelom* (27:24), v ktorom Zena aj po smrti ¢aka
vV dome na muZov navrat domov, zrejme pretoZe ho chce znovu vidiet, nie mu ublizit’.
V d’alsom podobnom pribehu s nazvom ,,O tom, ako Zena uvidela svojho zosnulého
muza‘“ (27:25) sa zene zjavi duch jej muza, pretoze sa Zena utapa v nesmiernom ziali.
Duchovia sice v oboch pripadoch ustredné postavy vystraSia, ale nesnazia sa im sposobit’
Ziadnu ujmu.

V charakteristike sa zameriavam na onrjo, ktori sa manifestuju v I'udskej podobe,
ked’ze v zbierke sa nachadzaju aj duchovia, ktori na seba nebert 'udsku podobu. V takom
pripade je pomerne tazké urCit, ¢i sa jednd o onrjo alebo nie. Sdm rozpravac sa v
niektorych pribehoch zamysla nad tym, ¢i sa v skuto€nosti jednalo o zlého ducha alebo

iné nadprirodzené sily, ako napr. v pribehu ,,O tom, ako sa z diery piliera v Momozono
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vystrkovala detska ruka a vabila I'udi (27:3), v ktorom sa 'ud’'om nepodari zahnat’ ruku
pomocou budhistickej sutry a sosky Budhu, ale pomocou §ipu. Z pribehu nie je jasné, ¢o
by sa stalo, keby ruka niekoho chytila, arozprava¢ len hada, o ¢o presne sa v tomto
pribehu jednalo. MézZe vSak nastat’ aj opac¢na situacia, ked’ rozprava¢ v poslednom
odstavci tvrdi, Ze za nadprirodzené ukazy, sktorymi sa musela hlavnd postava
vysporiadat’, nepochybne moze duch, aj ked’ tomu ni¢ nenasvedcuje. Dobrym prikladom
takejto rozpravacovej dedukcie je pribeh ,,0 tom, ako Sirai no Kimi prisiel o svoju
striebornt nadobku potom, ako bola vlozena do studne® (27:27), v ktorom sa hlavnej
postave V studni strati striebornd nadobka, a ked’ sa ju nikomu nepodari n4jst’, rozpravac
usudi, Ze sa uréite jednalo o ducha, ktory si ju prisiel zobrat’ naspit. Ziadne d’al§ie indicie
0 tom, ze za zmiznutie nadobky bol naozaj zodpovedany duch, v pribehu vsak nie sti.

V kapitole 0 zenskym pomstychtivych duchoch onrjé sa venujem trom pribehom
z0 zbierky Kondzaku monogatari, v ktorych sa Zenski onrjo nachadzaja. V jednom
pribehu sa jedna o zijuceho ducha ikirjo, ktorého vSak mozno priradit’ k onrjo (vid’ ,,1
Definicia a histéria pomstychtivych duchov onrjo*). V kapitole 0 muzskych
pomstychtivych duchoch onrjé sa venujem trom pribehom zo zbierky, v ktorych sa
muzski onrjo objavuju. Najskor vzdy uvadzam zhrnutie deja toho-ktorého pribehu a
nasledne samotntl charakteristiku daného pomstychtivého ducha onrjo. Poznatky
0 zenskych a muzskych onrjo zhtiiam v samostatnych podkapitolach s cielom ulah¢it

porovnavanie s pomstychtivymi duchmi onjro z diela Jocuja kaidan.

3.2.1 Zenski pomstychtivi duchovia onrjé

,O tom, ako sa manzelka istého muza stala zlym duchom a onmjoédzi ho zachranil
pred jej zZlym vplyvom* (24:20)
Zhrnutie deja

Muz opusti manzelku, ktord kvoli tomu pocituje nesmiernu zlost’ a smutok, za
nedlho ochorie a umrie. Nema nikoho, kto by ju pochoval, a preto jej telo ostane lezat
v dome. Telo sa sice znacne rozlozi, ale jej vlasy ostanti neposkodené a jej kosti napriek
rozkladu drzia v celku. Susedia z domu c¢asto pocuju krik a vidia modré svetlo. Zvesti
0 tejto udalosti sa donest az k manzelovi, ktorého to nesmierne vystrasi, pretoze je
presvedéeny o tom, 7e ho Zena bude chciet’ prekliat. Vyhlada onmjodzino [ F5; i
(vestec), ktory suhlasi, ze mu pomdze zbavit' sa jej ducha. Id spolu do Zeninho domu,
kde onmjodzi prednesie magické formulky, pouzivané pri exorcizme, a prikaze muzovi,
aby si sadol na chrbat mftvej a chytil ju za vlasy, akoby jazdil na koni. Onmjédzi povie
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muzovi, Ze sa jej za ziadnu cenu nesmie pustit’, a opusti dom. O polnoci sa zenina mftvola
preberie a vybehne z domu, aby nasla svojho byvalého manzela, neuvedomujtc si, Ze jej
sedi na chrbte. Pred svitanim sa vrati do domu a ul'ahne do takej istej polohy, v akej sa
nachadzala predtym. OnmjodzZi sa vrati, opat’ prednesie magické formulky a potom, ako
sa uisti, ze sa jej muz celt dobu nepustil, mu 0znadmi, Ze mu jej kliatba uz nebude robit’
ziadne problémy. Pribeh sa kon¢i rozpravacovym vstupom o tom, Ze potomkovia muza

aj onmjodziho stale Ziju.

Charakteristika onrjo

Dovodom Zeninej premeny na onrjo je to, Ze ju opustil manzel a ona nasledkom
toho ochorela a zomrela, citiac vo¢i svojmu manzelovi nenavist’. Doélezitou informaciou
je, ze ju nemal kto pochovat’, o mohla byt taktiez jedna z pricin jej premeny na onrjo.
Okrem zjavnej tiZby Zeny po pomste jej duSa nemohla prejst’ na onen svet, aj pretoZe
nebola pochovana a za jej dusu neboli vykonané Ziadne ritudly ani precitané sutry.

Co sa zeninho vzhl'adu tyka, v pribehu nie je uvedené, ako vyzerala pred smrt'ou.
Podl'a opisu Zeninho vzhl'adu po smrti jej vlasy ostali rovnaké ako za zivota, takZze sa da
len hadat, ako presne vyzerali. V obdobi Heian bol populary styl taregami %2
(rozpustené vlasy). Jednalo sa o vel'mi dlhé vlasy, ktoré si vysoko postavené zeny
nechavali rozpustené a splyvali im aZ po zem, kym niz$ie postavené zeny si nechéavali
vlasy narast len po chrbat a nosili ich zviazané, aby sa im ahsie pracovalo.®® V pribehu
nie je uvedena Ziadna informécia 0 spolocenskom postaveni manzelov, avSak vzhl'adom
na to, Ze muz dokézal uchopit’ Zenine vlasy a udrzat’ sa tak na jej chrbte, mozno hadat’, Ze
boli skor dlhé, ¢o by naznacovalo, ze manzelia patrili k vy$sej vrstve. Jedna sa avSak len
0 dohad, na zdklade ktorého nie je mozné s istotou urcit, ¢i manzelia naozaj k vyssej
vrstve patrili. Prislusnost’ manzelov k vyssej vrsve sa vSak da odvodit’ aj na zaklade toho,
ze manzel vyhl'adal pomoc onmjodziho (vid’ d’alej). Vlasy zeny ostali zachované aj po jej
smrti, a tak dotvaraji zlovestny obraz o nadprirodzenom diani spOsobenom jej
pomstychtivym duchom. Stari Japonci totiZ verili, Ze vlasy s darom od boha, ¢o sa

neskor rozvinulo vo vieru v magické schopnosti vlasov.®” Modré svetlo, ktoré vychadza

% CHOI Na-Young. Symbolism of Hairstyles in Korea and Japan. In: Asian Folklore Studies [online].
Nagoya: Nanzan University, 2006, Vol. 65, No. 1, s. 69-86 [cit. 29. 3. 2021]. Dostupné z
https://www.jstor.org/stable/30030374, s. 75.

% MAEDA, Motoyoshi. Kinsei josei keppatsu hensen ni okeru ichi kosatsu. Tokyo: Bunka Shuppan Kyoku,
1966-1967, cit. In: CHOI Na-Young. Symbolism of Hairstyles in Korea and Japan. In: Asian Folklore
Studies [online]. Nagoya: Nanzan University, 2006, Vol. 65, No. 1, s. 69-86 [cit. 29. 3. 2021]. Dostupné z
https://www.jstor.org/stable/30030374, s. 75.
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z domu, symbolizuje Zeninu dusu. Jedna sa o tzv. plamienky duse hitodama A %% ktoré
maju obvykle modru farbu.

Osoba, ktord pomohla muzovi zbavit' sa pomstychtivého ducha jeho byvalej
manzelky, bol onmjodzi. Vys$Sie som uviedla preklad ,,vestec*, avSak tento pojem v sebe
ukryva viac vyznamov. Slovo sa sklad4 zo znakov pre tieti kage 2 a svetlo hi [5, ktorych
sino-japonské ¢itanie moéze byt onmjo, onjo alebo injo. Preklad tohto pojmu zavisi na
kontexte, ale v zasade sa jedna sa o koncept jin a jang z ¢inskej filozofie. Treba vSak
podotkntt’, ze koncept jin a jang bola len jedna z mnozstva tedrii, na ktorych onmjodzi
zakladali svoje techniky. Onmjodzi bola povodne oficialna funkcia pridelovana Siestim
Tudom v ramci ricurjé kokka :43[EF (§tat zalozeny na trestoch a prikazoch),*® ktori
mali na starosti vestenie, ale aj rozne magické tkony (dZudzucu "1.7f7) ako aj uréovanie
roznych tabu (Kinki 2% =) — napr. smer, ktorému sa pocas cesty treba vyhnut'. Casom viak
sluzby onmjodzi neboli vyuzivané len pre Statne tcely, ale stali sa beznou sucast’ou zivota
aristokracie.® Mozno teda usudit, Zze manzelia v pribehu predsa len patrili k vyssej
vrstve. Okrem toho, ze onmjodzi poradil muZovi, aby si sadol na Zenu a nepustal sa jej,
predniesol aj magické formulky ako formu exorcizmu predtym, ako odisiel z domu, a aj
potom, ako sa tam vratil, ¢o sluzi ako odkaz na magické tikony, ktoré onmjodzi bezne
vykonavali.

Zenina mitvola sa prebera o polnoci a naspit’ do domu sa vracia pred svitanim.
Jedna sa o dolezity detail, ked’Ze naznacuje, Ze Zena pocas dia nema Ziadnu moc a jediny
Casovy usek, pocas ktorého moze vyjst zdomu a hl'adat’ muza, je niekol’ko hodin po
polnoci. Ked’ sa Zena vrati do domu, ukladé sa do povodnej polohy, ¢o znaci, Ze jej duch
je k domu priputany a pocas dia musi ostat’ lezat’ v tej istej polohe, v akej zomrela.

Onmjodziho rada muZovi sadnut’ si na Zenin chrbat a nepustat’ sa, sa moze javit
prinajmensom ako bizarna, avSak mozno ju interpretovat ako suboj voli byvalych
manzelov, v ktorom zvit'azil muz, ked’ doslova skrotil zIu zenu. Na konci pribehu je

uvedené, ze zenin duch uz muZzovi nerobil ziadne problémy, muz zil dlho a dokonca aj

% Pouziva sa aj pojem inka [2:k (tiefiovy plamen) &i Sinka :[>X (plamene duse).

% Politicky systém v Japonsku od konca 7. storo€ia priblizne do konca 9. storoéia, kedy ho vystriedal
systém 6¢6 kokka TRA[E SR (5tat zaloZeny na cisarskej dynastii) trvajuci do 12. storoéia (BATTEN, Bruce
L. Provincial Administration in Early Japan: From Ritsuryd kokka to Ochd kokka. In: Harvard Journal of
Asiatic Studies [online]. Beijing: Harvard-Yenching Institute, 1993, Vol. 53, No. 1, s. 103-134
[cit. 1. 4. 2021]. Dostupné z https://www.jstor.org/stable/2719469, s.105).

100 SHIGETA Shin’ichi a Luke THOMPSON. Onmyddd and the Aristocratic Culture of Everyday Life in
Heian Japan. In: Cahiers d'Extréme-Asie [online]. Saigon: Ecole frangaise d’Extréme-Orients, 2012, Vol.
21,s.65-77 [cit. 1. 4. 2021]. Dostupné z: https://www.jstor.org/stable/44167487, s. 67—68.
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jeho potomkovia su stale nazive. Zenino telo uz nie je spomenuté, ale jej duch bol
porazeny, takze sa jej telo pravdepodobne rozlozilo. Rozprava¢ vykresl'uje v pribehu
muza ako obet” a neprisudzuje mu ziadnu vinu za to, ¢o sa stalo, aj napriek tomu, ze
opustil svoju dlhorocni manzelku. O Zene sa nepodava ziadny hodnotiaci isudok, avsak
je zjavné, ze sympatizuje s muzom skrz postavu onmjodziho, ktory vyjadruje latost’

k muZovej situacii a podporuje ho.

,O tom, ako Zijici duch Zeny z provincie Omi priSiel do hlavného mesta a zabil
¢loveka* (27:20)
Zhrnutie deja

V tomto pribehu sa muz nizkeho postavenia rozhodne poc¢as noci opustit’ hlavné
mesto Kjoto a planuje sa vydat’ smerom k provinciam Owari'®® a Mino'®2, Na jednej z
krizovatiek stretne Zenu v modrastom kimone, ktora sa mu prihovori a poziada ho, aby ju
odprevadil k domu istého muza pracujiiceho v trade pre vyberanie dani. Muzovi sa zda
byt Zena podozrivé, ale k domu uradnika ju dovedie. Zena sa pod’akuje, prezradi mu
miesto svojho bydliska v provincii Omi'® a pozve ho na navitevu, ak bude mat’ niekedy
cestu okolo. Zena nahle zmizne bez toho, aby sa brana otvorila, a nasledne sa z domu
ozve krik. Muz pozna v dome jedného sluhu, a ked’ze ho zaujima, ¢o sa tam stalo, pocka
do svitania, kym sluha vyjde z domu. Sluha mu prezradi, Ze jeho pan byval €asto chory,
pretoze do domu vstupoval Zijuci duch damy z Omi. Pan citil jej pritomnost’ aj v tito noc
a za svitania skonal. Muzov znamy konstatuje, Ze Zijuci duchovia predsa vedia posadntt’
a zabit’ ¢loveka. Muza rozboli hlava, ked’ si pomysli, akii mala dama radost’, a rozmysla,
¢1 sa jej zlovola mohla preniest’ aj na neho. MuZ sa rozhodne odlozit' svoju cestu
a 0 niekol’ko dni sa vyda do oblasti, kde byva Zena. Najde jej dom a zena ho pohosti
jedlom a daruje mu hodvabu latku ako prejav vd’aky. Zaroven mu prezradi, ze dokonca
Zivota nezabudne na radost’, aka v ti noc citila. VystraSeny muz dar prijme a vyda sa na
cestu smerom na Owari a Mino. V zavere¢nom odstavci rozprava¢ prezradza dodato¢né
informacie otom, Ze dama bola manzelkou dané¢ho uradnika, ktory sa siiou vSak

rozviedol, a preto ho znenavidela, stala sa zijicim duchom a zavrazdila ho.

101 Provincia sa nachadzala v severozapadnej asti dnesnej prefektary Aici.
192 Provincia sa nachadzala v juznej Casti dnesnej prefektiry Siga.
103 Provincia sa nachadzala v oblasti dnesnej prefektury Siga.
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Charakteristika onrjo

Dévodom, preCo sa zena premenila na zijuceho ducha ikirjo, bola jej silna
nenavist’ K byvalému manzelovi, pretoze sa s niou rozviedol. Ked’ze sa premenila za
zivota, jej premenu v ducha prirodzenie nie je mozné spojit sjej smrtou alebo
nevykonanym pohrebom. AvSak nendvist' a ziarlivost’ st jednou z hlavnych pri¢in
premeny na onrjo, takze aj napriek tomu, ze v tomto pribehu chyba aspekt smrti, tieto
emocie boli dostatocne silné na to, aby sa Zena dokézala premenit’ v ducha a vykonat’
SVOju pomstu.

Co sa zeninho vyzoru tyka, ani v tomto pribehu sa nenachadza ziadny detailny
popis. Jedina informacia o jej vzhlade je, ze ma na sebe modrasté kimono, ktorého
spodny lem si pridfZa zrejme, aby sa neuSpinil. Farba jej kimona v§ak moze sluzit” ako
referencia k modrym plamienkom duse, ktoré sa zjavuju potom, ako dusa opusti telo.
Zena uvita muZa v jej dome skryta za bambusovou zastenou, ¢o bola v tom obdobi bezna
prax pri stretnutiach vysokopostavenych Zzien s muzmi.'®* Okrem iného sa v dome
nachadza sluzobnictvo, Zena daruje muzovi hodvabnu latku a jej byvalym manzelom bol
vysokopostaveny uradnik, takze nepochybne patri k vyssej vrstve.

Je otazne, preCo zena potrebuje, aby ju muz odprevadil k domu jej byvalého
manzela. Naskytuji sa dve interpretacie, a to ze bud’ pocas doby, ktora travi ako zijuci
duch, straca spojenie s pozemskym svetom a nedokaze dom n4jst’ sama, alebo sa jej muz
nahodou pripletie do cesty a tym, Ze jej ukdZe cestu, si zachrani Zivot. Je mozné, ze sa
jedna aj o kombinaciu oboch interpretacii.

Muz zenu stretne v noci a od sluhu sa dozvedame, Ze jeho pan zomrel za Gsvitu
a tesne pred smrtou citil pritomnost’ Zijiiceho ducha. Zena sa teda pravdepodobne dokaze
zmenit’ na zijiiceho ducha len v noci, a pretoze s prichodom Gsvitu jej moc mizne, postara
sa 0 to, aby muz za tsvitu zomrel. Nie je jasné, o presne spdsobilo uradnikovu smrt’, ale
podl’a slov sluhu Zenin duch chodil do domu pravidelne a zapri¢inil uradnikovu chorobu.
Zena pravdepodobne vie, Ze sa blizi uradnikov koniec, a preto posobi takym radostnym
dojmom, ked’ ju muz dovedie k domu.

Co sa zeninych schopnosti tyka, ako ikirjé dokaze prejst’ velka dial’ku v priebehu
kratkej doby, ked’Ze byva v provincii Omi, ale dom tradnika je v hlavnom meste. Jedna
sa sice o susedné oblasti, avSak Zena by urcite taka vzdialenost' nedokézala sama

pravidelne ujst, ked’Zze podl'a slov sluhu sa v dome zjavovala ¢asto. Ma zrejme schopnost’

104 Takeisi, PPC 14. In: KondZaku monogatarisu: Honco sezoku..., S. 75.
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premiestiiovania sa, ¢oho je svedkom aj muz, ked’ mu zmizne priamo pred oami bez
toho, aby sa brana do domu otvorila. DalSou jej schopnostou je neviditelnost’, ked’ze
uradnik tesne pred smrtou jej pritomnost’ citi, ale nevidi. Sluha z domu tvrdi, Zze zijuci
duchovia vedia ¢loveka posadnut’, a tak ho zabit’, takze mozno usudit’, Ze Zena vstupovala
priamo do muzovho tela, ¢o u neho vyvolalo chorobu a nasledne smrt’.

Rozprava¢ zakoncuje pribeh vysvetlenim toho, ze Zena je byvalou manzelkou
uradnika, a konStatuje, ze Zenské srdce je nesmierne strasidelna zalezitost’. Nepriklana sa
ani na jednu stranu, pretoze pribeh je rozpravany z uhla pohl'adu muza nizkeho postavenia,

avsak takymto konsStatovanim na konci dava najavo vlastny nazor na celi udalost’.

»O tom, ako Ki no Tésuke z provincie Mino stretol ducha Zeny a nakoniec
zomrel“ (27:21)
Zhrnutie deja

Ustrednou postavou pribehu je Ki no Tésuke'® z panstva Namacu v provincii
Mino. Tésuke je no¢nym spravcom v sidle HigaSisandzo v hlavnom meste, avsak je mu
udelené volno, atak sa spolu s niekolkymi sluZzobnikmi vyda na cestu domov do
provincie Mino. Ked' prechiddza cez most Seta, uvidi tam stat’ Zenu, ktora si pridfza
spodny lem kimona. Zena Tdsukeho zastavi a podd mu hodvébnu krabi¢ku. Poziada ho,
aby krabic¢ku predal istej dame, ktora bude ¢akat’ na zapadnom konci mostu v dedinke
Morokosi v oblasti Katagata v Mino. Zena Tésukemu odmietne prezradit’ svoju identitu
alebo identitu damy, ktorej ma krabi¢ku odovzdat, ale uisti ho, Ze uréite bude pod
mostom Cakat’. Toésuke si krabicku zoberie. Tosukeho sluZzobnici vSak Ziadnu Zenu
nevidia a pripada im zvlastne, ze ich pan zosadol z kona a postava sam na moste. Ked’
Tosuke pride domov, uvedomi si, Ze precvalal popod most a zabudol krabicku dame
odovzdat. Krabi¢ku odlozi do miestnosti, ktori pouzivaju ako sklad veci, Stym, ze
krabicku dame odovzd4, ked znova pdjde okolo mostu. Tosuke méa velmi ziarlivi
manzelku, ktora si pomysli, Ze krabi¢ku kupil pre nejaku in Zenu ako dar, a nazrie do
nej. V krabicke sa nachadza vel’ké mnozstvo vypichnutych oé¢i a odseknutych penisov.
Zenu to vystrasi aukaze obsah krabicky Tésukemu, ktory sa tiez zlakne, previaZe
krabicku, aby to vyzeralo, Ze nebola otvorend, a okamzite ide na ur¢ené miesto stretnutia.
Dama sa tam skuto¢ne objavi a vytkne Toésukemu, Ze do krabicky nazrel, a vyzera

urazeno. Tésuke sa vrati domov a vycita svojej Zene, ze krabi¢ku otvorila. Neciti sa vel'mi

105 Nevie sa, 0 koho sa z historického hl'adiska jedna (Takeisi, PPC 4. In: KondZaku monogatarisi.: Honcé
sezoku..., s. 79).
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dobre a v tu noc zomrie. Pribeh je zakonceny rozpravacovym vstupom o tom, ze ziarliva
manzelka je zlym znamenim a vSetci ['udia, ktori tento pribeh poculi, Tésukeho manzelku

znenavideli.

Charakteristika onrjo

Tento pribeh je oproti predchadzajucim dvom napisany nejednoznacnym
sposobom a rozprava¢ nechava pomerne Siroky priestor pre interpretaciu. Vzhl'adom na
to, Zze v pribehu nie je Ziadna informacia o smrti zien alebo o ich spojeni s Tésukem, je
charakteristika tychto onrjo 0 nieCo komplikovanejSia. Potvrdenie o tom, Ze Zena na
moste Seta je duchom, Citatel'ovi poskytni Tésukeho sluhovia, ktori ju nevidia, a panovo
spravanie im nedava zmysel, avSak samotny Tosuke si neuvedomuje, Ze sa jedna o ducha.
Dama sa nahle zjavi na mieste urcenia, pod mostom v Morokosi, presne vo chvili, kedy
tam Tosuke dorazi, bez ohl'adu na to, Ze sa ome$kal pravdepodobne az o niekol’ko dni.
Zena z mostu Seta navyse ubezpe&i Tosukeho, Ze ho dama bude na mieste uréenia Gakat’,
aj ked’ nemoze vediet’ presny ¢as, kedy k nemu Tosuke dorazi. Medzi oboma Zenami je
zjavné spojenie a fakt, Ze sa ddma zjavila pod mostom v okamihu, ked’ tam Tésuke prisiel,
sved¢i o tom, Ze aj ona je duchom.

Z pribehu vsak nevyplyva, z akého dovodu sa Zeny stali duchmi, a nemame ani
podrobnejsie informécie o ich vzhl'ade. Jedinou indikaciou je krabicka obalena v hodvabe,
ako aj jej obsah. Na zaklade toho, Ze je krabicka obalend v hodvabe, mozno vyvodit, Ze
zena, ktora ju Toésukemu dala, patrila k vyssej vrstve, avSak mohla byt aj sluzkou, ktorej
pani jej krabi¢ku zverila. Zena na moste Seta sa o druhej Zene vyjadruje ako o njébé %
& (dvorna dama), takZe sa o nej da s istotou povedat’, Ze patri k aristokracii. Obsah
krabi¢ky naznacuje, Ze zeny st skutoéne pomstychtivymi duchmi onrjo a nie nevinnymi
bludiacimi dusami. Je mozné, Ze penisy a oci patria muzom, ktori Zendm pocas ich Zivota
nejakym spdsobom ublizili. Mdze sa jednat aj o pozostatky muzov, ktori s danymi
Zzenami nemali ni¢ spolo¢né, ale boli svojim vlastnym manzZelkdm neverni alebo ich
opustili. Taktiez je mozné, zZe sa jedna o penisy a o¢i muzov, ktori dostali rovnaku ulohu
ako Tosuke, ale zlyhali a do krabicky sa pozreli, za ¢o boli potrestani rovnakym trestom,
aky stihol ich predchodcov. Vypichnuté o¢i mézu symbolizovat’ porusenie sl'ubu, Ze sa
nepozri do krabicky, a odseknuté penisy tizbu zien vytrestat’ danych muzov. Je teda
taktieZ mozZné, Ze sa jedna o kombinaciu vsetkych troch moznosti.

Mosty st dolezitym symbolom tohto pribehu, ked’ze oddavna predstavuji hranicu

medzi pozemskym a onym svetom. SliZia ako spojenie, ktoré umoziuje nadprirodzenym
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bytostiam vstup do pozemského sveta, ale zaroven sluzia ako trhlina medzi oboma svetmi
Vv zavislosti na okolnostiach. Z toho dévodu sa nadprirodzené bytosti ¢asto zjavuji
v blizkosti mostov.1% Mozno predpokladat, Ze postavy duchov Zien v tomto pribehu
odkazuju k legendarnej bytosti Hasihime, ktorej meno sa sklada zo znakov pre most hasi
& a princeznt hime ffi. Povodne sa jednalo o vodné boZstvo kami straziace vyznamné
mosty, avSak casom sa pribehy o bozstve Hasihime ustnym podanim pretransformovali
na pribehy o Ziarlivom démonovi oni. Prvé pisomné zmienky o HaSihime sa objavuju uz
V Kokinwakasu v 4 F0 ik 4£ (Zbierka starych anovych basni, 905) a dalej aj
Vv romane Gendzi monogatari, aj ked’ v tychto dielach nie je Hasihime vyobrazend ako
démon. Hasihime sa v§ak na démona premenila v Heike monogatari *F-ZZ#)5E (Pribeh
rodu Tairal®”), kvoli nesmiernej Ziarlivosti, ktoru citila vo&i svojmu manzelovi.’?® Heike
monogatari sice vzniklo neskor ako Kondzaku monogatari, avsak je dokazom toho, akym
sposobom bola Hasihime vnimana aj v skorsich rokoch.

Duchovia v pribehu sice nie su totozni s bytostou HaSihime, ktora sa nikdy
duchom nestala, 1% ale mozu slazit ako odkaz k tejto bytosti, kedze sa objavuju
Vv blizkosti mostov podobne ako Hasihime. Okrem in¢ho vyraznym komponentom tohto
pribehu je taktiez ziarlivost’, ktord dohnala HaSihime k premene na démona, avSak autor
tento atribut preniesol na Tosukeho manzelku. Tosuke sa v pribehu sice ni¢im neprevinil,
avSak stal sa obet'ou nahromadenej nendvisti sklamanych zien. Je mozné, Ze sa vyhol
tomu, aby aj jeho o¢i a penis skon¢ili v krabicke tym, ze neotvoril krabicku priamo on,
ale jeho Zena. Zene sa viak nié nestalo, &o svedéi o tom, Ze si dani duchovia Zien vyberaju

za obet’ len muzov.

3.2.1.1 Spolo¢ny obraz Zenskych pomstychtivych duchov onrjo

Hlavnym dévodom premien Zenskych postav na onrjo vo vybranych pribehoch st
ich pocity ziarlivosti a nenavisti k muzom. V pribehu ,,O tom, ako sa manzelka istého
muza stala zlym duchom a onmjodzi ho zachranil pred jej zlym vplyvom* (24:20) mohol
byt okrem Zeninej nenavisti k jej byvalému manzelovi dovodom jej premeny aj
nevykonany pohreb a oCistné ritualy, avSak ako primarnu pri¢inu mozno uviest’ nenavist’

k jej manzelovi, ked’Ze to bolo dovodom, preco umrela. V pribehu ,,O tom, ako Zijuci

106 Mori, s. 154—156.

107 Vznikol priblizne v roku 1244 (Reischauer a Craig, s. 348).

18 DAVISSON, Zack. Hashihime — The Bridge Princess. In: Hyakumonogatarikaidankai [online]. [cit.
5.4.2021]. Dostupné z https://hyakumonogatari.com/2013/05/01/hashihime-the-bridge-princess/.

109 1bid.
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duch Zeny z provincie Omi prisiel do hlavného mesta a zabil ¢loveka™ (27:20) Zenu taktieZ
opustil jej manzel. Smutok a nenavist’ kvoli manzelovmu odchodu sice nezapricinili jej
smrt’, ale boli pri¢inou jej premeny na onrjo V Zijucej podobe Cize ikirjo. V pribehu ,,0
tom, ako Ki no Tosuke z provincie Mino stretol ducha Zeny a nakoniec zomrel* (27:21)
nepozname pravu pri¢inu premeny oboch zien na onrjo. Odseknuté penisy v krabicke
naznacujl, ze obet’ami tychto duchov st len muzi. Na zaklade tohto faktu sa da usudit,
7e pri¢inou ich premeny mohla byt’ nenavist’ k muzom, ktorych sa snazia po svojej smrti
vytrestat. Aj napriek tomu, Ze krabi¢ku s vypichnutymi oami a odseknutymi penismi
otvorila Zena, bol to muz, ktory prisiel v désledku jej konania a ziarlivosti o zivot.
Spolo¢nym prvkom je taktiez ¢as, v kKtorom sa onrjo objavuju. V pribehu ,,0 tom,

ako sa manzelka istého muza stala zlym duchom...«%

sa zenina mftvola prebudza
o0 polnoci a utisi sa az pred svitanim. Podobne aj v pribehu ,,0 tom, ako zijuci duch
zeny...“ muz stretne ducha Zeny uprostred noci a nasledne sa dozvie, ze zenin byvaly
manzel zomrel za svitania a jeho posledné slova boli, zZe citi jej pritomnost’. V pribehu ,,0
tom, ako Ki no Toésuke...“ sice nie je stanoveny presny Cas, kedy Tosuke stretne zenu na
moste, ale istou indiciou je Tosukeho pozicia v sidle HigaSisandz6, kde vykondva spravu
noénej straze. Dal3ou indiciou je, ze ked Tésuke vidi Zenu stat’ na moste, pomysli si, Ze
je to podozrivé, podobne ako muz Vv pribehu ,,0 tom, ako zijuci duch Zeny...”; keby tam
stala pocCas dna, zrejme by to Tosukemu az také podozrivé neprislo. Podl'a Moriho sa
véc¢sina nadprirodzenych bytosti s vynimkou kami objavuje po¢as noci, pretoze je to ¢as
vymykajuci sa 'udskému poriadku, ktory funguje pocas diia.!** Predpokladam, Ze ak by
muz stretol ducha Zeny pocas dna, rozpravac by na to upozornil podobne ako v pribehu
,»O hlase, ktory prednasal basen waka v sidle Kjogoku (27:28), v ktorom hlas pocut’
pocas dna, ¢o rozpravac¢ povazuje za nesmierne strasidelné, pretoZze duchovia sa bezne
zjavuju v NOci.

Dal§im spolo&nym prvkom je miesto, na ktorom sa Zenski onrjé zjavujii. Ziadna
zo zien sa sice neobjavi na rovnakom mieste, avSak tieto miesta su urcitym sposobom
prepojené. V pribehu ,,0 tom, ako zijici duch Zeny...“ muz stretne zZenu stat’ na krizovatke
ulic. V pribehu ,,0 tom, ako Ki no Tésuke...” Tésuke stretne Zenu stat’ na moste a d’alsiu
zenu pod mostom. Krizovatka sice nepredstavuje také isté spojenie medzi pozemskym
aonym svetom ako most, avSak taktiez je to miesto, kde sa stretdvaji dva priestory,

a mozno ho chéapat’ podobne. Zaroven netreba zabudat’ na to, Ze Zena v tomto pribehu je

110 K y5li dizke nazvov ich budem d’alej uvadzat’ v skratenej podobe.
111 Mori, s. 148.
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zijucim duchom, takze pravdepodobne nepotrebuje na svoj prechod také silné spojenie,
akym je napriklad most. V pribehu ,,O tom, ako sa manzelka istého muza stala zlym
duchom...“ je Zena pripttana k domu, v ktorom zomrela, ¢iZe sa nenachadza na ziadnom
z tychto pomyselnych priesecnikov, avsak ako spojenie s pozemskym svetom jej sluzi
as. Zenina mftvola sa vracia k Zivotu o polnoci, Vv Gase, ked’ sa jeden defi strieda
S druhym, takze ztohto uhl'a pohl'adu aj ona vyuziva k prechodu na pozemsky svet
pomyselny prieseCnik. Znamena to, Ze Zenski duchovia sa teda na pozemsky svet
dostavaji pomocou Casopriestorovych trhlin.

Co sa vzhladu a oblegenia Zien tyka, je pomerne tazké najst spoloéné znaky,
ked’Ze ich vyzor je opisany len minimalne. Vyzor duchov Zien z pribehu ,,0 tom, ako Ki
no Tosuke...* a duch Zeny z pribehu ,,0 tom, ako zijlici duch Zeny...“ posobi normalnym,
aj ked trochu strasidelnym dojmom, ale Tésukemu ani muzovi, ktory strete zijuceho
ducha, hned’ nezide na um, Ze by sa malo jednat’ o duchov. Duch zeny z pribehu ,,0 tom,
ako sa manzelka istého muza stala zlym duchom...“ vystupuje skrz svoju vlastnii mrtvolu,
takze v tomto pripade je Zenin vzhl'ad znacne znetvoreny. Zena na moste Seta aj Zijuci
duch Zeny maju obidve nadvihnuty spodny lem kimona, akoby putovali pesi, ked ich
muzi stretnt, o sluzi ako naznak ich putovania medzi svetmi. Zijuci duch ma obledené
modrasté kimono, ¢o sa da spojit’ s duchom Zeny v pribehu ,,O tom, ako sa manzelka
istétho muza stala zlym duchom®, ked’ze z jej domu vychadza modra Ziara. Modra farba
Vv tomto pripade modze symbolizovat’ plamienky duse hitodama. Vsetky zeny z vybranych
pribehov pravdepodobne patria k vyssSej vrstve, a preto sa da usudit, Ze ich jedinym
spolo¢nym znakom, €o sa vyzoru tyka, je to, ze majui vlasy dlhé az po zem, ako to pre
vysokopostavené Zeny v tej dobe bolo zvykom.

Schopnosti Zenskych duchov st pomerne podobné. Zijici duch a duchovia
z pribehu ,,0 tom, ako Ki no Tésuke...“ maji schopnost’ sa premiestiiovat’ s tym, Ze zijlici
duch ma aj schopnost posadnit c¢loveka. Z pribehu , O tom, ako Ki no
Tosuke...“ nevyplyva, €o bolo pri¢inou smrti Tésukeho, avSak ked’Ze skonal po stretnuti
s damou pod mostom, existuje moznost,, Ze ho taktiez posadla alebo ho prekliala. Duch
zeny v pribehu ,,O tom, ako sa manzelka ist¢tho muza stala zlym duchom* sa sice
premiestiiovat’ nedokdze, avSak vybehne von s muzom na chrbte a zdola vel'mi vel’ky kus
cesty. Da sa teda usudit’, Ze rychlost’, ktorou sa pohybovala, bola vyssia, ako ma obyc¢ajny
¢lovek. Jej byvaly muz sa nesmierne obava jej kliatby, takze mozno predpokladat’, Ze aj
tato Zena danou schopnostou oplyvala, nepodarilo sa jej vSak byvalého manZela najst’

a onmjodzi zasiahol skor, ako zena manzela prekliala.
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Zamer zenskych duchov vo vybranych pribehov je taktiez podobny, a tym je
pomsta muzom. Duchovia z pribehov ,,0 tom, ako sa manzelka istého muza stala zlym
duchom...* a,,0 tom, ako zijuci duch Zeny...“ maju rovnaky zamer aj motiv, ktorym je
pomsta byvalym manzelom, pretoze sa s nimi rozviedli a pravdepodobne uprednostnili
inu Zenu. Zamer duchov zien z ,,0 tom, ako Ki no Tésuke...“ nie je az taky jednoznacny,
ale obe zrejme chovaji nenavist’ k muzom, a preto vystavia Tosukeho ako predstavitel'a
muzského pokolenia testu, ktory nedokaze splnit’. Duchovia z ,,0 tom, ako Zijuci duch
zeny...“ a,,0 tom, ako Kino Tésuke...“ svoju pomstu bez vacsich prekazok dokonaju, ale

3

duchovi zeny z ,,O tom, ako sa manzelka ist¢tho muza stala zlym duchom...“ sa tak
nepodari kvoli véasnému zasahu onmjodziho. Keby vsak onmjodzi nezasiahol, muz by
skoncil zrejme rovnako ako muzi v ostatych pribehoch.

Dovodom, preco sa z zien vo vybranych pribehoch stali pomstychtivi duchovia
onrjo, je ich ziarlivost’ a nenavist’ vo¢i muzom. Objavuju sa v noci a v pozemskom svete
dokazu byt maximalne do svitania. Objavuji sa na pomyselnych priese¢nikoch medzi
pozemskym a onym svetom pomocou casopriestorovych trhlin. Patria k vysSej vrstve
a pravdepodobne maju dlhé Cierne vlasy az po zem, ako to v tej dobe bolo zvykom. Maju
schopnost’ premiestiiovania sa alebo rychleho presuvania sa medzi miestami. Dalej majt

schopnost’ posadnut’ ¢i prekliat’ ¢loveka a sposobit’ jeho smrt’. Ich hlavnym zamerom je

pomsta muzom a bez zasahu vys$$ej moci sa im ju vacsinou dari dokonat’.

3.2.2 Muzski pomstychtivi duchovia onrjo

»O duchovi zo Sidla démonov na rohu ulic Sandzé a HigaSitéin“ (27:1)
Zhrnutie deja

Na rohu ulic Sanz6 a HigaSitéin v hlavnom meste sa nachadza Sidlo démonov,
v ktorom udajne ziji duchovia. V minulosti, eSte predtym ako sa hlavné mesto
prestahovalo do Kjota, rastla na mieste, kde sa nachadza Sidlo démonov, velka borovica.
Jedného dna tadial’ prechadza isty muz na koni, ktory na chrbte nesie tulec so §ipmi. Muza
zastihne burka a neméze pokracovat’ d’alej, a tak zosadne z kona a schova sa pod velka
borovicu. Zrazu vsak udrie blesk, ktory zabije muza aj jeho kona, a z muza sa tak stane
duch. Ked’ sa hlavné mesto prestahuje do Kjota, na danom mieste je postavané sidlo.
Doteraz sa vsak Siria zvesti 0 tom, Ze duch muza to miesto nikdy neopustil, a preto sa

v sidle Casto stavaju zI¢é veci.
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Charakteristika onrjo

,,O duchovi zo Sidla démonov na rohu ulic Sandz6 a Higasitoin“ (27:1) je pribeh
vel'mi kratkeho rozsahu, takze sa ¢itatel’ o duchovi muza nedozveda ziadne podrobnosti.
Nepozname muzov povod, postavenie ani vzhlad. Jedinou indiciou su Sipy, ktoré niesol
na chrbte pred smrt'ou, takze mozno predpokladat’, ze sa jednalo o bojovnika.

Do6vodom muzovej premeny na ducha je jeho nahla smrt” potom, ako ho zasiahne
blesk. Jednym z dévodov, preco sa verilo, Ze sa z ¢loveka moze stat’ pomstychtivy duch
onrjé, je koniec koncov neprirodzena smrt. '? Zasiahnutie bleskom je sice smrt
sposobena prirodnym javom bez 'udského pric¢inenia, avsak nepochybne sa jedna o smrt’
predcasnt, ¢o mohol byt dovod, preco sa z muza stal duch a ostal pripatany na mieste,
kde zomrel.

V pribehu sa neuvadza, aké st duchove zamery, kedy sa objavuje, ani aké st jeho
schopnosti. V dome, ktory bol postaveny na mieste, kde muz zomrel sa vSak udajne
stavaju zI€é veci, ¢o I'udia pripisuju za vinu prave duchovi muza, z ¢oho plynie aj nazov
Sidlo démonov. MuZzova pomsta nie je zamerana na konkrétnu osobu alebo osoby, pretoZe
jeho smrt’ nebola sposobena I'udskou rukou. Jeho hnev z predéasnej smrti je smerovany
vSeobecne voci pozemskému svetu a l'ud'om, a preto sa da oznacit’ ako pomstychtivy

duch onrjo.

»O tom, ako kuchar z istého domu stretol ducha radcu Tomo no JoSia* (27:11)
Zhrnutie deja

Istého roku sa v krajine rozsiri epidémia kasla, ktory priputa na 16zko kazdého
¢loveka bez ohl'adu na postavenie. V tej dobe sa isty muz, ktory pracuje ako kuchar, vyda
v noci domov. Pri brane stretne strasidelne vyzerajuceho §lachtica, ktory ma na sebe
cerveny dvorsky odev a tradicnt Ciapku. Kuchéar uz od pohladu spozna, ze sa jedna
0 vysokopostaveného §lachtica, a poklakne, kedZe si uvedomuje vlastné nizke
postavenie. Slachtic sa predstavi ako Tomo no Jo§io a prezradza, Ze kedysi zastaval Girad
kancelara. Podl'a vlastnych slov bol vsak poslany do vyhnanstva do provincie Izu,'*3
ked’ze bol obvineny zo zrady a prijal kvoli tomu t'azky trest. Potom ako zomrel, sa z neho

stalo bozstvo Siriace nakazu. Toho roku sa mala po celej krajine rozsirit’ smrtel'na nakaza,

Tomo no JoSio vSak pocas vykonu svojej funkcie dostaval aj rozne benefity, a preto

112 Jamada, Onr;jé to wa..., s. 38.
113 Pevninska Cast’ provincie sa nachadzala vo vychodnej Casti dnesnej prefektiry Sizuoka. Provinciu
tvorilo aj stiostrovie Izu, ktoré momentalne spada pod Tokio.
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zariadil, aby sa nejednalo 0 smrtel'nti nakazu, ale len o kasel. Tomo no Josio kucharovi
d’alej oznami, Ze nemusi mat’ strach, pretoze len ¢akal, aby mohol nieckomu povedat’ svoj
pribeh, anéasledne zmizne. VystraSeny kuchar sa vrati domov, kde rozpovie vsetko
0 svojom stretnuti s duchom. Po tejto udalosti za¢ne byt kancelar Tomo no JoSio znamy
ako bozstvo $iriace nakazu. Rozprava¢ sa na konci pribehu pozastavuje nad tym, ze na
svete existuje mnoho l'udi, av§ak kancelar z nejakého dévodu rozpovedal svoj pribeh

prave kucharovi.

Charakteristika onrjo

Postava Tomo no Jo$ia vystupujuca ako duch v tomto pribehu je zalozena na
skuto¢nej osobe kancelara Tomo no Josia (811-868). Pribeh odkazuje na udalost’, ktora
sa podla Udzi $ui monogatari aBan dainagon ekotoba £ K= #z5 (Ilustrovany

114 priblizne koniec 12. storo¢ia) udiala v 9. storo¢i, ked’ kancelar

pribeh kancelara Bana,
Tomo no Josio zapalil branu Oten, ktora bola hlavnou branou do cisarskeho palaca
v Kjote. Tomo no JoSio nasledne zo skutku obvinil svojho politického rivala Minamoto
no Makota (810-868), ktory zastaval poziciu ministra zl'ava. Pravda vSak bola odhalena
a Tomo no Josio bol poslany do vyhnanstva v provincii Izu. Dielo Ban dainagon ekotoba
bolo udajne vytvorené na prikaz ex-cisara Go-Sirakawu potom, ako pri velkom poZiari
v Kjote v roku 1177 brana Oten opit zhorela.''® Prave tento vel’ky poZiar je pripisovany
pomstychtivému duchovi cisara Sutokua, ktory mal prenasledovat’ Go-Sirakawu a jeho
pribuznych.*® Go-Sirakawa dal udajne vytvorit dielo Ban dainagon ekotoba, aby zmieril
pomstychtivého ducha Tomo no Josia.!!’ Je teda pravdepodobné, Ze sa okrem vplyvu
udajnej Sutokuovej kliatby obaval aj kliatby Tomo no Josia, a prave preto dal zhotovit’
dielo Ban dainagon ekotoba.

Co sa tyka postavy Tomo no Josia v pribehu ,,O tom, ako kuchar z istého domu
stretol ducha radcu Tomo no Josia“ (27:11), jeho dovodom na premenu v onrjo je jeho
politicky tipadok a smrt’ v exile. Duch Tomo no Josia v pribehu nepopiera, ze zloin
spachal, avSak tvrdi, Ze tak konal proti vlastnému presvedceniu, ¢im sa do istej miery
zbavuje viny. Takéto zmysl'anie zrejme viedlo k jeho premene na onrjo, ked’ze citi krivdu

nad tym, ze bol vyhosteny do provincie Izu.

114 Sino-japonské &itanie znaku £, ktorym sa zapisuje priezvisko Tomo no Josia. Uvadza sa aj ¢itanie Tomo
dainagon ekotoba.

115 Matsuo, s. 107-108.

116 Nihon san dai onrj6 to wa?...[online].

117 Matsuo, s. 107.

42



Vzhl'ad ducha Tomo no Josia je Ciastocne opisany. Ma na sebe Cerveny dvorsky
odev atradi¢ni Ciapku, ¢o podciarkuje jeho vysoké postavenie, a vyzaruje z neho
vzneSenost’. Ked” ho kuchar uvidi, ihned’ pokl'akne, aj napriek tomu, Ze nevie, o koho
presne sa jedna, kym sa duch nepredstavi. Dalsi opis Tomo no Joia v pribehu nie je,
avSak eSte predtym, ako kucharovi rozpovie svoj pribeh, vnima kuchar jeho pritomnost’
ako strasideln. Je teda otdzne, ¢i kuchar citi strach, pretoze Tomo no JoSio je
vysokopostaveny $l'achtic, alebo pretoze z neho ako z ducha sala strach.

Tomo no JoSio sa kucharovi zjavi v noci, ked’ sa kuchar vyda domov zo sidla, kde
pracuje. Kuchar Tomo no Josia stretava pri brane, ¢o ma v kontexte tohto pribehu dvojaky
vyznam. Nepochybne sa jedna o odkaz k podpaleniu brany Oten a zérovei sa jedna
0 miesto, ktoré sa da oznacit’ za hranicu medzi pozemskym a onym svetom. Prave pri
branach a mostoch sa duchovia a démoni zjavuju najcastejsie, ked’Ze sa jedna o hranice,
ktoré oba svety spajaju, ale zaroven aj oddeluju. 8

Co sa tyka schopnosti a sposobu pomsty Tomo no Josia, sam priznava, Ze je
bozstvom nakazy a ze je zodpovedny za epidémiu kasl'a Siriacu sa po celej krajine.
Zaroven prezradza, ze pocas vykonavania svojho tradu dostaval aj rdzne benefity, a preto
zariadil, aby $iriaca sa choroba nebola smrtel'nd. Ma teda schopnost’ vyvolat’ epidémiu
kasl'a avie aj zariadit, aby choroba, ktora sa §iri, nebola smrtelnd. Tomo no Josio
nevykonava pomstu len na 'ud’och zodpovednych za jeho osud, ale na vsetkych l'ud’och
bez rozdielu. Uvedomuje si vSak, Ze vd’aka svojej funkcii Vv Zivote aj vela ziskal, a preto
epidémiu zmierni. Je mozné, Ze si uvedomuje aj to, Ze si za svoj neStastny osud moze
sam, a preto je jeho hnev ako pomstychtivého ducha onrjé miernejsi, nez by bol, keby
bol naozaj nespravodlivo obvineny.

Tomo no JoSio je pomstychtivym duchom, ktory svoj osud sice vnima ako
nespravodlivy, avSak zaroven si uvedomuje svoj vlastny zlo¢in, a preto svoju pomstu
zmierni. Po smrti ma potrebu zviditel'nit sa a dat’ vediet’ o svojej existencii, a preto svoj
pribeh rozpovie kucharovi, aj ked’ nie je jasné, preco si vybral prave jeho. Zrejme vSak

chce, aby sa l'udia dozvedeli, Ze prave vd’aka nemu ich nestretlo nie¢o horSie ako kasel.

118 Mori, s. 154—155.
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»O tom, ako si kravu patriacu Kawaci ZendZi pozZi¢al duch pre svoj vlastny
Zitok“ (27:26)
Zhrnutie deja

Guvernér provincie Harima''® Saeki Kinjuki ma syna, ktorym je hlavny spravca

Saeki. Hlavny spravca Saeki sa vyda na cestu do provincie Awa!?

spolu s jej guvernérom
Fudziwara no Sadanarim, avsak ich lod’ sa po ceste potopi a obaja zomra na mori. Spravca
Saeki je pribuznym istej Kawaci Zendzi, ktora doma chova kravu so zltymi flakmi. Kravu
si pride pozic¢at’ jej znamy na tahanie ko¢a a vyda sa do Joda.'?! Ked’ sa nachadzaju na
moste Hicume, muz strati nad ko¢om kontrolu a ko€ sa zrti z mosta, ale ked’ze je krava
silnd, zaprie sa do zeme a ostane stat’ na moste. Muz preto kravu starostlivo chova, avsak
jedného dna zmizne. Kawaéi Zendzi je zo zmiznutia svojej kravy rozrusena. Kravu
hladaju v susedstve aj v odl'ahlych oblastiach, avSak nepodari sa im ju najst. Kawaci
Zendzi sa nasledne prisni sen, v ktorom sa jej zjavi hlavny spravca Saeki. Kawaci Zendzi
vie, Ze sa Saeki utopil v mori, preto je znacne vystrasena, aj ked’ sa jedna len o sen. Saeki
jej prezradi, Zze odkedy zomrel, pobyva v severovychodnom rohu jej domu a kazdy den
chodi k pilierom mostu Hicume a zaZiva hrozné muky. Kvoli zlému skutku, ktory spachal
za zivota, sa K mostu nesmie odviest’ Ziadnym dopravnym prostriedkom a musi chodit’
pesi. Chddza je pre neho vel'mi bolestiva, a preto sa vozi na silnej krave patriacej Kawaci
Zendzi, ktort vyuZzivat' smie. Rozhodne sa vSak kravu na Siesty denl vratit, pretoze ju
Kawaci tak velmi hl'ad4. PozZiada ju, aby do tej doby nerobila Ziadne velké scény
a nehl'adala ju. Krava sa vrati presne na Siesty den odo dna, kedy sa jej prisnilo o Saekim.
Rozpravac na konci konstatuje, ze Saekiho duch musel vidiet’, ako krava ukazala svoju
silu, ked’ sa zaprela na moste do zeme, aby nespadla spolu s ko¢iarom, a pomyslel si, ze
ked’ze je taka silnd, vyuzije ju. Rozprava¢ d’alej konstatuje, Ze sa jedna o nesmierne

straSidelnu udalost’, ktorl vyrozpravala Kawaci Zendzi.

Charakteristika onrjo
Aj vtomto pribehu sa objavuji postavy zalozené na skutonych osobach.
O guvernérovi Saekim Kinjukim (?—1033) existuji zaznamy, avSak z historického

hladiska nie je jasna identita ani prvé meno jeho syna hlavného spravcu Saekiho.!?2

119 Provincia sa nachadzala v severozapadnej ¢asti dne$nej prefektury Hjogo.
120 Provincia sa nachadzala na izemi dnesnej prefektiry Tokusima.

121 Dnesna Stvrt’ Fusimi v Kjote.

122 Takeisi, PPC 2. In: KondZaku monogatarisu: Honco sezoku..., S. 94.
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Rovnako nie je jasnd identita Fudziwara no Sadanariho ani Kawaci Zendzi, aj ked’ Takeisi
sa domnieva, ze Zendzi mohla byt prostitutkou.'?

Je otazne, ¢i sa d& duch spravcu Saekiho oznacit’ skuto¢ne za omrjo, avsak
Vv pribehu sa nachadza niekol’ko indicii, ktoré tomu nasved¢uju. Spravca Saeki sa utopil
v mori, takze jeho telo nemohlo byt riadne pochované a nemohli byt vykonané ani
ocistné ritualy. Moze sa jednat’ o referenciu ku kategorii onrjé s nazvom funajiirei fii#
Z£ (lodni duchovia). Ide 0 oznadenie duchov I'udi, najmi rybarov a ndmornikov, ktori

zomreli na mori a po smrti nevedia najst’ kl'ud, pretoze neboli riadne pochovani a neboli
za nich vykonané ocistné ritudly. Existuje viera, ze takyto duchovia ponaraju d’alsie lode
kvoli tomu, ze nedokazu néjst' v posmrtnom Zivote pokoj.'?* Duch spravcu Saekiho viak
neostane na mori, ani neponara d’alsie lode. Namiesto toho sa usidli v dome Kawaci
Zendzi a ukradne jej kravu. Pokial’ onrjo chapeme ako nepokojnu dusu ¢loveka, ktory
zomrel pred¢asnou ¢i neprirodzenou smrtou, a taito dusa spésobuje nest’astie, Saeki tto
definiciu spiia, ked’Ze skutoéne spésobi Kawaci Zendzi nestastie, aj ked’ nie aZ takého
vel'kého rozmeru. Vypoveda o tom reakcia Kawaci Zendzi na zmiznutie kravy, ktort
zufalo hl'ada dokonca aj o v odl'ahlejSich oblastiach.

Hlavnym dévodom, prec¢o sa zo Saekiho stal onrjo, je nehoda na mori a jeho
pred¢asna smrt, ako komentuje aj Takeisi.}?® DalSou z moznych pri¢in je zly skutok,
ktory spachal za Zivota. Skutok nie je v pribehu nijako $pecifikovany, takze sa mdzeme
len domnievat’, o €o sa jednd. Je mozné, Ze tento skutok ma nieco spolo¢né so samotnou
Kawaci Zendzi, ked’Ze sa Saeki po smrti uchylil prave do jej domu.

Saekiho vzhl'ad nie je vobec opisany, avSak jednalo sa o §lachtica, takze jeho
vyzor pravdepodobne zodpovedal jeho statusu. Taktiez nie je jasné, v akom presne Case
chodi Saekiho duch k mostu Hicume, avSak Kawaci ZendZi sa zjavuje v noci pocas toho,
ako spi. Miesto, kde Saekiho duch pobyva, paradoxne nie je more, v ktorom zahynul, ale
dom Kawaci Zendzi, takZze jeho ducha k nej nieCo puta. Pokial’ bola Zendzi skutocne
prostitutkou, je mozné, ze mala SO spravcom Saekim vztah. Saekiho duch pobyva
Vv severovychodnom rohu jej domu. Tato informacia v sebe nesie viac vyznamov, ked’ze
archaicky vyraz pre severovychod je usitora 8. Usi T je znak pouzivajici sa pre
oznacenie kravy v ¢inskom zverokruhu, ako aj pre oznacenie ¢asového rozmedzia od

jednej do tretej hodiny rano. Znak tora # sa pouZiva pre oznalenie tigra v ¢inskom

123 Takeisi, PPC 7. In: KondZaku monogatarisi: Honcé sezoku..., s. 95.
124 lwasaka a Toelken, s. 103.
125 Takeisi, PPC 11. In: Kondzaku monogatarisi: Honcé sezoku..., s. 95.
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zverokruhu a casového rozmedzia od tretej do piatej hodiny rano. Je mozné, ze sa Saeki
zjavuje Zendzi prave v tomto ¢asovom rozmedzi. Pre oznacenie severozapadu sa pouziva
aj pojem kimon %5 (brdna démonov). Jedna sa o pojem oznadujtci vchod pre démonov
na tento svet, ako aj ne§t’astny smer, ktorému sa pri cestach treba vyhnut’.*?®

Co sa tyka schopnosti a pomsty Sackiho, dokaZze sa presunat’ z miesta, kde sa
utopil, do domu Zendzi a taktiez sa jej dokaze zjavit' v sne a rozpravat’ sa s niou. Dokaze
taktiez bez ukradnut’ kravu a denne sa na nej vozit’ k mostu Hicume bez povs§imnutia,
takze zrejme dokaze kravu priviest do priestoru medzi pozemskym a onym svetom.
Saekiho hlavnym zamerom nie je pomsta, ale ul'ava od bolesti, ktorti jeho dusa zaziva.
Kvoli uspokojeniu vlastnych potrieb v§ak sposobi Zendzi neprijemnosti. Ich vztah je
nejasny, preto sa neda urcit’, ¢i jej Saeki pdsobi neprijemnosti zamerne, alebo to je len
vedlajsi vysledok jeho konania. Treba vSak dodat’, Ze sa Kawaci Zendzi zjavi Vo sne,
prave pretoze si vS§imne jej zufalé patranie po krave, a preto jej prisl'abi, ze jej kravu na
Siesty den vrati. Jeho predoslé konanie tak mohlo byt nevedomé.

Dévodom, pre¢o Saeki chodi kazdy den k mostu Hicume, je pravdepodobne to,
Ze mosty slizia ako spojovnik medzi pozemskym a onym svetom, a preto sa duchovia
¢asto zhromazd’uju pri riekach, ktoré oddel'uji dva brehy. Saekiho navstevy mostu mézu
odkazovat' k jednému z najdolezitejSich budhisticky sviatkov v Japonsku s nazvom
Obon (F42), kedy duse zosnulych navitevuji svoje rodiny alebo komunity a ostavaja
S nimi poc¢as dvoch az troch dni, aZ kym ich duSe nie su poslané spit’ na onen svet
pomocou malych lampasov, ktoré sa pustaji na vodu. Podl’a starého lunarneho kalendara
sa tento sviatok slavil 15. diia siedmeho mesiaca, aviak v sucasnosti sa slavi v auguste.?’
Hlavne v minulosti Japonci verili, ze medzi duSami vracajucimi sa na pozemsky svet
pocas tohto obdobia sa nachadzaju onrjé a muenbotoke (fE#%1{4, zosnuli, ktori nemaju
nikoho, kto by sa za nich modlil).1? Saekiho duch tak zrejme tazi po tom, aby sa mohol
presunut’ po rieke na onen svet a nezazivat’ uz bolest’.

Saekiho duch sice nie je typickym prikladom pomstychtivého ducha onrjo, avsak
na zaklade viacerych indicii v pribehu sa za onrjo da oznacit. Jeho kradez kravy za

ucelom vlastného prospechu, pravdepodobne nie je tcelova pomsta vo¢i Kawaci Zendzi,

126 Takeisi, PPC 12. In: KondZaku monogatarisii: Honcé sezoku..., s. 95.

127 |wasaka a Toelken, s. 26-28.

128 IKURA Yoshiyuki. Why do Japanese people like to tell ghost stories during the summer?. In:
Kokugakuin university [online]. [cit. 3. 9. 2020]. Dostupné z
https://www.kokugakuin.ac.jp/en/article/11192.
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avsak spdsobi jej tym znacné neprijemnosti, aj ked’ mozno nevedomky, o je vSak otazne,

ked’Ze ich s Kawaci Zendzi spéja nejasna minulost’.

3.2.2.1 Spolo¢ny obraz muzskych pomstychtivych duchov onrjo

Hlavnym dovodom premeny muzskych postav z vybranych pribehov na onrjo je
ich pred¢asna smrt’ zapri¢inena posobenim vonkajsich faktorov, ¢i uz sa jedna o nehodu,
alebo vyhnanstvo. V pripade ducha zo Sidla démonov sa jedna o pred¢asnti smrt’
sposobent uderom blesku, ktora ho pripatala na miesto, kde zomrel. Tomo no JoSio
zomiera vo vyhnanstve, ¢o vedie k jeho premene na onrjé. Do vyhnanstva bol poslany
kvoli skutku, ktory sam spachal, avSak podla jeho slov v pribehu ,,0 tom, ako kuchar z
istého domu stretol ducha radcu Tomo no Josia“ (27:11) tak konal proti vlastnému
presvedCeniu. Zda sa teda, Ze si neuvedomuje, ze je sam zodpovedny za svoj nestastny
osud a skon. Hlavnym dévodom, preco sa z hlavného spravcu Saekiho stal onrjo, je jeho
pred¢asna smrt’ pri nehode na mori a skutok, ktory spachal za zivota.

Co sa tyka vzhladu a postavenia muzskych onrjé, detailnejsie je opisany len
vzhl'ad Tomo no JoSia, ktory ma na sebe Cerveny dvorsky odev a tradi¢nu ¢iapku, ked’ze
za 7ivota zastaval vysokl uradnicku poziciu, kym nebol poslany do vyhnanstva. Vzhl'ad
spravcu Sackiho nie je opisany, ale taktiez patril k vyssej vrstve, takze mozno
predpokladat’, Ze jeho odev zodpoveda jeho postaveniu. O duchovi zo Sidla démonov
vieme len to, Ze pred smrt'ou vlastnil konia a na chrbte mal tulec so §ipmi, je teda t'azké
odhadnut, do akej spoloCenskej vrstvy patril, avSak zrejme sa nejednalo o chudobného
sluhu alebo rol'nika. Vsetci traja muzski onrjo teda patrili skor k vyssej vrstve.

V pribehu ,,0 duchovi zo Sidla démonov na rohu ulic Sandz6 a HigaSitoin* (27:1)
nie je Specifikované, kedy sa duch objavuje, avSak ked’Zze autor Cas objavovania
nespresnil, mozno predpokladat’, Ze duch sa objavuje v noci, ked’ze sa jedna o typicky
¢as, kedy sa duchovia objavuju. Vybocenie z tohto ¢asového ramca sa povazuje za nieco
nesmierne znepokojivé a straSidelné, takze by autor na takato skutoCnost’ zrejme
poukazal ako v pribehu ,,0 hlase, ktory prednasal basen waka v sidle Kjogoku* (27:28).
Duch Tomo no Josia sa zjavuje kucharovi uprostred noci a duch Saekiho sa zjavuje
Kawaéi Zendzi taktiez v noci pocas toho, ako spi. Cas objavovania sa je teda spoloénym
prvkom v pribehoch o muzskych onrjo.

Duchov istym spdsobom spdja aj miesto, kde sa objavuju, ked’ze su vSetci traja
priputani K ur¢itému domu alebo objektu. Duch zo Sidla démonov sa objavuje v dome,

ktory bol vystavany na mieste, kde zomrel. Duch Tomo no Josia sice nie je priputany
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k miestu, na ktorom zomrel, ¢o by bola provincia Izu, avSak zjavuje sa kucharovi pri
bréne, ¢o je zrejme odkaz k brane Oten, ktoru podpalil. Jeho duch je tak zrejme pripatany
k branam, ked’ze podpalenie brany Oten vyustilo aZ v jeho smrt’ v exile, a okrem toho sa
jedna aj o hranice medzi pozemskym a onym svetom. Podobne ani spravca Saeki nie je
pripatany k miestu, kde zomrel, v ¢om sa tito dvaja duchovia vyrazne lisia od ducha zo
Sidla démonov. Saeki je vSak pripatany K severovychodnému rohu domu patriacemu
Kawaci Zendzi, kde sa jeho duch po smrti usidlil. Saekiho potrebuje chodit’ k mostu
Hicume, pretoze jeho duch tazi po prechode na onen svet, ale ked’Ze je pripatany
k severovychodnému rohu domu Zendzi, ukradne jej kravu, aby si ul'ah¢il cestu k mostu.
Severovychodny roh aj most taktiez symbolizuji hranice medzi pozemskym a onym
svetom.

Schopnosti ducha zo Sidla démonov nie su konkrétne $pecifikované, Citatel’ sa len
dozveda, ze sa na danom mieste stavaju zI¢ veci. Duch teda zrejme oplyva schopnostami,
vd’aka ktorym dokaze ublizit’ 'ud’'om ¢i zvieratam. Schopnosti a spdsob pomsty Tomo no
JoSia st SpecifickejSie, ked’ze dokaze vyvolat’ epidémiu kasl'a po celej zemi, ¢im sa msti
za to, ze bol poslany do vyhnanstva, kde sa neskoncila len jeho kariéra, ale aj zivot. Jeho
duch sa taktiez dokaze odputat’ od miesta, kde zomrel. Spravca Saeki sa rovnako ako
Tomo no Josio dokaze odputat’ od miesta, kde zomrel, dokdze sa zjavit' vo sne inému
¢loveku a nepozorovane ukradnut’ kravu a jazdit' s nou k mostu Hicume. Nejedna sa
0 vyrazné schopnosti a ako duch je skor slaby, pretoze ani nedokaze ist' k mostu pesi bez
toho, aby zazival vel'ké bolesti. Schopnosti aj sposob pomsty vsetkych troch duchov
sa vyrazne liSia, avSak spaja ich fakt, ze ublizuju 'ud’om, ¢i uz vedome, alebo nevedome.

Hlavnym dévodom premeny muzskych postav na onrjo je ich predcasny skon
zapric¢ineny nehodou alebo inymi vonkajSimi faktormi. VSetci traja patria skor k vyssej
spolo¢enskej vrstve, aj ked” u ducha zo Sidla démonov to z popisu nie je uplne jasné.
S istotou sa da vSak povedat’, Ze nie je nizko postavenym sluhom alebo rol'nikom, ale
skor bojovnikom. Vsetci traja duchovia sa objavuju v noci a st pripatani k uréitému
miestu alebo objektu, aj ked’ sa nutne nejedna len o miesto, kde zomreli. Ich schopnosti
sa znacne liSia, avSak spolocnym prvkom je to, Ze svojim konanim ublizuju druhym.
Zéamery duchov sa taktiez skor liSia. Kym u ducha zo Sidla démonov je t'azké urcit, Co je
jeho skutoénym zamerom, Tomo no Josio zrejme tuzi po tom, aby ho l'udia poznali ako
bozstvo nékazy, a spravca Saeki sa snazi dostat’ na onen svet, pretoze ako duch trpi. Vsetci

traja si vSak i1du za svojim cielom bez ohl'adu na okolie.
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4 Pomstychtivi duchovia onrjo v diele Tokaido Jocuja kaidan

V diele Jocuja kaidan sa nachadzaju dvaja pomstychtivy duchovia onrjé — Oiwa
a Kohei. Oiwa je tGstrednou postavou a manzelkou hlavného antagonistu Tamiju Iemona,
ktorého zrada dozenie Oiwu k smrti a naslednej premene na onrjo. Kohei je lemonov
sluha, ktory od Ilemona ukradne drahocenny liek pre svojho byvalého pana. [emon Koheia

zabije a Kohei sa po smrti taktieZ meni na onrjo.

4.1 Charakteristika diela Tokaidoé Jocuja kaidan

Auto divadelnej hry Jocuja kaidan Curuja Nanboku IV. napisal viac ako 120
divadelnych hier a je povazovany za jedného z veducich autorov divadelnych hier svojho
obdobia.’?® Hra bola uvedena siedmeho mesiaca v lete, a aj napriek tomu, Ze bol siedmy
mesiac z hl'adiska kabuki povazovany za nedodlezity, stala sa vel'mi popularnou.
Nanbokuove rozhodnutie uviest’ hru mimo hlavnu sezonu sa ukéazalo ako spravne, ked’ze
v Japonsku sa teSia straSidelné pribehy velkej oblube najmi v lete (Vid ,,4.6 Vplyv
budhizmu na dielo Tokaido Jocuja kaian*). Mimo iné k popularite hry prispeli aj
velkolepé $pecialne efekty, ked’ze v hre sa nachadzalo vela nasilia a nadprirodzenych
javov, ako aj brilantné vystupenie herca Onoeho Kikagoréa III. (1784-1849).1%

Nanboku ¢erpal pri pisani Jocuja kaidan z viacerych nametov a hru mimo iné
zalozil aj na realnych pripadoch vrazd z toho obdobia, kedy samuraj zabil svoju zenu
asluha svojho pana.®! Za jeho hlavny namet je viak povazovany jeden z pribehov
zbierky Jocuja zétan V4 4 HE 7% (ReCi z Jocuje) zroku 1727, ktorého ustrednymi
postavami st Oiwa a lemon. Co sa deja pribehu v zbierke Jocuja zétan tyka, mozno na
nom vypozorovat’ zjavni podobnost’ s dejom Jocuja kaidan, ktory v§ak Nanboku zna¢ne
upravil a rozsiril. V diele Jocuja zétan sa rénin {R A\ (samuraj bez pana) lemon priZzeni
do Oiwinej rodiny a prevezme meno jej rodu Tamija. Bohaty 1t6 Kihei vSak chce svoju
tehotnt vnucku Ome vydat’ za Iemona. Iemon s Itbom vymyslia plan ako Oiwu vyhnat
z domu, aby tam Ome mohla ostat’ byvat’ s lemonom. Ich plan je Gspe$ny a potom, ako

Oiwu vyzenti, zmizne a nikto je uz viac neuvidi. Rod It6 a Tamija vSak neskor stihnti

129 SHIRANE Haruo. Ghosts and Nineteenth-century Kabuki. In: Early Modern Japanese Literature: An
Anthology 1600-1900. Editor Haruo SHIRANE, New York: Columbia University Press, 2008, 552 s. ISBN
978-0-231-14415-5, s. 455-456.

130 Shimazaki, Edo Kabuki in Transition..., s.1.

131 Shirane, Tsuruya Nanboku. In: Early Modern Japanese Literature..., s. 456.
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nestastia aoba rody vymri, ¢o je povazované za dosledok Oiwinej kliatby (pre
porovnanie s dejom Jocuja kaidan vid’ ,,4.1.1 Obsah diela Tékaidé Jocuja kaidan*).%

Autor pribehu o Oiwe a lemonovi zo zbierky Jocuja zétan pravdepodobne pribeh
zalozil na manzelskom pare, ktory redlne existoval. Ich osud sa vSak na osud Oiwy
a lemona z diel Jocuja zétan a Jocuja kaidan podobal len minimalne. Ista Oiwa zila v 17,
storo¢i a udajne bola dcérou samuraja, dobrou manzelkou a matkou. Jej manzel Iemon
bol, rovnako ako v oboch dielach, chudobnym samurajom. Tym sa vSak podobnost
realnych l'udi s ich literarnymi naprotivkami konc¢i. Redlnej Oiwe sa udajne podarilo
zamestnat' v bohatom sidle, ned’aleko ktorého bola postavand svityna. Oiwa sa do
svityne chodila modlit, aby sa im darilo a mohli zit' s lemonom spolu, ¢o sa im napokon
aj podarilo. Existuje vSak aj teoria, ze prislusnici rodu Tamija si pribeh o §tastnom
manzelstve Oiwy a lemona vymysleli, aby tak uchranili rodinné meno. Povodna svityna,
do ktorej sa chodila Oiwa tdajne modlit, bola sice zni¢ena, ale na jej mieste bola
vystavana nova. Tato svétyna bola zasvitena priamo Oiwe a nesie nazov Oiwa Inari
Tamija dzindza. Veriaci sa do nej chodia modlit' za zdravie, prosperitu Vv rodine ¢i
podnikani, ale aj pri rozvodoch, ked’ze pribeh Oiwy, ako zradenej manzelky z diela
Jocuja kaidan, je v Japonsku vel'mi znamy.*3

Tym, ze Nanboku upravil realne udalosti a osudy skutoénych l'udi a vlozil ich do
historického ,,sveta® diela Kanadehon cusingura x4 FA L E & (Pokladnica vernych
vazalov), obiSiel dovtedajSie zauzivané spOsoby vystavby deja podla Struktar
,.svetov* (vid ,,2.2 Kabuki®).13* Dielo Kanadehon ciisingura bolo pévodne hrou uréenou
pre babkové divadlo z roku 1748, ktoré bolo pre svoju popularitu prepracované do
divadelnej hry kabuki. Pribeh diela Kanadehon cusingura je zalozeny na skutonej
udalosti — 47 réninov pocas takmer dvoch rokov pripravuje pomstu kniezatu Morondovi,
kvoli ktorému bol ich pan En’ja nateny spachat’ seppuku BIE (ritudlna samovrazda).

Roninovia svoju pomstu dokonaji dvanasteho mesiaca roku 1702 aknieza zabij,

132 Jocuja kaidan — Oiwa san no arasudZi, dZicuzai no Oiwa san to wa mattaku ¢igau hanasi datta!? Koten
kaidan 0 jomu. In: Kaidan News [online]. [cit. 6. 9. 2020]. Dostupné  z:
https://kyofu.takeshobo.co.jp/news/koten-
kaidan/1223/?tbclid=IwAR3k_JVsz9nO3vDE35DKxckFPwgRG7Ha78Bmaaeb17jbFBMFgnt-FmDudrY.
133 Ano jiimei na kaidan Oiwa san no dZosei wa, sonzai $ita. Demo dZissai ni wa zenzen ¢igau ohanasi. In:
Tadaima Japan [online]. [cit. 6. 9. 2020]. Dostupné z:
https://jp.tadaimajp.com/2017/12/oiwainaritamiyajinja/?fbclid=IwAR3k_JVsz9nO3vDE35DKxckFPWgR
G7Ha78Bmaaebl17jbFBMFgnt-FmDudrY.

134 Shimazaki, The End of the "World"..., s. 213.
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nasledne im viak §6gundt prikaze spachat’ seppuku.’3® Kym dielo Kanadehon cuisingura
je pribehom vysokych idealov o samurajskej cti a ochote polozit’ zivot za svojho pana,
Jocuja kaidan slazi ako jeho protip6l a autor sa v iom sustredi na zradu, stratu idedlov a
cti, kvoli honbe za peniazmi a sexom. Obe diela su sice zasadené do rovnakého ,,sveta®,
ale Jocuja kaidan zobrazuje odvratenu stranu tokugawského rezimu plnu spolo¢enskych
vyvrhelov. 13 Postavy a udalosti diela Jocuja kaidan teda nezodpovedajii pravidlam
,sveta® diela Kanadehon cusingura, takze by sa dalo povedat, ze Nanboku tymto
pocinom rozlozil ,,svet“ Kanadehon cusingury a vytvoril svoj novy ,,svet®, v ktorom do
popredia postavil Zenského pomstychtivého ducha, ¢o dovtedy nebolo prili§ bezné. ™’
Hra Jocuja kaidan sa sklada z piatich dejstiev, ktorych predstavenie bolo zvycajne
rozdelené do dvoch dni. NielenZe bola hra Jocuja kaidan zasadena do ,,sveta® Kanadehon
cusingury, samotné predstavenia oboch hier boli zvyc€ajne hrané za sebou. V prvy dent
bolo odohranych prvych Sest’ dejstiev Kanadehon cusingury (sklada sa z jedenastich
dejstiev), po ktorych boli v ten isty dent odohrané prvé tri dejstva Jocuja kaidan. V druhy

defi boli nasledne odohrané zvysné dejstva oboch hier.'*®

4.1.1 Obsah diela Tékaido Jocuja kaidan

Hru Jocuja kaidan mozno rozdelit’ na dve dejové linie, a to na dejova liniu Oiwy
a lemona a na dejovu liniu Oiwinej sestry Osode, jej sntibenca Jomosi¢iho a jej ctitel'a
Naosukeho. Dejové linie st prepletené, a preto dejovu liniu Osode nemozno z obsahu
uplne vypustit’, avSak pre potreby tejto prace sa budem sustredit’ hlavne na dejovl liniu
Oiwy a lemona.

Hlavnou postavou pribehu a zaroven aj jeho hlavym antagonistom je rénin Tamija
Iemon, jednd sa o tzv. iroaku & 2 (pritazlivy zloduch), ktory v divdkovi prebudza
sympatie a odpor zaroven. Do tej doby byvalo v divadle kabuki bezné, Ze hlavnou
muzskou postavou, bola kladna postava azdpornd muzskd postava slizila ako jej
protip6l.13® Avsak v Jocuja kaidan hlavnou postavou nie je tzv. kladny hrdina, ale prave
naopak najvacsi antagonista pribehu Iemon. S istou mierou nadnesenia by sa ako protipol

zakerného lemona dala uviest’ jeho zena Oiwa, ktora sa snazi o udrzanie samurajskych

1% Shirane, Chiishingura: The Storehouse of Loyal Retainers. In: Early Modern Japanese
Literature...,s. 179.

136 Shirane, Ghost Stories at Yotsuya. In: Early Modern Japanese Literature..., s. 456-457.

187 Shimazaki, The End of the "World"..., s. 214.

138 Shirane, Ghost Stories at Yotsuya. In: Early Modern Japanese Literature..., s. 457,

139 Shirane, Ghosts and Nineteenth-century Kabuki. In: Early Modern Japanese Literature..., . s. 455.
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cnosti, ked’ze je dcérou a Zenou samuraja. AvSak lemonova zrada v nej tieto idealy
pochova apotom, ako sa premeni na pomstychtivého ducha onrjo, sav konecnom
dosledku zmeni na este krutejSiu postavu, ako bol Iemon, takze ju s urcitost'ou nemozno
oznacit' za postavu kladnu, aj napriek tomu, Ze jej osud v divakovi vyvolava I'itost’ a
sympatie.

Z diela Jocuja kaidan st najzname;jsie a do dnesnej doby najhranejsie dejstva dva
a tri,}4® ktoré zachytavaju bezprostredné udalosti pred a po Oiwinej smrti a jej premene
na onrjo. Len tieto dve dejstva v8ak neponukaju uceleny obraz o charakteroch a vyvoji
deja ako takého a mozu byt do uritej miery zavadzajice, preto v obsahu zhrniem aj
udalosti z ostatnych dejstiev.

Prvé dejstvo sluzi ako predstavenie postav a ivod do deja. lemon, ktory sa stal
réninom po smrti svojho pana, kniezata En’ju’*! si zoberie za zenu Oiwu, dcéru d’alsiecho
z En’jovych byvalych vazalov Jocuju Samona. Oiwa s lemonom otehotnie, avSak na
otcovu ziadost’ ho opusti. Do vzt'ahu s lemonom vstipila bez otcovho sthlasu, ktory
dcére nechce dovolit’ s nim byt pretoZe vie, Ze lemon kradol v dome ich byvalého pana
anema dobry charakter. Oiwa sa vrati domov a Samon odmieta lemonove shahy
0 ziskanie Oiwy naspit’, a preto lemon v zachvate hnevu Samona zabije na ryzovych
poliach za Asakusou. V th isti dobu tam do6jde aj k druhej vrazde. Naosuke, ctitel’ Oiwingj
sestry Osode, planuje zavrazdit Osodinho snibenca Jomosiciho, avsak nevedomky zabije
vlastného pana, ktory si predtym s Jomosi¢im vymenil Saty. lemon chce, aby sa k nemu
Oiwa vratila, a preto jej sl'ibi, ze pomsti smrt’ jej otca. Naosuke pris'ubi Osode pomstu
za Jomosiciho smrt’ pod podmienkou, Ze spolu budu zit’ ako manzelia. Osode ani Naosuke
nevedia, Ze zavrazdenym nie je JomoSi¢i, kedZe Naosuke pri vrazde znetvoril tvar
mftveho.

V druhom dejstve sa dozvedame, ze Oiwa porodila lemonovi syna, avsak po
porode ostala chora a slaba. Taktiez sa nachadzaji v tazkej finan¢nej Situacii a lemon sa
k Oiwe sprava vel'mi hrubo. Okrem toho, Ze ma Iemon finan¢né tazkosti, zisti, ze jeho
sluha Kohei mu ukradol vel'mi cenni medicinu a utiekol s nou. Iemonovi priatelia Koheia
privedll naspédt’ a chct ho kruto potrestat’. Kohei planoval dat’ medicinu svojmu chorému

byvalému péanovi, ktory bol taktieZ jednym z vazalom kniezata En’ju. Ich plany

140 Shirane, Ghosts and Nineteenth-century Kabuki. In: Early Modern Japanese Literature..., s. 455.
141 Knieza z hry Kanadehon ¢usingura, ktory napadol v §6gundtnom sidle knieza K6 no Moronda, bol
nasledne nuteny spachat’ seppuku a jeho 47 vazalov neskor zabilo knieza K6, aby pomstilo svojho pana.
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0 potrestani Koheia prerusi navsteva Omaki, sluzky rodiny bohatého lekara Ito Kiheia,
a preto Koheiovi zapchaju usta a zavra ho do skrine.

Kiheiova vnu¢ka Ome sa zal'ibi do lemona a rodina It6 posiela Iemonovi a Oiwe
rozne dary. Na prvy pohl'ad sa zda, Ze sa im snazia pomoct, v skuto¢nosti sa vSak len
darmi snaZia urobit’ dojem na Iemona. Ome Ziarli na Oiwinu krasu a je presvedéena o tom,
ze ju Iemon pred Oiwou nikdy neuprednostni. Kihei preto posle po slizke Omaki
,liek® pre Oiwu, ktory ju ma po porode posilnit’, ale v skuto¢nosti sa jedna o jed, ktory
jej neskor sposobi bolesti a zohavi tvar. Slizka Omaki pozyva Iemona na navstevu ich
sidla, kde je lemonovi pontiknuty sobas s Ome a velké mnozstvo zlatych minci. Iemon
ponuku prijme a rozhodne sa od seba Oiwu odohnat’. Povie jej o sobasi s Ome a zoberie
jej kimono a siet’ proti komarom, aby mohol kiipit svadobny dar pre Ome.'*? Taktiez
prikaze svojmu masérovi Takuecuovi zviest Oiwu a utiect’ s fiou, aby sa mohol do ich
domu prestahovat’ s Ome. Oiwa maséra odmietne a nasledne medzi nimi vznikne potycka,
pri ktorej Oiwa padne na me¢ zapichnuty v stene, podreze si hrdlo a zomrie. lemon sa
vrati do domu, a ked’ zisti, ¢o sa stalo, obvini Koheia z Oiwinej smrti, ked’ze mec, ktory
usmrtil Oiwu, bol Koheiov. Iemon si uvedomuje, Ze Kohei bol cely ¢as uvédzneny v skrini
a Oiwu zabit’ nemohol, ale aj napriek tomu Koheia zabije. Tela Oiwy a Koheia da
spolo¢ne pribit’ na dosku a zhodit' do rieky, aby to vyzeralo tak, ze spolo¢ne spachali
Sindzu L>H (samovrazda milencov). Z Oiwy sa stane pomstychtivy duch onr;jé a spdsobi
Iemonovi halucinacie, pod vplyvom ktorych zotne Ome hlavu v presvedéeni, Ze sa jedna
0 Oiwu. Z Koheia sa taktiez stane onrjo a posadne It6 Kiheia, ktory nasledne zje Oiwino
a lemonove dieta. Iemon Kiheia taktiez zabije, pretoze je presvedCeny, Ze sa jedna
0 Kobheia, ktory sa mu prisiel zo zdhrobia pomstit’.

Tretie dejstvo nam pontka nahl'ad do Zivota Ominej matky Ojumi a jej slazky
Omaki, ktoré su po Kiheiovej smrti vyhnané zo sidla It6 a su ntitené byvat’ ako zobracky
Vv chatréi pri HIbokej rieke. Aj napriek tomu, Ze Ilemon hodil vrazdy na svojho pomocnika
Akijamu Cébeia, Ojumi vie, Ze to lemon zabil jej otca a dcéru, a chce sa mu pomstit.
Omaki sa nest’astne utopi potom, ako jej potkan (reprezentuje Oiwinho ducha — vid’ ,,4.3
Oiwa ako pomstychtivy duch onrjé*) uchmatne z rik talizman, ktory patril Ome, a skoéi
s nim do vody. Omaki sa snazi talizman ziskat’ spét’, pricom sa jej nohy zaboria do blata

a utopi sa. Ojumi je svedkom celej udalosti a od Soku omdlie.

142 Mozno predpokladat’, Ze to robi hlavne preto, aby ho Oiwa dobrovolne opustila, ked’Ze ma peniaze od
rodiny Ito.
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Iemon, ktory sa po vrazde Kiheia a Ome skryva, sa stretne so svojou matkou
taktiez pri Hlbokej rieke. Matka mu da listinu, ktorda mu ma zabezpecit’ sluzbu u rodiny
K6, a drevent stiipu’** s jeho posmrtnym menom, aby mohol predstierat, Ze zomrel,
a zbavil sa tak pripadnych obvineni z vrazd. lemonova matka odchédza a Iemon natrafi
na Ojumi. Nechce, aby mu sposobila d’alsie problémy, tak ju zhodi do rieky a Ojumi sa
utopi. K Iemonovi sa neskor pri rybar¢eni ndhodou priplavi doska s pribitymi telami
Oiwy a Koheia. Pri pohl'ade na tela poc¢uje Oiwin a Koheiov hlas, ako ho obaja preklinaju.
Zl'akne sa a dosku s telami poSle opét’ na vodu.

Stvrté dejstvo sleduje najmi Osode a Naosukeho, ktori byvajii v dome pri
cintorine. Osode sa po navsteve maséra Takuecuho dozvie, ¢o sa stalo jej sestre, a podvoli
sa Naosukemu. Naosuke totiz trva na tom, Ze pokial’ sa nestanti muzom a zenou, tak jej
otca, sestru ani JomoS$ic¢iho nepomsti. V ti noc okolo nahodou prechadza Jomosici
a vojde do Osodinho domu. Potom ako sa Osode dozvie, ze Jomosici je nazive, rozhodne
sa zomriet, ked’ze sa v ti noc stala Naosukeho zenou. Vrhne sa do rany Jomosi¢imu
a Naosukemu, ktori sa snazia navzajom zabit. Naosuke sa dozveda, ze na poliach za
Asakusou zabil svojho pana, ako aj to, Ze on a Osode su v skuto¢nosti stirodenci. Naosuke
sa prepichne nozom a umiera spolo¢ne s Osode. Jomosi¢i sl'ubuje, ze v Osodinom mene
pomsti Oiwinu aj Samonovu smrt’.

V zavereénom dejstve lemona nad’alej prenasleduju halucinacie, a tak sa uchyl'uje
do odlahlej pustovne v horach, kde sa za neho modlia mnisi. Oiwin duch sa mu aj napriek
modlitbam neustale zjavuje a nasledkom Oiwinej kliatby zomiera lemonova matka, otec

aj jeho pomocnik Cobei. Napokon polosialeného Iemona zabije Jomosici.

4.2 Postava Oiwy za Zivota

Oiwa je na prvy pohlad vykreslend ako trpiaca cnostna Zena, ktora kladie
nadovSetko pomstu vrazdy svojho otca, kym sa nepremeni na pomstychtivého ducha
v dosledku Iemonovej zrady. Jej charakter vSak nie je natol’ko Ciernobiely, ako by sa
mohol zdat’. Do deja vstupuje ako nevinna mlada zena, ktora sa vyda hl'adat’ von svojho
otca a sestru, ked’ sa dlho nevracaju spit’ domov. Otcova smrt’ je momentom, kedy zac¢ina
Oiwina drédha pomsty. K Iemonovi sa vrati, pretoze jej sI'ibi pomstu otcovej smrti, ¢ize

by sa dala oznacit' za oddanu dcéru. Oiwa je vSak do Iemona hlboko zamilovana, a

143 Hlavou rodiny Ko je knieza K6 no Morond, pan It6 Kiheia a nepriatel’ byvalého Iemonovho péna,
kniezat’a En’ju.
144 Jedn4 sa o drevent podlhovasti latku nazyvanu sotoba ZE£5 %2, ktord sa pouZiva ako nahrobok.
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preto je otazne, nakol’ko ju k navratu k Iemonovi vedie tizba po dosiahnuti spravodlivosti
a nakol’ko slepa laska. Oiwa koniec koncov vstupila do vzt'ahu s lemonom bez otcovho
stihlasu, a dokonca s lemonom otehotnela, aj ked’ neboli oficialne zosobaseni.

V druhom dejstve je Oiwa zachytena hlavne ako trpiaca Zena oslabena porodom.
Sam Iemon sa o nej vyjadruje, ze Oiwa bola ,hlupa“ a otehotnela, ked” sa nachadzaju
v takej zlej finanénej situacii. Oiwa sa nasledne stazuje na Ilemonovu krutost’ voci nej a
ich synovi auznava, ze s nim ostava len preto, aby pomstil vrazdu jej otca, ¢o opit’
naznacuje, Ze je oddanou dcérou. AvSak Oiwa v tom momente uz nema ini moznost’, ako
ostat’ s lemonom, ked’ze nema kam ist' a nema ani ziadne peniaze. Na druhu stranu jej
skuto¢ntl oddanost’ voc¢i rodiCom zachytava scéna, ked’ sa s lemonom bije o hreben, ktory
jej zanechala matka, pretoze ma pre fiu velku citovi hodnotu. Oiwu teda moZzno oznacit’
za oddanu dcéru, avsak jej pohnttky nie st vZdy vyhradne cnostné, ako by sa na prvy
pohl’ad mohlo zdat'.

Z hl'adiska moralneho ponaucenia méze Oiwina tuzba pomstit’ otca zohravat’ dve
ulohy. Jednou z moznosti je, ze Nanboku chcel jednoducho vyzdvihnut' Oiwinho
samurajského ducha, ktorym ako samurajova dcéra aZena mala oplyvat. Ucta
k rodi¢om* je koniec koncov jednym zo stavebnych prvkov neokonfucianskeho uéenia,
ktorym sa riadili samurajovia v obdobi Tokugawa. Ked'ze predstavenie Jocuja kaidan
bolo spojené s predstavenim Kanadehon cusingura, jednalo sa o paralelu motivov oboch
hier, pretoze hlavnym motivom pohanajucich samurajov v Kanadehon cusingura je
pomsta knieZat'u K6 no Moronoovi, ktory zapri€inil smrt’ ich pdna En’ju. Nanboku zrejme
chcel skrz Oiwin tragicky osud vyjadrit’ svoju kritiku namierent voéi 'ud’om, ktori sa
slepo Zenu za pomstou bez ohl'adu na nasledky. Oiwa sa dobrovolne vrati k lemonovi
mimo iné aj kvoli pomste, ¢o napokon vedie k jej nestastnému skonu a k posmrtnému
zivotu, v kKtorom sa stane pomstychtivym duchom onrjo, a dokonca sposobi smrt’ svojho
vlastného syna. Osud, ktory ju stihne, je v kone¢nom ddsledku teda ovel'a horsi nez len
obyc¢ajna smrt’.

Predtym ako sa Oiwa zmeni na pomstychtivého ducha a spdsobi smrt’ svojho syna,
sa javi ako dobrd a obetavd matka. O syna sa poctivo stara aj napriek tomu, Ze je po
porode chora a slaba. Ked’ sa jej [emon snazi zobrat’ siet’ proti komarom, ktora chrani jej

syna, bojuje o fiu tak intenzivne, az si pri tom vytrha nechty. Dokonca hovori, Ze jediné,

145 Presnejsi termin je ,,synovska tcta“, pretoZe tieto pravidla boli v obdobi Tokugawa primérne uréené pre
samurajov.

55



¢o ju stale drzi pri zivote, je jej syn, a l'utuje, Ze otcom jej diet'at’a je niekto taky kruty ako
lemon.

Co sa tyka jej ulohy ako manzelky, v druhom dejstve je vykreslena ako oddana
manzelka plna samurajskych idealov, av§ak nemozno opomentt’ fakt, Ze v prvom dejstve
je naznacené, Ze podobne ako jej sestra Osode aj Oiwa pracovala isti dobu ako prostitatka.
Tu sa naskytuje d’al$i paradox spojeny s Oiwinou postavou. Ked’ sa masér Takuecu
pokusi zviest Oiwu na Iemonov prikaz, nesmierne ju to rozhneva a brani sa tym, ze je
predsa samurajovou dcérou a Zenou a nikdy by nedokazal byt neverna. V takom pripade
by jej vSak samurajské cest’ mala branit’ aj v praci prostitutky.

Co sa Oiwinho vzhladu tyka, jej krasa zaujme Iemona natol’ko, e chce, aby sa
K nemu vratila aj napriek tomu, Ze z jej otca sa stal rovnako chudobny ronin, akym bol
sdm lemon. Zo vztahu s Oiwou teda nemdze vytazit’ Ziadne potencidlne peniaze. AvSak
sam Iemon svoje rozhodnutie l'utuje, ked’ze s Oiwou Ziju v chudobe a potom, ako sa im
narodi syn, je Oiwa zrejme priliS slaba na to, aby mala s lemonom pohlavny styk. Nemodze
taktiez priniest’ Ziadne peniaze do rodinného rozpoc¢tu a Iemonova zdanliva laska k Oiwe
vel'mi rychlo vyprcha. Oiwinu krasu potvrdzuje aj reakcia Ome, ktora si je ista, Ze Iemon
s nou nebude chciet’ ni¢ mat’, pokial’ ma taki krasnu zenu. Z toho doévodu posiela It6
Kihei Oiwe jed, ktory ju zohavi, ¢im chce zaistit’, aby lemon Oiwu urcite opustil. Potom
ako Oiwa jed skonzumuje, jej tvar naberie sivy nadych a vytvori sa jej deformacia nad
lavym okom. Ked sa dozvie, Ze ju Iemon optsta, auvidi svoj odraz v zrkadle,
poloSialena sa zac¢ne pripravovat’ na navstevu sidla Ito, aby im mohla vyjadrit’ ,,vdaku* za
dary, ktor¢ jej poslali. Nie je jasné, ¢o presne Oiwa planuje urobit’ potom, ako sa dostane
do sidla Itd, ale zrejme sa chysta spdsobit’ vel'ka scénu. Pocas suboja s lemonom o siet’
proti komarom sa v nej Oiwe zaseknu nechty, ktoré sa jej vytrhajt, ked’ Iemon so siet'ou
trhne. Pri snahe o upravenie svojho zovnajska si matkinym hrebefiom vycese vel’ku cast
svojich dlhych ¢iernych vlasov a d’alSie si od zarivosti vytrha. V doésledku toho je jej
deformacia nad 'avym okom vyrazne odhalena. Taktiez sa poktSa zaciernit’ si zuby, ¢o
bolo v tej dobe pre vydaté Zeny zvykom.'*® Cernidlo si viak nanesie nesikovne aj do
katikov ust, ¢o vytvara strasidelny dojem nesmierne Sirokych ust. Prave v takejto
zohavenej podobne, odetej len do spodného kimona, je vd¢Sinou zobrazovany aj jej duch.
Samotna smrt’ Oiwy je paradoxne len neStastnou ndhodou, avsak k jej skonu ju dozenie

zohavenie jedom od rodiny It6 a lemonova zrada. Oiwa tesne pred smrt'ou priznava, akt

146 Shirane, PPC 8. In: Early Modern Japanese Literature..., s. 477.
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citi nesmiernu nenavist' a zatrpknutost' k lemonovi aj Kk rodine It6, ¢o v konecnom
dosledku vedie k jej premene na onrjo.

Oiwa pocas zivota patri ku kladnym postavam diela, avsak nie je natol’ko cnostna,
ako sa z pociatku moze zdat. Odvolava sa k vznesenym samurajskym idealom, avSak za
vacsinou z jej rozhodnuti stoja zistné dovody. Do tazkej situécie ju vSak privedie najmé
jej naivita, ked’ze Iemonovi bezvyhradne veri a vobec jej nenapadne upodozrievat’ ho
Z otcovej vrazdy. Je teda naivnou mladou Zenou skryvajicou sa za samurajskymi idealmi.
Je taktiez vel'mi krasna, ¢o jej v minulosti nepochybne slizilo v prospech. Oiwina krasa
je vsak jednou z pri¢in jej nest’astného skonu, ked’ze to bola prave jej kréasa, ktora oslovila
Iemona. TaktieZ to bola jej krasa, ktora vyvolala v Ome velku Ziarlivost, ¢o viedlo
Kk tomu, aby jej rodina It6 poslala jed, ktory ju zohavil.

Po pdrode je slaba a choré a zrejme uz lemona nepritahuje tak ako predtym. Zla
situacia, v ktorej sa Oiwa nachadza, ju meni na zatrpknuti Zenu. Najma Iemon a Takuecu
o nej hovoria ako o ziarlivej hrozivej zene, avsak Iemon ju opusti kvoli inej, z ¢oho
vyplyva, Ze jej ziarlivost' je opravnena. Zenské postavenie v spolo¢nosti obdobia
Tokugawa vsak bolo vyrazne horSie ako muzské, takze na zaklade vtedajSich hodnot sa
da Oiwa oznacit’ za mimoriadne Ziarlivii. lemonova zrada a zohavenie jedom ju dovedu
k Sialenstvu, ¢o sa odrazi aj na jej vyzore. Z krasnej, aj ked’ naivnej, mladej Zeny sa stava
znetvorena zUurivd Zena tiziaca po pomste. Tesne pred smrtou tuzi len po pomste
a zanedbava aj svojho syna, o ktorého sa predtym s laskou starala. Neda sa teda o nej
povedat’, Ze by bola dobrou matkou, pretoze jej pocity nenavisti a Ziarlivosti vyhrali nad
jej materinskym pudom. Prave tieto nahromadené negativne emocie vedu k jej premene

na onrjo.

4.3 Oiwa ako pomstychtivy duch onrjo

Oiwa ma ako onrjo rézne schopnosti a po smrti na seba berie rozne podoby.
Bezprostredne potom, ako zomiera sa pri jej tele objavia modré plamienky duse. Jedna sa
o plamene symbolizujuce dusu zosnulého po smrti, ale aj negativne emocie ako zlost,
nenavist' ¢&i ziarlivost.*” Pri Oiwinom tele sa taktiez objavi krysa, ktord sa pokusa
odtiahnut’ jej dieta pre¢. Krysa reprezentuje Oiwinho ducha, kedze Oiwa bola podla

¢inskeho zverokruhu narodena v roku krysy. V povodnej verzii hry sa po Oiwinej smrti

4T KAWATAKE Sigetosi. PPC 64. In: CURUJA Nanboku IV. Tékaidé Jocuja kaidan. Editor Sigetosi,
KAWATAKE. Tokjo: Iwanami Soten, 2017, s. 301.
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V miestnosti objavi macka, ktori vel'ka krysa prenasleduje a napokon zabije.'*® Dand
macka je pravdepodobne odkazom na jékaia znameho ako bakeneko {V /7 i (zmenen4
macka), ktory ma okrem iného aj schopnost’ vzkriesit’ a ovladat’ ¢erstvé mitvoly.® Krysa
je na druhu stranu zrejme odkazuje na jokaia zvaného kjiiso |H F, (stard krysa). Jedna sa
o krysu nadrozmernej velkosti, ktorej hlavnou potravou su paradoxne macky. ™
Symbolika tejto scény je teda celkom ocividna. Z krysy ako lovenej zvery sa stava
predator, podobne ako aj z Oiwy, ktora bola utla¢ana Iemonom, sa stava agresor. Krysy
poOsobia pre Oiwu ako médium pri viacerych scénach. Nepriamo spdsobuji smrt’ sluzky
Omaki, zabiji Iemonovu matku, ked’ ju v pustovni uhryza k smrti a pri¢inia sa aj
0 Iemonovu smrt’, ked’ na neho skocia pri jeho stiiboji s Jomosi¢im.

Dalsou Oiwinou schopnostou ako onrjé je schopnost’ vyvolat' halucinécie,
pomocou, ktorych manipuluje okolie ¢asto k hroznym ¢inom. Ked sa Iemon chysta
ulahnat’ so svojou novou nevestou Ome, Oiwin duch mu spdsobi halucinacie, kvoli
ktorym Iemon vidi, ako sa na neho namiesto Ome usmieva znetvorena Oiwa. lemon
v presvedéeni, ze ide o Oiwu, zotne Ome hlavu. lemon popravi aj Itoa Kiheia, ktory
posadnuty Koheiovym duchom poziera Oiwinho a Iemonovho syna. MoZno
predpokladat’, ze Koheiov duch bol ovplyvneny zurivostou Oiwinho ducha, kedze
Koheiovym jedinym ciel'om za zivota aj po smrti je ziskat’ liek pre svojho pana (vid’,,4.5
Kohei ako pomstychtivy duch onrjo*). Oiwinou d’alSou schopnost'ou je teda ovplyvnenie
inych duchov v jej blizkosti.

Je otazne, preco Oiwa spdsobi smrt’ vlastného dietata, o ktoré sa za Zivota
s laskou starala. Tym, Ze sa Oiwa zmeni na onrjo, vsak straca vSetky dobré charakterové
vlastnosti, ktorymi za zivota oplyvala. Na smrt’ jej dietata mozno nahliadat’ z dvoch
uhlov pohl'adu. Je mozné, Ze chce svoje diet’a uchranit’ od zivota s lemonom, ktory by
bol nepochybne nest'astny. Pravdepodobnejsie vsak je, Ze smrt’ diet’at’a spdsobi, pretoze
si zela vyhladit’ celu lemonovu rodovi liniu. Sama to aj povie, ked’ Iemon niekol’ko
tyzdiov po jej smrti objavi jej a Koheiovo rozkladajuce sa tela plaviace sa v rieke. Pri tej
prilezitosti Oiwin duch vystupujuci skrz vlastnu zohaventi mftvolu preklina lemona

a prisaha, ze vyhladi celu jeho liniu. Potvrdzuje to aj fakt, ze v désledku Oiwinej kliatby

148 Shirane, PPC 10. In: Early Modern Japanese Literature..., s. 478.

149 MEYER, Matthew. Bakeneko. In: Yokai.com [online].[cit. 1. 9. 2020]. Dostupné z:
http://yokai.com/bakeneko/.

10 MEYER, Matthew. Kytso. In: Yokai.com [online]. [cit. 1. 9. 2020]. Dostupné z:
http://yokai.com/Kyuuso/#.
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zomieraji ku koncu aj Ilemonovi rodicia aj napriek tomu, Ze sa na Oiwinom skone nijako
nepricinili.
Oiwa je ¢asto vyobrazovana ako tzv. ubume_p£7#¢ (rodiaca zena), ¢o je pomerne

paradoxné. Nanboku, podobne ako d’al$i vyznamni autori z prelomu 18.—19. storo¢ia, !

do svojich hier casto ubume zahfnal. Jedna sa o duchov zien, ktoré umreli pocas
tehotenstva alebo po porode.!*? Oiwa vSak zomrela az isty ¢as po porode a jej smrt nebola
priamo zapri¢inena tehotenstvom. Aj napriek tomu Nanboku oznacil Oiwu za ubume
a ¢asto bola vyobrazovana vo svojej démonickej podobe s diet'atom v rukach. Nanboku
sa zrejme rozhodol zbavit' zazitych konvencii vo vyobrazovani ubume, podobne ako to
urobil prakticky s celou hrou Jocuja kaidan (vid’ ,,4.1 Charakteristika diela Tokaido
Jocuja kaidan®).'5® Casté vyobrazovanie Oiwy s dietatom v rukach zrejme sluzi ako
odkaz na scénu, v ktorej sa Oiwa zjavi lemonovi v pustovni s dietat’om v rukach. lemon
si berie diet'a na ruky, av$ak nasledne ho pusti a diet’a sa premeni na sosku bédhisattvu
Dziz6a®™. Oiwa sice nezapada do bezného opisu ubume, neda sa vsak povedat, ze by
Nanbokuove vyobrazenie Oiwy ako ubume nedavalo zmysel, ked’ze medicinu od rodiny
It6 Oiwa prijala, pretoze bola chora po porode. Jej vztah s lemon by sa zrejme tiez az tak
nevyostril, keby nebola kvoli porodu zoslabnuta a nemuseli by zivit’ diet’a, ked’ uz na tom
finan¢ne boli aj tak vel'mi zle. Jej pérod teda nepriamo viedol k jej skonu. Postava Oiwy
sa vymyka beznému vyobrazeniu ubume, pretoze ubume nezapricinujii smrt’ svojho
dietata vedome, avSak mozno tvrdit, Ze ani Oiwa nemala umysle svoje dieta zabit’. Jej
dusa premenena na onrjo, slepo taziac po pomste, prestala rozliSovat’ medzi tymi, ktori si
trest zaslzili, a medzi nevinnymi, ¢o je koniec koncov jednou z charakteristik onrjo.

V poslednom dejstve sa nachadza scéna s no¢nou morou, ktorou Oiwa tryzni
lemona ukryvajuceho sa Vv pustovni. Tato scéna odhal'uje d’alSie Oiwine schopnosti,
ktorymi ako pomstychtivy duch onrjo disponuje. Oiwa Vv sne pouzije lest’, ked’ svoju
pravu znetvoreni podobu zamaskuje a vystupuje ako krasna mlad4 vidiecka dievcina,
ktora sa snazi Iemona zviest’. lemon sa jej 'ahko podvol'uje a Oiwa svoju pravi podobu
odhal’'uje aZ neskor. Na scéne sa zjavi krysa, ktord Iemona napadne, ako aj plamene duse

§inka,*™ ktoré zapalia kolovrat, na ktorom Oiwa ako dievéina predtym priadla. Kolovrat

151 Sikitei Sanba (1776—1822), Santé Kjoden, Kjokutei Bakin (1767—1848).

152 Shimazaki, The End of the "World"..., s. 209.

158 |bid, s. 211-213.

154V sanskrite K3itigarbha. Pripisuji sa mu rozne role, ale je znamy najmi ako ochranca zosnulych deti,
ako aj bodhisattva, ktory dokaze vyslobodit’ hriesnikov z pekla (Winkelhdferova a Lowensteinova, s. 60).
15V KondZaku monogatari sa na oznacenie tohto javu pouZiva pojem hitodama.
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sa zmeni na ohnivé koleso, ktoré je v hre nazvané hi no kuruma ‘X @ E¥ (sino-japonsky
kasa X EL — ohnivy voz). Jedna sa o budhisticky termin oznadujlici ohnivy voz zvazajici
hriesnikov do pekla. V hre sa sice neobjavi priamo voz, ale tento termin sa pouziva aj
v spojeni s kolovratom.*® Oiwa na Iemona kri¢i, Ze spolu pdjdu zrejme v pomyselnom
voze do pekla naraku Zz7%. Toto slovo je odvodené zo sanskritského slova naraka a jeho
japonskym ekvivalentom je slovo dzigoku Hi%ik.%" Oiwe sa vsak, kvoli mnichom
recitujicich formulu ,,namu Amida bucu® (vzyvam budhu Amidu), **® znamu aj ako
nenbucu /{4, pocas no¢nej mory nepodari lemona stiahnut’ do pekla.

Naskytuje sa aj interpretacie, ze ziadna Oiwina kliatba v skuto¢nosti neexistuje
a vSetko nestastné dianie ma na svedomi Sialeny Ilemon, ktory kvoli vycitkdm svedomia
vidi Oiwinho ducha na kazdom kroku. Iemonov postoj vSak nenasved¢uje tomu, Ze by
trpel akymikol'vek vycitkami. Proti tejto interpretacii svedcia aj udalosti, ktoré Oiwin
duch spdsobi v nepritomnosti Iemona, ako napr. krysa (Oiwin duch), ktord uchmatne
Omin talizman slizke Omaki a nasledne s nim sko¢i do rieky. Omaki, ktora sa pokusa
talizman ziskat’ naspit’, sa pritom ne$tastne utopi. Dal§im dobrym prikladom pdsobenia
Oiwinej kliatby bez Ilemonovej pritomnosti je situacia s hrebetiom u Naosukeho a Osode.
Naosuke vylovi Oiwin hreben po matke z rieky a zamysl'a ho dat’ Osode ako dar. Kvoli
zlej financnej situacii sa napokon rozhodne zaniest’ hrebenl do zalozne, avsak vzdy, ked’
sa pokusi s hrebefiom vyjst' z domu, chyti ho kostliva ruka, ktora vychadza z misy
svodou, kde sa nachadza Oiwino kimono. ! Duch Oiwinej ruky sa Naosukemu
nezjavuje, aby ho potrestal, ale aby mu zabranil odniest’ jej drahocenny hreben, ktory ma
pravom patrit’ Osode. Je to teda jediny moment po Oiwinej smrti, kedy nekond za icelom

niekomu ublizit’ alebo sa pomstit’ lemonovi. Taktiez samotny hreben sluzi aj ako slovna

%6 Kasa. In: Sekai daihjakka dziten dai 2 han [online]. Kotobank [cit. 08. 09. 2020]. Dostupné z:
https://kotobank.jp/word/%E7%81%ABY%E8%BB%8A-462205.

157 Naraku. In: Buritanika kokusai daihjakka dZiten $6kémoku dziten [online]. [cit. 08. 09. 2020]. Dostupné
z: https://kotobank.jp/word/%E5%A5%88%E8%90%BD-108572.

Dzigoku je najnizSou sférou bytia v budhistickom kolobehu Zivota a smrti zvanom sansdra. Existuje Sest’
ciest bytia zvanych rokudé 718, ato dzigokudo MiSkiE (sféra pekla), gakido i 52iE (sféra hladnych
démonov), Cikuséds %418 (sféra zvierat), asuradé FiIEEE (sféra polobohov), nindé NiE (sféra Pudi)
a tendé Rif (sféra bohov) — zoradené od najniziej po najvyssiu sféru (SCHUMACHER, Mark. CYCLE
OF SUFFERING CYCLE OF SAMSAR. In: A to Z Photo Dictionary — Japanese Buddhist
Statuary [online]. [cit. 6. 9. 2020]. Dostupné z http://www.onmarkproductions.com/html/six-states.shtml).
1%8 Jedna sa o formulku, ktora sa pouzivala vo viacerych budhistickych $kolach ako Tendai a neskor Dzodo
a Dz6d6sin. Najméd Dz6d6 a Dz6dosin sa zameriavali na vzyvanie budhu Amidu (v sanskrite Amithéba)
opakovanim formulky nenbucu. Obe $koly su zaloZené na viere v reinkarnaciu v Amidovom raji Cistej
zeme (Winkelhoferova a Lowensteinova, s. 32).

1%9 pPredavacka obnoseného Satstva doniesla Osode na opratie Koheiove a Oiwino kimono.
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hracka, ked’ze japonsky preklad slova hrebefi je kusi #ffi. Ked'ze sino-japonské ¢itanie
znaku pre bolest’ je ku 3% a sino-japonské ¢&itanie znaku pre smrt’ je §i 5%, hrebene sa asto
vyskytujii ako predmety v spojitosti s duchmi.6°

Oiwa umiera plna negativnych emocii namierenych proti lemonovi a rodine It6,
ktorych intrigy viedli k jej skonu. Hlavnym dévodom jej premeny na onrjo st pocity
nenavisti, krivdy, Ziarlivosti, zatrpknutosti tizba po pomste. Dal§im moznym podnetom
k jej premene mohla byt absencia pohrebu a o¢istnych ritualov za jej dusu. S jej telom
bolo po smrti zaobchadzané vel'mi neuctivo, ked’ze ju pribili k doske a hodili do rieky
spolu s Koheiom. lemon sa teda dopustil na Oiwe d’alsej krivdy, pretoze tela naraficil tak,
aby to vyzeralo, ze mu bola neverna. Oiwa by sa na onrjo pravdepodobne premenila aj
tak, ked’Zze hned’ po jej smrti sa pri jej tele zjavili modré plamene duse a krysa, ktora
symbolizovala jej ducha, avsak netctivé zachadzanie s jej mitvym telom jej ducha mohlo
rozzurit’ este viac.

O sile Oiwinho ducha sved¢i aj to, ze jej duch sa dokaze zjavit prakticky
kdekol'vek, nie len v dome, v ktorom umrela. V danom dome ma sice vel’ki moc, ked’ze
fiou spésobené halucinacie ovplyvnia lemona natolko, Ze zavrazdi Ome. Moc Oiwinho
ducha v danom dome sa manifestuje aj v jej vplyve na Koheiovho ducha. Dalej sa jej
duch zjavuje na brehu rieky, pri Osodinom dome a v horach, kde sa nachadza Iemonov
ukryt v pustovni. Vsetky tieto miesta mozno oznalit' za pomyselnii hranicu medzi
pozemskym a onym svetom. Rieky predstavuju vyznamnua hranicu medzi dvoma svetmi,
ked’Ze spajaju dva protil’ahlé brehy, ¢o sa da v prenesenom vyzname chapat’ ako spojenie
medzi pozemskym a onym svetom.!®! Hory mozno taktiez vnimat’ ako hranicu medzi
oboma svetmi, ked’ze v Japonsku existovala viera, ze zosnula duSa odchadza do hér,
pripadne za hory alebo ponad hory na onen svet.®2 Osodin dom sa nachadza v blizkosti
cintorinu, odkial’ duSe odchadzaju na onen svet, takze sa da tiez vnimat’ ako hranica medzi
oboma svetmi. Co sa tyka Gasu, kedy sa Oiwa zjavuje, je to va¢§inou v noci alebo so
zapadom slnka. V poslednom dejstve lemona v pustovni vzdy so zapadom slnka
zachvacuju horucky a trpi noénymi morami, ¢o nepochybne odkazuje na fakt, Ze je
posadnuty Oiwinym duchom, ktory mu spdsobuje psychické aj fyzické utrpenie.

Oiwina kliatba vac¢Sinou pdsobi nepriamo, ¢o znamena, ze skon svojich obeti

Sposobi prostrednictvom halucinacii alebo zdanlivych nehod. Halucinacie sposobené

160 |wasaka a Toelken, s. 78.
161 Mori, s. 154—156.
182 Jamada, Onr;jé to wa..., s. 26.
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Oiwou maju rozliény charakter. Vac¢sinou sa vSak Iemonovi ukazuje priamo Oiwa vo
svojej znetvorenej podobe, avsak v jednom momente sa mu zjavi ako krasna dievcina,
ked’ze vie, Ze lemon sa necha opantat’ krasou. Iemon ju najskor nespozna a takmer sa fiou
necha stiahnut’ do pekla. Dalej modré plamienky Sinka symbolizujt pritomnost’ jej duse
a istym sposobom sluzia aj ako Oiwina pomocka, ked’ Iemonovi brania utiect’ z domu,
v ktorom préave zot'al Ome a Kiheia. Taktiez v lemonovom sne ohne podpélia kolovratok,
ktory sa nasledne zmeni na ohnivé koleso. Oiwin duch pre dosiahnutie svojich cielov
Casto vyuZziva krysy, ktoré zapri¢inia smrt’ slizky Omaki, lemonovej matky, ako aj
samotného Iemona, ked’ze ho napadni pocas boja s JomoSicim.

Za 7ivota Oiwa sice tiez tazila po pomste, ale jednalo sa 0 pomstu smrti svojho
otca, k ¢comu ju viedli hlavne samurajské idealy a ticta k otcovi. Jej posmrtna pomsta vSak
nie je zamerana na otcovu smrt’, ale paradoxne na pomstu svojej vlastnej smrti nehl’'adiac
na to, ¢i si jej obete trest zasluzia alebo nie. V Oiwinom konani je o¢ividny rozkol medzi
jej povodnymi idealmi a posmrtnym besnenim a rozdiel medzi zlom a dobrom sa v hre
uplne stiera. Nanboku prostrednictvom Oiwinho konania jasne kritizuje nezmyselnost’
nekone¢ného kolobehu pomsty, ¢im vyjadruje kritiku voéi samotnému dielu Kanadehon
cusingura, ktora nabera na doraze, aj pretoze dejstva hier sa hravali po sebe v ten isty

deit. 2

4.4 Postava Koheia za zivota

Koheiovou hlavnou charakterovou ¢rtou je jeho vernost’ panovi, ¢o bolo v obdobi
Tokugawa povazované za najvazenejSiu samurajskil cnost. Kohei vSak preukazuje
vernost’ len svojmu byvalému panovi OSiodovi Matanodzoovi (jeden z 47 byvalych
vazalov pana En’ju) a od svojho nového pana Iemona sa nestiti kradnut. Iemonovi
ukradne drahocennii medicinu, ktorda ma vylie¢it' aktikol'vek chorobu, aby pomohol
Matanodzoovi vylie€it’ sa z t'azkej choroby, a on sa tak mohol zac¢astnit’ na pomste smrti
péna En’ju. Jeho zamery su sice Cestné, avSak kvoli byvalému panovi sa dopusta zrady
a kradeze, ¢im postavi do neprijemného postavenia svojho otca, od ktorého si lemon za
medicinu pyta velky obnos peniazi.

Co sa d’alsich Koheiovych charakteristickych &ft tyka, je sice dobromyselny, ale
urcitym spdsobom aj prefikany. Je zhrozeny z toho, ¢o Iemon spdsobil Oiwe, do takej

miery, Ze aj napriek tomu, Ze Iemon je jeho pan, Kohei si dovoli ho urazit'. Pokusi sa vSak

163 Shimazaki, Edo Kabuki in Transition..., s. 133-134.
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danu situéciu vyuzit’ vo svoj prospech, ked’ lemona vydiera tym, Ze bude ml¢at’ o tom, ¢o
sa stalo Oiwe, len v pripade, ze mu Iemon da medicinu pre Matanodzoa. Do poslednej
chvile sa teda snazi ziskat' liek, az kym ho Iemon nezabije, Cize sa da oznalit' za
obetavého.

Po Koheiovej smrti sa zoznamujeme s jeho zenou a synom, ktori netrpezlivo
¢akaju na Koheiov navrat domov netusiac, ze uz je mrtvy. Chyba ndm sice nahl'ad do
Koheiovho rodinného Zivota pred jeho smrt'ou, avsak z reakcii Koheiovej zeny a syna
mozno vy¢itat’, Ze im nesmierne chyba, a pravdepodobne bol dobrym manzelom i otcom.

Kohei je sice nesmierne verny a obetavy, ale jeho slepa vernost
predchadzajucemu panovi ho dovedie az k tomu, ze spdsobi problémy svojej rodine a aj
svojmu panovi (vid’ 4.5 Kohei ako pomstychtivy duch onrjé). V snahe pomoct’ svojmu
panovi, zablida na svoju rodinu, ktoré je od neho zavisla. Nepatri k skazenym postavam
samurajov, ktoré sa v diele vyskytujt, ako napr. lemon, Naosuke, 1t6 Kihei a d’al$i, avSak
nesluzi ani ako ich protipol, ked’ze sa nestiti kradnat’ a k dosiahnutiu svojho ciel’a ¢asto

vyuziva necestné praktiky.

4.5 Kohei ako pomstychtivy duch onrjo

Sposob stvarnenia Koheiovej postavy je Nanbokuovym d’al§im pomerne
nestandardnym pocinom. Jeho postava je totiz vol'ne zaloZena na inej postave z kabuki
menom Kohada Koheidzi.!®* KoheidZi je tistrednou postavou diela Fukusii kidan Asaka
no numa 8% &7 #8 Z2 A8 (Podivny pribeh pomsty z Asackého modariska, 1803),
ktorého autorom je Sant6 Kjoden (1761-1816). Dielo je zalozené na skuto¢nych
udalostiach, ktoré sa mali odohrat’ okolo roku 1700. Pribeh bol po vydani Nanbokuom
prepisany do kabuki pod nazvom Iroe iri otogizési % AfEMng (Farebné rozpravky,
1808).16%

Koheidzi je ako jeden z mala muzskych charakterov v kabuki zobrazeny ako
pomstychtivy duch onrjé plny zlosti a Ziarlivosti. Co sa Koheidziho charakteru a osudu
tyka, s Koheiom nema vel'a spolocného, kedze Koheidzi je netispeSny herec, ktory je
zradeny vlastnou Zenou a brutalne zavrazdeny.'®® Podobne ako Oiwa Koheidzi zomrie

kvoli zrade milovaného ¢loveka a plny zurivosti sa v poSmrtnom Zivote premeni na onrjo.

164 Shimazaki, Edo Kabuki in Transition..., s. 190.

185 MEYER, Matthew. Kohada Koheiji. In: Yokai.com [online]. [cit. 2. 9. 2020]. Dostupné z:
http://yokai.com/kohadakoheiji/.

166 Shimazaki, Edo Kabuki in Transition..., s. 190-191.
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Kohei na druhu stranu zasvéti cely svoj Zivot panovi, ¢o sa nakoniec stane aj pri¢inou
jeho smrti a premeny v onrjo, ked’ze jeho dusa nevie najst’ pokoj, kym sa jeho pan
nevylieci. Jedna z podobnosti medzi Koheiom a Koheidzim vSak spoc¢iva v ich menach,
ktorych prvé dva znaky sa piSu aj &itaju rovnako.*®” Dalsou podobnost'ou je miesto, kde
po smrti spocint ich tela. Koheia zabije lemon mecom a da ho spolu s Oiwou hodit’ do
rieky. Koheidziho utopi v modciari milenec jeho Zeny,®® takze tela oboch, Koheia aj
Koheidziho, koné¢ia v rieke. Dalsiu podobnost’ mozno najst’ v scéne, v ktorej sa Kohei
pokusi utiect’ so vzacnym liekom a Iemonovi pomocnici ho priveda naspét’. Planuji mu
totiz po jednom polamat’ prsty ako trest za kradez, prerusi ich vSak névsteva sluzky Omaki.
Scéna s lamanim prstov je odkazom na podobnu scénu z lroe iri otogizosi, kde sa
Koheidzi uz po smrti pokusa zabit’ milenca svojej zeny a puista ho, az ked’ Koheidzimu
po jednom odsekni vsetky prsty. '®° Dal§im vyznamnym spojenim medzi oboma
postavami je fakt, Ze Koheiov duch na seba po smrti berie podobu hada, ked’Ze sa podla
¢inskeho zverokruhu narodil v roku hada, podobne ako Oiwa v roku krysy. Hady st
typicky spajané s ziarlivymi zarivymi zenami, ktoré sa v dosledku svojej ziarlivosti na
hada premenia, pripadne sa samotné hady ako jokaiovia menia na krasne Zeny, ale pokial
st odmietnuté, spdsobia kvoli svojej ziarlivosti katastroful’®. Nanboku zrejme pre Koheia
zvolil toto zviera, aby tym zvyraznil jeho prepojenie so ziarlivym Koheidzim. Zarovei je
to v8ak prihodna symbolika aj bez kontextu Koheidziho postavy, pretoZe muz sa moze
premenit na hada, pokial jeho tiZby nie st za Zivota uspokojené.*’* Koheiovov najhlbsou
Zivotnou tizbou je pomdct’ svojmu panovi uzdravit’ sa, ¢ize dana symbolika dava zmysel.

Ak jediné, ¢o chcel Kohei dosiahnut’, bolo pomoct’ svojmu panovi uzdravit’ sa,
pontka sa otazka, preo sa vobec premenil na pomstychtivého ducha onrjo. Kohei
zomiera nasilnou smrt'ou, ¢o k jeho premene nepochybne prispelo, avS§ak netreba taktieZ
zabudat na to, Ze lemon ho pred smrt'ou krivo obvinil z vrazdy Oiwy, aj ked’ mu bolo
jasné, ze Kohei Oiwu zabit’ nemohol. Koheiova smrt’ vSak nebola ani zd’aleka taka
dramatickd ako Oiwina, ktord zomrela preklinajuc Iemona a rodinu It6. Sam Kohei
nepochybne citi krutost’ a nespravodlivost’ svojho osudu a chce sa Iemonovi pomstit’,
avSak jeho hlavnym cielom ostdva pomoc jeho byvalému panovi MatanodZzoovi.

K posadnutiu Kiheia a zabitiu dietat’a ho prijme Oiwin zurivy duch, ktory chce dosiahnut’
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vyhladenie rodu Tamija aj It6. Potom ako lemon zabije Kiheia, z jeho bedier vylezie had,
ktory reprezentuje Koheia, a ten sa ovinie okolo Kiheiovej hlavy. lemon je z celého tikazu
zdeseny a pokusSa sa uniknat’, v odchode mu vSak brania modré plamene duse, ktoré
pravdepodobne patria nie len Koheiovej, ale aj Oiwinej dusi.

Dalsim momentom, kedy Iemon &eli Koheiovmu duchovi, je scéna pri rieke, kde
Iemon lovi ryby. Ked’ sa k nemu priplavia nahnité tela Oiwy a Koheia pribité na doske,
Oiwin duch preklina Iemona a hovori, ako chce vyhladit’ jeho pokrvnu liniu, avSak
Koheiov duch len prosi Iemona o liek pre pana. Koheiovym hlavnym cielom je teda
ziskat’ liek pre pana, o vSak neznamena, Ze sa nechce Iemonovi vobec pomstit. Kohei
sa v skuto¢nosti nepriamo pri¢ini o Ilemonov skon, ked” sa plamene jeho duse zjavia
Jomosi¢imu, ktory prechadza okolo domu Osode a Naosukeho. Plamene sa objavia pri
Koheiovom opratom kimone visiacom na $nure spolu s hadom, ktory sa okolo kimona
obmotava. Jomosic¢iho tkaz zaujme a pomysli si, ze sa jedna o kliatbu, a preto zabticha
na dvere domu, kde zije Osode. V dosledku toho je odhalena celd pravda, Naosuke
s Osode umierajui a Jomosici sl'ubuje pomstu Iemonovi, ktort nakoniec aj vykona.

Kohei vsak s d’alSim dianim okolo Iemona uz nema ni¢ spolocné a ststredi sa na
svojho pana Matanodzéa, ktorému prostrednictvom svojho syna Dziroki¢iho dorudi teplé
prikryvky. Koheiov duch totiz dané veci ukradne zo zélozne, kvoli Comu je nasledne jeho
pan obvineny z kradeze predavacom zalozne. Stane sa to v Case, ked’ je uneho na
navsteve d’al$i byvaly vazal pana En’ju, ktory MatanodZ6ovi oznami, Ze si nemdzu
dovolit' poSkvrnit panovo meno, apreto K ucasti na pomste nebude pripusteny.
Matanodzé to neunesie a rozhodne sa radSej spachat’ seppuku, nez by mal zit' takyto
zahanbujuci Zivot. Vtom momente sa na scéne zjavi Kohei aj so vzacnym liekom,
Matanodz¢ je vSak na neho nesmierne nahnevany a poktisa sa ho odohnat’. Koheiov duch
zmizne a zanecha po sebe liek. Matanodzo6 pochopi, ze Kohei uz je po smrti a robil vsetko
preto, aby mu pomohol. Vezme si liek, ktory okamzite zaucinkuje, a rozhodne sa
byvalym En’jovym vazalom vSetko vysvetlit, aby sa mohol zucastnit’ na pomste kniezat'u
Ko6. Koheiova vernost’ takmer stoji jeho pana Zivot, av§ak napokon sa mu predsa len
podari pomoct’ mu. Tato scénu mozno vnimat aj ako Nanbokuovu kritiku slepej vernosti
panovi, ktora nielenze sposobi smrt’ samotného Koheia a jeho premenu na onrjo, ale
takmer spdsobi aj smrt’ jeho pana Matanodz6a. MozZno vSak predpokladat, ze Koheiov
duch mizne, pretoze néajde pokoj, ked’ze sa jeho pan vd’aka nemu vylieci. Kohei zaroven

dopomdze aj k lemonovmu skonu a jeho dusa moze odpocivat’ v pokoji.
p 3 ] p
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Hlavnym dévodom, preco sa Kohei premeni na pomstychtivého ducha onrjo, je
jeho nasilnd smrt’ atuzba doru¢it’ svojmu byvalému panovi liek. K jeho premene,
podobne ako uOiwy, zrejme dopomoédze neuctivé zachddzanie sjeho mitvym
telom, absencia pohrebu a o¢istnych ritualov, ako aj poskvrna jeho mena, ked’Zze Iemon
a jeho pomocnici pribili Koheiovu mitvolu na dosku spolu s Oiwinou, aby to vyzeralo,
ze tvorili par. Koheiovho ducha vSak najviac pohana jeho nesplneny zavézok voci jeho
byvalému panovi. Koheiov duch sa sice dopusti hrozného skutku, ked’ posadne It6 Kiheia
a zavrazdi Oiwinho a Iemonovho syna, avSak kona pod vplyvom Oiwinho silnejSicho
a zurivejSieho ducha.

Koheiov duch nie je pripatany k domu, kde zomrel, a dokaze sa zjavovat na
réznych miestach. Jeho duch je sice v dome, kde doslo k jeho smrti, vel'mi silny, ked’ze
dokaze kompletne posadntt’ Itéa Kiheia a printtit’ ho ku kanibalizmu. Ked’ze je vSak
Kohei v tejto scéne ovplyvneny Oiwynym duchom, neda sa s istotou povedat’, nakol'’ko
sa jednalo o jeho vlastni duchovnt silu a nakol’ko o Oiwinu. Kohei sa d’alej zjavuje na
hraniciach medzi pozemskym a onym svetom — na brehu rieky spolu s Oiwou a na
cintorine pri Osodinom dome. Dokaze sa vSak zjavit’ aj vo svojej Stvrti svojmu synovi,
ktory na jeho pokyn nosi Matanodz6ovi ukradnuté veci zo zalozne. Napokon sa taktiez
zjavi vo vlastnom dome, aby dorucil svojmu panovi Matanodz6ovi ukradnuty liek. Jeho
duch teda prejavuje mimoriadne silnt vol'u splnit’ zavdazok, ktory mu bol dany za zivota.
Podobne ako Oiwa aj Koheiov duch sa zjavuje pocas noci, kedy ma najvacsiu silu.

Co sa Koheiovho vzhl'adu tyka, Iemonovi sa zjavuje jeho znetvorena podoba,
avSak ked’ sa Kohei na konci zjavi svojmu panovi, Matanodz6 si najskor neuvedomi, ze
je Kohei po smrti, takze sa da predpokladat’, ze Kohei vyzera rovnako ako za zivota.
Kohei sa nesnazi Matandodz6ovi pomstit,, ale pomdct’, takze jeho duch pravdepodobne
nema potrebu objavovat’ sa v zohavenej podobe.

Ku Koheiovym schopnostiam patri ovladanie plamenov Sinka, ktoré brania
lemonovi opustit’ dom a ktoré sa zjavuji aj JomoS$i¢imu, a tak ho navedi do domu Osode.
Koheiov duch sa manifestuje v podobe hada, pretoze je narodeny v roku hada, ¢o zaroven
slizi aj ako odkaz ku Koheiovym nesplnenym tazbam. K jeho schopnostiam patri aj
posadnutie ¢loveka, aj ked’ tak kona pod vplyvom Oiwy.

Kohei je ako pomstychtivy duch onrjé kruty, ked’ze sposobi smrt’ nevinného
dietat’a, ked’ sa vSak dostane z Oiwinho vplyvu, zameria sa na svoj ciel — pomoct’ svojmu
byvalému panovi. Jeho charakter po smrti je pomerne konzistentny v porovnani s jeho

charakterom za Zivota. Je verny a obetavy, avSak jeho prehnand vernost spdsobi
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problémy jeho rodine aj samotnému Matanodzoovi. Napokon sa mu podari svoj zavdzok

splnit’, ¢o staci k tomu, aby sa odobral do posmrtného zivota.

4.6 Vplyv budhizmu na dielo Tékaido Jocuja kaidan

Pre komplexné pochopenie diela Jocuja kaidan je nepochybne potrebné
preskimat’, do akej miery je ovplyvnené budhizmom. Pri skimani tohto diela je dolezité
stanovit’ si perspektivu, z akej ho chceme skimat’, pretoze ponuika viacero vrstiev, ktoré
sa navzajom prekryvaji a spolu vytvaraju komplexny obraz. Nejedna sa len o akysi
protipol diela Kanadehon cusingura, ktory zobrazuje zivot spoloCenskych vyvrhelov
a upadok samurajstva. Dielo zachytava aj vtedajsi pohl'ad na Zeny zo spoloc¢enského aj z
nabozenského hl'adiska. Zaroven si vd’aka Jocuja kaidan aj v sucasnosti dokazeme
utvorit’ nazor na vtedajsiu predstavu o zdbave a o témach, ktoré I'udi na tejto hre dokazali
zaujat’ natol'ko, Ze hra bola po premiére niekol’ko tyzdiiov po sebe vypredana.l’?

Jocuja kaidan mozno oznadit skor za sekularne dielo, primarne uréené pre
pobavenie divakov, avSak nemozno prehliadat mnozstvo budhistickych motivov
a karmickych principov, ktoré sa v iom nachadzaji. Bezny divak ¢i Citatel’ by toto dielo
zrejme nepovazoval za vyloZene didaktické a s tymto zdmerom ani pravdepodobne pisané
nebolo. Je vSak popretkavané nabozenskymi prvkami a symbolikou a taktiez z neho
plynie moralne ponaucenie, takZe sa za Cisto sekularne oznacit’ neda. Otazne je, do ake;j
miery autor do diela zamerne vlozil budhistické prvky s cielom poucit’ divaka a do akej
miery boli dané prvky do diela vlozené z dovodu trvalého zakotvenia budhizmu
Vv spolo¢nosti a ich vypustenim by dielo pdsobilo netiplne a nerealisticky.

Pribeh diela Jocuja kaidan sa odohrava v lete a rovnako aj samotné predstavenie
patrilo k letnym predstaveniam.!”® Casové zasadenie deja pribehu je viac ako prihodné,
ked’Zze duse Oiwy aj Koheia sa vratili na nas svet v siedmom mesiaci bezprostredne po
ich smrti. D4 sa teda predpokladat’, ze prave sviatok Obon bol jednym z dévodov, preco
Nanboku zasadil udalosti pribehu Jocuja kaidan do leta. Samotné predstavenie sa taktiez
konalo v lete, aj napriek tomu, Ze sa nejednalo o hlavna sezonu. Predpokladam, ze ulohu
vV tom bezpochyby zohrala aj vtedajSia popularita strasidelnych pribehov kaidan, ktoré

boli obzvlast’ obl'ibené v lete, pretoze posluchacom (v tej dobe sa S§irili skor hovorenou

172 Shimazaki, Edo Kabuki in Transition..., s. 1.
173 Shimazaki, The End of the "World"..., s. 1.
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formou) od strachu az naskakovali zimomriavky, ¢o malo aj prakticky vyznam, ked’ze
takymto spdsobom dokazali lepsie zniest’ letné horacavy.!’

Dalsim z budhistického hladiska dolezitym prvkom je oznadenie Oiwy ako
ubume, pretoze duch ubume bol spajany s jednym z budhistickych pekiel. Jedna sa o Ci
no ike dzigoku Il O MLHIFK (peklo krvavého jazera), ktoré bolo uréené len pre Zeny,
ked’Ze sa spajalo s krvou z porodu a menstruacie. Najma menstruacna krv a krv z pérodu
boli v Japonsku oddavna povaZzované za necCisté, ¢o pramenilo z Sintoistickej viery
v kegare (vid ,1 Definicia ahistéria pomstychtivych duchov onrjo*). Taktiez
v pdvodnom budhistickom uceni bolo postavenie Zeny vel'mi nizke a Zeny nemali ndrok
na dosiahnutie spasy. Prijatie budhizmu aj z tohto hl'adiska doplnilo Sintoisticku poveru
0 kegare a dalo vzniknit' mnohym pribehom a legendam spojenym s poérodmi, ked’ze
V predmodernom Japonsku bol pérod jednou z najcastejSich pri¢in umrti zien. Smrt’ pri
porode bola povazovana za vel’ky hriech, pretoze matke bola prisudzovana vina za smrt’
dietata. Aj ked’ diet’a prezilo, matke to nezarucovalo dosiahnutie spasy, pretoze dieta
,opustila“.1"® So scénou, v ktorej je Oiwa vyobrazend s dietatom V rukach, suvisi aj
d’alSia budhisticka referencia. Potom ako Iemon berie diet'a do rik a neskor ho pusta, sa
dieta premeni na sosku bodthisattvy Dzizoa. Ked'ze Dziz6 je ochrancom zosnulych deti,
mozno predpokladat, ze duSa nemluvnata bola vdaka Dzizoéovi spasend, kedze sa
jednalo o0 nevinné diet’a, ktoré zahynulo vinou svojich rodicov.

V diele sa ¢asto vyskytuje formula ,,namu amida bucu®, zname aj ako nenbucu,
ked’ ju postavy odriekavaju pri réznych prilezitostiach, ¢o vSak neznamena, Ze by bolo
postavy zvlast naboZensky zaloZené. Jedna sa zvicSa o vyhrotené situacie, pri ktorych
postavy difaju v spiritudlnu pomoc ako napr. Iemon, ked’ sa pri viacerych prilezitostiach
od seba poktisa odohnat’ duchov Oiwy a Koheia. Modlitby vSak va¢sinou nemaji takmer
ziadny uc¢inok. Jedinym momentom, kde nenbucu aspon na chvil'u skutocne zabera, je
scéna v pustovni, kde ho recituji mnisi stojaci okolo velkého budhistického ruzenca
dzuzu FUEK (mala). Modlia sa za Iemona, ktorého tryzni no¢na mora navodena Oiwou.
Dzuzu sa okrem iného pouziva na skrotenie zlych sil a duchov scielom pomoci

trapenému &loveku,’® 0 o sa zrejme mnisi pokusajii s Oiwinym duchom. lemon sa

174 HRDLICKOVA, Véna. Sanjitei Enco a japonské uméni mluveného slova. In: SANJUTEI Ené6.
Pivoitkovd lucerna. Prelozila Véna HRDLICKOVA. Praha: Odeon, 1984, s. 9-24. ISBN 80-7021-449-X,
s. 16.

175 Shimazaki, The End of the "World"..., s. 214-217.

176 Malas (beads). In: Buddhist studies: Buddha Dharma Education Association & BuddhaNet [online]. [cit.
8. 9. 2020]. Dostupné z http://www.buddhanet.net/e-learning/history/b_beeds.htm.
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Z nocnej mory sice preberie a na moment sa vd’aka modlitbam dokaze upokojit, avSak
dzuzu ani nenbucu nemaju trvaly ucinok a Oiwinho ducha sa im nepodari skrotit’.
Formula je v Jocuja kaidan d’alej pouzita aj pri modleni sa za pokoj zosnulych dusi, nie
len na obranu pred nimi, ako napr. Koheiov otec, ktory sa opakovanie modli za dusu
svojho syna, alebo Jomosici, ktory sa modli za duse Osode a Naosukeho bezprostredne
po ich smrti. Formula je pomerne ironicky pouzita aj Naosukem, ked’ sa naoko snazi
spachat’ seppuku Vv snahe obmikéit’ Osode, aby sa stala jeho Zenou. Rovnako aj Ome
recituje nenbucu, predtym ako sa chysta prepichnit’ mecom, ked’ to vyzera, ze sa nebude
moct’ vydat’ za lemona. Predpokladam, ze Nanboku nenbucu do tejto scény zahrnul, aby
znasobil teatralnost’ Ominho poéinania.

Rovnako ako nenbucu nefunguje ani Omine omamori bukuro ¥ 5F ¥
43 (ochranny talizman), ktory jej da Kihei, aby ju ochrafioval najmi pred Oiwou.
Omamori bukuro, skratene omamori, sa vyuziva ako ochranny talizman v §intoizme aj
v budhizme. Ome ma omamori zavesené na krku pocas svojej svadobnej noci s lemonom.
Oiwe sa aj napriek tomu podari Iemonovi navodit’ vidiny a Ome v ich désledku umiera
Iemonovou rukou. Nielen ze omamori neochrani Ome, ale dokonca zapri¢ini smrt’ jej
sluzky Omaki, ktord sa za talizmanom hodi do rieky, ked’ jej ho krysa (Oiwin duch)
vytrhne. Nanboku teda ¢asto do diela vklada nabozenské praktiky, ktoré sa javia oproti
Oiwinej silnej nenavisti ako neefektivne, maji opacny t€inok alebo zvyraziuja teatralne
konanie postav. Moze to naznacovat’ jemnu kritiku voéi sposobu, akym sa v tej dobe
ucenie nenbucu bezne praktizovalo.

V diele sa nachadza viacero odkazov na kolobeh znovuzrodenia. Vyznamnym
odkazom je postava Naosukeho, ktory sa zivi lovom uhorov. Podla budhistickych
zakonov je zabijanie zZivych stvoreni hriechom. Dané Zivé stvorenia totiZ mdZu byt’ naSimi
matkami & otcami z minulého Zivota.l”” Cloveku, ktory za Zivota ublizuje Zivym
bytostiam, teda hrozi trest, pripadne sa méze vo svojom d’alSom zivote znovu narodit’ ako
zviera.1”® Osode Naosukemu vy¢ita, Ze zabija zivé stvorenia a praje si, aby prestal.
Naosuke sa vSak brani, ze je to ich obziva, a keby prestal, nemali by si ani za ¢o kupit
ryzu. Naosuke s Osode paradoxne ziju vedla budhistického chramu a cintorinu, kde
predavaju kvetiny a vonné tyCinky, ktoré sa kladu na hroby za u¢elom spdsy na onom

svete. Naosuke neskor o sebe sdm hovori, ze je chuddkom, Ziviacim sa pracami, ktoré sa

17 Record of Miraculous Events in Japan: The Nihon Ryéiki. Prelozil Burton WATSON, autor tvodu
Haruo SHIRANE. New York: Columbia University Press, 2013, 207 s. ISBN 978-0-231-16421-4, s. 41.
178 Ibid,s. 137.
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navzajom vylucuju. Najvyraznej$im odkazom K sfére zvierat cikusodo je vsak moment
Naosukeho smrti, ked’ sa prepichne dykou a kri¢i pri tom, ze bol ,,bestiou nosiacou l'udské
racho* (hito no kawa kita cikusé N @ 23 72 % /E). Je to jeho reakcia na fakt, Ze
nevedomky zabil vlastného pana a stilozil so svojou sestrou Osode. Je pravdepodobné, ze
Nanbokuho zamerom bolo naznacit’, ze Naosukeho dusa sa znovu zrodi prave v sfére
zvierat.

Dal§imi, aj ked’ len nenapadnymi budhistickymi odkazmi, st ¢&isla udavajuce
podet dni od smrti zosnulych. Omina matka sa v trefom dejstve pyta Naosukeho, i je
Iemon naozaj mftvy potom, ako uvidi stipu s jeho posmrtnym menom. Naosuke jej
pritakd a hovori, ze je tomu uz Styridsatdevét dni, odkedy zomrel. Je to referencia
Kk povere 0 tom, ze dusa ostava v pozemskom svete najmene;j Styridsat’ devét’ dni po smirti.
TaktieZ Osode horekuje nad svojim osudom a neStastne spomina na svojho otca
a Jomosic¢iho prave na sty deni od ich smrti (Vid’,,1 Definicia a historia onrjo).

Da sa teda konstatovat’, ze v diele Jocuja kaidan je pomerne velké mnozstvo
budhistickych referencii, ktoré v istych scénach dej ovplyviluja, avsak v inych slizia len
pre lepSiu celistvost’ pribehu. V diele mozno ndjst’ aj nenapadnu kritiku povrchného
vyznavania budhizmu ¢i kritiku zneuzivania budhistickych praktik za cielom
manipulacie okolia. Nanboku do diela vstiva aj ndznaky o tom, Ze osoby, ktoré sa ¢i uz
za zivota, alebo po smrti dopustili hroznych skutkov, budi po zasluhe potrestané
Vv posmrtnom Zivote. Najviac o¢ividné je to pri postavach Iemona, Oiwy a Naosukeho.
lemona sa Oiwa opakovane pokusa stiahnut’ do pekla, a aj ked’ lemon umiera Jomosiciho,
nie Oiwinou rukou, mozno predpokladat’, ze v pekle skuto¢ne skon¢i. Tym, ze Nanboku
Oiwu oznacil za ubume, sa mohol snazit’ naznacit’, Ze jej duch v posmrtnom Zivote urcite
nenajde pokoj a skonéi v Ci no ike digoku. Qiwine posmrtné vy¢ifanie jej znemoznilo
cestu k spase, ¢o si uvedomuje aj sam Oiwin duch, ked’ Iemonovi hovori, ze p6jdu do
pekla spolu. Naosuke sa pocas svojho Zivota dopustil ,,zvieracich“ ¢inov, ked’ sulozil so
svojou sestrou alebo ked’ zabil svojho pana, ¢o si sam pred smrt'ou uvedomil, a je teda
pravdepodobné, ze jeho dusa skon¢i v cikusodo. Jocuja kaidan sice nie je nabozenskym
pribehom, ale budhistické prvky mu dodavaju na vierohodnosti. V osudoch lemona, Oiwy,
Naosukeho ¢i rodiny It6 sa daju jasne pozorovat’ karmické principy. Dielo sice nebolo
pisané s vylucne didaktickym zdmerom, avSak da sa v iom n4jst’ vyznamné ponaucenie,

ktoré mohlo na vtedajsich I'udi posobit’ silnym dojmom.
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5 Porovnanie pomstychtivych duchov onrjé v dielach KondZaku
monogatari a Tokaido Jocuja kaidan

V diele KondzZaku monogatari sa nachadzaja tri pribehy, v ktorych sa objavuju
zenski pomstychtivi duchovia onrjo. Duchov z tychto pribehov som skupinovo
charakterizovala v kapitole ,,3.2.1.1 Spolo¢ny obraz Zenskych pomstychtivych duchov
onrjé*, aby bolo mozné vykonat’ porovnanie s Oiwinym pomstychtivym duchom z diela
Jocuja kaidan. Rovnako som postupovala aj pri muzskych pomstychtivych duchov, ked’
som z Kondzaku monogatari vybrala taktiez tri pribehy, v ktorych sa takito duchovia
nachadzaji. Nasledne som ich skupinovo charakterizovala v kapitole ,,3.2.2.1 Spolo¢ny
obraz muzskych pomstychtivych duchov®, aby bolo moZzné ich porovnat s
pomstychtivym duchom Koheia z Jocuja kaidan. Hlavnym predmetom porovnavania st
dovody premeny zien a muzov na onrjo, ich zamer, vzhl'ad, ¢as a miesto objavovania sa,
ich schopnosti asposob pomsty. Dalej skimam aj to, & vyobrazenie danych

pomstychtivych duchov nejakym spoésobom ovplyvnil budhizmus.

5.1 Porovnanie Zenskych pomstychtivych duchov onrjoé
5.1.1 Dovod premeny

Hlavnym dévodom premeny zenskych onrjo z Kondzaku monogatari je nenavist’
a ziarlivost’ vo¢i muzom. V pribehoch ,,0 tom, ako sa manzelka istého muza stala zIym
duchom...” a ,,0 tom, ako zijuci duch Zeny...“ je dovod premeny Zien na onrjo jasny,
ked’Ze obe Zeny zradil a opustil manzel. V pribehu ,,0 tom, ako Ki no Tésuke...” je tazsie
urcit’ pravu pricinu, avSak v krabicke, ktora duch zeny z mosta Seta daruje Tosukemu, su
vypichnuté o¢i a odseknuté penisy, z ¢oho mozno ustdit, ze oba duchovia Zien v pribehu
vo¢i muzom pocit'uji negativne emacie a je mozné, ze ich za zivota muzi taktiez zradili.

Hlavnym dovodom premeny Oiwy na onrjo st jej pocity nenavisti, hnevu
a zatrpknutosti vo&i Ilemonovi a rodine Ito, ktori zapri¢inili jej predéasna smrt’. Ziarlivost’
je taktiez dolezitym aspektom jej premeny, ked’Ze Iemon Oiwu opustil kvoli inej Zene.
Oiwa je aj nesmierne ponizena, ked’ze netusila, ze rodina It6é im posielala dary len preto,
aby sa votreli do priazne lemonovi, a prave jeden z tychto darov bol jed, ktory spdsobil
jej zohavenie. Dal§im dovodom jej premeny mohlo byt aj netictivé zachadzanie s jej
mitvym telom a absencia akychkol'vek ocistnych ritudlov za jej duSu. Takymto
zachadzanim s jej telom sa ponizenie, ktoré jej duch musi citit’, len znasobuje, pretoze jej

lemon sposobi krivdu este aj po smrti, ked’ ju pribije na dosku so sluhom Koheiom.
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Doévod premeny Zien na onrjo Z Kondzaku monogatari a dovod premeny Oiwy na
onrjo je rovnaky — nenavist’ k muzom. U Oiwy mozno pozorovat’ jej zacinajucu premenu
uz za zivota, ked’ je jej vyzor zohaveny a ona sa pod vplyvom nepravosti, ktoré su na nej
dopustené, postupne meni z naivnej zeny na zarivu straSidelnt Zenu a jej premena je
zakoncena po jej nest'astnej smrti. Pocit'uje nenavist’ aj k rodine Itd, voéi ktorej taktiez
namieri svoju kliatbu, avsak jej hlavnym cielom ostava Iemon, ked’Ze sa jedna o muza,
ktorého predtym milovala, a zaroven je muzom, ktory nesie za jej utrpenie najvacsiu
zodpovednost’. U zenskych onrjé z Kondzaku monogatari nie je jasné, aky vzt'ah mali
predtym so svojimi muzmi, aké hlboké city k nim citili, ani to, ako sa k nim muzi za
zivota spravali. V pribehoch vSak posobia dojmom ziarlivych a nendvistnych zien, ktoré
sa na onrjo zmenili skor v dosledku vlastnej chamtivosti ako v doésledku zlého
zaobchadzania ako Oiwa. Tieto negativne vlastnosti st sice pripisované aj samotnej Oiwe,
avSak divak, pripadne Citatel, vie pochopit dovody jej premeny. Na druha stranu
V Kondzaku monogatari sam rozpravac Citatel'a ¢i posluchaca nabada k vytvoreniu si
negativneho nazoru na dané Zeny prostrednictvom svojich komentarov v poslednom
odseku pribehov. Vinu za celi situaciu rozprava¢ presiiva na Zeny aich nenavist
k muzom pripisuje skor k Zenskej ziarlivosti nez k inym padnym doévodom, akym je
napr. zrada zo strany muzov. Hlavny dovod premeny zenskych onrjo z Kondzaku
monogatari a Oiwy z Jocuja kaidan je sice rovnaky, avsak zeny, ktoré sa premenili na
onrjo Vv pribehoch zo zbierky, su vykreslené hlavne v negativnom svetle a ich dovody na
premenu su podavané ako chamtivé. Muzi su v tychto pribehoch vykresleni skor ako
obete. Oiwin charakter nie je podany az tak ciernobielo ajej dovody k premene
st pochopitel'nejsie ako U onrjo z Kondzaku monogatari, aj ked je tiez vykresl'ovana ako
straSidelnd ziarliva Zena. Ciel jej nenavisti Iemon nie je vykresleny ako obet’, ale ako
hlavny hybatel' va¢siny nepravosti, ktoré si Oiwa vytrpela a v dosledku ktorych sa

premenila na onrjo.

5.1.2 Zamer

Hlavnym zamerom zenskych onrjo v Kondzaku monogatari je pomsta muzom,
ktori ich zradili. U dvoch Zenskych onrjo z pribehov sa jednd o pomstu voci svojim
byvalym muzom, ktori sa s nimi rozviedli, a dané¢ zeny to nevedeli uniest. Zamer
zenskych onrjo v pribehu ,,0 tom, ako Ki no Toésuke...“ nie je uplne jednoznacény, ked'ze
ich pomsta zrejme nie je namierena len voci jednému muzovi, ako naznacuji odseknuté

penisy v krabicke. Nie je teda jasné, ¢i ich zradili manzelia alebo ini muzi v ich zivotoch.
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Ich hlavnym zadmerom je teda sice pomsta muzom, ale tito pomsta sa netyka len
doty¢nych, ktori im ublizili, ¢o je koniec koncov pri mnohych pripadoch onrjo bezné.
V dvoch z troch pribehov je pomsta dokonana a muzi, na ktorych je zamerana, umieraju.
V pribehu ,,0 tom, ako sa manzelka ist¢ho muza stala zIym duchom...“ pomsta dokonana
nie je len vd’aka v€asnému zasahu onmodziho.

Zamerom Oiwinho ducha je taktiez pomsta, avSak jej pomsta nie je zamerana len
na muzov, ale aj na Zeny a na prakticky kazdého, kto nejakym spdsobom prispel K jej
zohaveniu a smrti. Jej pomstychtivy duch je vSak natol’ko mimo kontrolu, ze spdsobi aj
smrt’ 'ud’om, ktori sa na jej tragickom osude nepric¢inili. NajhrozivejSou smrt'ou je smrt’
jej syna, ked’ jeho hlavu zje It6 Kihei posadnuty Koheiovym duchom. Vina za smrt’ syna
je vsak pripisovana Oiwe, ked’ze Koheiov duch bol zrejme len ovplyvneny Oiwinym
zarivej$im duchom. Oiwa taktiez zapri¢ini smrt’ Iemonovych rodiCov, ktori sa na jej
skone ziadnym sposobom nepodielali, avSak hlavnym zamerom jej pomsty je zabitie
lemona a vyhladenie celej jeho rodovej linie, ¢o zahffia aj ich spolo¢ného syna
a Iemonovych rodi¢ov. Oiwe sa pomstu uspesne podari dokonat’, ked’ze cela Iemonova
rodova linia zanika a rovnako aj cela linia Itéa Kiheia, pretoze on a jeho rodina sa pricinili
o Oiwin skon.

Pomsta je hlavnym zamerom zenskych onrjé z Kondzaku monogatari, ako aj
Oiwy z diela Jocuja kaidan. Pomsta zenskych onrjo z Kondzaku monogatari je zamerana
vylu¢ne na muzZov, a to hlavne na tych, ktori Zendm priamo ubliZili, aj ked’ v pribehu ,,0O
tom, ako Ki no Toésuke...“ je pomsta Zenskych onrjé pravdepodobne rozsirena na celé
muzské pokolenie. Oiwina pomsta je zamerana na celé rodové linie, nevynimajuc jej
vlastného syna. Oiwina pomsta je teda d’alekosiahlejSia a hrozivejSia ako pomsta
zenskych onrjo z Kondzaku monogatari. Pomsta Zenskych onrjo z oboch diel je vSak
pomerne sebeckym ¢inom, ked’Ze zeny mstia sami seba. V KondzZaku monogatari na to
rozprava¢ aj upozornuje, ked’ v poslednom odstavci pribehov odsudzuje takéto zenské
konanie. V pripade Oiwy jej draha pomsty vytvara pomerne velky kontrast s jej
predchadzajucim zivotom, pocas ktorého sa snazila pomstit’ svojho otca. Po svojom skone
sa zameriava len na pomstu vlastnej smrti, aj ked’ treba dodat’, Ze objekt jej pomsty ostava

nezmeneny, ked’Ze Oiwinho otca zabil Iemon.

5.1.3 VzhPad

Vzhl'ad zenskych onrjo je v Kondzaku monogatari opisany len minimalne. Zrejme

to suvisi stym, ze povesti secuwa maji kratky rozsah aautor sa Vv nich vicsinou
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nezameriava na detaily, akymi sa vzhlad, vek apodobne. Spolo¢nym prvkom
v pribehoch ,,0 tom, ako zijici duch Zeny...“ a ,,O tom, ako Ki no Tésuke...” je to, ze
zeny vyzeraju na prvy pohl'ad normalne a muzi, ktori ich stretnu, si vSimnu len to, ze
posobia hrozivym dojmom, ale okrem toho na Zenach nepozoruji ni¢ zvlastne. V pripade
zenského onrjo v pribehu ,,0 tom, ako sa manzelka ist¢ho muza stala zZlym duchom...” je
zenin vzhlad hrézostrasny, pretoze sa jedna o mftvolu, ktorej vlasy vyzeraju ako za zivota.

Oiwin duch sa va¢sinou zjavuje v podobe, v akej Oiwa zomrela. D1hé Cierne vlasy
ma miestami vytrhané, jej tvar ma sivy nadych anad l'avym okom ma odhalenu
deformaciu sposobenu jedom. Je odeta len v bielom spodnom kimone azuby ma
naciernené, avsak Cernidlo zo zubov zasahuje az do kutikov jej ust, ktoré tak pdsobia
nesmierne Sirokym dojmom. V jednej scéne sa vSak nezjavuje ako znetvoreny duch, ale
ako krasna mlada dievcina. Jedna sa o lemonov sen, kde sa ho Oiwa svojim vzhl'adom
snazi oklamat’ a stiahnut’ do pekla.

Kedze o vzhlade Zenskych onrjo v Kondzaku monogatari vieme len malo, je
pomerne tazké ich porovnavat s Oiwou, ktorej vzhlad je detailne opisany, avsak aj
napriek tomu je medzi onrjo v oboch pribehoch mozné najst’ urcité podobnosti. Identitu
zenskych onrjo nepozname, Cize je tazké urit’ ich spoloc¢enské postavenie, avsak na
zéklade istych naznakov v pribehoch mozno usudit’, ze patria k vyssej vrstve (vid’ ,,3.2.1
Zenski pomstychtivi duchovia onrjé*). Oiwin povod je vsak znamy. Je dcérou samuraja
Jocuju Samona, byvalého vazala kniezata En’ju, z ktorého sa vSak po panovej smrti,
podobne ako z lemona, stal ronin. Oiwa teda patri k oficialne najvysSej spolocenske;j
vrstve, ked’Ze samurajovia boli podla rozdelenia sindkésé = 2 1. P4 (samurajovia-
rol'nici-remeselnici-obchodnici) na prvom mieste. Toto oficialne rozdelenie vSak nie
vzdy odrazalo aj realitu, a tak tomu je aj v pripade Oiwy. Je sice dcérou a Zenou samuraja,
avsak z jej otca a z lemona sa po smrti kniezata En’ju stali schudobneni réninovia. Oiwin
otec sa dokonca uchylil k Zobraniu a Oiwin zivot s lemonom sprevadzali taktieZ vel'ké
finanéné problémy. Zenski onrjé z Kondzaku monogatari aj Oiwa teda patria k vyssej
vrstve, avsak v Oiwinom pripade sa jedna len o oficidlne zaradenie do najvyssej
spolocenskej triedy, ked’ze sa pohybuje na hranici chudoby.

Vd’aka vedomosti o spolo¢enskom postaveni duchov z oboch diel teda mozno do
urditej miery porovnat aj ich vzhlad. Zenski onrjé z KondZaku monogatari maji

pravdepodobne rozpustené vlasy siahajice az po zem, ako v obdobi Heian bolo
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zvykom.'® Oiwa m4 ako duch onrjé taktiez dlhé rozpustené vlasy, aj ked’ nesiahaju az
po zem. V obdobi Tokugawa bolo zvykom nosit’ vlasy vypnuté na vrchu hlavy v r6znych
$tyloch v zavislosti od vtedajsej mody. 8 Oiwa si tesne pred smrtou vlasy pokiisa upravit’,
av8ak kvoli jedu a zarivému ¢esaniu jej ¢ast’ vlasov vypada a nasledne zomiera, ¢o vedie
k tomu, Ze sa ako duch objavuje srozpustenymi vlasmi. Taktiez je vyobrazovana
v bielom spodnom kimone, ked’Ze pred smrt'ou mala na sebe len to. Duchovia z pribehov
,O tom, ako zijuci duch zeny...“ a ,,O tom, ako Ki no Tdsuke...” maji na sebe kimona
a mozno predpokladat’, Ze st riadne upravené, ked’ze muzi, ktori ich stretnii nepozorujt
na ich zjave ni¢ zvlastne okrem toho, Ze posobia strasidelne. Vynimkou je pribeh ,,0 tom,
ako sa manzelka istého muza stala zlym duchom...“, v ktorom je Zena vyobrazena ako
obzivnuta mitvola. Doraz je vSak kladeny na jej vlasy, ktoré si pravdepodobne vel'mi
dlhé, takze sa onrjo v tomto bode zhoduje s ostatnymi Zenskymi onrjé a s Oiwou. Nie je
vSak jasné, aky odev ma na sebe onrjo tejto zeny. Tvar Oiwinho ducha je zohavena kvoli
jedu, ktory vypila esSte za zZivota. Tvare Zenskych onrjo v pribehoch ,,O tom, ako zijuci
duch Zeny...“ a ,,0 tom, ako Ki no Tésuke... zohavené urcite nie si. Tvar ducha Zeny
v pribehu ,,0 tom, ako sa manzelka ist¢ého muza stala zlym duchom...“ nepochybne
zohavena je, avSak je to nasledok rozkladu, nie jedu ani iného vonkajSiecho pdsobenia.
Spoloénym prvkom zenskych onrjo z Kondzaku monogatari a Oiwy st teda ich dlhé

rozpustené vlasy, av§ak okrem toho v ich vzhl'ade d’alSie podobnosti nie st.

5.1.4 Cas a miesto objavovania sa

Zenski onrjo v Kondzaku monogatari sa zjavuju v noci. Zjavuji sa na rozliénych
miestach, ktoré vsak spaja fakt, ze sa jedna o priestorové trhliny medzi pozemskym
a onym svetom. V pribehu ,,O tom, ako sa manzelka istého muza stala zlym duchom...” je
sice Zenin duch pripatany k domu, v ktorom Zena umrela, avSak na pozemsky svet sa
dostava 0 polnoci, na prelome dvoch dni, ¢o znamena, Ze aj tento duch vyuziva trhlinu
medzi dvoma svetmi, aj ked’ sa nejednd o trhlinu priestorovi, ale ¢asovt.

Oiwin duch sa tiez zjavuje po zotmeni na r6znych miestach. Svoju silu vo vel'kom
prvy krat manifestuje pocas noci po smrti, ked sa do jej domu nast’ahuje Iemonova nova
nevesta Ome. Dalsie miesta, na ktorych sa zjavuje, sa tiez dajii oznaéit’ za prieseénikmi

medzi pozemskym a onym svetom.

179 Choi, s. 75.
180 1pid, s. 78.
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Cas, kedy sa zenski onrjé z Kondzaku monogatari a Oiwa zjavuju, je rovnaky.
Najvacsiu silu maju po zapade slnka, ktora trva pocas noci az do vychodu slnka.
V pribehu ,,0 tom, ako sa manZzelka istého muza stala zlym duchom...” je Specifikované,
7¢ Zenina mitvola sa prebudza o polnoci a silu straca az pred svitanim. V pribehu ,,0 tom,
ako zijaci duch zeny...” stretdva muz ducha zeny uprostred noci a Zenin byvaly manzel
zomiera pred svitanim, ¢o naznacuje, ze duch mé najvacsiu silu pocas noci maximalne do
svitania. V pribehu ,,0 tom, ako Ki no Tosuke...” nie je ¢as stretu Tosukeho s duchom
zeny na moste Seta Specifikovany, avSak na zaklade niekol’kych indicii som usudila, ze
Tosuke stretol zenského onrjé na moste pocas noci (Vid' ,,3.2.1 Zenski pomstychtivi
duchovia onrjé ). Oiwin duch sa prvy krat zjavuje pocas svadobnej noci Iemona a Ome,
d’alej sa zjavuje na brehu rieky, kde Iemon lovi ryby, ked’ sa za¢ne stmievat’. Oiwina ruka
sa vystrkuje z kade s kimonom vecer, ked” sa Naosuke chysta odniest’ hreben do zalozne.
lemona v pustovni kazdy den zachvacuji horucky so zapadom slnka okolo Siestej hodiny
a pocas noci ho prenasleduju halucinacie a no¢né mory spdsobené Oiwinym duchom.

Oiwin duch sa dokaze objavovat’ prakticky kdekol'vek a k prechodu na pozemsky
svet vyuziva viaceré priestorové priesecniky, nie len jeden, na rozdiel od Zijuceho ducha
z Kondzaku monogatari V pribehu ,,0 tom, ako zijuci duch zeny...“, ktory sa zjavuje na
krizovatke ulic. Podobne aj oba zenski duchovia v pribehu ,,O tom, ako Ki no
Toésuke...“ vyuZivaja len jeden priese¢nik medzi dvoma svetmi, ktorym st mosty. Duch
zeny z pribehu ,,O tom, ako sa manzelka ist¢tho muza stala zlym duchom...” taktiez
vyuziva len jeden priese¢nik, ked’Ze sa zjavuje 0 polnoci. Na druhu stranu Oiwin duch sa
dokaze zjavit' na brehu rieky, v Osodinom dome pri cintorine a v pustovni v horach.
Zenski onrjé z Kondzaku monogatari, ale aj Oiwin duch teda potvrdzujii Moriho teériu
0 tom, ze duchovia sa zjavuju v noci, ked’Ze s nocou prichadza chaos, ktory 'udia nevedia
kontrolovat tak ako pocas diia.®! Rovnako aj potvrdzuju jeho teériu o tom, Ze duchovia
sa okrem miest, ku ktorym su priputani, zjavuji na miestach, ktoré uréitym spdsobom

spajaju pozemsky a ony svet, ¢ize sa jedna o pomyselné hranice medzi oboma svetmi.!8?

5.1.5 Schopnosti a sposob pomsty

Schopnosti, ktorymi zenski onrjo z Kondzaku monogatari oplyvaju, st schopnost’
premiestiiovat’ sa alebo ujst’ vel'’ktl dial’ku za kratku dobu a schopnost’ posadnut’ ¢loveka

a privodit’ mu chorobu az smrt’, ako sa stane muzom v pribehoch ,,0 tom, ako zijaci duch

181 Mori, s. 148.
182 |pjid, s. 154-155.

76



zeny...“ a,,0 tom, ako Ki no Tésuke...“. Muza Vv pribehu ,,0 tom, ako sa manzelka istého
muza stala zlym duchom...” od takéhoto osudu zrejme uchrani stretnutie s onmjodzim,
ktory mu poskytne cenné rady a magicku ochranu. Spdsob pomsty zenskych onrjo
V Kondzaku monogatari je pomerne nenapadny, aj ked’ 'udia v okoli si nadprirodzenych
ukazov vzdy vSimnu.

Oiwa taktiez oplyva v§etkymi spomenutymi schopnostami, ked’ze sa jej duch bez
problémov presuva na jednotlivé miesta v zavislosti od toho, ¢i sa tam nachadza objekt
jej zaujmu alebo pomsty. Dalej ma schopnost’ ovladat’ krysy, pripadne na seba brat’ ich
podobu, ako aj schopnost’ spdsobovat’ halucinacie a chorobu. Jej spésob pomsty je vSak
nepriamy, ked’ze vac¢sinou kona skrz niekoho iného ako napr. skrz Koheiovho ducha,
ktory prostrednictvom Kiheia zavrazdi Oiwinho syna, alebo priamo rukou lemona, ktory
pod vplyvom halucinécii zavrazdi Ome a Kiheia. Jedna aj skrz krysy, ktoré posobia ako
jej médium a zavinia smrt’ sluzky Omaki a smrt’ [emonovej matky.

Oiwe napomahaju aj modré plamene Sinka, ktoré sa vyskytuju aj v Kondzaku
monogatari pod pojmom hitodama, avsak jedna sa 0 ten isty ukaz. V pribehu ,,O tom,
ako sa manzelka istého muza stala zlym duchom...* sluzia tieto plamene len ako naznak
pritomnosti duse zosnulej. V pribehu ,,0 tom, ako zijuci duch zeny...” mé Zena na sebe
kimono modrej farby a tato farba méze sluzit’ ako naznak toho, ze sa jej dusa oddelila od
tela. Plamene sa sice objavia pri Oiwinom tele po jej smrti, Co naznacuje, ze jej dusa
opustila telo a premenila sa na ducha, avSak plamene sa d’alej objavuju, ked” sa Iemon
pokiia opustit’ dom, v ktorom zavrazdil Ome a Kiheia, a brania mu v tteku. Plamene sa
opét’ objavia v lemonovej no¢nej more a zapalia kolovratok, na ktorom priadla Oiwa v
prestrojeni za mladu krasnu diev¢inu.

Zenski onrjé z KondZaku monogatari sa vyznaduju niekolkymi schopnostami,
kdezto Oiwin duch vykazuje pomerne Sirokl $kdlu schopnosti. V spdsobe pomsty sa
nachadza niekol’ko spolo¢nych prvkov ako posadnutie a spdsobenie choroby, avsak
Oiwin sposob pomsty je ovel'a nasilnejsi a viac dramaticky ako spdsob pomsty zenskych
onrjo V Kondzaku monogatari, Kedze Oiwin duch tuzi po smrti celej Iemonovej aj
Kiehejovej rodovej linie. Zenski onrjé z Kondzaku monogatari vykonavaji svoju pomstu

len na muzoch, ktorych nenévidia.
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5.2 Porovnanie muzskych pomstychtivych duchov onrjo
5.2.1 Dévod premeny

Hlavnym dévodom premeny muzskych onrjo z Kondzaku monogatari je najma
ich sposob smrti. U muza zo Sidla démonov a U spravcu Saekiho je to smrt’ predCasna a
nahla, ked’ze je zapri¢inena nehodami. Sackiho telo eSte k tomu nemohlo byt riadne
pochované, pretoze sa utopil v mori, a zda sa, Ze mu pred vstupom na ony svet brani aj
isty zly skutok, ktory spachal za zivota. Podobne aj Tomo no JoSio sa zrejme nemoze
dostat’ na ony svet kvoli zloCinu, ktory spachal za zivota, ale k jeho premene na onrjé
skor viedlo vyhostenie do exilu a jeho nasledna smrt’.

Postava Koheia z Jocuja kaidan ma na premenu v onrjé viacero dovodov
ajednym znich je nepochybne jeho nésilnd smrt, poSkvrnenie mena, netctivé
zachéadzanie s jeho mftvolou a absencia posmrtnych ritudlov. Kym tieto dovody urcite
prispeli k jeho premene na onrjo, hlavnym dévodom, preco sa jeho dusa nevie pohntt
d’alej, je nesplneny zavizok jeho byvalému panovi, ktorému mal doniest’ liek.

Muzski onrjo z Kondzaku monogatari s zamerani najmé na seba ana svoju
vlastni nestastnt smrt’, kvoli ktorej sa z nich stant onrjo. U Koheia je jeho sposob smrti
sice jednym z faktorov jeho premeny, ale zd’aleka nie jedinym, ked’Zze je pre neho
vV kone¢nom dosledku dolezitejSie dorucit’ liek svojmu panovi, nezZ ublizovat' inym
I'ud’om, ¢i pomstit’ svoju smrt’. Zaroven sa nedd opomenut’ pdsobenie Oiwinho ducha,
ktory prispel ku Koheiovej straslivej premene a k skutkom, ktoré by zrejme jeho duch
inak nespachal. U muZskych onrjo takéto priame posobenie iné¢ho ¢loveka alebo ducha
chyba. Neprechovavaji ziadny vzneSenejsi motiv, ktorym by mohli ospravedlnit’ svoje
konanie, ale len hnev z vlastnej nespravodlivej smrti a v Saekiho pripade aj nepokoj kvoli

nevykonanym oc€istnym ritudlom.

5.2.2 Zamer

Zadmery muzskych onrjo z Kondzaku monogatari sa pomerne liSia, preto bude
vhodnejsie porovnat’ ich zamery s Koheiovymi zvlast. U ducha zo Sidla démonov jeho
zamery nie su nijako Specifikované, preto bude z porovnania vynechany. Hlavnym
zamerom Tomo no JoSia ako pomstychtivého ducha onrjo je pomstit’ sa za svoj neStastny
osud a skon celej krajine a rozsirit’ povedomie 0 tom, Ze ako bozstvo nakazy sposobil len
epidémiu kasl'a namiesto smrtel'nej epidémie. Spravca Saeki na druht stranu zrejme tGzi

po prechode na onen svet, a preto jeho duch chodi k mostu Hicume. Jeho primarnym
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zamerom na rozdiel od Tomo no Josia teda nie je pomsta, aj ked’ sa istym spdsobom msti
Kawaci Zendzi, ked’ ukradne jej kravu. Jeho zamery vSak ani zd’aleka nie su také
vel'kolepé ako u Tomo no Josia.

Koheiovym hlavnym zamerom za zivota aj po smrti je dorucit’ jeho byvalému
panovi liek. Jeho duch do istej miery t0zi aj po pomste, ked’Zze sa nechd ovladnut’
zarivostou Oiwiného ducha a posadne Itéa Kiheia, prostrednictvom ktorého zavrazdi
lemonovho a Oiwinho syna. Zaroven sa zjavuje Iemonovi na rieke a Jomos$i¢imu pred
domom Osode, ¢o v kone¢nom ddsledku vedie k lemonovmu skonu. Zamery Koheia teda
bez pochyby nie su také cnostné, ako by sa na prvy pohl'ad mohlo zdat, avsak jeho duch
najde pokoj, az ked’ panovi dorudi liek, takze mozno tvrdit, ze dorucenie licku je jeho
primarnym zdmerom.

Medzi duchom Koheia a duchom Saekiho je mozné najst’ isté podobnosti. Sackiho
duch sice nie je v ziadnom pripade taky agresivny ako Koheiov duch, av§ak rovnako ako
u Koheia jeho primarnym ciel'om nie je pomsta, ktora je skor vedl'ajsim produktom jeho
konania. Kym Koheiovym hlavnym zdmerom je zbavit’ svojho byvalého pana choroby a
bolesti, Saeki sa pokuSa zbavit' sa vlastnej bolesti. Sacki aj Kohei sa obaja kvoli
dosiahnutiu svojho ciela nestitia kradnut’, takze sa obaja daji oznacit’ za zlodejov. Veci,
ktoré ukradni maji pomerne vysokil hodnotu. V Koheiovom pripade sa jedna
0 drahocenny liek a prikryvky zo zalozne pre jeho pana. Saeki na druht stranu ukradne
kravu pre vlastny uZzitok, takZe je sebeckejSi ako Kohei, ktory veci nekradne pre seba.
Saeki vSak kravu napokon vrati jej majitel’ke, kym Koheia vobec nezaujima Skoda, ktora
spOsobi majitelom veci, o je z Casti pochopitel'né, ked'Ze majitel'om lieku je Iemon,
ktory Koheia zavrazdil. Obaja duchovia teda konaju s vy$§im zamerom, ako je len
destrukcia a pomsta, avSak ich dovody su zi§tné, a to najmé v Saekiho pripade.

Zamery ducha Tomo no Josia by sa dali oznacit’ za protip6l Koheiovych zamerov,
ked’ze hlavym cielom Tomo no JoSia je pomsta a vlastnd popularizacia ako boZzstva
nakazy. Koheiov duch netazi po vecnej slave, ani po ubliZeni, ¢o najviac 'ud’om, aj ked’
sa rovnako ako Tomo no Josio dopusti nepravosti v mene svojej pomsty. VV Koheiomvom
pripade je vSak za jeho najvacsi prehreSok, zabitie nemluviiat’a, zodpovedny Oiwin duch.
Tomo no JoSio rozsiri ndkazu kaSlom Ccisto z vlastnej vole a eSte k tomu sa chvali
kucharovi, Ze zabranil smrtel'nej ndkaze, ako keby cakal, Ze za svoj ¢in bude 'ud'mi

uctievany.
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5.2.3 Vzhl’ad

Vzhl'ad muzskych onrjo z Kondzaku monogatari nie je detailne opisany, ale
usudzujem, ze vSetci traja patria skor k vysSej vrstve. DetailnejSie je opisany len vzhl'ad
Tomo no JoSia, ktory ma na sebe Cerveny dvorsky odev a tradi¢nt Ciapku. Na druha
stranu Kohei je len sluhom, takze nemozno predpokladat’, Ze by nosil honosné oblecenie.
Povodne bol sluhom jedného z priamych vazalov kniezata En’ju pana Matanodzoa, takze
Koheiove postavenie nebolo az také zI€ v porovnani s tym, kam padol, ked’ sa stal sluhom
chudobného ronina a zlodeja Tamiju Iemona. Muzski onrjo v Kondzaku monogatari
posobia vel'mi 'udsky a neberu na seba ziadnu zohavenu alebo neprirodzenti podobu.
Ked kuchar stretne Tomo no Josia, na prvy pohl'ad hned’ nezisti, ze sa jedna o ducha, aj
ked’ zo Sl'achtica ide strach. Kohei sa na druht stranu zjavuje Iemonovi v zohavenej
nahnitej podobe zrejme s cielom Iemona ¢o najviac postrasit. Rovnako ako onrjo z
Kondzaku monogatari sa vsak vie zjavit’ aj v podobe, aki mal za Zivota, ked’Ze si jeho
byvaly pan Matanodz6 neuvedomi, Zze Kohei je v skuto¢nosti duch, ked’ mu prinesie liek.
Kohei sa taktieZ zjavuje v podobe hada a modrych plamienkov duse, na rozdiel od onrjo

Z Kondzaku monogatari, ktori si striktne drzia svoju 'udskt podobu.

5.2.4 Cas a miesto objavovania sa

Muzski onrjo z Kondzaku monogatari sa zjavuji v noci rovnako ako Kohei
z Jocuja kaidan. V pripade ducha zo Sidla démonov sa jedna sice len o predpoklad, av§ak
ni¢ nenasvedCuje tomu, ze by sa mal zjavovat’ cez den. Kuchar v pribehu ,,0 tom, ako
kuchar z ist¢ho domu stretol ducha radcu Tomo no Josia*“ (27:11) sa vyda na cestu domov
v noci a spravca Saeki sa taktiez zjavuje Zendzi pocas noci, ked” spi. Kohei sa zjavuje
niekol’ko krat, avSak vac¢Sinou sa jedna o noc, a to o lemonovu svadobnd noc s Ome, 0
noc, kedy Jomosi¢i prechadza okolo Osodinho domu, a o noc, kedy zanesie svojmu
panovi liek. Raz sa zjavi spolu s Oiwou po zapade slnka, ked’ Iemon lovi na rieke ryby.
Nejednd sa sice o hlbokl noc, ale nejedna sa ani o deti. Tito dobu mozno vnimat’ ako
priesenik medzi ditom a nocou, takze ¢as, kedy su hranice medzi oboma svetmi otvorené.
Muzski onrjo tak rovnako ako zenski onrjo potvrdzuji Moriho tedriu o tom, Ze s nocou
prichadza chaos, ktory l'udia nedokazu kontrolovat’.183
Co sa tyka, miesta zjavovania sa, Kohei na rozdiel od muzskych onrjé nie je

pripatany ku konkrétnemu domu ako duch zo Sidla démonov alebo Saeki k domu Kawaci

183 Mori, s. 148.
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Zendzi. Taktiez nie je pripitany k ziadnemu konkrétnemu objektu ako Tomo no JoSio
k branam. V miestach, kde sa zjavuji muzski onrjé a Koheiov onrjo, st isté podobnosti.
Koheiov duch sa prvy krat zjavuje bezprostredne po svojej smrti v dome Tamiju lemona,
kde zomrel. V ta noc pride v domu k vel’kému krvi preliatiu, ¢o dokazuje, aku vel’ki moc
Oiwa a Kohei v dome, kde zomreli maji. V tejto situacii mozno vidiet ista paralelu k
duchovi zo Sidla démonov, ktory svoju moc manifestuje na mieste, kde zomrel.

Kohei sa d’alej zjavuje na rieke, ktord predstavuje predel medzi pozemskym
a onym svetom. Duch Saekiho z pribehu ,,0 tom, ako si kravu patriacu Kawaci Zendzi
pozical duch pre svoj vlastny Gzitok™ (27:26) chodi k mostu Hicume a k rieke, prave
pretoze sa pokusa dostat’ sa na onen svet. Kohei sice pri svojom zjaveni sa v rieke tento
zamer nema, ale rieka jemu a Oiwe sliZi ako pohodlny prechod na pozemsky svet.

Medzi miestom, kde sa zjavuje Tomo no Josio, a miestami, kde sa zjavuje Kohei,
zdanlivo ziadna paralela neexistuje, avsak ista podobnost’ sa medzi nimi najst’ da. Tomo
no JoSiovym objektom fixacie sG brany, ked7e za Zivota podpalil branu Oten, ¢o
v kone¢nom désledku viedlo k jeho skonu. Koheiovym objektom fixacie je liek pre jeho
pana, ¢o taktiez stvisi S jeho smrt'ou aj s miestami, kde sa zjavuje. Kohei sa v noc svojej
smrti nachadza v lemonovom dome, pretoze ho jeho pomocnici chytili kvoli tomu, Ze
ukradol Iemonov vzacny liek. Ked” sa Kohei a Oiwa zjavuji Iemonovi na rieke, Oiwa
Iemona preklina a sl'ubuje mu pomstu, avSak Kohei od Iemona len pyta liek pre svojho
pana. Posledny krat sa Kohei zjavuje vo svojom byvalom dome, kde pobyva jeho pan,
aby mu mohol liek kone¢ne predat’. Duchovia Tomo no JoSia a Koheia teda sice nie su
pripttani na konkrétne miesto, ale su priputani ku konkrétnemu objektu, ktory viedol

k ich smrti a k naslednej premene na onrjo.

5.2.5 Schopnosti a sposob pomsty

Schopnosti muzskych onrjo z Kondzaku monogatari su rdznorodé, avSak spéja
ich fakt, Ze ich pomocou vedia spdsobit’ neprijemnosti a neStastie inym l'udom.
V niektorych aspektoch sa schopnosti muzskych onrjo z Kondzaku monogatari vyrazne
podobaju s Koheiovymi schopnostami, v inych sa ale znacne liSia.

U ducha zo Sidla démonov nie st jeho schopnosti $pecifikované, avsak o mieste,
kde strasi kolujt zvesti, Ze sa tam deja zIé veci, takze mozno predpokladat’, Ze ublizuje
I'ud’om ¢i zvieratdm. Rovnako aj Koheiov duch ublizuje 'ud'om, ked’Zze zabil Oiwinho

a lemonovho syna, a zapri¢inil smrt’ Ité Kiheia, ked ho posadol. Dalsou spoloénou
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schopnost’ou, ktorou oplyva duch spravcu Saekiho aj Koheia, je nepozorované kradnutie,
ako aj odputanie sa od miesta smrti, ¢o dokaze aj duch kancelara Tomo no Josia.

Kohei ma vSak schopnost’ posadnat’ I'udi a ovladat’ ich, ¢o ziadny z muzskych
onrjo V Kondzaku monogatari nedokaze. Kohei na seba d’alej vie brat’ rozne podoby, ¢o
muzski onrjo opat’ nedokdzu. Kohei sa dé teda oznacit' za ducha silnejSieho, pretoze
vykazuje vacsiu Skalu schopnosti a svojim konanim zapri¢inuje smrt’ I'udi, ¢o ziadni
z muzskych onrjo z Kondzaku monogatari nedokazal. Duch Tomo no JoSia vSak dokaze
sposobit’ chorobu prakticky kazdému ¢loveku v zemi, takze z kvantitativneho hl'adiska

ma vacsiu moc ako Kohei.

5.3 Porovnanie vplyvu budhizmu na onrjo v diele KondZaku monogatari a v
diele Tokaido Jocuja kaidan

Pribehy z Kondzaku monogatari, v ktorych sa nachaddzaju muzski aj Zenski onrjo,
a dielo Jocuja kaidan sa daji oznacit’ za sekularne, aj ked’ v pripade diela Jocuja kaidan
sa nejedna o dielo Cisto sekularne, ked’ze sa v iom nachadza pomerne velké mnozstvo
budhistickych prvkov. Zbierka KondZaku monogatari ako celok uréite nepatri k
sekuldrnym dielam, avSak je striktne rozdelena na budhisticki a sekularnu cast’
a kompilator sa tohto rozdelenia pomerne dosledne drzi. To, ze sa v pribehoch o onrjé
nevyskytuji takmer Ziadne budhistické prvky je paradoxné vzhladom na vieru, Ze
budhistické obrady sa dokazu vysporiadat’ s nepokojnymi a pomstychtivymi duchmi.
Boli to taktiez prave budhisticki ucenci, ktori prisli s oznac¢enim onrjo pre takychto
duchov.'® Treba viak dodat, Ze kompilator pribehov, v ktorych sa nachadzaju onrjé,
prili§ nehiba nad povodom danych duchov, ani neponika navod, ako sa s takymito
duchmi vysporiadat’. V pribehoch o onrjo z Kondzaku monogatari sa daji najst’ len vel'mi
drobné budhistické naznaky, ato napr. v postave onmjodziho, ktory pomdze muZovi
Vv pribehu ,,0 tom, ako sa manzelka ist¢tho muza stala zlym duchom a onmjodzi ho
zachranil pred jej zIym vplyvom* (24:20). Nejedna sa sice o budhistického mnicha, avSak
vestci onmjodzi boli taktiez uctievateI'mi budhizmu, aj ked” ich praktiky pramenili skor
z taoizmu.*®® Dal§im takymto jemnym niznakom je postava ducha spravcu Saekiho,
ktory denne chodi k mostu Hicume, aby sa jeho dusa zbavila muk, ktoré citi. MoZe sa
jednat’ o referenciu ku sviatku Obon, kedy sa duse zosnulych posielaja spat’ na ony svet

po rieke pomocou lampasikov. Nedostatok o€istnych posmrtnych ritualov tieZ zrejme

184 Jamada, Onrjé to wa..., s. 42.
185 Shigeta a Thompson, s. 68-69.
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viedol niektoré postavy v pribehoch k premene na onrjo, ako napr. zenu v pribehu ,,0
tom, ako sa manzelka istého muza stala zlym duchom a onmjodzi ho zachranil pred jej
zlym vplyvom* (24:20) alebo spravcu Saekiho v pribehu ,,O tom, ako si kravu patriacu
Kawaci Zendzi pozical duch pre svoj vlastny uzitok* (27:26). Okrem tychto drobnych
naznakov vsak tito pomstychtivi duchovia onrjo nie st budhizmom nijako ovplyvneni
a budhizmus v pribehoch nie je vyobrazeny ako prostriedok spasy.

V diele Jocuja kaidan sa nachadza podstatne va¢$ie mnozstvo budhistickych
prvkov a referencii (vid’ ,,4.6 Vplyv budhizmu na dielo Tékaidé Jocuja kaidan‘) ako
Vv pribehoch o onrjo z Kondzaku monogatari. Napriek tomu sa vsak Jocuja kaidan da,
rovnako ako pribehy o onrjo v Kondzaku monogatari, oznacit’ skor za sekularne dielo, aj
ked’ nie je zbavené budhistickych prvkov az do takej miery. Kym v pribehoch o onrjo
budhizmus nehra ziadnu alebo len minimalnu ulohu, Vv diele Jocuja kaidan istu tlohu
zastava. Okrem velkého poétu budhistickych referencii, ktoré vSak mozno pripisat’
zakotveniu budhizmu do japonskej spolo¢nosti, slazi budhizmus, a to najmé odriekanie
formuly nenbucu, ako ista forma kritiky zneuzivania budhistickych praktik vo svoj
prospech. Budhistické praktiky a talizmany majia na upokojenie onrjo v Jocuja kaidan
len vel'mi maly alebo Ziadny vplyv, a je teda mozné, ze Nanboku takymto spésobom
vlozil do diela aj kritiku budhizmu samotného. Naskytuje sa vSak aj moznost’, ze chcel
len zvyraznit’ zarivost’ a silu Oiwinho ducha, a preto budhistické praktiky na jej ducha
v kone¢nom dosledku vyrazne nezapdsobili.

Z pribehov o muzskych onrjo  z Kondzaku monogatari neplynie Ziadne
nabozenské ani moralne ponaucenie. V pribehoch o zenskych onrjé z Kondzaku
monogatari sa da najst ponaucenie vo forme rozprava¢ovho varovania pred ziarlivymi
Zenami. Z Jocuja kaidan na druhu stranu plynie aj nabozenské aj moralne ponaucenie.
Nanboku sice skrz niektoré postavy v diele kritizuje Oiwinu ziarlivost’, avak jej postava
vzbudzuje viacsie sympatie a pochopenie ako postavy zenskych onrjé v Kondzaku
monogatari. Moralne a naboZenské poucenie plynie z osudov postav v diele, ktorych z1é
skutky boli potrestané. Autor tak vystriha pred konanim zlych skutkov a zakomponovava
do varovania aj odkazy na karmu a mozné znovuzrodenie v niektorych horsich sférach

bytia, ako napr. sféra zvierat v pripade Naosukeho alebo sféra pekla v pripade lemona

a Oiwy.
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Zaver

Medzi pomstychtivymi duchmi onrjé z Kondzaku monogatari a Jocuja kaidan
mozno najst mnoho podobnosti, avSak k istému posunu vo vyobrazovani onrjo doslo.
V praci som porovnavala zenskych a muzskych omnrjo samostatne a zmieSanému
porovnavaniu medzi tymito dvoma skupinami som sa nevenovala, a preto sa zavery
Z porovnavania tychto dvoch skupin moézu lisit’.

Medzi vyobrazenim zenskych onrjé z Kondzaku monogatari a duchom Oiwy sa
daju najst’ spolocné prvky vo vsetkych kategoériach (dovod premeny, zamer, vzhl'ad, ¢as
amiesto objavovania sa, schopnosti asposob pomsty), ktoré boli pouzité pre
porovnavanie. Dovod premeny zien z pribehov v Kondzaku monogatari a Oiwy na onrjo
je rovnaky — nenavist K muzom, ktori im spdsobili trapenie svojou zradou ¢i zlym
spravanim. Okolnosti premeny Zenskych onrjo a Oiwy sa vSak lisia. Kym Oiwa je
vykreslena ako trpiaca manzelka, zenské onrjo z Kondzaku monogatari st vykreslené ako
chamtivé a Ziarlivé. Oiwina ziarlivost’ je sice v Jocuja kaidan taktieZ spominana, ale jej
postava nie je vykreslena az vtakom vzlom svetle ako postavy Zzenskych onrjo
Z Kondzaku monogatari.

Spoloénym prvkom medzi Zenskymi onrjéo a Oiwou je aj ich zamer, ktorym je
pomsta. U Zenskych onrjo je vSak ich pomsta obmedzena len na muzov, ktori im ublizili,
pripadne na celé muzské pokolenie. Oiwin duch je opisany ako zurivejsi a sposobi smrt’
celej rodine Tamija a Ito vratane I'udi, ktori s jej Skonom nemali ni¢ spolo¢né bez ohl'adu
na pohlavie alebo vek.

Co sa vzhladu tyka, jedingm spoloénym prvkom su dlhé rozpustené vlasy
zenskych onrjo aj Oiwy. Okrem toho sa ich vzhl'ad znaéne lisi, ked’ze duchovia zien
Vv pribehoch KondZaku monogatari vyzeraju na nerozoznanie od ostatnych I'udi okrem
ducha zeny v pribehu ,,O tom, ako sa manzelka istého muza stala zlym duchom a
onmjodzi ho zachranil pred jej zlym vplyvom* (24:20). V tomto pribehu sa vSak jedna
0 rozkladajuce sa telo zeny po smrti, kym Oiwin duch je vyobrazovany v jej zohavenej
podobe, ktoru ziskala tesne pred smrt'ou. Vsetky zenské onrjo z Kondzaku monogatari
patria K vyssej vrstve rovnako ako Oiwa, aj ked v Oiwinom pripade sa jedna len
0 formalny status.

Cas, kedy sa Zenski onrjé a Oiwa zjavuji, je rovnaky, a to najmé v noci, pripadne
po zapade sinka. Co sa tyka miesta zjavovania sa, Oiwin duch ma o nie¢o véésiu volnost

avie sa objavit' na viacerych miestach na rozdiel od zenskych onrjé z Kondzaku
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monogatari, avSak rovnako ako onrjo zeny Vv pribehu ,,0 tom, ako sa manzelka istého
muza stala zlym duchom a onmjodzi ho zachranil pred jej zlym vplyvom* (24:20) sa
zjavuje v dome, kde umrela, a rovnako ako Zenské onrjo v pribehoch ,,0 tom, ako Zijhci
duch Zeny z provincie Omi prisiel do hlavného mesta a zabil ¢loveka* (27:20) a ,,0 tom,
ako Ki no Tésuke z provincie Mino stretol ducha zeny a nakoniec zomrel* (27:21) sa
zjavuje najma na priese¢nikoch medzi pozemskym a onym svetom.

Co sa tyka schopnosti, Oiwa oplyva vietkymi schopnostami, ktoré maji zenské
onrjo, ale aj dalsimi, ako napr. ovladanie krys alebo spdsobenie halucinacii. Oiwin
sposob pomsty je vsak nasilnejsi a d’alekosiahlejsi ako sposob pomsty zenskych onrjo
z Kondzaku monogatari, ktoré svojej obeti pdsobia smrt’ chorobou.

Najvacsi posun vo vyobrazovani zenskych onrjo medzi oboma dielami nastal
vich vzhlade. Tato skutocnost’ je zrejme ovplyvnena aj samotnym zanrom kabuki,
v ktorom su zauzivané vyrazné kostymy a licenie. Oiwin hrozostrasny vzhl'ad tak lepsie
dotvaral celkova atmosféru predstavenia, nez keby mala byt jej postava vyobrazena
s beznym odevom a li¢enim. Dal$im vyraznym posunom vo vyobrazeni onrjé je postoj
samotného autora k tymto postavam. V pribehoch o Zenskych onrjo v KondzZaku
monogatari autor démonizuje zeny nielen ich premenou na pomstychtivych duchov, ale
aj svojimi vlastnymi komentarmi o zlych povahach tychto zien a vystrahami pre muzov,
ktori st vykresleni ako obete. Podobny postoj autora o Oiwinej Ziarlivosti sa miestami
vyskytuje aj v diele Jocuja kaidan skrz repliky niektorych postav, avsak Oiwa je v prvych
dvoch dejstvach vykreslena skor ako naivnd mlad4 Zena a obet’. Jej premena nastava
s lemonovou zradou a je umocnena zohavenim jej tvare. Autor d’alej nijako neobhajuje
lemonovo konanie, ani ho nevykresl'uje ako obet’, ale prave naopak Iemon je zobrazeny
ako najvacsi zloduch v pribehu, ktory nad svojim konanim neprejavuje Ziadnu I'itost’.
Dalsim pomerne markantnym rozdielom je zurivost’ Oiwinho ducha a spdsob jej pomsty,
ktory zasiahne aj mnoZstvo nevinnych ludi vratane jej vlastného syna. Zenski onrjé
z Kondzaku monogatari sa zameriavaju primarne na muza, ktory im ublizil, pripadne sa
s chladnou vypocitavost'ou zameriavaju na muzov vo vSeobecnosti ako v pribehu ,,0 tom,
ako Ki no Tésuke z provincie Mino stretol ducha zeny a nakoniec zomrel* (27:21).

Medzi vyobrazenim muzskych onrjé z Kondzaku monogatari a duchom Koheia
sa daji n4jst’ spolo¢né prvky, avsSak nie vo vSetkych kategériach ako pri zenskych onrjo
a Oiwe. Dovody premeny u muzskych onrjo z Kondzaku monogatari a u Koheia sa
znacne lisia. Hlavnym dovodom premeny muzskych postdv z vybranych pribehov

KondZzaku monogatari na onrjo je ich vlastna predc¢asna smrt’. U Koheia je to sice jednym
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z faktorov jeho premeny, avs$ak rozhodujucou skuto¢nost'ou je jeho zavidzok byvalému
panovi o doruceni lieku.

Zamery muzskych onrjo z Kondzaku monogatari sa navzajom znacne odliSuju
a rovnako sa lisia aj s Koheiovymi zamermi. Medzi zamermi spravcu Saekiho a Koheia
sa da n3jst’ istd podobnost’ vo fakte, Ze obidvaja maju ciel’, ktorym nie je pomsta, a pomsta
je len vedl'ajsim produktom ich premeny na onrjo. Hlavnym zamerom Tomo no Josia je
pomstit’ svoju smrt’ rozSirenim néakazlivého kasl'u a ziskat’ slavu ako bozstvo nakazy.
Kohei nema takéto grandidzne ciele a snazi sa hlavne o splnenie zavédzku voci svojmu
byvalému péanovi.

Vzhl'ad a postavenie muzskych onrjo z Kondzaku monogatari a Koheia sa znac¢ne
lisia vzhl'adom na to, ze Kohei je len sluha a muzski onrjé patria k vyssej vrstve. Lisi sa
aj ich vyzor po premene na onrjo, ked’ze muzski onrjo sa zjavuju v podobe nerozlisitel'nej
od zivych T'udi a Kohei sa zjavuje lemonovi v nahnitej podobe. Avsak Kohei sa zjavuje
svojmu byvalému panovi v rovnakej podobe, aki mal za zivota, takze medzi vzhl'adom
muzskych onrjo a Koheiom mozno ngjst’ isti podobnost’.

Cas zjavovania sa muzskych onrjé z Kondzaku monogatari a Koheia je rovnaky
— jedna sa o noc. Miesta, kde sa zjavuju sa sice liSia, ked'’ze Kohei ma v pohybe vacsiu
vol'nost’, ale onrjo z oboch diel sa zjavuju na priese¢nikoch medzi pozemskym a onym
svetom. Onrjo z pribehu ,,O duchovi zo Sidla démonov na rohu ulic Sandzo a
Higasitoin“ (27:1) sa sice objavuje len na mieste, kde zomrel, av§ak Koheiovo prvé
objavenie sa po premene na onrjo je taktiez na mieste, kde zomrel, Cize existuje ista
podobnost’ v mieste objavovania sa aj medzi tymito dvomi onrjo.

Kohei oplyva rovnakymi schopnostami ako muzski onrjo z Kondzaku
monogatari s vynimkou schopnosti Tomo no Josia §irit’ nakazu kaslom. Kohei ma vsak
ako duch viac schopnosti a va¢siu moc ako jeho naprotivky z Kondzaku monogatari,
ked’Ze svojim konanim dokaZe zapri€init’ smrt’ I'udi na rozdiel od muzZskych onrjo.

Medzi muzskymi onrjo z KondzZaku monogatari a Koheiovym duchom sa
vysktuju zakladné podobnosti, ako napr. v ¢ase a miestach zjavovania sa a podobnosti
mozno ngjst’ a vV niektorych vyssie spomenutych prvkoch. Vo viacerych aspektoch vSak
doslo medzi Koheiom a muzskymi onrjo k posunu. Kohei ma na premenu v onrjo viaceré
dovody a nie vSetky st nesebecké, avSak najdolezitejSim dovodom je pre neho ziskat’ liek
pre svojho byvalého pana. Dovody premeny muzov z vybranych pribehov na onrjo st
skor zi$tné a tito onrjo sa sustredia len na seba. Podobna situdcia nastdva aj so zdmermi,

ktoré maju muzski onrjé a Kohei. Dal§im velkym rozdielom je, Zze Kohei ako onrjo
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sposobi smrt’ I'udi, ¢ize sa z tohto hl'adiska da oznacit’ za nasilnejsieho, aj ked’ jednal pod
vplyvom Oiwinho zdrivého ducha. Dalej treba podotknut, e medzi vyobrazenim
zenskych a muzskych onrjo v oboch dielach mozno najst’ istu paralelu vzhl'adom na to,
ze zeny v oboch dielach vedu k premene silné emocie ziarlivosti, hnevu a nenavisti voci
muzom. Muzské postavy maji na premenu usl’achtilejSie dovody a mozno tu pozorovat’
istt podobnost’ s Nihon san dai onrjo (vid’,,1 Definicia a historia pomstychtivych duchov
onrjo*).

Vplyv budhizmu na obe diela a na samotnych onrjo nie je taky vyrazny, ako by
sa dalo predpokladat. Kondzaku monogatari sice obsahuje velké mnozstvo
nabozenskych pribehov, ale zbierka je striktne rozdelend na nabozensku a sekuldrnu cast’
a pribehy pojednavajiice o onrjo sa nachadzaju prave v sekularnej casti zbierky.
V danych pribehoch teda mozno ngjst’ len vel'mi jemné naznaky budhizmu. Autor sa vSak
Vv pribehoch o zenskych onrjo zrejme snazil o ist formu moralneho ponaucenia, ked’ze
st do pribehov vloZené rozpravacove varovania pred Ziarlivymi Zenami. V diele Jocuja
kaidan sa na druht stranu nachadza vacsie mnozstvo budhistickych referencii a praktik,
takze sa dielo neda oznacit’ za Cisto sekularne. Je mozné, ze Nanboku tieto budhistické
praktiky vlozil do diela s cielom istej kritiky budhizmu, ked’ze Ziadna z budhistickych
metdod proti onrjo nezabrala. V diele sa vSak nachadza aj nabozenské a moralne

ponaucenie o karmickych principoch a o potrestani zlych skutkov.
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Resumé

The main goal of the thesis is a comparison of depiction of the vengeful ghosts onryé in
the selected setsuwa legends from Konjaku Monogatarishii and the onryo from Tokaido
Yotsuya Kaidan and also finding out whether there is a shift in the depiction of onryo in
these works. The main subjects of the comparison are the reasons the characters have
changed into onrya, their aim, their appearance and social status, the time and the place
of appearing and also their powers and the way of revenge. The thesis contains the
definition of the main terms which are onryo, setsuwa and kabuki and also the
characteristics of Konjaku Monogatarishii and Tokaido Yotsuya Kaidan with purpose of
better understanding both works and also with purpose of better analyzing the characters
of the vengeful ghosts onrya. | divided the onryo from Konjaku Monogatarishi into two
groups, female and male onryo, because I'm comparing them with the female ghost of
Oiwa and the male ghost of Kohei from T6kaido Yotsuya Kaidan. The thesis contains the
analysis of the female onryo from three stories and the male onryo also from three stories
of Konjaku Monogatarishii and two chapters where | analyze the common traits of these
ghosts in order to make the comparison with Oiwa and Kohei easier. The closing chapter
contains the comparison of the onryo from Konjaku Monogatarishii and Tokaido Yotsuya
Kaidan and the analysis of the influence of Buddhism on the characters of the vengeful

ghosts onryéo and both works.
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