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1. Uvod

1.1. PFredmét a cil prace

Pismo svaté bylo vzdy dilezitou soucasti mé cesty za Pdnem. Proto jsem se rozhodla
psat diplomovou praci na katedie biblickych véd. Prala jsem si, aby mi téma, které budu
zpracovavat, pomahalo nov¢ a 1épe odhalovat Kristovu tvar a prohlubovat miij vztah k Nému.
Proto jsem si vybrala mné velmi blizké LukaSovo evangelium, které vyzdvihuje Bozi
milosrdenstvi vici ¢loveéku, a téma hiichu a jeho odpusténi, které je pro kazdého Cloveka, a
tedy 1 pro mé, stale aktudlni.

Na pocatku své verfejné ¢innosti, pii kdzani v nazaretské synagoze, precetl Jezi$ tento
uryvek z knihy proroka IzaidSe: ,,.Duch Hospodiniiv jest nade mnou; proto mne pomazal,
abych ptinesl chudym radostnou zvést; poslal mne, abych vyhlésil zajatcim propusténi a
slepym vraceni zraku, abych propustil zdeptané na svobodu, abych vyhlasil 1éto milosti
Hospodinovy.*“ (L 4,18-19; srov. 1z 61,1-2). Jezi§ pfiSel, aby tato slova naplnil (L 4,21), jak
Lukas ukazuje na dalSich strankdch svého evangelia. JeziSe vykresluje jako Spasitele —
Zachrance chudych, nemocnych, spoutanych zlymi duchy, hiiSnikd a vSech vyvrZenych na
okraj spolecnosti. V této praci bych se chtéla zaméfit na naplnéni JeziSova prohlaseni
v Nazareté ve vztahu k hiisnému ¢lovéku. Jejim cilem proto bude poskytnout vyklad perikop,

ve kterych se objevuji vyrazy ,,htich®, ,,hfisnik* nebo ,,htesit.*

1.2. Prehled badani

JeziSova naklonnost vici hiisniktim, které piiSel hledat a zachranit, pozvat k obraceni
a navratu k milujicimu Otci patii k dilezitym tématim LukaSova evangelia. Pfesto nam neni
znamo, ze by v ¢eském jazyce existovala studie, ktera by se vztahem JeziSe k hfiSniktim, jak
ho ve svém evangeliu podava Lukas, vyslovné zabyvala.

V této praci budeme Cerpat z Ceské 1 cizojazycné literatury. Za zakladni pramen nam
poslouzi Cesky ekumenicky pieklad Pisma svatého.' St&Zejni pro nas bude LukaSovo
evangelium, pro potifeby synoptického srovnani 1 ostatni kanonicka evangelia. Pro obecné

. Ly SV I T wivo s S e .2
pojednani o chépani pojmt ,hiich* a ,,hiiSnici v Bibli vyuzijeme rizné biblické slovniky.

' Bible. Pismo svaté Starého a Nového zéikona (véetné deuterokanonickych knih): Cesky ekumenicky preklad.
Praha: Ceska biblicka spole&nost, 1995°.

2 A. NOVOTNY, Biblicky slovnik, Praha: Kalich, 1992; J.-J. VON ALLMEN, ed., Biblicky slovnik, Praha: Kalich,
1991; J. D. DOUGLAS, ed., Novy biblicky slovnik, Praha: Navrat domi, 1996; X. LEON-DUFOUR, ed., Slovnik
biblické teologie, Rim: Velehrad — K¥estanska akademie, 1981; D. N. FREEDMAN, ed., Anchor Bible Dictionary,
I-VI, New York: Doubleday, 1992.



Pii vykladu jednotlivych perikop budeme pracovat predevSim s témito komentati v ceském
jazyce: D. Gooding, LukdSovo evangelium,’ L. T. Johnson, Evangelium podle Lukdse® a P.-G.
Miiller, Evangelium sv. Lukdse.” Déale budeme erpat z komentait v némeckém jazyce, jejichz
autory jsou F. Bovon,® W. Eckey,” G. Schneider® a W. Wiefel.” Diilezitym zdrojem pro nas
budou také dva komentafe v italting z pera S. Fausti'’ a G. Rossé.!" Koneéné pro doplnéni

pouZijeme prace M.-J. Lagrange'” a J. A. Fitzmyera."

1.3. Metoda a struktura prace

Prace je rozdélena do péti kapitol. Prvni kapitola nas seznamuje s pfedmétem a cilem
prace a s pouzitou literaturou. Déle stanovuje metodu a strukturu prace. Druhd kapitola
obecné pojednava o LukdSoveé evangeliu. Postupné se v ni budeme zabyvat jeho autorem,
adresaty, dobou a mistem vzniku. Poté probereme strukturu evangelia a prameny, ze kterych
Lukas Cerpal. Na zavér si pfiblizime hlavni teologicka témata v LukaSoveé evangeliu. Ve tfeti
kapitole zaméfime pozornost na pojmy ,.hiich* a ,,hfisnik.“ Postupné vylozime, jakymi vyrazy
byly oznaCovany a jak byly chapany ve Starém zdkoné, v synoptickych evangeliich,
janovskych spisech a listech apostola Pavla. Ctvrta kapitola bude vénovana vykladu perikop
LukaSova evangelia, ve kterych se vyskytuji terminy ,htfich®, ,hiisnik* nebo ,hfesit.“ V
uvodu o nich kratce pojedname obecnéji, jak jsou chapany v Lukasové evangeliu a kde se
nachazi. Po té se v Sestnacti podkapitolach pokusime o vlastni vyklad jednotlivych perikop.
Podkapitoly budou mit obdobnou strukturu: citace perikopy z ekumenického piekladu Pisma
svatého, zalenéni uryvku do kontextu a struktura perikopy, v pfipadé paralelnich textd
synoptické srovnani, vlastni vyklad textu a zavérecné shrnuti. Prvnim dvéma perikopam, které
obsahuji pojem ,,hiich®, ale netykaji se piimo JeziSe, nybrz ¢innosti Jana Kititele, nebudeme

vénovat pozornost. V paté kapitole stru¢né shrneme vysledky naseho badani.

> D. GOODING, Lukdsovo evangelium, Praha: Navrat domd, 1994,

* L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005.

> P.-G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, MSKNZ 3, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998.

® F. BOVON, Das Evangelium nach Lukas, 1. Teilband Lk 1,1-9,50, EKK 1II/1, Ziirich — Neukirchen: Benziger —
Neukirchener, 1989.

7 W. ECKEY, Das Lukasevangelium. Unter Beriicksichtigung seiner Parallelen. Teilband I: 1,1-10,42,
Neukirchen — Vluyn: Neukirchener, 2004; W. ECKEY, Das Lukasevangelium. Unter Beriicksichtigung seiner
Parallelen. Teilband II: 11,1-24,53, Neukirchen — Vluyn: Neukirchener, 2004.

¥ G. SCHNEIDER, Das Evangelium nach Lukas. Kapitel: 11-24, OTKNT 3/2, Giitersloh: Gerd Mohn — Wiirzburg:
Echter, 1984 .

® W. WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas, ThHK 3, Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1988.

1S FAUSTI, Una comunita legge il vangelo di Luca, Bologna: EDB, 1994.

""G. ROSSE, Il vangelo di Luca. Commento esegetico e teologico. Roma: Citta Nuova, 2001.

2 M.-J. LAGRANGE, Evangile selon Saint Luc, EtB, Paris: Gabalda, 1948’

13 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (X-XXIV), AncB 28B, New York: Doubleday, 1985.



2. Lukasovo evangelium

2.1. Autor a adresati evangelia

Tradice sahajici az do poloviny 2. stoleti pfipisuje autorstvi tohoto evangelia, které
tvofi spolu se Skutky apostolt tzv. ,,LukaSovské dvojdilo®, 1ékafi a Pavlovu priivodci
Lukasovi. Jejimi nejstarsimi zndmymi svédky jsou sv. Irenej z Lyonu (Adv. Haer. 1I1,1,3) a
Muratoriho zlomek (¥. 3-8) a potvrzuji ji i mnozi cirkevni otcové. Tato tradice se v prvni fadé
opira o uziti prvni osoby v nékterych pasazich druhé ¢asti Skutki, jejichz hlavnim hrdinou je
apostol Pavel. Druhou oporou je pak ztotoznéni autora s LukaSem, o kterém se mluvi v Ko
4,14 (,,milovany Iékai Lukas®), Fm 24 (Lukas jmenovan mezi Pavlovymi spolupracovniky) a
2 Tm 4,11 (,,Jediny Lukas je se mnou*)."*

Samotné evangelium nemuze toto svédectvi vyvratit, ale ani potvrdit. Je pravdou, Ze
ve srovnani s ostatnimi synoptiky se LukasS daleko podrobnéji zabyvd nemocnymi a jejich

.1
nemocemi, >

zarovenl je vSak tfeba si uvédomit, Ze ve starovéku odbornd I¢karska
terminologie neexistovala a takovymto zplisobem se nevyjadfovali jen Iékaii, ale 1 ostatni
vzdélani lidé. Také pro LukaSovu roli Pavlova priivodce a Zdka nelze v evangeliu najit pfimy
dikaz. Objevuji se sice nékteré spolecné myslenky, ale specificka Pavlova teologie
ospravedIn&ni na zéklad& viry je rozvinuta jen nepatrng.'®

Na zakladé¢ samotného LukaSova dvojdila miizeme tedy fict, Ze jeho autor byl
vzdélanym cElovékem, ktery dobie ovladal fectinu a dobie znal Stary zdkon v jeho feckém
prekladu, Septuaginté. Palestinu pravdépodobné z osobni zkuSenosti neznal, jak dosvédcuji
nékteré geografické nepifesnosti. Také se snazi vyhnout hebrejskym a aramejskym vyrazim.
Z toho vétSina biblistd vyvozuje, Ze byl kiestanem pohanského ptivodu, i kdyZ nelze vyloucit,
7e pred svym kitem patiil mezi tzv. ,,bohabojné“."”

Adresatem je podle L 1,3 i Sk 1,1 Theofil (v ptekladu Bohumil), kterému Lukas oba
dily vénoval. Pravdépodobné §lo o zdmoZzného kiestana, ktery dal k sepsani podnét a také

. ;o 18 v s . s r I I v
jeho vydani financoval.” Theofil ovSem neni jedinym adresatem, ale spiSe zastupcem vsech

' P POKORNY, Literdrni a teologicky iivod do Nového zdkona, s. 121.

'> Napt. L 4,38 o horeéce Petrovy tchyng; L 5,12 o malomocném; L 8,43 zmirfiuje ostry vyrok o lékatich z Mk
5,26; L 10,33 pé&e o zranéného. Srov. L. TICHY, Uvod do Nového zdkona, s. 103.

18 L. Ticuy, Uvod do Nového zdkona, s. 103.

7P.-G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, s. 20.

'8 P. POKORNY, Literdrni a teologicky iivod do Nového zdkona, s. 108.



ostatnich. To byli pfedev§sim kiestané z pohanstvi, kterym mélo evangelium pomoci

k hlubsimu poznani kfestanské nauky a utvrzeni ve vire."

2.2. Doba a misto vzniku

Na delsi casovy odstup od popisovanych udalosti poukazuje jiz pfedmluva samotného
evangelia (L 1,1-4) i umensené oc¢ekavani konce svéta, typické pro kiestany prvni generace.
Pouziti Markova evangelia jako pramene a znalost zkazy Jeruzaléma v roce 70 po Kr. (L
19,43-44; 21,20-24) svedci o sepsani nejdiive v 70. letech, vétSina biblisti je vSak klade az do
obdobi 80.-90. let po Kr.?

Misto napsani LukéaSova evangelia se presné¢ urCit nedd. Ve starém prologu
pochézejicim ze 4. stoleti se sice uvadi Achaja, nelze to vSak s jistotou dokdzat. TotéZ platiio
ostatnich mistech®’ navrZenych riznymi exegety. Muselo se viak jednat o n&kterou fecky

mluvici cirkevni obec mimo Palestinu.??

2.3. Prameny a struktura

Autor Lukésova evangelia Cerpal ze tii zakladnich pramenti. Jako ramec vypravéni mu
poslouzilo Markovo evangelium, z né¢hoz v pozménéné a zkracené verzi piijal asi 60% textu
(350 versti).” TéméF polovinu evangelia (548 verst) tvori LukaSova vlastni latka, ktera Gerpa
z pisemné 1 ustni tradice. Zbyvajicich 235 ver§t pochéazi z pramene logii, ozna¢ovaného ,,Q*.
Kromé d¢jin JeziSova détstvi (1. a 2. kapitola), vypravéni o zjevenich Vzktiseného (L 24,13-
53) a n&kolika dalSich perikop,”* Lukas§ veskerou nemarkovskou latku uspotadava do dvou
souvislych celkt, tzv. ,malé vsuvky* (L 6,20-8,3) a ,,velké vsuvky* (L 9,51-18,14), které
vklada do Markovy piedlohy.*

Evangelium zacind jiz zminovanou pfedmluvou (L 1,1-4), vniZz autor brilantni
feCtinou predstavuje svilj zdmér vypravét tradici o JeziSovi, obohacenou o novou latku, kterou
chce nové a l1épe usporadat, coz se mu zdatilo. Od svych ptfedchiidcii se jeho dilo odliSuje

strukturou, ktera je charakteristicka asové logicky uspofadanym sledem udalosti.”® Rozdglit

¥ L. TicuyY, Uvod do Nového zdkona, s. 104.

2 1. TicHY, Uvod do Nového zdkona, s. 105.

! Napi. Egea (H. Conzelmann), Antiochie (G. Schneider), Efez, Makedonie, Cesarea, Rim (F. Bovon). P.
MARECEK, Uvod do Nového zdkona, s. 36.

22 P, MARECEK, Uvod do Nového zdkona, s. 36.

O upravach markovské verze vice informuje napt. L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 21.

ML 3,7-14.23-28; 4,1-13; 5,1-11; 19,1-27.39-44; 22,15-20.24-38; 23,6-16.17-32.34.39-43. P.-G. MULLER,
Evangelium sv. Lukdse, s. 15.

Bp.-G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, s. 13-16; L. TICHY, Uvod do Nového zdkona, s. 94.

6 P. POKORNY, Vzneseny Teofile, s. 13.



ho miizeme na tvodni a tii hlavni ¢asti. V této kapitole se omezime pouze na stru¢né nastinéni

Uvodni &ast (L 1,5-4,13) mizeme rozdélit do dvou oddild. Prvni (L 1,5-2,52) li¢i
paralelnim zptsobem zaslibeni, narozeni a détstvi Jana Kititele a JeziSe z Nazareta, a dale
vypravi o obétovani JeziSe v chramu a dvandctiletém Jezisi v chrdmu. Druha ¢ast (L 3,1-4,13)
je jiz zaméfena na piipravu JeziSovy Cinnosti. Dozvidame se zde o pusobeni Jana Kititele,
JeziSove kitu v Jordanu a nasledujicich pokusenich na pousti. Jeho soucasti je také Jezistv
rodokmen.”

VerSem L 4,14 evangelium vstupuje do své prvni hlavni casti (L 4,14-9,50), ktera
vypravi o JeziSové puisobeni v Galileji. Po prvnich perikopach (L 4,14-5,16) o Gspésném
zagatku® JeziSovy Ginnosti naplnéné kézanim, uzdravovanim i ziskavanim prvnich u¢edniki,
nasleduji prvni spory s farizeji a uliteli Zakona (L 5,17-6,11). Vyvolenim Dvanécti (L 6,12-
16) zacina treti pododdil obsahujici kratkou zpravu o zéstupech kolem Jezise (L 6,17-19) a
tzv. ,,fe¢ na roviné*“ (L 6,20-49), ve které Jezi§ shrnuje obsah a formu pravého ucednictvi.
Nasledujici velka cast (L 7,1-9,50) popisuje Mistrovu ucitelskou a terapeutickou c¢innost
v Galileji.”!

Dv¢ predpoveédi o JeziSoveé utrpeni (L 9,22.44), které zaznivaji v zaveéru prvni Casti,
jsou jiz ptipravou na zménu obrazu, kterd je uvedena slovy: ,,Kdyz se naplilovaly dny, kdy
m¢el byt vzat vzhiru, upjal svou mysl k cesté do Jeruzaléma...*“ (L 9,51). Druha ¢ast evangelia
(L 9,51-19,27) se tedy odehrava na cesté¢ do Jeruzaléma, coz Ctendii pfipominaji i dalsi
redakéni poznamky (L 13,22; 17,11). Obsahové se témér kryje s jiz zminovanou ,,velkou
vsuvkou®, kterd ¢tenaii zprostiedkovava JeziSovo uceni a zazracné skutky i cetné konfrontace
s protivniky.*?

Slavnym vjezdem do Jeruzaléma (L 19,28-44) zalina tfeti, zavére¢na ¢ast (L 19,28-
24,53), ktera vypravi o JeziSovych poslednich dnech v Jeruzalémé. Obsahuje kratkou zpravu o
o¢isténi chramu (L 19,45-46) a kazdodennim vyucovani v chrdmu (L 19,47-48), spory
s farizeji a saduceji (L 20,1-21,4) a eschatologickou fe¢ o znieni Jeruzaléma, konci svéta a

druhém ptichodu Syna ¢lovéka (L 21,5-36). Kapitoly 22. a 23. li¢i udélosti Kristova utrpeni a

" P. POKORNY, Literdrni a teologicky iivod do Nového zdkona, s. 111-114.
1. TicHY, Uvod do Nového zdkona, s. 94-97.

¥P.G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, s. 11-12.

30 Vyjimku tvoii kazani v Nazareté v 4,16-30.

3tp, MARECEK, Uvod do Nového zdkona, s. 37.

32 P.-G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, s. 96.
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smrti na kiizi. Posledni 24. kapitola celé evangelium uzavira vypravénim o JeziSové vzkiiseni

a nanebevstoupeni.™

2.4. Hlavni teologicka témata u Lukase

Ve své christologii Luka$§ oznacuje JeziSe jako Syna c¢lovéka, Pana, Syna BozZiho,
Mesiase a dalsimi tituly,”* které tehdejsiho ¢tenafe jasné odkazovaly na jeho bozstvi. Aby
zduraznil JeziSovu bozskou duastojnost, vypousti také z Markovy piedlohy zminky o jeho
lidskych projevech jako je hnév (L 6,10 oproti Mk 3,5), soucit (L 9,11 oproti Mk 6,34) nebo
neznalost (Mk 13,32). Ze stejného divodu také pfi popisu JeziSovy smrti na kiizi nahrazuje
vykiik opusténosti od Boha slovy odevzdanosti (L 23,46 oproti Mk 15,34).%

Pfesto Jezi§ neni ani bezcitnym nad lidmi povySenym bohem ani pfisnym soudcem,
jak si ho ptedstavovali proroci a jak ho hlasal Jan Kititel, ale skutecnym Spasitelem —
zachrancem vSech trpicich, ktery pfiSel vyhlasit ,,milostivy rok Pan&* (L 4,19).

Na prvnim misté je to jeho zdjem o chudé, ktery se jako tenkd nit vine celym
evangeliem. Jezi§ chudé blahoslavi (L 6,20), ujimé se vdovy z Naimu (L 7,11-17), dalsi
chudou vdovu chvali (L 21,1-4), vybizi k starosti o chudé¢ (L 14,13) a v podobenstvi o
Lazarovi (L 16,19-31) varuje pfed disledkem nezajmu o n€. Mezi chudé patfili ¢asto také lidé
nemocni a posedli. Také jim Jezi§ zprostfedkovava Bozi dobrotu, kdyZ jim vraci zdravi a
svobodu (napt. L 4,31-37; 5,17-26; 6,6-11; 13,10-17) a v fad¢ ptipadi 1 moznost zaclenit se
do spolecenstvi Boziho lidu (napi. L 5,12-16; 17,11-19: malomocni; L 8,43-48: zena stizena
krvotokem).*®

Svymi skutky i svym ucenim konec¢né projevuje ndklonnost také hifisniktim, které
piisel hledat a zachranit, pozvat k obraceni a navratu k milujicimu Otci, jak o tom vymluvné
svéd¢i podobenstvi o marnotratném synu (L 15,11-32) 1 JeziSova setkani s hiisniky, Casto
spojena se spolecenstvim u stolu (L 7,36-50: zena hiisnice; L 19,1-10: Zacheus; L 23,39-43:
kajici lotr na kiizi).

Dalsi znevyhodnénou skupinou byly v JeziSové dobé zeny. Také jim Lukas vénuje ve
srovnani s ostatnimi evangelisty zvlastni pozornost. Zeny hraji vyznamnou roli pii JeziSové
ptichodu na svét (L 1,39-45: Alzbéta; L 2,36-38: prorokyné Anna), v dobé jeho vefejného
pusobeni ho Zzeny doprovazi, podporuji, ptijimaji ve svém domé (L 8,1-3: Zeny v JeziSové

doprovodu; L 10,38-42: Marie a Marta), dalSich se v jejich trapeni ujimd naopak on sam

3Pp._G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, s. 12.
3 Podrobngji o JeziSovych titulech v Lukasové evangeliu pojednava P. POKORNY, Vzneseny Teofile, s. 71-78.
3p, MARECEK, Uvod do Nového zdkona, s. 38.
3 1. TicuY, Uvod do Nového zdkona, s. 98-99.
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(napt. L 7,11-17: vdova z Naimu; L 13,10-13: shrbend zena). Zvlastni pozornost pak Lukas
vénuje JeziSové matce Marii, kterou predstavuje jako vérnou ,,sluzebnici Pané* (L 1,38),
pfipravenou naslouchat a plnit Bozi vili.

Dulezitym JeziSovym rysem je také jeho spojeni s Duchem svatym. Z Ducha svatého
je pocat (L 1,35) a také ostatni postavy vypravéni o jeho détstvi jsou jim naplnény a vedeny
(L 1,15: Jan Kititel; L 1,35: Maria; L 1,41: Alzbéta; L 1,67: Zacharias; L 2,25-27: Simeon).
Na zacatku vetejného plisobeni na néj Duch svaty sestupuje pii kitu v Jordanu (L 3,21-22) a
poté jej vodi po pousti (L 4,1). Po Ctyficeti dnech se v moci Ducha vraci do Galileje, kde
zaind své kazani (L 4,14.18). Duch svaty jej provazi i nadale, v ném jasa a chvali Boha Otce
(L 10,21).

Tato modlitba neni v LukaSoveé evangeliu jedinou. Jezi§ je predstaven jako muz
modlitby. O jeho modlitbé se Lukas§ zminuje pied pfijetim Ducha svatého pii kitu v Jordanu
(L 3,21), pted volbou Dvanacti (L 6,12), pred Petrovym vyznanim (L 9,18) a proménénim na
hote (L 9,28) a také béhem velikonocnich udalosti (L 22,17.19; 22,41; 23,46). Timto svym
piikladem, ale také slovy, JeziS pobizi k vytrvalé modlitb¢ i své posluchace a u¢edniky (napf.
L 11,5-8; 18,1-8). Vrcholem jeho vyucovani je pak modlitba Pan¢ jako odpovéd na touhu

uéednikt umét se modlit (L 11,1-4).%’

37 P, MARECEK, Uvod do Nového zdkona, s. 38-40.
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3. Hrich v biblické tradici

3.1. Stary zakon

3.1.1. Terminy tykajici se hfichu a jejich vyznam

Lidsky htich a spasa clovéka jsou hlavnim tématem Pisma svatého, a proto v ném
najdeme celou tfadu vyrazl, které je oznacuji. Co se tyCe hiichu, mizeme v hebrejském
Starém zakoné objevit vice nez 50 vyrazi, které se ho tykaji.”® Cetnosti pouiti mezi nimi
vynikaji celkem tfi slovni koteny.”

Nejvice pouzivanym vyrazem je hebrejské slovo chata’, které se ve Starém zakoné
vyskytuje asi 595krat*’ a znamena ,,minout se cile (P 8,36), ,.8lapnout vedle* (Pf 19,2), ,.byt
nevémy* (2 Kr 18,14), ,nesplnit slib“ (Gn 43,9).*' Prestoze byva pouzivano i v profannim
vyznamu (Sd 20,16), ve vétSin€ ptipadii oznacuje odchyleni se od norem v oblasti moralky a
viry. Tento kofen ovSem nijak nenaznaCuje vnitini imysl Spatného jednani a byva tedy
pouZivén i pro zlo spachané z omylu nebo nedopatienim (Joz 20,3).*

Pro tmyslny zly skutek pouziva hebrejstina vyrazu ‘avon, ktery oznacuje néco
zktiveného. V hebrejském textu Starého zdkona je druhym nejcetnéjSim, nalezneme ho zde
celkem 231krat. Jednd se o skutecny hiich konany s védomim provinéni, ktery prameni
z celkové nespravného smysleni a zivotniho zameéteni Cloveka, ktery vypadl ze smlouvy
s Bohem.® Ve vétsing ptipadd vyjadiuje nespravedlnost pied Bohem (Gn 4,13; 15,16; 19,15;
44.,16), ziidka pak provinéni vii¢i ¢lovéku (1 S 20,1.8; 25,24).*

Tietim nejpouZivan&jsim® a soutasné nejhlubsim vyrazem pro vyjadieni hiichu je
slovo pasa‘ znamenajici vzpouru, odmitnuti, zradu, odpadnuti, nevéru vici Bohu jako
dasledek pychy a nedostatku bazné a lasky k Bohu. Tentyz vyraz byva pouzivan také
v politickém vyznamu pro vzpouru proti panovnikovi (1 Kr 12,19; 2 Kr 1,1).%

Vyrazy ,,hiisnik", ,,bezboznik* jsou ve vétsiné ptripadi prekladem hebrejského rasa’,
kterym je minén ¢lovék nedbajici na Boha ani na jeho Zékon, ktery spoléha predevSim na

sebe, své bohatstvi a riizné modly. Pavodné byli timto vyrazem oznacovani jak Izraelci, tak

¥ R. C. COVER, ,,Sin, Sinners: Old Testament*, in ABD, VI, s. 31.

% B. A. MILNE - ]. MURRAY, ,Hiich*, in Novy biblicky slovnik, s. 302.

Y R. C. COVER, ,.Sin, Sinners: Old Testament*, in ABD, VI, s. 32.

*I A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 223-224.

2 B. A. MILNE - I. MURRAY, ,,Hiich“, in Novy biblicky slovnik, s. 302.

* A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 493.

# R. C. COVER, ,,Sin, Sinners: Old Testament®, in ABD, V1, s. 32.

# Ve SZ nalezneme vyraz pasa‘ asi 135krat, napt. Ex 34,7; 1z 1,2; 59,13; Jr 2,8.29; 3,13; Oz 7,13; 8,1 apod.). R.
C. COVER, ,,Sin, Sinners: Old Testament*, in ABD, VI, s. 32.

* A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 224.
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pohané, v pozdéjsim zidovstvi pak jen pohané, ktefi se nefidili Zdkonem a byli proto
povazovani za necisté a tim 1 neschopné spoleCenstvi s Bozim lidem. Oznaceni ,,hiisnik*

’ . vr v 47
se tak stalo vyrazem nejhlubsiho opovrzeni.

3.1.2. Pivod, podstata a nasledky hiichu

O plvodu a koteni kazdého hiichu podava zpravu Gn 3. Htichem prvnich lidi je
védomé neuposlechnuti Boziho zédkazu v touze rozeznavat dobro a zlo a tedy byt jako Bih,
ktery rozhoduje o tom, co je dobré a co zlé (Gn 3,5). V konecném diisledku to neznamena jen
odmitnuti Bozi autority, ale také zavislosti na Stvofiteli a poruseni pivodniho vztahu
pratelstvi mezi Bohem a ¢lovékem 1 mezi lidmi navzajem. Od této chvile se zlo zacina rychle
$itit, takze byt ¢lovékem soudasné znamend byt hif$nikem.”® Toto vypravéni je ve SZ zcela
ojedinglé. VSeobecnd hiiSnost lidi se zde sice béZzné predpoklada, ale poprvé je spojovana
s hiichem prvnich lidi aZ v knize Sirachovcové z po&atku 2. stoleti pt. Kr. (Sir 25,24).%*

Htichem se ve SZ rozumi kazdé jednéani, kterym se Clov€ék at UmysIné nebo
neumysIné odchyluje od normy a bozského fadu. Dulezitym aspektem je vztahovost ¢loveéka.
Clovék nezije sam pro sebe, ale Zije ve vztazich k druhym lidem, ke spoleéenstvi a k Bohu.
Tato myslenka je ve SZ vyjadiena pojmem ,smlouva“.>® Kazdé jednani, které n&jakym
zpusobem porusuje smlouvu, je pak chapano jako htich proti smluvni strané¢ a ve vSech
ptipadech i proti Bohu, nebot’ Bih je ochrancem kazdé smlouvy (Gn 39.,9; 42,22; Dt 24,15;
Sd 11,27). Z tohoto diivodu pak htich proti bliznimu nenarusuje jen vztahy mezi konkrétnimi
lidmi, ale také vztah mezi Bozim lidem a Hospodinem. Hfich jednoho ¢lovéka se tak stava
htichem vsech, doslova uvaluje kletbu na celé spolecenstvi. Proto také Bih nafizuje, aby lid
sam vyloucil hiiSniky ze svého stfedu a ve vaznych ptipadech i potrestal smrti (Ex 21,15.17;
Dt 21,18-21).”

Co se Boha tyce, hiich ho vjeho transcendenci nemilZe piimo zasahnout nebo
poskodit. Hfich ublizuje predevsim poskozenému bliznimu a hiiSniku samotnému. Protoze
vSak Bith ¢lovéka miluje a hfich je odmitnutim této jeho lasky, nevérou nevésty (Jr 3,12),

naprostym nevdékem k darci vSeho dobra (Iz 64,7) a oddélenim se od N¢ho (Jr 2,11-13),

47 A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 227.

®g. LYONNET, ,,Htich®, in Slovnik biblické teologie, s. 128.
¥ G. PIDOUX, , Hiich®, in Biblicky slovnik, s. 70-71.

> G. PIDOUX, ,,Htich®, in Biblicky slovnik, s. 70.

' A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 224.
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hiich neurdzi jen Bozi svatost a vzneSenost, ale predev§im zarmucuje jeho lasku. To, co je
v kéazani starozakonnich proroki pouze naznaceno, je pln& odhaleno teprve v NZ.>

Bozi odpovédi na htich je trest, kterym neni jen smrt, ale 1 rizné piirodni pohromy,
valky, nemoci apod. V Bozim lidu se postupné rozvinula mys$lenka, ze naprosto kazdé nestésti
je Bozim trestem, coz vzhledem k pohnutym d¢jinam Izraele vysvétluje 1 jeho nartstajici
pocit hifnosti a potfebu od&inéni.”> To podporovali i starozakonni proroci, kteti karali lid za
jeho nevéru a h¥ichy hlavn& proto, aby ho mohli volat k obraceni a navratu k Hospodinu.>*
Pod jejich vlivem pak trest zac¢ind byt chapan jako vychovny prostiedek, kterym Buih nerusi
s lidem svou smlouvu, ani od ného neodniméa své milosrdenstvi a lasku (Z 89,33-35), ale

o¢istuje si ho a pfivadi na spravnou cestu (Jr 31,18).>

3.2. Novy zakon

3.2.1. Terminy tykajici se hfichu a jejich vyznam

Hlavnim poselstvim radostné zvésti Nového zékona je Bozi vitézstvi nad hiichem
skrze JeziSe Krista. Neni tedy divu, ze 1 na jeho strankdch nalezneme ftadu vyrazl
vyjadiujicich riizné odstiny hiichu, od pobloudéni az po védomé odpadnuti od Boha.

Zakladnim NZ vyrazem pro skutecnost hiichu je hamartia (hiich, provinéni) a jeho
ptibuzné slova hamartanein (hiesit, provinit se) a hamartolos (htisSny, hfisnik). V feckém
textu SZ hamartia nejdast&ji preklada slova chata’ a ‘avon.”® V klasické fecting se hamartia
pouziva pro ptipady, kdy n€kdo minul cil nebo zvolil Spatnou cestu a je tedy spojen
s neznalosti. V NZ se jim oznacuje ,.konkrétni Spatné jednani, ,,poruSeni BoZiho zakona* (J
8,46;Jk 1,15; 17 1,8).”

Dal§im cCastym terminem je paraptoma, ktery sice v klasickych textech oznacuje
Lwhruby omyl®“, v NZ vsak ziskava siln€jsi moralni zabarveni a znamena ,,piestoupeni® (Mt
6,14-15), ,,provinéni‘ (R 5,15-20), ,,hiich* (Ef 1,7; 2,1.5). Vyznamové podobné je parabasis,
které znamena ,,prestupek* (Zd 2.2), ,,pfekrodeni zdkona“ (R 4,15).”® Védomé zanedbavani a

odpor k pInéni Bozi viile je oznadovéno jako ,,neposlusnost, fecky parakoé (R 5,19).”

2. LYONNET, ,,Htich®, in Slovnik biblické teologie, s. 130.

> G. PIDOUX, ,,H¥ich®, in Biblicky slovnik, s. 70.

>*'S. LYONNET, ,,H¥ich“, in Slovnik biblické teologie, s. 130.

55 A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 1109.

S B P. SANDERS, ,,Sin, Sinners: New Testament*, in ABD, VI, s. 40-41.
°7B. A. MILNE - ]. MURRAY, ,Hiich®, in Novy biblicky slovnik, s. 303.
* B. A. MILNE - . MURRAY, ,,Hiich®, in Novy biblicky slovnik, s. 303.
» A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 493.
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Nejsilngjsim vyrazem je asebeia, které oznaduje aktivni ,bezboznost“ (R 1,18; Tt
2,12). Vyznamové se nejvice blizi, a proto i v Septuaginté pieklada, hebrejské pesa ‘.
,.Bezboznik“ je potom oznatovan jako asebés (R 5,6; 1 P 4,18). Blizkym vyrazem je také
anomia vyjadiujici ,,nezakonnost, protizdkonny ¢in, nepravost® (2 K 6,14).

Ki#ivdu vic¢i bliznimu vyjadiuje slovo adikia, které lze pielozit jako ,nepravost,
bezpravi, nespravedlnost, nepoctivost* (L 13,27; 16,8-9; 18,6; Sk 1,18; 8,23). Dalsi dva Casté
vyrazy kakia ,,Spatnost, zlo, trapeni* (Mt 6,34; 1 K 5,8) a ponéros ,,zy, Spatny, niCemny** (Mt
5,11.37.39.45) se pouzivaji jako obecna vyjadieni moralni nebo duchovni zkazenosti. Jako
posledni Casté€jsi vyraz pro skutecnost hiichu se pouziva ofeiléma, ktery znamena ,,dluh, htich,
provinéni, vina®“ (Mt 6,12). Ofeiletés je pak ,,dluznik, vinik, provinilec, hiisnik* (Mt 6,12;
18,24; Lk 13,4).%°

3.2.2. Hrich a hfisnici v synoptickych evangeliich

Odpusténi hiicht tvofi spolu s hlasanim o piichodu Mesidse a Boziho kralovstvi
hlavni poselstvi synoptickych evangelii. Slovo o vysvobozeni z hiich JeziSem zazniva jiz
v andéloveé poselstvi ur¢eném Josefovi (Mt 1,21). Ve stejné linii také pokracuje Jan Kititel
hlasajici pokani a kiest na odpusténi hiicht (Mk 1,4; L 1,77). K naplnéni pak dochazi v osobé
JeziSe Krista, ktery je, odolavajic pokusitelovym svodiim na pousti, jesté pred zacatkem svého
vetejného plisobeni piedstaven jako vitéz nad hiichem a satanem.®’

Hiich tedy patii ke stéZejnim tématiim JeziSovy radostné zvésti. Jaké bylo pojeti
hiichu v jeho dobé€ a co nového piinesl Jezis? Nabozenskou skupinou, kterd méla nejveétsi vliv
na mysleni lidi, byli farizeové, a proto byly jejich predstavy o tom, kdo se dopousti hiichu,
pfijimany vétsinou tehdejsi spole€nosti. Za hiiSnika byl podle nich povaZzovan ¢lovék védomé
zijici v rozporu se Zakonem a to, bud’ svou nemravnosti, nebo svym povolanim. Tak je
v evangeliich jako hfi$nik oznacen napft. celnik Zacheus (L 19,7) nebo Zena v domé farizeje
Simona (L 7,37.39). Dalsi skupinu tvofili ti, ktefi se nepodrobili farizejskému vykladu Zakona
a jejich predpisim, coz se tykalo i JeziSe a jeho ucedniki (Mt 15,2). A nakonec byli za
h¥i$niky povazovani viichni pohané (Mt 18,15-17).%

Spravedlnost naopak farizejskd strana spatfovala v pfisném dodrzovani ptedpist
Zakona 1 ustni tradice, coz vystizn€ vykresluje podobenstvi o farizeu a celnikovi (L 18,9-14).

Jezi§ jim tuto ,,spravedlnost neupira, ale ukazuje na jeji nedostatecnost pied Bohem (Mt

5,20) a také na uskali, ktera pfinasi a kterym fada farizet podlehla. Je jimi pokrytectvi a

B A.MILNE-J. MURRAY, ,,Htich®, in Novy biblicky slovnik, s. 303.
' A. NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 225.
52 A. NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 227.
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chlubivost (Mt 6,1-16; 23,1-28), sobectvi, priliSna sebejistota a pycha (L 14,7-11; 18,11-12) a
nedostatek milosrdenstvi spojeny s opomijenim dobra (Mt 25,41-46).° To, co farizetim
schazi, je pfedevsim laska vychazejici ze srdce ocisténého od zla a hiichu, kterd musi byt
motivem nejen plnéni prikazani, ale i pomoci bliznim v nouzi.**

Ukazuje se tedy, Ze 1 ,,spravedlivi® farizeové potiebuji jako kazdy jiny ¢lovék Bozi
slitovani. Co je tedy pro JeziSe hiich? Je jim, zcela v linii uceni starozdkonnich prorokd,
odmitnuti BoZi lasky, ,,vzdaleni z otcova domu, preruseni obecenstvi s Bohem,“®® coz nejlépe
ilustruje podobenstvi o marnotratném synu a jeho milosrdném otci (L 15,11-32). Syn (¢lovek)
zarmoutil a urazil svého otce (Boha), kdyz ho opustil. Napravit to mize jedin¢ tim, Ze se
k nému vrati zpét a prijme jeho lasku i otcem jiz davno dané odpusténi.*®

Tento Bozi postoj k hiiSnikiim JeZi§ nezjevuje jen slovy, ale také svymi ¢iny. Tak jako
otec z podobenstvi i on hii$niky s laskou ptijima, vytvaii s nimi spolecenstvi u stolu (L 15,1-
2; 19,7), odpousti jim htichy a to i pfes nebezpeci pohorseni ,,spravedlivych® (L 5,30). Tim,
ze hiisniky uvadi do pospolitosti se sebou, je zaroven jako Bozi Syn uvadi do spoleCenstvi
s Otcem a pravé tato bezpodmine&na laska a prijeti je ptivadi k pokani (L 7,36-50; 19,1-10).%”

Druhy zpusob, kterym Jezi§ béhem svého vefejného plsobeni vysvobozuje ¢loveka
zmoci zla, je vyhanéni zlych duchli a uzdravovani nemocnych, které byva nékdy spojeno
s odpusténim h¥icht (L 5,17-26).°® Tim viak JeZi§ nechce potvrdit rozsifenou zidovskou
predstavu, podle které byla kazda nemoc a neStésti Bozim trestem za hiichy cloveka
samotného nebo jeho predkil. Pfesto vSak urCitou obecnou souvislost uznava: protoze se
lidstvo svym hiichem vydalo d’ablu, méa ted” d’abel moc je riznymi zplsoby suzovat (L
13,16).%°

Synopticka evangelia JeziSe predstavuji jako Boziho Syna, ktery pfisel, aby svym
plisobenim na tomto svéte, svou smrti a zmrtvychvstanim pifemohl hiich a pfivedl ztracené
Bozi déti zpét k milosrdnému Otci. Neni hiichu, ktery by nemohl byt odpustén, kromé hiichu
proti Duchu svatému (Mt 12,31-32; Mk 3,28-29; L 12,10), kterym se oznacuje zatvrzelé

s . 70
odmitani této poznané pravdy.

% A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 225-227.

6 J. HERING, ,,Hiich“, in Biblicky slovnik, s. 71.

% A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 225.

% S LYONNET, ,,Htich®, in Slovnik biblické teologie, s. 131-132.
7 A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 225.

% S. LYONNET, ,,H¥ich®, in Slovnik biblické teologie, s. 132.

8 J.HERING, ,,Hiich®, in Biblicky slovnik, s. 73.

" A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 226.
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3.2.4. Hrich a h¥isnici v janovskych spisech

V Janové evangeliu a jeho epiStolach je hiichem ptestoupeni Boziho Zakona (1 J 3,4).
Protoze obsahem Zdakona je laska, za hiich je povazovano kazdé poruSeni nebo opominuti
lasky, ktera ma byt odleskem Bozi lasky k lidem (1 J 4,7-21). Dusledkem je pak pieruSeni
obecenstvi s Bohem a upadnuti do otroctvi hiichu (J 8,34), ze kterého pfisel Jezi§ lidstvo
vysvobodit svou ob&ti na kizi.”"

Kromé takto pojimanych htichi je vénovana velka pozornost boji a Kristovu vitézstvi
nad tzv. hfichem svéta. Hned na pocatku evangelista usty Jana Kititele ohlasuje, ze Jezis je
,beranek Bozi, ktery snima htich svéta® (J 1,29). Timto vyrazem mysli nepratelskou moc,
protivici se Bohu i vSemu bozskému, ktera stoji u zrodu kazdého lidského hiichu. Jejimi
prvnimi projevy jsou odmitdni svétla (J 3,19-20) a dobrovolna slepota (J 9,41). Hiisnik ma
radéji tmu, aby jeho zlé skutky nebyly odhaleny, svétlo doslova nenavidi (J 3,20). Stejné tak
t1, kdo se pro sviyj htich stali otroky htichu, nendvidi Krista, ktery je svétlem svéta, 1 jeho Otce
(J 15,23-24).7

Tato nendvist nakonec vyusti v ukfizovani, které vSak neni prohrou, ale protoze Jezi$
je skutecny Bozi Syn, Svétlo svéta (J 8,12), Pravda (J 14,6) a Laska (1 J 4,8), stava se
jedine¢nym vitézstvim nad mocnostmi zla. Dikazem toho neni jen Kristovo vzkiiSeni, ale
také podil na jeho vitézstvi, ktery dava vSem svym ucednikim. Tém, ,,ktefi ho piijali a veri
v jeho jméno, dal moc stat se Bozimi détmi* (J 1,12), které nejen Ze uz nejsou otroky hiichu,
ale protoze se narodily z Boha, uz ani htesit nemohou (1 J 3,9; 5,18).73

V 1. Janové¢ listu vSak soucasné nalezneme i opacna tvrzeni, kterd naznacuji, ze i
kiestané se zlych ¢inti dopousti (1 J 1,9-10; 2,1; 5,16-17). Vyklady tohoto rozporu jsou razné.
Jedni tvrdi, Ze jsou mySleny htichy, kterych se kiestan dopustil pfed svym obracenim,”” jini
rozliSuji htichy podle toho, zda vedou k smrti ¢i nikoli, pfi€emz kiestané se podle nich
dopousti jen téch druhych.” Dal$i, mezi nimi napf. Beda Venerabilis, chapou slova o
bezhtiSnosti jako ,,nacrt kiestanského idedlu®, kterého vSak ve skutecnosti nejsme schopni
dosahnout. To nakonec potvrzuje i sam Jezi$, kdyz po svém zmrtvychvstani dava apostolim

moc odpoustét hiichy (J 20,22-23).7

I A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 226.

'S, LYONNET, ,,H¥ich“, in Slovnik biblické teologie, s. 132.
. LYONNET, ,,Htich®, in Slovnik biblické teologie, s. 132.
™ J.HERING, ,,Hiich®, in Biblicky slovnik, s. 73.

> A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 226.

76 J. HERING, ,,Hiich®, in Biblicky slovnik, s. 73.
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3.2.4. Teologie hfichu u apostola Pavla

Vyjimecnost epistol apostola Pavla spociva v tom, ze v nich na rozdil od ostatnich
promysli a rozviji zéklady kiestanské zvésti. To plati i o skute€nosti hfichu, jeho podstaté,
pavodu a dopadu.”” Nejvyznamnéjsim listem pro tuto tematiku je list Rimantim.

Tak jako jsme to vidéli v janovské literatufe, 1 Pavel rozliSuje mezi jednotlivymi
hiiSnymi skutky, které vétSinou oznaluje vyrazy paraptoma a parabasis, a hiichem
(hamartia), z néhoz jednotlivé z1¢é skutky vyplyvaji.”® Tento hiich, nebo také , h¥ignost®, je pro
néj ,,aktivnim nepratelstvim proti Bohu a jeho vili; touha po uplatnéni sebe vici Bohu,
hledani vlastni cesty spasy a tak kladeni narokd na Boha.“” Tato h¥ignost vstoupila do svéta
s Adamovym hiichem (R 5,12.19). Pro jeho neposlu$nost se kazdy &lovék stal otrokem
h¥ichu, ktery i pfes dobrou viili neni schopen konat dobro (R 7,15-23) a jehoz mzdou se stava
smrt (R 6,23).% Spojence hiichu pak Pavel vidi v téle, které je hiichem zkaZeno a zaprodano
(R 7,14) a v Zakong, ktery z h¥ichu &ini vinu (R 7,7-10).%!

Jezi§ Kristus pfichazi do této beznad€jné situace, aby nam jako novy Adam svou
poslusnosti az k smrti na k¥izi pfinesl ospravedlnéni a zivot (R 5,18-19). Kazdy tedy, kdo
v Krista véfi a kitem je ponofen do jeho smrti, stdvd se mrtvym hiichu a tedy novym
svobodnym stvofenim (R 6,1-11; 2 K 5,17), vybavenym Duchem svatym (R 8,1-17).*

I ptes skvélost téchto dart vSak Pavel, na rozdil od janovské Skoly, nikde radikalné
netvrdi, Ze véfici v Krista jiz po svém kitu nemlze hiesit. Naopak, podle n¢ho nas nase ,,télo
smrti neustale stahuje ke sluzbé zakonu hiichu (R 7,24-25). Zalezi na tom, zda a do jaké
miry se nechame vést vlastni villi nebo Duchem svatym (R 8,4-6).%

I ptes tuto skutec¢nost lidské slabosti Pavel vyzdvihuje Bozi svrchované vitézstvi nad
hiichem a smrti a Bozi moudrost, ktera dokaze pro nasi spasu vyuzit upln¢ vse, dokonce i
h¥ich sam (R 8,28; 1 K 1,21-24). Nejlépe se to ukazuje pfi Kristové utrpeni. Viechny vnéjsi
podminky, které¢ dovedly JeziSe az na kiiz, byly disledkem lidského htichu a slabosti: zrada,
zbabélost, nenavist, krutost. To vSe Blih ve své moudrosti pouZil k nasi zachrang. Stejnym
zpusobem jedna i1 v d&jinach, takZze jen mizeme spolu s apoStolem Pavlem opakovat, ze

,.viecko napoméha k dobrému tém, kdo miluji Boha“ (R 8,28).%*

7 A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 226.

®'S. LYONNET, ,,H¥ich“, in Slovnik biblické teologie, s. 133.

” A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 226.

%S, LYONNET, ,,H¥ich“, in Slovnik biblické teologie, s. 133.

1 A. NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 226.

2 A.NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 227.

% J. HERING, ,Hiich®, in Biblicky slovnik, s. 73.

8 S. LYONNET, ,,Hiich®, in Slovnik biblické teologie, s. 133-134.
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4. Hrich a hfiSnici v Lukasové evangeliu

Vztah JeziSe k hiiSnikim je jednim ze stéZejnich témat LukéaSova evangelia, které
byva oznacovano jako evangelium Boziho milosrdenstvi. Jeho vyjime¢nost v tomto ohledu
potvrzuje 1 Cetnost vyskytu piisluSnych pojymi. NejcastéjSim z nich je vyraz hamartolos
(htisny, hifisnik), ktery v ném najdeme 18krat z celkového poctu 47 vyskyti v NZ (L
5,8.30.32; 6,32.33.34/2krat/; 7,34.37.39; 13,2; 15,1.2.7.10; 18,13; 19,7; 24,7), zatimco u
Marka je pouze 6krat, u Matouse Skrat a v Janové evangeliu jen 4krat.™ V Novém zakond
podstatné Cetn€js$i hamartia (htich, provinéni) je typické spis pro pavlovské a janovské spisy.
V Lukésové evangeliu se vyskytuje 11krat z celkového poctu 173 vyskyti v NZ (L 1,77; 3,3;
520.21.23.24; 7,47.48.49; 11,4; 24,47), coZ je opét ze synoptickych evangelii nejvice.®
Podobné je tomu i s vyrazem hamartanein (hiesit, provinit se), ktery se v NZ vyskytuje
celkem 43krat. U Lukése ho najdeme celkem 4krat (L 15,18.21; 17,3.4)." Kromé toho Lukas
pro oznaleni hiisniki ndkolikrat pouziva vyrazil ,.celnik nebo ,.chudi“*® mezi h¥$niky
muzeme také zapocitat kajiciho lotra na kiizi, kterému Jezi§ slibuje raj (L 23,39-43) nebo
Petra, kdyz zapftel Jezise (L 22,54-62).

Vyznam pojmu hamartolos ma u LukaSe nékolik odstinil. Pfi liceni teofanie, jak je
tomu pfi povoldni rybaita (L 5,1-11), jej nelze primarné chapat v mravnim smyslu, ale spis
zde znamend, v kontrastu se svatosti BoZi, pozemského a pomijivého &loveka.* V dalsich
ptipadech jej Luka§ pouziva misto vyrazi ,,celnik*” a ,,pohan* (napt. L 6,32-34 oproti Mt
5,46-47). Kone¢né nejCastéji je za hiiSnika oznacCen cClov€k zijici v rozporu s Bozim
Zakonem, ktery potfebuje Bozi odpusténi jako napf. Zena hiisnice v domé farizeje Simona
(L 7,36-50).”!

Samotny hiich Lukas predstavuje jako nevédomost a neznalost Boha a z né€j plynouci
odcizeni, které vede k smrti, a které je tak veliké, ze je nelze napravit pouze ziskdnim

;o . s v ;o7 , ’ 92 vy ’ vow .
poznani, ale jedin€¢ pokanim a obrdcenim.™ JeZzi§, ktery pfiiSel, aby ,hledal a spasil, co

% Statistiky vyskytu tohoto i ostatnich feckych vyrazii v Novém zikoné jsou pievzaty z biblického programu
BibleWorks for Windows 8, 2009.

% Vyraz hamartia se nejéastéji vyskytuje v: R 48krat; Zd 25krat; J 17krat; 1 J 17krat. U ostatnich synoptikii: Mt
7krat; Mk 6krat.

%7 Nejcastéji se hamartanein vyskytuje v: 1 J 10krat; R 7krat; 1 K 7krat; J 4krat; Mt 3krat.

% L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 146.

% L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 111.

celnikli mezi né patfili napt. vybérci dani, kozeluzi nebo potulni obchodnici. J. MANEK, JezZiSova podobenstvi, s.
169.

I P. POKORNY, Vzneseny Teofile, teologie Lukdsova evangelia a Skutkii, s. 80.

%2 P. POKORNY, Vzneseny Teofile, teologie Lukdsova evangelia a Skutki, s. 81-82.

20



zahynulo® (L 19,10) a jako lékat uzdravoval nemocné (L 5,31), vSak neklade, oproti Janu
Kititeli, toto obraceni jako ,,vstupni“ podminku odpusténi a zachrany. Poradi otaci a jeho
hlasani pokani, doprovdzené osobnim piijimanim hfiSniki a spoleCenstvim s nimi, se tak
stava zveéstovanim odpusténi hiichlt a moznosti nového pocatku, které pak opravdové
obraceni a pokani umoziiuji.”

Celkové muzeme v LukaSové evangeliu nalézt 18 perikop obsahujicich termin
hamartolos, hamartia nebo hamartanein. Ptehledné jsou, spolu s paralelnimi a pfibuznymi

texty v ostatnich kanonickych evangeliich, zachyceny v néasledujici tabulce.

Nazev perikopy / evangelium Lukas Matous Marek Jan
Chvalozpév Zachariasuv 1,67-79 - - -
Jan Kititel 3,1-20 3,1-12 1,1-8 1,19-28
Povolani rybati 5,1-11 srov. 4,18- | srov. 1,16- | srov. 21,1-
Uzdraveni ochrnutého 5,17-26 9,1-8 2,1-12 -
Povolani celnika Leviho 5,27-32 9,9-13 2,13-17 -
O lasce k nepratelim 6,27-36 5,38-48,; - -
Podobenstvi o hrajicich si détech 7,31-35 11,16-19 - -
Jezi$ a hiiSnice v dom¢ farizeové 7,36-50 26,6-13 14,3-9 12,1-8
Modlitba Pané 11,2-4 6,9-13 - -
O Bozich trestech 13,1-5 - - -
Podobenstvi o ztracené ovci 15,3-7 18,12-14 - -
Podobenstvi o ztraceném penizi 15,8-10 - - -
Podobenstvi o marnotratném synu 15,11-32 - - -
O odpusténi 17,3b-4 18,15.21-22 - -
O farizeu a celnikovi 18,9-14 - - -
Zacheus 19,1-10 - - -
Prazdny hrob 24,1-12 28,1-8 16,1-8 20,1-13
Zjeveni v Jeruzaléme 24,36-49 | srov. 28,16-20 | srov. 16,14-18 | 20,19-23

V nasledujicim vykladu budeme vénovat pozornost celkem 16 perikopdm. Dvé
perikopy, které se netykaji pfimo JeziSovy Cinnosti, vynechame. Prvni z nich je chvalozpév
Zachariasiuv (L 1,67-80), ktery je soucasti zpravy o JeziSové détstvi, a ktery ve versi L 1,77

zachycuje proroctvi o poslani Jana Kititele. Toto proroctvi se naplituje v druhém

% J. GNILKA, Jezis Nazaretsky — poselstvi a historie, s. 98.
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nekomentovaném uryvku, ktery obsahuje vypravéni o Cinnosti Jana Kititele (L 3,1-20),

ktery, ptipravujic lid na JeziStv ptichod, kdzal pokani na odpusténi hiicht (L 3,3).

4.1. Povolani rybaru (L 5,1-11)

!Jednou se na néj lidé tlacili, aby slySeli Bozi slovo, a on stil u biehu jezera
Genezaretského; “tu uvidél, Ze u biehu jsou dvé lodi. Rybdri z nich vystoupili a vypirali sité.
I Vstoupil do jedné z lodi, kterd patfila Simonovi, a pozddal ho, aby odrazil kousek od biehu.
Posadil se a z lodi ucil zastupy. *Kdyz prestal mluvit, vekl Simonovi: ,, Zajed' na hlubinu a
spustte sité k lovu! “ >Simon mu odpovédél: ,, Mistie, naméhali jsme se celou noc a nic jsme
nechytili. Ale na tvé slovo spustim sité.* °Kdyz to ucinili, zahrnuli veliké mnoZstvi ryb, az se
jim sité trhaly. "Dali znameni svym spolecnikiim na druhé lodi, aby jim pFisli na pomoc. Oni
prijeli a naplnili rybami obé lodi, Ze se az potapély. *Kdyz to Simon Petr uvidél, padl Jezisovi
k nohdm a iekl: , Odejdi ode mne, Pane, vZdyt ji jsem clovék hiisny. “ °Nebot jeho i viechny,
kteri s nim byli, pojal izas nad tim lovem ryb; "’stejné i Jakuba a Jana, syny Zebedeovy, kteri
byli Simonovymi druhy. Jezis rekl Simonovi: , Neboj se, od této chvile budes lovit lidi.*

1]l v 7. . . v . Ve ,
Prirazili s lodmi k zemi, v§echno tam nechali a Sli za nim.

4.1.1. Kontext a struktura textu

Ptibéh povolani rybara (L 5,1-11) Lukas klade na pocatek JeziSovy kazatelské a
terapeutické Cinnosti v Galileji tésné€ za liceni jeho pusobeni v Kafarnaum (L 4,38-41), kde
uzdravil Petrovu tchyni a mnoho jinych nemocnych, a za kratkou zpravu o jeho odchodu a
kazani v dalSich méstech (L 4,42-44). Po ném nasleduje vypraveéni o uzdraveni malomocného
(L 5,12-16).

Perikopu miZeme rozd¢lit na tii Casti. Prvni (L 5,1-3) zachycuje JeziSe, jak stoji na
bfehu Genezaretského jezera obklopen velkym zastupem lidi. Proto vstoupi do Simonovy
rybarské lod¢ a vyucuje je odtud. Druha ¢ast (L 5,4-7) popisuje zézracny rybolov, kdy po
celono¢ni marné namaze rybafi na JeziSiv pokyn znovu vyplouvaji na mote a ulovi veliké
mnozstvi ryb. Tieti ¢ast (L 5,8-11) obsahuje uzaslou reakci Simona a ostatnich rybait na tuto
udalost. Zatimco Simon, uvédomujic si svou hiti$nost, prosi JeziSe, aby od néj odesel, Jezi$ ho
povolava k nasledovani. Nato Simon i jeho druhové vie opousti a jdou za Jezigem.

Vypréaveéni o povolani rybait zarazuji do svych evangelii také ostatni synoptikové (Mk
1,16-20; Mt 4,18-22). Na rozdil od Matouse, ale Lukas nezlstava jen u redakéniho zpracovani
Markovy piedlohy, ale dopliuje ji o vlastni latku. Tou je udalost zazra¢ného rybolovu, ktera

se podoba Janovu liceni setkani apostoll se vzkiiSenym JeziSem (J 21,1-11).
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4.1.2. Vyklad textu

Uvodni vere (L 5,1-3) zachycuji JeZise na biehu Genezaretského jezera,”
obklopeného velkym mnozstvim lidi, ktefi chtéji slySet Bozi slovo. ProtoZe se na néj dav tlaci,
vstupuje na jednu ze dvou rybaiskych lodi, jejichZ majitelé zrovna perou sité, a zada Simona,
aby poodjel kousek od biehu. Simon, kterého zndme jiz z udalosti uzdraveni jeho tchyné (L
4,38-39), to bez vahani ucini, a tak se Jezi§ muze posadit a v tomto postoji ucitele zastup na
biehu ucit. Hlasani Boziho slova je nezastupitelnou soucésti JeziSovy vefejné ¢innosti, postoj
naslouchani Bozimu slovu je u Lukase vychozim bodem pro pfijeti viry (L 6,47-49; 8,8.11-21
atd.).”

Kdyz Jezi§ dokonéil své kazani, obraci se na Simona s pokynem, aby zajel dal na
jezero a se svymi druhy znovu spustil sité k lovu (L 5,4). Nyni Simon odhaluje neuspéch na
pfedchozim no¢nim lovu (L 5,5), kdy rybafi nic nechytili. ZkuSenost radi, ze v tom piipadé
nebude Usp&$ny ani tento pokus za dne, protoZe ryby prosté nejsou. Simon viak dokazuje, Ze
Jezis, s jehoz mocnym slovem uz udélal jednu zkusenost (L 4,38-39), je pro n¢j skuteCnym
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»Mistrem®,” o jehoZ slovo je mozné se s dlivérou opfit. V této diivéfe a posluSnosti €ini tento

»herozumny* pokus a je odménén zazra¢nym ulovkem (L 5,6-7). Ryb je takové mnozstvi, ze
musi zavolat na pomoc své spole¢niky z druhé lod€. Pod tihou ryb se obé lodé skoro potapéii,
coZ je symbolem hojného pozehnani, kterym je zahrnut clovék poslusny BoZimu slovu.”
Diky tomuto mimotadnému tulovku proti v§i zkusenosti Simon poznava, Ze JeZi§ je
svaty Bozi Syn, svrchovany Pan nad rybami i rybéfi, nad celym svétem, a proto jej také
oslovuje Kyrios (Pan).”® Soucasng, tvati v tvaf ogividné Bozi blizkosti, vidi, jak moc je od
Boha vzdalen on sam, zakousi svou malost a ubohost a musi pfiznat, Ze je ¢loveék hiisny (L
5,8). Proto pted JeZiSem pada na kolena a prosi ho, aby od n¢j odesel.” Svym postojem se tak
fadi do linie velkych postav Starého zdkona (Sd 6,22; 13,22; 1z 6,5; Ez 1,28).100 Co se
odehralo v ostatnich pfitomnych, tim se Lukas pfili§ nezabyva a jen stru¢né poznamenava, ze

v§echny spolu s Simonem zachvatil uzas (L 5,9-10a).

% V severni Palesting leZici jezero je v hebrejském SZ oznadovano jako Kineretské (Nu 34,11; Joz 13,27),
v ostatnich evangeliich jako Galilejské mote (Mt 4,18; 15,29) nebo Tiberiadské jezero (J 21,1). V JeziSoveé dobé
bylo velmi bohaté na ryby, a proto jeho pobfezi patfilo k nejhustéji obydlenym castem zemé. S jezerem a jeho
okolim je spjata nejvetsi cast JeziSova vefejného pisobeni. A. NOVOTNY, Biblicky slovnik, s. 188.

% P. MARECEK, Bible v liturgii. Lk 5,1-11.

% Recky vyraz epistatés, prekladany jako mistr nebo velitel, oznaduje toho, kdo ,,stoji nad druhymi jako
autorita. Lukas je jedinym evangelistou, ktery jej pouziva a to bud’ ve vypravéni o zdzracich (L 17,13) nebo tak
JeziSe tituluji ucednici (L 8,24.45; 9,33.49). L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 109.

°1'S. FAUSTI, Una comunita legge il vangelo di Luca, s. 123.

% D. GOODING, Lukdsovo evangelium, s. 84.

2w, ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband I, s. 245.

1P MARECEK, Bible v liturgii. Lk 5,1-11.
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V nasledujici odpovédi se JeZi§ obraci opét na Simona (L 5,10b). Jeho prosbu nemize
splnit, protoze piisel pravé kvali hii$nikiim, jako je Simon sam, aby je vyhledal, ukdzal jim
Bozi slitovnou lasku a volal je k pokani,'”" aby ze zachranénych hiidnika shroméazdil novy
Bozi 1id.'"” Opét se d&je ndco proti viem oekavanim — Jezi§ tohoto hiisného ¢loveka vola
k nasledovéani. Od tohoto okamziku nebude Simon lovit ryby, ale lidi vzdalené pro svijj hich
od Boha, bude se podilet na zachrang t&ch, kteti se ztratili (L 19,10).'” Ptekvapivé naplnéni
prvni predpovédi o lovu ryb dava jistotu, Ze se naplni i toto zaslibeni dané Simonovi. Nejen
on, ale i jeho spolecnici jsou celou udalosti tak fascinovani, ze po ndvratu na pevninu vSechno
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opousti, coz u Lukase znamend, Ze se daji pln& k dispozici, a jdou za JeZisem (L 5,11)."°

4.1.3. Shrnuti

Piibéh o povolani rybaii u Genezaretského jezera je v LukaSové evangeliu prvni
perikopou, ktera zachycuje JeziSovu vyslovnou konfrontaci s hfiSnym c¢lovékem. Po
naslouchani JeziSovu kazani z lod¢ a setkani s moci jeho slova pfi zdzraéném rybolovu se jako
takovy poznava rybai Simon, zatimco v JeZiSovi zakousi svatého, svrchovaného Pana vieho.
Propastnd odliSnost mezi nimi jej pudi k prosbé o Panliv odchod. Ten vSak vyjevuje své
poslani hledat a uzdravovat hfichem ztracené a zranéné a shromazd'ovat z nich novy Bozi lid,
kdyz naopak hiisnika Simona pozve ke sdileni svého Zivota i poslani. Fascinovani JeZisovym
slovem i moci, Simon i jeho spole¢nici v rybolovu ihned vie opoust&ji a vstupuji na cestu
JeZiSova nasledovani.

Vyznamnym prvkem tohoto uryvku je BoZi slovo, které touzi vyslechnout cetné
zastupy lidi. Luka$ ukazuje, Ze jen naslouchat nestaéi — po vyslechnutém kazani Simon ani
JeziSovu ani vlastni totoZnost jeSt¢ nepoznava. Je tieba JeziSovu slovu navzdory vSem
,rozumnym divodiim® uvéfit a v diivéfe vjeho moc ho poslechnout stejné jako Simon.
Teprve potom miZe clovék poznat Bozi svatost 1 svou vlastni hiiSnost, piijmout jeho

odpusténi 1 povolani ke sdileni spolecenstvi s nim a tak se stat plodnym pro Bozi kralovstvi.

4.2. Uzdraveni ochrnutého (L 5,17-26)

7 Jednoho dne ucil a kolem sedéli farizeové a ucitelé Zdkona, kteii se sesli ze vSech
galilejskych a judskych vesnic i z Jeruzaléma. Moc Pané byla s nim, aby uzdravoval. "*A hle,

muzi nesli na nositkach cloveka, ktery byl ochrnuty, a snazili se ho vnést dovniti a poloZit

190 p MARECEK, Bible v liturgii. Lk 5,1-11.

12 W . ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband I, s. 245.

193 S FAUSTI, Una comunita legge il vangelo di Luca, s. 124.
1% 1. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 111-112.
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pred néj. "Kdyz vidéli, Ze ho nepronesou zdstupem, vystoupili na stiechu, udélali otvor v
dlazdicich a spustili ochrnutého i s lizkem piimo pred Jezise. *’Kdyz vidél jejich viru, ekl
tomu clovéku: ,, Tvé hiichy jsou ti odpustény. “ ! Zakonici a farizeové zacali uvazovat: ,,Kdo
Jje ten clovék, Ze mluvi tak rouhavé? Kdo miize odpustit hiichy, nez sam Bith? “ *Jezis viak
poznal jejich myslenky a odpovédeél jim: ,,Jak to, Ze tak uvazujete? **Je snadnéjsi Fici ,Jsou ti
odpustény tvé hiichy”, nebo Fici , Vstari a chod’? * **Abyste viak védéli, e Syn ¢lovéka ma moc
na zemi odpoustet hrichy, “ ekl ochrnutému: ,, Pravim ti, vstan, vezmi sve lizko a jdi domii. *
» A ihned pred nimi vstal, vzal to, na éem lezel, Sel domii a chvdlil Boha. *Viechny zachvdtil
uzas a chvalili Boha. Byli naplnéni bazni a vikali: ,,Co jsme dnes videli, je nad nase
chapani. *

4.2.1. Kontext a struktura textu

Perikopa o zdzraéném uzdraveni ochrnutého (L 5,17-26) zahrnujici spor o JeziSovu
pravomoc odpoustét hiichy se nachdzi v prvni ¢asti evangelia zachycujici obdobi JeziSovy
pocatecni ucitelské a terapeutické Cinnosti v Galileji (L 4,14-9,50). Predchazi ji zprava o
zazracném uzdraveni malomocného (L 5,12-16), po ni nésleduje povolani celnika Leviho (L
5,27-32).

Vypravéni mazeme rozdélit na dvé hlavni ¢asti. V prvni znich (L 5,17-19) jsou
popsany okolnosti celé udalosti. Jezi§ vyucuje velké mnozstvi lidi, pfitomni jsou i farizeové a
zékonici. V tom né¢jaci muzi pfinasi na nositkdch ochrnutého ¢Elovéka, a protoze ho pies
zastup nemohou k JeziSovi pronést, udé€laji otvor ve stfeSe a spusti ho dol piimo pted né;.
Druha ¢ast (L 5,20-26) zacind JeziSovym udélenim odpusténi hiichi nemocnému, coz
pritomni farizeové a zékonici hodnoti jako rouhdni. Jezi§ jejich vnitini uvahy pferusuje
otazkou, zda je snazsi vyslovit slova odpusténi nebo ochrnutému fict, aby vstal a chodil. Na to
svou moc odpoustét dosvédcuje uzdravenim nemocného, ktery okamzité vstava. K jeho

chvale Boha se piidéavaji i v§ichni ostatni.

4.2.2. Synoptické srovnani

Zazrak uzdraveni ochrnutého ptevzal Lukas od Marka (Mk 2,1-12) a ve zkracené verzi
ho nalezneme i u MatouSe (Mt 9,1-8). VSichni tfi jej kladou do prvniho obdobi JeziSovy
¢innosti v Galileji. Lukds 1 Marek jej zaclenuji do stejného kontextu mezi perikopu o
uzdraveni malomocného (Lk 5,12-16; Mk 1,40-45) a povolani celnika Leviho (Lk 5,27-32;
Mk 2,13-17). Matou§ mu piediazuje vypravéni o uzdraveni posedlych v Gadate (Mt 8,28-34),
za n¢j shodné klade povolani celnika Matouse (Mt 9,9-13).
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L 5,17-26

Mk 2,1-12

Mt 9,1-8

"Jednoho dne u¢il a kolem sedéli
farizeové a ucitelé Zakona, ktefi se
seSli ze vSech galilejskych a
judskych vesnic i z Jeruzaléma. Moc
P4né byla s nim, aby uzdravoval. "*A
hle, muzi nesli na nositkach ¢lovéka,
ktery byl ochrnuty, a snazili se ho
vnést dovnitt a polozit pfed néj.
"Kdyz vidéli, e ho nepronesou
zastupem, vystoupili na stfechu,
udelali otvor v dlazdicich a spustili
ochrnutého 1 s lizkem piimo pted
Jezise.

Kdyz vidél jejich viru, fekl tomu
Clovéku: ,,Tvé hiichy jsou ti
odpustény.© *'Zakonici a farizeové
zacali uvazovat: ,,Kdo je ten ¢lovek,
7ze mluvi tak rouhavé? Kdo muze
odpustit hfichy, nez sam Buh?“
Jezi§ vak poznal jejich myslenky a
odpovédél jim: ,Jak to, Ze tak
uvazujete? *Je snadngjsi fici ,Jsou ti
odpustény tvé hiichy‘, nebo fici
,Vstaii a chod?¢ **Abyste viak
védéeli, ze Syn Clovéka méd moc na
zemi  odpoustét  hfichy,“  fekl
ochrnutému: ,,Pravim ti, vstan, vezmi
své lazko a jdi domi.“ A ihned
pted nimi vstal, vzal to, na ¢em lezel,
sel domii a chvalil Boha. **Viechny
zachvatil Uzas a chvalili Boha. Byli
naplnéni bazni a fikali: ,,Co jsme
dnes vid¢li, je nad nase chapani.*

'Kdyz se po nékolika dnech vratil do
Kafarnaum, proslechlo se, ze je
doma. *Seslo se tolik lidi, e uz ani
pfede dvefmi nebylo k hnuti. A
mluvil k nim. *Tu k nému piisli s
ochrnutym; &tyfi ho nesli. *Protoze
se pro zastup nemohli k nému dostat,
odkryli stfechu tam, kde byl Jezis,
prorazili otvor a spustili doll nositka,
na kterych ochrnuty lezel.

Kdyz Jezi§ vidél jejich viru, fekl
ochrnutému: ,,Synu, odpoustéji se ti
hiichy.“ °Sedéli tam né&kteii ze
zékonikt a v duchu uvazovali: ’,Co
to ten Clovek fika? Rouhd se! Kdo
jiny muze odpoustét hiichy nez
Buh?“ *Jezi§ hned svym duchem
poznal, o ¢em premysleji, a ekl jim:
»Jak to, ze tak uvazujete? ’ Je
snadngé;jsi fici ochrnutému:
,Odpoustéji se ti hiichy,* anebo fici:
,Vstan, vezmi své loze a chod?°
Abyste viak védéli, ze Syn ¢lovéka
ma moc na zemi odpoustét hiichy* -
fekne ochrnutému: ' Pravim ti,
vstan, vezmi své loze a jdi domd!*
20n vstal, vzal hned své loze a vysel
pred o¢ima vSech, takze vSichni Zasli
a chvalili Boha: ,Néco takového
jsme jesté nikdy nevideli.*

'Jezi§ vstoupil na lod’ a preplavil
se na druhou stranu a pfiiSel do
svého mésta. A hle, prinesli k
nému ochrnutého, leZiciho na
lazku.

Kdyz Jezis vidél jejich viru, fekl
ochrnutému: ,,Bud’ dobré mysli,
synu, odpoustéji se ti hfichy.”
3Ale néktefi ze zakonik si fekli:
,Ten ¢lovék se rouha!* *Jezis
vsak poznal jejich myslenky a
fekl: ,,Pro¢ o tom smyslite tak
zle? *Je snadng;jsi fici
,odpoustéji se ti hfichy‘, nebo
fici ,vstaii a chod*? °Abyste
vsak védéli, ze Syn Clovéka ma
moc na zemi odpoustét hiichy* -
tu fekne ochrnutému: ,,Vstan,
vezmi své loze a jdi doma!“ ’On
vstal a odesel domi. *Kdyz to
uvidély zastupy, zmocnila se
jich bazen a chvalili Boha, ze dal
takovou moc lidem.

V prvni ¢asti vypravéni mizeme nalézt fadu odlisSnosti. Nejstrucnéjsi je Matous, ktery
v souladu s pfedchozim umisténim déje do Gadary mluvi o JeziSové plavbé ptes mote zpct do
Kafarnaum (Mt 9,1). Po té kratce informuje o pfineseni ochrnutého. Také Marek zacina
sdélenim o JeziSové navratu do Kafarnaum, zatimco Luka$ misto d¢je blize nespecifikuje.
Naésledujici podrobné li¢eni JeZiSova vyucovani velikého zastupu, které je ndhle pferuSeno
pfinesenim ochrnutého, je u obou velmi podobné. K vyznamnéjSim rozdiltim patii LukaSova
konkretizace okruhu posluchacli — neni jim jen anonymni dav lidi (Mk 2,2), ale farizeové a
ucitelé Zakona z celé Galileje, Judska a Jeruzaléma (L 5,17). Jediny Lukas také zdlraziuje
pusobeni bozské moci, kterd JeziSe uschopniuje k tomu, aby odpoustél a uzdravoval (L 5,17).
Dalsimi rozdily jsou: odlisSny zplsob vytvofeni otvoru ve stfeSe a Markovo upfesnéni, ze
nositka s nemocnym nesli ¢tyfi muzi, coz Luka$ vynechéava.

Druha cast je u vSech synoptikti velmi podobna a lisi se jen v n¢kolika detailech.

Zatimco u Marka a Matouse Jezi§ nemocného oslovuje ,,synu“ (Mk 2,5; Mt 9,2), Lukas toto
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osloveni vynechava a oznacuje nemocného jako ,Cloveéka“ (L 5,20). Reakce JeziSovych
odptrcei, ktefi jsou ve vSech textech zastoupeni zédkoniky a u Lukase také farizeji, 1 JeziSova
odpovéd’ jsou témét totozné. Uzdraveny také u vSech vstavd a odchdzi. Marek (Mk 2,12)
vynechava jeho cil, kterym je podle Lukase (L 5,25) i Matouse (Mt 9,6) domov. Jediny Lukas
zduraziuje slovem ,,ihned* okamzitost zazraku a ptidava zminku o chvale Boha uzdravenym
(L 5,25). Celé udalost vyvolava chvalu i u vSech zicastnénych. U Marka (Mk 2,12) a Lukase
(L 5,26) ji provazi uzas, u Lukase (L 5,26) a Matouse (Mt 9,8) naplnila pfitomné bazen.

4.2.3. Vyklad textu

Lukas JeziSe zachycuje obklopeného velikym mnozstvim posluchaca'® veetné farizet
a uciteli Zakona z Galileje, Judska a Jeruzaléma (L 5,17). Misto blize neurcuje, ale
pravdépodobné je jim Kafarnaum,'*® kam dg&j zasazuji Marek i Matous (Mk 2,1; Mt 9,1).
V tomto shroméazdéni Jezi§ vyucuje a, vybaveny bozskou moci, uzdravuje. Pojmenovani
dynamis (moc), kterd ho k zazraku uzdraveni uschopnuje, jiz ptipravuje nasledujici exusia
(pravomoc) odpoustét hiichy. Oboji ma ptivod v Bohu.'”’

Vyucovani nahle (,,a hle*) naruSuji muZi pfinasejici na lehatku ochrnutého ¢lovéka (L
5,18). Nic blizsiho se o jeho nemoci nedovidame, ale to, ze musi byt ptfinesen, vypovida o
jeho Spatném zdravotnim stavu. V souladu stehdy rozSitenym chépanim nemoci jako
nasledku hiichu je toto ochrnuti symbolem hiichu. Clovék totiz neni hotovy, ale je ,,bytosti na
cesté.” Aby se stal tim, ¢im ma byt, musi neustale dozravat, putovat ke svému cili, do svého
»domova“ u svého Stvofitele. V tom mu vSak brani htich, ktery ho tak jako télesné ochrnuti
znehybiiuje. Proto ho k Jezis§i musi pfinést jini lidé. Velké mnozstvi posluchact, kteti
napliovali dim, ani nepomyslilo na to, Ze by nosi¢im uvolnili cestu. Vystoupili tedy na
sttechu a udélali otvor, kterym nemocného spustili pifimo pied Jezise (L 5,19). Toto jednani
Jezi$ hodnoti jako projev viry (L 5,20). U LukasSe se tu slovo pistis (vira) objevuje poprvé a je
vyjadfenim nadgje, divéry a vytrvalosti.'” Neni to vira ochrnutého, ale téch, kdo ho

v

k JeziSovi ptinaSeji. Tito nosi¢i jsou znamenim cirkve, kterd nejen zvéstuje vSem lidem
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obraceni a odpusténi hiicht, ale také je prostfednictvim své viry ke Kristu pfinasi.

1930 tomto podetném publiku, které tvoti kulisu vypravéni, se dovidame teprve v L 5,19.

1% Kafarnaum bylo v JeziSové dobé kvetoucim piistavnim a soucasn& pohrani¢nim méstem na severozapadnim
pobiezi Genezaretského jezera s celnici a vojenskou posadkou se setnikem v Cele. Zde Jezis, o kterém Mk
prohlasuje, ze tu byl doma (Mk 2,1), u€inil nejvice znameni a pronesl nejvic kdzani (napt. L 4,31-37; 4,38-41;
6,6-11; 7,1-10; 8,40-56; J 6). Mésto pravdépodobn¢ zaniklo po odchodu kfizdkd ze Svaté zemé€, dnes na jeho
misté lezi jen zficeniny. G. KROLL, Po stopdch JeziSovych, s. 216-217.

107w, WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas, s. 118.

8L T. JOHNSON, Evangelium podle Lukase, s. 114.

199 S FAUSTI, Una comunita legge il vangelo di Luca, s. 134.
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V tomto okamziku vSichni o¢ekavaji zazraéné uzdraveni nemocného, misto toho vSak
slysi slova odpusténi. Pro tehdejSiho Cloveéka, ktery chdpal nemoc a utrpeni jako Bozi trest za
poruSeni Zakona, to vSak neni nepochopitelné a zcela to odpovida i rabinskému pojeti, podle
kterého uzdraveni ptedchazi odpusténi hiichli. Pfesto jsou tim farizeové a ucitelé Zakona
pohorseni (L 5,21).""° Prameni to z toho, Ze odpusténi hiichi bylo ve SZ vyhradnim pravem
Boha Stvotitele (srov. Z 130,8). Kazdy ¢lovek, ktery by si toto pravo piisvojil, by se dopustil
hiichu prvnich lidi: ,,budete jako Bih* (Gn 3,5). Ani proroci nebo knézi, a neocekéavalo se to
ani od MesidSe, nemohli vic, nez v Bozim jménu prohlésit, ze Bith nékomu odpousti hiichy a
to jedin€ na zakladé smirnych obtfadl nebo tkonl zbozZnosti. JeZiSovo jednani bylo oznaceno
jako rouhéni pravé proto, Ze pronesl slova odpusténi zpisobem, kterym se postavil na roven
Bohu.'!"! Navic to u¢inil zcela zdarma, nikoli na oplatku za skutky vykonané na usmifeni.''>

Zatimco farizeové a zakonici JeziSe posuzuji a odsuzuji jen v duchu, on jim piede
vSemi ukazuje, ze zna kazdou jejich skrytou myslenku, coz dovede jen vSevédouci Bih (L
5,22). Jeho otazka je spiSe fe¢nicka, jeho oponenti na ni odpovéd’ nalézt nemohou. Pokud by
fekli, Ze snadnéjsi je vyslovit odpusténi, protoze jeho uskutecnéni nelze ovétit, dopustili by se
téhoZz rouhani, ze kterého pted chvili obvinili JeziSe. Zvolenim druhé mozZnosti, tj. zdzraéného
uzdraveni, jeZ je znakem Boziho piisobeni, by JeZiSovi piiznali Bozi souhlas, a to necht&li.'"?

Obe véci jsou pro Clovéka nemozné, ne vSak pro JeziSe. Nyni viditelnym zazrakem
dokaze, ze mé skutecn€ moc na zemi odpoustét hiichy, coz lidskymi smysly nijak ovétit nelze
(L 5,24). Obraci se na ochrnutého a s autoritou a moci (,,pravim ti“) mu ptikazuje vstat, vzit
své loze a jit domi. Sloveso ,,vstat (egeiro) je jednim ze dvou slov (druhym je anistémi)
vyjadiujicich rovnéz vzkiisSeni. Jestlize hiich znehybnuje a vede ke smrti, pak odpusténi, které
hiichy snim4, je zacatkem nového Zivota, ktery mu umoznuje vydat se zase domt k Bohu
Otci.'™ Az dosud pasivni ochrnuty nevahé a plni vie, co mu JeZi§ piikazal (L 5,25). Thned
vstavd a nemusi pfi tom pracné a pomalu ziskdvat do svych dlouho nehybnych udi silu a
ohebnost. Je to skutecné vzkiiSeni, zazrak, kterym Jezi§ pfed vSemi pfitomnymi dosvédcuje
svou moc odpoustét hiichy. Pohotova poslusnost a oslava Boha jako odpovéd’ na pfijaté dary
je ze strany uzdraveného prvnim viditelnym projevem jeho viry v Jezige.'"” Stejné reaguji i

vsichni pfitomni (L 5,26): suzasem a bazni chvali Boha. V LukéSové evangeliu patfi

10wy, ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband I, s. 255-256.

" pouzité passivum perfektum jsou odpustény* oznacuje soucasné dokonavost déje i skuteénost, Ze to zpiisobil
Bih (tzv. bozské pasivum). Srov. L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukase, s. 115.

"2 F BOVON, Das Evangelium nach Lukas, 1. Teilband, s. 248; S. FAUSTI, Nad evangeliem podle Marka, s. 66-
67.

'3 I R. DONAHUE - D. J. HARRINGTON, Evangelium podle Marka, s. 110.

4 g, FAUSTI, Nad evangeliem podle Marka, s. 67-68.

1S W. WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas, s. 118.
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’ . ’ ’ ’ 11 . o V1w I3 ’
oslavovani Boha k typickym reakcim uzdravenych.''® Zde mimo to stoji ve sluzb& vyvraceni
piedchoziho obvinéni z rouhdni. Touto chvalou lidé uznavaji v JeziSovych slovech i ¢inech

~7r ~r 1 17
moc a pritomnost Bozi.

4.2.4. Shrnuti

Stitedem piib¢hu o uzdraveni ochrnutého je prvni a nejdelsi z péti kontroverzi JeziSe
s farizeji a uciteli Zakona na pocatku jeho ¢innosti (L 5,27-32; 5,33-39; 6,1-5; 6,6-11). Jedna
se o spor o JeziSovu pravomoc odpoustét hiichy, coz mize jedin¢ vSemohouci Bih.
Viditelnym zazraénym uzdravenim ochrnutého Jezi§ dokazuje, ze tuto pravomoc ma a je tedy
pravy Bozi Syn, které¢ho Otec poslal na svét prave proto, aby ¢lovéku ptinesl odpusténi. Tato
perikopa je v LukaSové evangeliu jedinym mistem, kde je spojeno odpusténi hiichii se
zazrakem uzdraveni.

Ackoli nemocny byl pfinesen predevsim proto, aby ziskal zdravi téla, Jezi§ v prvni
fad¢ osvobozuje jeho dusi z pout hiichu, zatimco uzdraveni téla stavi pouze do sluzby dikazu
své moci. Tim jednak potvrzuje jejich urcitou provazanost, ale hlavné vyjevuje své poslani a
ukazuje, Ze v Bozich ocich je hifich vétsim zlem nez nemoc. Télesné neduhy totiz ovliviiuji
kvalitu a délku pouze pozemského Zivota, kdezto hiich okradéa ¢loveéka o celou jeho véEnost
v Bozi pfitomnosti. Zde na zemi hiich ¢lovéka znehybniuje a tak mu zabranuje jit k Otci, u
kterého ma svlij domov. Odpusténim ho Jezi§ jakoby kiisi k novému Zivotu, usmifuje ho
s Otcem, s bliznimi, se sebou samym i s celym stvofenim a stavi ho na cestu domu. Jeho
odpusténi je bezpodminecné, dané zdarma, ne proto, Ze se obratil, ale aby poznal, Ze Blih

miluje kazdého &lovéka jako Otec své dité a z tohoto diivodu zménil svij zivot.''®

4.3. Povolani celnika (L 5,27-32)

Pak vysel a spatfil celnika jménem Levi, jak sedi v celnici, a Fekl mu: , Pojd’ za
mnou. “ **Levi nechal viechno, vstal a Sel za nim. *’A ve svém domé mu pripravil velikou
hostinu. Bylo tam mnoZstvi celnikii a jinych, kteii s nim stolovali. *’Ale farizeové a jejich
zdkonici reptali a Fekli jeho ucednikiim: , Jak to, Ze jite s celniky a hiisniky?“ *'Jezis jim

odpovédél: ,, Lékare nepotiebuji zdravi, ale nemocni. “*NepFisel jsem volat k pokdni

spravedlivé, ale hisniky. *

" Dale L 7,16: vzktiseni syna naimské vdovy; 13,13: uzdraveni sehnuté Zeny v sobotu; 17,15: uzdraveni deseti
malomocnych; 18,43: uzdraveni slepého u Jericha.

7. R. DONAHUE - D. J. HARRINGTON, Evangelium podle Marka, s. 111.

"8 S FAUSTI, Una comunita legge il vangelo di Luca, s. 132-134; S. FAUSTI, Nad evangeliem podle Matouse, s.
169-171.
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4.3.1. Kontext a struktura textu

Vypravéni o povolani celnika Leviho (L 5,27-32) Lukas klade do té Casti obdobi
JeziSovy pocatecni ucitelské a terapeutické ¢innosti v Galileji, kdy zac¢ind dochazet k prvnim
sporum JeziSe s farizeji a uciteli Zakona. Je to v pofadi druhy spor, ktery nasleduje hned po
udalosti uzdraveni ochrnutého, pii které dosSlo ke sporu ohledné JeziSovy moci odpoustét
hiichy (L 5,17-26). Nasledujici perikopa je pokracovanim rozhovoru JeziSe s odptrci, ktefi
pfesouvaji pozornost k otazce postu (L 5,33-39).

Tento uryvek muzeme rozclenit na dvé c¢asti. Prvni znich (L 5,27-29) zachycuje
JeziSovo povolani celnika Leviho a jeho kladnou odpovéd charakterizovanou okamzitym
nasledovanim JeziSe a usporfddanim hostiny. Druhou c¢ast (L 5,30-32) tvoifi nespokojena
reakce farizeli a zdkonikli na JeziSovu ucast na hostin¢ a JeZiSova odpovéd’ na jejich reptani

tvofena piislovim o 1ékafi a jeho aplikaci.

4.3.2. Synoptické srovnani

Vypravéni o povoléani celnika patii ke spolecné latce vSech synoptickych evangelii —
Lukas 1 Matous$ zde shodné piebiraji latku od Marka. Co se ty¢e jeho umisténi, vSichni tfi ho
kladou do prvniho obdobi JeziSovy ¢innosti v Galileji, mezi zpravu o uzdraveni ochrnutého

(Mk 2,1-12; Mt 9,1-8) a spor o pist (Mk 2,18-22; Mt 9,14-17).

L 5,27-32 Mk 2,13-17
BVysel opét k mofi. Viechen lid k

nému pfichazel a on je ucil.

Mt 9,9-13

TPak vysel a spatfil celnika jménem
Levi, jak sedi v celnici, a fekl mu:
,»P0jd’ za mnou.*

B evi nechal viechno, vstal a el za
nim. A ve svém domé& mu piipravil
velikou hostinu. Bylo tam mnozstvi
celniki a jinych, ktefi s nim
stolovali.

OAle farizeové a jejich zakonici
reptali a fekli jeho ucednikiim: ,,Jak
to, ze jite s celniky a hiiSniky?*
Jezi§  jim  odpovédél: , Lékate
nepotiebuji zdravi, ale nemocni.
Nepiisel jsem volat k pokani
spravedlivé, ale hiisniky.*

A kdyz el dal, vidél Leviho, syna
Alfeova, jak sedi v celnici, a fekl mu:
,,Pojd’ za mnou.*

On vstal a el za nim. "Kdyz byl u
stolu v jeho domé, stolovalo s
JeziSem a jeho ucedniky mnoho
celnikl a jinych htisnikd; bylo jich
totiz mnoho mezi témi, ktefi ho
nasledovali.

'Kdyz zakonici z farizejské strany
vidéli, ze ji s hfiSniky a celniky,
fikali jeho ucedniktim: ,Jak to, Ze ji s
celniky a hi$niky? "Jezis to uslysel
a fekl jim: ,Lékafe nepotiebu;ji
zdravi, ale nemocni. NepfiSel jsem
pozvat spravedlivé, ale hiisniky.*

'Kdyz $el Jezi§ odtud dal, vidél
v celnici sedét ¢lovéka jménem
Matous a tekl mu: ,,Pojd za
mnou!*

On vstal a $el za nim. '"’Kdyz
potom sed€l u stolu v domé, hle,
mnoho celnikd a jinych h#i$nik
stolovalo s JeziSem a jeho
ucedniky.

"Farizeové to uvidéli a fekli
jeho uéednikim: ,,Jak to, ze vas
Mistr ji s celniky a hfisniky?*
20n to uslysel a tekl: ,Lékate
nepotiebuji zdravi, ale nemocni.
BJdéte a ute se, co to je:
,Milosrdenstvi chci, a ne obét’.*
Neptisel jsem pozvat
spravedlivé, ale htisniky.*

Na zacatku vSichni evangelisté zaznamenavaji JeziStv odchod z domu, kde uzdravil

ochrnutého. Jediny Marek vSak vklad4 pozndmku o jeho vyucovani na biehu mote (Mk 2,13).
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Nasledujici povolani Leviho popisuji téméf stejnymi slovy — Jezi$ uvidél celnika sediciho
v celnici a slovy: ,,Pojd’ za mnou, ho povolal k nasledovéani. Neshoduji se vSak v celnikové
jménu. Zatimco Marek ho oznacuje jako Leviho, syna Alfeova (Mk 2,14) a Lukas prosté jen
jako Leviho (L 5,27), Matous mu dava jméno Matous (Mt 9,9). Podle tradice se vSak jedna o
tutéz osobu majici dvé jména,'" a sice o Matouse, ktery je pozd&ji jmenovan mezi Dvanécti
(L 6,15; Mk 3,18; Mt 10,3).

Vsichni evangelisté se také shoduji na reakci Leviho, ktery okamzité vstava a jde za
JeziSem. Pouze Lukas pfidava zminku o opusténi vSeho (L 5,28), které je pro ngj typickou
soucasti odpovédi na Bozi povolani (srov. L 5,11)."* Ve svém domé pak Levi pripravi
hostinu. Mezi pozvanymi je podle Matouse a Marka Jezis i jeho uCednici, Lukas pfitomnost
ucednikii zmifluje az v souvislosti s reptanim farizeti (L 5,30). Dale je zde mnoho celnikl a
hiisnikd (Mk 2,15; Mt 9,10). Marek zde jako jediny dopliluje vysvétleni, ze 1 oni byli mezi
JeziSovymi nasledovniky. Lukas se opét 1isi, kdyz slovo hfiSnici nahrazuje vyrazem ,,jini“ a
posouzeni jejich moralni kvality ponechava farizetim (L 5,30).

Zatimco u LukaSe se tato spolecnost nelibi farizeiim a jejich zakonikim (L 5,30), Marek
zminluje jen zakoniky z farizejské strany (Mk 2,16) a Matou$ naopak farizeje (Mt 9,11).
Jediny Lukas$ situaci vyostiuje pozndmkou o jejich reptani. Svou otdzku vSichni adresuji
ucednikiim. Zatimco u Matouse a Marka se ptaji na chovani samotného JeziSe, Lukas
zahrnuje 1 ucedniky. Odpovéd si ve vSech zprdvach rezervuje JeziS. Zacina totoznym
pfislovim a uzavira téméf shodnou aplikaci. OdliSny je Matoustv odkaz na Oz 6,6 a

Lukasovo doplnéni aplikace o vyzvu ,.k pokani* (L 5,32).

4.3.3. Vyklad textu

Vypraveéni tésné€ navazuje na predchozi ptibch. Jezi§ vySel z domu, ve kterém uzdravil
ochrnutého a spatfil Leviho,'?! jak sedi v celnici (L 5,27). Jeho povoléani celnika ho v ocich
ostatnich zidl fadilo mezi hiiSniky hned z né€kolika divodi. Celnici vybirali rizné dan¢ a
poplatky pro nendvidénou fimskou fisi, kviili ¢emuz byli povazovani za zradce naroda. Pii
tom se mnozi pokouseli pro vlastni obohaceni ziskat od lidi vic, a proto jako celek platili za
zlodéje, vydérace a podvodniky. Jejich zaméstndni je navic ptivadélo do stidlého kontaktu

s pohany, coz je ¢inilo kulticky trvale ne¢istymi.'*

1og FAUSTI, Nad evangeliem podle Marka, s. 71.

200 T JOHNSON, Evangelium podle Lukase, s. 118.

12! Fméno Levi etymologicky znamena: ,,Pivinuvsi se* (tj. k Hospodinu). J. HELLER, Vykladovy slovnik, s. 269.
122 D. GOODING, Lukdsovo evangelium, s. 89; D. J. HARRINGTON, Evangelium podle Matouse, s. 153.
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Presto vSechno se mu Jezi§ nevyhnul, ale naopak mu vénoval svou pozornost, sviij
pohled. V Lukéasové evangeliu je celnik Levi prvni osobou, o které je feceno, Ze ji Jezis
spatfil. Pohled ¢lovéka je velice dulezity, protoze je Zivotnim prostorem druhého, mlize mu
zivot dat i vzit. Proto také v Genesis na konci kazdého stvoritelského dila mizeme Cist: ,,A
Bth vidél, ze je to dobré.” (Gn 1). Svym prvnim pohledem Buh stvofil objekt své lasky a nyni
ho laskyplnym pohledem Jezise po dlouhém hledani opét naléza, aby ho zachranil svou
zdarma danou milosti, ukdzal mu pravy smysl zivota a pozval ho k novému zivotu ve

«123 na kterou Levi

spoleCenstvi s Nim. To vSe je obsazeno i ve vyzvé: ,,Pojd za mnou,
okamzité reaguje opusténim celnice (L 5,28), ¢imZ vstupuje na cestu totalniho zfeknuti,'**
které nezahrnuje jen majetek, ale i zpiisob zivota. Novy zivotni zacatek vystizn¢ vyjadiuje
sloveso ,,vstat™ (anistémi), které je jednim ze dvou sloves (druhym je egeiro) oznacujicich
skuteCnost rovnéz vzktiSeni. Nasledujici ,,8el za nim™ potvrzuje, Ze tento novy zivot je
zivotem JeziSova ucednika, toho, kdo jde s J. ezisem.'?

Svou radost chece Levi sdilet s druhymi. Vzhledem ke svému povolani celnika (srov. L
19,1-10) je pravdépodobné bohaty a tak si mize dovolit uspotfadat hostinu, na kterou zve
nejen Jezide s uedniky,'”® ale také mnoho celniki a jinych lidi, ktefi se neostychaji sdilet
s témito vetejnymi hiiSniky spoleCenstvi u stolu (L 5,29). V pozvani hiisnikti lze také vidét
Leviho novou lasku k nim a jeho touhu po jejich obraceni.'*’

Hostinu, kterd byla také obrazem Boziho kralovstvi, chdpali zidé jako svaté konani.
Zahajovala se i koncila poZehnanim, které vytvarelo spojeni hostli s Bohem a pfed Nim i mezi
sebou navzijem. Vytvofit spoleCenstvi u jednoho stolu znamenalo vejit do divérného,
pratelského styku.'”® Proto byla ucast spravedlivého Jezide na hosting s celniky a hif$niky
velkym pohorSenim pro farizeje a zakoniky (L 5,30). V jejich o€ich neznamenala nic jiného
nez schvalovani jejich hiichti a hii§ného zptsobu Zivota.'” Jejich reptini ndktefi exegeté
prirovnavaji k izraelskému narodu, ktery na pousti reptal, protoze jeho putovani neodpovidalo
jeho piedstavam.'*’

Piestoze farizeové svou otdzku adresuji u¢edniklim, odpovidd sam Jezi§ (L 5,31-32).

Svou odpovéd’ zac¢ina piislovim, které pak aplikuje na své poslani. Lékatem byl v helénistické

12§ FAUSTI, Una comunita legge il vangelo di Luca, s. 141.

124 M.-J. LAGRANGE, Evangile selon Saint Luc, s. 168.

123 S FAUSTI, Nad evangeliem podle Matouse, s. 177.

126 Jezi§ je zde sice vyslovné nejmenuje, ale zminku o nich najdeme v obou paralelach (Mk 2,15; Mt 9,10). Jejich
pritomnost potvrzuje také L 5,30.

127D, GOODING, Lukdsovo evangelium, s. 90.

128 w. ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband I, s. 261.

12D, GOODING, Lukdsovo evangelium, s. 90.

B30F BovoN, Das Evangelium nach Lukas, 1. Teilband, s. 258; W. WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas, s. 119.

32



literatute Casto oznacCovan filosof, ktery 1é¢il nefesti jako nemoci, zatimco ctnosti byly
chapany jako zdravi.”’' V tomto piipadé jsou zdravymi mysleni ti, kdo jsou piesvéd&eni o
vlastni spravedlnosti na zdkladé zachovavani Zakona a nemocnymi hiiSnici, ktefi naopak
Zakon piestupuji. Obraz 1ékate byl ve SZ pouzivan pro samotného Boha,'” zde se tak
prezentuje Jezi, Bozi Syn."*® Jeho poslani tedy nesméfuje ke spravedlivym, ale k hii$nikéim,
které piiSel uzdravit, tj. odpustit jim hiichy, a volat je k pokani a navratu k Otci. Tak jako
lékaf musi vyhledavat nemocné, mluvit s nimi a dotykat se jich, tak i JeZi§ musi vstupovat do
spolecenstvi s nemocnymi hiichem a nedbat na to, ze pro svlj hfich jsou vyvrzeni ze
spole€nosti spravedlivych. Stolovani s nimi neodmyslitelné patti k jeho poslani, protoze tim
jim dava najevo Bozi pfizen a zdjem o n¢ a tak je uschopiiuje k odpovédi na jeho vyzvu

k pokani a nasledovani. K tomu nemiize dojit na dalku, ale jeding v Jezigové p¥itomnosti.'**

4.3.4. Shrnuti

Povolani celnika Leviho je v LukaSové evangeliu druhym vypravénim o povolani
JeziSovych ucednikii na pocatku jeho ¢innosti v Galileji. V obou pfipadech Jezi§ povolava
hiisného ¢loveéka a tento vzdy déva kladnou odpovéd’ projevujici se tim, ze pohotové vSechno
zanechd a jde za nim (L 5,11.28). Zatimco pfibéh povolani rybatri touto odpovédi konci,
v ptipad¢ Leviho je teprve pocatkem.

Naésledujici spolecenstvi JeziSe u stolu s hiiSniky se stdva nejen podnétem pro reptani
jeho odpirct, ale také pro JeziSovu obhajobu. V ni se predstavuje jako 1ékat, jehoz poslanim
je hledat nemocné (tj. hiiSné), vstupovat s nimi do vztahu a uzdravovat je (tj. odpoustét jim
htichy) a tak je navracet do zivota (tj. do spoleCenstvi s Bohem a s lidmi). Jezi$ hiich nemiluje
ani neschvaluje, ale miluje hiiSného ¢loveka. Proto pro néj hiich neni piekazkou pro jeho
osloveni a povolani, jak to dokazuje i1 udélost povoldni Leviho a jak to shrnuje ve své
odpovédi farizetim: ,,Nepftisel jsem volat k pokani spravedlivé, ale hiisniky" (L 5,32).

Ze strany povolané¢ho odpusténi plodi radost, kterou chce obdarovany Levi sdilet
s druhymi, a také lasku k hiiSnikim a touhu po jejich obraceni. To jsou divody hostiny, na
které nesmi od nynéjska chybét ani JeziS. V tomto spolecenstvi u stolu je jiZz nastinéna hostina
eucharistickd, na kterou jsou zvani vSichni, kdo pfijimaji BoZi lasku a milost a uznéavaji sviyj
htich a potiebu spasy. Eucharistie je 1ékem pro slabé, pokrmem na cestu a ne jen odménou

pro dokonalé. Farizeové, ocekavajici ospravedinéni pro vlastni zdsluhy a dobré skutky,

BT T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 119.

320 chapani Hospodina jako toho, kdo uzdravuje vSechny rany a nemoci svéd¢i napt. Ex 15,26; 2Kr 20,5; 7
30,3; 103,3; Jer 33,6 a dalsi.

133, FAUSTI, Nad evangeliem podle Marka, s. 74.

134 P _G. MULLER, Evangelium sv. Lukase, s. 63.
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nedovedou pochopit velikost Bozi lasky, ktera v tomto spolecenstvi nabizi kazdému clovéku
spasu jako dar. Tim se sami vyluCuji z Boziho kralovstvi, které je touto hostinou

y 135
pfedobrazeno.

4.4. O lasce k nepratelum (L 6,27-36)

" Ale vam, kteri mé slySite, pravim: Milujte své nepidtele. Dobre Cifite tém, kteii vds
nenavidi. **Zehnejte tém, ktei vés proklinaji, modlete se za ty, ktei{ vam ublizuji. * Tomu, kdo
te uderi do tvare, nastav i druhou, a bude-li ti brat plast, nech mu i kosili! 30Kaéa’ému, kdo te
prosi, davej, a co ti nékdo vezme, nepozaduj zpét. *'Jak chcete, aby lidé jednali s vimi,
jednejte i vy s nimi.

2 Jestlize milujete jen ty, kdo vds miluji, miZete za to ocekdvat Bozi uzndni? Vidyt' i
hiisnici miluji ty, kdo je miluji. **Cinite-li dobie tém, kdo vim dobfe cini, miiZete za to
ocekdvat BoZi uzndni? VZdyt totéz cini i hiisnici. **Pijcujete-1i tém, u nichz je nadéje, e vam
to vrati, miizete za to ocekdavat Bozi uznani? VZdyt i hiisnici pujcuji hrisnikim, aby to zase
dostali nazpdtek. > Ale milujte své nepratele; cirite dobre, piijcujte a nic necekejte zpét. A vase
odména bude hojnd: budete syny Nejvyssiho, nebot on je dobry k nevdécnym i zlym. *°Bud’te

milosrdni, jako je milosrdny vas Otec.

4.4.1. Kontext a struktura textu

Vyzva k lasce k nepratelim (L 6,27-36) je soucasti tzv. ,,feci na rovine* (L 6,20-49),
kterou Jezi§ pronesl béhem své pocatecni ¢innosti v Galileji (L 4,14-9,50). Této perikopé
pfedchazi ¢tvero blahoslavenstvi a béda (L 6,20-26), po ni JeZiSova fe¢ pokracuje varovanim
pted posuzovanim druhych (L 6, 37-42).

Uryvek miizeme rozdélit na dvé &asti. Prvni ¢ast (L 6,27-31) Jezi§ zadina vyzvou
k lasce k nepratelim. Nasleduji konkrétni pokyny, jak ji uskute¢iiovat a zakoncena je ,,zlatym
pravidlem,” podle kterého mame jednat s druhymi tak, jak bychom chtéli, aby jednali oni
s nami. Druha ¢ast (L 6,32-36) zacina trojici otazek po zasluze dobrého jednani s témi, kdo
jednaji dobie s nami, s trojim poukazem na to, Ze takto jednaji 1 hfiSnici. Nasleduje nova
vyzva k lasce k neptratelim doplnéna o vyhldseni odmény, kterou je povySeni do stavu synii

Bozich.

353, FAUSTI, Nad evangeliem podle Marka, s. 70-74; S. FAUSTI, Una comunita legge il vangelo di Luca, s. 139-
142.

34



4.4.2. Synoptické srovnani

JeziSovu vyzvu klasce k neptatelim zachycuje kromé LukésSe také evangelista
Matous, patii tedy k latce pochézejici z pramene Q. Paralely k Lukédsovu textu (L 6,27-36)
nalezneme u Matouse ve tfech perikopach: o odplaté (Mt 5,38-42), o lasce k nepratelim (Mt
5,43-48) a o vyslySeni proseb (Mt 7,7-12), kterd obsahuje ,,zlat¢ pravidlo“ (Mt 7,12). Oba

evangelisté tyto texty zafazuji do celku JeziSova kazani: Lukas do fe¢i na roviné (L 6,20-49),

Matous do rozsahlejsiho horského kazani (Mt 5,1-7,29).

L 6,27-36

Mt 5,38-48; 7,12

“"Ale vam, ktefi mé slysite, pravim: Milujte své
nepratele. Dobfe Cciite tém, ktefi vas nenavidi.
%7chnejte tém, ktefi vas proklinaji, modlete se za ty,
ktefi vam ublizuji. *Tomu, kdo t& udeii do tvéfe,
nastav i druhou, a bude-li ti brat plast, nech mu i
kosili! *Kazdému, kdo t& prosi, davej, a co ti n&kdo
vezme, nepozaduj zpét.

31Jak cheete, aby lidé jednali s vami, jednejte i vy s
nimi.

*Jestlize milujete jen ty, kdo véas miluji, miZete za to
ocekavat Bozi uzndni? Vzdyt i hfisnici miluji ty, kdo
je miluji. **Cinite-li dobfe tém, kdo vam dobfe &ini,
muzete za to oCekavat Bozi uznani? Vzdyt totéz Cini i
hiignici. **Pajcujete-li tém, u nichZ je nadgje, Ze vam
to vrati, mizete za to oCekavat Bozi uznani? Vzdyt i
hiisnici pujCuji hiisnikim, aby to =zase dostali
nazpatek. *Ale milujte své nepiatele; ifite dobie,
pujcujte a nic necekejte zpét. A vase odména bude
hojna: budete syny Nejvyssiho, nebot’ on je dobry k
nevdéénym i zlym. **Budte milosrdni, jako je
milosrdny vas Otec.

>8Slyseli jste, ze bylo feteno: ,Oko za oko, zub za
zub®. *°Ja viak vam pravim, abyste se zlym nejednali
jako on s vami; ale kdo t€ uhodi do pravé tvaie, nastav
mu i druhou; *’a tomu, kdo by se chtél s tebou soudit o
kogili, nech i sviij plast. *'Kdo t& donuti k sluzbé na
jednu mili, jdi s nim dvé. **Kdo t& prosi, tomu dej, a
kdo si chce od tebe vypujéit, od toho se neodvrace;.

"2Jak byste chtdli, aby lidé jednali s vami, tak vy
jednejte s nimi; v tom je cely Zakon, i Proroci.

>¥Slyseli jste, ze bylo fedeno: ,Milovati budes
blizniho svého a nenavidét nepfitele svého.* *J4 viak
pravim: Milujte své nepfatele a modlete se za ty, kdo
vés pronasleduji, “abyste byli syny nebeského Otce;
protoze on dava svému slunci svitit na zIé i dobré a
dést posila na spravedlivé i nespravedlivé. **Budete-li
milovat ty, kdo miluji vas, jaka vas ¢eka odména? Coz
i celnici necini totéz? YA, jestlize zdravite jenom své
bratry, co Cinite zvlastniho? Coz i pohané necini totéz?
*Bud'te tedy dokonali, jako je dokonaly va3 nebesky
Otec.

Zatimco Luka§ zaCina piimo vyzvou k lasce k neptatelim (L 6,27), Matous$ nejprve
pfipomind pravidlo ,,0ko za oko, zub za zub*“ a teprve potom vyzyva k jeho prekonani (Mt
5,38-39a). Piimou vyzvu k lasce k nepratelim zafazuje Matou§ pozdéji (Mt 5,44). Vycet
pravidel jednani s druhymi obsahuje tii shodné prvky (L 6,29-30a; Mt 5,39b-40.42a): nastavit
druhou tvaf, nechat vic neZ je ndm brdno, davat prosicim. LukaS ptidava zehnani
proklinajicim a modlitbu za neptatele (L 6,28), kterou Matou$s zminuje az v Mt 5,44, a
doporuceni nepozadovat zpét to, co nam bylo vzato (L 6,30b). Matou§ mé navic pobidku
k vétsi sluzbé nez bylo zaddno (Mt 5,41) a k ochoté plijcovat (Mt 5,42b). Vycet u Lukase
uzavird ,,zlaté¢ pravidlo® (L 6,31), které Matous zatazuje az do perikopy o vyslySeni proseb
(Mt 7,12).

U Lukase vyslovuje Jezi$ tfi otdzky po BoZim uznani za dobré jednani s dobrymi,

doprovazené srovnanim s hiisniky, ktefi jednaji stejné (L 6,32-34). U Matouse jsou otazky jen
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dvé a posluchaci jsou misto hfisniki srovnavani s celniky a pohany (Mt 5,46-47). U obou
evangelist nalezneme za lasku k neptatelim stejnou odménu: synovstvi nebeského Otce,
ktery prokazuje dobrodini bez rozdilu dobrym 1 zlym (L 6,35; Mt 5,45). Oba také uzaviraji
vyzvou k napodobovani Otce: u Lukdse Otcova milosrdenstvi (L 6,36), u Matouse jeho

dokonalosti (Mt 5,48).

4.4.3. Vyklad textu

Po vyhlaseni blahoslavenstvi téch, kdo budou nenavidéni a pronasledovani kviili Synu
clovéka (L 6,22), JezisS poucuje své ucedniky, jaky si maji osvojit postoj a chovani
k neptatelim (L 6,27-31)."*° Maji upustit od pomsty a své nepratele milovat. Jejich laska se
ma projevit jak slovy: zehnanim a pfimluvnou modlitbou, tak konkrétnimi skutky, piicemz
Jezi§ ucedniky vyzyva, aby piekrocili od reciproni normy do ut des (,,davam, abys dal*) ke
»kroku dal“ a ,,vic* nez se zada. Ilustruje to piiklady: nastavit druhou tvar, prenechat i kosili,
obdarovat kazdého prosiciho a ziici se navraceni odnatych véci."’

Z nasledujicich versa (L 6,32-34) vyplyva, ze normou reciprocity v lasce, prokazovani
dobrodini a plijcovani se tidi 1 hiisnici. I je Jezi§ zve do Boziho kralovstvi. Zachovavani
»Zzlatého pravidla® je sice pro zivot spole¢nosti dobré a pro nésledovani Jezise je to dobry
zacatek, pro Kristovy ucedniky to vSak nestaci. Jejich normou dokonalosti musi byt Otec (L
6,35-36), ktery miluje a prokazuje dobrodini a milosrdenstvi dobrym i1 zlym, vdéénym i

nevdénym. Teprve potom budou jeho pravymi détmi, syny Nejvyééiho.138

4.4.4. Shrnuti

JeziSovu vyzvu k lasce k nepratelim zachycuje ve svém evangeliu jest¢ Matous. U
LukaSe je soucasti tzv. ,feci na rovine“ (L 6,20-49), kde navazuje predevSim na Ctvrté
blahoslavenstvi, tykajici se pronasledovani Kristovych ucedniki, kterym je fe¢ adresovana.
Ucednici maji prekonat nejen zakon odplaty (latinsky: lex talionis) ,,oko za oko, zub za zub*
(Mt 5,38; srov. Ex 21,23-25; Lv 24,17-22; Dt 19,16-21), ale také recipro¢ni normu do ut des,
kterou se tidi 1 hii$nici, a ktera vede k prokazovani lasky a dobra jen t€ém, kdo jim odplati
stejnou mérou. Nejvyssi normou mé uc¢ednikiim byt Otec, ktery ze své lasky, milosrdenstvi a
starostlivé péce nevylucuje Zadného €loveka, ani dobrého ani zlého. Odménou jim za to bude

pravé synovstvi Nejvyssiho.

B¢, GOODING, Lukdsovo evangelium, s. 98.
BTL.T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 129-130.
138 p _G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, s. 72; L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 133.
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4.5. Podobenstvi o hrajicich si détech (L 7,31-35)

I Cemu tedy pripodobnim lidi tohoto pokoleni? Komu se podobaji? *Jsou jako déti,
které sedi na trzisti a pokvikuji na sebe: ,Hrali jsme vam, a vy jste netancovali; narikali jsme,
a vy jste neplakali.* 7 Prisel Jan Kftitel, nejedl chléb a nepil vino - a Fikdte: ,Je posedly.*
prisel Syn clovéka, ji a pije — a Fikate: ,Hle, milovnik hodii a pitek, pFitel celnikii a

hiisnikii! < Ale moudrost je ospravedinéna u viech svych déti.

4.5.1. Kontext a struktura textu

Podobenstvi o hrajicich si détech (L 7,31-35) Lukad$S umistuje do obdobi JeziSova
kazéani v Galileji hned za vypravéni o prichodu ucednikti Jana Kititele za Jezisem (L 7,18-23)
a JeziSovu fe€ o Janové vyznamu (L 7,24-30), na kterou podobenstvi plynule navazuje. Po
ném nasleduje piib&h o setkani Jezise s hii$nici v domé farizeje Simona (L 7,36-50).

Kratky uryvek tvoii dvéma otazkami uvedené piipodobnéni lidu k hrajicim si détem
(L 7,31-32) a naslednd aplikace tykajici se pfijeti Jana Kititele a JeziSe i jejich poselstvi
Bozim lidem (L 7,33-35).

4.5.2. Synoptické srovnani

Toto podobenstvi zaznamendva kromé Lukase také Matous — pochazi tedy z pramene
Q. Oba evangelisté ho shodn¢ kladou na zavér perikopy o Janu Kititeli (L 7,18-35; Mt 11,1-
19). Zatimco u LukaSe po ném nasleduje setkani JeziSe s htisnici ve farizeové domé (L 7,36-
50), Matou$ pokracuje JeziSovym pokaranim, které¢ je urCeno meéstim, ve kterych ucinil

mnoho zazrak, za to Ze necini pokdni (Mt 11,20-24).

L 7,31-35 Mt 11,16-19

*ICemu tedy piipodobnim lidi tohoto pokoleni? Komu | °Cemu piipodobnim toto pokoleni? Je jako déti,
se podobaji? **Jsou jako déti, které sedi na trzisti a|které sedi na trzi§ti a pokiikuji na své druhy: '’ Hrali
pokiikuji na sebe: ,Hrali jsme vam, a vy jste]|jsme vam, a vy jste netancovali; nafikali jsme, a vy
netancovali; nafikali jsme, a vy jste neplakali.© **P¥isel | jste nelomili rukama.© '"*Pfigel Jan, nejedl a nepil - a
Jan Kititel, nejedl chléb a nepil vino — a Fikate: ,Je | fikaji: ,Je posedly.c ""P¥igel Syn ¢loveka, ji a pije - a
posedly. **Prisel Syn &lovéka, ji a pije — a fikate: ,Hle, | fikaji: ,Hle, milovnik hodd a pitek, pfitel celniki a
milovnik hodii a pitek, piitel celnikil a hi$niki! *°Ale | hignik@i!* Ale moudrost je ospravedinéna svymi
moudrost je ospravedinéna u vSech svych déti. skutky.

Obsahove si jsou obé verze velmi podobné. Oba evangelisté zacinaji otazkou, k ¢emu
lze ptipodobnit toto pokoleni (L 7,31; Mt 11,16a), LukaS mé otazky dvé. Lid je shodné
piirovnan k détem hrajicim si na trzisti, které na sebe pokiikuji témét totoznymi slovy.

Odlisna je pouze reakce na natrek déti: plac (L 7,32) nebo lomeni rukama (Mt 11,17). Také

N 24
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vynechava privlastek Kititel a nekonkretizuje, co nejedl a nepil, jak to ¢ini Lukas (Mt 11,18;
L 7,33). Sdéleni tykajici se JeziSova hodnoceni je zcela shodné (L 7,34; Mt 11,19a). Moudrost
je u Lukése ospravedInéna u vSech svych déti (L 7,35), u Matouse svymi skutky (Mt 11,19b).

4.5.3. Vyklad textu

Své podobenstvi'*® Lukas uvadi dvéma otdzkami na to, komu se podobaji ,.lidé tohoto
pokoleni* (L 7,31). Tento vyraz byl jiz ve Starém zédkon¢ pouZzivan pro negativni oznaceni
Izracle jako lidu, ktery vzdoruje Bozi viili a ve stejném smyslu ho pouziva i Lukas.'®
Konkrétné jsou zde mysleni farizeové a zékonici (L 7,30), ale mizeme sem zahrnout v§echny,
kdo odmitaji evangelium.'"' Nésleduje p¥ipodobnéni k détem sedicim na trzisti, které nejsou
schopny domluvit se na své hie (L 7,32).'* Tak jako se détem nezamlouva ani pla¢ ani tanec,
tak lidé tohoto pokoleni nepfijimaji ani Janovu askezi a kdzdni o BoZim hnévu a nutnosti
konat pokani ani JeziSovo poselstvi o Bozi lasce a odpusténi htichl, které stvrzuje svym
spole€enstvim u stolu se spravedlivymi 1 hiiSniky. Jan Kititel je povaZzovan za posedlého (L
7,33), Jezis je osoCovan jako ,,milovnik hodl a pitek, pfitel celnikti a hfisnika* (L 7,34).
JeziSovi odpirci — farizeové a zdkonici — nejsou schopni pochopit smysl jeho chovani
k hisnikim, které je znamenim blizkosti Boziho kralovstvi. Nedovedou v Jezisi vidét toho,
kdo je poslan od Boha, aby hledal hiichem ztracené a ptivadél je zpét do spolecenstvi
s Otcem, ale povazuji ho za nabozensky neukdznéného ¢loveka, ktery svym stykem s hiiSniky
schvaluje jejich nedodrzovani Zikona a sadm se stdvad necistym. Proto ho odmitaji. Kdo
naopak Janovo i JeziSovo poselstvi chape a ptijima a kdo podle né¢j méni sviij Zivot, je nazvan
»ditétem moudrosti“ (L 7,35). Podle Lukése jsou to pravé chudi, neuceni 1idé i hiisnici a

I vr vy , .- 14
celnici, ktefi Jezise nasleduji.'*’

4.5.4. Shrnuti

Podobenstvi o détech hrajicich si na trzisti je soucasti JeziSovy fe¢i o Janu Kititeli,
kterou pronesl po odchodu Janovych ucednikil, kteti za nim pfisli s otdzkou, zda je onim
oc¢ekavanym Prorokem (L 7,19). Své odplirce v ném ptirovnava k rozmrzelym détem, kterym
nelze nijak vyhovét: nezamlouva se jim ani Janova askeze a kdzani o Bozim hnévu, ani

JeziSovo radostné spoleCenstvi u stolu s hiiSniky a hlasani Bozi lasky a odpusténi.

139 pokud jde o literarni druh podobenstvi, viz napf. L. TICHY, ,,Co je to podobenstvi.* Studia theologica, roénik
VI, &islo 1 [15], 2004, s. 1-9.

19 Dale napt. L 9,41; 11,29-32.50-51; 17,25.

141 G. RosSE, 1/ vangelo di Luca, s. 268.

"2 Tuto scénu vykladaji exegeté riznymi zpisoby. Napf. G. ROSSE, Il vangelo di Luca, s. 268-269; P.-G.
MULLER, Evangelium sv. Lukdse, s. 78; J. MANEK, JeZiSova podobenstvi, s. 62.

3 D. GOODING, Lukdsovo evangelium, s. 112; G. ROSSE, 1l vangelo di Luca, s. 269-270.
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Nepochopili, ze skrze oba k nim rozlicnym zpisobem promlouva Biih, touzici po navratu
hiichem ztracené¢ho ¢lovéka, a proto je oba nespravedlivé posuzuji a odmitaji. Ti, ktefi naopak

Jana 1 JeziSe chapou a pfijimaji, jsou oznaceni jako déti moudrosti.

4.6. Jezis a hrisnice v domé farizeové (L 7,36-50)

% Jeden z farizeii pozval JeziSe k jidlu. Vesel tedy do domu toho farizea a posadil se ke
stolu. 'V tom mésté byla Zena hiisnice. Jakmile se dovédéla, ze Jeis je u stolu v domé
farizeové, prisla s alabastrovou nadobkou vzdacného oleje, s placem pristoupila zezadu k
jeho noham, zacala mu je smacet slzami a otirat svymi vlasy, libala je a mazala vzacnym
olejem. *’Kdyz to spatiil farizeus, ktery ho pozval, Fekl si v duchu: ,,Kdyby to byl prorok,
musel by poznat, co to je za Zenu, kterd se ho dotykd, Ze je to hiiSnice. “ **Jezis mu na to Fekl:
,Simone, chci ti néco povedet.“ On rekl: , Povez, Mistre!* — 41,,Jeden veritel mél dva
dluzniky. Prvni byl dluzen pét set dendrii, druhy padesdt. “Kdyz neméli cim splatit dluh,
odpustil obéma. Ktery z nich ho bude mit radéji?“ **Simon mu odpovédél: ,,Mdm za to, Ze
ten, kterému odpustil vic. Rekl mu: ,Spravné jsi usoudil! “Pak se obratil k Zené a ekl
Simonovi: ,,Pohled na tu Zenu! Vesel jsem do tvého domu, ale vodu na nohy jsi mi nepodal,
ona viak skropila mé nohy slzami a otiela je svymi viasy. *Nepolibil jsi mne, ale ona od té
chvile, co jsem vesel, neprestala libat mé nohy. **Nepomazal jsi mou hlavu olejem, ona viak
vzacnym olejem pomazala mé nohy.

“"Proto ti pravim: Jeji mnohé hiichy jsou ji odpustény, protoze projevila velikou ldsku.
Komu se mdlo odpousti, mdlo miluje.“ **Rekl ji: ,,Jsou ti odpustény hiichy.“ *Ti, kteii s nim
byli u stolu, si zacali Fikat: ,,Kdo to jen je, ze dokonce odpousti hrichy? “ 304 Fekl zené: ., Tva

vira té zachranila, jdi v pokoji!

4.6.1. Kontext a struktura textu

Vypravéni o setkani JeziSe s hfiSnici (L 7,36-50) je soucasti prvni hlavni casti
LukaSova evangelia. Lukas ho umist'uje mezi podobenstvi o hrajicich si détech (L 7,31-35) a
kratkou zpravu o Zenach v JeziSove doprovodu (L 8,1-3).

Perikopu miZeme rozdé€lit na tfi ¢asti. V prvni (L 7,36-38) je popisovana situace: Jezi§
je pozvan na hostinu do domu farizeje, kam za nim pfichazi hfi$nd Zena, aby mu pomazanim
nohou projevila svou lasku. Druha ¢ast (L 7,39-46) zacina hostitelovym posuzovanim JeziSe,
na které on odpovida podobenstvim o dvou dluznicich (L 7,41-42) a jeho aplikaci na
pritomnou situaci. Ve tfeti ¢asti (L 7,47-50) Jezi§ prondsi k zen¢ slova odpusténi, kterd

vyvolavaji udiv ptitomnych hostu.
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4.6.2. Synoptické srovnani

Ptibéh JeziSova pomazéani Zenou zachycuji 1 ostatni evangelisté (Mk 14,3-9; Mt 26,6-

13; J 12,1-8), ktefi jej vSak kladou do jiného kontextu a dévaji mu tak jiny smysl. Lukas ho

umist'uje na zacatku JeziSovy Cinnosti jako skutek lasky a vdécnosti za dar odpusténi hiichii

mezi perikopy o Janu Kititeli (L 7,18-35) a o zenach v JeziSové doprovodu (L 8,1-3). Ostatni

evangelisté ji zafazuji tésné pied pasijovymi udalostmi, hned za rozhodnuti veleknézi Jezise

usmrtit (Mt 26,1-5; Mk 14,1-2; J 11,45-57). U MatouSe a Marka nasleduje JidaSova imluva

s veleknézimi

(Mt 26,14-16; Mk 14,10-11), u Jana kratkd zprava o rozhodnuti veleknézi

usmrtit 1 Lazara (J 12,9-11) a vjezd do Jeruzaléma (J 12,12-19). Skutku pomazani pfisuzuji

mesiassky charakter — jde o pomazani Spasitele pred smrti na kiizi.

farizea a posadil se ke stolu. *’V tom
meésté byla Zena hiiSnice. Jakmile se
dovédéla, ze Jezis je u stolu v domé
farizeove, pfisla s alabastrovou
nadobkou vzacného oleje, **s placem
pristoupila zezadu k jeho noham,
zacala mu je smacet slzami a otirat
svymi vlasy, libala je a mazala
vzacnym olejem.

¥Kdyz to spatiil farizeus, ktery ho
pozval, fekl si v duchu: ,,Kdyby to
byl prorok, musel by poznat, co to je
za zenu, ktera se ho dotyka, ze je to
hiignice.“ *Jezi§ mu na to fekl:
,.Simone, chci ti néco povédét. On
fekl: ,Povéz, Mistie!*“ - 4 Jeden
vétitel mél dva dluzniky. Prvni byl
dluzen pét set dendrd, druhy padesat.
“Kdyz neméli ¢im splatit dluh,
odpustil obéma. Ktery z nich ho
bude mit radgi?* “Simon mu
odpovédél: ,Mam za to, Ze ten,
kterému odpustil vic.“ Rekl mu:
,Spravné jsi usoudil!* *Pak se
obratil k zené a tekl Simonovi:
»Pohled’ na tu Zenu! Vesel jsem do
tvého domu, ale vodu na nohy jsi mi
nepodal, ona vsak skropila mé nohy
slzami a otfela je svymi vlasy.
Nepolibil jsi mne, ale ona od té
chvile, co jsem vesel, nepiestala libat
mé nohy. *Nepomazal jsi mou hlavu
olejem, ona vSak vzacnym olejem
pomazala mé nohy. *Proto ti
pravim: Jeji mnohé hiichy jsou ji
odpustény, protoze projevila velikou
lasku. Komu se malo odpousti, malo
miluje. *Rekl ji: ,.Jsou ti odpustény

Simona
Malomocného, pisla

za nim Zena, kterad
meéla alabastrovou
nadobku

drahocenného oleje, a
vylila ji na jeho hlavu,
jak sed¢l u stolu.

*Kdyz to  videli
uCednici, hnévali se:
»,Na¢ takova ztrata?
*Mohlo se to prodat za
mnoho penéz a ty dat
chudym!“ '"Jezi§ to
zpozoroval a fekl jim:
,Pro¢ trapite tu Zenu?
Vykonala dobry
skutek. ''Vzdyt chudé
mate stale kolem sebe,
mne vSak nemate
stale. '’Kdyz vylila ten
olej na mé télo, ucinila
to k mému pohibu.
3 Amen, pravim vam,
vSude, po celém svéte,
kde bude kazano toto
evangelium, bude se
mluvit na jeji pamatku
0 tom, co ona ucinila.”

L 7,36-50 Mt 26,6-13 Mk 14,3-9 J 12,1-8
*Jeden z farizet pozval Jezise k|[°Kdyz byl Jezis v/|°Kdyz byl v Bgtanii v|'Sest dni pred
Jidlu. VeSel tedy do domu toho|Betanii v  domé¢|domé Simona | velikonocemi  pfisel

Malomocného a sed¢l
u stolu, piisla Zena,
ktera méla
alabastrovou nadobku
pravého vzacného
oleje z nardu. Rozbila
ji a olej vylila na jeho
hlavu.

*Né&kteti se hnévali:
»Nac ta ztrata oleje?
Mohl se prodat za vic
nez tii sta dendrd a ty
se mohly dat
chudym.” A osopili se
na ni. ®Jezi§ viak fekl:

»Nechte ji! Pro¢ ji
trapite? Vykonala na
m¢ dobry skutek.

"Vzdyt chudé mate
stale kolem sebe, a

kdykoli chcete,
mizete jim  Cinit
dobfe; mne  vSak
nemate stale. °Ona

uCinila, co méla; uz
napied pomazala mé
t&lo k pohibu. *Amen,
pravim vam, vSude po
celém svété, kde bude
kédzano  evangelium,
bude se mluvit na jeji

Jezi§ do Betanie, kde
bydlel Lazar, kterého
vzkiisil z mrtvych.
*Pfipravili mu tam
veceti; Marta pii ni
obsluhovala a Lazar
byl jeden z téch, ktefi
byli s JeziSem u stolu.
Tu vzala Marie libru

drahého  oleje  z
pravého nardu,
pomazala JeziSovi

nohy a otfela je svymi
vlasy. Dim se naplnil
vini t€ masti.

*Jidas I3kariotsky,
jeden z jeho ucednikd,
ktery jej mél zradit,
fekl: 3, Prog nebyl ten
olej prodan za tii sta
denari a penize dany
chudym?“ °To fekl ne
proto, ze by mu
zalezelo na chudych,
ale ze byl zlodgj: mél
na starosti pokladnici
a bral z toho, co se do
ni davalo. 'Jezi§ fekl:
»Nech ji, uchovala to
ke dni mého pohibu!
¥Chudé mate vzdycky
s sebou, ale mne
nemate vzdycky.*
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h¥ichy.* *Ti, ktefi s nim byli u stolu, pamatku také o tom,
si zacali fikat: ,,Kdo to jen je, Ze co ona ucinila.*
dokonce odpousti hiichy? A tekl
zeng: ,, Tva vira t& zachranila, jdi v
pokoji!“

Obsahové si jsou nejblize Markova a MatouSova verze, Luka$ se naopak od ostatnich
1181 nejvice. Misto déje Lukas bliZze nespecifikuje, ostatni je kladou do Betanie. Jan jako jediny
presnd udava i ¢as — Sest dni pied velikonocemi (J 12,1). Hostitelem je u Lukése farizej Simon
(L 7,36.40), u Matouse a Marka Simon Malomocny (Mt 26,6; Mk 14,3), u Jana Lazar a jeho
sestry Marta a Marie, ktera pomaze JeziSovy nohy (J 12,2-3). Lukas jméno Zeny neuvadi, ale
charakterizuje ji jako hftisnici (L 7,37), Marek a Matous o ni nic bliz§iho netikaji. VSichni
evangelisté se v této vodni ¢asti shoduji jen v tom, Ze zena drahocennym olejem pomazala
JeziSe. U Matouse a Marka hlavu (Mt 26,7; Mk 14,3), u LukaSe a Jana nohy, které pak otiela
svymi vlasy (L 7,38; J 12,3). Lukas jako jediny zaznamendva zeniny slzy a libani JeziSovych
nohou (L 7,38).

V nasledujici ¢asti je proti tomuto jednani vyslovena namitka. U LukéSe ji v duchu
vyslovuje Simon a tyka se Zeniny hii§nosti (L 7,39). V ostatnich evangeliich je vyslovena
nahlas a tyka se vysoké ceny oleje, ktery mohl byt misto tohoto plytvani prodan a penize
vyuzity pro chud¢é. U MatousSe se proto hnévaji ucednici (Mt 26,8-9), u Marka nékteii (Mk
14,4-5) a u Jana vyslovuje namitku Jidas, protoze byl zlod¢j (J 12,4-6). U Lukéase je JeziSovou
odpoveédi podobenstvi o dvou dluznicich a jeho aplikace (L 7,40-47). Po ni nasleduji slova
odpusténi hiisnici, udiv ostatnich hosti a propusténi zeny (L 7,48-50). Ostatni evangelisté se
v odpovédi shoduji: chudé mame kolem sebe stile, ale JeziSe nikoli, Zena JeZiSe pomazala
k pohibu (Mt 26,10-12; Mk 14,6-8; J 12,7-8). Matous a Marek na zavér pridavaji proroctvi, ze
se o tomto skutku bude hovoftit vSude, kde bude hldsano evangelium (Mt 26,13; Mk 14,9).

4.6.3. Vyklad textu

V tvodu vypravéni (L 7,36-37) Luka$ seznamuje ctenafe s jeho hlavnimi postavami.
Kromé JeziSe jsou jimi farizej, ktery pozval JeziSe na hostinu, a Zena - hfi$nice. Jeji stav
htichu nepopird ani Jezi§ (L 7,47) a také vyraz en te polei (v tom mésté) napovida, ze se
jednalo o nevéstku.'** Tato Zena vstupuje do domu s alabastrovou nadobkou vzacného oleje.
K JeziSovi pfistupuje zezadu (L 7,38), ale dfive nez nadobku otevie, propukne v plac a jeji

slzy stékaji na JeziSovy nohy. Jsou to slzy lasky a vdécnosti i litosti nad predeslym Zivotem,

144 F BOVON, Das Evangelium nach Lukas, 1. Teilband, s. 390.
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které osuSuje svymi vlasy.'*> Poté na znameni pokory a ucty dlouho liba JeZiovy nohy, coz
otvird naddobku s olejem a maze jim JeZiSovy nohy. Ukon pomazéani nebyl v Izraeli neznamy.
V minulosti byli ritudlné pomazavéani kralové, knézi a proroci. V JeziSové dobé patfilo
pomazani hlavy k ritualu pfivitani hosta a pro nékteré dokonce k denni péci o hlavu. Vzdy se

viak jednalo o pomazani hlavy.'"’

Gesto pomazani nohou povazuje Manek za znamku toho,
e 7ena povazovala samu sebe za hii$nici a tedy za projev pokani.'*® Naproti tomu Wettstein
tvrdi, Ze toto gesto nebylo az tak neobvyklé, ale patfilo vyluéné do intimni oblasti Zivota a
zena, ktera se diive Zivila prostituci, nemohla jako vyraz své lasky najit nic lepSiho nez pravé
toto erotické gesto. Jeji slzy vak jasné ukazuji na jeji umysly.'*® B&hem celé scény Zena mli,
nevysvétluje ani se neobhajuje. Také Jezis nic nefiké. Piesto v§ak mu neunika jediny detail.

Farizeus, ktery zenu zn4, je JeziSovym postojem piekvapen (L 7,39). Jestlize si dosud
nebyl jist, kym JeZi§ je, nyni vi, Ze Jezi§ prorokem'”° neni, jinak by vidél do srdce této Zeny a
poznal jeji moréalni kvalitu. Jako farizej si Simon velice zakladal na ritualni Gistoté, a proto
nemohl predpokladat, ze by Jezis mohl poznat ,,jakého druhu* je tato zena a piesto ji dovolit,
aby se ho dotykala a tak zptisobila jeho vlastni ritudlni ne&istotu. '’

Az dosud pasivni Jezi$§ se nyni chape iniciativy (L 7,40). Teprve na tomto misté se
doviddame hostitelovo jméno — Simon. Je to prvni osoba v LukaSové evangeliu, kterou JeZi§
oslovuje jménem.”* Je tedy velice blizka JeZiSovu srdci. Kromé& toho piimé osloveni
vyjadiuje skutecnost, Ze Jezi§ nasledujici slova adresuje predev§im jemu. Jejich hlavnim
divodem neni JeziSovo vlastni ospravedlnéni, piestoze jimi vhled do lidskych srdci dokaze,
ale moznost pronést k Zené slova odpusténi a Simonovi ukazat ,jakého druhu® je Simon sam,
tedy ze také on je hiiSnikem, ktery potfebuje Bozi odpusténi. 153
Nyni Jezi§ vypravi Simonovi podobenstvi o véfiteli a dvou dluznicich (L 7,41-43). Je

velice prosté, bez jakychkoli konkrétnich okolnosti, aby mohlo zatahnout kazdého posluchace

145 3. MANEK, JeZiSova podobenstvi, s. 139.

146 B, SUSIL, Evangelium svatého Lukase, s. 83.

7 0 pomazani nohou se v Bibli hovoii je§té v Janové evangeliu v perikopé o JeZiSové pomazani v Betanii
Lazarovou sestrou Marii. (J 12,1-8).

18 J. MANEK, JeZiSova podobenstvi, s. 139.

149 Srov. F. BOVON, Das Evangelium nach Lukas, 1. Teilband, s. 391-392.

130 Nékteré tecké rukopisy maji na tomto misté u podstatného jména ,,prorok* ¢len, a to znamena, 7e nejde o
nékoho z bézné tady proroki, ale ze jde o proroka konec¢ného Casu, ktery mél v o¢ekavani nekterych zidovskych
kruhti ulohu blizkou Mesiasi.”“ J. MANEK, JeziSova podobenstvi, s. 138.

By, ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband I, s. 359-360.

12 Iménem Jezis oslovuje jiz jen Martu (L 10,41), Zachea (L 19,5) a Simona Petra (L 22,31.34).

133 S FAUSTI, Una comunita legge il vangelo di Luca, s. 229.
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do jeho vlastni situace."™*

Dva dluznici dluzi témuz véftiteli. Jejich dluh se ma k sob¢ jako 1 :
10. Pfesto jsou oba obnosy znaéné,'> a kdyz nemohou zaplatit, v&fitel odpusti obdma. Pojem
,»odpusténi® vytvaii most mezi podobenstvim a Zivotem, protoze se vaze jak k penéznimu
dluhu, tak k hiichu."*® Velkorysym véfitelem je Bih, ktery chce odpustit hiichy kazdému
¢lovéku. Dluznici s rozdilnym dluhem slouZzi jako srovnavaci postavy k farizeovi a hiiSnici.
V nich jsou vedle sebe postaveny velka a mald vina, velkd a mala laska.'>” Podobenstvi JeZis
zakoncuje otazkou po véEtsi lasce. Nepta se na vétsi radost nebo vdé€nost, ale na lasku, aby za
chvili mohl argumentovat laskou, kterou mu prokazala Zena."® Simon nemiiZe nez
konstatovat, Ze vétsi lasku bude mit ten, komu bylo odpusténo vic, ¢imZ nevédomky vynasi
svij vlastni rozsudek.'”

Jezi$§ nyni pokracuje ve srovnavani, ale pfedmétem jiz nejsou anonymni dluznici, ale
Simon a Zena (L 7,44-46). Teprve v tomto okamziku se dovidame o Simonové odtaZitém
chovani pii uvitani JeziSe ve svém domé. Umyti nohou, polibeni na tvai ani pomazani hlavy
olivovym olejem sice nebyla povinna, ale pomémé obvykla, pratelska gesta.'® Jejich absence
svédéi o Simonové nedostatku sympatii a pochybovani o JeziSové velikosti. V mife daleko

Stédiejsi prokézala JeziSovi tyto sluzby Zena a to ne JeziSové hlavé, ale noham.'®'

V logice
predchoziho podobenstvi Zena témito az prehnanymi gesty lasky dokazuje, Ze ji bylo
odpusténo mnoho hticht, coz Jezi§ vzapéti potvrzuje svym vyrokem (L 7,47). Pouziva zde
perfektum pasivum, ¢imz poukazuje na to, ze to byl Blh, kdo ji hiichy odpustil, a na stav
odpusténi. Presny Casovy okamzik odpusténi Lukas nefesi. Vyklad tohoto vyroku ptinasi
nemalou obtiz. Na prvni pohled se ob¢ véty zdaji byt protikladné a prvni jakoby predchozimu
podobenstvi piimo protifecila. Toto napéti ale odstranime, pokud nebudeme spojku hoti
(protoze) chapat jako pfi¢inu odpusténi, ale jako jeho projev.162 Dalo by se tici: kdyz ted’
projevila tak velikou lasku, muselo ji pied tim byt odpusténo mnoho htichl. Bovon, ktery se
k tomuto feseni také priklani, krom¢ toho upozoriiuje na vzajemnou reciprocitu odpusténi a
lasky.'®?

Az dosud Jezi§ mluvil o Zen¢ se Simonem, nyni se obraci piimo k ni se slovy

14 F. BOVON, Das Evangelium nach Lukas, 1. Teilband, s. 392-393.

133 7 evangelii vime, Ze jeden denér byl denni mzdou déInika (Mt 20,2).

13 1. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 148.

157 J. MANEK, JeziSova podobenstvi, s. 139.

81, T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 148.

159 W. WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas, s. 155.

10 Vice podrobnosti o pritb&hu hostiny v JeZiSové dobé nabizi napt. CLP, s. 211.
"' W. ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband I, s. 362.

12 T. JOHNSON, Evangelium podle Lukase, s. 148.

16 F. BovON, Das Evangelium nach Lukas, 1. Teilband, s. 394-395.
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potvrzujicimi odpusténi h¥icht (L 7,48), pfiGemz opdt pouziva perfektum pasivum.'** Cela
scéna vyvolava u ptitomnych hostt udiv (L 7,49) pramenici z faktu, Ze JeziS§ vlastni autoritou
odpousti hiichy a z toho, ze skutky hii$nice pro né¢ho samého adresuje Bohu, ¢imzZ naznacuje,
7e on je tim bozskym véfitelem, ktery odpousti svym dluznikim.'®® Udivu host si viak JeZis
nev§ima a dal promlouva k zené¢ (L 7,50). Dvojici laska a odpusténi nyni nahrazuje dvojici
vira a spasa. Chovani hiiSnice je piikladem viry, kterd zachranuje. Vidime zde velkou
podobnost s pfibéhy o uzdraveni, kde je uzdravenym feceno podobné slovo (L 8,48; 17,9;
18,42). Jejich vira se podoba jeji vife. Ukazuje se tu LukaSovo komplexni chapani zachrany,
kterd spo&iva v uzdraveni téla i duge.'®® Poté JeZi§ Zenu propousti pii rozlougeni obvyklou

formuli ,.Jdi v pokoji!*,'*’ aniz by ji kladl jakékoli podminky.

4.6.4. Shrnuti

Ptib¢h o setkani JeziSe s hiiSnici ve farizeové domé (L 7,36-50) tvoti s predchozimi
versi (L 7,29-35) typicky prorocky vzorec obsahujici proroctvi, které v tomto piipadé
odhaluje odlisné dispozice lidu a cCelnich pfedstaviteli naroda k piijeti prorokii a jimi
hlasaného BoZiho poselstvi, a naplnéni tohoto proroctvi v konkrétnim ptibchu. JeziSe zde
opravdu vidime jako hosta na hosting, ktery se zachové pratelsky k htisnici, kterd v ném, na
rozdil od farizeje Simona, proroka vidi a jako takového i ptijima.'®®

Jezi§ se ale ukazuje byt n€kym, kdo je jesté vic nez prorok, je to Bozi Syn, milosrdny a
laskyplny Blh sam, pfipraveny odpustit jakkoli velké provinéni kterémukoli ¢lovéku. Jeho
starost o spasu viech lidi dosvédeuje i piijeti Simonova pozvani na hostinu. JeZi§ usiluje o to,
aby se Bozimu milosrdenstvi otevieli nejen zjevni hiisnici, ale i na prvni pohled spravedlivi,
ktefi jsou stadle ohrozovani hiichem pychy a faleSné sobéstacnosti, ktera si chce spasu
zaslouzit dobrymi skutky. Proto také vypravuje podobenstvi o dvou dluznicich, na kterém
ukazuje, Ze dluznikem Boha, ktery nas stvofil a od kterého mame vSechno, je kazdy ¢lovek, i
ten spravedlivy. Bih, nas ,,vétitel”, vSak miluje kazdého ¢loveéka a chce mu dat dar odpusteni.
Jediné, co je tieba udélat, je oprostit se od své sobéstacnosti a pychy, uznat sviij hiich, uvétit
v milosrdnou BoZi lasku a pfijmout ji i jeho odpusténi jako zdarma dany dar.

Plodem odpusténi je pak velikosti viny umérna laska, kterd se projevuje skutky.

Dokonalym ptikladem toho je hiiSna zena z tohoto ptib&hu. Jeji projevy lasky jako odpoved

164y, ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband I, s. 363.

165 M.-J. LAGRANGE, Evangile selon Saint Luc, s. 232.

166 W . WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas, s. 156.

" Dale se vyskytuje napt. v 1 S 1,17; 20,42; L 8,48; Sk 16,36.
168 . T. JOHNSON, Evangelium podle Lukas44e, s. 146, 150.
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na Bozi lasku a odpusténi jsou zcela vyjimecné, ¢imz Simonovi, a v ném farizetim vSech dob,

nastavuje zrcadlo, ve kterém miize zahlédnout vlastni hiich nelasky k Bohu.

4.7. Modlitba Pané (L 11,2-4)

*Odpovédél jim: ,,Kdys se modlite, Fikejte: Otce, bud’ posvéceno tvé jméno. Prijd’ tvé
kralovstvi. *Nas denni chléb nam davej kazdého dne. *A odpust nam nase hiichy, nebot i my

I3

odpoustime kazdemu, kdo se provinuje proti nam. A nevydej nas do pokusenti.

4.7.1. Kontext a struktura textu

Perikopa, ve které Luka$§ zaznamenava, jak Jezi§ uci své uCedniky modlitbu Otcenas
(L 11,2-4), se nachézi ve druhé ¢asti jeho evangelia, kterd 1i¢i JeziSovu cestu do Jeruzaléma.
Ptfedchazi ji navstéva u sester Marie a Marty (L 10,38-42), pii které Jezi§ vyzdvihuje Mariin
postoj naslouchani Bozimu slovu, a kratka zprava o JeziSové modlitbé a zadosti jednoho z
jeho ucednikli, aby i je naucil modlit se (L 11,1). Po ni nasleduje podobenstvi o pfiteli o
pulnoci (L 11,5-8), vyroky o ucinnosti modlitby (L 11,9-10) a podobenstvi o dobrych darech
otce (L 11,11-13).

4.7.2. Synoptické srovnani

Modlitbu Pané najdeme kromé& LukéaSova evangelia také u MatouSe, pochazi tedy
z pramene Q. Lukas ji zasazuje do JeziSova putovani do Jeruzaléma, mezi redakéni poznamku
o JeZiSové modlitbé a prosbé jednoho z ucednikli, aby i je naucil modlit se (L 11,1) a
podobenstvi o pfiteli o pilnoci (L 11,5-8), doprovazené vyroky o ucinnosti modlitby (L 11,9-
10) a podobenstvim o dobrych darech otce (L 11,11-13). Matous ji zacleituje do horského
kazani, kde ji ptedchazi pouceni jak se modlit (Mt 6,5-8) a nasleduje pouceni tykajici se postu

(Mt 6,16-18).

L11,2-4 Mt 6,9-13
’Odpovedél jim: , Kdyz se modlite, Fikejte: Vy se modlete takto:
Otce, bud’ posvéceno tvé jméno. Otce nas, jenz jsi na nebesich, bud’ posvéceno tvé
Prijd’ tvé kralovstvi. jméno. '"Piijd’ tvé kralovstvi. Staii se tva ville jako v
*N4§ denni chléb nam davej kazdého dne. nebi, tak i na zemi. ''"Na§ denni chléb dej nam dnes.

‘A odpust’ nam na$e hiichy, nebot i my odpoustime | '*A odpust’ nam nase viny, jako i my jsme odpustili
kazdému, kdo se proviiiuje proti nam. A nevydej nas do | tém, kdo se provinili proti nam. *A nevydej nas v
pokuseni.* pokuseni, ale vysvobod’ nas od zlého.

Po stru¢ném tivodu oba evangelisté zaznamenavaji slova modlitby Otéenas. LukaSova
verze s péti prosbami je krat§i a vérnéjsi predloze pramene Q. Matous, ktery chce ukézat, co

je podstatou modliciho se JeziSova udednika, ji rozsituje o dvé dalsi prosby.'® Oba se shoduji

19 M. LIMBECK, Evangelium sv. Matouse, s. 87-88.
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v téchto péti zadostech: o posvéceni Boziho jména (L 11,2; Mt 6,9), o ptichod Boziho
kralovstvi (L 11,2; Mt 6,10), o denni chléb (L 11,3; Mt 6,11), o odpusténi hiichti spojené
s odpusténim naSim vinikm (L 11,4; Mt 6,12) a o ochranu ptfed pokuSenim (L 11,4; Mt
6,13). K t€émto prosbam Matous ptidava: ,,Stan se tva vile jako v nebi, tak i na zemi* (Mt
6,10) a ,,vysvobod’ nas od zlého* (Mt 6,13). Dalsi odliSnosti je rozdilné osloveni Boha na
zaCatku modlitby. Zatimco Lukas uziva jen prosté osloveni ,,Otée,” Matous je rozviji na ,,Otce

nas, jenz jsi na nebesich* (Mt 6,9).

4.7.3. Vyklad textu

V tomto uryvku Jezi§ uci své u€edniky, jak se maji modlit. Tim Lukas predstavuje
JeziSe jako vzor modlitby a dale poukazuje na existenci nabozenskych skupin, které svij
vztah k Bohu a sviij idedl vyjadfovaly mimo jiné i prostfednictvim urc¢itého zplisobu
modlitby. Kdyz Jezi§ uéi své uéedniky Otéenas,'” vtahuje je do svého vztahu s Bohem a do
svého poslani a vytvaii znich zvlastni spoleenstvi.'’' Samotna modlitba je tvofena péti
prosbami. Prvni dve - o posvéceni Boziho jména a ptichod jeho kralovstvi (L 11,2) - se tykaji
Boha a maji zéklad ve vyznani BoZi v§emohoucnosti. Na divéte v tuto vS§emohoucnost jsou
pak postaveny zbyvajici prosby tykajici se potieb Clovéka: prosba o potfebné zajiSténi,
odpusténi hiicht a osvobozeni od zkousek (L 11,3-4).'"

Prosba o odpusténi htichi, vyf¢ena ve vztahu k budoucimu poslednimu soudu, je zcela
v souladu s JeZiSovym poslanim. Toto Bozi odpusténi, které jiz bylo v JeZiSi dano, proménuje
vztahy k Bohu i bliznim. Ve vztahu k Bohu ¢lovéka uvadi do nového spolecenstvi s Nim.
Vzhledem k bliznim je osvobozujici silou, kterd ho uschopnuje zapojit se do Otcova planu
tim, Ze po Otcové vzoru bude milovat blizniho bez podminek a kdyZ se proti nému provini,
daruje mu své odpusténi. Toto odpusténi druhému Eloveku je soucasné podminkou udéleni
odpusténi ze strany Bozi. Tim vznika urcité napéti, které lze vysvétlit nasledovné: JeZzi§
Cloveéku sdélil koneéné Bozi odpusténi v ur€itém d¢jinném okamziku, ¢lovek pak musi
v dal$im Zivoté naplno vyuZit jeho plody, ke kterym patii 1 posila k odpousténi vin druhym,
aby o toto Bozi odpusténi svym Spatnym jedndnim nakonec nepfisel. Ze stejného divodu,

protoZe vichni jsme hii¥nici, musi také o BoZi odpusténi stale znovu prosit.'”

700 modlitbé Otéenas Tertulian fika: ,,Modlitba Pané je opravdu shrnutim celého evangelia.“ Srov. KKC, s.
670.

' G. RossE, 11 vangelo di Luca, s. 418.

2 p__G. MULLER, Evangelium sv. Lukdse, s. 106.

'3 G. ROSSE, 1l vangelo di Luca, s. 425-426.
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4.7.4. Shrnuti

Latku pro tuto perikopu Lukas Cerpal z pramene Q, jehoz text zachoval vérnéji nez
Matous. Zachycuje v ni JeziSe, jak uci své ucedniky modlitbu Otcends. Z celkem péti proseb
se Ctvrtd tyka Boziho odpusténi hichi, kterych se ¢loveék ve své porusené piirozenosti stale
dopousti, 1 velkého odpusténi na konci casti. Toto odpusSténi je podminéno faktickym
eschatologické odpusténi déno, jestlize vSak Clovek nezméni svij zivot podle Boziho vzoru a

nebude jako On milovat druhé a odpoustét jim, mize byt od ného odnato.

4.8. O Bozich trestech (L 13,1-5)

'Pravé tehdy k nému prisii néktei se zpravou o Galilejcich, jejich? krev smisil Pildt s
krvi jejich obéti. >On jim na to Fekl: , Myslite, Ze tito Galilejci byli vétsi hiisnici nez ti ostatni,
Ze to museli vytrpét? *Ne, pravim vam, ale nebudete-li ¢init pokdni, vsichni podobné zahynete.
“Nebo si myslite, ze téch osmndct, na které spadla véz v Siloe a zabila je, byli vétsi vinici nez
ostatni obyvatelé Jeruzaléma? °Ne, pravim vim, ale nebudete-li ¢init pokdni, vsichni pravé

‘

tak zahynete.

4.8.1. Kontext a struktura textu

Perikopa o Bozich trestech (Lk 13,1-5) patii k LukaSove vlastni latce. Predchazi ji
JeZiSova te€ o neschopnosti jeho soucasnikli posoudit znameni doby (L 12,54-57) a nutnosti
usmifeni (L 12,58-59). Na ni navazuje podobenstvi o neplodném fikovniku, kterému
zahradnik vymohl dalsi ¢as, aby zacal nést plody (L 13,6-9).

V tivodnim versi tryvku se dovidame o tragédii galilejskych poutnikti (L 13,1), na
kterou Jezi§ reaguje otazkou po jejich vétSi hiisnosti (L 13,2). Sam odpovida a pfipojuje
vyzvu k pokani (L 13,3). Nasleduje druhy ptiklad neekaného nestésti, spojeny se stejnou

otazkou po vétsi vin€ (L 13,4), na kterou Jezi$ odpovida témeft stejnymi slovy (L 13,5).

4.8.2. Vyklad textu

Zatimco JeZi§ hovofi k zastupim, pfichazi k nému lidé se zpravou o nasili, kterého se
na poutnicich z Galileje dopustil v Jeruzalémé mistodrzici Pilat (L 13,1). Piestoze o tomto
krvavém Pilatovu ¢inu, a totéz plati i o zficeni véze v Siloe, neni zminka jinde v evangeliich

e, y qs v 174 r .~ 7 10 . s v v r s 1
ani jiné dobové literatuie,'” neni vazny diivod pochybovat o historicitd téchto udalosti.'”

174 J. A. FITZZMYER, The Gospel According to Luke (X-XXIV), s. 1006, 1008.
175 G. ROSSE, 11 vangelo di Luca, s. 533.
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Tato tragédie piinaSi pro posluchace problém. V souladu s tehdejSim vnimanim kazdého
utrpeni a nestésti jako odplaty za provinéni by méla byt chapana jako trest za hiich. Na
druhou stranu se ale obétujici poutnici projevili jako zbozni lid¢, které Bith nema diivod takto
trestat. Jezi§ jejich dilema nefe$i a vyuzivad této udalosti k pouceni a varovani svych
posluchact (L 13,2-3). Sam jesté piipojuje obdobny piipad osmnécti lidi, kteti zahynuli pfi
ziiceni vé&ze v Siloe (L 13,4-5).!7

Jezi§ odmita pohled, ktery vidi v kazdé nemoci a ne$tésti Bozi trest za spachany htich.
Vsichni jsou totiz hfis$nici, ktefi zaslouzi byt potrestani a ktefi propadnou vécné zahubé,

vier ’ sror v A ’ ool
pokud nevyuziji zbyvajiciho &asu k obraceni a pokéani.'”’

Pokéani pak neznamena jen
odvraceni se od hiichu a zlepSeni svého chovani, ale pfijeti JeziSe a jeho zvésti o Bozim
kralovstvi. Ze je jiz nejvy$si ¢as, naznaGuje nejen jeho piisobeni, ale také zminéné tragické
udélosti, které dosveédCuji, ze setkdni s Bohem na soudu mize pro ¢lovéka nastat zcela
necekané¢ kdykoli. Pak uz nebude ¢as na obraceni a pokani, které muize jist¢ odsouzeni

k zahub& odvratit.!”®

4.8.3. Shrnuti

Kratky uryvek o Bozich trestech je soucasti JeziSovy tfeci (L 12,54-13,9) o dilezitosti
rozpoznani znameni doby a nutnosti na né¢ odpovédét obracenim, usmifenim a pfinaSenim
dobrého ovoce. Tato fe€ je prerusena zpravou o tragickych udalostech v Jeruzalémé, kterou
Jezis, spolu s nestéstim v Siloe, vyuziva k pouceni posluchaci o tom, ze vSichni lidé jsou
hiis$nici zasluhujici trest, ktery je mozné odvratit jedin€ pokanim. Rozsudek nad vSemi byl jiz
vynesen, ale jeho vykondani jesté odsunuto (srov. L 13,6-9), smrt vSak muaze piijit kdykoli.
Proto je tfeba obratit se, dokud je Cas a Cinit pokani, které znamend piijeti zvésti o Bozim

kralovstvi a radikalni zménu zivota. Jedin€ tak je mozné odvratit vlastni zdhubu.

4.9. Podobenstvi o ztracené ovci (L 15,3-7)

I Povédeél jim toto podobenstvi: *, Md-li nékdo z vds sto ovci a ztrati jednu z nich, coZ
nenecha téch devadesat devet na pustéem misté a nejde za tou, ktera se ztratila, dokud ji
nenalezne? *Kdyz ji nalezne, vezme si ji s radosti na ramena, ®a kdyz prijde domii, svold své
pratele a sousedy a rekne jim: ,Radujte se se mnou, protozZe jsem nalezl ovci, ktera se mi
ztratila. * "Pravim vam, Ze pravé tak bude v nebi vétsi radost nad jednim hiisnikem, ktery cini

‘

pokani, nez nad devadesati deviti spravedlivymi, kteri pokdni nepotiebuji.*

176 G. SCHNEIDER, Das Evangelium nach Lukas. Kapitel: 11-24, s. 297.
77 D. GOODING, Lukdsovo evangelium, s. 205.
78 1. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 233.
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4.9.1. Kontext a struktura textu

Podobenstvi o pastyfi hledajicim ztracenou ovci (L 15,3-7) se nachazi ve druhé casti
LukaSova evangelia, ktera lici JeZiSovu cestu do Jeruzaléma. Pfedchazi mu kratka zprava o
ptitomnosti hiiSnikl v JeziSové blizkosti a reptani farizet proti tomu (L 15,1-2), které se stalo
podnétem pro vypraveéni nasledujicich tii podobenstvi: o ztracené ovci, o ztraceném penizi (L
15,8-10) a 0 marnotratném synu (L 15,11-32).

Po stru¢ném uvodu (L 15,3) nésleduje podobenstvi o pastyfi, ktery hleda svou
ztracenou ovcei (L 15,4), a jeho radosti z jejiho nalezeni sdilené s prateli (L 15,5-6). Tuto

N4

radost Jezi§ v nasledné aplikaci pfirovnava k BoZi radosti nad obracenim htiSnika (L 15,7).

4.9.2. Synoptické srovnani

Podobenstvi o ztracené ovei ma svou zkracenou paralelu u MatousSe, coZ naznacuje, Ze
v tomto piipadé¢ Lukas pouzil spolecného pramene Q. Jejich kontext je vSak zcela odlisny.
Lukas je vypravi jako odpovéd’ na reptani farizeil, Ze pfijima hiiSniky a ji s nimi (L 15,1-2).
Po ném nasleduje podobenstvi o ztraceném penizi (L 15,8-10). U Matouse je podobenstvi
soucasti fe¢i o komunité¢ adresované ucednikiim, kde ho Jezi§ uvadi varovanim pired
pohrdanim malickymi (Mt 18,10) a ma tedy ulohu navodu, jak se k nim chovat. Po ném

nasleduje povzbuzeni k bratrskému napominani (Mt 18,15-17).

L 15,3-7 Mt 18,12-14

Spovedel jim toto podobenstvi: 4 Ma-li nékdo z vas sto | *Co myslite? Ma-li nékdo sto ovci a jedna z nich
ovci a ztrati jednu z nich, coz nenecha téch devadesat | mu zabloudi, nenecha téch devadesat devét na
devét na pustém misté a nejde za tou, ktera se ztratila, | horach a nejde hledat tu, ktera zabloudila? BA
dokud ji nenalezne? °Kdyz ji nalezne, vezme si ji s|podati-li se mu ji nalézt, amen, pravim vam, bude se
radosti na ramena, “a kdyz piijde dom, svola své pratele | z ni radovat vic nez z téch devadesati deviti, které
a sousedy a fekne jim: ,Radujte se se mnou, protoZe | nezabloudily. '*Pravé tak je vile vaseho nebeského
jsem nalezl ovci, ktera se mi ztratila.* "Pravim vam, Ze | Otce, aby nezahynul ani jediny z téchto malickych.
prave tak bude v nebi vétsi radost nad jednim hii$nikem,
ktery ¢ini pokani, nez nad devadesati deviti
spravedlivymi, ktefi pokani nepotiebuji.*

V obou evangeliich se doviddme o pastyfi, ktery vlastni sto ovci. Kdyz se mu jedna
ztrati (L 15,4) ¢i zabloudi (Mt 18,12), zanecha kvili ni devadesat devét ostatnich a jde ji
hledat. U LukéSe je nechavd na pustém mist§, u Matouse na horach.'” Pouze Lukas
zdUraziuje pastyfovu vytrvalost — ovcei hledd, dokud ji nenalezne (L 15,4) - a lasku, se kterou
Jji bere na ramena (L 15,5). Radost z nalezeni sdili se svymi prateli (L 15,6). Naproti tomu
Matous$ naznacuje moznost, Ze by pastyi ovci nalézt viibec nemusel. Pokud se mu to pfece jen

podafi, raduje se z toho sam (Mt 18,13). Aplikace verSe se v souladu s kontextem 1isi. Lukas

17 Vice tuto odlignost rozebira J. MANEK, JeZiSova podobenstvi, s. 85-86.
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mluvi o vétsi radosti v nebi nad jednim obracenym hiiSnikem nez nad témi, kdo obraceni
nepotitebuji (L 15,7). MatouS vyvozuje, ze Bith nechce, aby jediny ze zbloudilych bratii
zahynul (Mt 18,14).

Lukasova verze podobenstvi o ztracené ovci se zdd byt blizsi nejstarsi verzi a to jak

svym obsahem, tak kontextem, ve kterém ho Jezi§ Vyslovil.180

4.9.3. Vyklad textu
jednani pastyte, se kterym se kazdy poslucha¢ mize snadno ztotoznit. Jeden pastyt vlastni
stado citajici sto ovei. Neni to velké stddo, a proto je pro ného ztrata jedné z nich citelna.
Presto ¢iselnd kombinace 100-1-99 hodnotu ztracené ovce piehnané nezvelicuje, aby mohla
byt o to vic zdiiraznéna velka starostlivost pastyie.'®! Kdyz pastyt zjisti, ze se mu jedna ovce
ztratila, zanecha celé stado a jde ji hledat a to s velkou vytrvalosti, jak naznacuje obrat ,,dokud
ji nenalezne.” (L 15,4). O tom, co se stalo s ostatnimi ovcemi, zda je pastyt zaviel v ohradé
nebo svéril jinému pastyii, podobenstvi nefika nic. Vime jen, ze je zanechal na pustém
mists. "™

Obraz pastyie a stada ovci byl u SZ lidu dobfe znamy a srozumitelny. Ovce
predstavuji jednotlivé ¢leny Boziho lidu (1 Kr 22,17; 1z 40,11; 53,6; 7z 100,3), zatimco
pastyfem byval myslen bud’ samotny Hospodin (Z 23; Jr 23,3; 31,10; Ez 34,11-16), kral, ktery
Boha reprezentoval (2 S 5.,2) nebo jini viidcové lidu (Jr 3,15; 23,1-4; Ez 34,2-10).'® V tomto
podobenstvi Jezi§ oznacuje pastyfem sam sebe. Jako se dobry pastyf vyda hledat ztracenou
ovci svého stada, tak i Jezi$ ptisel, aby hledal a nalezl vSechny ztracené, tj. hiiSniky, ktefi, tak
jako vycCerpand, ztracena ovecka, nejsou schopni najit cestu a navratit se k Pastyii sami.

Kdyz pastyt unavenou a zesldblou ovci nalezne, vezme si ji s radosti na ramena (L
15,5). Toto gesto je vyrazem pastyfovy péce a lasky k ovci i1 jeho velké radosti z jejiho
nalezeni. Oboji spolu s faktem, ze kvili ni opustil celé své stado, ukazuje, jak je pro pastyre
vzacnd. Stejné tak je pro JeZiSe nesmirné cenny kazdy ¢lovek, tedy 1 hti$nik. Proto ho hledd, a

kdyZ ho nalezne, nic mu nevy¢€itd ani neklade podminky, ale vénuje mu svou pozornost a

lasku, aby mu tak umoznil navrat do Otcova ovéince.'®

801, TicHY, Ztracend ovee, s. 16.

181 W. WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas, s. 283.

182 Riizné nazory ohledné osudu zbylych 99 ovci prezentuje napi. P. MARECEK, Krestanské spolecenstvi v
Matousove evangeliu, s. 122.

183 w. WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas, s. 283; P. MARECEK, Krestanské spolecenstvi v Matousove
evangeliu, s. 124.

18 S FAUSTI, Nad evangeliem podle Matouse, s. 392.
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Po navratu domu pastyi svolava své sousedy a pratele, aby s nimi sdilel radost
znalezeni ovce (L 15,6). Spolecnd oslava je bodem, kde se podobenstvi dotyka situace
JeziSova spolecenstvi u stolu s hfiSniky. Tak jako pastytovi pratelé s nim sdileli jeho bolest ze
ztraty 1 radost z nalezeni ovce, tak i Jezi§, a v ném sam Buh, zve své ptatele, ty, kdo mu jsou
blizko, aby s nim sdileli jeho bolest ze zbloudé&ni i radost z nalezeni a navratu h¥i§nika.'®

Na tomto misté Jezi§ prechazi k aplikaci (L 15,7), ve které radost pastyie a jeho pratel
pfenasi na nebe, coZ je jeden z vyrazli, kterym se opisovalo Bozi jméno, které Izraelité
nevyslovovali. VSichni poslucha¢i vSak mohli dobfe porozumét, Ze z obraceni hiiSnika se
raduje sam Biih, a Ze tedy Jezi§ jedna stejn¢ jako On. To je ospravedlnéni JeziSe a zaroven
piiklad pro farizeje i kazdého Clovéka. Srovnanim, Ze Bozi radost nad jednim obracenym
hiiSnikem je vétsi nez radost nad devadesati deviti spravedlivymi, pak Jezi§ nezamyslel fict,
ze by se Buh ze skute¢né spravedlivych neradoval a nemiloval je. Chce tim pouze zdlraznit

ISP vro g NI 7 ;17 . r . : 7 1
zvlastni Bozi zajem o hiignika, sili o jeho navrat i velkou radost z jeho obraceni.'®

4.9.4. Shrnuti

Podobenstvi o pastyti hledajicim svou ztracenou ovci je prvni ze tfi podobenstvi, které
Jezi§ vypravi jako odpovéd’ na reptani svych odptirct kviili tomu, Ze pfijima hiisniky a sdili
s nimi spolecenstvi u stolu. Podobny spor Luka$§ zachytil jiz v ptibéhu povolani Leviho (L
5,27-32), kde htisnika Jezi§ ptirovnal k nemocnému a sebe k Iékafi. Nyni pfirovnava hiisného
cloveéka k ovci, ktera sesla z cesty a zabloudila, a sebe k dobrému pastyfi, ktery opousti stado,
aby ji hledal, dokud ji nenalezne. Kdyz ovci, veden velkou starostlivosti a laskou, nalezne,
nijak ji netrestd, ale zaplaven velkou radosti ji bere na sva ramena a nese ji domd, kde se o
svou radost dé€li se svymi prateli.

Podobné jako ztracend ovce neztrati pro pastyfe svou hodnotu, takze ji hledd, dokud ji
nenalezne, tak ani pro Boha nepfestane existovat ¢lovek, kterého stvofil, kdyz se od n¢ho
svym hiichem vzdali. Nepfestane mit v jeho ocich hodnotu, nepfestane ho milovat. Proto
poslal svého Syna JeziSe, aby htiSniky hledal, nasel a ptivedl zpatky domt, kde na n¢ ceka se
svou dobrotou a milosrdenstvim. Tuto lasku a touhu Boha po ¢lovéku a po spolecenstvi s nim
dava Jezi§ ztracenym zakusit pravé piijimanim hiiSnikti a spole¢nym stolovanim s nimi.
Nechce tim schvalovat jejich hiisSny zplsob zivota, ale ukazat jim dobrotivou Bozi tvar a
dodat jim odvahu k obréceni. Je to jeden ze zpusobt, kterym hledd ztraceného ¢lovéka. Jinym

zpusobem je vypravéni tohoto podobenstvi svym domnéle spravedlivym kritiklim, ktefi se

185 W. WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas, s. 283.
18 W. ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband II, s. 682.
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svym postojem nemilosrdenstvi vic¢i opovrhovanym sami vylucuji ze spoleCenstvi s Bohem.
Tim se i viéi nim projevuje jako dobry pastyt, kterému, na rozdil od najemct, ktefi ,,pasou

. o 1oz <1, 187
sami sebe* (Ez 34,2), lezi na srdci kazda ovecka.

4.10. Podobenstvi o ztraceném penizi (L 15,8-10)

8 Nebo md-li néjakd Zena deset stiibrnych minci a ztrati jednu z nich, co? nerozsviti
lampu, nevymete diim a nehledd peclivé, dokud ji nenajde? °A kdyz ji nalezne, svold své
pritelkynée a sousedky a rekne: ,Radujte se se mnou, ponévadz jsem nalezla peniz, ktery jsem
ztratila. * ""Pravim vam, pravé tak je radost pred andély Bozimi nad jednim hiisnikem, ktery
c¢ini pokani.

4.10.1. Kontext a struktura textu

Podobenstvi o ztraceném penizi (L 15,8-10) stoji mezi podobenstvim o ztracené ovci
(L 15,4-7) a podobenstvim o marnotratném synu (L 15,11-32).

Tvofti ho kratké vypravéni (L 15,8-9) o zené, ktera ztratila jednu z deseti minci. Kdyz
Jji po peclivém hledani nalezne, svolé své pritelkyné, aby s nimi sdilela svou radost. Zavérecny
verS (L 15,10) je aplikaci, pfirovnavajici jejich radost k radosti andélit v nebi z kajiciho
hti$nika.

Podobenstvi o ztraceném penizi tvofi s podobenstvim o ztracené¢ ovci dokonalou
dvojici. Zpiisob zdvojovani, kdy jsou vedle sebe postaveny dva obrazy s muzskou a Zenskou
postavou, je pro Lukase typicky.'™ Chce jim zdiraznit jeden z ptekvapivych aspekti JeziSova
poselstvi, podle kterého maji ptisluSnici obou pohlavi pted Bohem stejnou dustojnost a

v v cvr v VTS v 7 1
odpovédnost, coz bylo v tehdejsi dob& sniZujici Zenu néco naprosto nového.'®

4.10.2. Vyklad textu

Jezi§ opét zacina fecnickou otazkou (L 15,8), ve které nastinuje vSem dobie
pochopitelnou situaci. Jedna chudé Zena vlastni deset stiibrnych minci. Jedna se o drachmu,
ktera mé& hodnotu jednoho denaru, coz je denni mzda dé€lnika (srov. Mt 20,2). Ztrata jedné
znich je tedy pro ni dost citelnd, takze kdyZz ji zjisti, nevahd ve svém tmavém domku,
osvétleném jen nizkymi dvefmi a malym oknem, rozzehnout lampu a peclivé prohledat

vSechny kouty. V hledani je wvytrvald, hled4d, dokud minci nenalezne. Pfedchozimu

87 P MARECEK, Bible v liturgii. Lk 15,1-10. )

188 Napt. Zacharias a Alzbéta (L 1,5-25; 39-45; 57-64), Simeon a Anna (L 2,25-38), farizeus Simon a h#i$na Zzena
Emauz (L 24,1-12; 13-35).

189 1. MANEK, JeZiSova podobenstvi, s. 168.
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intenzivnimu hledani nyni odpovida velka radost, kterd se opét vyjadiuje tim, ze zve své
pritelkyné a sousedky k jejimu sdileni (L 15,9)."°

Tak jako u predchazejiciho podobenstvi, i zde nasleduje aplikace (L 15,10), ktera ma
totozny smysl, ale je zkracena o srovnani poctu. Ztracend mince predstavuje ¢loveka, ktery se
hiichem vzdalil od Boha, ktery ho tak jako Zena hledd, dokud ho nenalezne. O jeho veliké
radosti z obraceni hiiSnika se mluvi jen skryté€, tim, Ze jsou jmenovani and¢lé. Zde nemaji roli
Bozich posli, ale ptedstavuji nebesky dvir, na kterém panuje radost, protoze Bith ma

191

radost. ~ V podobenstvi jsou reprezentovani sousedkami a pfitelkynémi, které s zenou jeji

’ ’ 717 192
radost z nalezeni ztraceného sdili."”

4.10.3. Shrnuti

Podobenstvi o ztraceném penizi tvofi s pfedchozim podobenstvim o ztracené ovci (L
15,4-7) dokonalou dvojici. U obou nalezneme ve stejném sledu ztratu, nalezeni a radost
sdilenou s druhymi. V tomto piipad€ jde o zenu, ktera s velkou peclivosti hleda ztracenou
minci. Kdyz ji nalezne, sdili svou radost se svymi pfitelkynémi. Totozny je také smysl
zavérecného vysvétleni: tak jako Zena hled4 ztraceny peniz, tak milujici Bih hledd hiichem
ztraceného ¢loveéka. Podobna je i Bozi radost z hiisnikova obraceni a pokani, kterou s Nim

sdili cely nebesky dvtir.

4.11. Podobenstvi o marnotratném synu (L 15,11-32)

"Rekl také: ,,Jeden clovék mél dva syny. *Ten mladsi ekl otci: ,Otce, dej mi dil
majetku, ktery na mne piipadd.‘ On jim rozdélil své jméni. *Po nemnoha dnech mladsi syn
vSechno zpenézil, odesel do daleké zemé a tam rozmarilym Zivotem sviij majetek rozhdzel. '*4
kdyZ uz vSechno utratil, nastal v té zemi veliky hlad a on zacal mit nouzi. ’Sel a uchytil se u
Jjednoho obcana té zemé; ten ho poslal na pole pdst veprie. '°A byl by si chtél naplnit Zaludek
slupkami, které rali vepri, ale ani ty nedostival. ""Tu Sel do sebe a rFekl: ,Jak mnoho
nddenikii u mého otce ma chleba nazbyt, a jé tu hynu hladem! '*Vstanu, pijdu ke svému otci a
Feknu mu: Otce, zhiesil jsem proti nebi i viici tobé. "’ Nejsem uz hoden nazyvat se tvym synem;

pFijmi mne jako jednoho ze svych nddeniki. 2’1

vstal a Sel ke svemu otci. Kdyz byl jesteé
daleko, otec ho spatFil a hnut litosti bézel k nému, objal ho a polibil. *'Syn mu rekl: ,Otce,
zhiesil jsem proti nebi i viici tobé. Nejsem uz hoden nazyvat se tvym synem. **Ale otec

rozkdzal svym sluZebnikum: ,Prineste ihned nejlepsi odév a oblecte ho, dejte mu na ruku

90y, MERELL, Kristova podobenstvi, s. 44.
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prsten a obuv na nohy. ZPrivedte vykrmené tele, zabijte je, hodujme a budme veseli,
Y protoZe tento miij syn byl mrtev, a zase Zije, ztratil se, a je nalezen.* A zacali se veselit.

B Starsi syn byl pravé na poli. Kdyz se vracel a byl uz blizko domu, uslysel hudbu a
tanec. *°Zavolal si jednoho ze sluzebnikii a ptal se ho, co to md znamenat. ’On mu
odpoveédel: | Vratil se tviij bratr, a tvij otec dal zabit vykrmené tele, Zze ho zase mda doma

21 rozhnéval se a nechtél jit dovniti. Otec vysel a domlouval mu. **Ale on

Zivého a zdravého.
odpovedel: ,Tolik let uz ti slouzim a nikdy jsem neporusil zadny tviyj prikaz; a mé jsi nikdy
nedal ani kiizle, abych se poveselil se svymi prateli. *’Ale kdyz prisel tenhle tviij syn, ktery s
dévkami prohyril tvé jméni, dal jsi pro ného zabit vykrmené tele. > On mu Fekl: ,Synu, ty jsi

’ v , . r 32 , v . v v
stale se mnou a vSecko, co mam, je tve. °“Ale mame proc se veselit a radovat, ponévadz tento

tvij bratr byl mrtev, a zase Zije, ztratil se, a je nalezen. **

4.11.1. Kontext a struktura textu

Podobenstvi o marnotratném synu (L 15,11-32) nalezneme pouze v LukaSové
evangeliu. LukaS tedy cerpal ze svého vlastniho pramene. Miizeme sice nalézt urcitou
podobnost s podobenstvim o dvou synech (Mt 21,28-32), nelze je vSak oznalit za paralelni
texty.'”” Luka§ ho umistuje do stfedu velké vsuvky (L 9,51-19,27) hned za dvojici
podobenstvi o ztracené ovcei (L 15,3-7) a o ztracené minci (L 15,8-10) jako soucést JeziSovy
odpovédi na reptani farizeti a zakonikll, Ze pfijima hiisSniky a ji s nimi (L 15,1-2). Po ném
nasleduje podobenstvi o nepoctivém spravei (L 16,1-9).

Cely text mizeme rozdélit na kratky tivod (L 15,11) a dvé hlavni ¢asti. Prvni (L 15,12-
24) pojednava o odchodu mladsiho syna, o jeho névratu a otcové velkorysém piijeti plném
radosti. Druhd (L 15,25-32) zachycuje odmitavy postoj starSiho bratra k takovému pfiijeti
mladsSiho bratra. Postavou spojujici obé€ déjstvi, a 1ze tedy fici hlavni postavou celého piibéhu,

je otec milujici oba své syny.

4.11.2. Vyklad textu

Podobenstvi za¢ind stru¢nym piedstavenim hlavnich postav piibéhu: jeden ¢lovek mél
dva syny (L 15,11). Mladsi piichazi k otci a zdda ho o vydani dédického podilu, ktery mu
nalezi (L 15,12), coz v tomto piipad¢ byla jedna tfetina otcova majetku (Dt 21,17). Otec mu
vyhovi a bez jediného slova vycitky nebo napomenuti svllj majetek mezi své syny rozdéli.
Brzy na to syn nabyty majetek zpenczi a opousti otciv dam (L 15,13). Jeho kroky mifi do

»daleké zemé*, kde si mysli, Ze skrze zdédény majetek nalezne svobodu a Stésti. Tato daleka

193 J. RATZINGER, JeZi§ Nazaretsky, s. 146-147; L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukase, s. 254.
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zem¢ je symbolem vnitfniho vzdaleni se a preruseni vztahu syna s otcem a zidovskym
narodem, s jeho zvyky a virou a v posledku piedstavuje pteruSeni vztahu clovéka s Bohem.
Misto chopenti se pfilezitosti a postaveni se pomoci dédického podilu na vlastni nohy, syn voli
lehkovazny, rozmaftily zivot, ktery mu nakonec nepfinese vytouzené Stésti a svobodu, ale
ztratu veskerého majetku. Recké slovo, které zde Lukas pouziva, ma §ir§i vyznam a znamena
,podstatu. Naznacuje tak, Ze syn neztratil jen hmotny majetek, ale i sebe sama.'**

V okamziku, kdy je vSechno bohatstvi utraceno, komplikuje situaci mladsiho syna
hlad v zemi (L 15,14). V této nesnazi mél vyhledat nejbliz$i synagogu a poprosit o pomoc.'””
Misto toho pfijiméa u pohanského obyvatele té zemé praci pasaka vepita (L 15,15), které zidé
povazovali za necista zvitata. Tato prace ho udrzuje ve stavu trvalé ritualni necistoty, podle

talmudu (Bava Kama 82" Bar) na sebe doslova uvaluje kletbu.'*

Jeho predchozi svoboda a
nezavislost na otci, spojend se zanedbavanim nabozenskych ptredpist, se nyni ukazuje jako
falesnd, vedouci do otroctvi a vylucujici z Boziho lidu. Jeho Upadek je naprosty. M4 mensi
cenu nezZ necistd zvifata, o ktera se stara. Klesnul tak hluboko, Ze si dokonce pieje byt jednim
z nich, aby se mohl nasytit aspon lusky svatojanského chleba jako ona (L 15,16). Tento bod je
vrcholem jeho odcizeni a zuboZeni, formou smrti, o které bude pozdg&ji mluvit jeho otec.'®’

V této situaci extrémni nouze se mladsi syn za¢ina rozvzpominat na svého otce a jeho
dim, kde na rozdil od n¢ho nikdo hladem netrpi (L 15,17). Teprve nyni zacina jeho odklon od
hodnot daleké zemé& spojeny s ocenénim spolecenstvi s otcem a uvédoménim si vlastniho
hiichu a odcizeni.'”® Rozhoduje se pro navrat do rodného domu (L 15,18-19), je si viak dobie
védom své viny a spravné také chape, ze svymi hfichy nezarmoutil jen svého otce, ale také
Boha, jehoZ jméno opisuje vyrazem nebe. Ze svych htichli vyvozuje, Ze své postaveni syna
navzdy ztratil. Pfes veskery pokrok, ktery ucinil, jesté svého otce a silu jeho lasky nezna. I tak
je ale plny duavéry vjeho dobrotu. Vi, Ze davd i1 tomu nejposlednéjSimu ndmezdnimu
déInikovi mzdu dostadujici pro obZivu a pravé o toto postaveni chce svého otce poprosit.'”
Své rozhodnuti okamzité realizuje (L 15,20). Jestlize situaci nezmérné materialni i duchovni
bidy lze pfirovnat ke smrti, pak je rozhodnuti k navratu doml a vykro€eni na cestu nejen
pocatkem navratu, ale doslova vzkiiSenim, jak to naznacuje sloveso ,,vstat™.

V tomto okamziku piebira iniciativu otec. Délka, ve které svého navracejiciho se syna

spatiil, dava tusit, jak moc jej oCekaval a vyhlizel. Skoro jakoby se nezaobiral ni¢im jinym.
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Dtivodem neni hnév ani touha potrestat nezdarného syna, ale laska a soucit s utrpenim, které
neStastnik musel piestat. Nedba na etiketu, kterd diistojnému orientalci piedepisovala za
vSech okolnosti pomalou chiizi, ani na syniv stav ritudlni necistoty a bézi mu naproti.
Nepromluvi jediné slovo. Misto toho syna objima, ¢imz mu zabranuje, aby se pfed nim
pokofil uklonou nebo padnutim na zem. Jeho polibek neni jen gestem piivitani, ale také
odpusténi a usmifeni. Vypovida o otcové lasce a piijeti navratilce za syna.””

Teprve nyni dostadva syn moznost pronést pfedem pfipravena slova vyznani (L 15,21).
Situace je vSak jina i otec je jiny, nez si daleko v ciziné predstavoval. Odpusténi i necekané
znovupfiijeti za syna jiz bylo dano. Pfesto své vyznani vyslovuje, 1 kdyZ vypousti nyni jiz
bezptedmétnou prosbu o pfijeti za namezdniho délnika, kterou by svého otce jen zarmoutil.

Otce vSak synovo kajici doznani jakoby viibec nezajima. Rozkazuje pfinést tfi insignie
synovské cti (L 15,22), ¢imz znovu dosvédcuje své odpusténi i opétovné pfijeti za syna.
Nejprve mu nechdva pfinést svatecni Saty vyhrazené pro vyznamné hosty. Pravdépodobné se

201

jednalo o roucho, které nosil pied svym odchodem.”™ Jeho opétovné obleCeni naznacuje jeho

znovuza&lendni do rodiny.?” Dal§im znakem synovské distojnosti je prsten jako symbol moci

jednat na misté otce a davat pokyny.*”

Nakonec dostava boty jako znak vlastnictvi, moci a
svobody oproti otrokéim a vale¢nym zajatcim, ktefi museli chodit bosi (Iz 20,2.4).>** Dalsi
pokyny sluzebnictvu se tykaji ptiprav hostiny (L 15,23), ktera ma byt slavnostnim zpeceténim
synova navratu do rodinného spolecenstvi, kterého se maji zacastnit vSichni v domég. Zabito
ma byt vykrmené tele, které bylo p&stovano pro zvlastni piilezitost.*”” Teprve na zavér otec
vysvétluje diivody své veliké radosti, ke které zve vSechny v domé (L 15,24). Odchodem do
ciziny jeho syn jakoby zemfel, nynéj$i navrat znamena totéz co vzkiisSeni k Zivotu, je to ,,nové
stvofeni“.?*® Radostn4 oslava, ktera spojuje podobenstvi s pfedchozimi dvéma i se skutecnosti
JeziSova spolecenstvi s hfiSniky, nyni mize zacit.

V tomto okamziku vstupuje na scénu starsi syn (L 15,25). Skute¢nosti, Ze den travil na
poli je stru¢né charakterizovan jako poslusny a vérny syn, ktery se den za dnem podilel na

S . 207 v r r v v v ’ ’
spravé otcova majetku.”" Pfi navratu z prace slySi hudbu, coZ ve vSedni den neni zrovna

obvyklé. Jeho piekvapeni je celkem pfirozenou reakci, kterd jesté neni vinou.”® Pfesto sam
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nevstupuje do domu, aby zjistil pfi¢inu neobvyklého veseli, ale pfivolavad jednoho ze
sluzebnikti (L 15,26). Jiz z této podrobnosti zafind prosvitat, ze také on je ve skutecnosti
ztraceny mimo domov.”” Pfivolany sluzebnik situaci 1i¢i ze svého pohledu (L 15,27).
Opomiji zubozeny stav navratilce i jeho kajici vyznani a zdiirazituje na otctiv ptikaz porazené
tele a bratrovo dobré zdravi.*"

Hnéviva reakce prvorozeného syna (L 15,28) je protipélem otcovy radosti a pfipomina
hnév a reptani farizeti a zakonikt kvili Jezigovu spoledenstvi u stolu s hiidniky (L 15,2).2"
Otec, jehoz laska a milost plati vSem, podruhé opousti dim, aby domluvami ptivedl zpét i
nahnévaného prvorozeného.”'? Synova hnéviva odpovéd (L 15,29-30) plna horkosti a
odmitavosti ukazuje, jak hluboko se i on svému otci odcizil, pfestoze se z jeho domu nikdy
nevzdalil. Nechape své pevné, privilegované postaveni syna a dédice a ztoho plynouci
svobodu, ani neni schopen vidét, ze svym ptfichodem mu otec nabizi tutéz laskyplnou péci
jako mladsimu bratrovi.*"> Ve své odpovédi nejprve zaméfuje pozornost na sebe a svou
mnohaletou vérnou sluzbu otci. Pouzité sloveso ,,duleuc* vSak naznacuje, Ze se pfitom citi
spi§ jako otrok neZ svobodny syn a dé&dic hospodafe.”'* Takovy je i jeho vztah k otci, ktery

215 v souladu

neni zaloZen na lasce, ale na plnéni povinnosti, zasluze a o¢ekavané odplaté.
s tim za svllj vykon celé roky ocekaval spravedlivou odménu, kterou mu vSak otec, pro
kterého vSe co ma, patfi i jeho synu, nikdy nemohl dat. Jeho béhem let nartistajici zklamani,
pramenici z pocitu nedostatku uznani a ohodnoceni, nyni pferiista v rozhof¢eni vyvolané
podle jeho nazoru nespravedlivym chovanim otce. Zatimco jeho dobry a poctivy Zivot nikdy
neocenil ani kiizletem, které ma mensi hodnotu nez tele, pii ptichodu svého druhorozeného,
ktery Spatnym Zivotem promarnil jeho majetek, jej ,,odménil* velkolepou hostinou. Je tak
rozezlen, ze nedovede pfijmout ani svého bratra, kterého nazyva pouze jako otcova syna, ani
otce, kterého na rozdil od mladsiho ani neoslovuje.

Ani tomuto star§imu synu otec nic nevycita (L 15,31-32). Misto toho jej oslovuje néznym
Hteknon® (dit€) — je to stale jeho milovany syn, po jehoz plném spolecenstvi, projevujicim se
nejen vnéj§im plnénim otcovy vile, ale i vnitinim souladem srdci, touzi. Aby ho dosahl,
vynaklada veskeré Usili. Nejprve mu pfipomina jejich nikdy nepferusené spoleCenstvi, které

neni otrockym chomoutem, ale velikou milosti, a pak potvrzuje jeho dédické naroky, které
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bratriiv ndvrat nemize umensit. Po tomto ujisténi ho znovu vybizi ke spolutcasti na hosting a
sdileni radosti, kterd je totozna s radosti, kterd nastavd v nebi pro obracené¢ho hiisnika (L
15,7.10). Otcovo zdivodnéni je takika stejné, jako kdyZ promlouval ke svym sluzebnikiim,
avSak s tim rozdilem, Ze ,tento mdj syn* nahrazuje slovy ,tento tvij bratr. Tim, Ze otec
svému mladSimu synu navratil jeho synovské postaveni, uz tento nemuze byt dal mrtvy a
ztraceny ani pro prvorozeného, a proto i on ma divod k oslavé.?'® Aniz by podalo zpravu o

tom, jak se star$i syn zachoval, podobenstvi touto vyzvou kon¢i.

4.11.3. Shrnuti

Podobenstvi o marnotratném synu je soucasti JeziSovy odpovédi na reptani farizel
kvili jeho stolovani s hiisniky (L 15,1-2). S pfedchozimi podobenstvimi o ztracené ovci a
ztraceném penizi ho spojuje ztrata a zni plynouci bolest a naslednd radost z nalezeni
ztraceného. V tomto podobenstvi vSak tentokrat nejde o majetek, ale o ¢lovéka a jeho vztahy
s druhymi a s Bohem, ¢imz se poselstvi piedchozich dvou zna¢né prohlubuje. Zména objektu
ztraty, kterd umoznuje jeho vlastni navrat, poukazuje na nutnost spoluucasti ¢lovéka na jeho
spase.

Velice plsobivym a vystiznym zpisobem Luka$ vykresluje dva typy lidi a Boziho
jednani s nimi. Mlads$i, marnotratny syn reprezentuje ¢loveéka, ktery nedovede ocenit hodnotu
a krasu spolecenstvi s Bohem ani nechape diistojnost a svobodu, kterou jako BoZi syn ma.
Naopak, ptipada si spoutany jeho ptikdzanimi, za kterymi nedovede vidét otcovu laskyplnou
péci. Touzi utéct pry¢, sdhnout po svobodé a Stésti, které nabizi otci vzdaleny svét. Jeho
odchod predstavuje situaci hiichu, ktery znamena vzdéleni se od Boha, pramene Zivota, a
ktery proto nepfinasi slibovana dobra, ale zotro€eni, utrpeni a nakonec smrt.

Tak jako v podobenstvi, 1 v Zivoté Blih respektuje svobodu ¢loveka, a prestoze vi, ze
jeho kroky smétuji do zahuby, dovoluje mu, aby ho opustil. Laska se nedd vynutit. AvSak
Bozi laska ke ztracenému cloveéku nepfestane nikdy, nepfestane ho k sob& pfitahovat
provazky lasky (srov. Oz 11,4), a kdyZ srdce €lov€ka udéla k Bohu jeden krok, On jich udéla
deset.”” Piesto je tato spoluncast ¢lovéka na jeho spase nutna. Navracejiciho se hiignika Bith
nijak netresta, ale jako milosrdny a milujici otec mu s velkou radosti a bez podminek odpousti
a tak mu navraci jeho synovské postaveni se v§im, co obnasi. Jezi§ na tomto ptibéhu ukazuje,

ze jako pravy Bozi Syn jednd stejnym zpiisobem, jako to vidél u svého Otce (J 5,19).
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Druhou skupinu lidi, zastoupenou star§im synem, ptedstavuji ti, kdo sice poslusné
dbaji na Bozi ptikazy a zdkazy, ale chybi jim pfi tom laska. Ani oni neznaji otce a nechapou
svou svobodu synli a dé&dici. Jejich vztah k Bohu neni nesen laskou, ale jako otroci jej
zakladaji na plnéni povinnosti, zasluhdch a odplaté. Zde neni misto pro milosrdenstvi a
odpusténi darované bez podminek. I oni jsou Bohu odcizeni, 1 kdyz jinym zplsobem, takze
nejsou schopni pochopit Jeho radost z navratu hiiSnika a dobrotu vi¢i nému a uz vibec ne
radovat se z toho spolu s Nim. Stejn¢ tak nedovedou piijmout hiiSnika za svého bratra. Tim se
vSak sami vylucuji ze spolecenstvi s Bohem, z radostné hostiny v Bozim kralovstvi. Svym
podobenstvim chce Jezi§ farizeje vSech dob dovést k poznani jejich vlastni ztracenosti a
odcizenosti Bohu a soucasn¢ jim ukdzat, Ze stejnou laskou nepiestava Blih milovat ani je.
Také jim vychazi vstfic se svou dobrotou a odpoustejici laskou a také je touzi piivést

k pravému, plnému spolecenstvi se sebou.

4.12. O odpusténi (L 17,3b-4)

PKdyz tviij bratr zhiesi, pokdrej ho, a bude-li toho litovat, odpust mu. *A jestlize proti

tobé zhresi sedmkrat za den, a sedmkrat k tobé prijde s prosbou: ,Je mi to lito ", odpustis mu!

4.12.1. Kontext a struktura textu

Kratka fe¢ o odpusténi (L 17,3b-4) je soucasti JeziSova vyucovani béhem cesty do
Jeruzaléma (L 9,51-19,27). Lukas ji zafazuje mezi varovani pted svody (L 17,1-3a) a vyrok o
sile viry (L 17,5-6).

Jezi$ nejprve uci, jak pfistupovat k provinilému bratru: je tfeba ho pokarat a v piipadé
jeho litosti mu odpustit (L 17,3b). Poté vyhlasuje, ze odpoustét je tieba vzdy, kdyz hiisnik
projevi litost, tfeba 1 sedmkrat za den (L 17,4).

4.12.2. Synoptické srovnani
Vyzvu k odpousténi zatazuje do svého evangelia také Matous. Pochazi tedy z pramene

Q, jehoz fad lépe zachoval Lukas.*"®

U obou evangelistl je adresovana ucednikim. Lukas ji
zatazuje v jediném celku mezi kratké vyroky o podminkach ucednictvi: varovani pied svody
(L 17,1-3a) a vyrok o sile viry (L 17,5-6). U MatousSe ji nalezneme ve dvou perikopach
v ramci JeziSovy feci o komunité¢ (Mt 18,1-35): o bratrském napominani (Mt 18,15-17) a o
odpusténi (Mt 18,21-22). Mezi n¢ vklada pouceni o moci cirkve svazovat a rozvazovat a o

ucinnosti spolecné modlitby (Mt 18,18-20). Tomuto celku pfedchazi podobenstvi o ztracené

218 G. RosSE, 11 vangelo di Luca, s. 650.
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ovci (Mt 18,10-14). Téma odpusténi Matous uzavird podobenstvim o nemilosrdném

sluzebniku (Mt 18,23-35).

L 17,3b-4 Mt 18,15.21-22
K dyz tvij bratr zhiesi, pokarej ho, a bude-li toho | "Kdyz tviij bratr zhtesi, jdi a pokarej ho mezi ¢tyfma
litovat, odpust’ mu. o¢ima; da-li si fici, ziskal jsi svého bratra.

‘A jestlize proti tobé zhiedi sedmkrat za den, a|*'Tehdy pfistoupil Petr k Jezifovi a fekl mu: ,Pane,
sedmkrat k tobé piijde s prosbou: ,Je mi to lito‘, | kolikrat mam odpustit svému bratru, kdyZ proti mné
odpustis mu! zhte§i? Snad az sedmkrat?* *Jezi§ mu na to odpovédal:
,,Pravim ti, ne sedmkrat, ale az sedmdesat sedmkrat.*

U LukasSe Jezis uci, ze bratra, ktery zhtesil, mame pokarat a pokud toho bude litovat,
odpustit mu (L 17,3b). U MatousSe, ktery popisuje proces bratrského napominani ve tiech
stupnich (Mt 18,15-17), Jezi§ v tomto prvnim stupni mluvi o pokarani mezi ¢tyfma ocima.
Misto litosti a odpusténi je jeho pozitivnim vysledkem uposlechnuti napomenuti a ziskani
bratra (Mt 18,15). U Lukése potom sam Jezis§ ptripojuje piipad sedmi provinéni za den, ktera
je tieba pii projevu litosti vzdy odpustit (L 17,4). Matous$ nejprve vklada otazku po mozném
poctu odpusténi do ust Petrovi. Jezi§ ve své odpovédi zvySuje Petrem navrhovany pocet

sedmkrat na sedmdesat sedmkrat (Mt 18,21-22).

4.12.3. Vyklad textu

Jezi§ nejprve svym ucednikiim piedklada pravidlo, jak jednat s bratrem, od kterého
utrpéli osobni urazku (L 17,3b). Iniciativa nalezi poskozenému, ktery ma vinika napomenout
a to takovym zpiisobem, ktery by ho vedl k litosti, zméné smysleni a pokani. Teprve potom
mize dojit k odpusténi a smiteni.””’ Stejny postup plati i pro piipad, Ze tentyz ¢lovek zhiesi
proti druhému opakované (L 17,4). Cislo sedm symbolizuje plnost, dokonalost. Sedmkrat za

v

den tedy znamena, Ze ptipravenost JeziSovych ucedniki odpoustét nema mit Zadné meze,
stejn& jako je nema ani Bozi odpusténi, které oni sami zakousi.**

JeziSova slova ukazuji cirkvi, kterd je tvofena hiiSniky, nezbytnost odpusténi, které se
musi stat zakladem Zivota kazdého spolecenstvi. Pro hii$niky jsou pak nad¢ji, ze trhlinu, ktera

. T v . wox s 221
vznikla jejich provinénim, lze zacelit odpusténim.

29 G. RosskE, 11 vangelo di Luca, s. 651.
20y, ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband I, s. 731.
21 G. RossE, 11 vangelo di Luca, s. 651.
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4.12.4. Shrnuti

Perikopu o odpusténi LukasS ptfevzal z pramene Q. Ve svém evangeliu ji zafadil do
druhé poloviny li¢eni JeZiSovy cesty do Jeruzaléma, do jeho feci k u€ednikiim o podminkach
nasledovani. Jezi§ jim zde predklada pozadavek, aby si osvojili postoj stalé piipravenosti
k bezmeznému odpusténi jako zndmku pravé lasky. Tim budou nésledovat jeho vlastni ptiklad
a zaroven naplni jeho vyzvu byt milosrdni, jako je milosrdny Otec (L 6,36), jehoz laska a v ni
dané odpusténi neznd hranice. HfiSnikovi dava soucasné nadéji, ze pokud svou vinu uznd a

projevi litost spojenou s napravou, dostane s odpusténim i moznost nového zacatku.

4.13. O farizeu a celnikovi (L 18,9-14)

°0 téch, kteri si na sobé zakladali, Ze jsou spravedlivi, a ostatnimi pohrdali, rekl toto
podobenstvi: '°,,Dva muzi vstoupili do chrému, aby se modlili; jeden byl farizeus, druhy
celnik. "' Farizeus se postavil a takto se sam u sebe modlil: ,Boze, dékuji ti, Ze nejsem jako
ostatni lidé, vydéraci, nepoctivci, cizoloznici, nebo i jako tento celnik. *Postim se dvakrat za
tyden a davam desdtky ze vieho, co ziskam.* > Avsak celnik stdl docela vzadu a neodvizil se
ani oci k nebi pozdvihnout, bil se do prsou a rikal: ,Boze, slituj se nade mnou hrisnym. "
" Pravim vam, Ze ten celnik se vrdtil ospravedinén do svého domu, a ne farizeus. Nebot kazdy,

kdo se povysuje, bude ponizen, a kdo se ponizuje, bude povysen.

4.13.1. Kontext a struktura textu

Podobenstvi o celniku a farizeovi (L 18,9-14) patii k vlastni latce LukaSova evangelia,
ve kterém uzavird tzv. ,,velkou vsuvku* (L 9,51-18,14). Pfedch4zi mu uryvek oznacovany
jako ,mald apokalypsa®“ o ptichodu Boziho kralovstvi a Syna ¢lovéka (L 17,20-37) a
podobenstvi o bezbozném soudci a vytrvalé vdove (L 18,1-8). Od verSe L 18,15 se Lukas
vraci k Markové ptedloze perikopou o JeziSové pfijimani malych déti a podmince vstupu do
Boziho kralovstvi byt jako dité (L 18,15-17; srov. Mk 10,13-16) a o bohatém muzi, ktery sice
dodrzoval vSechna piikdzani, avSak vzdat se vSeho pro JeziSe nedokézal (L 18,18-23; srov.
Mk 10,17-22).

V této kratké perikopé muzeme rozlisit kratky redakcéni tvod (L 18,9), po kterém
nasleduje samotné podobenstvi (L 18,10-13) popisujici modlitbu farizeje, ktery se pii ni
srovnava s druhymi lidmi a vypocitava divody své vlastni spravedlnosti, a modlitbu celnika
védomého si své hiiSnosti a prosiciho o Bozi slitovani. V zavéru (L 18,14) Jezi§ vyhlasuje

ospravedlnéni pokorného celnika a ponizeni povysujiciho se farizeje.
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4.13.2. Vyklad textu

Perikopa zac¢ind redakénim uvodem (L 18,9), ve kterém Lukas obecné charakterizuje
hlavni adresaty jako ty, kdo se v hodnoceni sebe sama pteceniuji, zatimco druhé podceiiuji a
pohrdaji jimi. Tento popis se jasn¢ hodi na farizeje. Lukas je ptesto vyslovné nejmenuje, aby
tak umoznil vztahnout tento priklad na sebe i viem ostatnim se stejnou dispozici.***

Samotné podobenstvi je uvedeno kratkym popisem situace a hlavnich postav
predstavujicich dva naprosto odlisné typy lidi (L 18,10). Jedna se o farizeje reprezentujiciho
skupinu zidG s povésti veétsi zboznosti a svédomitéjSiho dodrzovani Zakona, pro které se
povazovali za zvlastni oblibence Boha. Druhou skupinu zastupuje celnik jako vefejny hiisnik,
ktery spolupracuje s nepiatelskym Rimem a obohacuje se nedistymi praktikami. Nespojuje je
nic, kromé toho, Ze vstupuji do chramu, aby se modlili.***

Prvni je popsana modlitba farizeova (L 18,11-12). Kon4 ji vstoje, coz byl v zidovstvi
obvykly postoj, a ,,sdm u sebe.” Tento vyraz mlze vyjadiovat, ze se jednalo o soukromou

modlitbu mimo obvyklé doby,**

anebo ze misto skutecné modlitby Slo o sebezbozst'ujici
samomluvu ukazujici farizeovo odcizeni Bohu, coZ se jevi jako pravdépodobngjsi.”* Po vzoru
zidovské de€kovné modlitby berachah farizeus zacina dikGvzdanim za to, Ze na rozdil od
ostatnich lidi dodrzuje piedpisy Zakona a nedopousti se nepravosti.”*® Pfitom se nesrovnava
s druhymi jen vSeobecné, ale rozhlizi se kolem sebe a odsuzuje i pfitomného celnika. Na to
prechazi k vypocitavani svych zasluh. Jednd se o pust, ktery misto pfedpisovaného jednoho
dne v roce, v den smifeni, roz§ifuje na dva dny v tydnu, a o odvadéni desatkil nejen z tirody a
dobytka podle Dt 14,22-29, ale ze vSeho, co ziskd. Miizeme si pov§imnout, Ze v tomto vyctu
jde jen o kultovni tkony, ale chybi skutky milosrdenstvi. Farizeus se také nezmifnuje o zadné
své chybé, pro kterou by citil potfebu BoZzi milosrdné lasky a odpusténi. Je plny sebejisté
pychy, ve které¢ se domniva, ze vSe dobré, co se mu podaftilo, je jeho vlastni zasluhou a
zaslouzi tedy za to od Boha patficnou odménu. K tomu ptidava pohrdani bliznimi, kteti
nedodrzuji tak ptfisné zasady jako on, namisto bratrské starosti o spasu jejich dusi. Misto

chvaly Bozi se tak jeho ,,modlitba“ stava sebechvalou, ktera mu brani dojit ospravedinéni.””’

222 J. MANEK, JeziSova podobenstvi, s. 194.

3 W. ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband II, s. 759.

% Pro vefejnou modlitbu v chramu byly vyhrazeny dvé denni doby, a to devata hodina dopoledne (srov. Sk
2,15) a treti hodina odpoledne (srov. Sk 3,1), soukroma modlitba zde mohla byt pronesena kdykoli. J. A.
FITZMYER, The Gospel According to Luke (X-XXIV), s. 1186.

22 p_ POKORNY, Vzneseny Teofile, s. 84-86.

226 Obdobné diky za Bozi milost patfit mezi spravedlivé zazniva i v nékterych Zalmech a jinych Zidovskych
modlitbach. Priklady z traktatu MiSny Berachot uvadi napt. J. MANEK, JeZiSova podobenstvi, s. 195-196.

227 p_ MARECEK, Bible v liturgii. Lk 18,9-14; J. MANEK, Jezisova podobenstvi, s. 195-196.
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Proti farizeovi je nyni postaven celnik (L 18,13). Zatimco u farizeje Lukas kladl diraz
na jeho slova, u celnika se zaméfuje na jeho kajici postoj a gesta. Jako hiiSnik zlstava stat
daleko od oltafe, coz symbolizuje propast mezi nim a Bohem. Ze studu nad svymi htichy se
neodvazuje pohlédnout k nebi, jak to bylo pfi modlitbé obvyklé.”® Svou litost a bolest
vyjadiuje bitim se do prsou. Na rozdil od farizeje se nerozhlizi kolem sebe a nesrovnava se
s druhymi, ani se nesnazi stavét do lepSiho svétla vypocitavanim svych zasluh. Misto toho
prosté a pravdivé vyznava svou skutecnou hiiSnost 1 svou zavislost na Bohu, ktery jediny
muize hfichy odpustit, a vjehoz milosrdenstvi celnik skladd veSkerou nadéji. Slovy
pfipominajicimi Z 51 prosi Boha o odpusténi, védom si toho, Ze si je nemiize ni¢im zaslouZit,
ale miiZe je dostat jen jako Bozi dar.””

Po vyli¢eni dvou zplisobi chovani pied Bohem Jezi§ navzdory vSem ocekévanim
vyhlasuje, 7e¢ Bah™’ piijima celnikovo pokéni i prosbu o odpusténi htichi, takze celnik
dochazi ospravedlnéni (L 18,14). Naproti tomu farizeus, ktery pied Boha ptedstoupil plny
pychy a sebeuspokojeni, aby mu piedved] své ctnosti a zasluhy, ospravedlnéni nedochazi.
Bozsky zvrat je jest€¢ jednou potvrzen nasledujicim vyrokem, ktery Jezi§ pronesl jiz pii
hosting, na které si hosté vybirali ptfedni mista (L 14,11). Ten, kdo se povysuje, tj. ve své
pysné sebediivéie pohrdd ostatnimi, ten bude Bozim rozsudkem ponizen. Naopak ten, kdo

v

uznava svou hiisnost a zavislost na BoZim milosrdenstvi a tak se pokorné stavi ptred Boha,

oot w231
tomu se od Boha dostane odpusténi a povyseni.

4.13.3. Shrnuti

Vypravéni o farizeu a celnikovi a jejich modlitbé v chramu patii k LukaSoveé vlastni
latce a, 1 kdyZ je sdm Luka$ oznacuje jako podobenstvi, jednd se o tzv. ,,vypravéni urcitého
ptikladu, coZ je jedna ze zvlaStnosti jeho evangelia.”

Na piikladu dvou zcela odlisnych postav zde Jezi§ ukazuje dva rozdilné postoje
cloveéka pted Bohem. Farizeus reprezentuje vSechny, kdo ve své snaze o dobry, poctivy Zivot
upadli do léCky pychy, pro kterou nejsou schopni vidét ani své skute¢né chyby ani z toho
vyplyvajici vlastni potfebu Boziho milosrdenstvi. Vidi pouze své ctnosti, o kterych se

domnivaji, Ze jsou Cisté jejich zasluhou. V postavé celnika Jezi§ vyzdvihuje jeho pokoru pred

% P. Pokorny tento postoj hodnoti jako znameni skute¢ného setkéni s Zivgym Bohem, na néhoz pohlédnout
znamena smrt (Ex 33,20; 1z 6,5). P. POKORNY, Vzneseny Teofile, s. 86.

29W. ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband I, s. 762.

2% Pouzité passivum divinum naznaluje, ze ospravedinéni dava sam Buah. L. T. JOHNSON, Evangelium podle
Lukase, s. 290.

Blyy, WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas, s. 318.

2 K témto vypravénim déle patii L 10,25-37; 12,16-21; 16,19-31. Srov. P. MARECEK, Bible v liturgii. Lk 18,9-
14.
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Bohem, ve které uznava svou vlastni hfi$nost, a jeho divéru k Bohu, se kterou se odevzdava
Bozimu milosrdenstvi. Pravé takovy ma byt pted Bohem kazdy z nas: pravdivy a plny divéry
v jeho milosrdnou, odpoustéjici lasku.

V zavéru vypraveéni Jezi§ vyhlaSuje, ze ospravedInéni dochéazi pro sviij postoj pouze
celnik a ne farizej. Tim chce znovu varovat vSechny, kdo se domnivaji, Ze maji pro své
zéasluhy v roviné vnéjSich skutkii spasu jistou, a pfitom zapominaji na lasku k Bohu i k
bliznimu, kterym pohrdaji. Naopak vSechny hiichem ztracené chce povzbudit k divére v Bozi

dobrotu, ze se zalibenim shlédne na kajiciho hiisnika a d4 mu své odpusténi.

4.14. Zacheus (L 19,1-10)

! Jezis vesel do Jericha a prochdzel jim. *Tam byl muz jménem Zacheus, vrchni celnik a
veliky bohdc; Jtouzil uvidét Jezise, aby poznal, kdo to je, ale ponévads byl malé postavy,
nemohl ho pro zdstup spatfit. *Bézel proto napied a vylezl na morusi, aby ho uvidél, nebot
tudy mél jit. "Kdyz Jezis prisel k tomu mistu, pohlédl vzhiru a ekl: ,, Zachee, pojd’ rychle
dolii, nebot’ dnes musim ziistat v tvém domé. “ °On rychle slezl a s radosti jej prijal. " Vsichni,
kdo to uvideli, reptali: ,,On je hostem u hiisného cloveka! 8Zacheus se zastavil a ekl Panu:
,,Polovinu svého jmeéni, Pane, davam chudym, a jestlize jsem nékoho osidil, nahradim mu to
ctyindsobné. “ °Jezis mu rekl: , Dnes prislo spaseni do tohoto domu; vidyt je to také syn

¢

Abrahamiiv. "’Nebot' Syn clovéka prisel, aby hledal a spasil, co zahynulo. *

4.14.1. Kontext a struktura textu

Vypravéni o JeziSové setkani s celnikem Zacheem (L 19,1-10) v Jerichu se nachézi
pouze v Lukéasove evangeliu, kde je umisténo v zadvéru JeziSovy cesty do Jeruzaléma (L 9,51-
19,27). Pfedchazi mu ptedpoveéd Kristova utrpeni (L 18,31-34) a uzdraveni slepého pred
branami Jericha (L 18,35-43). Reptajicimu zastupu, ktery byl svédkem setkani se Zacheem,
pak Jezi§ vypravi podobenstvi o hiivnach (L 19,11-27). Poté jiz nasleduje zprava o JeziSové
vjezdu do Jeruzaléma (L 19,28-44).

Cely uryvek mizeme rozdélit na dvé casti. Prvni (L 19,1-4) nés zpravuje o JeziSove
ptichodu do Jericha a Zacheové touze spatiit ho. Druha cast li¢i jejich setkani (L 18,5-10),

které Zachea osvobozuje od Ipéni na majetku, a které¢ ptinasi jeho domu spasu.
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4.14.2. Vyklad textu
Jezis, putujici do Jeruzaléma na velikono&ni svatky, vchazi do prastarého Jericha®? (L
19,1) a obklopen velkym mnoZzstvim lidi jim prochdzi. Pozornost se rychle sta¢i na bohatého,

jerisského vrchniho celnika™*

Zachea (L 19,2-4), ktery velice touzi JeziSe vidét a poznat, kdo
je. V tom mu vSak brani zastup lidi a jeho mala postava. Jeho bohatstvi a vysoké postaveni
mu zde nijak nepomohou, naopak je pro n¢ povazovan za necistého hiisSnika, ktery se nachazi
na okraji spole¢nosti nejen fyzicky (v této chvili), ale predevS§im duchovné. Kdyz vidi, Ze mu
misto nikdo neud¢la, nevzdava se, ale bézi napied a vyléza na morusi. Nedba piitom na to, ze
se svym béhem 1 Splhdnim do koruny stromu vystavi zesmé$néni, mysli jen na Jezise a to, jak
ho uvidét.**® Jeho touha a vynalézavost pfipominaji muZe nesouci ochrnutého (L 5,18-19),
jejichZ viru Jezi§ odménil vnitinim uzdravenim nemocného. Také Zacheovo jednani Jezis
nenecha bez povsimnuti. Kdyz k nému piijde, podiva se na néj (srov. L 5,27), oslovi ho
jménem (srov. L 7,40) a vyzve ho, aby rychle opustil své misto na stromé¢, protoze Jezi$ dnes
musi byt hostem v jeho domé (L 19,5). Spolecenstvi u stolu s celniky a hiisniky je u LukasSe
typické (L 5,27-32, 7,34; 15,2), ale jen vtomto uryvku se do n¢j Jezi§ vyslovené zve,
vyhledava ho, ¢imz napliuje své poslani hledat ztracené a zvat je do spolecenstvi s Bohem.
Jezistv piiklon k hif$nikéim vyjadiuje i sloveso menein (zistat),”° které také napovida, Ze
Zacheus nyni dostava ptilezitost JeziSe pfijmout nejen jako vyznamného hosta ve svém domé,
ale jako proroka s jeho poselstvim a to, nejen ve svém domé, ale i ve svém srdci a celém
dal§im Zivote.>’ Pfi tomto kratkém setkani s Jeziem Zacheus poznal, Ze JeZi§ je Pan, a
soucasné nasel i sdm sebe. Pochopil, Zze ho Bih tak miluje, navzdory vSem jeho chybam a
h¥ichtim, e poslal svého Syna, aby ho hledal, nasel a zachrénil z jeho ztracenosti.™® A to se
d&je pravé zde a nyni, ,,dnes“.”*’ Proto JeZiSovu vyzvu rychle a s radosti ptijima (L 19,6).
Necekana JeziSova volba hostitele vyvolava u piihlizejicich reptani (L 19,7) a to nejen
u farizeji a zdkoniki jako diive (L 5,30; 7,34; 15,2), ale tentokrat u vsSech pfitomnych. Za

spravné¢ by povazovali, kdyby se Jezi§ uchylil k nékterému ctihodnému ¢loveéku, plnému

3 Se svym osidlenim dolozenym od r. 8000 pi. Kr. je Jericho povazovano za nejstar$i znamé mésto na svéts.
Jeho okoli bylo v JeziSoveé dobé nejurodnéjsi oblasti Palestiny s héji palem a balzdmovniki. Samotné Jericho, na
Herodiv piikaz okraslené prepychovymi stavbami, bylo v té dobé dulezitym pohrani¢nim méstem a vychozim
bodem na cesté do Jeruzaléma. G. KROLL, Po stopach Jezisovych, s. 288-292.

>4 Systém dani a jejich vybirani podrobngji popisuje napt. G. KROLL, Po stopdch Jezisovych, s. 290.

35 P MARECEK, Bible v liturgii. Lk 19,1-10.

236 W. WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas, s. 326.

ST L. T. JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 302.

28 D. GOODING, LukdSovo evangelium, s. 247.

239 Pro Lukasovo dvojdilo typickym ,,dnes“ (sémeron) se ve svém ¢lanku zabyvé a na teologickou konotaci mist
L 2,11; 4,21; 19,5.9; 23,43 upozoriiuje L. TICHY, ,,Das lukanische ,heute*”, Acta Universitatis Palackianae
Olomucensis, Facultas Theologica Cyrillo-Methodiana, Theologica Olomucensia, svazek 4, rok 2003, s. 105-
117.
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soucitu a spravné nauky. Rozhodnuti pro pobyt u hiiSného celnika v nich naopak vzbuzuje
dojem, jakoby Jezi§ jeho nepoctivost schvaloval, zatimco poctivost a zboznost v jeho ocich
nehraje roli. S tim nemohou souhlasit.**

Po této strucné vsuvce pokracuje liceni Zacheovy reakce na piekvapivé splnéni jeho
prani. Buh ndm vzdy dava vic, nez si dovedeme piedstavit. Prozitek JeziSovy piizné a piijeti
v ném zpusobilo obraceni, zm&nu hodnot i zptisobu Zivota. Vyjadfuje to slibem,”*' ktery

ukazuje, 7e bohatstvi piestalo byt jeho modlou (L 19,8).>*

Jeho velkorysé Stédrost daleko
presahuje ustanoveni zdkonikd. Misto obvyklé pétiny, se rozhoduje rozdat chudym celou
polovinu svého majetku. Pro napravu svych nepoctivosti voli nejptfisnéjsi pravidlo
mojzisSského Zakona (Ex 21,37), kdyZz se rozhoduje pro ctyfnasobnou nahradu misto

243 rr ;o
Zde se nabizi srovnani

rabinskou tradici pozadované pétiny ptidané k pivodni Skodé¢.
velkorysého piijeti JeziSe hfisSnym celnikem Zacheem s bohatym muzem, ktery sice od mladi
dodrzoval Zakon a byl proto povazovan za spravedlivého, avSak JeziSovu vyzvu
k nasledovani, spojenou se vzdanim se majetku, pfijmout nedovedl (L 18,18-23). Nestaci
JeziSe jen hledat, vidét a slySet, ale je také tfeba vlozit svlj zivot do jeho rukou a naplnit jeho
viali. Lpénim na majetku, a tedy jeho stavénim na prvni misto, se ¢lovék JeziSovu volani a
spoleCenstvi uzavird a odchdzi smutny (L 18,23). Ten, kdo se umi velkoryse podélit
s chudymi, JeZiSe naopak pfijima s radosti.**

Ve své odpovedi se JeziS obraci na Zachea 1 své kritiky. Slavnostné vyhlasuje, Ze dnes
do jeho domu pfisla spasa (L 19,9). Déje se to pravé ted’, kdyz Zacheus JeziSe piijima a déli
se 0 svij majetek s chudymi, a ne az by splnil néjaké podminky. A netykd se jen jeho
samotného, ale celé jeho rodiny a sluZebnictva. Jako diivod Jezi§ uvadi Zacheovu piislusnost
k Zidovskému ndrodu, i on je syn Abrahamilv. Patii ke ztracenym ovcim izraelského lidu, ke
kterym je Jezi§ poslan (Mt 15,24). Potvrzuje to i v zavére¢ném prohlaSeni, ve kterém shrnuje
cil svého poslani: ,,Syn ¢loveéka ptisel, aby hledal a spasil, co zahynulo.“ (L 19,10) Jezis§
nepiiSel jako pfisny soudce, ale jako dobry pastyt, ktery hled4d hiichem od Boha vzdalené a
ztraceng, aby je zachranil a piivedl zpét do spoleCenstvi s Otcem. Setkani JeziSe se Zacheem

je piikladem naplnéni tohoto poslani.**

W, ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband II, s. 785.

1 Uziti piitomného ¢asu miize vyvolavat dojem, Ze nejde o slib, ale o lideni jiz existujici Zacheovy praxe. Proti
tomuto nazoru se stavi L. TICHY, ,,Was hat Zachdus geantwortet? (Lk 19,8)“, Biblica, ro¢nik 92, ¢islo 1, 2011, s.
21-38.

#p, GOODING, Lukdsovo evangelium, s. 247.

My, ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband 11, s. 786.

T JOHNSON, Evangelium podle Lukase, s. 304.

25 W, ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband I, s. 787-788.
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4.14.3. Shrnuti

Perikopa o setkani JeziSe s vrchnim celnikem Zacheem v Jerichu patii do skupiny
vypravéni o JeziSové€ piijimani hiisnikt (L 5,27-32; 7,36-50; 15,1-2). Od ostatnich se lisi jeho
vlastni iniciativou, se kterou se do Zacheova domu sam zve. Ani Zacheus vsak jen pasivné
neceka. Jezis jej tak ptitahuje, Ze pro naplnéni své touhy vidét ho, nevaha podstoupit namahu i
riziko zesmesnéni a vyléza na strom. Ten, ktery svym nepoctivé ziskanym majetkem sklizel u
lidi jen nepftizen a pohrdani, se nyni v JeziSovi setkava s n€kym, kdo ho pfijima s laskou a bez
vycitek takového, jaky je. Prave proziti této lasky a pfijeti proménuje Zacheovo srdce. Nestavi
JiZ na prvni misto bohatstvi, ale JeziSe, ve kterém poznava Boziho Syna, ktery ho ptiSel hledat
a zachranit svym odpusténim a laskou, a ktery ho ptisSel znovu uvést do spolecenstvi s Otcem.
Své obraceni Zacheus dokazuje ptijetim JeziSe ve svém domé a velkorysym rozdélenim svého
majetku chudym a tém, na nichz se dopustil kiivdy. S JeziSem ptichazi do jeho domu spasa
zahrnujici vSechny jeho obyvatele. Zacheova otevienost a posluSnost JeziSove vili tak pfinasi
poZehnani a zachranu i dalsim lidem.

Licena udalost je dokonalym naplnénim JeziSova poslani hledat jako dobry pastyt
hiichem ztracené, zachranovat je svou laskou a odpusténim a uvadét je zpét do spolecenstvi
s Bohem.”*® Zdiraziuje iniciativu Boha i ¢lovéka a ukazuje, Ze nestadi Jezie jen vidét a
slysSet, ale je tieba vzdat se vSech model, postavit Boha ve svém Zivoté na prvni misto a fidit

se jeho slovy.

4.15. Prazdny hrob (L 24,1-12)

'Prvniho dne po soboté, za casného jitra, prisly k hrobu s vonnymi mastmi, které
pripravily. *Nalezly viak kimen od hrobu odvaleny. *Vesly dovniti, ale télo Pana Jezise
nenasly. *A jak nad tim byly bezradné, stanuli u nich dva muzi v zdFicim rouchu. > Zachvatil je
strach a sklonily se tvdii k zemi. Ale oni jim Fekli: ,, Pro¢ hleddte Zivého mezi mrtvymi? *Neni
zde, byl vzkiiSen. Vzpomerite si, jak vam Fekl, kdyz byl jesté v Galileji, "2e Syn clovéka musi
byt vydan do rukou hiisnych lidi, byt ukiizovan a tietiho dne vstdt.“ *Tu se rozpomenuly na
jeho slova, *vratily se od hrobu a ozndmily to viecko jedendcti ucednikiim i viem ostatnim.
""Byla to Marie z Magdaly, Jana a Marie Jakubova a s nimi jesté jiné, které to povédély
apostolim. ' Tém vsak ta slova pripadala jako blouznéni a nevéili jim. *Petr se rozbéhl ke

hrobu, nahlédl dovniti a uvidél tam lezet jen pldtna. Vratil se v udivu nad tim, co se stalo.

24 L. TicHY, ,,Jesus and Zacchaeus®, Acta Universitatis Palackianae Olomucensis, Facultas Theologica Cyrillo-
Methodiana, Theologica Olomucensia, svazek 11, rok 2011, s. 21 k poselstvi perikopy Lk 19,1-10 vystizné
uvadi: ,,It is the message about the strength and effectiveness of Jesus’s activity which changes the human hearts
and transforms their lives.*
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4.15.1. Kontext a struktura textu

Perikopa o nalezeni prazdného hrobu (L 24,1-12) plynule navazuje na ptedchozi
zpravu o JeziSové smrti (L 23,44-49) a pohibu (L 23,50-56). Po ni nasleduje vypravéni o
zjeveni VzkiiSeného ucedniklim jdoucim do Emauz (L 24,13-35) a komunit¢ ucedniki (L
24,36-49) a o jeho nanebevstoupeni (L 24,50-53).

Vypravéni miazeme rozdélit na tii ¢asti. Prvni (L 24,1-3) zpravuje o pfichodu zen ke
hrobu a o nalezeni odvaleného kamene a prazdného hrobu. Ve druh¢ ¢asti (L 24,4-7) je liceno
zjeveni andé€lu, kteti Zendm fekli o JeziSoveé vzkiiSeni a pripomenuli jim JeziSovy predpoveédi
velikono¢nich udélosti v Galileji. Ve treti ¢asti (L 24,8-12) se vypravi o navratu zen

k uCednikim, ktefi jim vSak nevéfili, a o Petrové cesté k JeziSovu hrobu.

4.15.2. Synoptické srovnani

Vypravéni o objeveni prazdného hrobu prvniho dne po soboté najdeme i v ostatnich
kanonickych evangeliich (Mt 28,1-8; Mk 16,1-8; J 20,1-13) a to hned za zpravou o JeZiSové
pohibu (Mt 27,57-66; Mk 15,42-47; J 19,38-42). V nésledujicich udalostech se vSak
evangelisté lisi. LukaS pokracuje zjevenim JeziSe emauzskym ucednikim (L 24,13-35) a
ucednikiim v Jeruzalémé (L 24,36-49). U MatouSe nasleduje setkani VzkiiSeného se Zenami
jdoucimi od hrobu (Mt 28,9-10) a zprava o dohod¢ straze hrobu s veleknézimi (Mt 28,11-15).
Obdobné¢ Jan pokracuje licenim setkani JeziSe s Marii Magdalskou (J 20,14-18), pak ale
pokracuje dvojim zjevenim v Jeruzalémé (J 20,19-29). Naproti tomu Marek jiz své
evangelium zakoncuje zavéreCnym shrnutim JeziSovych zjeveni, misijnim piikazem danym

ucednikiim a JeziSovym nanebevstoupenim (Mk 16,9-20).

L 24,1-12

Mt 28,1-8

Mk 16,1-8

J 20,1-13

'Prvniho dne po sobotg, za
casn¢ho jitra, prisly k
hrobu s vonnymi mastmi,
které piipravily. *Nalezly
vsak kamen od hrobu
odvaleny. *Vesly dovnitf,
ale télo Péana JeziSe
nenasly. ‘A jak nad tim
byly bezradné, stanuli u
nich dva muzi v zaficim
rouchu. *Zachvitil je strach
a sklonily se tvari k zemi.
Ale oni jim fekli: ,,Pro¢
hledate  zivého  mezi
mrtvymi? “Neni zde, byl
vzkiiSen. Vzpomeite si,
jak vam fekl, kdyz byl jeste
v Galileji, ze Syn ¢&lovéka
musi byt vydan do rukou
hiisnych lidi, byt ukiizovan

'Kdyz uplynula sobota a
zacinal prvni den tydne,
prisly Marie z Magdaly a
jind  Marie, aby se
podivaly k hrobu. “A hle,
nastalo velké
zemétieseni, nebot’ andél
Pan¢ sestoupil s nebe,
odvalil kdmen a usedl na
ném. *Jeho vzezieni bylo
jako blesk a jeho roucho
bilé jako snih. *Strazci
byli strachem bez sebe a
strnuli jako mrtvi. *Andél
fekl zenam: ,Vy se
nebojte. Vim, ze hledate
JeziSe, ktery byl
ukiizovan. *Neni zde; byl
vzkiiSen, jak fekl. Pojd’te
se podivat na misto, kde

'Kdyz uplynula sobota,
Marie z Magdaly, Marie,
matka Jakubova, a
Salome nakoupily vonné
masti, aby ho Sly
pomazat. ‘Brzy  rano
prvniho dne po soboté,
sotva vyslo slunce, §ly k
hrobu. °Rikaly si mezi
sebou: ,,Kdo nam odvali
kamen od vchodu do
hrobu?“  “Ale  kdyz
vzhlédly,  videly, ze
kamen je odvalen; a byl
velmi veliky. *Vstoupily
do hrobu a wuvidély
mladence, ktery sedé¢l po
pravé stran¢ a mél na sobé
bilé roucho; i zdésily se.
*Rekl jim: ,Nedéste se!

'Prvni den po sobotd,
kdyz jesté¢ byla tma, sla
Marie Magdalska k hrobu
a spatfila, ze kdmen je od
hrobu odvalen. *Bé&Zela k
Simonu Petrovi a k tomu
uCednikovi, kterého Jezis
miloval, a fekla jim:
,»Vzali Pana z hrobu, a
nevime, kam ho polozili.*
*Petr a ten druhy udednik
vstali a §li k hrobu. *Oba
dva bézeli, ale ten druhy
ucednik predbehl Petra a
byl u hrobu prvni. *Sehnul
se a vidél tam lezet Inéna
platna, ale dovnitf
nevesel. Po ném prisel
Simon Petr a vesel do
hrobu. Uvidél tam lezet

68



a tretiho dne vstat.“ *Tu se
rozpomenuly na jeho slova,
*vratily se od hrobu a
oznamily to vsecko
jedenacti  ucednikim i
viem ostatnim. '’Byla to
Marie z Magdaly, Jana a
Marie Jakubova a s nimi
jeste jiné, které to poveédely
apostolim. ''Tém viak ta
slova  pfipadala  jako
blouznéni a nevéfili jim.
Petr se rozbehl ke hrobu,
nahlédl dovnitf a uvidél
tam lezet jen platna. Vratil
se v udivu nad tim, co se
stalo.

lezel.  'Jdéte  rychle
povédét jeho ucedniktim,
ze byl vzkiiSen z
mrtvych; jde pfed nimi
do Galileje, tam ho
spatii. Hle, tekl jsem
vam to.“ *Tu rychle
opustily hrob a se
strachem i s velikou
radosti bézely to oznamit
jeho ucedniktim.

Hledate  JeziSe, toho
Nazaretského, ktery byl
ukfizovan. Byl vzkiiSen,
neni zde. Hle, misto, kam
ho polozily. 'Ale jdéte,
feknéte ucednikim,
zvlasté Petrovi: ,Jde pred
vami do Galileje; tam ho
spatiite, jak vam ftekl.*
Zeny §ly a utikaly od
hrobu, protoze na né padla
hriza a uzas. A nikomu
nic netekly, nebot se
baly.

Inéna platna, Tale %atek,
jimz ovazali JeziSovu
hlavu, nelezel mezi
platny, nybrz byl svinut
na jiném misté. “Potom
vesel dovnitt i ten druhy
ucednik, ktery pfisel k
hrobu diiv; spatfil vse a
uvéiil.  ’Dosud  totiz
nevédeli, ze podle Pisma
musi vstdit z mrtvych.
"®Oba ugednici se pak
vratili domti. ''Ale Marie
stala venku pfed hrobem a
plakala. Pfitom se
naklonila do hrobu "“a
spatiila dva andély v

bilém rouchu, sedici na
misté, kde pred tim lezelo
Jezisovo télo, jednoho u
hlavy a druhého u nohou.
BOtazali se Marie: ,,Pro¢
places?* Odpovédéla jim:
,,Odnesli mého Pana a
nevim, kam ho polozili.*

Objeveni prazdného hrobu se ve vSech evangeliich odehrava za ¢asného rana prvniho
dne po soboté (L 24,1; Mt 28,1; Mk 16,1-2; J 20,1) a ve vSech jsou hlavnimi protagonisty
zeny. Marek zminuje celkem tii: Marii z Magdaly, Marii, matku Jakubovu, a Salome (Mk
16,1). Lukas k vyslovn¢€ jmenovanym Marii z Magdaly, Jan€ a Marii Jakubové pfidava ,,jeste
jiné*“ (L 24,10). Naproti tomu u MatouSe ke hrobu pfichazi jen Marie z Magdaly a jind Marie
(Mt 28,1). Jan se sousttedi pouze na Marii Magdalskou (J 20,1). Jen Lukas a Marek mluvi o
vonnych mastech, které s sebou Zeny nesly k pomazani JeziSova téla (L 24,1; Mk 16,1).

Jediny Matous piSe o zemétieseni zpusobeném and€lem, kdyz odvalil kamen od
hrobu, na ktery vzapéti usedl, a o pfitomnosti strdzi a jejich strachu (Mt 28,2-4). Lukas a Jan
struéné sde€luji, ze kdmen byl odvalen (L 24,2; J 20,1). Marek ptidava dohady zen, kdo jim
kamen odvali (Mk 16,3). U Jana na tomto misté zacina vsuvka vlastni latky (J 20,2-10) o
Mariin€ navratu k Petrovi a Janovi a jejich cesté¢ ke hrobu. Teprve po jejich odchodu Marie
nahlédla do hrobu a spatfila dva andély. Kdy se ke hrobu vrétila a co ji k tomu piimélo text
nesdéluje (J 20,11-12). Lukas a Marek hovoii o vstupu zen do hrobu, kde uvidély mladence v
bilém rouchu (Mk 16,5) ¢i dva muZze v zaticim rouchu (L 24,4), a o strachu zen. Jediny Lukas
zde vyslovné tika, Ze JeziSovo télo nenasly (L 24,3).

Nasledujici and€lova te¢ je u Marka a Matouse velmi podobnd (Mk 16,6-7; Mt 28,5-
7). Andé¢l jim sd€luje, ze Jezi§ byl vzkiiSen, zve je, aby se podivali na misto, kde lezel, a

nakonec je posila k uCednikiim se vzkazem o JeziSové odchodu do Galileje, kde ho spatfi.
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Marek zde zdaraziuje zvlastni postaveni Petra, kdyz jej vyslovné jmenuje (Mk 16,7). Zatimco
u MatouSe Zeny and¢€la poslechnou (Mt 28,8), podle Marka ze strachu nefeknou nic (Mk
16,8). LukaSova verze se v této Casti shoduje jen ve zpravé o JeziSové vzkiiSeni (L 24,6). Po
ni andél Zendm pfipomind JeziSovy pfedpovédi jeho utrpeni, smrti a vzkiiSeni (L 24, 6b-7).
Hned na to Zeny odchézi k u€ednikim, ktefi vSak jejich vypravéni neuveti, nacez Petr jde ke
hrobu, aby sam vid¢l, ze je prazdny (L 24,8-12). Janlv zavér této perikopy je zcela odlisny:
andélé se Marie ptaji pro¢ pla¢e a ona, zatim nic netuSic o vzkiiSeni, udava jako divod

odneseni JeziSova t¢la a neznalost mista, kde byl polozen (J 20,13).

4.15.3. Vyklad textu

Brzy rano prvniho dne po sobot¢, vyhrazené ke svateCnimu klidu, se Zeny, které Jezise
doprovazely béhem jeho vefejného plisobeni, vypravily ke hrobu (L 24,1). Jména tfi z nich se
dovidame az pozdé&ji: Marie z Magdaly, Jana a Marie Jakubova (L 24,10). S sebou si vzaly
vonné masti k pomazani narychlo pohibeného JeZiSova téla. KdyZ nalezly kdmen od hrobu
odvaleny, vstoupily dovnitt, JeziSovo télo vSak nenasly (L 24,2-3).

V tom se jim zjevili dva muzi v zaficim rouchu (L 24.,4), ktefi jsou pozd¢ji oznaceni
jako andélé (L 24,23). VystraSené zeny oslovuji fe¢nickou otdzkou, kterd zni jako vytka:
,»Pro¢ hledate zivého mezi mrtvymi? (L 24,5). Vzapéti pokracuji (L 24,6-7) zvéstovanim
JeziSova vzkfiSeni a ptipominkou JeZiSovych pfedpovédi jeho utrpeni, smrti a zmrtvychvstani
v dobé€ jeho plisobeni v Galileji (L 9,22.44; 17,25; 18,32-33). Rozdilem je zde jasné urceni
zpiisobu popravy ukiiZovanim a moralni hodnoceni téch, do jejichz rukou ma byt Jezi§ vydan,
jako hiisnike.>*” Jezi§ byl vydan do rukou pravé téch, které piisel hledat a zachranit (L 19,10),
aby je svou smrti na kiizi zmoci hiichu a smrti vytrhl. Ze jeho ukiizovani nebylo jen
vysledkem nestastné souhry okolnosti, ale nezbytnou soucasti Boziho planu zachrany
h¥ichem zotro&eného &lovéka, naznaluje i sloveso ,,byt vydan® ve formé passivum divinum.***
Zeny, které byly oitymi svédky JeziSovy smrti na kizi, si nyni maji vzpomenout na celé
proroctvi a uvéfit, 7 nyni, tfetiho dne, se naplnila i jeho tieti &ast.**

V nésledujicich verSich (L 24,8-12) evangelista Lukas doklada, Ze se tak skutecné
stalo. Zeny se na JeziSova slova rozvzpomenuly a odesly vie povédét uéednikim. Ti jim viak
neuvetili. Pouze Petr se rozbéhl ke hrobu, kde zjistil, Ze je skute¢né prazdny. To jej sice

naplnilo udivem, ale nepiimélo uvétit, ze se JeziSovo proroctvi o zmrtvychvstani naplnilo.

My, ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband I1, s. 970.
28 G. RossE, 11 vangelo di Luca, s. 1011.
29 W. ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband I, s. 970.

70



4.15.4. Shrnuti

Nalezeni prazdného hrobu zenami je ve vSech kanonickych evangeliich zachyceno
jako prvni udalost po JeziZové pohibu. Zeny se hned rdno vypravily ke hrobu, ktery viak
nalezly otevieny a prazdny. Andé€lé, ktefi se jim zjevili, jim pak vysvétlili, ze Jezi§ vstal
z mrtvych, a pfipomenuli jim, Ze 1 to bylo soucasti jeho proroctvi o jeho utrpeni a smrti, které
se nyni naplnilo. Jen na tomto misté, oproti JeziSovym predpovédim 1 zpravam v ostatnich
evangeliich, je jako pfipominka smyslu JeziSova poslani zminéna hiiSnost lidi, do jejichz
rukou byl Spasitel vydan, aby naplnil Bozi plan spasy hledat a zachranit padlé¢ho ¢lovéka a

piivést ho zpét do spolecenstvi s Otcem.

4.16. Zjeveni v Jeruzalémé (L 24,36-49)

OKdyz o tom mluvili, stdl tu on sam uprostied nich. > Zdeésili se a byli plni strachu,
ponévadz se domnivali, Ze vidi ducha. *Rekl jim: ,, Pro¢ jste tak zmateni a pro¢ vam takové
véci prichdzeji na mysl? *’Podivejte se na mé ruce a nohy: vidyt jsem to jd. Dotknéte se mne
a presvédcte se: duch prece nemd maso a kosti, jako to vidite na mné.“ *’To rekl a ukdzal jim
ruce a nohy. *'Kdyz tomu pro samou radost nemohli uvéit a jen se divili, Fekl jim: ,, Mdte tu
néco k jidlu? “ **Podali mu kus pecené ryby. ¥ Vzal si a pojedl pred nimi. **Rekl jim: ,, To jsem
mél na mysli, kdyz jsem byl jesté s vami a Fikal vam, Ze se musi naplnit vSechno, co je o mné
psano v zdkoné Mojzisové, v Prorocich a Zalmech.“ ¥ Tehdy jim oteviel mysl, aby rozuméli
Pismu. *Rekl jim: ,, Tak je psano: Kristus bude trpét a tietiho dne vstane z mrtvych; *'v jeho
jménu se bude zvéstovat pokani na odpusténi hrichii vsem narodiim, pocinajic Jeruzalémem.
Byy jste toho svédky. *Hle, sesilam na vds, co slibil miyj Otec; zistaiite ve mésté, dokud

nebudete vyzbrojeni moci z vysosti.

4.16.1. Kontext a struktura textu

Perikopa o zjeveni JeziSe v Jeruzalémé (L 24,36-49) je soucésti posledni kapitoly
LukaSova evangelia, ktera 1i¢i udalosti po JeziSové vzkiiSeni. Pfedchazi ji ptibeéh ucednik,
kterym se vzkiiSeny Jezi§ zjevil na cest€¢ do Emauz (L 24,13-35). Po ni nasleduje kratka
zprava o JeziSove nanebevstoupeni (L 24,50-53).

Text mizeme rozdélit na dveé Casti. Prvni (L 24,36-43) popisuje necekané JeziSovo
zjeveni uprostfed ucednikd, jejich strach a nevéru a JeziSovu snahu presvédCit je o své
skutecné pritomnosti. Druha ¢ast (L 24,44-49) zachycuje JeziSovu fe¢ k ucednikiim, ve které
jim s poukazem na naplnéni starozdkonnich proroctvi vysvétluje smysl svého utrpeni a smrti,

vyhlasuje misijni kol cirkve a zaslibuje Ducha svatého.
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4.16.2. Synoptické srovnani

Vypravéni o zjeveni vzkiiSené¢ho Krista u¢ednikiim spojené s misijnim povéienim
zachycuji 1 ostatni evangelist¢ (Mt 28,16-20; Mk 16,14-18; J 20,19-23). I kdyz cerpaji ze
stejné tradice, za paralelu lze oznagit jen text Janiv, ktery nyni s Luka$em srovname.*’

Oba evangelisté mezi zpravu o prazdném hrobé (L 24,1-12; J 20,1-10) a zjeveni
ucedniktim v Jeruzalémeé (L 24,36-49; J 20,19-23) vkladaji Kristovo zjeveni nékomu jinému.
U LukaSe u€edniklim putujicim do Emauz (L 24,13-35), u Jana Marii Magdalské (J 20,11-18).
U Lukase pak nasleduje nanebevstoupeni (L 24,50-53), kterym evangelium konc¢i. Naproti

tomu Jan zaznamenava jesté dalsi dvé zjeveni: v Jeruzalémé (J 20,24-29) a v Galileji (J 21,1-

23) a dva dovétky (J 20,30-31; 21,24-25).

L 24,36-49

J 20,19-23

K dyz o tom mluvili, stal tu on sam uprostied nich. *’Zdésili se a
byli plni strachu, ponévadz se domnivali, Ze vidi ducha. **Rekl jim:
,»Pro¢ jste tak zmateni a pro¢ vam takové véci prichdzeji na mysl?
¥Podivejte se na mé ruce a nohy: vzdyt’ jsem to ja. Dotknéte se mne
a presvédcte se: duch piece nema maso a kosti, jako to vidite na
mné.“ *To fekl a ukézal jim ruce a nohy. *'KdyZ tomu pro samou
radost nemohli uvéfit a jen se divili, fekl jim: ,,Mate tu néco k
jidlu?* **Podali mu kus pe¢ené ryby. ©*Vzal si a pojed] pied nimi.

*Rekl jim: ,,To jsem mé&l na mysli, kdyZ jsem byl jesté s vami a fikal
vam, ze se musi naplnit vSechno, co je o mné psdno v zékoné
Mojzigové, v Prorocich a Zalmech.“ *Tehdy jim oteviel mysl, aby
rozuméli Pismu. “Rekl jim: ,,Tak je psano: Kristus bude trpét a
tietiho dne vstane z mrtvych; v jeho jménu se bude zvéstovat
pokani na odpusténi hiichti v§em narodim, pocinajic Jeruzalémem.
*®Vy jste toho svédky. “Hle, sesilam na vés, co slibil mdj Otec;
zustante ve mésté, dokud nebudete vyzbrojeni moci z vysosti.*

PTéhoz dne veger - prvniho dne po
soboté - kdyz byli ucednici ze strachu
pred Zidy shromazdéni za zavienymi
dvefmi, prisel Jezi§ a postavil se
uprostfed nich a fekl: ,,Pokoj vam.*
YK dyz to tekl, ukdzal jim ruce a bok.
Ucednici se zaradovali, kdyz spatiili
Péna.

*!Jezi§ jim znovu fekl: ,,Pokoj vam. Jako
mne poslal Otec, tak ja posilam vas.*
22po t&ch slovech na n& dechl a fekl jim:
,Piijméte Ducha svatého. *Komu
odpustite hiichy, tomu jsou odpustény, a
komu je neodpustite, tomu odpustény
nejsou.”

LukaSova verze je podstatné rozsahlejsi, obsahuje 14 verst oproti 5 verSim u Jana.
V prvni ¢asti popisujici JeziSovo zjeveni se oba evangelisté shoduji v case — u obou se
odehrava vecer prvniho dne po soboté, 1 kdyz u LukaSe to vyplyva jen z kontextu. V obou
ptipadech jsou u€ednici shromazdéni a Jezi§ se znenadéani zjevuje uprostied nich (L 24,36; J
20,19). Pouze u Jana je zdravi slovy: ,,Pokoj vam* (J 20,19). Zatimco Lukas popisuje reakci
uéednik® jako zd&Seni a strach (L 24,37), Jan mluvi o jejich strachu z Zida (J 20,19). V obou
evangeliich Jezi§ ukazuje u€edniklim své zranéné Uidy: u LukaSe ruce a nohy (L 24,39), u Jana
ruce a bok (J 20,20). Tuto ¢ast Lukas dale rozvadi, kdyz Jezi§ nabizi ucednikiim, aby se ho
dotkli (L 24,39) a sni rybu (L 24,42). Oba evangelisté také zaznamenévaji radost uc¢ednika (L
24,41; J 20,20), ale jen u Lukase jim jejich radost brani uvéfit.

20 pokud jde o problematiku tradice a redakce textu Lk 24,36-49, viz P. MARECEK, JeZiSovo vzkriseni
v evangeliich: Vyklad zavérecnych kapitol kanonickych evangelii, Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci,
2011, s. 203-205.
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Druhé ¢asti srovnavanych perikop se shoduji pouze ve skute¢nosti vyslani u¢ednikt a
uc¢ednikiim pfedava své poslani (J 20,21) a vzapéti jim udéluje Ducha svatého spolu s moci
odpoustét hiichy (J 20,22-23). U Lukase Jezi§ nejprve ucednikiim vysvétluje smysl svého
utrpeni a smrti a otevira jim mysl, aby rozuméli Pismu (L 24,44-45). Teprve potom jim
ud€luje své misijni povefeni: zvéstovat v jeho jménu pokani na odpusténi hiichti vSem
narodim (L 24,46-48). Nakonec jim zaslibuje dar Ducha svatého, jehoz ptichod maji

ocekavat v Jeruzaléme (L 24,49).

4.16.3. Vyklad textu

V okamziku, kdy spolu uéednici hovoii o zjeveni Vzkiigeného Simonovi a uednikiim
jdoucim do Emauz, se Jezi$ objevuje uprostied nich (L 24,36-43). Oni se vSak v domnéni, Ze
vidi ducha, vydési. Aby je piesveédcil, Ze je to on sdm v oslaveném téle, ukazuje jim své ruce a
nohy a vybizi je, aby se jich dotkli. Ze stejného diivodu pied nimi i poji rybu. Timto vyjevem
chce Lukas dolozit télesnost VzkiisSené¢ho a ukazat, jakym zptisobem bude Jezis od nynéjska
piitomen v cirkvi: jeho pfitomnost bude zcela redlnd a presto zcela jind, bude to vSak skutecné
on sam a vérici ho budou moci zakousSet ,,hmatatelné* v eucharistii a Bozim slove.®!

V nasledujici feci (L 24,44-49) Jezis nejprve poukazuje na nutnost svého utrpeni, smrti
a zmrtvychvstani, kterymi naplnil mesianskad proroctvi Starého zdkona. Poté vyhlasuje, ze
timto jeSté BoZi plan spasy naplnén neni (srov. Iz 49,6) a jeho poslani tedy nekonc¢i. Nyni
musi v jeho jménu pokradovat v hlasani evangelia svédkové t&chto udalosti.** Pfedmétem
jejich hlasani ma byt ,,pokani na odpusténi hiicht* (L 24,47). Ucednici tedy maji pokracovat
v dile svého Mistra, ktery pfiSel, aby zachranil hiiSniky, aby je hledal a ptivedl zpét do
spolecenstvi s Bohem. Jejich misie se ma tykat celého svéta, zddny cClovék nema byt
vyloucen. Zacit ma v Jeruzalémé, protoZe odpusténi hiichil a s nim novy zivot, které nabizi,
jsou zalozeny na JeziSové utrpeni, smrti a zmrtvychvstani, ke kterym doslo pravé za jeho
hradbami. V tomto mésté také maji ucednici vyc€kat, dokud nebudou vyzbrojeni dary Ducha

1. 253
svatého.

BT, JOHNSON, Evangelium podle Lukdse, s. 416-417.
22 G. ROSSE, Il vangelo di Luca, s. 1043-1044.
23 D, GOODING, Lukdsovo evangelium, s. 293-294.
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4.16.4. Shrnuti

Vypravéni o setkani VzkiiSeného s ucedniky v Jeruzalémé tvoti spolu s perikopou o
JeziSov€ nanebevstoupeni zavér LukaSova evangelia. Po vylieni dikazi JeZiSovy redlné
pritomnosti v oslaveném téle nasleduje jeho te¢, ve které poukazuje na naplnéni SZ
proroctvi jeho utrpenim, smrti a zmrtvychvstanim. Poté ohlaSuje apoStolim, Ze nyni oni, jako
ociti svédkové téchto udalosti, budou pokracovat v jeho poslani, které rozsifuje na vSechny
narody. Jejich tkolem bude hlasat obraceni a pokani na odpusténi hiichd, tj. stejné jako jejich
bozsky Mistr hledat hiichem ztracené a ptivadét je skrze odpusténi zpét do spolecenstvi
s Bohem a stejn¢ jako on, dobry pastyft, byt pfipraveni polozit za své ovce 1 vlastni Zivot (J
10,11). K tomuto nelehkému tkolu je Otec vybavi dary Ducha svatého.

Naplnéni téchto JeziSovych slov Lukas li¢i ve Skutcich apoStold, kde je obraceni a
odpusténi hichll Gstfednim tématem prvokiestanskych kdzani (napt. Sk 2,38; 3,19; 5,31;

8,22; 13,38; 17.,30; 26,18.20) i celého vypravéni.”*

2% W. ECKEY, Das Lukasevangelium. Teilband II, s. 991.
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5. Zaver

Tato prace si, ve shod¢ s tématem ,,JeZiS a hiiSnici v LukaSové evangeliu®, kladla za
cil poskytnout vyklad perikop Lukésova evangelia, ve kterych se objevuji vyrazy ,hiich®,
,hiisnik* nebo ,,htesit.

Po uvodni kapitole, ve které jsme si stanovili pfedmét, cil, pouzivanou literaturu,
metodu a strukturu préce, jsme se struéné seznamili s evangeliem podle Lukése. Zabyvali
jsme se jeho autorem, adresaty, dobou a mistem vzniku, jeho prameny, strukturou a hlavnimi
teologickymi tématy. V nasledujici tfeti kapitole jsme vénovali pozornost chapani pojmu
,hiich® a ,,hfisnik* ve Starém a Novém zakon¢ Pisma svatého. Ve C¢tvrté, hlavni kapitole jsme
se pokusili provést vyklad jednotlivych perikop tykajicich se naSeho tématu. Pfitom jsme
zachovali jednotny postup: citace Uryvku, jeho zaclenéni do kontextu a jeho struktura,
synoptické srovnani, vyklad textu a zdvérecné shrnuti.

Téma hiichu a JeziSova vztahu k hiiSnému c¢loveku, kterého piisel od hiichu
osvobodit, patii v LukaSoveé evangeliu ke stéZejnim. Pfi bliZz§im zkoumani jsme zjistili, Ze
vyrazy oznacujici skutecnost hiichu se v ném ve srovnani s ostatnimi kanonickymi evangelii
vyskytuji nejcastéji. V raznych kontextech a literarnich druzich jsme nalezli prabézné v celém
evangeliu celkem 18 perikop obsahujicich alespoii jeden z danych vyrazl. Prvni dvé perikopy
(L 1,67-79; 3,1-20) se tykaji Jana Kititele a jeho poslani, a proto jsme se jejich vykladem
nezabyvali. Ostatni texty zachycuji jak JeziSovo vyucovani (L 6,27-36; 7,31-35; 11,2-4; 13,1-
5; 15,3-7; 15,8-10; 15,11-32; 17,3b-4; 18,9-14), tak liceni jeho setkani s konkrétnimi lidmi
vjejich rtznych Zivotnich situacich (L 5,1-11; 5,17-26; 5,27-32; 7,36-50; 19,1-10).
Specifickou skupinu tvofi texty z obdobi po JeziSoveé zmrtvychvstani (L 24,1-12; 24,36-49).
Celkem jedenact perikop ma paralelu alespoit v jednom kanonickém evangeliu, zbyvajicich
sedm (L 1,67-79; L 5,1-11; 13,1-5; 15,8-10; 15,11-32; 18,9-14; 19,1-10) je LukaSovou vlastni
latkou. Hlavni poselstvi jednotlivych perikop se pokusime zachytit na nasledujicich fadcich.

Na pocatku JeziSova vefejného pusobeni v Galileji se odehrava udalost povolani
rybarit (L 5,1-11), pii které Simon zakousi Jezide nejprve jako ucitele a po zdzraéném
rybolovu jako svrchovaného Pana, jehoZ slovo ma moc. Soucasné poznava i vlastni hiiSnost,
ktera viak, jak se ukazuje, pro JeZise neni piekazkou k pozvani Simona ke sdileni jeho Zivota
1 poslani. V nésledujicim vypravéni o uzdraveni ochrnutého a sporu JeZiSe s farizeji a uciteli
Zakona (L 5,17-26) Jezi§ prostrednictvim smysly ovéfitelného zazraéného uzdraveni
dokazuje, ze jako pravy Bozi Syn ma moc nejen konat zazraky, ale také lidem odpoustét

htichy. Tteti perikopa o povoladni celnika Leviho (L 5,27-32) zachycuje JeZiSovu odpovéd na
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reptani odptrct kvili jeho spolecenstvi u stolu s hiiSniky. Jezi§ se v ni pfirovnava k 1ékati,
jehoz poslanim je vyhleddvat a uzdravovat nemocné, kterymi mysli pravé hiisniky. Ve vyzvé
k lasce k neptatelim (L 6,27-36) Jezi§ své ucedniky vybizi, aby ptfekonali zdkon odplaty 1
reciprocni normu do ut des, kterou se tidi i hfi$nici, a pfijali za nejvyssi normu svého chovani
milosrdnou Otcovu lasku ke vSem lidem bez rozdilu. Jezi§ sice hiiSniky zve do Boziho
kralovstvi, na cesté jeho néasledovani vSak musi zménit své postoje i jednani podle Boziho
vzoru. V podobenstvi o hrajicich si détech (L 7,31-35) Jezi§ odhaluje neschopnost svych
odptrcti pochopit a pfijmout jak poselstvi Jana Kititele o nutnosti obraceni a pokani, tak
JeziSovu zvést o Bozi lasce a odpusténi, projevujici se mimo jin€ i jeho stolovanim s hiisniky.
Vyznamnym textem je vypravéni o setkani JeziSe s hii$nici v domé farizeje Simona (L 7,36-
50). Jezi§ znovu odkryva svou identitu Boziho Syna hledajiciho hiiSniky a pfipraveného
odpustit kazdy htich, kdyZ piijima farizeovo pozvani na hostinu a poté, co Simon posuzuje
Jezisovo pfijeti laskyplnych gest od hfisné zeny, mu vypravi podobenstvi o dvou dluznicich,
v némZ muize poznat pravdu o vlastni hiiSnosti a potfebé BoZiho milosrdenstvi a odpusténi.
Zeniny projevy velké lasky JeZi§ vysvétluje jako plod odpusténi jejich hiicht. Zde také slouzi
jako kontrast k Simonové nezdvofilosti: ,,Komu se malo odpousti, malo miluje* (L 7,47).

Ve druhé ¢asti LukaSova evangelia, jejiz d€j se odehrava na cesté do Jeruzaléma, je
zachycena modlitba Pané (L 11,2-4), jejiz soucasti je 1 prosba o odpusténi hiichli, podminéna
prominutim vin tém, kdo prosicimu ublizili. V kratké perikopé o Bozich trestech (L 13,1-5)
Jezi§ pouziva tragickych udalosti v Jeruzalémeé a v Siloe, aby své posluchace poucil o nutnosti
obraceni a pokani, které musi Cinit pro odvraceni trestu, ktery jako hfi$nici zasluhuji.
Diilezitym celkem je 15. kapitola, zachycujici JeziSovu odpovéd’ na reptani farizel pro jeho
pfijimani hii$nika (L 15,1-2). Tvofi ji tfi podobenstvi. V podobenstvi o ztracené ovci (L 15,3-
7) se Jezi§ piirovnava k pastyii hledajicimu ztracenou ovci, tj. hiiSného clovéka. Radost
v nebi nad jeho obracenim zdiirazituje velky Bozi zajem o hiichem ztraceného clovéka a jeho
navrat do spolecCenstvi s Otcem. Stejné poselstvi nese také podobenstvi o ztracené minci (L
15,8-10). Podobenstvi o marnotratném synu (L 15,11-32) ho jesté vice prohlubuje, kdyz li¢i,
jak Otec ve své bezpodminecné lasce vychazi vstfic a odpousti obéma svym syntim, ktefi
reprezentuji dva odlisné typy lidi. Starsi syn zastupuje vSechny poslusné Zakona, kterym vsak
chybi laska k Otci. Mladsi syn pfedstavuje vSechny, kdo se hiichem vzdalili z Otcova domu.
Aby se stali skute€nymi syny, musi Otcovu lasku a odpusténi pfijmout a dokazat se radovat
spolu s Nim z ndvratu ostatnich ztracenych déti a pfijimat je za své bratry a sestry. Kratka
perikopa o odpusténi (L 17,3b-4) zdlraznuje nutnost osvojit si po Otcoveé vzoru postoj stalé

piipravenosti k bezmeznému odpusténi jako znamku pravé lasky. V podobenstvi o modlitb¢
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farizeje a celnika v chramu (L 18,9-14) Jezi§ ukazuje, Ze ospravedInéni dojdou jen ti, kdo
s pokorou uznaji svlij hich a zdvislost na Bohu. Opacné se bude dit lidem plnym pychy a
sebejistého presvédeni, Ze spadsu musi obdrzet jako odménu za své ctnosti a skutky Zakona.
Posledni perikopou ztéto Casti JeziSova pusobeni je jeho setkani s vrchnim celnikem
Zacheem (L 19,1-10). Je to dokonaly ptiklad naplnéni JeziSova poslani hledat hiichem
ztracen€, zachranovat je svou laskou a odpusténim a uvadét je zpét do spolecenstvi s Bohem.
Zduraziuje iniciativu Boha i ¢lovéka a ukazuje, Ze nestaci JeziSe jen vidét a slySet, ale je tieba
vzdat se vSech model, postavit Boha ve svém zivoté na prvni misto a fidit se jeho slovy.

Posledni dvé perikopy jsou soucasti vypravéni o udélostech po JeziSové vzkiiSeni.
Vypravéni o nalezeni prazdného hrobu zenami (L 24,1-12) se naseho tématu dotyka
pfipominkou JeziSovy ptredpovédi jeho vydani do rukou hiisnych lidi, jeho smrti a vzkiiSeni,
aby naplnil Bozi plan spasy zachranit padlého ¢loveéka a ptivést ho zpét do spoleCenstvi
s Otcem. O tom, ze timto jeSté Bozi plan spasy dovrSen neni, ale v jeho napliiovani musi
pokracovat JeziSovi ucednici, mluvi posledni perikopa o zjeveni vzkiiSeného JeziSe
v Jeruzalémeé (L 24,36-49), kdyz Jezis svym ucednikiim dava povéteni hlasat pokani na
odpusténi hiichl po celém svéte.

Nase badani tedy potvrdilo, Ze téma hiichu se dotyka zivota kazdého ¢loveka — muzl
stejné jako Zen, zjevnych hiisnikl 1 lidi snazicich se zit podle Boziho Zakona, stiidavé se
cloveék dostava do pozice vinika i poSkozeného. Jako takovy se ma kazdy Kristiiv ucednik
obratit a Cinit pokani, které kromé pfijeti zveésti o Bozim kralovstvi znamena i radikalni zménu
zivota. Ve vztahu k Bohu si mé osvojit postoj lasky, pokory a diveéry v Bozi milosrdnou lasku
a odpusténi. Pokud se provini proti bliznimu, ma i pfed nim svou vinu uznat a projevit litost
spojenou s napravou, aby se mu dostalo jeho odpusténi. Pro opacny ptipad si ma po vzoru
Otce osvojit postoj stalé ptipravenosti k bezmeznému odpusténi bliznimu.

V Gvodni kapitole jsme zminili verSe z knihy proroka Izajase, které Jezi§ precetl pfi svém
vystoupeni v nazaretsk¢ synagoze (L 4,18-19). Nyni miizeme potvrdit, Ze ve vztahu
k hiisniktim Jezi$ tato slova svym ucenim i skutky skutecné naplnil. Jako dobry pastyi
ztracenou ovci a lékat nemocného, Jezi§ vyhledaval hiiSného clovéka, aby mu dal zakusit
Bozi lasku, ptizen a pfijeti, aby mu odpustil jeho hiichy a pozval ho ke sdileni svého zivota i
poslani a tak mu umoznil odpoutat se od svych model a zavislosti a vykrocit na cestu zpét
domi k Otci. Pfitom si nev§imal jen vetfejnych hiiSnikl, ale 1 vSech, ktefi ve své snaze Zit
podle Zakona uvizli vl1écce pychy a falesné sebejistoty. Piedevsim prostiednictvim
podobenstvi je vedl k poznani pravdy o sob¢, bez které nemohou vykrocit na cestu pfijeti

Boziho milosrdenstvi a odpusténi, na cestu do Boziho kralovstvi.
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Anotace

Jméno a piijmeni: sr. Prokopa Martina Py$na
Nazev prace: Jezi$ a hiiSnici v LukaSové evangeliu
Vedouci prace: Doc. Dr. Petr Marec¢ek, Th.D.
Pocet stran: 82
Pocet titul pouzité literatury: 56
Kli¢ova slova: LukaSovo evangelium
Jezis
Hrich
Hrisnik
Odpusteni

Cilem diplomové prace je vyklad perikop Luk4Sova evangelia, ve kterych se objevuji
vyrazy ,htich®, , hfisnik* nebo ,,hiesit.

Prvni kapitola stanovuje predmét a cil prace, seznamuje s prehledem badani, pouzitou
literaturou, metodou a strukturou prace. Druha kapitola obecné¢ pojednavd o LukaSove
evangeliu: o jeho autorovi, adresatech, dobé a mistu vzniku, o jeho pramenech, struktufe a
hlavnich teologickych tématech. Tteti kapitola vénuje pozornost pojmim ,,hiich* a ,,hfisnik*
v Pismu svatém. Ctvrta, hlavni kapitola se zabyva perikopami Luka$ova evangelia, ve kterych
se vyskytuji terminy ,hich®, ,htiSnik* nebo ,hiesit.“ U kazdého uryvku poskytuje citaci
z ekumenického piekladu Pisma svatého, zaclenéni do kontextu, strukturu perikopy, v ptipadé
paralelnich textd synoptické srovnani, dale vlastni vyklad textu a zavére¢né shrnuti. Jedna se
o tyto perikopy: povolani rybarti (L 5,1-11), uzdraveni ochrnutého (L 5,17-26), povolani
celnika Leviho (L 5,27-32), o lasce k neptatelam (L 6,27-36), podobenstvi o hrajicich si
détech (L 7,31-35), Jezis a hiisnice v domé¢ farizeové (L 7,36-50), modlitba Pan¢ (L 11,2-4), o
Bozich trestech (L 13,1-5), podobenstvi o ztracené ovci (L 15,3-7), podobenstvi o ztraceném
penizi (L 15,8-10), podobenstvi o marnotratném synu (L 15,11-32), o odpusténi (L 17,3b-4),
podobenstvi o farizeu a celnikovi (L 18,9-14), Zacheus (L 19,1-10), prazdny hrob (L 24,1-12)

a zjeveni v Jeruzalémé (L 24,36-49). Pata kapitola obsahuje stru¢né shrnuti vysledkt badani.
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