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Abstract



Uvod

O cetiopské pravoslavné cirkvi, stejn¢ jako o ostatnich predchalcedonskych
pravoslavnych cirkvich, nebylo v naSem ¢&eském prostifedi stile jes$t€ pojednano
vyCerpavajicim zpisobem. Do soucasné doby vysly tiskem tii publikace, které — mezi
jinym — pojednavaly i o etiopské pravoslavné cirkvi. V roce 2004 vysla kniha vladyky
Krystofa Orientalni pravoslavné cirkve, kde je piedstavena také Etiopska pravoslavna
Tewahedo cirkev. V roce 2002 potom vySla kniha Vychodni kiestanské cirkve od
FrantiSka Poléaska. Etiopské pravoslavné cirkvi se zde vSak vénuje na pouhé pilstrance.
Tento rok vydal Milo§ Szabo, ktery pusobi na KTF UK, knihu se stejnym nazvem.

Etiopské pravoslavné cirkvi jsou zde vsak opét vénovany pouhé dvé stranky.

Velice zajimavou publikaci z roku 2013 je naopak monografie Vaclava Jezka,
docenta na katedfe byzantologie a cirkevnich déjin na pravoslavné teologické fakulté
Vv Presové. Kniha nese nazev Krestanska tradice v Etiopii a je v ni prafezové pojednano
o ruznych aspektech nabozenského zivota etiopskych véticich. Téma etiopské
pravoslavné cirkve tak predstavuje oblast, ve které nékteré problémy stale cekaji na

dikladnéjsi zpracovani.

Inspiraci pro tuto préci mi byla kniha Edwarda Ullendorffa Ethiopia and the Bible.
Tato kniha vychazi z prednasek, které daval Ullendorff v roce 1967 v ramci Schweich
Lectures on Biblical Archaeology. Ullendorff byl naklonén pfedstave, ze nékteré prvky
etiopského kiestanstvi mohou pochazet ze zidovské tradice, kterd existovala na uzemi
Etiopie v predkiestanském obdobi a poté plynule piesla do etiopského kiestanstvi. Tato
myslenka mize byt jeSté¢ zajimavejsi v pripadé€, Ze by se jednalo 0 Zidovskou tradici,
kterd nebyla ovlivnéna vyvojem ,,rabinského* judaismu po padu chrdmu, coz vzhledem

k poloze Etiopie na periferii Blizkého vychodu neni nemozné si piedstavit.

Od doby vydéani Ullendorffovy knihy uplynulo jiz vice nez ¢tyficet let. Jednotlivym
tématim, kterych si Ullendorff ve své knize v§ima, se od té doby vénovali dalsi autofi.
Cilem této prace je zhodnotit, jakym zptisobem mutzeme otazku vlivu Starého zakona na
zivot etiopské pravoslavné cirkve vnimat ve svétle novéjsich vyzkumi. Vzhledem
K tomu, Zze budeme tyto prvky hledat v zZivoté kiestanské cirkve, nelze v nasem
pojednani Gplné vynechat ani Novy zakon. Zaroven budeme nékteré aspekty srovnévat

s judaismem.



Prvni tfi kapitoly této prace mizeme povazovat za kapitoly tivodni. V prvni z nich
bude pojednano o biblickych pasazich, které na sebe Etiopané obvykle vztahuji. Ve
druhé se zminime o véroucném zakotveni etiopské pravoslavné cirkve. Tieti kapitola
shrne to nejdulezitéjsi z etiopskych déjin. Timto bychom méli ziskat zékladni kontext
pro zbytek nasi prace. Poté se budeme zabyvat Pismem svatym etiopské pravoslavné
cirkve, jeho piekladem do etiopstiny a otdzkou kanonu. Zdrzime se zejména u dvou
starozédkonnich knih, které mély a stale maji pro etiopskou pravoslavnou cirkev zvlastni
dulezitost. Je to kniha Henoch a kniha Jubilei. V této kapitole budu do velké miry
vychazet z knihy Michaela Knibba Translating the Bible. Tato kniha vznikla na zakladé
prednasek, které mél v ramci Schweich Lectures on Biblical Archaeology témér tficet let
po Ullendorffovi. Dale se zaméfime na etiopsky piistup ke komentovani Pisma svatého,
pficemz jej budeme srovnavat predevsim se zpusoby rabinskymi. V této kapitole pro
mne bude stézejni kniha Rogera Cowleyho Ethiopian Biblical Interpretation. Dalsi
kapitoly jiz budou zaméteny na jednotlivé prvky zivota etiopské pravoslavné cirkve.
Zde jsem vychazel ve velké mife pravé z knihy Vaclava Jezka. Vedle toho jsem se také
opiral o udaje z knihy The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church Tradition, jejiz

autorkou je Christine Chaillot.

1. Etiopie v Pismu svatém

Vztah Etiopant k Pismu svatému budeme posuzovat na né¢kolika urovnich. Budeme se
zaobirat tim, jak vlastné vypada Pismo etiopské pravoslavné cirkve. Déle se budeme
zabyvat tim, jak se Pismo svaté promitlo do Zivota etiopské cirkve. Obraz vztahu
etiopské cirkve k Pismu svatému by vSak nebyl celistvy, aniz bychom zminili biblické
pasaze, které dle nazoru samotnych Etiopanti hovoii o nich a o jejich zemi. A praveé

touto tfeti zminénou Urovni v této praci zaCneme.

Vyraz Aithiopia se vyskytuje v Septuaginté jako pieklad hebrejského oznaceni Kuis.
Proto kdykoli se v Pismu hovoii o zemi Kus ¢i o Kusijcich maji Etiopané tendenci
vztahovat doty¢ny verS ¢i pasaz na sebe, pfestoze se vyrazem Kus Vv Pismu
pravdépodobné mysli ptesné nespecifikovand oblast jizné¢ od Horniho Egypta a vyraz

Kusijec slouzil nejspiSe jako obecny termin pro oznaceni ¢lovéka ¢erné pleti.



Za prvni zminku, odkazujici v Pismu svatém na Etiopii, povazuji Etiopané jiZ popis
tek vychézejicich ze zahrady Eden, konkrétné se jedna o tfinacty ver§ druhé kapitoly
knihy Genesis: ,,Jméno druhé reky je Gichon; ta obtéka celou zemi Kus.“* Etiopané
spojuji tuto feku s Nilem, jehoz proud ovliviiuje severozapadni ¢ast Etiopie. O Kusi,
tedy synovi Chama, je zminka v genealogii v desaté kapitole knihy Genesis. O zemi
Kus, jako o hrani¢nim regionu Egypta, najdeme zminky i u prorokd. U proroka
Ezechiele nalézame zminku o zemi Kas v ramci vyrokt proti Egyptu: ,, Chystam se na
tebe i na tvé toky. Obratim egyptskou zemi v naprosté trosky, v zpustoseny kraj od
Migdolu po Sevénu a az k pomezi Kusskemu (Ez 29,10). U stejného proroka miizeme
najit narazku na Nil ve spojeni se zemi Kus a Egyptem: ,, V onen den vypluji ode mne na
lodich poslové, aby vydesili sebejisty Kus. V den Egypta je zachvéti smrtelna Uzkost;
hle, uz prichazi* (Ez 30,9). V souvislosti s Egyptem zmifiuje zemi Kas i prorok Nahum
(Na 3,9). O zemi Kus a jejich fekach je zminka i u proroka Izajase v osmnécté kapitole,
kde je po prvotni hrozbé feceno i to, ze i Kusijcim bude umoznéno slouzit Hospodinu:
,, Béda zemi okridleného hmyzu pri rekdach KusSe; posila vyslance po mori, po vodni
hladiné v plavidlech sachorovych. Jdéte, poslové hbiti, k urostlému pronarodu s lesklou
pleti, k lidu daleko Siroko obdavanému, k prondrodu nesrozumitelné reci, ktery porazené
poslapava, jehoz zemi protékaji reky!” (Iz 18, 1-2). Zminénymi fekami mohou byt
mySleny Modry a Bily Nil. U proroka IzajaSe je mozno najit jesté dalSi zminky o zemi
Kus, napt. Iz 11,11; 1z 43,3 a 1z 45,14 — kde je zem& KUS zminéna spole¢né s Egyptem a
Sabou, dale také 1z 20,3-5 nebo Iz 37,9. Dale je zemé Kus uvedena spole¢né s Egyptem
v Da 11,43; 2Pa 12,3 a 16,8. V zalmu 87,4 mizeme rozeznat Kus jako jednu z oblasti

zidovské diaspory.2

U proroka Jeremjase nachazime zminku o bojovnicich ze zemé& Kus (Jr 46,9). Dale
také odkaz na tmavou plet Kusijct: ,, MiiZe snad Kusijec zménit svou kizi? Ci levhart
svou skvrnitost? Jak vy byste mohli jednat dobre, kdyz jste se naucili pachat zlo? *“ (Jr
13,23). Ebedmelek, ktery zachrani Jeremjasiv zivot tim, ze ziskd od krale svoleni
vytdhnout proroka z cisterny, je Kusijec (Jr 38). O Ebedmelekovi se zmifiuje
i nasledujici kapitola (Jr 39,15-18).°

! Biblické pasaze jsou citovany dle Ceského ekumenického piekladu.
2 Srov. ULLENDORFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 5-7.
¥ Srov. Tamtéz.



Zajimavy odkaz nachazime v 2Pa 21,16: , Hospodin popudil proti Joramovi
Pelistejce a Araby, kteri sousedili s Kusijci. Zde bychom mohli usuzovat na to, ze
Kusijci je zde opravdu minéno obyvatelstvo Etiopie. Zaroven je zde naznaceno spojeni
mezi Etiopii a jihem Arabského poloostrova, tedy oblasti, ktera méla na Etiopii kulturni
9,7. Ve dvanécté kapitole knihy Numeri se Aron a Mirjam postavi proti Mojziovi kviili
jeho Zend — Kusijce. Bezesporu nejoblibenéjsim biblickym versem v Etiopii je Z 68,32:
., At prijdou egyptsti velmozové, at’ Kus vztdihne ruce vstric Bohu.“ Pak je zde také pro
Etiopii stézejni motiv, ktery vychazi z piibéhu o tom, jak se kralovna ze Saby rozhodla
navitivit v Jeruzalémé krale Salomouna. Dle etiopského podani spolu pii této
ptilezitosti zplodili Menelika — budouciho krale Etiopie, ktery do své zemé pfivezl

z Jeruzaléma Archu tmluvy.*

vvvvvv

Etiopii v perikopé€ o kitu etiopského dvotana (Sk 9,26-40), kdy je Filip veden andélem
Pan¢ na cestu, po které¢ se pravé vraci ve svém voze etiopsky dvoran, ktery vykonal
pout’ do Jeruzaléma. Filip dvofanovi vyloZi obtiZznou pasaZz z proroka Izajase, kterou
Vv tu chvili dvofan cetl, ale nerozumél ji. Nakonec se etiopsky dvofan necha Filipem
pokitit. V evangeliich dale najdeme dva témét shodné verse, které zminuji kralovnu jihu
a jeji navstévu krale Salomouna (Mt 12,42 a L 11,31). Etiopané ztotoziuji krdlovnu jihu

s kralovnou ze Saby, matkou krale Menelika.

Vycet versu, které se tykaji Etiopie, jsme zacali v knize Genesis a skoncime jej
v knize Zjeveni. Konkrétné nam jde o Zj 5,5: ,,Ale jeden ze starcii mi rekl: ,, Neplac.
Hle, zvitezil lev z pokoleni Judova, potomek Davidiv;, on otevie tu knihu sedmkrat
zapecetenou. “ Tento vers na sebe tradicné vztahovali Etiopsti panovnici, ktefi sami sebe
chapali jako pokradovatele Salomounské dynastie. Heraldickym zvifetem etiopskych
panovnik byl lev, ktery k tomuto verS$i odkazoval. VySe zminény verS odkazuje
samoziejmé také na velmi zvlastni postaveni etiopskych panovnikti pred Bohem. To, ze
na sebe etiopSti panovnici vztahovali ver§ o vitézstvi lva z pokoleni Judova, bylo
v oCich Etiopanti zajimavym zptisobem podpoifeno historickym kontextem Etiopie.
Jedna se totiz o jedinou africkou zemi, ktera se vlastné nikdy v historii nepodrobila

nadvladé néjaké evropské mocnosti. Etiopie zstala tvaii v tvar rozpinavosti evropskych

* Srov. ULLENDORFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 8-9.
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vlad jedinou suverénni africkou zemi. | posledni etiopsky cisat, Haile Sellasie, vedl sviij

lid do boje proti italskému nepfiteli a nakonec byl uspésny.

2. Etiopska pravoslavna Tewahedo cirkev

Etiopska pravoslavna cirkev se, podobné jako jiné orientalni pravoslavné cirkve,
nepfipojila k zavérim Chalcedonského koncilu. Tento koncil tedy znamenal prvni velké
schizma cirkve. V nasledujici kapitole bych chtél o této problematice pojednat trochu

podrobnéji.

2.1 Dédictvi Chalcedonského koncilu

Poté, co se kiestanstvi vrdmci fimského impéria dostalo do pozice nejdiive
tolerovaného a pozdé&ji statniho nabozenstvi, do popiedi zajmu cirkve se, také vzhledem
K nutnosti Celit riznym herezim, dostala potieba vérou¢ného ukotveni. Zatimco Ctvrté
stoleti se neslo ve znameni promysleni otazek tykajicich se tajemstvi Nejsvete;si
Trojice, patému stoleti vévodila christologickd témata. Spory péatého stoleti shrnuje
Ctirad Vaclav Pospisil ve své knize Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel. V nasledujicich

tadcich bych se tedy rad optel o jeho zpracovani tématu.

Predehrou velkych sporti patého stoleti bylo odsouzeni apollinarismu Prvnim
konstantinopolskym koncilem. Apolinat z Laodiceje akcentuje ve svém ucéeni prvky,
které mizeme nalézt v dile sv. Atanase Alexandrijského. V rdmci obhajoby ortodoxie
proti Ariovi se Atana§ soustfedi na skuteCnost, ze boZsky Logos pii svém vtéleni
piijima lidské télo. Pravé timto dlirazem na pfijeti t€la se blizi pozicim christologie
Logos — sarx. Apolinat byl pfitelem sv. AtandSe. V Apolindfové uceni je moZzZno
rozeznat dva modely chapani vtéleni Slova. Tim prvnim je model pfijeti lidského téla
bez lidské duse. V tomto piipadé¢ by Logos vystupoval na misté lidské duse. Druhy
model vychazel z platonske trichotomie — nuas (lidsky intelekt), psyché, soma. V tomto
ptipadé by se Logos nachazel na misté lidského intelektu. At tak ¢i onak, v obou
pfipadech by to znamenalo nepfijeti celého ¢loveéka ze strany vécného Logu. Ackoli
bylo Apolinafovo uceni odsouzeno, nékteré jeho texty se vyhnuly spaleni a byly dale

tradovany pod jmény véhlasnych teologl. Cyril Alexandrijsky se bude ve svém sporu
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S Nestoriem odvoldvat na uceni svatého AtandSe, aniz by védel, Ze nckteré jemu

piipisované texty maji piivod pravé od Apolinate.’

Tim se dostavame k dalsi etapé promysleni Kristovy pfirozenosti — sporu Cyrila
Alexandrijskeho a Nestoria. Nestorios pochazel ze Syrie a ziejmé byl Zakem Theodora
z Mopsuestie. Theodor se vymezoval proti popira¢um Kristovy lidské duse. Namisto
apollinaristického pojmu mia fysis — jedina pfirozenost, mluvil Theodor o dvou
pfirozenostech. Véény Logos piijima celého cloveka i sjeho dusi. Mluvime zde
o teologii Logos — anthrépos. Tento ptistup byl typicky pro teology antiochijské skoly.
Naproti tomu zastupci alexandrijské Skoly tihli k teologii Logos — sarx. Spor mezi
témito dvéma skupinami zapocal v okamziku, kdy byl Nestorios cisafem Theodosiem
Il. ustanoven konstantinopolskym biskupem. Po svém nastupu totiz zacal brojit proti
pouzivani vyrazu Theotokos — Bohorodice. Proti této snaze nejhlasitéji vystoupil praveé
Cyril Alexandrijsky. Theodor daval vétsi diraz na rozliSeni mezi Logem a osobou
Jezise Krista, kdezto Cyril zduraznoval jednotu bozstvi a lidstvi v Kristu. Pokud jsme
vyse tekli, Ze se v jeho mysleni projevovala tendence sledovat linii Logos — sarx,
neznamena to, Ze by nepocital s existenci Kristovy lidské duSe. Cyril ve své
argumentaci vychézel ztoho, ze Maria, pfestoze nedala vzniknout v&¢nému Slovu,
porodila svaté télo s dusi, se kterym je Logos sjednocen. Proto ji po pravu nalezi titul
Bohorodice. Cyril mluvi o jedné hypostazi ze dvou pfirozenosti. Zaroven vSak nékdy
zaménuje pojem hypostaze a prirozenost, nékdy tedy mluvi jen o jedné pfirozenosti.
Nestoriovo uceni dava prostor pro adopcianisticky vyklad, na druhou stranu ani
Cyrilovo vyjadieni neni bez problému, protoze mulze nahravat monofyzitismu,
Vv kterémzto piipadé by bylo lidstvi pohlceno bozstvim. Koncil, ktery byl cisafem
Theodosiem svolan roku 431 do Efezu, skon¢il po velmi dramatickém pribéhu
vitézstvim Cyrilovy strany, kterd byla také podporovana papezem Celestynem I.
Nejcennéjsim vystupem Efezského koncilu je priorita jednoty subjektu v Kristu pied
rozliSovanim mezi jeho lidskou a bozskou piirozenosti. Efezsky koncil byl jen prvni
etapou tohoto vleklého sporu, ani jedna strana nebyla plné spokojena, ackoli se otevieny

stfet proménil v latentni.®

To se pozdégji projevilo v dalsi kontroverzi — ve sporu o uceni archimandrity

Eutycha. Eutyches vych&zel z anatematismi Cyrila Alexandrijského, jeho ne zcela

® Srov. POSPISIL, C. V. Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 157-158.
® Srov. Tamtéz, s. 158-162.
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presnou miafyzitskou formulaci vSak dovedl do extrému, kdyz ji zacal interpretovat
monofyzitsky.” Hlasal totiz, Ze Kristus je ze dvou pfirozenosti, ze kterych se viak po
vzajemném spojeni stane jedna jedina. Dle Eutycha dochazi ke smiSeni piirozenosti, a
protoze bozskd pfirozenost je skutecnosti nesmirn¢ pievySujici lidstvi, je lidska
pfirozenost pohlcena pfirozenosti bozskou. Teologicky spor, ktery tedy pokracoval mezi
Alexandrii a Antiochii, se neobesel bez toho, aby se vyfizoval také na urovni mocenské,
kdy se zastanci rozdilnych stanovisek objevili i ve vladaiské rodiné. Z pohledu dé&jin
dogmatu je vSak dulezité jeho vyusténi na roviné cirkevnich autorit. Eutychés byl
ptivrzenci antiochijské Skoly nafcen z bludu. Konstantinopolsky patriarcha Flavius
Eutycha odsoudil, ten se odvolal do Rima. Papez Lev Veliky v odpovédi na to poslal
Flaviovi dopis, ve kterém odhalil Eutychovo bludné uceni a sam precizné formuloval
zakladni christologické dogma — jedna osoba ve dvou pfirozenostech, pficemz jiz jasné
rozliSoval mezi pojmy osoby a pfirozenosti. Eutychovi se podafilo piesvédcit cisaie
k tomu, aby svolal sném do Efezu. Snému ptedsedal Dioskuros, alexandrijsky
patriarcha. Eutychés byl snémem rehabilitovan, kdeZzto Flavian byl poslan do

vyhnanstvi, kde kratce nato zemfel 2

Papez Lev naléhal na imperatora, aby svolal sném novy, ten se ale zdrahal. Brzy
vSak doslo ke zméné na cisafském trinu a novym imperatorem Marcianem byl svolan
koncil do Chalcedonu. Byl pted¢itan a schvalen dopis Lva Velikého Flaviovi. Koncil se
piihlasil k myslence jedné osoby ve dvou pfirozenostech, kterou déale rozvinul tim, Ze se
pokusil alespon v zakladnich bodech precizovat povahu spojeni dvou pfirozenosti — bez
smiSeni, beze zmény, bez odd€leni a bez rozlouceni. Koncilni otcové pouzili slovni
obraty, které¢ jasné odkazuji ke spojeni dvou pfirozenosti bez toho, aby se jedna

rozplynula ve druhé.’

Ne vSichni se vSak mohli stakovouto formulaci ztotoZznit. Prav€é naopak.
Chalcedonsky koncil znamenal prvni velké cirkevni schisma, které — jakkoli v nasem
evropském nahledu ziistava ve stinu stépeni latinské a pravoslavné cirkve — znamenalo

odlouceni podstatné ¢asti kiestanstva.

’ Miafyzitismus jako piistup pocita se sjednocenim bozské a lidské prirozenosti do jedné, jde tedy
0 sloZzenou jednotu, oproti tomu monofyzitismus vyjadiuje jednotu neslozenou, tedy pocita s tim, Ze
lidska pfirozenost byla v Kristu pohlcena pfirozenosti bozskou.

® Srov. POSPISIL, C. V. Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 164-166.

® Srov. Tamtéz, s. 166-178.
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Jesté donedavna byly tyto cirkve nazyvany monofyzitskymi. Dnes pouzivame pro
tyto cirkve rozdilné vyrazy. Mluvime o piedchalcedonskych, dochalcedonskych,
nechalcedonskych & orientalnich pravoslavnych cirkvich.®® Terminem starobylé
vychodni cirkve oznaujeme mnozinu §irSi, protoze by do této skupiny spadala
I Asyrska cirkev  Vychodu, ktera vsSak je vérouéné¢ odlisna od cirkvi
ptedchalcedonskych, vychazi z Nestoriova uéeni a uzndva pouze prvni dva ekumenické
koncily, neztotoznila se tedy s vysledkem koncilu Efezského . Misto vyrazu monofyzité
pouzivame piesné¢jsi vyraz miafyzité. Tyto cirkve davaji ptednost vyjadieni, které
formuloval Cyril Alexandrijsky, kloni se tedy k miafyzitské definici, protoze koncilni
definice se pro né& jevila byt piili§ nestorianskou.’* Pokud mluvime o monofyzitské
pozici, musime rozliSovat mezi ptistupem, ktery ma za to, ze lidska ptirozenost byla
v Kristu pohlcena pfirozenosti bozskou, a mezi pfistupem, ktery akcentuje slouceni
obou pfirozenosti do jedné, aniz by doslo k pohlceni lidské casti. Mezi cirkve, pro které
znamenal Chalcedonsky koncil ve€rou¢né odlouceni od kiestanské vétsiny, patii
Koptska pravoslavna cirkev Alexandrie, Syrska pravoslavna cirkev Antiochie a celého
Vychodu, dale Arménska apostolska cirkev, Malabarskd pravoslavna syrska cirkev
Indie a praveé Etiopska pravoslavna Tewahedo cirkev, coz neni tak piekvapivé, pokud si
uvédomime, jak moc byla etiopskad cirkev zavisla na Alexandrii. Vyraz Tewahedo
V nazvu znamena sjednoceni a ma odkazovat pravé k miafyzitské pozici, ktera je touto

cirkvi vyznavana.*?

Etiopskd pravoslavna cirkev tedy neuznava Eutychovo uceni. Stejné tak ale
neuznava uceni Nestoriovo. Naproti tomu Dioskuros je pifijiman s odkazem na to, ze
Chalcedonsky koncil jej neprohlasil za heretika. Dioskuros nepopiral, Ze lidstvi a
Bozstvi mélo v Kristu své pokracovani i po sjednoceni. Stejné tak se Dioskuros
shodoval s koncilem v tom, ze Eutychovo uceni bylo bludné. Cirkev navazuje na ptistup

sv. Cyrila Alexandrijského a poukazuje na ten fakt, Ze tento jeho pfistup byl piijat na

0 Pryni tii vyrazy jsou presn&jsi v tom smyslu, Ze vystihuji vérouény charakter téchto cirkvi. Oznageni
orientalni pravoslavné cirkve se v naSem jazykovém uzu pouZiva z praktickych divodd kvili odliseni
téchto cirkvi od vychodniho pravoslavi. Srov. KRYSTOF, Orientalni pravoslavné cirkve, s. 6-7. Sami
Etiopané davaji pravé ptednost oznaceni ,,nechalcedonska‘. Srov. http://www.ethiopianorthodox.org/
english/dogma/monodyo. [cit. 15.3.2017]

1 Srov. POSPISIL, C. V. Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 178.

12:Srov. http://www.ethiopianorthodox.org/english/dogma/monodyo. [cit. 15.3.2017]
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Efezském koncilu. Jak jiz bylo naznaceno vySe, cirkev odmita byt oznaCovana za

monofyzitskou, preferuje oznadeni miafyzitska."®

Vyse jmenované cirkve maji autokefalitu, pfestoze historicky nebyly stejné
vyznamné. V reakci na Chalcedonsky koncil se nejdiive vytvofila dvé centra odporu —
kolem koptského patriarchy alexandrijského a kolem syrskeho patriarchy
antiochijského. Az poté se ptipojili Etiopané, Arméni a az nakonec Indové statu Kérala.
Nicméné ani tyto cirkve se nevyhnuly opétovnému Stépeni, protoze v piipadé vSech
téchto cirkvi do$lo k oddéleni &asti, ktera vytvofila unii s Rimem. Diky prvnim péti
spoleénym staletim, ktera ptedchalcedonské cirkve sdileji s ostatnimi pravoslavnymi
cirkvemi, zdstava navzdory rozdilim i mnoho spole¢ného.** Od poloviny 20. stol.
probihd mezi témito cirkvemi dialog. Vzajemné vyjastiovani pozic, které se tykaly
christologického dogmatu, bylo na odborné urovni ukonceno v roce 1993, kdyz
spole¢na teologicka komise vyzvala k odvolani vzajemnych anatémat. Na praktické
trovni je viak cesta k plnému eucharistickému spoleenstvi jests vzdalena.”® Vzajemné
sblizovani vSak neprobiha jen smérem k vychodnimu pravoslavi, nybrz také smérem ke

katolické cirkvi.'®

2.2 Déjiny kiest’anstvi v Etiopii

D¢jiny etiopske cirkve jdou ruku vruce s déjinami celé Etiopie. A naopak, d&jiny
Etiopie si Ize jen téZko piedstavit, pokud bychom méli opomenout cirkev. Cirkev
v Etiopii, tak jako na mnohych jinych mistech na svété, méla silné statotvorny
charakter. Cilem této kapitoly je poukdzat na nékolik dualezitych udalosti etiopskych
déjin a demonstrovat na téchto piikladech provazanost statu a cirkve, Etiopie a

kiest’anstvi.

Dle tradi¢niho podani, které potvrzuje fimsky historik Rufinus, se dé&jiny etiopské
cirkve zacaly psat s prichodem dvou mladych bratii — Frumentia a Aedisia.’’ Tito dva

chlapci cestovali spoleéné se syrskym kupcem Meropiem z Indie. Lod’, na které

3 Srov. Tamtéz.

4 7 uvedenych cirkvi méa pravé ta etiopska v oblasti vérouky nejblize k vychodnimu pravoslavi. Srov.
KRYSTOF, Orientalni pravoslavné cirkve, s. 96-98.

> Blize k tomuto tématu srov. KRYSTOF, Orientalni pravoslavné cirkve, s. 142-179.

16 Srov. POSPISIL, C. V. Jezis z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 178.

' Druhy jmenovany mél tento piibsh Rufinovi vypravét. Srov. KRYSTOF, Orientalni pravoslavné
cirkve, s. 88.
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cestovali, zakotvila v pristavu, ktery se nachazel pod akslimskou kontrolou. Byla vSak
prepadena a posadka pobita, jedini piezivsi byli pravé Frumentius a Aedisius. Lidé nasli
oba chlapce, jak si pod stromem ¢tou knihy. Pedvedli je pied krale, otce budouciho
krale Ezany. Chlapci byli piijati do kralovskych sluzeb. Star§i Frumentius byl ustanoven
tajemnikem a spravcem pokladny, mladsi Aedisius se stal kradlovskym c¢iSnikem. Po
smrti kréle poprosila krdlovna matka Frumentia o to, aby vychovaval prince. Ten se
tohoto tkolu ujal a brzy obratil prince na kiestanskou viru. Poté odesel do Alexandrie,
aby si na patriarchovi AtanaSovi vyprosil jmenovani biskupa pro Etiopii. Atanas
Frumentia prozkousel, poté jej vysvétil na biskupa a poslal jej zpst do Aksamu.
Frumentitiv svéfenec Ezana nastoupil na trin nékdy kolem roku 325, tim se zacalo

v Etiopii Sifit kiestanstvi.'®

Vyse uvedeny piibéh je potvrzen dopisem cisafe Constantia aksumskym vladcim
Ezanovi a Saizanovi, ve kterém byzantsky cisaf oznatuje Frumentiovo svéceni za
neplatné, nebot’ Atanas vystupoval siln¢ proti arianismu. Constantius navrhuje, aby se
Frumentius vratil zpét do Egypta a byl vysvécen arianskym biskupem Georgiem

Kapadockym.”

Jiz v postaveni vychovatele mladého prince zacal Frumentius vyhledavat bohaté
zahrani¢ni kupce, kteti byli kfestanského vyznani, a presvédcovat je o nutnosti Sifeni
kiestanstvi v Etiopii.?! Kfestanstvi bylo v Etiopii §ifeno pozvolna shora. Elity byly
kiestanského vyznani, kdezto nizsi vrstvy si zatim ponechavaly své pivodni vyznani, at’
uz 7zidovské ¢i pohanské. Kral Ezana se svou konverzi a nastupem na trin ocitl
Vv nezavidénihodné pozici. Na jednu stranu se nechtél zprotivit svym poddanym, na
druhou stranu se snazil prezentovat co nejlépe pred uzkou vrstvou bohatych
obchodnik, ktefi pfijali kest'anstvi. Tito kiest'ansti obchodnici méli navic dobré vztahy
se zahrani¢im, proto méli vliv na to, jak bude akstimsky panovnik v zahrani¢i vniman.
Ezana se rozhodl pro stiedni cestu. Pred kiest’anskou vyssi vrstvou se snazil prezentovat
jako oddany ktestan, kdezto pted lidem se stale snazil vystupovat zplisobem, ktery byl
pro poddané akceptovatelny. Ezanovo obraceni tedy neznamenalo okamzitou zménu

vyznani vSech lidi pod aksumskou vladou. Sifeni kiestanstvi zde bylo pozvolné,

8 7de také mél sviij pocatek zvyk, ze aksumsky biskup, a po rozsifeni kiestanstvi metropolita celé
Etiopie, byl vybiran koptskym alexandrijskym patriarchou z koptskych kné&zi. Tento stav trval az do roku
1959, kdy byl vysvécen abuna Basilios.

9 Srov. MOJDL, L. Etiopie, s. 22-23.

20 Srov. KAPLAN, S. The Beta Israel, s. 34.

21 Srov. KRYSTOF. Orientélni pravoslavné cirkve, s. 89.
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nabozenskd svoboda znac¢nd. Synkretismus byl ziejmé znacné cCastéjSim jevem nez

ortodoxie. Jednotliva vyznani k sob& mohla mit v praxi relativné blizko.*

Mocnym impulsem pro Sifeni kiestanstvi v Etiopii byl ptichod ,,deviti svatych®.
Dle tradice Slo o syrské monofyzitské mnichy, ktefi museli utéci pied pronasledovanim
ze strany byzantského cisafe, ktery vyznaval chalcedonskou ortodoxii. Jejich jména
byla Aragavi, Pantelejmon, Karima, Alef, Secham, Afse, Liganos, Adimata a Oz (Ci
Kubad). Pfedtim, nez se vydali do Etiopie, stravili nékolik let v monastyru v Egypté. Po
svém ptichodu se nejdiive seznamili s kulturou a jazykem, poté zacali hlasat
evangelium a zakladat mni$ské komunity. Pfelozili do etiopStiny Pismo svate, zakladni
bohosluzebné knihy a spisy cirkevnich otct, dale asketicka pravidla sv. Pachomia a
zivotopis sv. Antonina. Jejich Cinnost vedla také k upevnéni navéazanosti etiopského
kirestanstvi na koptskou cirkev. Cinnost deviti svatych byla dilezita pro §ifeni viry i pro

zvelebenf kultury.?

Dalsi diilezitou kapitolou etiopskych d&jin je vlada krale Kaleba. Uspéchy, kterych
bylo na konci patého stoleti dosazeno pfi Sifeni kiestanstvi, a s tim provazané oblasti
Skolstvi a kultury, byly spojeny s rostouci sebediivérou cirkve. Politicka situace vedla
k proméné vztaht statu a cirkve a piistupu kralovstvi k zidim. Himyarsky kral Du
Nuwas, ktery ovladal jihozapadni ¢ast Arabského poloostrova, konvertoval kolem roku
520 Kk judaismu a pfijal jméno Yusuf. Zacal napliiovat svij plan fizeni statu dle pfisnych
biblickych zasad. Yusuf nechal pozabijet kiestany ve mésté Najran. V odpovédi na to
vzal na sebe aksimsky kréal Kaleb kol vést proti Yusufovi vojenskou vypravu, pomstit
se a obnovit kiestanstvi v této oblasti. Kral Yusuf byl porazen. Kaleb se poté snazil
upevnit v oblasti svou vladu, zavedl novy pravni systém, stavél kostely.? Kéleb navic
postupoval v sou¢innosti s byzantskym cisafem Justinem, pro kterého se stal dulezitym
spojencem. Jeho kroky mu tak ptinesly velkou prestiZ na mezinarodnim poli. Byzantsky
cisai mél také na zieteli moznost zprostiedkovani obchodu s Indii pfes Etiopii. V té
dobé také vznikla povést o tom, Ze oba panovnici se jednou setkaji v Jeruzalémé a
rozdé&li si svét.”® Kaleb se povazoval za oddaného kiestana a Izraelitu. Proti nému stél
Yusuf, zastance zidovské viry, zid. Nad prostym mocenskym soupefenim téchto dvou

byl jesté vyssi stupenl animozity, animozita zaloZzena na rozdilném vyznani, které¢ brali

22 Srov. KAPLAN, S. The Beta Israel, s. 34-35.

2 Srov. KRYSTOF, Orientélni pravoslavné cirkve, s. 89-90.
2" Srov. KAPLAN, S. The Beta Israel, s. 36-41.

% Srov. KRYSTOF, Orientalni pravoslavné cirkve, s. 90.
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oba panovnici velmi vazn¢, a také na proklamovaném odlisSném etnickém ptvodu.
Poprvé se zde v etiopském prostiedi setkavame s rozliSenim mezi zidy, kteti jsou
kiestanskou vétSinou vnimani zaporn€, a mezi etiopskymi kiestany, ktefi se povazuji za
Izraelity, etnicky tedy pochézeji ze Zidd, navic viak — kromé zjeveni Starého zakona —
pfijali 1 jeho nasledné naplnéni v Nové smlouvé. Touto dichotomii budou dale
prostoupeny celé d&jiny vztahu kiestant a zidt v Etiopii. Tyto udalosti, podpotené
navic nastupnickymi spory po abdikaci krale Kaleba, kdy se patrné rozhodovalo mezi
kandidatem Zidovskym a kiestanskym, vedly s nejvétsi pravdépodobnosti ke konci
svobody vyznani, které se zidé v Etiopii t¢sili. Stabilizovalo se propojeni cirkve a statu
a vznikd myslenka Etiopie jako vylu¢né kiest'anského statu. Zaroven to mélo vliv

opacny, vliv na utvrzeni identity Felas$ti — povazovanych za etiopské 2idy.26

Soupeteni téchto dvou skupin dosahlo vrcholu v dobé osmeého a devatého stoleti,
kdy méli tidajné FelaSové sesadit vladnouci dynastii a potlacovat kiestanstvi. Jejich
viidkyni byla dle podani kralovna Judit. Ctyficet let ni¢ila kostely a klastery, zabijela
knéze a mnichy. Po jeji smrti vSak udajné byli Felasové porazeni a doslo k opétovnému
nastupu kiestanského panovnika, ktery zacal obnovovat pozici kiest'anské Viry.27 Je
nicméné obtizné odliSit zachyceni historickych udalosti od povésti. Velkou otazkou je
praveé vibec existence kralovny Judit, kdy je ptibéh o ni n€kdy povaZzovan za smysleny.
V tomto piipadé by vSak tento pfibéh sdm o sobé prozrazoval mnohé o nevraZivosti

mezi Felasi a kfest’any.28

V pribéhu vlady dynastie Zagwe, ktera vladla ptiblizné v letech 1150 az 1270,
0 sob¢ dava v pIné sile znat nova dominantni sila — islam. Muslimské staty se rozpinaji
kolem Rudého mote, az dojde k Gplnému staZeni Etiopie z pobieZi. Etiopsti panovnici
ztraceji kontakt s okolnim svétem, v disledku ztraty ziskd z namoiniho obchodu zemé
chudne. Na dutlezitosti ziskdva zemédé€lska vyroba. Na druhou stranu pfichdzi do
krélovstvi z izemi obsazenych muslimy mnoho kfestanll, mezi nimi mnoho egyptskych
koptﬁ.29 Dochézi k dalsimu prohloubeni etiopské identity jako identity kiestanské.
Posiluji se starozakonni tradice, vétSi diraz se dava tdajnym zidovskym kofentim
etiopského kiestanstvi. Svého vrcholu dosahuje uméni tesani chramt do skaly. Nejvice

jich nechava zbudovat kral Lalibela. Na druhou stranu ale dynastie Zagwe usilovala

% Srov. KAPLAN, S. The Beta Israel, s. 39.
%7 Srov. MOJDL, L. Etiopie. Str. 28.

%8 Srov. KAPLAN, S. The Beta Israel, s. 44n.
% Srov. MOJDL, L. Etiopie, s. 30.
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0 zmensSeni role cirkve v politice tim, Ze potvrdila, Ze hlavou etiopské cirkve nesmi byt
rodily Etiopan. O sile, s jakou se tato dynastie nakonec upnula na kiestanskou viru,
svédci nejlépe ten fakt, Ze jeji posledni panovnik se vzdal na naléhani cirkve vlady, aby
tak na trin mohla opét nastoupit Salomounska dynastie, kterd byla povazovana za
pravoplatné drzitele triinu, a jak uz jeji ndzev napovida, toto pravo bylo legitimizovano

zejména deklarovanym ptivodem od izraelského krale Salomouna.

Druha Salomounska dynastie vladla mezi lety 1270 a 1510. Za jeji vlady doslo
k rozvoji feudalismu, ktery se podobal evropskému. Opét se dostavily tspéchy v boji
s muslimskymi staty na pobiezi Rudého motfe. Amda Sion 1., vnuk zakladatele dynastie,
nad témito staty zvitézil a obnovil dilezity namotni obchod. Za jeho vlady byla sepsana
kronika Kebra Negast , jedno z nejzasadnéjSich d¢l etiopské literatury vubec. Za vlady
této dynastie byl obecné patrny rozvoj etiopské literatury. Sepisovaly se zivotopisy
svétced, kralt a hrdinG. Ke vzniku dualezitych literarnich dé€l, na kterych se osobné
podilel panovnik, dochazi za vlady Zare Yakoba, ktery byl na triinu mezi lety 1438 a
1468. Mezi knihami s nabozenskym obsahem vynika Kniha svétla, pravni charakter ma
kniha Fetha Negast. Velmi zajimavé byly kralovy mezinarodni kontakty, protoze se mu
podafilo navazat vztahy jak s evropskymi panovniky, tak i s cirkvi. V roce 1439 poslal
delegaci knéZi na koncil do Florencie. Pfi té pfileZitosti papez povolil vykonavat obfady

v etiopsting v kapli Santo Stefano dei Mori ve Vatikanu.*

Velmi zajimavym momentem etiopskych dé&jin je vlada krale Lebne Dingila, ktery
byl na trinu mezi lety 1508 a 1540. Tento panovnik mél velmi mocného protivnika,
kterym byl Ahmad ibn Ibrahim al-Ghazi, Etiopany zvany Gran — levoruky. Ten byl
pravdépodobné somalského pivodu. Byl charismatickym viidcem, kterému se podatilo
sjednotit jednotlivé roztiisténé kmeny. Byl vSak také vybornym vojdkem a stratégem.
Jeho vojsko navic disponovalo palnymi zbranémi, bylo tedy i technologicky Vyspélé.31
Gran vpadl do Etiopie, kde se roku 1529 stietl s pocetn€jsSim Dingilovym vojskem a
jasné nad nim zvitézil. Gran dale tahl na sever, nicil kiestanské chramy, vétici mucil a
nutil je K pfestupu na islam. Lebne Dingil utekl do nedobytného klastera Debre Damo.
Zaroven pozadal o pomoc portugalského panovnika. Pomoc vSak dorazila az po
Dingilové smrti. Na triin nastoupil jeho syn Galawdewos, ktery vladl od roku 1540 do

roku 1559. Oddil Portugalct dorazil az roku 1541, velitelem byl Cristovao da Gama,

% Srov. MOJDL, L. Etiopie, s. 32 — 33.
31 Srov. ABIR, M. Ethiopia and the Red Sea, s. 87.
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jehoz otcem byl Vasco da Gama. Oddil se spojil s vojskem guvernéra pobiezni
provincie, coz je uzemi dnesni Eritreje, a odtud pokracovali dale do vnitrozemi, kde se
spojili s vojskem kralovny matky. Gran byl porazen v bitvé u Ambasnegti, v dalsi bitvé
ale Gran zvitézil diky podpofe tureckych vojaki. Da Gama byl v této bitvé zabit. Roku
1543 v rozhodujici bitvé u jezera Tana byl vSak Gran zabit a jeho vojsko rozpraSeno.
Galawdewos obnovil poni¢ené chramy a klastery. Také organizoval piepisovani
ponic¢enych knih. V té dobé vyslal papez jezuity, aby obratili Etiopii na katolickou viru.
To Galawdewos odmitl ve znamém spise Vyznani viry, kde obhajoval etiopské

ortodoxni kirestanstvi.

Galawdewos vsak musel kratce nato opét Celit vpadu muslimskych vojsk. Ta se
soustfedila v Hareru pod vedenim Granova synovce NUra Mudzahada a vdovy po

Graiovi. Muslimské vojsko bylo porazeno, ale Galawdewos v boji zemiel.*®

Tak byla uzavtena jedna dilezitd kapitola déjin Etiopie. Dillezitd proto, Ze etiopska
kfestanska vojska bojovala s podporou katolickych Portugalcti proti Grafovym
muslimskym vojskiim, ktefi byli zase podporovani tureckym kontingentem. Jednalo se
ve velké mife o souboj dvou nabozenstvi. Dal§im dilezitym bodem byla netspé$na

snaha katolické cirkve o obraceni Etiopanti na katolickou viru.

Galawdewos tyto snahy zamitl, ale toto téma se objevilo znovu za vlady Ze
Dingila, ktery, diky vlivu misionait, piestoupil na katolickou viru. Jeho nastupce
Susneyos, ktery vladl mezi lety 1604 a 1632, jiz plné€ pfistoupil na pozadavky jezuiti.
Odprisahl vérnost papezi a chtél zavést novou liturgii. S pomoci Portugalcti porazil
vroce 1624 Felase a neobvykle krutym zachazenim se je snazil pfimét ke konverzi.
Kdyz se ale naplno projevila nevole, kterou jeho chovani vzbudilo ve spole¢nosti, radéji
odstoupil z trinu ve prosp&ch svého syna jménem Fasiledos. Ten dal jezuity vyhnat.®*
Od vychodniho pravoslavi se Etiopané lisi rozdilnou véroukou. Vuci zidovstvi a islamu
byli nuceni se vymezit diky historické zkuSenosti. K tomu se déle ptidava nechténa
zkuSenost s Portugalci, jako obyvateli Evropy a katoliky. To vSe formovalo specifické

postoje Etiopské pravoslavné cirkve.

%2 Srov. MOJDL, L. Etiopie, s. 32-34.
% Srov. Tamtéz, s. 34.
% Srov. Tamtéz, s. 35.
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Novodoba historie cirkve se zaala psat vroce 1855, kdyz na cisafsky trin
nastoupil Tewodros II. Ten zacal zemi konsolidovat a modernizovat. Velmi dobie si
uvédomoval, ze k tomu, aby byl uspesny, je potieba opfit se o cirkev. Cirkev vSak byla
Vv té dob¢ rozdélena na tii skupiny. Prvni skupina — Tewahedo, vyznavala jednotu dvou
podstat v Kristu — bozské a lidské. Druha skupina se nazyvala Qebat, coz znamena
»pomazani“. Tato skupina zdiraziiovala Kristovo pomazani, nikoli vtéleni. Trteti
skupina se nazyvala Tsegga Lej, coz znamena ,,Syn pozehnani“. Tato skupina hlasala
uceni o tiech zrozenich — z Otce, Panny Marie a Ducha Svatého. Tewodros se postavil
za prvni skupinu. Vyznavani néceho odlisného bylo postaveno mimo zakon. Spory
ustaly. Cirkev byla reorganizovana, byl omezen pocet knézi na farnost tak, aby se
ziskaly finan¢ni prostfedky. Cirkevni piida byla pronajata farmaiim. To vSak nakonec
vedlo Kroztrzce mezi cisafem a duchovenstvem. Pfinosem Tewodrovy vlady pro

kiestanstvi v Etiopii viak byl velky rozvoj misijni &innosti mezi muslimy a pohany.*

Posledni dtlezitou uddlosti pro etiopskou cirkev, o které se zde zminime, bylo
dosazeni autokefality. Tuto potiebu zacala feSit etiopskd vlada s predstaviteli koptské
cirkve po roce 1926. Roku 1929 bylo dosazeno dohody. Do ¢ela cirkve byl zvolen
posledni koptsky biskup v etiopské cirkvi — abuna Kyrill. Spolu s nim bylo vysvéceno
na biskupy pét etiopskych knézi. Proces dosazeni autokefality byl vSak zastaven
italskou okupaci a Druhou svétovou valkou. Opétovné rozhovory se tak mohly konat az
po osvobozeni Etiopie. Etiopska cirkev tedy ziskala autokefalitu, a spolu s tim i pravo
svetit metropolitu a biskupy z fad etiopskych monacht, az v roce 1948. Prvnim rodilym

Etiopanem na metropolitnim stolci se stal abuna Basilios v roce 1959.%

% Srov. MOJDL, L. Etiopie, s. 93.
% Srov. Tamtéz, s. 94.
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3. Preklad Pisma svatého

3.1 Jazyk

Kapitolu tykajici se piekladu Pisma svatého zaéneme kratkym seznamenim s jazykem.
Pismo je psano dnes jiz vymielym jazykem ge’ez — klasickou etiopstinou. Radime jej
mezi jazyky semitské. Piedpoklada se, ze tento jazyk se na Uzemi Etiopie dostal
spole¢né s migraci z jihu Arabského poloostrova. Zda se vsak, Ze jeho piivod nemuzeme
odvozovat pfimo ze staré jihoarabstiny. Pfedchtiidce klasické etiopstiny je pro néds dnes
jiz nedostupny. Mame vsak k dispozici moderni jihoarabské dialekty, které se z tohoto

, . . ¥ v e cev : v s o 7
ztraceného jazyka vyvinuly, prestoZe jsou dnes jiz ovlivnéné severoarabstinou.®

Nézev tohoto jazyka je odvozen od vyrazu lesanage’ez — jazyk prist€hovalcu.
Pokud jde o dé€leni jazykt v ramci Etiopie, pocitame jej do severni skupiny. Ge’ez byl
jazykem kralovstvi Aksum. Jako hovorovy jazyk zanikl pfiblizn¢ pied deviti sty lety.

Dodnes zistal zachovan jako liturgicky jazyk Etiopské pravoslavné cirkve.*®

Etiopské pismo vychdzi pfimo z monumentalniho pisma staré jihoarabstiny. Bylo
postupné modifikovano pro potieby zapisu do knih. Pro zapis se nepouZivala kurziva,
ktera se vyvinula pozdé&ji, nybrz styl, pfi némz stoji kazdé jedno pismeno samostatné.
Pti zapisu starého jihoarabského monumentéalniho pisma se pro oddéleni jednotlivych
slov pouzivala vertikalni ¢ara. Tato pomicka byla vypijéena i pro zapis klasické
etiopStiny, kde toto znaménko dostalo podobu dvojtecky. Dalsi znaménka, ktera jsou
tvofena riznym postavenim teCek a Carek, jsou vyuzivéana jako ¢arky, stiedniky a tecky.
Existuji také znaménka pro oddé€leni odstavcu a delSich ¢asti textu. Velmi vynalézavym
zlepSenim zéapisu bylo to, ze oproti plivodnimu stavu, kdy se zapisovaly jen souhlasky,
byla klasicka etiopStina uzplisobena tak, aby se ze zapisu dala rozpoznat vokalizace.
Vysledkem je slabikova abeceda — kazdy znak reprezentuje celou slabiku. Jen pro

tplnost je tieba dodat, Ze z tohoto zapisu se vyvinula moderni amharska abeceda.®

3.2 Stav vyzkumu
Otazka piekladu Pisma svatého do etiopStiny je v odbornych kruzich velice
diskutovand. Piesto vSak byl akademicky vyzkum v této oblasti ztéZovan

nedostateénym zmapovanim etiopskych manuskriptd. To se v poslednich desetiletich

% Srov. LAMBDIN, T. O. Introduction to Classical Ethiopic, s. 1.
% Srov. GENZOR, J. Jazyky svéta, s. 447n.
% Srov. LAMBDIN, T. O. Introduction to Classical Ethiopic, s. 6-7.
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zménilo. Velmi vyznamnym pocinem na tomto poli byl projekt EMML — The Ethiopian
Manuscript Microfilm Library. EMML byl spoleénym projektem, na kterém
spolupracovala Etiopska pravoslavna cirkev s Hill Monastic Manuskript Library,
ustavem, ktery spada pod Saint John’s University v Minnesoté, a s Divinity School of
Vanderbilt University v Tennessee. S myslenkou zachyceni starych -etiopskych
manuskriptti na mikrofilm pfiSel Abuna Theofilos, tehdejsi hlava Etiopské pravoslavné
cirkve, jiz vroce 1971. Americkym partnerim projektu trvalo dva roky, nez sehnali
Z grantu potfebnou sumu penéz. Prace tedy zacala az v roce 1973. Z celkového poctu
osmi tisic manuskriptii, které byly zachyceny na mikrofilm, bylo jiz téméf pét tisic
publikovano v deseti samostatnych shirkach. V souc¢asné dobé se pfipravuje jedenacté

vydani, ve kterém by mélo byt zachyceno tisic dalSich manuskripti.*

Vedle EMML, jakoZzto nejvyznamngjSiho projektu uchovani etiopskych
manuskripti, existuji i projekty jiné. Zminime zde EMIP — Ethiopian Manuscript
Imaging Project, ktery je vsak také spojen se Saint John’s University. Dale muzeme
jmenovat projekt THEOT — Textual History of the Ethiopic Old Testament. Diky
podpote Evropské vyzkumné rady se mohl uskute¢nit projekt Ethio-SPaRe: Cultural

Heritage of Christian Ethiopia. Salvation, Preservation, Research.

Ptestoze se tedy situace v posledni dobé zlepSuje, stale plati, Zze z celkového poctu
etiopskych manuskriptli je zmapovédna jen mald cast. Objem rukopist, ze kterych
mohou védci pifi zkoumani piekladu vychazet, je tedy znaén€é omezen. K tomu
piistupuje jesté dalsi problém, kterym je stati rukopisi. Nemame k dispozici rukopisy,
jejichz staii by sahalo az k dobé paivodniho prekladu.*" Navic je i v piipadé mladsich
rukopist tézké urcit, jak stary byl rukopis, ktery slouzil jako pfedloha pro rukopis
mladsi. Je tedy mozné, Ze nékteré mladsi rukopisy zachycuji ve skuteCnosti mnohem

star$i vrstvu vyvoje textu etiopské bible.

“0 http://www.hmml.org/emml.html [cit. 15.3.2017]

* Zajimavy vyvoj mizeme sledovat v piipadé manuskripti Abba Garima | a Abba Garima Il, které
predstavuji v soucasnosti nejstarsi dostupné etiopské manuskripty. Pivodné se jejich vznik zasazoval do
dvanactého stoleti. V roce 2000 prezentoval Jacques Mercier vysledky radiokarbonové metody datovani.
Z nich vyplyva, Ze manuskripty jsou mnohem star$i. Abba Garima | by podle této analyzy mél vzniknout
Vv estém ¢i sedmém stoleti, Abba Garima Il pak dokonce ve stoleti ¢tvrtém ¢i patém. Srov. Mercier, J. La
peinture éthiopienne a I'époque axoumite et au XVIlle siécle. pp. 35-71. O vysledcich analyzy a tedy
i 0 staii manuskriptt se ale dale vedou spory.
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3.3 Preklad

V této kapitole se budeme vénovat zejména piekladu Starého zédkona. To je dano jednak
tim, Ze problematice, kterou pfedstavuje samostatné zkoumani piekladu Nového
zakona, nebyla v minulosti vénovana tak velka pozornost jako piekladu Starého zakona,
jednak také tim, Ze mnoho z toho, co plati pro picklad Starého zéakona, se dotyka

i prekladu Nového zakona.*

Obecné je ptijiman nazor, podle n¢hoz mél preklad Starého zakona do etiopského
jazyka tfi stadia. Prvni stadium, které byva oznacovano jako ,staroetiopsky* pteklad,
trvalo od patého do sedmého stoleti.*® Preklad byl pofizen bud’ kompletng, nebo alespoti
z velké casti ztecké predlohy. Druhé stadium, kterym etiopsky text prosel, byva
oznacovano jako tzv. vulgarni recenze. Jednalo se o revizi textu na bazi arabskych a
syroarabskych material. Tato recenze byva zasazovdna do poloviny ¢trnactého stoleti,
méla by byt tedy spojena s literarni renesanci, jiz po svém nastupu na trin podnitil
Amda Sion. Obecné mohla byt soucasti snahy o legitimizaci restaurace Salomounské
dynastie. Ve druhé polovin€ patndctého stoleti, ¢i na zaCatku stoleti Sestnactého, se
koneéné objevuje v poradi tieti — tzv. akademicka — recenze. Jedna se o recenzi, ktera se
do velké miry projevuje v Da Bassanové vydani bible v e‘tiopétiné.44 V tomto ptipadé

byla pro revizi etiopského textu pouZita hebrejska predloha.*

Z hlediska ptrekladu Pisma svatého do etiopStiny se jako nejzajimavéjsi jevi
problematika pivodniho ,,staroetiopského* piekladu. Nejdiive zde zminime tradicni
podani etiopské cirkve. Dle tradice zacal s ptekladem jiz Frumentius. Ten mél udajné
vyuziti.** K tomu, Ze s pfekladem zacal samotny Frumentius, se z fad badateléi klonil
i Alfred Rahlfs.*” Na Frumentiovu praci méla — v daleko v&t$im rozsahu a systematicky

— navazat skupina deviti svatych. Ti pak mé&li tdajné spolu s Pismem pielozit i zakladni

*2\/ poslednich desetiletich zagali badatelé vénovat vice pozornosti i etiopskému Novému zékonu. Velmi
dulezitad je prace Rochuse Zuurmonda na kritickém vydani evangelii. Srov. ZUURMOND, R. Novum
Testamentum Aethiopice: the Synoptic Gospels. Stuttgart, 2001. Tuto préaci doplnil svym vydanim Janova
evangelia Michael Wechsler. Srov. WECHSLER, M. G. Evangelium lohannis Aethiopicum. Lovat, 2005.
8\ poloving sedmého stoleti zatala Aksumska fise upadat. Neni pravdépodobné, Ze by v takovych
podminkach mohl byt realizovan projekt prekladu bible. Srov. KNIBB, M. Translating the Bible: the
Ethiopic version of the Old Testament, s. 17.

* Nejedna se o kritické vydani. Cilem bylo ziskat jednotnou verzi Pisma, ktera by mohla byt pouZivana
jako studijni material pfi vyuce budoucich knézi.

** Srov. KNIBB, M. Translating the Bible: the Ethiopic version of the Old Testament, s. 2-4.

* Megilo se tedy jednat hlavn& o Zalmy a evangelia. Srov. ULLENDORFF, E. Ethiopia and the Bible, s.
33-34. Http://www.ethiopianorthodox.org/english/ethiopian/prechristian.html#expansion [cit. 15.3.2017]
" Srov. ULLENDORFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 45.
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bohosluzebné knihy a spisy cirkevnich otct.*® S nédzorem, Ze pieklad piisel az s expanzi
kiestanstvi v patém stoleti, tedy je spojen s pusobenim deviti svatych a dalSich
misionafd, se dnes ztotoZiiuje vétsina badateld.*® Tuto pozici zastaval mimo jiné i Bruce
I\/Ietzgel’.50 Otevienou zlstava otdzka, jak velky podil na piekladu piipada na dobu
kratce po pfijeti kiestanstvi ve Ctvrtém stoleti, a jak velky podil naopak piipadad na
obdobi expanze kfestanstvi mezi Sir§i vrstvy obyvatelstva ve stoleti patém. Oscar
Lofgren zastaval nazor, Ze Etiopska cirkev by si — vzhledem k tomu, Ze u $irSich vrstev
obyvatelstva nelze piredpokladat znalost fectiny — jen t€zko vystacila celé stoleti pouze
s feckym textem.” Proti tomu viak stoji domnénka, Ze nejdfive byly prelozeny Zzalmy a
evangelia, tedy z liturgického pohledu nejpotiebné&jsi knihy. Zbytek ptekladu mohl
klidné nasledovat az s odstupem casu. Je zde vSak jest€ jiné vysvétleni, které se zda byt
moznym. Tradi¢n¢ se ma za to, Ze az do rozSifeni kiestanstvi mezi Siroké vrstvy
obyvatelstva v patém stoleti bylo kifestanstvi vyznanim kralovského dvora, etiopskych
elit a zahrani¢nich obchodnikt zijicich v Aksimu. Pro takto omezeny okruh véficich,
u kterych lze navic predpoklddat znalost fectiny, neni pteklad, ktery je projektem
neobycejné narocnym, nutny.52 Potfeba preloZit Pismo svaté do etiopStiny by vyvstala
az ve chvili, kdy by se nova vira zaCala §ifit mezi prosty lid. A to by piesné

JOA)

korespondovalo s dobou pusobeni deviti svatych a dal§ich misionait v patém stoleti.

Pokud zvazime mozny vliv deviti svatych na pteklad, vyvstanou ohledné ptivodniho
prekladu dal$i otazky. Jak jiz bylo feeno vyse, mélo se jednat — alespont z vétsi casti —
0 syrské mnichy, ktefi utekli pfed pronasledovanim ze strany stoupenct chalcedonské
ortodoxie, ale zaroven mohli byt také oficidlné¢ pozvani do Etiopie panovnikem.53
V takovém piipad€ by opravdu mohli mit dostate¢nou podporu a prostiedky 1 pro tak
rozsahly podnik, jakym je pieklad Pisma svatého. Pokud vSak §lo o Syfany, z jakych

zdrojii a z jakych jazykl prekladali? Nazory se v tomto bod¢ 1isi.

S prvnim pokusem o odbornou reflexi tohoto problému ptisel jiz v sedmnactém
stoleti némecky orientalista Hiob Ludolf. Podle néj byl Stary zdkon do etiopstiny
pielozen ze Septuaginty, konkrétné z verze, kterou pouzivala alexandrijska cirkev.

Novy zdkon byl podle n¢j také preloZen z fectiny. Rozhodné vSak odmital moZnost, Ze

*® Srov. KRYSTOF. Orientalni pravoslavné cirkve, s. 90.

* Srov. KNIBB, M. Translating the Bible: the Ethiopic version of the Old Testament, s. 15.
%0 Srov. METZGER, B. M. Starovéké a anglické pieklady Bible, s. 37.

5! Srov. ULLENDOREFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 50.

>2 Srov. KNIBB, M. Translating the Bible: the Ethiopic version of the Old Testament, s. 14.
>3 Srov. TAMRAT, T. Church and state in Ethiopia, 1270-1527, s. 29-30.
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Pismo svaté bylo do etiopstiny pfelozeno z arabstiny. August Dillmann poukdzal na vliv
hebrejstiny pti prekladu. Etiopsky text je casto doslovnym piekladem z fectiny,
Dillmann je v8ak piekvapen tim, jak ¢asto je etiopsky pieklad ve shod¢ s hebrejskym
origindlem. Dle jeho ndzoru mohli ptrekladatelé, protoze uméli hiife fecky, ptihlizet
K hebrejskym textiim, které jim byly jazykové blizsi. Dillmann ma za to, Ze cely preklad
nemusel byt vyhotoven najednou pfi konverzi zemé ke kiestanstvi, ale ze se mohlo
piekladat v pribéhu az tii stoleti. Dale predpokladal, Ze dokonceny pteklad Starého
i Nového zakona byl pozdéji revidovan na zakladé arabskych a dalSich hebrejskych
text. L. Hackspill dosel ve svém vyzkumu k zévéru, ze etiopskd evangelia jsou
prelozena zftectiny, pficemz jako piedloha nebyl pouzit text alexandrijsky, nybrz
syrsko-zapadni. Pfeklad mél vzniknout kolem roku 500. Hackspill ma dale za to, Zze pod
vlivem alexandrijské verze Vulgaty vnikly do etiopského textu koptsko-syrské

elementy.”

Guidi je presvédcen o tom, Ze opravdu prekladali syr$ti monofyzit§ti mnisi, ktefi
utikali pfed pronasledovanim. To dokazuje na ptikladu pouziti vyrazu haymanuta pro
preklad feckého pistis. Guidi uvadi, Ze vyraz haymanuta — chapany ve smyslu pistis — je
typicky praveé jen pro syrskou kiestanskou tradici. Conti Rossini mé za to, Zze omezeny
rozsah rozSifeni ktestanstvi v Etiopii Ctvrtého stoleti by neumozioval uskutecnéni
projektu prekladu. K tomu mélo dojit aZ ve stoleti patém, kdy se kiest'anska vira zacala
Sifit. Rossini tvrdi, Ze s velkou pravdépodobnosti byla nejdiive pielozena evangelia.
Kloni se k tomu, ze ptekladali Syfani, ale z feckého textu. Nejednalo se vSak o text
egyptské cirkve, ale o recenzi, ktera byla pouZzivana cirkvi syrskou. Rossini ovSem také
pripousti, Ze n¢které pasaze mohly byt do etiopstiny prelozeny pitimo ze syrstiny. R. H.
Charles tvrdi, Ze se piekladalo z feCtiny, pficemz méla byt udajné pouzita predevsim
Origenova Hexapla.”™ Na nékterych mistech vykazuje vsak pieklad odlisnosti, které by,
jak tvrdi Charles, mohly byt poziistatkem nejrannéjSiho etiopského piekladu, ktery
obsahoval pasaze prelozené pfimo z hebrejsStiny. Charles ukazuje na ptikladu dvou mist
(PI. 3,12 a Ez. 30,5), ze tyto hebrejské prvky se objevuji ve v§ech manuskriptech, proto

se mu zda nespravné pfisuzovat tyto hebraismy az stfedovékym glosatorim. V piipadé

> Srov. ULLENDOREFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 37-39.
% S Charlesovym tvrzenim, Ze ptedlohou byla pravé Hexapla, nesouhlasi Michael Knibb. Srov. KNIBB,
M. Translating the Bible: the Ethiopic version of the Old Testament, s. 19-20.
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Nového z&kona se Charles shoduje s dalsimi, piekladalo se z feétiny, pozdéji

nasledovalo n&kolik revizi na zékladé arabskych textd.”®

Joseph Schéfers, ktery pracoval s etiopskou verzi Jeremiase, tvrdil, Ze Etiopané
piejali bibli z Egypta, nikoli ze Syrie. Na zéklad¢ jazykového rozboru mél za to, ze
nékteré jevy mohly do textu vniknout jen tehdy, pokud by se piekladalo z koptstiny.
Ullendorf v8ak dokazal, Ze se v téchto pfipadech mohlo jednat i o vliv amharstiny, ktera
mohla byt rodnym jazykem ptekladatele. Hypotéza o ptekladu z koptStiny je malo
podloienai.57 Dnes uz se stim, Ze by koptsky text mohl byt zdkladem pro plvodni
pteklad, nepocitd, ptfestoze je mozné, ze k n€kterym koptskym textim mohlo byt

ptihlédnuto pti pozd&jsich revizich textu.”®

Nakonec bychom jesté¢ zminili stanovisko Oscara Lofgrena. Ten tvrdil, Ze etiopska
verze Starého zakona byla pfelozena z fectiny. Tento text mél dale projit dvéma
revizemi. Ta prvni, oznaCovana jako revize ,vulgarni®, vychazi z arabského textu
pozivaného v Egypté. Casové ji miizeme zafadit do &trnactého stoleti. Poté mél text
projit jesté ,,akademickou® revizi na zakladé hebrejského textu. V piipadé Nového
zékona Lofgren ptredpokladal, Ze evangelia byla pfeloZzena z feCtiny. Nesouhlasil vSak
S tim, Ze by syrSti mniSi pfekladali z fectiny. Pokud by ptekladali, pouzili by vlastni

text. Podle Lofgrena tedy bud’ piekladali Syfané, nebo se prekladalo z feétiny.59

Z vyse uveden¢ho je ziejmé, Ze v otdzce piekladu Nového zdkona se badatelé
Vv zésad¢ shoduji. Rozdilné nazory se vSak objevuji v piipadé piekladu Starého zakona.
Edward Ullendorf se snazi vzit tyto rozdilné nazory v potaz. Dle Ullendorfa se nejspise
od zacatku jednalo o mix piekladi z fectiny, hebrejstiny a syrstiny. Snaha o identifikaci
jednoho vzoru, ze kterého se piekladalo, je podle n&j zbytend, protoze je nemozna.
Myslenka, ze skupina piekladatelti vychazela pii své praci z vice textd rliznych jazyk,
by, podle Ullendorfa, Iépe odpovidala jazykovému rozboru i etiopské realit¢ doby mezi
Ctvrtym a Sestym stoletim. Zde je vSak nutné zminit to, Ze Ullendorf odmital existenci
»akademické® revize, tedy sttedovéké revize na bazi hebrejského textu, ktera je jinak

mezi odborniky vSeobecné pfijimadna. S tim pak musi nutn€ souviset i potieba zasadit

% Srov. ULLENDOREFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 40-44.

5 Srov. Tamtéz, s. 44-45.

%8 Srov. KNIBB, M. Translating the Bible: the Ethiopic version of the Old Testament, s. 22.
> Srov. ULLENDORFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 49.
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vliv hebrejstiny jiz do obdobi pivodniho piekladu.®® V zdsadé se tak debata to&i kolem
toho, jaky fecky original byl pouzit a zda se jednalo o jeden zdroj, ¢i bylo pouzito
vicero riznych text. Dale se diskutuje moznost pouziti vzori v syrstiné a hebrejsting.

Neuznavé se moznost pekladu z koptského vzoru.®

3.4 Problém prekladu ze syrstiny
Myslenka, ze v ptipad¢ pltvodniho piekladu byla pouzita syrska piedloha, vyplyva

Z ptesvédceni, ze piekladalo deveét svatych, nebo i jind podobna skupina misionait, a ze
tito byli Syfané. Pfestoze je toto vSeobecné pfijimano, dikazy, které mohou zastanci
tohoto stanoviska ptedlozit, nejsou pfiili§ padné. S prvni zminkou o tom, Ze by
prekladala skupina deviti svatych, piiSel az Hiob Ludolf v roce 1691. Ve svém dile
Commentarius ad suam Historiam Aethiopicam uvadi, Ze jezuité podali zpravu o tom,
e Pismo do etiopstiny prelozila skupina deviti svatych.®” Kromé toho existuje i tradice
v legend¢ Gadla Liganos, dle které byl svaty Liganos — jeden z deviti svatych —
spojovan s Matousovym evangeliem. Na zaklad¢ toho Conti Rossini predpokladal, Ze
Liganos Matousovo evangelium pfelozil. Rossini se v8ak opiral o tu verzi legendy,
kterou sam editoval. Getatchew Haile vSak poukdzal na to, Ze podobny motiv se
neobjevuje v pivodnéjsi verzi legendy. Navic ani ve verzi, ze které vychazel Conti
Rossini, nenajdeme jasné feceno, ze by zmiflovany svétec MatouSovo evangelium

prelozil, mluvi se tam pouze o tom, Ze Matousovo evangelium psal.63

Pokud zvazime podminky Sifeni kiestanstvi v Etiopii patého stoleti, je docela dobie
mozné, ze opravdu piekladali misionafi. V piipadé, ze by mél byt jako vzor piekladu
pouzit text v syrsting, je vsak jesté nutné dokazat, Ze tito misionafi byli opravdu Syfané.
Toto stanovisko zastaval Ignazio Guidi a Carlo Conti Rossini, jejich argumentaci vSak
pozd¢ji podrobil kritice Hans Jakob Polotsky a Paolo Marrassini. Pti hledani argumentti
na podporu syrského ptvodu deviti svatych se Guidi a Conti Rossini soustiedili na
jména téchto misionafi a mista, odkud méli idajné pochazet. Tvrdili, Ze tato jména
pfipominaji syrskd jména a udajny puvod téchto svétct odkazuje k vyznamnym
naboZenskym centrim v Syrii. Marrassini vSak poukazuje na ten fakt, Ze jen ve dvou

JA)

ptipadech — Cesarea a Antiochie — miizeme tdajna mista ptivodu misionaiu jisté spojit

% Srov. ULLENDOREFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 55-58.

%1 Srov. KNIBB, M. Translating the Bible: the Ethiopic version of the Old Testament, s. 19-22.

62 Srov. LUDOLF, H. Commentarius ad suam Historiam Aethiopicam, s. 295. [Online] [cit. 15.3.2017]
Dostupny z https://books.google.cz.

% Srov. KNIBB, M. Translating the Bible: the Ethiopic version of the Old Testament, s. 23-24.
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se Syrii. Cesarea a Antiochie vSak pfedstavuji natolik zndma mista, Ze jejich oznacenti,
jako mista ptivodu misionafti, mize byt jen literarnim prostfedkem vylepSujicim
legendu. Pokud jde o jména misionait, ani zde si — dle Marrassiniho — nemizeme byt
jisti jejich syrskym ptivodem, piestoze je stejné tak nedokdzeme odvodit z jazyki
etiopskych. Marrassini ma za to, Ze jen v piipadé¢ jména Kuba je mozné mluvit o jeho
syrském ptvodu. Déle zde byl ten argument, ze pfepis vlastnich jmen z fectiny do
etiopStiny dodrzuje v piipadé etiopského piekladu aramejsky tzus. Marrassini vSak
dokazuje, ze kazdy semitsky jazyk, tedy aramejstina stejné jako etiopstina, ma tendenci
prepisovat fecka slova timto zptisobem. Posledni argument spocival v tvrzeni, ze se
Vv etiopském piekladu objevuji slova, kterd jsou kiestanskymi aramejskymi a syrskymi
vyrazy. Polotsky vSak dokazuje, Ze tato slova nepatii ke specificky kiestanskému
vyrazivu, ale Ze se pravdépodobné jedna o vypljcky z zidovské aramejstiny vychazejici
z ptedkiestanskych zidovskych prvki etiopského kiestanstvi. Tedy hypotéza o syrském

pivodu prekladatelt neni zaloZena na nezpochybnitelnych faktech.®

Na druhou stranu je vSak také pravdou, ze pfeci jen muzeme najit uréitou shodu
mezi etiopskou a syrskou verzi Starého zékona. Je zde shoda v roviné syntaktické.
Ptikladem zde muze byt ¢asté pouzivani imperativi v etiopské i syrské verzi tam, kde je
v fe€tiné pouzit budouci cas. Déile mliZeme zminit shodné pouzivani perfekta ¢i
imperfekta v mistech, kde feétina a hebrejstina pouziva infinitiv. Etiopska a syrské
verze se shoduje 1 ve sféfe lexikalni. Shodu je dale mozné najit v ptipad¢ vsuvek a
vynechavek vtextu a vpouziti stejnych forem zjednoduSeni textu. Takze je zde
prokazatelny vliv syrstiny. Problémem vSak je, Ze nemame k dispozici Zadnou indicii,
ktera by odkazovala na vliv syrské predlohy jiz v obdobi ptivodniho ptekladu. Joseph
Schifers pocital stim, ze syrsky vliv se do etiopského piekladu dostal az v dobé
,vulgarni“ recenze, a to pres arabstinu.®> Pokud tedy nemame k dispozici dikazy pro
syrsky vliv na plvodni pieklad, je prozatim vhodnéjsi pocitat s timto vlivem az ve

sttedoveékeé ,,vulgarni* recenzi.

3.5 Pozdéjsi revize textu
Jak jiz bylo feCeno na zacCatku této kapitoly, mezi odborniky pfevlada néazor, ze text

puvodniho piekladu proSel pozd€ji dvéma velkymi revizemi - ,vulgdrni“ a

»akademickou“. Tu prvni pozndvame zejména z manuskriptdl pochazejicich

* Srov. KNIBB, M. Translating the Bible: the Ethiopic version of the Old Testament, s. 25-28.
% Srov. Tamtéz, s. 30-35.
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z patnactého a Sestnactého stoleti. Za hlavni osobu, ktera stala za ,,vulgarni“ revizi, je
tradiéné povazovan Abba Salama, ktery usedl na arcibiskupském stolci na konci
&trnactého stoleti. Udajné mél prekladat z arabstiny nejen Pismo, ale i hagiografické a
patristické texty. Urcity problém vsak piedstavuje povaha zmén, které tato recenze do
textu zavadi. Texty ovlivnéné touto recenzi totiz nevykazuji uniformitu, ktera je typicka
pro manuskripty ze stoleti sedmnactého a mladsi. Zmény v textu nejsou pravdépodobné
vysledkem piimého piekladu z arabstiny, spiSe byla snaha o vytvofeni plynulejsiho a

¢tivejsiho etiopského textu, pricemz se zaroven piihlizelo ke znéni texti atrabsk}'/ch.66

»Akademicka“ recenze se objevuje v manuskriptech pocinaje sedmnéctym stoletim.
Jednd se o systematickou hebraizujici recenzi, jejimz cilem bylo pfivést text blize
hebrejskému origindlu, ktery byl pouzit jako podklad. Znalost hebrejStiny — byt
Vv omezené mife — vSak nebyla ve sttedovéké a rané novoveké Etiopii obvykla. To je
také jeden z duvodud, pro¢ Edward Ullendorf odmital uznat existenci této pozdé&jsi
hebraizujici revize a pfiklanél se k tomu, ze hebrejsky text byl pouzit jako vzor jiz pti
puvodnim ptekladu. Ullendorf se opiral o Casté pripady transliterace z hebrejstiny
v etiopském textu. Tyto piipady jsou pravé pric¢itany ,,akademické® revizi, ptricemz
nejvyssi vyskyt téchto slov pfipadd na knihu Ezechiel, konkrétn& kapitoly 40 az 48.
Zajimavé je vSak sledovat vyskyt téchto transliteraci ve spojeni se stafim manuskripti,
ve kterych se objevuji, jak na to poukazuje Michael Knibb pravé v piipadé knihy
Ezechiel, jejiz kritickou edici vydal.®” Knibb dokazuje, Ze transliterace z hebrejitiny se
objevuji jen v manuskriptech, které pochazeji ze Sestnactého stoleti, a manuskriptech
mlad$ich. VIiv hebrejStiny neni moZzné vystopovat v manuskriptech starSich nez
Abbadianus 55, u kterého se predpokladd, Ze vznikl okolo roku 1500. Ve starSich
textech Sla hebrejska transliterace pifes fecCtinu. Neexistuje tedy zadny piresvédéivy

dikaz o tom, ze by prvky hebrejstiny Sly zpét az do Casu ptivodniho pfekladu.68

3.6 Povaha etiopského prekladu

Etiopsky pifeklad zaujme na mnoha mistech svym doslovnym nasledovanim feckého
origindlu. Snaha zachytit vérné fecky slovosled vede Casto az k tomu, Ze etiopsky text
prestava davat smysl. Jiz August Dillmann si povS§iml toho, jak vérné sleduje etiopsky
Stary zdkon hebrejskou bibli. To je vSak dano nikoli tim, Ze by se piekladalo

Z hebrejstiny, nybrz tim, ze sama Septuaginta, ktera poslouzila etiopskym ptekladateltiim

% Srov. KNIBB, M. Translating the Bible: the Ethiopic version of the Old Testament, s. 41-42.
®7 Srov. KNIBB, M. The Ethiopic text of the book of Ezekiel: a critical edition.
% Srov. KNIBB, M. Translating the Bible: the Ethiopic version of the Old Testament, s. 36-40.

29



jako vzor, pteklada casto doslovné z hebrejstiny. Vzhledem k povaze etiopStiny
vykazuje vSak pteklad oproti Septuaginté nékteré rozdily. V etiopské verzi Starého
zékona je mozno vysledovat preferenci verbalnich konstrukci pied nominalnimi. Dale
dochazi casto k nahrazeni spojeni podstatného jména a slovesa jen slovesem. Ve
srovnani s fectinou nema etiopstina — podobné jako jiné semitské jazyky — tolik zptisobu
vyjadfovani Casu, proto si musi vystacit s ur¢itym zjednodusenim, pfestoze je zaroven
patrnd snaha, aby etiopsky text odpovidal co mozna nejvice feckému. Dal$im rysem
etiopské verze je snaha vyhybat se pasivnim tvarGm. Trpny rod je nahrazovan tfeti

osobou aktiva.®®

Zajimavou oblast pfedstavuje mira konkordantnosti textu. Je zde predpoklad, ze
prekladatelé, kteti pracovali na puvodnim piekladu, méli k dispozici katalog
prekladat jeden fecky vyraz jen jednim vyrazem etiopskym. Ptesto se vSak v textu
objevuji rozdiln¢ pteklady jednoho vyrazu. Pfi pouziti mozného ekvivalentu se
ptihlizelo ke kontextu. V potaz byl bran smysl feckého textu a také piijatelnost
vysledného piekladu do etiopstiny, proto nékdy mohli prekladatelé pro pieklad pouzit
jiné etiopské slovo. Pouziti rozdilnych vyrazii pro pteklad jednoho feckého slova miize
byt také dano potiebou stylistickou, tedy snahou vyhnout se c¢astému opakovani
stejného slova za ucelem vytvoreni CtivéjSiho textu. Na vyslednou podobu textu mély
samoziejmé vliv dvé velké revize, které jsme zminili vyse. Pti nich mohlo také dochazet

k riznym zménam tohoto typu.’

% Srov. KNIBB, M. Translating the Bible: the Ethiopic version of the Old Testament, s. s. 60nn.
0 Srov. Tamtéz, s. 87nn.
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4. Kanon

Kénon etiopské pravoslavné cirkve ma oproti kanonim jinych cirkvi sva specifika.
Cowley vyjmenovava nékolik zvlastnosti, které jsou s etiopskym k&nonem spojeny.
Kéanon je v etiopském prostiedi chapan v daleko volnéj$im smyslu, nez je to v piipadé
jinych cirkvi. Kédnon by mél mit 81 knih, ale nepanuje pfesna shoda na tom, o jaké
knihy se jedna. Nepanuje pfesna shoda mezi nazvy knih a samotnymi knihami. Nékteré
knihy, kterym byva pfipisovana kanonicka autorita, nebyly nikdy vydany v klasické
etiopsting, vysly jen v zahrani¢i, nebo je velmi problematické ziskat né&jaky jejich
exemplar. Cirkevni autority nedaly nikdy v pfipadé¢ vydani bible v etiopstiné Cci

amhariting najevo, Ze by se jednalo o kompletni vydani souboru kanonickych knih.”

Existuji dva starobylé a uznavané prameny obsahujici seznam kanonickych knih
etiopské cirkve. Tim prvnim je kniha Sinodos, ktera ma dajné obsahovat materialy
pochazejici od apostolti a z prvnich cirkevnich koncilti. Sama tato kniha byva nékdy
povazovana za sou¢ast kanonu. Druhym pramenem je Fetha Negast — zakon krald.
Pasaz, ktera se tyka kanonu, uvadi jako sviij zdroj knihu Sinodos. Zde se v§ak objevuje
problém. Ackoli Fetha Negast udava pocet knih v kanonu jako 81, tolik knih ve
skute¢nosti neuvadi, piestoze k seznamu uvedenému v knize Sinodos ptidava jesté dalsi
knihy — Judit, Tobit, dvé knihy Makabejské, Kazatel, Kniha moudrosti a Pseudo-
Josephus.”® Badatelé, ktefi se timto tématem zabyvaji, se dokonce ani nedokazi
shodnout na tom, kolik knih vlastné¢ Fetha Negast vyjmenovava. Cowley udava, ze jich

je 71, kdezto G. Ammanuel Mikre-Selasie mé za to, Ze se jednd o 73 knih.”®

Pozdé&ji se objevily snahy problém nejistoty ohledné kénonu vyftesit. Na zakladé
téchto pokusii vznikly dva nejuznavanégjsi soupisy kanonickych knih. Mluvime o tzv.
Sir§im a uz$im kénonu. Oba soupisy se dostavaji k poctu 81 knih, ale uzsi kdnon udava
vice knih v pfipadé¢ Starého zakona a v pfipadé Nového zédkona udava obecné
uznavanych 27. Siri kanon udava mensi podet knih Starého zakona a 35 knih Nového
zakona, je tedy ,,3ir$i“ v piipadé Nového zakona. Sirsi kanon udava v piipadé Nového

zadkona i knihu Sinodos, ktera je rozd€lena na Ctyfi asti, potom také Knihu smlouvy, ta

™ Srov. COWLEY, R. W. The Biblical Canon Of The Ethiopian Orthodox Church Today, s. 318-323.
" Srov. Tamtéz, s. 318-323.
® Srov. BAYNES, L. Enoch and Jubilees in the Canon of the Ethiopian Orthodox Church, s. 804.
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mé dvé &asti, dale etiopského Klementa a knihu Didascalia.”* Pro etiopské kiestanstvi

je zasadni predevsim kniha Henoch a Kniha jubilei.

4.1 Henoch
Jak jiz nazev napovida, hlavni postavou této knihy je Henoch. Jeho jméno znamené

v piekladu ,,Zasvéceny“. Je zminén v paté kapitole knihy Genesis jako sedmy
v rodopisu deseti patriarchi, ktery po¢ind Adamem a kon¢i Noem. ,,Ve véku sto Sedesati
dvou let zplodil Jered Henocha (..) Ve véku Sedesati péti let zplodil Henoch
Metuzaléma. A chodil Henoch s Bohem po zplozeni Metuzaléma tri sta let a zplodil syny
a dcery. Vsech dnit Henochovych bylo tii sta Sedesdt pét let. I chodil Henoch s Bohem.
A nebylo ho, nebot’ ho Bith vzal.* (Gn 5, 18. 21-24). Dalsi zminku mizeme naleznout
v knize Sirachovec: ,,Henoch se libil Bohu a byl prenesen do nebes jako priklad
ucinného pokani pro vsechna pokoleni.* (Sir 44, 16). A dale ve 49. kapitole: ,,Nikdo na
zemi nebyl stvoren, kdo by se vyrovnal Henochovi; nebot’ byl ze zemé vzat vzhiiru* (Sir
49, 14). Jeho jméno, stejné jako informace, ze chodil neustale s Bohem, i jeho

neobvykly odchod ze svéta, z n&j udélaly idealni postavu apokalyptické literatury.”

Etiopska verze je nejkompletnéjsi verzi této knihy dochovanou do dneSnich dnt.
Zaroven nam jako jedind poskytuje jasny dikaz existence tzv. henochického

pentateuchu.’®

Kniha samotnd totiZ neni jednolitym utvarem, ale kompozici péti
samostatnych knih, v ramci nichZz je mozné rozeznat jesté nékteré mensi celky. Prvni
¢ast se oznacuje jako Kniha strazcu, jednd se o prvnich tficet Sest kapitol, ptiCemz
prvnich pét kapitol ma zvlastni charakter, nebot’ jde o Henochtiv prolog k celé knize.
Kniha strazcu rozpracovava téma upadku lidstva ze Sesté kapitoly knihy Genesis,
popisuje, jak nebesti strazci navazali sexudlni vztahy se Zenami, ty potom rodily. Strazci
také lidem prozradili rlizna ni¢iva tajemstvi, lidstvo proto upada. Nad straZci je vynesen
soud. Henoch jim ho jde oznamit, ale oni jej prosi, aby se za n¢ u Boha pfimluvil.
Strazcim vSak odpusténo neni, dostane se jim trestu. Kniha dale popisuje Henochovo

putovani po svété i v krajich zasvétnich. V pozadi knihy je znat silny diraz na oddéleni

spravedlivych od hfisnych, na slib odmény pro spravedlivé, ale trestu pro hiisSniky. Je

™ Srov. COWLEY, R. W. The Biblical Canon Of The Ethiopian Orthodox Church Today, s. 318-323.
> Srov. SOUSEK, Z. Knihy tajemstvi a moudrosti. 1., s. 78.
"® Srov. KNIBB, M. A. Christian Adoption and Transmission of Jewish Pseudepigrapha, s. 403.
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zde znat také socidlni diraz, bohati a mocni tohoto svéta nejednaji Cestné a dojdou

v ’ ’ vroe .7 , v v v+ 17
zaslouzeného trestu, chudi, kteti jednaji spravn¢, budou odménéni.

Déle nésleduji Podobenstvi, jedna se o kapitoly 37-71. V této knize se piedstavuje
osoba Syna ¢lovéka. Kniha hovoii o moudrosti, kterd nenalezla mista na svété, proto se
usidlila v nebesich, odkud ptedtim pfisla. Lidé moudrost nepfijali. Nespravedlnost si ale
lidé oblibili. Syn ¢lovéka ma pfijit na zem a pomstit spravedlivé, jejichz prolitd krev
vold po zadostiucinéni, Pan toto volani slyS$i a vyhovi jim. Kralové zem¢ a mocni
padnou. Udél spravedlivych bude zménén a dostane se jim cti a slavy. Kapitola 54
zminuje potopu jako soud nad lidstvem. V dalSich kapitolach se mluvi o poslednim
soudu, pro vyvolené bude pfipravena smlouva, ale pro hiisniky vyslech. Kralové a
mocni zemé poznaji Syna ¢loveéka a budou jej oslavovat. Kniha Podobenstvi tak piejima

motivy z Knihy strdzcii a rozvédi je.”

Ttetim samostatnym celkem, ktery mtizeme v piipad¢ knihy Henoch rozlisit, je tzv.
Astronomicka kniha. Jedna se o kapitoly 72-82. Obsahuje ruzné astronomické udaje.
Potom nésleduje tzv. Kniha snii — kapitoly 83-90. Zaznamenava dvé Henochova vidéni,
ktera vypravi svému synu Mettaselachovi (Metuzalémovi). Jednd se o vidéni o potop¢ a
vidéni, ve kterém jsou Henochovi zjeveny d¢jiny od Adama aZz po nastoleni vlady
Mesiase. Posledni ¢asti je tzv. Henochova epistola, tedy kapitoly 91-108. Henoch
pfedava rady a napomenuti potomkim. Kapitoly 93,1-14 a 91,12-17 jsou oznacovany

jako ,,apokalypsa deseti tydnti“, jedna se o zachyceni d¢jin svéta.

Co se tyCe zanra knih, prvni ¢tyfi knihy a ,,apokalypsu deseti tydnti* fadime, jak uz
samotné oznacCeni napovidd, mezi apokalypsy. Henochova epistola spada pod Zanr
testamentu. Zasazeni apokalypsy do zavéti je b&zné.%° Charakter zavéti byva nekdy
ptisuzovan také casti Astronomické knihy, konkrétné kapitolam 81,1-82,4. Kniha
strdZcii je povazovana za nejstarsi apokalypticky spis vibec.®" Jinak je datovéani vzniku
jednotlivych knih pomérné obtizné. Zajimavym svédkem je v tomto ohledu kniha
Jubilei. O této knize, ktera je také v etiopském prostiedi povazovana za kanonickou,

vime, ze vznikla v rozmezi let 160 a 150 pf. Kr.# Ctvrta kapitola této knihy se ve

" Srov. SOUSEK, Z. Knihy tajemstvi a moudrosti. 1., s. 79, 81-106.

'8 Srov. Tamtéz, s. 79, 106-135.

™ Srov. Tamtéz, s. 79, 135-184.

80 Srov. Novozékonni apokryfy 111. Prelozil Josef BARTON, s. 33-34.

8 Srov. KNIBB, M. A. Interpreting the Book of Enoch, s. 441-442.

82 Srov. BAYNES, L. Enoch and Jubilees in the Canon of the Ethiopian Orthodox Church, s. 800.
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verSich 16-25 zminuje o Henochovi. PiSe se o tom, Ze Henoch ,,sepsal do knihy nebeska
znameni podle poradku mésicii, aby lidské deti znaly cas rokit podle jejich poradku.
Nejdrive zapsal svédectvi a dosvedcil je lidskym détem mezi rody zeme, urcil sedmileti
Jjubilei a ozndmil dny roku, usporddal mésice a urcil soboty v roce (...) A vydal svédectvi
o andélich Strazcich, kteri zhresili s lidskymi dcerami. Ti totiz zacali obcovat s lidskymi
dcerami, takze se poskvrnili, a Henoch to o nich dosvédcil.” (Jub 4,17-22).8 Z toho se
1ze domnivat, Ze pisateli knihy Jubilei byla znama Kniha strdzcii a Astronomicka kniha.
D¢jiny textu knihy Henoch jako celku vSak predstavuji i pro badatele problematickou
oblast.

4.1.1 Vyvoj textu
Etiopské verze Henocha piedstavuje kone¢nou podobu pomérné spletitého vyvoje textu

této knihy. Nejstar$i dochované zlomky textu, které obsahuji ¢asti z knihy Henoch, jsou
aramejské zlomky z Kumrénu. K dispozici je sedm manuskriptl, které obsahuji ¢asti
Knihy strazcii, Knihy snii @ Henochovy epistoly, a Ctyfi manuskripty obsahujici c¢asti
Astronomické knihy. Timto mame také doloZeny text, ktery je bezpochyby zidovsky. Pti
srovnani aramejskych zlomku s etiopskou verzi zjistime, Ze mezi kumranskymi zlomky
neni zastoupena kniha Podobenstvi. V Kumranu také nemély spisy spojené s osobou
Henocha pentateuchélni formu.®* Jozef Milik je presvéden, Ze v Kumrénu kolovala
henochicka tetralogie obsahujici Knihu strazcii, Knihu obri,®® Knihu snii a Henochovu
epistolu. Astronomickd kniha méla byt samostatnym spiskem. Dle Milika je vsak také
mozné, ze i v Kumranu mél Henoch puvodné — snad jesté kolem roku 100 pi. Kr. —
pentateuchélni formu, pozdéji melo dojit k oddéleni astronomické knihy.86 To je ale
spie dohad, ktery se ned4 dokézat.’” Kazdopadn& v kumranskych textech neni doloZena
kniha Podobenstvi. Tato kniha byla sepsana béhem prvniho stoleti po Kristu, snad spiSe
ke konci stoleti, a to v semitském jazyce — aramejstiné, nebo hebrejsting. Etiopska verze

je vSak ptekladem z fe(:tiny.88

83 SOUSEK, Z. Knihy tajemstvi a moudrosti Il, s. 31.

8 Srov. KNIBB, M. A. Christian Adoption and Transmission of Jewish Pseudepigrapha, s. 400, 405.
% Srov. HENNING, W. B. The Book of the Giants.

% Srov. MILIK, J. T., BLACK, M. Books of Enoch, s. 183-184.

8 Srov. KNIBB, M. A. Christian Adoption and Transmission of Jewish Pseudepigrapha, s. 406.

8 Srov. Tamtéz, s. 407.
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Recky pieklad se dochoval jen Gasteéné. Nejdelsi dvé dochované &asti obsahuje
Codex Gizeh® a Chester Beatty XII — Michigan papyrus. V obou t&chto piipadech je
ziejmé, ze obsahovaly jen ¢ast knihy Henoch spole¢né s jinymi kiestanskymi texty.
Gizeh codex, ktery pochazi z Sestého, nebo z konce pateho stoleti po Kristu, obsahuje
dvé c¢asti textu z Knihy strazcii spolecné s Petrovym evangeliem a Petrovou
apokalypsou. Chester Beatty XII — Michigan papyrus obsahuje nekompletni Henochovu
epistolu, Pasijové kdzani Melita ze Sard a apokryfniho Ezechiele. Jen v piipadé¢ Knihy
strazcu mame Vv feétiné k dispozici vice nez jednoho textového svédka — Cast z kodexu
Gizeh muZeme srovnat s kratkym extraktem, ktery se nachazi v Syncellovych

Letopisech, které byly sepsany na pocatku devatého stoleti.”

Etiopskd verze je tedy piekladem z fectiny. Prekladali kiestané pro kiestany.
Pravdépodobné byl pieklad vyhotoven spole¢né s piekladem celého Pisma, ale protoze
se ma za to, ze preklad bible do etiopstiny probihal postupné od poloviny ctvrtého
stoleti az do stoleti Sestého, kniha Henoch byla nejspise prelozena v pozdéjsi fazi, az po
dilezitéjsich knihdch, zejm. po téch liturgicky dilezitéjSich. Mezi etiopskymi

manuskripty miizeme v piipadé knihy Henoch rozlisit dva typy textu — starsi a mladsi.**

StarSi typ textu reprezentuje stav textu v obdobi prvni velké recenze, tedy recenze
,vulgarni“. Nejstar$i takovy manuskript pochazi z 15. stoleti.? Celkem existuje jen
patnact manuskriptll tohoto star§iho typu. Oznacuji se jako ,,Eth 1. Neexistuje Zadny
manuskript, ktery by zachycoval knihu Henoch pted touto prvni recenzi. Druha skupina
manuskriptll reprezentuje text, do kterého se promitla pozd¢jsi ,,akademicka™ revize. Ty

jsou oznatovany jako ,,Eth 11« %

Nejzasadnéjsi zménou, kterou miiZeme pozorovat na etiopském textu oproti textu
z Kumranu, je jist¢ vytvofeni pentateuchalni formy, pficemz jedna celd kniha, totiz
Kniha obri, byla vystiidana knihou jinou, a sice knihou Podobenstvi. Potom zde
existuji nékteré drobnéjsi odchylky. V etiopské verzi chybi posledni ¢ast Astronomické
knihy. Na jejim zacatku, tedy v kapitolach 72-75, se aramejské fragmenty neshoduji

8% Byva oznatovén také jako Codex Panopolitanus. Byl objeven v roce 1886/7 u Achminu v Hornim
Egypté v hrobé koptského mnicha. Srov. SOUSEK, Z. Knihy tajemstvi a moudrosti. I., s. 78. Srov. také
BAUTCH, K. C. What Becomes of the Angels’ “Wives”?, s. 767.

% Srov. KNIBB, M. A. Christian Adoption and Transmission of Jewish Pseudepigrapha, s. 402-403.

*L Srov. Tamtéz, s. 403.

% Srov. OLSON, D. C. Enoch and the Son of Man in the Epilogue of the Parables, s. 31. Olson uvadi
star$i dataci manuskriptu EMML 2080, vétSina badatel vSak povazuje za dobu vzniku 15. stoleti.

% Srov. BEN-DOV, J., RATZON, E. The Oath and the Name in 1 Enoch 69, s. 21-22.
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s etiopskym textem. Pokud jde o knihu Podobenstvi, navzdory tomu, Ze pojednava
0 postavé Syna ¢lovéka — mesiasSe, se pravdépodobné nejednd o ptivodné kiest'ansky
text. Pokud by se jednalo o kiestansky text, christologické motivy by byly nejspise
daleko vyrazngj$i. To vynikne zejména pii srovnani s kiestanskymi texty, které
vyuzivaji zidovskou tématiku, jako je napt. dilo Zavéti dvandcti patriarchui. Pokud se
jednalo o zidovsky text, mohlo se knize dostat pentateuchalni formy jiz pfi ptekladu do
fectiny, ktery by vytvorili zidé.”* Vzhledem k tomu, Ze kniha Podobenstvi rozviji latku
Z Knihy strazcii, je logické, ze by byla zatazena za ni. Problémem vsSak dale ziistava,
z jakého divodu by nahradila Knihu obri. Jednou z variant by bylo piestat chapat
Knihu obrii jako pevnou soucast kumranského henochického cyklu. Se zajimavou
mysSlenkou pfiSel Jozef Milik, ktery tvrdil, Ze Kniha obrii byla kfestany opusténa az po
ctvrtém stoleti kvuli jeji popularit€é mezi manichejci. Problém zdmény Knihy obru za
knihu Podobenstvi vsak zustava stile nedofeSen. MiZeme se jen domnivat, ze do
henochického korpusu byla pfidana jako kniha posledni. Diikkazem je to, ze konecné
Henochovo nanebevzeti je zasazeno na konec knihy Podobenstvi, konkrétné do kapitol

70 a 71, nikoli na cely konec knihy Henoch, kde bychom ho &ekali.*®

4.2 Jubilea
Néazev knihy je odvozen od hebrejského vyrazu pro milostivé léto. Institut milostivého

léta je ustanoven v knize Leviticus v kap. 25. Oznaceni ,,jubileum® je odvozeno od
hebrejského vyrazu jobel, ktery oznacoval vidéiho berana stida, stejné se nazyval
I berani roh, na ktery se mélo troubit pii ohlaSovani milostivého 1éta. Pienesen¢ se tak
oznacovalo i samotné milostivé 1éto. Tento nazev odkazuje na zpiisob pocitani Casu

Vv knize, protoze Cas se zde udava pravé dle poctu milostivych let.%

Kniha ma cisté Zidovsky charakter, v pribéhu vyvoje textu nedoSlo patrné ke
v€lenéni kiest'anskych glos.97 Opakuje a rozvadi biblicka vypravéni v rozsahu Gn 1 —

Ex 12. Piibéhy z knihy Genesis jsou ¢asto rozvedeny dale po zptisobu midrast, formou

% Srov. CHESNUTT, R. D. Oxyrhynchus Papyrus 2069 and the compositional history of 1 Enoch, s. 485-
505.

% Srov. KNIBB, M. A. Christian Adoption and Transmission of Jewish Pseudepigrapha, s. 407-412.
Zaroveti vsak je konec Podobenstvi nékdy povazovan za pozdgjsi dodatek zejména vzhledem k ponékud
matoucimu oznaceni Syna clovéka v téchto dvou kapitolach, kdy se zda, Ze je jako Syn cloveka
oznacovan sam Henoch, kdezto zbytek knihy jasné odliSuje osobu Henocha a osobu Syna ¢lovéka. Srov.
OLSON, D. C. Enoch and the Son of Man in the Epilogue of the Parables, s. 27-38.

% Srov. SOUSEK, Z. Knihy tajemstvi a moudrosti 11, s. 15.

% Srov. KNIBB, M. A. Christian Adoption and Transmission of Jewish Pseudepigrapha, s. 396.
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halachy, kdy jsou uvedeny dalsi ptikazy spolecné s jejich zdivodnénim, i formou
haggady, tedy dalSich pfibéht. Kniha se prezentuje jako soucast skryté tradice, ktera
pokraduje od praotct. Tato tradice méla byt predavana dal skrze Léviho (Jub 45,16).%

Kompozi¢né jsou piibéhy prezentovany tak, jako by je na Bozi pokyn diktoval
andél MojziSovi na hote Sinaj (Jub 1). Tato kompozice odrazi celkovy zamér pisatele.
Autor vytvaii postavu ,,andéla (Bozi) pfitomnosti“ ¢i ,,and€la Bozi tvare“, ktery
odhaluje MojziSovi pusobeni Boziho zakona v zivoté patriarchli, potazmo v celych
dé&jinach Zidovského naroda. Skrze postavu andéla BoZi tvafe se autor vyrovnava se
zvlastni dichotomii texti knih Genesis a Exodus, kdy neni vzdy zfejmé, zda jedna Bozi
posel, nebo Hospodin sam. Pro¢ se napi. v Desateru mluvi o Hospodinu ve tieti osobé¢,
kdyz tato prikazani zjevuje Hospodin MojziSovi osobné€? Vede Izrael pousti Hospodin,
nebo jeho andél? Pisatel se ptiklani k tomu, Ze se jedna o praci andéla, ktery vSak kona
Bozi vuli. V podani knihy Jubilei je Hospodin prezentovan jako o néco vzdalengjsi Buih,
ktery radéji jednd skrze prostfedniky. AvSak tim, Ze autor navazal text pfimo na and¢la
Bozi tvafe, se snazil zajistit textu vysokou miru autority.*® Tento prvek je navic
podpoien tim, ze andé€l na Bozi piikaz predcita MojziSovi z nebeskych tabulek. Praveé
pfedstava textu zapsaného v nebesich se spolupodili na vytvafeni dojmu autoritativniho

textu. %

Kniha se také snazi uritym zpisobem zachazet s tematem dobra a zla. Patriarchove
jsou liceni v lep$im svétle, nez je to v ptipadé puvodni piedlohy z knihy Genesis.
Zaroven je zminéno to, Ze svym chovani vlastné jiz naplnovali zdkon po zptsobu
pozdéjsich rabinskych nafizeni.'*

V jednom zajimavém piipadé se autor uchylil i k ,,vylepseni jednani Hospodinova.
Jde o text z 22. kapitoly knihy Genesis, tedy obétovani Izaka. V knize Genesis je to sam
Hospodin, ktery se rozhodl vyzkouset Abrahama. Kniha Jubilei uvadi pfed perikopou
0 obé&tovani Izaka text, ktery by mél tuto perikopu uvést. V tomto textu se mluvi o tom,
7e v nebi se ozvaly hlasy, které chvalily Abrahama, jeho vérnost a lasku k Bohu. V tu

chvili pfichazi knize Mastema, coZ je oznaceni, které pouziva kniha pro Satana.'*

% Srov. SOUSEK, Z. Knihy tajemstvi a moudrosti 11, s. 15-16.

% Srov. VANDERKAM, J. C. The Angel of the Presence in the Book of Jubilees, s. 378-393.

190 5oy, MARTINEZ, F. G. The Heavenly Tablets in the Book of Jubilees, s. 243-260.

198 Srov. SOUSEK, Z. Knihy tajemstvi a moudrosti 1, s. 16.

192 Stejné oznadeni pouZivaji i tzv. Pseudojubilea. Srov. ESHEL, E. Mastema's Attempt on Moses' Life in
the "Pseudo-Jubilees” Text from Masada, s. 359-364.
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Mastema poukazuje na to, Ze Abraham miluje nade vSe svého syna Izéka, vybizi
Hospodina, aby mu piikazal jej obétovat, protoze pak se ukédze, zda je Abraham
opravdu ve vSem vérny. Hospodin na toto pfistupuje, protoze si je Abrahamem jisty
(Jub 17,15-18). V navazujici kapitole jiz piibéh v podstaté sleduje svou piedlohu
z knihy Genesis. Bozi posel, ktery vola znebes na Abrahama, je zde ztotoznén
s andélem Bozi tvéie. Jeho protivnikem v tomto piibéhu je Mastema. Na zavér kapitoly

je ptidano nafizeni o zachovavani svatku jako vzpominky na tuto udalost (Jub 18).103

Vyse uvedeny piibéh ukazuje ve zhusténé podobé¢ zpusob prace autora Jubilei. Je
zde objasnéno pozadi piibéhu. Hospodinovo jednani je prezentovano jako méné
provokativni. Jako namét pro nebeskou scénu poslouzilo pravdépodobné vypravéni
z knihy Jéb. Ptibéh o obétovani Izdka je zde navic spojen se svatkem Pesach. Autor si
v§ima vzajemné podobnosti riznych biblickych piib&éht a propojuje je, v tomto piipade
je zde spojeni s biblickym vypravénim o vyvedeni z Egypta. V neposledni fad¢ slouzi
vypravéni jako zdiivodnéni samotného svatku pro Zidy — protoze Abrahamovi mélo
trvat sedm dnt, nez dorazil na misto a vratil se zase zpét — a také jako povzbuzeni

y D e e, 104
k vérnosti za ¢ast ttlaku.™®

V knize Jubilei mizeme rozlisit dva zakladni rysy, které jsou zaroven provazané.
Prvnim rysem je zdkonicka zboZznost. Najdeme zde diiraz na oddé¢leni Zidl od pohant.
S pohany je zakdzano uzavirat manzelstvi. Je zakdzano pojidat maso ozivené krvi. Je
vyzdvizena duleZitost obfizKy, stejné jako dodrzovani svatki a sabatu. Druhym rysem je
eschatologicky vyhled, ktery je nejlépe doloZen v kapitole 23. Mluvi se zde o zhorSeni
chovani lidi, o tom, Ze zapomenou na smlouvu s Bohem a na jeho ptikazy. Zarovei je
vSak zasliben pfichod idedlniho stavu, kdy jiz lidé nebudou htesit, a nebude nikoho, kdo
by je k hiichu svadél. Budou zit v pokoji. Zde nalézame patrné prvek stojici v pozadi
knihy Jubilei, a sice vymezeni se vici helénismu. NejspiSe je kniha reakci na vladu
Antiocha 1V. Epifana. Dle vyse uvedeného lze uvazovat o moznych farizejskych
vlivech. Mozné je vSak i spojeni s esejskou sektou, coz naznacuje angelologie, dliraz na

oz M 7w w1
tajné uceni ¢i kalendar. 0>

Tento kalendar je v knize zminén jako plvodni biblicky kalendéf, od kterého se

pozdé&ji upustilo (Jub 6,29n). M¢l 364 dnd, jednalo se o solarni kalendar, den se zacinal

193 Srov. SOUSEK, Z. Knihy tajemstvi a moudrosti 11, s. 71-73.
1% Srov. HUIZENGA, L. A. The Battle for Isaac, s. 33-59.
195 Srov. SOUSEK, Z. Knihy tajemstvi a moudrosti 11, s. 16-17.
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vychodem slunce. Takovy kalendaf pouzivali esejci. Zaroven tento kalendar odpovida

tomu, ktery je prezentovan v Astronomické knize.'®

Nejpadnéj$Sim argumentem pro
esejsky vliv je pak samoziejmé to, Ze zlomky knihy byly — podobné jako v piipadé

henochického cyklu — nalezeny v Kumranu.®’

4.3 Henoch a Jubilea — recepce v cirkvi
Etiopska pravoslavna cirkev je jedinou cirkvi, kterd v souasnosti povazuje knihy

Henoch a Jubilea za kanonické.'®® Pokud se viak podivame na vyvoj recepce t&chto
knih, zjistime, ze ptivodné byly piijimany po celém kiestanském svété, i kdyz vétsi
autoritu mély samoziejmé mezi kiestany ze zidi. U knihy Henoch mame nejviditelngjsi
doklad jejiho pfijimani mezi prvnimi kfestany piimo v Novém zdkoné, konkrétné
v Listu Judové ve verSich 14-15. ,,Prorokoval také o nich (tj. o bludafich) Henoch,
sedmy od Adama: Hle, prichazi Pan s desetitisici svych svatych, aby vykonal soud nade
vSemi a usvédcil vsechny bezbozné z jejich skutki, které kdy ve své bezboznosti spdchali,
i ze vSech zpupnych reci, které ti hrisnici mluvili proti nemu.* (Jd 14-15). Uvedené verSe
cituji Hen 1,9 a 60,8. Z druhého uvedeného verse si berou vyraz ,.sedmy od Adama“.
Kniha Henoch se viak ve skute¢nosti odrazi v celém Listu Judove.'® List vznikl snad

mezi roky 90 a 120 po Kr.**

Kromé¢ Listu Judova se vSak vliv knihy Henoch na Novy
zakon projevil i jinak. V knize Henoch jsou ptedstaveny dva mesiasské typy — ,,Syn
¢lovéka“ v knize Podobenstvi a ,,novy Adam* v tzv. Apokalypse zvitat (kap. 85-90),
prestoze se zde nemluvi o Adamovi, novy Adam je zde predstaven jako bila krava, tedy
stejné zvite, jaké existovalo na pocatku stvotfeni. Oba tyto typy piejimaji pisatelé
Nového zékona. Pro mesiaSe pouzivané oznaceni Syn cClovéka se pozdé€ji odrazilo
v pramenu Q a v MatouSové evangeliu, kdezto myslenku mesidse jako nového Adama

rozviji apostol Pavel.™" Vliv knihy Henoch miiZzeme najit i v Markové evangeliu.'*?

1% Blize k pojeti kalendafe v knize Jubilei srov. NODET, E. On the biblical ‘hidden’ calendar, s. 583-597.
Srov. také RAVID, L. The Book of Jubilees and Its Calendar, s. 371-394.

97 Srov. SOUSEK, Z. Knihy tajemstvi a moudrosti 11, s. 17.

198 5rov. BAYNES, L. Enoch and Jubilees in the Canon of the Ethiopian Orthodox Church, s. 799.

1% Srov. ROBINSON, A. M. The Enoch Inclusio In Jude, s. 196-212.

119 Srov. POKORNY, P., HECKEL, U. Uvod do Nového zakona, s. 753.

11 5oy, JOSEPH, S. J. 'Seventh from Adam' (Jude 1:14-15), s. 474n.

12 5rov. ELDER, N. A. Of Porcine and Polluted Spirits, s. 430-446.
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Pokud jde o knihu Jubilei, neni jeji vliv tak jednozna¢ny, nicméné i v jejim piipadé

oy . . y 113
muzeme mluvit o vlivu na MatouSovo evangelium.

Ob¢ knihy byly pfijimany i cirkevnimi otci, i kdyz ne vzdy bez vyhrad. Justin
Mucednik pouziva Knihu strdazcu a Jubilea ve své Druhé apologii, Irenaeus v dile Proti
herezim. Autoritu knih uznavali i Tertulidn a Origenes, pii¢emz ale piipoustéli, Ze ne
kazdy v cirkvi jim priklada tak vysokou véhu. V zdpadni ¢asti cirkve prichdzi obrat
spole¢n¢ s Augustinem. Ten tyto knihy neuznaval a patrné to byl on, komu se diky
vlivu, kterému se t&Sil, podafilo nadobro potlacit jejich vyznam. Ve vychodni ¢asti
cirkve se vyznam téchto knih udrzel o néco déle — Cast Knihy strdazcu V fectiné mél

k dispozici napk. Georg Syncellus v devéatém stoleti — posléze viak také upadl.***

Vzhledem ktomu, ze tyto knihy byly v prvnich staletich po Kristu v cirkvi
uznavany, nemuselo jejich piijeti v Etiopii pisobit potize. To plati spiSe v pripad¢ knihy
Jubilei, avsak kniha Henoch nebyla pfijata tak rychle. Oba seznamy kanonickych knih,
které jsou zapsany Vv knize Sinodos, uvadéji Jubilea, ale Henoch neni ani v jednom
z nich. Fetha Negast neuvadi ani jednu z knih, ale amharsky komentaf se s tim snazi
vyrovnat a uvadi obé&. Pro Etiopany je dulezita pravé citace Henocha v Listu Judové.

Ma se za to, Ze kanonicky spis cituje také jen z kanonického spisu.*™

| v ptipadé knihy Jubilei se nasli lidé, ktefi ji nepovazovali za autoritativni.
Zajimavym piikladem muize byt spor, ktery mél cisai Zara Yakob s jistym
Gamaleyalem. Ten mél ve svém uceni povysit Otce a Svatého Ducha nad Syna. Cisaf
Cerpal své argumenty z knihy Jubilei. Gamaleyal v§ak argumenty odmitl s poukazem na
to, Ze se nejednd o kanonickou knihu. Patrné v tomto ptipad¢ vychéazel ze seznamu ve

Fetha Negast. To zarove ilustruje zmatent, které v Etiopii ohledné kdnonu panovalo.™®

I ptesto se obé knihy postupné prosadily a zacaly byt v etiopské cirkvi pfijimany.
Mashafa Berhan (Kniha svétla), za jejihoz autora byva n¢kdy povazovan cisaf Zara
Yakob, cituje z knihy Jubilei. Stejné tak Kebra Negast. Mashafa Mestir (Knihy z&had) a
Mashafa Milad (Kniha zrozeni) pouZzivaji ob&é knihu Henoch, pficemz je vSak také

pravda, ze druha z uvedenych knih neuvadi s jistotou knihu Henoch jako kanonickou,

'3 Srov. HUIZENGA, L. A. Obedience unto Death, s. 507-526.

14 srov. BAYNES, L. Enoch and Jubilees in the Canon of the Ethiopian Orthodox Church, s. 800-801.
Zda se, ze vliv knihy Henoch pomohl k pfijeti Listu Judova, tento list ale nedokazal pozdgji zvratit proces
odmitnuti Henocha. Srov. MOORE, N. J. IS ENOCH ALSO AMONG THE PROPHETS?, s. 498-515.

15 5rov. BAYNES, L. Enoch and Jubilees in the Canon of the Ethiopian Orthodox Church, s. 802-807.
1® Srov. Tamtéz, s. 808-811.
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pfestoze ji cituje v pfipad€ argumentace proti zidiim, protoze Henoch byl povazovéan za
prvniho z zidovskych prorokt, tudiz byla jeho slovim pfisuzovana velka vaznost.
Jubilea i Henoch jsou interpretovany christologicky, coZz ostatné¢ neni v piipadé
kiestanské interpretace Starého zakona nic mimoiadného. Osoba Syna Clovéka, kterd
vystupuje v knize Podobenstvi, k tomuto ptimo vybizi. Kniha Jubilei slouzi také pro
podporu ustanoveni obfizky, dodrzovani sabatu a casu kitu pro chlapce a divky —
Ctyficaty a osmdesaty den po narozeni. Obé knihy maji dnes zvlastni charakter, protoze
se jiz nepochybuje o jejich kanonicité, ale pifesto je Cte jen velmi maly okruh

y o 117
vzdélancu.

4.5 Dalsi kanonické knihy etiopské pravoslavné cirkve
Pro uplnost jesté kratce zminime dalsi knihy etiopského uzsiho kanonu, které nejsou

vV nasem Ceském prostiedi upln¢ znamé, kromé etiopského kanonu jsou vsak dochované

I V riznych jinych tradicich.

Etiopané uznavaji jako kanonickou Tieti knihu EzdraSovu — Etiopané ji povazuji za
Druhou Ezdrasovu. Tato kniha ptejima latku z poslednich dvou Kkapitol 2.
Paralipomenon, dale z ¢asti ,,kanonického* Ezdrase a Nehemjase. Jedinou delsi vlastni
latku nalezneme ve tieti a Ctvrté kapitole. Jedna se o vypravéni, které popisuje soutéz tii
pézat krale Dareia. Maji fici, co je na svété nejsilngj$i. Prvni padze uvadi jako nejsilnéjsi
vino, kdezto druhé paze uvadi krale. Tteti paze, kterym je Zerubdbel, uvede nejprve
jako nejsilngj$i na svéte Zenu, poté vSak hned uvede, ze nejsilnéjsi je pravda. Je shledan
nejmoudiej$im a dostane se mu od krale svoleni ke znovuvybudovani Jeruzaléma a
vysad pro navratilé zidy. Zerubabelovu odpovéd’, Ze nejsiln€j$i je pravda, vykladala

nejstarsi cirkev v souvislosti s pravdou Kristovou.™

Za kanonickou je v Etiopii povazovéana také Ctvrtd EzdraSova. Tato kniha ma
Sestnact kapitol, pficemz prvni dvé a posledni dvé jsou pozdéjsi kiestanské pridavky
k ptivodné Zidovskému textu. Kapitoly pivodniho pseudepigrafu, tedy kapitoly 3-14,
vznikly po znieni jeruzalémského chramu vroce 70 po Kr.*® Kniha vypravi
0 vidénich, kterych se me¢lo dostat EzdraSovi po zni¢eni prvniho jeruzalémského

chrdmu v letech 587/6. V prvnich tfech vidénich se EzdraSovi dostava odpovédi na

“"Srov. BAYNES, L. Enoch and Jubilees in the Canon of the Ethiopian Orthodox Church, s. 812-818.
18 Srov. SOUSEK, Z. Knihy tajemstvi a moudrosti 1, s. 179.
119 5rov. Novozékonni apokryfy 111. Prelozil Josef BARTON, s. 147.
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otazky ohledné tézké situace Jeruzaléma a zidovského naroda, a to v tom smyslu, Ze
Bozi plany ptesahuji mysleni lidi, proto ani EzdrdS nemiize zatim pochopit Bozi
jednani, vSe bude zfejmé na konci veéki. Ve ctvrtém vidéni spatii Ezdras budouci slavu
Sionu. Paté a Sest¢ vidéni odkazuje na proroka Daniele a mluvi o pfichodu Syna

W1 w1 120
¢lovéka.

Zvlastni povahu ma Modlitba Menaseho. V Etiopii neni povazovana za
samostatnou knihu, jako je tomu v jinych pravoslavnych tradicich, nybrz je zafazena
pfimo do textu Druhé Paralipomenon. Tento text ptfedstavuje kajici modlitbu krale
Menaseho v Babylonu. Ma za cil vysvétlit, jak mohl tento modlaisky kral najit
u Hospodina milost, doplituje text z2Pa 33,10-13.19. Casem vzniku byl pielom
letopodtu.'?! Nakonec jests uvedeme tfi knihy makabejské, které se vsak 1isi od knih

makabejskych zndmych z jinych tradic.

5. Komentovani Pisma svatého

Etiopska pravoslavna cirkev stale udrzuje tradi¢ni formu vykladu Pisma svatého. Tento
vyklad je predavan ustné, podobné jako je tomu tradicné v prostfedi Zidovském ¢i
muslimském. Komentovani Pisma svatého probiha jiz od pocatku kiestanstvi v Etiopii.
Diive se vyklad Pisma vyucoval Vv jazyce geez, protoZe to byl tehdy jesté zivy jazyk.
Ten byl v bézném zivoté postupné nahrazen amharstinou, ktera dodnes zistala v Etiopii
jazykem s druhym nejvétsim poétem rodilych mluvéich (po oromsting) a také jazykem
ufednim. Ambharstina také pievzala roli jazyka vykladu Pisma, které samo ziistalo

zapsano V klasické etiopsting.

Andemta je vyraz pro tradicni amharsky komentaf na texty zapsané v klasické
etiopstingé. Samoziejmé se jednd predevsim o komentovani Pisma svatého. Sdm vyraz
andemta znamena ,vyznam“. Pro Cc¢lovéka zijiciho v dnesni Evropé muze byt
piekvapive, Ze ackoli zacali amharské komentafe dostavat pisemnou formu az ve

dvacatém stoleti — na pokyn cisafe Haile Selassiecho, dokazali ve své ustni formé

29 Srov. SOUSEK, Z. Knihy tajemstvi a moudrosti 1, s. 208-209.
121 Srov. SOUSEK, Z. Knihy tajemstvi a moudrosti 111, s. 152-153.
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zachovat rizné velmi staré tradice komentovani Pisma. Pro naSe ucely je dulezita

otazka, do jaké miry byly etiopské komentaie ovlivnény Zidovskymi zdroji.'??

Pokud srovname amharské komentafe s komentafi rabinskymi, zjistime, Ze miizeme
najit podobnosti v metodologii i obsahu. Pokud jde o metodologii, vychazi najevo, ze
komentatoii obou tradic sdileli podobné kulturni pozadi, svétondzor a do urcité miry
I nabozenské predstavy. Pfestoze méli komentatofi etiop$ti 1 zidovsti mnoho
spole¢ného, neexistuje dikaz, ze by dochazelo ke vzajemnému piimému ovliviiovani.
Pokud jde pfimo o latku obsaZenou v komentafich, i zde miZzeme nalézt podobnost
s ruznymi zidovskymi zdroji. Nenajdeme vSak zadnou konkrétni pasaz, o které¢ bychom

mohli s urditosti Fici, Ze byla prevzata piimo ze Zidovskych zdroja.*?

Nyni se blize zminime 0 metodologickych podobnostech a podobnostech ve
formulacich, které mulzeme nalézt pii porovnadvani amharskych komentait
s zidovskymi. Amharské komentate velmi Casto obsahuji vyc¢ty k tématu souladnych,
ale 1 odporujicich tezi, stejné jako je to mozné sledovat v midraSich. Dalsi podobnost
spociva v uvadéni textovych variant a oprav v etiopskych komentatich, coZ je obdoba
ketiv a gere v zidovskych textech. Potom se jedna také o sklon k udavani riznych vycta
a skupin véci a udélosti. Stejné je 1 podpora interpretace jinou citaci na zakladé pouziti
stejného vyrazu — gezera Sava.*** Dale odkazovani na cizi jazyky za uelem vysvétleni
vyznamu slov, pfi¢emz v midrasich se obvykle odkazuje na arabstinu a fectinu, kdezto
v amharskych komentafich na arabstinu a tigrajstinu, tedy jeden z dulezitych jazyk,
kterym se mluvi v Etiopii. V obou tradicich komentovani miZeme najit otazky typu:
,Pro¢ je a oznacovano jako b?“, pticemz b je zde ¢teni textu, kdezto a je interpretace,
ktera pouziva b jako symbol pro a. Napt. otazka v komentati ke knize Kazatel: ,,Pro¢
jsou spravné sklony oznacovany jako dit€¢?*. Dal$i podobnost mlizeme spatfovat ve
zpusobu interpretace textu pomoci odkazu na po sob¢ nasledujici d€jinné obdobi, napf.
na posloupnost fi§i Babylon, Médie, Recko, Rim. V obou tradicich existuje potieba
vysvétlovat pficiny, které lezi mimo text. Ve vykladu se automaticky pocita

s argumenty proti a vyklad se je snazi Vyvraitit.125

122 Srov. COWLEY, R. W. Ethiopian Biblical Interpretation, s. 1-7.

123 Srov. Tamtéz, s. 66.

124 Vice k tomuto a k metodé midrast a targumi srov. SAFRAL S. The Literature of the Sages, s. 3-281.
125 Srov. COWLEY, R. W. Ethiopian Biblical Interpretation, s. 72-73.
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Dale, komentare obou tradic zaznamenavaji i to, ze ver$ nepredstavuje pro vyklad
zadné zvlastni obtize. Ve vykladu jsou spolu vzijemné spojovany skupiny véci
obsahujici stejny pocet polozek, napt. spojeni dvanacti apostolu s dvanacti drahokamy
veleknézova nadhrdelniku. Jsou srovndvany véci dle vzoru: a ma c, b ma c. Napf.
»Kralové oblékaji purpur, Mordechai oblékal purpur.”“ V komentéatich obou tradic se
vyskytuji poznamky, které slouzi k rozliSeni slov stejného vyznamu. Potom také
poznamky Kk blahodarnym a $kodlivym disledkim bohatstvi, smutku apod. Hojné se
zde objevuji texty, které argumentuji pomoci raznych ¢asti Pisma. V piipadé
amharskych komentéit jsou pro argumentaci vyuzivany i citace z cirkevnich otcii. Déle
muzeme uvést praci s cCleny, kdy je néco vyvozovano s pouziti urcitého ¢lenu
V hebrejstiné ¢i z pouziti sufixu tieti osoby singularu k podstatnému jménu v geezu.
Mezi charakteristické rysy obou tradic komentovani patii také pouziti obecnych vyrok,
které davaji do kontrastu lzrael a ostatni narody — pohany, stejné jako vynalézavé
rozvadéni biblického vypravéni. Vyse uvedené shody mezi amharskymi a rabinskymi
komentati ukazuji velkou podobnost v oblasti metodologie mezi témito dvéma
tradicemi komentovani, a to 1 kdyZ ptihlédneme k tomu faktu, ze srovnani jakychkoli
dvou tradic komentovani by ukézalo na urcité shody mezi témito. Amharské komentare
vykazuji tyto podobnosti i v pfipadé komentait k Novému zakonu. I piesto vSak
neexistuje dikaz o ptimém literarnim vlivu zidovskych komentait na etiopské. Jak jiz
bylo naznaceno vyse, podobnost vypovida o spolecném kulturnim pozadi komentatorti

z obou tradic.!?®

V komentatich rabinskych i amharskym mizeme také najit stejnou latku. Napf.
amharské i rabinské komentate ke knize Genesis mluvi o tom, pro¢ byla Eva vzata
zrovna z Adamova boku a o tom, ze se Had ptivodné objevil v podob¢ velblouda. Obé
tradice zminuji i to, Ze Adam byl pfed padem velmi vysoky, ale po vyhnani z rdje se
zacal zmenSovat. DalS§im spolecnym tématem je zabiti Kaina Lamechem, rozvedeni
latky o Nimrodovi a latky tykajici se ob&tovani Izéka. Izak sam, poté co pochopi, ze on
bude obéti, prosi svého otce Abrahama o to, aby ten jej pevné svazal, protoze by se Izak
mohl pifi podfezdvani tiast a hybat. Komentafe se také vénuji otdzce plivodu berana,

ktery je nakonec ob&tovan misto Izdka. V obou tradicich miZeme najit rizné vysvétleni,

126 Srov. COWLEY, R. W. Ethiopian Biblical Interpretation, s. 74-75.
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ale jedno z nich se objevuje v obou, a sice to, Ze §lo o berana z Abrahamova stada, ktery

se na misto dostal.'?’

Pokud se dale podivame na komentovani knihy Exodus, najdeme zde shodu napt.
ohledn¢ Ex 2,5, kde se ma za to, ze divodem princezniny koupele v fece Nil byla kozni
nemoc. Dale se komentaie zabyvaji tim, na kolik dild bylo pfi ptfechodu Izraele
rozdéleno rakosové mofte. Zajimava shoda se objevuje pii komentovani druhé kapitoly
knihy Numeri, kde miizeme v komentatich amharskych i rabinskych najit popisy znaka
jednotlivych izraelskych kment, pficemz v pfipadé kmene Dan udavaji amharské
komentafe jako emblém tohoto kmenu bud’ orla, nebo hada. Stejné tak v targumech je
Vtomto piipadé za symbol kmene Dan zminén had, kdezto v midrasich je jako
emblémové zvife Danovcl zminovan orel. V zZidovskych komentafich mizeme tedy
nalézt stejnou dichotomii jako v ptipadé komentait amharskych, pii¢emz se takovy
pfipad nevyskytuje v komentafich syrskych ani arabskych. V tomto vyjimecném
pfipadé¢ by se dalo uvaZovat i o tom, ze mohlo dojit k pfimému pievzeti latky
ze zidovskych zdroji. Mimo knihy MojziSovy existuji jest¢ dal$i podobnosti, které neni

« < w12
pro nae ucely nezbytné nutné uvadst.'?®

Muzeme tedy fici, ze mezi amharskymi a zidovskymi komentéii existuje mnoho
podobnosti po strance metodologické i obsahové. Dva zidovské komentéie, které svym
stylem vykazuji nejvice podobnosti stémi amharskymi, jsou Midras Haggadol a
Midras Hahefes. Po strance obsahové vykazuji nejvétsi podobnost Targum Pseudo-
Jonatan, opét Midras Haggadol a Midras Hahefes, Pirke de-Rabbi Eliezer'?®, Midras
Raba, ne-halachické ¢asti Talmudi a Meam Loez. Nékteré z vySe uvedenych podobnosti
s zidovskymi zdroji se do Etiopie dostaly pravdépodobné pies syrské a arabské
kiestanské komentafe a kiestanska historiograficka dila. N&které obsahové podobnosti
mohou naopak pouzivat motivy, které byly Siroce rozsifené, nemély ptivod v zidovské
¢i etiopské tradici, ale byly piivodné pievzaty z jednoho spolecného zdroje. Nékteré
podobnosti mohou byt autentickym produktem kazdé jedné tradice a neni mezi nimi
souvislost. Obecné tedy nelze mluvit o pfimém ovlivnéni mezi témito dvéma

tradicemi.**°

127 5rov. COWLEY, R. W. Ethiopian Biblical Interpretation, s. 76-82.

128 Srov. Tamtéz, s. 85-92.

129 v/jce k tomuto zajimavému dilu srov. SACKS, S. D. Midrash and Multiplicity.
130 Srov. COWLEY, R. W. Ethiopian Biblical Interpretation, s. 92-93.
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V ramci vzdé€lavaci soustavy etiopské pravoslavné cirkve je studium komentovani
Pisma svatého povazovano za nejvyssi moznou uroven vzdélani. Studium na Metsaf Bet
— Skole komentaii — byva rozdé€leno na &étyfi okruhy. V ramci prvniho okruhu se
studenti vénuji komentafiim Starého zakona. Druhym okruhem je studium komentéait
Nového zékona. Béhem tfetiho okruhu se studenti seznami s dily cirkevnich otct,
s kanonickym pravem a pocitanim kalendare. Nakonec se studuji komentare k mnisské
literatufe. MuZeme rozlisit dva typy $kol komentatu, pii¢emz prvni — tzv. vy$si dam — je
konzervativni, kdezto druhy — tzv. niz8i dim, neboli gondarsky komentat — je
progresivngj$i. Studentovi trva primérné dvacet let, nez ovladdne vSechny Ctyii

discipliny.'®

Samotna vyuka Starého a Nového zdkona probihd tak, Ze ucitel precte zakiim
nckolik versh Pisma v klasické etiopstin€, poté tyto verSe prelozi do amharstiny a uvede
amharsky komentaf. Nasledn€é maji studenti €as na to, aby se snazili ucitele napodobit a
pfipravit svijj vlastni komentaf na dané verSe, ten potom prezentuji uciteli. Poté dava
ucitel dalsi lekci. Denné byvaji davany dve az tfi lekce stejné skupiné studentt, pti¢emz

14 W b 4 l 2
ma ale ucitel na starost skupin vice. 3

6. Qene — interpretace a exegeze

Qene je nazev pro specifickou etiopskou formu nabozenské basnické kompozice. Jen
tézko lze v pfipadé komentovani Pisma svatého pfijit dnes s nééim prekvapivym,
s néim novym. Prav€ gene vSak pfedstavuje zajimavou moZnost, jak ruku v ruce
s tradici vykladu Pisma svatého pfijit s né¢im originalnim. Vyraz gene je odvozen ze
slov geneje, coz znamena ,,vladnout®, a tegeneje, kterézto slovo se mize pielozit jako
»ten, ktery je pod vlddou®. Jde o basnickou kompozici, ve které se daji rozlisit dva
smysly — vnéjsi, ale také vnitini, ktery je pod timto vnéj$im schovan. VnéjSimu smyslu
se tika také ,,vosk* a vnitfnimu ,,zlato* v ndvaznosti na préci zlatnika, ktery pro zlaté
Sperky zhotovuje nejdiive voskové formy. Vnitini smysl je mozné pochopit jen ve

spolupraci s Bohem.™**

31 5rgv. CHAILLOT, Ch. The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church Tradition, s. 91.
132 Srov. Tamtéz, s. 91-92.
138 Srov. Tamtéz, s. 87.
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Qene by se mél prezentovat v uréitém kontextu jen jednou, byva tedy casto slozen
pro urCitou zvlastni ptilezitost, na kterou odkazuje. Muze se skladat jak v klasické
etiopSting, tak i v amhars$tiné. Kromé ovladnuti jazyka je pro skladbu gene nutné
zvladnout i hudbu a tanec, protoze gene se da recitovat i zpivat. Stejné jako v piipadé
interpretace Pisma svatého v Etiopii, je pro gene dulezity alegoricky smysl. Dle
tradi¢éniho podani pochazi kompozice gene jiz od samotného Jareda — zakladatele
etiopské duchovni hudby. Nejstarsi zaznamenana dila vSak pochazeji az z patnactého

stoleti. Qene se vénuji muZi i Zeny, nékteré basnifky jsou velmi uznavané.***

Ve skole basnictvi se studenti u¢i nejprve skladat basné¢ dvouiadkové. Poté
postupuji ke stale téz8im formam, k basnim, které maji tfi verSe, pét ver$u, téi dlouhé
verse a Sest verSt. Poté nasleduji basné, které maji pét nebo Sest verst, basné se Ctyfmi
versi, se sedmi ¢i jedenacti verSi a nakonec basn¢ osmiverSové. Kazdy student gene si
musi na kazdy den — svyjimkou slavnosti a vikendi — ptipravit novou basen. Tu
nasledné prezentuje uciteli, ktery ji opravi. Samotnéd vyuka zac¢ina kolem Sesté¢ hodiny
veCerni po modlitbé. Studenti se sesednou kolem ucitele v mistnosti nebo i venku pod
stromem. Hodina zacina recitaci podstatnych jmen a sloves v klasické etiopsting a
naslednym uvedenim jejich amharskych ekvivalentl. Poté se trénuje sklonovani sloves
v geez. Nasledné zacne ucitel skladat gene a opakuje Zakim tuto svou basen tak dlouho,
dokud si ji vSichni nezapamatuji. Poté objasni ucitel vnéj$i a vnitini smysl basn¢ a
spole¢n¢ se zaky zkouma, zda do sebe tyto dveé slozky bez problémi zapadaji. Na kazdy
den je stanoveno jiné téma pro tvorbu basné, napi. ze Zivota svétcl nebo téma
souvisejici se svatkem pfistiho dne. Ackoli se mize zdat, Ze gene je nadstavbou ke
komentovani Pisma svatého, v ramci vzdélavaciho systému etiopské pravoslavné cirkve
predstavuje zvladnuti gene kvalifikaci pro postup do Skoly komentdi, o které¢ bylo

L1 r 135
pojednéano vyse.

Pro lepsi nazornost uvedeme nakonec piiklad gene od jednoho gondarského
ucence. Bésen zni takto: ,,Tabor nevysvetlil tajemstvi Boha, ale mrak zjevil tajemstvi,
které uvidel, nebot mrak je lehci nez hora T dbor.“**® Jezek uvadi ve své knize i vyklad:
»V udrzovani tajemstvi existuji rozdily. Néekteri mohou byt slabsi, jini zase mohou byt

silni. Intelektualové prendseji povrch a vnitini smysl, aby odhalili tajemstvi Boha.

34 Srov. JEZEK, V. Krestanskd tradice v Etiopii, s. 157.
135 Srov. CHAILLOT, Ch. The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church Tradition, s. 88-90.
1% Srov. JEZEK, V. Krestanskd tradice v Etiopii, s. 158.
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Podivejme se na vnitini smysl. Pan Jezis Kristus sesbiral svoje ucedniky v takzvané
Kisarji a zeptal se jich, co o nem rikaji lidé. Po Sesti dnech vzal tii ucedniky — Petra,
Jakuba a Jana — na horu Tdbor. Pdn Jezis Kristus se zménil. Jeho obleceni zbélelo jako
snih. Po néjaké dobé stravené mluvenim jim mrak zabranil ve vyhledu na Pana. Byli
udiveni a spadli. Potom hovoril s Eliasem a Mojzisem, jelikoz chtéli videt jeho tvar, a
on jim slibil, zZe se zjevi na hore Tabor. V té chvili promluvil z mraku Otec a rekl: ,, Toto
je miij milovany Syn, prosim, poslouchejte ho! Mojzis a Elias tento zdazrak nemohli
vidét. Vtomto hymnu Tabor symbolizoval silného ¢lovéka a mrak slabého..“**" (Mt
17,1-13; Mk 9,2-13 a L 9,28-36).

137 Srov. JEZEK, V. Krestanskd tradice v Etiopii, s. 158-159.
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7. Hudba

Pocatky etiopské cirkevni hudby jsou, dle tradicniho podani, spojeny s ¢innosti svatého
Jareda. Ten se ziejmé narodil nékdy v prvni poloviné Sestého stoleti v Aksumu. Tradice
uchovala i jména jeho rodi¢l. Otec se jmenoval Inberem a jméno jeho matky bylo
Rewleja. I samotny Jared mél vSak jednoho ptedchidce. Byl jim jeho vlastni stryc —
Abba Gedewon. Ten byl udajné uplné prvnim skladatelem etiopské cirkevni hudby.
Vedl sSkolu, ktera se nachazela ve dvore chramu Aksim Zion. Tuto Skolu mél
navstévovat 1 sam Jared. Zpocatku m¢l byt Jared slabym zakem, ale poté se jeho
schopnosti zazratnym zpasobem zlepSily. Jared je autorem hymnografie etiopskych
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anafor. Udajn€ mé od ného pochazet i zplisob notového zapisu.

Zpévaci, ktefi jsou znali cirkevni hudby a ptsobi ve sborech pfi jednotlivych
chramech, se nazyvaji debterove. Slovo debtera znamend v piekladu ,stan“. Jedna
Z moznosti, jak vysvétlit toto oznaceni, je, Ze byl tento vyraz pouzivan pro ty, ktefi
béhem svatku Epifanie (Timkat) zpivaji v noci ve stanech. Jiné — a pro nas zajimavé&jsi —
vysvétleni vychazi z chapani debterii jako pokracovatelti starozakonnich Lévitd, ktefi
konali sluzbu pfi stanu setkavani.’*® Tohoto moZného vysvétleni si v§iméa 1 Edward
Ullendorf. Ullendorf poukazuje ohledné skupiny debterii na dvé zalezitosti. Tou prvni je
jejich postaveni v ramci farnosti, kdy Ullendorf tvrdi, Ze se jejich status podoba tomu,
kterému se teSili Lévité v Izraeli. Ti stali ur¢itym zptisobem mezi lidem a knéZstvem.
Mezi jejich Ukoly patfilo 1 zajiSténi hudby v chramé. Funkce debterii nevyzaduje
knézské ani jdhenské svéceni, na druhou stranu mu ale ani nebrani. Pfesto jsou vSak

debterové pro potieby liturgie prakticky nepostradatelni.**®

Jesté zajimavéjsi je ta skutecnost, Ze debterové doprovazeji svij zpév hudebnimi
nastroji, coz neni v pravoslavném svéte obvyklé.141 Zato vSak vime, Ze v Izraeli se pii
chrdmové bohosluzbé pouzivala instrumentalni hudba.*?  V souvislosti s timto
upozoriiuje Ullendorf dale na podobnost mezi nastroji, které pouzivaji debterové, a
témi, jejichZ pouziti je zaznamendno ve Starém zakoné. Na tomto mist¢ odkazuje na
ver§ z perikopy, kterd popisuje preneseni schrany Davidem do chramu. , David a

vSechen izraelsky diim krepcili pred Hospodinem za doprovodu riiznych ndstroju

38 Srov. JEZEK, V. Krestanskd tradice v Etiopii, s. 255-257.

139 Srov. CHAILLOT, Ch. The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church Tradition, s. 111.
140 5rov. ULLENDOREFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 92.

11 GORAZD, Pravoslavny katechismus, s. 201

2 Srov. NOSEK, B., DAMOHORSKA, P. Uvod do synagogalni liturgie, s. 48-52.
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Z cyprisového dreva, citer, harf, bubinkii, chrestitek a cymbalii (2S 6,5). Ullendorf se
domniva, Ze ono cypfiSové dievo, kteryzto vyraz obvykle vyvolaval v prekladatelich
Pisma svatého rozpaky kviili své nejednoznacnosti, nebylo ve skute¢nosti ni¢im jinym
nez difevénymi holemi, které se mohly pouZzivat jako rytmické hudebni nastroje. Takové

modlitebni hole pouZivaji i debterové.'*

Dalsimi nastroji, kterymi debterové doprovazeji svij zpév, jsou bubny a sistry.
Bubny jsou vyrobené z lehkého dieva a kiize. Pomoci pruhu bohaté vySivané barevné
latky je moZno si buben zavésit pies rameno. Sistra je velmi stary chiestici nastroj, ktery
byl v minulosti rozsiteny po celém Blizkém vychodé. Tanec a zpév debterii,
doprovézeny navic na hudebni nastroje, ma pravé odkazovat k vy$e zminénému piibéhu
ze Sesté kapitoly druhé knihy Samuelovy. Bubny a sistry se nepouZzivaji v postnim
obdobi pfed Velikonocemi, protoze by to neodpovidalo celkovému zaméteni tohoto
obdobi, nadale se vSak pouzivaji modlitebni hole. MiZzeme rozlisit tfi styly zachdzeni
s modlitebnimi holemi a s nimi spojené rytmy. Prvni je gondarsky styl, pii kterém
debterové hybou holemi pomalu, drZi je nizZe a blize télu. Druhym stylem je Tekle, ktery
ma nazev po ¢lovéku, jenz s timto stylem piisel. V tomto piipadé se s holemi délaji
vétsi pohyby a dostanou se vys. Tieti styl pfedstavuje piechod mezi vySe zminénymi

X . 144
dvéma zputsoby.

Pro rGzné slavnosti, svatky ¢i jiné vzacné piileZitosti skladaji nejzkuSenc;si
Z debterii nové gene. Prvni misto patii pii skladbé gene vedoucimu debterii, ktery svou
basent sklada tak, ze ji ver§ po versi recituje do ucha zpévaka, za kterym stoji, a ten ji
poté zpiva dle melodie, kterou mu vedouci urc¢il. AZ poté mohou byt vyzvani jini ze

zp&vaki k tomu, aby predstavili své vlastni gene.'*®

Debterové ziskavaji své vzdélani ve Skole liturgické hudby. Tato $kola je v rdmci
struktury etiopského cirkevniho Skolstvi povazovéna za vys§i, podobné jako Skola
basnictvi nebo Skola interpretace, o kterych jsme se jiZz zminili. Ve Skole liturgické
hudby se studenti postupné seznami se vSemi dily pfipisovanymi svatému Jaredovi. Az
poté, co zvladnou toto penzum teoretickych znalosti, se za¢ina s praktickou vyukou

zpévu v choru za doprovodu hudebnich nastrojii. Studenti se u¢i spoleéné pod vedenim

13 Srov. ULLENDOREFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 92-93.
%4 Srov. CHAILLOT, Ch. The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church Tradition, s. 112-114.
Y5 Tamtéz, s. 111-112.
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ucitele. Tak si mohou zaroven osvojit i choreografii, ktera je neoddélitelnou soucasti

vystoupenf debterii.**°

8. Klasterni a asketicka tradice

V Etiopii se udrzela klasterni tradice ve formé, kterd takto pravdépodobné fungovala jiz
Vv prvnich kiestanskych staletich. Mezi etiopskymi mnichy zstal zachovan silny diraz
na askezi. Jinak mlzeme najit pojitka mezi etiopskou klasSterni tradici a tradici
koptskou, coz — vzhledem k d&jinnému vyvoji etiopského kiestanstvi — neni nic
ptekvapujiciho. Mzeme dokonce spekulovat o urcité ndvaznosti na vzory nékterych
zidovskych nabozenskych skupin, jez fungovaly v helénském obdobi. V etiopské
klaSterni tradici mizeme najit prvek jist¢ nepiedvidatelnosti a svobody, kterd plyne
z ¢innosti Ducha Svatého. Tento prvek se promitl i do mniSské literatury, pro kterou
neni dulezity diraz na systemati¢nost. Pro mniSskou literaturu je dulezitéjsi svoboda
projevu a obrazné vyjadiovani. V mniSském prostiedi neexistovaly ani piedem dané
exegetické metody, nebyl pfedepsan zpusob, dle kterého by mél vykladac postupovat.

Tento ptistup se v mnohém podoba rabinskému zplisobu vykladu Pisma.'*’

Podle tradi¢niho etiopského podani zacal mniSsky Zivot jiZ Henochem. Pokracoval
dale ptes Melchisedecha, ElidSe a EzdraSe. Potom pfiSel Jan Kititel, ktery je povaZovan
za prvniho poustevnika. Jan pfipravil cestu pro JeziSe Krista, jenZ je predstavovan jako
prototyp asketického mnicha. MniSstvi mélo poté pokracovat svatym Antoninem a ten
byl nésledovan svatym Pachomiem, jehoz pravidla klaSterniho Zivota pielozilo a do

Etiopie prineslo devét svatych.**®

Ptijeti do klastera se provadi skrze obtad, ktery vede samotny piedstaveny klastera,
pokud tento neurci né¢jakého jiného mnicha, aby tento obtad vedl. Novic je prfedveden
pred predstaveného a ostatni knéze. Pfedstaveny ptediika modlitbu uréenou pro tento
okamzik a novic poté skladd do rukou predstaveného slib Cistoty. Nasledné je kolem

novice zapalen ohnivy kruh, kolem beder je pfepasan kozenym pasem, ktery ma

146 Srov. CHAILLOT, Ch. The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church Tradition, s. 86.
147 Srov. JEZEK, V. Krestanskd tradice v Etiopii, s. 62 — 63.
148 Srov. Tamtéz, s. 77.
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odkazovat k Janu Kititeli. Prihlizejici knézi pfitom zpivaji piseit za mrtvé. Obtad konci

7ehnanim réiznych &asti téla kandidata. ™

Pravidla mnisského zivota jsou pro jednotlivé klaStery rizna, proto je obtizné
mluvit o mniSském zivoté v obecné rovin€. Navic nékteré klastery sva pravidla ani
nezvetejiuji, znaji je jen mnisi. VysSe jsme si fekli, ze etiopska tradice klade dliraz na
askezi. Mnisi se zdrzuji zivo¢iSnych produktii a opojnych napoji. Jinak mize byt jejich
potravou téméf cokoli od obilovin az po listi. Naopak v n€kterych oblastech je mnichim
zakazéno pozivat obiloviny, protoZze pokrmy z nich pfipravené jsou povazovany za
priliS svétské. Sami mniSi — vérni asketické tradici — si mohou sami stanovit jesté
piisngjsi rezim, nez jaky se po nich pozaduje. Zajimavosti mtize byt ptistup ke kave, coz
je celosvétove oblibeny etiopsky vyvozni artikl. Tak nékteré klastery piti kavy
nedovoluji s odiuvodnénim, Ze se jedna o zbyteény luxus. Naopak jinde je kava
vyuzivana pro své povzbudivé U€inky, diky kterym mohou mniSi vydrzet déle bez
spanku. MniSi nesméji vlastnit Zadny osobni majetek. Obvykle maji po urcité dobé
narok na vyménu Satl, ale pokud je jejich obleceni v dobrém stavu, Casto si je dale
nechavaji.™>® Zajimavy je pristup k liturgii. V n&kterych klasterech se slavi denng, jinde
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jen ziidkakdy a za daleko dulezit§jsi je povazovana osobni modlitba a
sebeumrtvovéani."™ Zde muzeme vidét podstatny rozdil oproti duchovni tradici
vychodniho pravoslavi, kde je askeze chapana jako dilezita, ale nezbytna je i ucast na

liturgii a svatych tajinach.'>

V souvislosti s klastery se zde jesté zminime o tom, jak je chapano zasazeni
klastera do okoli. Etiopské klastery vyuzivaji k tomu, aby se oddélily od okoli, ¢asto
pfirodni piekazky. Klaster je zasazen do pfirody. V urcité vymezené oblasti kolem
klastera nesmi byt clovékem zasahovéano do pfirozeného chodu ptirody. Zvlastni Gcté se
tési stromy, které nesméji byt kdceny, pfiCemz se nesméji sbirat ani spadané listy.
Stromy maji pro Etiopany duchovni symboliku, kterou mulzeme vztdhnout ke
starozakonnim motiviim. Dulezit4 je také souvislost mezi stromy a archami Umluvy,
které hraji v etiopském kiestanstvi zasadni roli. O nich bude pojednano nize. V okoli

klaStera nesmi byt zpravidla kultivovana piida a také se mliZeme setkat se zakazem

ublizit jakémukoli zvifeti, i kdyby se jednalo o Selmu ohrozujici Zivot ¢lovéka. V pozadi

149 Srov. The Ethiopian Orthodox Church, MOTOVU, J., WONDMAGEGNEHU, A. (eds.) s. 28.
10 Srov. JEZEK, V. Kfestanskd tradice v Etiopii, s. 66, 78-79.

131 5rov. GABRA-MARYAM, H. Monastic Life in the Ethiopian Orthodox Church, s. 20.

152 Srov. HIEROTHEOQS, Pravoslavna spiritualita, s. 70-81.
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stoji predstava, ze clovék nemuze s jistotou védet, ze jeho zasah do ptirody je spravny a
pfinese dobré vysledky. Jen Blih sam vi, co je dobré. Timto zpiisobem vlastné klastery
ve svém okoli simuluji rajskou zahradu a stav pifed padem clovéka, kdy ¢loveék zil
v harmonii s Bohem a pfirodou a byla mu podiizena veskera zvét, tedy ani Selmy mu

nemohly ublizit.*®

Zvlastni formu zasvéceného zivota predstavuji poustevnici. Etiopska tradice
povaZuje poustevniky za pokratovatele starozakonnich prorokd, vidi zde kontinuitu.***
Poustevnik obvykle za¢ind jako mnich v néjakém klastete. AZ po né&jaké dobé mulze
pozéadat ptedstaveného o to, aby mu tento dovolil uchylit se do Gstrani a Zit o samoté
Vv piisné askezi. Z tohoto svého osaméni vychazeji jen v pfipadé, Ze je jim Bohem

zjeveno n&jaké poselstvi pro ostatni lidi, typicky se jedna o vyzvy k obraceni.*®

Poustevnici ziji prisné asketickym zivotem. Mezi asketické praktiky, které
poustevnici pouzivaji, mize patfit odpirdni si spanku, velmi pfisné posty, které
v nékterych ptipadech kon¢i az smrti, ddle omezeni prostoru, ve kterém poustevnici Ziji,
vystavovani se chladu apod. Tyto praktiky vSak nejsou samoucelné. Kone¢nym cilem
neni v tomto ptipadé umrtveni téla a vasni, ale mnohem spiSe jde o pfesmérovani vasni
od nezdravého lpéni na pozemskych vécech k Bohu.™® Tato etiopské tradice je tedy
pln& v souladu s asketickou tradici vychodniho pravoslavi.”®’ Askeze jde proto ruku
v ruce s neustalou modlitbou a meditaci, ve kterych maji Gdajné nékteti poustevnici

dojit tak daleko, ze se jim dafi dosahovat stavu, kdy patii na Boha.'*®

Poustevnikiim jsou pfipisovany nékteré zdzracné vlastnosti, s jejichz popisem se
vSak muzeme setkat 1 v Pismu svatém. Tak se napf. hovofi o tom, Ze se poustevnici
mtZeme odkazat na nékteré biblické vere: Z 34,19-21; 1z 43,2; Dan 3,25; Mk 16,18 a
Lk 10,19. Stejn¢ tak se v Etiopii véfi, ze se dokazi poustevnici skrze duchovni
prosttedky vyhnout nemocem, ¢i se z nich uzdravit, a Ze se diky svym praktikdm

dozivaji vysokého véku. Zde miZzeme srovnat napf. Z 103, 2-3 nebo Z 91,3. Tyto

153 Srov. JEZEK, V. Krestanskd tradice v Etiopii, s. 82-84.

15 Srov. Tamtéz, s. 102, 105-106.

155 Srov. CHAILLOT, Ch. The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church Tradition, s. 157.
% Srov. JEZEK, V. Kfestanskd tradice v Etiopii, s. 106, 108.

137 Srov. HIEROTHEQS, Pravoslavna spiritualita, s. 35.

198 Srov. JEZEK, V. Krestanskd tradice v Etiopii, s. 103.
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nadpfirozené schopnosti jsou vSak povazovany za pouhy vedlejsi produkt, ktery plyne

ze snahy priblizit se k Bohu.™

9. Archa umluvy

Pro etiopskou zboznost je velice dilezitd Archa tmluvy — tabot, o které si Etiopané
mysli, ze se naléza v Etiopii, konkrétn¢ v chram¢ Panny Marie Sionské v Aksimu.
Archa predstavuje ptitomnost samotného Boha, jeji umisténi v chrdmé Panny Marie tak
symbolizuje stav, kdy v sobé Panna nosila druhou osobu Trojice. Pravy Sion — sidlo

Boha — se vlastné piesunul s Archou.

S tim, jakym zptsobem se do Etiopie Archa dostala, nas seznamuje dilo Kebra
Negast. Jadrem tohoto dila je piibéh o kralovné ze Saby, kterd méla — dle vypravéni
tohoto dila — mit se Salomounem syna jménem Menelik. Ten se stal etiopskym kralem.
Jednou se ale rozhodl navstivit v Jeruzalémé otce. Pfi jeho odchodu vzali ¢tyfi muzi,
ktefi jej doprovazeli zpét do Etiopie, z chrdmu potaji Archu bez Menelikova védomi,
0 tom pojednavaji kapitoly 45 az 48.'° P¥ tomto jejich tajném &nu jim poméhal

Hospodiniv andél.

Kromé¢ plivodni Archy, o které Etiopané véfti, Ze je v Aksimu, ma kazdy etiopsky
chram svuij vlastni tabot. Tabot je nevelka desticka vyrobena obvykle ze dieva. Spise
tedy kopiruje samotné desky zakona, nez Archu, i kdyz jako tabot se v chramu oznacuje
1 schranka, ve které je tato desticka uchovavana, tedy je zde 1 podobnost se samotnou

161

Archou.™" Pokud zde vSak budeme mluvit 0 tabotu, mame namysli pravé tuto destic¢ku,

nikoli jeji schranku.

Diive nez je tabot pienesen do konkrétniho chramu, pomaze jej biskup
Krista, Panny Marie, andé€lu ¢i svétcli. Obvykle je zde jméno svétce, kterému je chram,
ve kterem bude tabot uchovavan, zasvécen. Tabot se vyjima ze své schranky pied
anaforou a nasledné¢ na ném probihd eucharisticka bohosluzba. Tabot je tak vlastné

obdobou antimensia s tim rozdilem, Zze antimension je $atek, kdezto tabot je pevna

9 Srov. JEZEK, V. Kfestanskd tradice v Etiopii, s. 104.
180 Srov. WALLIS BUDGE, E. A. Kebra Nagast, s. 170-177.
181 Srov. ULLENDORFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 82-87.
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desticka.'® V pravoslavném svété nachazime jesté jednu blizsi obdobu tabotu, a sice
v syrské tradici, kde se misto antimensia pouziva dfevénd deska oznaCovana jako
tablitho.'®®

Pii nékterych zvlastnich pfilezitostech mize tabot opustit v procesi chram.
V takovém piipadé€ jej nese knéz na hlave, pti¢emz jde pomalu, krok za krokem obchazi
chrdm. Tabot je zabalen do bohaté tkanych latek. Dulezitou roli v procesi hraji
debterové svym zpévem a ritualnim tancem. Jak jiz bylo zminéno vySe, muzeme
V tomto spatfovat odkaz na tanec krale Davida a Izraele pii pfeneseni Archy umluvy do
Jeruzaléma.*® Tato praxe naléza svou obdobu i v judaismu, konkrétnd v Simchat Téra —
svatku Radosti z Tory. Tento svatek se slavi jedenkrat ro¢né pii prilezitosti precteni celé
Tory a odvinuti svitku k novému ¢éteni od po¢atku. Pii tomto svatku byva zvykem, ze se
Vv procesi nosi svitky Téry kolem pddia. Ti, kteti nesou svitky, jdou nejprve pomalym
houpavym krokem, ktery se postupné zméni az v tanec. Pfi tom se zpivaji pisn¢ a

s kazdym dal§im obejitim podia nartsta veseli.'®

10. Ritudlni ¢istota a obrizka

V Etiopii se stale jeSté dodrzuji zvyky, které by svym charakterem mohly odkazovat ke
Starému zakonu. Nejprve se zminime o dodrzovani dietetickych natizeni. Mnoho
Etiopanti se v oblasti stravovani tidi pravidly, ktera odpovidaji pozadavkiim MojziSova
zakona piiblizné v takové podobé, v jaké je mizeme nalézt v jedenacté kapitole knihy
Leviticus. Vepf je povazovan za ne€isté zvife, podobné jako velbloud nebo zajic. Krava
se jakozto pfezvykavec chovat miiZze a hovézi se ji. Déle je zajimavy zplsob porazky.
Maso musi byt zbaveno krve, kterézto ustanoveni mizeme nalézt na vicero mistech,
jedna se napiiklad o Gn 9,4 nebo Lv 3,17. Pfi porazce byvd zvykem, ze se krev
porazeného zvitete stiikne prstem sedmkrat na zem, coZ napadné ptipomina ritudl, ktery
mél podle pokynll obsazenych ve ¢tvrté kapitole Tteti knihy MojziSovy konat knéz pfi
obéti za htich v pfipadé, Ze se provinil knéz nebo cela izraelska pospolitost. V takovém
pfipadé mél knéz prstem sedmkrat stiiknout krev obétovaného zvifete na oponu

svatyné. Ten samy utkon muzeme také nalézt v fadu pro Den smifeni v Sestnacté

162 Srov. CHAILLOT, Ch. The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church Tradition, s. 102.
163 Srov. PANIKER, G. The Holy Qurbono, s. 28.

184 Srov. CHAILLOT, Ch. The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church Tradition, s 103.
185 Srov. DE VRIES, S. P. Zidovské obfady a symboly, s. 96-97.
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kapitole. Na druhou stranu neni napiiklad dodrzovéno pravidlo, podle kterého je
zakazéano konzumovat spole¢né maso a mlé¢né produkty, jako je tomu v judaismu. Toto
pravidlo se odvozuje ze zdkazu vateni kiizlete v mléku jeho matky, kterézto ustanoveni
se opakuje na tfech mistech — dvakrat v knize Exodus (23,19 a 34,26) a jednou
v Deuteronomiu (14,21). Zde je vSak tfeba zminit také ten fakt, Zze i v judaismu se jedna

0 post-biblické natizeni, které bylo vyvozeno z promysleni textii Pisma.'®

Etiopané kladou také velky diraz na ritudlni ¢istotu. Kontakt s posvatnymi vécmi,
tedy predevSim moznost vstupu do chramu, je podminén tim, Ze je véfici uréitym
zpusobem na tento kontakt piipraven. Do chramu tak nesmi Zena v dob¢é menstruace,
muz, ktery mél vyron semene, poskvriuje i sexudlni styk. Stejné tak je necisty ten, ktery
byl v mistnosti pfi narozeni ditéte. Takova ustanoveni miZeme najit v patnacté kapitole
knihy Leviticus. Dale také ve dvanacté kapitole této knihy, ktera upravuje postup pti
oc¢istovani rodicky. Vyhybani se sexualnimu styku, jako ptedpoklad posvéceni se pied
kontaktem s posvatnem, mizeme nalézt napf. v devatenacté kapitole knihy Exodus, kdy
se izraelskd pospolitost pfipravuje na uzavieni smlouvy s Hospodinem. Stejné
i v piibéhu Davidova ttéku pted Saulem, kdy se David zastavil v Nobu, je knézem
Achimelekem dotdzan na to, zda se on a muzi z jeho druZiny zdrZeli styku se Zenami.

Teprve poté jim Achimelek poskytl predkladné chleby (1S 21,1-8).*

Mezi etiopskymi kiestany se také praktikuje obfizka. Chlapci byvaji obiezani
osmého dne po narozeni.'®® V Pismu je obfizka stanovena Hospodinem jako viditelné
znameni smlouvy, kterou Hospodin uzaviel s Abrahamem, v sedmnécté kapitole Prvni
knihy MojZiSovy. Na stejném misté je také stanoveno, Ze obfizka ma byt provedena
osmy den po narozeni chlapce. Téma obfizky se pak vlastné¢ tdhne celym Pismem.
Obtizka byva zminovana jako viditelny rozdil mezi zidy a pohany. V Novém zakoné¢ je
potom zachycena kontroverze ohledné toho, zda zadat po kiest'anech z pohant, aby se
nechali obtezat (Sk 15). Vysledkem jeruzalémského snému, o kterém dale pojednéva
patnécta kapitola knihy Skutkii, bylo rozhodnuti, Ze kiestané z pohani se nemuseji
nechat obfezavat. Toto rozhodnuti dodnes respektuje také etiopskd pravoslavna cirkev.
Obtizka je tradici, ale neni chapana jako svatost, tedy neni nahradou kitu a neni brana

jako nutnd ke spase. To, co jsme zde zatim tekli o obfizce, jak je praktikovana v Etiopii,

166 5rov. ULLENDOREFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 100-103.
197 Srov. Tamtéz, s. 104-105.
188 Srov. Tamtéz, s. 105-109.
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je z pohledu vztahu ke Starému zakonu jisté¢ zajimavé. Problémem ale je, ze v Etiopii je
vedle obfezavani chlapct bézna i obtizka divek, coz rozhodné¢ nema oporu v Pismu
svatem. Tato praktika se vyskytuje i mezi véficimi, kteti se hlasi k etiopskému
pravoslavi, pfestoze v mensi mife nez je tomu v ptipadé etiopskych muslimu a fimskych
katolikii."®® To by svédéilo o vlivu tradice, ktera jde paralelns s kiestanstvim, nebo byla
moznd v urCitém smyslu vélenéna do zplsobu zivota etiopskych pravoslavnych
veticich. Potom je ale mozné uvazovat také o tom, ze obiizka u chlapct vychazi ze
stejné tradice, jen byla po pfichodu kiestanstvi upravena tak, jako by se jednalo

0 dodrzovani nafizeni Pisma svatého.

Yvro o7

Dalsi zajimavosti je to, jaké velké icté se mezi etiopskymi veficimi tési dodrzovani
sabatu. Pozadavek odpocinuti sedmého dne je samoziejmé zakotven jiz v Desateru.
Ustanoveni o dodrzovani sabatu je také obsazeno v etiopskych Didascaliich, kde ma byt
dle tradice uchovano uceni, které pochazi od apostoli. Pravé dodrzovani sabatu bylo
jednou z véci, které na etiopském kiestanstvi kritizovali jezuit§ti misionafi béhem
panovani cisafe Susneya. Cisai Susneyos, ktery prestoupil na katolickou viru, se
rozhodl zakazat dodrzovani sabatu jako zidovského zvyku, ktery se neslucuje
s kiestanstvim. Setkal se vSak s obrovskou vinou nevole a byl vtomto ohledu
neuspésny. Piestoze je sabat samoziejmé dodrzovan v judaismu, v etiopské tradici ma

V podstaté kiest’anskou napli a slavi se eucharistii. Predznamenava tak ned¢li, ke které
vvvvv 0

11. Svate tajiny
Etiopska pravoslavna cirkev uznava sedm svatych tajin, stejné jako vychodni

pravoslavne cirkve nebo cirkev katolickd. Zminime se zde jen o dvou zalezitostech.

Pii kitu je kiténci pfivazan kolem krku provazek — mateb. Ten potom véfici nosi
jako znameni svého vyznani. Tento provazek ma odkazovat k piibéhu o Judovi a Tamar
z tiicaté osmé kapitoly knihy Genesis. Tamar porodila Judovi dvojcata — Perese a

Zeracha. Aby oznacila prvorozeného, pfivazala porodni baba na ruku ditka, o kterém se

9 Unicef — Female Genital Mutilation/Cutting, s. 73. [Online] [cit. 15.3.2017] Dostupné z
http://data.unicef.org/wp-content/uploads/2015/12/FGMC_Lo_res_Final_26.pdf
10°Srov. ULLENDORFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 109-113.
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domnivala, Ze vyjde jako prvni, $ndrku. Ten mél byt prvorozeny, tedy pozehnany dédic
svého otce. Nakonec v§ak misto néj vysel jako prvni jeho bratr, tim byl Peres. Az poté
se narodil Zerach, na jehoz ruce byla stale Sntirka. Dle pojeti etiopské pravoslavné
cirkve predstavuje Tamar cirkev a nit, kterou porodni baba uvazala na Zerachovu ruku,

je mateb. Porodni baba je potom knéz, ktery kiténci tuto $iitirku privazuje.'”

Dale se jest¢ zminime o eucharistii. Etiopska pravoslavna cirkev pouziva
eucharisticky chléb z nekvaseného tésta. To neni v pfipadé pravoslavnych cirkvi —
s vyjimkou té arménské — bézné. Mohl by zde zaznivat odkaz na svatek Pesach (Ex 12).
Eucharisticky chléb se ptipravuje v ,,betlémé*, coz je domek v blizkosti chramu. Kromé
oznateni ,,dam chleba“ je zde patrné také odkaz na JeZiSovo narozeni v judském
Betlémé. Pecou jej didkoni. Véfici pfijimaji t€lo a krev Pané oddélené, télo knéz po
Castech prsty oddéluje a vkladd veficim do ust, kdezto krev jim podéva didkon

7 kalicha.1"

12. Bete Israel

Felasové, neboli Bete Israel (Dum Izraele), jsou povazovani za etiopské zidy. Nekteré
prvky jejich naboZenského Zivota maji svou obdobu V judaismu. To se tyk4 dodrZzovani
sabatu, rozdéleni Cistych a necistych pokrmii, obfizky. Nékteré jiné aspekty jejich viry
nemaji v dne$nim judaismu zadnou obdobu. Felasové tradiéné praktikuji obéti, jimi
pouzivanym liturgickym jazykem je klasickd etiopStina. Neuznavaji Zadné jiné
predpisy, kromé téch, které vyplyvaji z knih Starého zdkona. Praktikuji také obtizku
divek. Velmi zajimavé je to, Ze v ramci jejich viry existuje mniSsky Zivot a mniSstvi se

s Y
t&31 velké tcts 1

Nabozenska praxe Felasi vykazuje z zidovského pohledu natolik neobvyklé prvky,
ze jiz od poloviny devatenactého stoleti, kdy se rozsitilo povédomi o této skupiné mezi
zidy mimo Etiopii, se feSila otazka, zda je mozné Felase viibec povazovat za Zidy. Tato
otazka zlstavala otevienou jeSté donedavna. AZ v roce 1973 se Vv jejich prospéch — za
sefardské zidy — vyslovil vrchni izraelsky rabin Ovadja Josef, ke kterému se pfidal

i vrchni aSkenazsky rabin Slomo Goren. Tato dobrozdani méla vliv na rozhodnuti

Y1 Srov. JEZEK, V. Kfestanskd tradice v Etiopii, s. 280.
172 Srov. CHAILLOT, Ch. The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church Tradition, s.104-107.
1% Srov. ULLENDORFF, E. Ethiopia and the Bible, s. 115-118.
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izraelské vlady ohledné snahy o ptesunuti Felasu do Izraele. Tato snaha vyustila ve tfi
operace s krycimi nézvy Mojzis, Jozue a Salomoun, pii kterych bylo do Izraele

pievezeno tiicet Sest tisic Fi elasi. ™

Soudoby vyzkum této problematiky se spise ptiklani k tezi, Ze liturgie a systém viry
Felasi jsou ve skute¢nosti do velké miry prevzaté z prvku zivota etiopské pravoslavné
cirkve. K Felasiim se tyto prvky dostaly nejspiSe pies pravoslavné knéze, ktefi se
postavili na odpor proti krali, potazmo tedy i cirkvi. Hebraizujici ptedpisy, které
Felasové dodrzuji, vychazeji z knihy Jubilei, stejné jako v piipadé etiopské pravoslavné

cirkve.l™

Zavér
V této praci jsme se snazili o promysleni vztahu Etiopské pravoslavné Tewahedo cirkve
ke Starému zdkonu. V pozadi tohoto vztahu stala otazka, zda je mozné, aby byly

Vv etiopském pravoslavi uchovany zidovské prvky z doby ptredkiestanské.

Pokud jde o Pismo svaté, nemlizeme dokéazat vliv hebrejStiny na jeho pieklad
v dobé, kdy bylo Pismo do etiopsStiny poprvé piekladano. Vlivy hebrejStiny miiZzeme
spiSe vysvétlit ,,akademickou recenzi, ktera srovnavala etiopsky text s hebrejskymi
rukopisy. V etiopském pojeti se t&€8i kanonicité i knihy, kterym se v jinych tradicich
takto vysokého postaveni nedostava. Dulezitymi knihami jsou pro etiopskou
pravoslavnou cirkev zejména Henoch a Jubilea. Kniha Henochova je dilezita diky
svym christologickym odkaziim. Samotna postava Henocha je pak pro etiopské mysleni
velmi dilezitym motivem, jakymsi prototypem mnicha, ktery se dokazal Bohu pfiblizit
natolik, az si jej vzal Buh k sob¢. Dilezitost knihy Jubilei spo¢iva hlavné v tom, ze diky
svému zidovskému charakteru se z ni mohou zduvodnit prvky, které etiopské pravoslavi
sdili sjudaismem, tedy hlavné obfizku a dodrZzovani sabatu. Pokud jde o zpusob
komentovani Pisma svatého, etiopska tradice vykazuje mnoho shodnych prvki s tradici
rabinskou. Pfesto vSak neni mozné, az na jednu vyjimku, o které bylo pojednano

v prislusné kapitole, uvazovat o ptimé souvislosti mezi témito dvéma tradicemi. Spise

7% Srov. MOJDL, L. Etiopie, s. 70-79.
1% Srov. KAPLAN, S. The Beta Israel, s. 69-78. Srov. také SCHELEMAY, K. K. Music, ritual and
Falasha history.
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mizeme vychazet z toho, Ze jsou zde nékteré — pro semitské kultury — spoleéné rysy, ze

kterych vyrtsta zpisob komentovani.

Podobnost se Starym zakonem muizeme vidét v piipadé debteri. Jejich postaveni
Vv etiopské pravoslavné cirkvi je obdobou postaveni Lévita v Izraeli. Jejich funkce také
pfipomina sluzbu Léviti v chrdmu, to se tyka zejména hudby. Sviij zpév doprovazi
starobylymi hudebnimi nastroji, mezi které patii i modlitebni hole. V pfipadé, ze tabot
opusti v procesi chram, debterové jej doprovazeji, ¢imz simuluji pfevoz Archy amluvy
do Jeruzaléma a jasot izraelské pospolitosti. Také mizeme fici, Ze Stary zakon byva
nékdy pouzivan k vysvétleni jevil, o kterych se pfimo nevyjadiuje. Napf. mniSstvi a
poustevnicky zivot je chapan jako kontinualni tradice, ktera mé pocatek ve starozakonni

dobé¢. Podobné jsme mohli vidét, ze v ptipadé kitu se objevuje odkaz na Stary zakon.

Etiopané véf, Ze se v jejich zemi nachazi pivodni Archa tmluvy. Taboty, které se
nachazeji v kazdém chramé, odkazuji k této pavodni ArSe. To, co by mohlo byt
povazovano za etiopské specifikum, ma vSak ve skutenosti silné paralely i v jinych
tradicich. Tabot je vlastné etiopskou obdobou antimensia s tim rozdilem, Ze se nejedna
o satek, nybrz o dievénou desticku. V syrské tradici piebira funkci antiminsu dievéna
deska tablitho. Etiopsky tabot tedy rozhodné nemiZe byt povaZovan za néco, co
specificky poji etiopské kiest'anstvi se starozakonni tradici. V tomto ohledu je etiopské
pravoslavi jinym pravoslavnym cirkvim daleko bliZe, nez by se pii prvnim pohledu

¢ekalo.

V piipadé€ obiezavani chlapci osmého dne se opravdu jedna o etiopské specifikum,
které jinak muzeme najit jen v judaismu. Vzhledem k tomu, Ze se v Etiopii bézné
praktikuje 1 obfizka divek, coz jiZz obdobu v judaismu nema, je mozné dojit
k ptedpokladu, ze obtizka je ritual, ktery Etiopané sdileji s jinymi blizkovychodnimi a
africkymi narody, a Ze zacal byt po piijeti kiest'anstvi zdivoditovan dle natizeni Starého
zékona, pficemz mohla byt zavedena tradice obfezavani chlapcti osmy den po narozeni.
Neéco podobného se mohlo stat i v ptipadé predpisi ohledné jidla a ritudlni Cistoty.

Zvlastni je dodrzovani sabatu. Dulezité vsak je, ze etiopsky sabat ma kiestansky raz.

Proto jsme toho nazoru, Ze neni mozné v tradici Etiopské pravoslavné Tewahedo
cirkve nalézt prvky, které by s jistotou svédéily o kontinualnim ptechodu ze Zidovstvi
ke kiestanstvi a o piirozeném zaclenéni Zidovské tradice do kiest'anské. Mame za to, ze

prvky, které jsou obvykle spojovany se starozédkonni ¢i zidovskou tradici, vyhazeji
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bud’to z prvka, které jsou spolec¢né pro rizné semitské kultury, nebo se v jejich pripadé
jedné o cilené napodobovani Starého zékona. Je také mozné, ze se béhem dlouhych
déjin etiopské cirkve odrazilo v jejim Zzivoté¢ oboji. Tyto dvé dimenze se mohou
navzajem velmi dobie dopliiovat a jedna druhou umocrniovat. Toto hodnoceni je
samoziejm¢ mozné jen pro n¢koho, kdo stoji vné etiopské kiestanské tradice. Lidé,

ktefi jsou uvnitt, opravdu vnimaji silnou kontinuitu se Starym zakonem.
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Abstrakt

MALA, M. Pismo svaté v zZivoté Etiopské pravoslavné Tewahedo cirkve. Ceské
Budgjovice 2017. Diplomova prace. Jihoteska univerzita v Ceskych Budg&jovicich.
Teologicka fakulta. Katedra filosofie a religionistiky. Vedouci prace prof. Mgr. Jaroslav
Vokoun, Th.D.

Klicova slova: Etiopie, Pismo svaté, bible, Tewahedo, pravoslavi

Tématem této diplomové prace je vyznam Pisma svatého pro zivot etiopské pravoslavné
cirkve, pticemz hlavni duraz je kladen na vliv Starého zakona. Tato prace se tak zabyva
problematikou ptekladu Pisma svatého do klasické etiopStiny a zvlaStnostmi kanonu
etiopské pravoslavné cirkve v porovnani s kanony jinych cirkvi, pficemz je v tomto
ptipadé kladen dliraz na knihy Henoch a Jubilea a na vliv téchto knih na zivot etiopské
cirkve. Déle pojednévé o tradici komentovani Pisma svatého v etiopském prostiedi a o
jednotlivych prvcich zivota etiopské cirkve, které je mozno spojit se starozakonni ¢i
Zidovskou tradici.
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Abstract

Holy Scripture in the life of the Ethiopian Orthodox Tewahedo Church

Key words: Ethiopia, Holy Scripture, Bible, Tewahedo, orthodoxy

The theme of this thesis is the significance of Holy Scripture for the life of the
Ethiopian Orthodox Church; the main emphasis is on the influence of the Old
Testament. This work thus deals with the translation of the Holy Scriptures into the
classical Ethiopic and peculiarities of the Ethiopian Orthodox Church canon compared
with other canons of the Church. In this case the emphasis is on the Book of Enoch and
the Book of Jubilees and the impact of these books on the life of the Ethiopian
Orthodox Church. It also deals with the tradition of commenting on Holy Scripture in
the Ethiopian ambience and the particular elements of the life of the Ethiopian Church,
which can be linked with the Old Testament and Jewish tradition.
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