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Abstrakt

Préce si klade za cil odhalit motivace, myslenkova vychodiska a ideologické néstroje, jez
staly za vznikem unikétniho politicko-ekonomického systému, ktery existoval od prvni
poloviny sedmnactého stoleti do druhé poloviny stoleti osmnéctého v oblasti Guayra, na
hranicich dne$ni Paraguaye, Brasilie a Argentiny. Diraz je kladen na konflikt dvou kultur
(katolické Span¢€lské a autochtonni guaranijské), na jejich vzajemné ovlivnéni a ¢astecné
splynuti ve spoleCenské realit¢ redukci. Pozornost je téZ vénovana ilustraci dobového
mysleni, okolnostem vzniku jesuitského fadu, jeho ideovym kofeniim i misijni ¢innosti,
a také konceptim vlastnim kultufe Guarani.

Kli¢ova slova:

akulturace, akomodace, civitas dei, epistémé, encomienda, Guarani, Charlevoix, Ignac,
imperialismus, jezuité, jezuitsky tad, kanibalismus, kolonie, konverze, Loyola, misie,
misiondisky, Molina, Montoya, osvicenstvi, Paraguay, problém druhého, redukce,
renesance, Spanélsko, Tovarysstvo JeziSovo, zemé beze zla

Abstract

The goal of the thesis to discover motivations, thought basis and ideological tools that
created the unique political and economic system which existed since the first half of the
seventeenth till the second half of the eighteenth century in region of Guyr4, at the frontier
of present-day Paraguay, Brazil and Argentina. The conflict of two cultures (the Spanish
Catholic one and the native Guarani one) is emphasized, as well as their mutual
influencing and partial blending in the social reality of the reductions. Attention is also
paid to the illustration of the period thinking, conditions of the origin of the Jesuit order,
its ideological roots and its missionary activity, and also to the concepts own to the
Guarani culture.
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1 Uvod

Misie (zvané reducciones, tedy redukce), jez zakladali jesuité od prvni poloviny
sedmnactého stoleti mezi indiany z kmene Guarani,! byly pozoruhodnym, az
bezprecedentnim jevem. Pod peclivym a krajné piisnym (podle nékterych az
despotickym) dohledem misionaiti Tovarysstva JeziSova se na pomezi dne$ni Paraguaye,
Argentiny a Brasilie zrodila spole¢nost, v niz existovala efektivni semikolektivni
organisace prace, povinna skolni dochazka, minimélni vékova hranice uzavirani siatka a
neexistoval trest smrti; spolecnost, kterd svym ¢lenim poskytovala ochranu v podobé
vlastni armady, vyzivu nutriéné bohatsi, nez jaké se dostavalo tehdejSim obyvatelim
evropského stfedomofi, a zaji$téni ve stafi; jejiz ,,mésta* disponovala dlazdénymi ulicemi
lemovanymi podloubimi, kanalizaci a propracovanym systémem anti-epidemickych
opattenti.

Slo o ,.civilisaéni experiment, ktery je z akademického hlediska stale neklidnou
pudou. Ackoliv vétSina redukci zanikla pfi vyhndni TovarySstva ze Spanclskych kolonii
v roce 1767 (a zbylé kratce poté), pro mnohé badatele je dodnes prekvapivé nesnadné
udrzet si objektivni nadhled. Casté jsou jak idealisace (redukce jako vyzkousend, ale -
cilen- zapomenuta alternativa k trznimu a individualistickému systému),” tak
démonisace (kolonialism nejhrubsiho zrna ve form¢ hloubkového znésilnéni domorodé
psyché),’ pfitemz spoleénym rysem obou interpretacnich tichylek je ignorace pravé toho,
co zduraznuje druha z nich.

Cilem mé prace je predstavit zkouméani odpoutané od emoci a predpojatosti
danych retrogradnimi pohledy soucasnosti (at’ jiz s cilem nalézt v historii ztraceny ideél

pro dneS$ni spoleCnost, ¢i naopak kritisovat z posice nadfazenosti temny atavism

I'S postupem ¢asu také mezi Tapezy a Guannanny, Chiquity a dalimi.

2 Napt. BRODRICK, James. Rozsifenti jezuitii. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma; Centrum Aletti, 2005.
ISBN 80-86715-40-7, CARAMAN, Philip. The lost paradise: the Jesuit Republic in South America. New
York: Seabury Press, 1976, MCNASPY, C. J.. The Archacology of the Paraguay Reductions (1609-1767).
In: World Archaeology, Vol. 18, No. 3, Archaeology and the Christian Church (Feb., 1987), pp. 398-410.
Taylor & Francis, Ltd., O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of
Guarani/Jesuit Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice
Review, Vol. 7, No. 4, December 2004, pp. 395-410.

3 Pfedevsim: MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and
Paraguay / South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations
between Cultures / San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas,
ARELLANO, Ignacio; MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de
Publicaciones de la Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167 a SAEGER, James Schofield. Origins of
the Rebellion of Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol. 52, No. 2 (May, 1972), pp.
215-229. Duke University Press.



»sttedoveku* ve Spanélskych koloniich). Vychézim z ptedpokladu, ze hodnotit je mozné
teprve pochopené,* nikoliv naopak, a proto se zamé&iim na redukce piedeviim jako na
produkt doby a dvou kultur, které ho stvofily.

Nemyslim, Ze by jedinym udélem badani v oblasti misii bylo stat se soucasti
historickych archivli; pouze se nedomnivam, ze je mozné pienaset plody mysleni
sedmndactého stoleti do soucasnosti. Spoleensky pfinos vyzkumu vidim v ndzorné
ilustraci stietu ideologii, mysleni, vér, epistémé;> v ukdzce zpisobi (Gasto naprosto
neuvédomovanych), jimiz se vyrovnavame s druhym.® a zndzornéni, Ze piinejmensim
v oblasti kultur a mysleni plati ,,hérakleitovské™ mavra pei. Neboli, jak piSe profesorka
hispanoamerického eseje Anna Houskova:’ staleti probihajici stfet evropské a nativni
kultury v Latinské Americe je svym zplsobem jiZ hotovou odpovédi na Gadamerem
polozenou ,,zivotni otazku* dneska, tedy otazku po koexistenci ,,0od zdkladl odliSnych
kultur.*

Z toho divodu jsem si zvolil pojimat filosofii v $ir§im smyslu; jako rozbor mysleni
celé epochy, celé kultury, ¢i naopak zcela ,,obycCejného jesuity, kolonisty nebo
Guaranijce. Oproti klasickému rozboru dél autor bézné za filosofy povaZovanych volim
tento ptistup k déjinam mysleni i proto, Ze (jak bude ukdzano) filosoficky ¢i theologicky
nadani jesuité nebyli do Amerik posilani (fad pro né¢ mél ,,lepsi* vyuziti v evropskych
disputacich). Krom¢ toho Guarani pfevySovali poctem své pastyfe v poméru 3 500 : 1, a
nebylo tedy ani dost dobie moZzné uplatnit v redukcich jakykoliv ze subtilnich systémi
evropského politického mysleni — coz ostatné bylo prakti¢nosti proslulym jesuitiim jasné,
a nova polis tak vznikala doslova ad hoc, s ohledem na mistni specifika a s jejich

vyuzitim.

V prvnich dvou kapitolach nastinim v hrubych obrysech okolnosti vzniku
Tovarysstva, dalsi vlivy, které plisobily na mysleni misionait jeSt€ v domovskeé Evropé,
a zpusob, jakym se tyto vlivy promitly do jesuitské misijni ¢innosti obecné, pricemz budu
vychazet predevSim z prace odbornika na historii TovarySstva Jonathana Wrighta,

Nicholase P. Cushnera, specialisty na misijni ¢innost fadu, a historika-jesuity Jamese

4 Ci lépe: to, pro &ehoz pochopeni jsme udélali maximum.

5 Ve smyslu FOUCAULT, Michel. Slova a véci. Brno: Computer Press, 2007.

¢ TODOROV, Tzvetan. Dobyti Ameriky: Problém druhého. Praha: Mlada fronta, 1996.

7FF UK.

8 HOUSKOVA, Anna. Imaginace Hispanské Ameriky (Hispanoamericka kulturni identita v esejich a v
romanech). Praha: Torst, 1998. s. 7.



Brodricka; z prament citovanych piedev§im poslednim jmenovanym a z Duchovnich
cvicent Ignace z Loyoly.

Ve tieti a zavérecné Ctvrté kapitole se uzeji zaméfim na Paraguay, predstavim
blize systém redukci, zptisoby mysleni a chovani pivodni guaranijské spoleCnosti,
dopady interakce se Spanélskymi kolonisty a portugalskymi otrokati na Guaranije i chod
redukci a nakonec (a ptredevsim) zplisob, jakym jesuité ovlivnili, zménili a ovladali
nativni spole¢nost (i jakym ona ovlivnila je). V této kapitole budu Cerpat z praci Siroké
fady autori zabyvajicich se riiznymi aspekty paraguayskych misii (od demografie po
nabozenstvi).

Pfi zvoleném konceptu neni samoziejmé¢ mozné vyhnout se ponékud
historisujicimu (a etnografisujicimu) pojeti. Vzhledem k existenci interdisciplinarnich
tendenci v soucasné védé 1 humanitnich oborech lze toto pojeti chapat také jako klad,
ktery navic pfislibuje ur€itou potencialni uzite¢nost i pracim zac¢inajicich autord, jako
jsem ja. Presto jsem se tento sklon prace pokusil omezit vytvoirenim specialni prilohy
casové osy, kde je mozné ziskat ptehled o subsekvenci konkrétnich udélosti, zatimco
v hlavnim textu jsem zachoval pouze popis obecnych dé&jinnych tendenci, nutnych pro

soucasného ceského ctenare k pochopeni uvazovani tehdejsiho paraguayského ¢lovéka.



2 Pred vyplutim - Evropské zaklady

V této kapitole stru¢né nastinim stav dobového evropského mysleni a presvédcent,
ktera si na jeho zaklad€ jesuit§ti misionafi piivezli do Ameriky. Oddil lze castecné chapat
1 jako vysvétleni ,,motiva¢niho* dopisu, ktery napsal mlady profesor theologie Fernando

de Alcaraz generalnimu vikafi jesuitského fadu Jeronimu Nadalovi:

Otce muj, nedokdzi jiz bojovat se svou tuzbou. Vite dobfe, jak silna je, a
proto Vam nemusim mnoho vysvétlovat. Musim vSak fici, ze den ze dne sili a ze
nenachazim zpulsob, jak tomu celit. Roste a zraje. Nas Pan na mne touto tuzbou tak
naléha a tlaci, ze pfed nim ¢asto placi a natikam, a prosim ho, aby ji laskave ukojil.
Avsak tento plamen neni pro mne bfemenem. Nejenze mne nemuci, ale zpisobuje
mi nevyslovnou tlevu. Cim vice mne szira, tim se citim horliv&jsi a §tastngjsi
v ukolech, které mi uklada poslusnost. Nepatrnou by se mi zdala tato namaha, kdyby
Pan dal jako néhradu udél Indie nebo Ciny, Nabizim svou praci Bozi velebnosti a
prosim, aby mi darovala tu Rachel mého srdce, za kterou jsem ochoten pokladat i
dlouha 1éta utrpeni pro malickost... Mij Otce, snad ani neni mozné, aby nas Pan
dovolil t¢émto mym nadéjim rozplynout se v nivec... Otce, celou svou dusi
odevzdavam do Vasich rukou, abyste ji ze soucitu splnil tuzby. Vite, ze ma duse
patii Vam. Ted’ prosim o splnéni slibu, ktery jste mi dal ve svém dopisu. Vaze Vas
ve svédomi a dal by Buih, aby bylo v mé moci zavazat Vas jesté vice. Za nic na svete
bych Vés od toho slibu nedispenzoval, protoze mam nadé&ji, Ze po jeho splnéni se
stanu velkym piitelem a vérnym sluhou svych Inddi nebo Cifianti v namahach,
bolestech a smrti. Vase distojnost snad fekne: Alcarazi, pachnes piili$ bakalarem...
Pfiznavam se k tomu, Ote mé duse, a kéz by mi Btih dovolil vyuzit toho pfi pomoci
zanedbanym pohanskym duSim. Ponévadz jste, Otce, pfili§ zaujat praci a snadno
muzete zapomenout, co jste mi napsal, opisi Vam ted’ Vas pfislib doslovné. Kdyz
pisi, lezi Vas dopis pfede mnou, tfebaze znam kazdé slovo. Napsal jste: ,Je jiz pozdée,
aby se dalo néco udélat ve véci Vaseho odcestovani v tomto roce, ale bud’te si jist,
ze kdyz se setkdm s Otcem generalem, u¢inim vse, co je v mé moci, abyste mohl
odcestovat pristé.* Nuz, Otce, toto priste jiz nastalo a Otec Ramirez uz dostal ptikaz
odcestovat, ale 0 mné neni ani zminky. Zfejmée si nezasluhuji tuto milost, a proto
jsem ji nedostal. Jsem vSak ochoten cekat rok, dva, deset i dvacet rokd, je-li to
potieba, a do konce zivota budu prosit Boha o totéz. Tiebas byste ode mne jiz
nedostal takovou vrouci prosbu pisemné vyslovenou, bud'te, Otce, pfesvédcen, Ze
ma tuzba zlistane nezménéna. Pfichazeji mi zpravy z Rima, Zze Otec Frantidek neni
ptivrzencem mého odchodu, protoze si mysli, ze mam pfili§ slabé zdravi. Avsak ta
vlekla choroba, kterou jsem trpé€l, kdyz tu byl, jiz aplné piesla. Bih obratil novou
stranu v knize mého zivota a jiz Ctyfi léta jsem silny jako kiin, nepocitam-li v to jeden
zachvat horecky. Vskutku neni v tomto domée zdravéjsiho ¢loveéka, a kdyz mé nékdy
umofi a vyCerpavaji prednasky a védecka prace, staci mi zaméstnat se zpovidanim
nebo kdzanim, abych opét ziskal dobrou dispozici. Jinou véci, ktera mohla prekazet,
je mé domnéld ucenost. V Indii by nebyla potfebna a zde se mize sejit. Otce, ta
ucenost existuje jen ve fantazii, jak jsem to vysvétlil Otci generalovi. Ma pamét’ je
chatrnd a psani je mou nemoci. Pro Vasi lasku k neposkvrnéné pocaté Matce Bozi,
drahé svaté, nedovolte, aby tento ubohy chudak byl zbaveny ovoce, kterého by
z milosti Bozi mohl dosahnout mezi pohany — a to pro nékolik starych prednasek,



které by druhy jist¢ dokazal fici Iépe... Salamanca, na svatek Obraceni sv. Pavla,
v roce 1563.°

Podobnych dopisii napsali jen Spané€lsti jesuité mezi lety 1583 a 1604
pfinejmensim Ctyfi sta dvacet jedna Nékteti pisatelé tvrdili, Ze slySivaji hlas Bozi volajici
je k misijni ¢innosti a Etienne de Carheil dokonce svou zadost (zakonéenou provolanim,
7e vyslani do Kanady by jej ucinilo nejstastn&jsim z lidi) podepsal vlastni krvi.!°

Podle soucasného britského badatele Jonathana Wrighta ,,Mnozi novicové
opakované bombardovali své predstavené ipénlivymi zddostmi o vyslani do atraktivnich
destinaci — hlavné do Ciny —, aby se zpravidla dozvidali, ze je v Evropé &ekaji jiné,
neméné dilezité tkoly, pro néz jsou intelektudlné &i fyzicky lépe vybaveni.<!!
Predstaveni byli mladym Zadatelim nuceni neustale pfipominat, ze i v Evrop¢ existuje
mnoho ,,Indii*, kde obyvatel¢ ,,zcela zapomnéli na bohosluzby, ptivykli opakovani stale
stejnych hiichli, podobajice se pstim, ktefi vzdy znovu a znovu poziraji vlastni zvratky,
nebo propadli svodiim povér a magie“.'> Radovy general Vincenzo Carafa k situaci v
polovin¢ sedmnactého stoleti poznamenal, ,,ze ti novicové, kteti tak zoufale touzi prolit
svou krev ve vzdalenych koncinach svéta, si plné neuvédomuji, ze ucitelska kariéra, pii
niz budou namisto krve cedit pot v evropskych ucebnach, je stejné vzneSenym poslanim
jako muéednictvi.“!?

Byla to ale situace ponc¢kud paradoxni, uvazime-li, Ze fddovym novicim byl
neustale zdiraziovan vyznam apostolské ¢innosti a nejvyssi obéti pro viru. Na fadovych
kolejich navic nékdy ucili 1 z Nové svéta se navrativsi misionafi, ktefi prokladali vyklad
napinavymi historkami o svych americkych dobrodruzstvich'* a podle Wrighta bylo celé
Tovarysstvo ,,pfimo posedlé Sifenim povznasejicich dopisii a zprav, pfichazejicich od
hrdind z Nové Francie [kanadské misie fadu]“.!

Zadosti o misionafsky udél téz doslova piekypovaly odkazy k Frantisku
Xaverskému. Od dopisti, které tento ,,apoStol Daln¢ho vychodu* posilal svym

spolubratriim do Rima, byly potfizovany kopie, a ty se nasledné predgitaly v jesuitskych

% Pieklad In: BRODRICK, James. Rozsifent jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. ss.
127-8; original: Epistolae Nadal, 11,205-9,556.

10 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 24-
26.

"' WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 81.

12 Tbid.

13 Parafrasovano ve WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 81.

14 Napt. Enemond Massé na koleji La Fléche v Anjou. — WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006.
s. 81.

15 bid.
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domech po celé Evropé. Byl tak vybudovan kult svatého misionaie, ktery se podle
Nicolase Cushnera stal pro TovarySstvo zakladem jak pro nabor novych ¢leni, tak pro

vztahy se svétskou vefejnosti.'®

JiZz od prvnich dni noviciatu bylo mladym jesuitim soustavné pfipominéano, ze
apostolska aktivita je pro fad erbovni ¢innosti,!” a neni viibec nahodou, ze kromé slunce
ozatujiciho cely svét a do vySe se ty€ici palmy byla symbolem Tovarysstva téz borova
SiSka otevirajici se pred ohnistém: symbol ,,mucednictvi, tvrdé¢ vydobytého v zaru

plamenti“.'® Podle Wrighta pronasledovani jesuity posilovalo:

V obdobi reformace, kdy se ti, ktefi se hlasili k univerzalni cirkvi, ¢asto
ocitali ve vézeni nebo na hranici, bylo bezpodmine¢né nutné nalézt v protivenstvi
pozitivni jadro. Cely trik spocival v tvrzeni, Ze postihuje-li utrpeni stejné lidi
ctnostné jako zkazené, je to proto, aby ti prvni mohli ve zkousce potvrdit svou
vérnost pravde. Kiestantim nabizelo mucednictvi Sanci podilet se na kiizi Kristove,
ptilezitost sdilet s nim jeho utrpeni, moznost ptipojit se k predlouhé fadé mucednikt
a vyznavacl, ktefi pochopili, ze pronasledovani je nevyhnutelnym udélem
bohabojnych, zijicich v neptatelském materialnim svéte, ktery je nechape. A jezuité,
zoufale usilujici podat dukaz, ze jejich vira nestoji na pisku, ale na pevné skale
Kristove, se k této zkousce horlivé hlasili.

O takovém zbozném empirismu — vérnosti osvédcené bolestnym prozitkem
— se soudilo, ze déla divy v kacitskych zemich, coz muselo nutné platit i pro ostatni
Casti sveta. A tak se na jedné stran¢ nebraly v uvahu pfipady odpadlictvi (mnozi
kfest'ané, mezi nimi i jezuité, se podvolovali tlaku pronasledovateltl), na druhé se
vysoce cenily knihy popisujici utrpeni mucednikli z Nagasaki, které se zabalené do
n¢kolika archii obycejného papiru pasovaly do Evropy jako ,.klenoty z japonskych
perel v mofi pronasledovani“.”® Jezuitskym novicim se u velefe piedcitaly
martyrologie a pokud dleli v Rim&, méli moZnost navstivit kostel San Andres del
Quirinal, mistrovské dilo jezuitského oblibence Berniniho, a postat pted hriznymi
vyobrazenymi umugeni jezuitd v Japonsku, Indii a Tichomof#i.!”

Taktika, kterd nicméné nezustala bez odezvy kritikli disponujicich vlastni formou
Lwempirismu®. V roce 1615 vysla v Edinburghu zprava 4 True Relation of the Proceedings
Against John Ogilvie, kde se mimo jiné piSe, Ze jesuité upalovani na hranici hovofi
matoznym hlasem, ztraceji silu a zacinaji se chvét, cozZ je jasnym diikazem ,,ohyzdnosti a
bezaté$nosti papezenecké viry*“.?’ Protestanti se odvolavali k vyroku Jana Zlatoustého,
podle kterého ,,t€la zlo€incd, téch, ktefi znesvécuji hroby, a ostatnich zloducht, byvaji

{[svétskou] spravedlnosti} stejné tryznéna jako téla svatych mucedniki ... ale ackoli

16 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 22-
23.

17 1bid. s. 24.

18 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 66.

19 Tbid. ss. 129-30.

20 In: WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. ss. 130-1.
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jejich utrpeni je totozné, svou pficinou se 1i§i*.?! Katoliéti ,,mucednici podle nich spadali
rozhodné spiSe do prvni nez druhé skupiny. John Donne dokonce tvrdil, Ze jesuité ,,nuti
lidi, aby je zabijeli®, Ze se ,,chvastaji se svou Zizni po mucednictvi v nové objevenych
svétech a ve své zufivosti je 1 nalézaji“, ze je to ale jen faleSné mucednictvi pychy a

sebelasky.?

2.1 Tridentsky koncil jako zasadni smérnik jesuitského radu

Posledni vétsi snahou o zazehnani této nevrazivosti (ktera ovSem zaroven, a
hlavné, byla katolickou snahou o upevnéni vlastnich posic a o vynalezeni taktiky
ofensivy) byl Tridentsky koncil. Jesuité byli jeho vyznamnymi aktéry a usneseni koncilu
zase do velké miry ovlivnila podobu rodiciho se fadu.

Do vysoké politiky tak TovarySstvo zasahovalo v podstaté hned od pocatku. Kdyz
prazsky arcibiskup Antonin Brus a biskup Jiti DraSkovi¢ z Pétikosteli prednesli
z povéfeni cisafe Ferdinanda navrh povolit protestantim pfijiméni pod oboji, némecti,
uhersti i zna¢ny pocet italskych biskupi jej okamzité podpofili. Striktné proti byli naopak
Spanélé, ke kterym se posléze piidali i jesuité. Jejich argumentace pry byla natolik silna,
7e presvédéila i dosud vahajici Italy. Kalich byl odmitnut.??

V zavéreéném roce koncilu, 13. ¢ervna 1563, vystoupil vytizeny** Loyoliv
nastupce Diego Lainez proti galikdniim mimo jiné slovy ,,Dav mé vzdy napliiuje hriizou,

dokonce i dav biskupf.“?

, ¢imZz pfispél k posileni papezské moci a potlaceni
demokratizacnich snah uvnitf katolické cirkve. To se mize zdat pon¢kud zardzejici,
protoze tehdejsi papez Pavel IV. (Gian Pietro Carafa) jesuity pfili§ v lisce nemél,?° a

viemozné jim jejich prvni roky znepiijemiioval.?’ Bylo to svym zpiisobem ale logické

2l ITn: WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 130.

22 Uvedeny pieklad citace z Biathanatos in: WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 130;
,Netfeba zdlraziovat, Ze stejné pohrdavé se katolici stavéli k protestantiim, ktefi, byli ochotni polozit zivot
za své nabozenské presvédceni. Podle Richarda Bristowa ,7zadny rozumné uvazujici ¢lovek nikdy nebude
tyto smrduté mucedniky kacift pokladat za hodné ucty a srovnavat je se skvélymi mucedniky katolickymi
... ti jsou mucedniky Boha, oni pak mucedniky d’ablovymi, ... nebot’ nasi zemteli ve vife prvomucéednika
Stépana a viech jeho druhi, zatimco oni kraceli ve stopach jeho protivnikii‘. — WRIGHT, Jonathan. Jezuité.
Praha: BB/art, 2006. s. 131.

2 BRODRICK, James. RozSiFeni jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. ss. 62-3.

24 7 koncilu odeslal celkem 2 739 dopisti, primérné 5 denné. — BRODRICK, James. RozsiFeni jezuitii.
Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. s. 66.

% Ibid. s. 65.

26 Pravdépodobné proto, Ze je podeziral z podpory Filipa IL., s kterym prohral valku.

27 BRODRICK, James. Rozsiieni jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. s. 6-24 a
WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 63 — Mimo jiné nechal v r. 1555 vojaky prohledat
jejich fadovy dim v Rimg, zrevidoval jejich konstituce, omezil volebni obdobi generalti a zrusil vyjimku,
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zavrSeni koncilu, ktery se vymezoval proti demokratizaénim tendencim protestantt.

Wright k tomu poznamenava:

Tridentsky koncil — zejména s ohledem na Lutherovo demokratizujici pojeti
knézstvi vSech véficich — usiloval o povyseni a daslednou izolaci kléru. Aby se
knézstvo oddélilo od svétského lidu, koncil kladl zvlastni diraz na jeho svatostny
stav, noSeni kleriky, efektivnéjsi zptisob duchovni piipravy knézi, vhodné zasobené
farni a klasterni knihovny a zakazal duchovenstvu ucast na lovu. Jezuité se témto
opatienim nijak nebranili, ale sama Loyolova spiritualita, presvédceni, ze Bih je ve
vSem a vSe je v Bohu, znamenalo, Ze — jak poznamenal Jeronimo Nadal — ,,svét je
naSim domovem®."® Jezuité se rozhodli, vypijé¢ime-li si formulaci jednoho
nedéavného historika [H. Phillips], zaujmout prostor zaroveil v socialni i ndbozenské
oblasti.?

Pro jesuitskou misijni Cinnost byly nicméné dulezitéjsi jesté jiné
kontralutherdnské zavéry koncilu. Podle Luthera poskodil prvotni hfich lidskou
prirozenost natolik, Zze ¢lovék sdm o sobé neni schopen ni¢eho nez zla. Lidstvo bylo
odsouzeno, clovéci ville nehraje zddnou roli v dosazeni spasy. Jen n€kolik malo lidi bylo
Bohem vybrano k zichrané z této beznadéje, a to bez ohledu na povahu jejich
pozemskych skutkd.?

Tridentsky koncil naopak zdtraziioval koncept, podle néhoz se s Kristovou obéti
lidem dostalo moznosti dosdhnout individualni spasy rozvojem ctnosti, kiest'anské lasky,
nadéje a mravni Cistoty. Pokiténi znamenalo kompletni odstranéni viny prvotniho htichu,
a bylo tedy nutnou podminkou spasy. Pfirozend ctnost sama o sob¢€ (bez zasahu milosti)

nemohla dosdhnut Zivota véného, lidsky duch mél nicméné dostatek dignity na to, aby

se mohl zdokonalovat.>°

Tuto nauku dovedl jesté¢ dal jesuita Luis de Molina ve své dobové velmi

kontroversni>!

knize De liberi arbitrii cum gratiae donis, divina praescientia,
praedestinatione et reprobatione concordia, vydané 1588 v Lisabonu. Tvrdil, Ze existuje
hypoteticky stav cisté prirozenosti, v némz cloveék, tiebaze osvobozen od prvotniho

hiichu, je stidle vystaven smrti a pozemskym strastem bez moZnosti dosazeni Zivota

ktera osvobozovala jesuity od povinnosti modlit se spole¢né breviai (tuto vyjimku nicméné obnovil jeho
nastupce Pius IV., coz jesuitim uvolnilo ruce k jejich vefejné Cinnosti).

28 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 56; K tomu, co se miize zdat jako Loyolfv
pantheism, se jest¢ dostanu pozdéji. Prozatim prozradim, Ze to za pantheism povazovano nebyva.

2 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 17.

30 Tbid.

31 Srov. napi. BRODRICK, James. Rozsiieni jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. s.
80.
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vééného.*? V navaznosti na tento koncept se koncem Sestnactého stoleti mezi jesuity
vytvoftila pfedstava ,,dobrého pohana®, ktery neni zatracen Cisté kvili své neptislusnosti
k cirkvi a ktery si (pfestoZze nema kontakt s milosti Bozi) zachovava takovou piirozenost,
jez ho &ini bytosti dignity a potencialni cnosti.*?

Koteny myslenky by bylo nicméné mozné hledat jiz u Danta, ktery sice pohanské
myslitele, basniky a hrdiny (jakozto nepokiténé) umistuje do prvniho kruhu pekla,
zaroven je ale rozhodné nenechéva nijak trpét a lici jejich posmrtny zivot jako v podstaté
piijemny.>* Jesuitské vzdélavani kladlo na humanistickou (a aristotelskou®) tradici velky
diraz, a neni tedy divod, pro¢ by Alighieri nemél mit na myslenku stavu cisté
prirozenosti vliv (tfebaze mezi ¢leny fadu nebylo béznym zvykem explicitné odkazovat

na necirkevni sttedoveké autority).

Zv1asté pro misie bylo téz extrémné dulezité, ze koncil uh4jil proti Lutherovym
utoklim podstatnost kitu, zpovédi, pokani a transsubstanciace, a to jak ve vyznamu
ritualni dulezitosti, tak ve vyznamu ontologické dignity a klicové role vzhledem ke
spase.®® Oficialni tridentskd doktrina postulovala, to, emu se jiz diive b&zné véfilo: ze
ktest zanechava nesmazatelné znameni na dusi, pomoci néhoz je ¢lovéku umoznéno (a je
od n&j oekavano) uctivat kiestanského Boha.*” Kazd4 jedna ze svétosti byla povaZzovéna
za unikatni Bohem stvofenou obranu proti sildm Satana.®
Podle Cushnera nebylo nabozenstvi pro jesuity Sestnactého stoleti jen koncepci ¢i

etikou, ale také souborem rituald a symboli. Tehdejsi Evropané vyznamu téchto symbolt

rozuméli, a kiestanské ritudly tak pro né byly formou zhusténého znazornéni jejich

32 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 17; Slo
o vyznamné piehodnoceni augustinovské i tomistické theorie predestinace a milosti s ohledem na
renesancni versi konceptu svobodné vile, v knize se viibec poprvé objevuje termin scientia media.

33 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 17.

34 Peklo, 4. zpév.

35 Dante, tiebaze zil v dob& dominance scotismu a znovuzrozeni novoplatonismu, se silné hlasil
k Aristotelovi (Peklo, zpév 4., verSe 130-44), Tomasovi (Nebe, zpév 10. a dalsi) a dokonce v osobé
odsouzeného (a presto do nebe umisténého) Sigiera Brabatského obhajoval i averroism (Nebe, zpév 10.,
verse 136-48).

36 Sacraments were seven visible signs or symbols believed to have been instituted by Christ as vehicles
for obtaining divine assistance of grace. Luther denied the need for the sacraments of baptism as necessary
for salvation, auricular confession of sin as the traditional method for the forgiveness of sin, and the
Eucharist as the actual body and blood of Christ. Trent, on the other hand, insisted on baptism’s essential
role and on confession and the Eucharist as vehicles for God’s grace. These three elements of the
sacramental system, baptism, confession and penance, and Eucharist, became the kernel of Jesuit teaching
in America, the sine qua non of Indian reception into and participation in the active life of the church.” —
CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 18.

37 Ibid.

38 Ibid.
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nabozenského presvédéeni. Kiest v ocich kolonisti sdéloval nativhim obyvatelim
Ameriky jejich vstup do nového (a dal§iho) zivota (co si pod nim pfedstavovali oni, je
ov§em jind otazka).*

Striktni vyklad svatosti také vytvaiel nékdy ponékud bizarni situace. Casto se
naptiklad objevuji popisy toho, jak misionaii s velkym usilim péstuji malé mnozstvi
pSenice a vina nutné k Pfijimani v oblastech pro tyto plodiny naprosto nevhodnych.*’
Zdaleka ne ve vSem byl ale koncil jen potvrzenim a konservaci katolictvi tak, jak ho znal

sttedovék. Novou podobu katolictvi a jeji historicky kontext dobie shrnuje opét Cushner:

The Council of Trent created a new and different version of Catholicism
unlike medieval Christianity and unlike the Christianity suggested by Luther and
Calvin. It ushered in a period of Spanish-led reforms (over 218 of the 270 bishops at
Trent were either Italian or Spanish). The new Catholicism was didactic and
disciplinary. The Roman Inquisition came into being as well as a prohibition against
books considered dangerous reading called an Index of Forbidden Books [prvni,
nazyvany Pavelsky, podle papeze Pavla IV., vySel r. 1559]. Corrective pastoral
discipline became the spearhead for the order and deference to civil and
ecclesiastical rulers.?’ Religious unity was equated with uniformity. These were the
ingredients for a successful authoritarian state.*!

Z tohoto pododdilu by mélo byt zfejmé, do jak velké miry byl fad jiz ve svych
pocatcich ochoten k politickym kompromisiim, jeho ,prakti¢nost®, ale i uzké sepjeti
s novou kontrareformacni (a zaroven inter-reformujici) podobou katolictvi, v niz byla
akcentovana milost, vliv individudlnich skutki na spasu a substancidlnost svatosti.
Zasadni je Molinovo uceni o ,,Cisté pfirozenosti®, které dobie konvenovalo s mytem
nevinnych Guarani, ktery pozdéji vytvofili paraguaysti jesuité a o némz bude jesté

pojednano.

2.2 Doba a jeji mySleni

Je dllezité si uv€domit, Ze ani Trident, ani Loyolovo dilo, nebyly pouhou reakci
na Luthera. Byly to také (a mozna ptedevS§im) produkty své doby. Podle Cushnera
prochédzela zépadni Evropa patnactého a Sestnacté¢ho stoleti naroénym procesem

modernisace 1 zasadnich konceptualnich zmén:

39 Tbid.

40 Napt. MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the
Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz
de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 46.

41 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 19.
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The medieval world’s focus on religion and the church as the ultimate
answer to man’s problems was being replaced by a vision that located man at the
center of the world. Confidence in man’s inherent goodness and ability for self-
improvement was at the roof of the movement and the recently invented printing
press spread the new ideas with unimagined speed. European man’s concept of
physical world and his place in it was changing. New worlds across the seas were
discovered. Clergy were interested because the gates of salvation could be opened to
uncounted souls. Secular rulers could have new realms to conquer that would furnish
precious metals and exotic resources. Meanwhile, Luther and Calvin shook the
foundations of the church. A massive administrative machine concerned with
making money and international politics had separated itself from the body of
Christiandom. The church itself was divided between higher clergy, an aristocratic
and aloof hierarchy, and a lower clergy composed of village priests who were
impoverished, ignorant, and angry. Luther’s movement begun in 1519 was a logical
consequence of decades of resentment. The Council of Trent, convened in 1545, was
a Roman Catholic response to all of this. The Jesuit founder, Ignatius Loyola, saw it
as another opportunity to choose between the banner of the Good King and the
banner of Satan — Muslims against Christians, the devil against humanity, darkness
against light. He and his followers would serve beneath the banner of the pope.*?

To, co Cushner o Loyolovi piSe, dobfe vystihuje dvé véci: ponékud donquijotské

&P a téméf az dualistickou

prezivani rytitského paradigmatu v zakladatelové osob
koncepci, ktera prostupuje celd Duchovni cviceni ve formé rozliSovani duchu (discretio
spirituum) a boje mezi Kristem a Satanem v srdci cvi¢iciho.** Neni ndhodou, Ze Ignatius
uvadi Exercia modlitbou Duse Kristova ze &trnactého stoleti.*

Nestacil-li nicméné sam zakladatel pon¢kud své dobé, jeho nasledovnici rozdil
rychle dohnali a o téch, kteti zakladali paraguayské redukce, jiz néktefi autoti mluvi jako
0 ,,agentech osvicenstvi®.*® Je nicméné nutné zaméfit se pravé na ,,dobu®, z niz jesuité
vzesli.

Byla to doba ovladana pfedstavami o kosmickém tadu, bozskosti ¢lovéka a o tom,
ze svét 1ze Cist jako knihu. Doba, ktera véfila v ptirodni magii a sily, jez prostupuji v§im
stvofenym, takze co se stane v jednom systému (napt. hvézdném), stane se 1 v druhém

(napf. spoleenském), a ofech 1é¢i mozek, nebot jeho jadro se mu tvarem podoba.*’ Nové

4 1bid. s. 16; Srov. z LOYOLY, Ignac. Duchovni cviceni. Velehrad: Refugium, 2005. ss. 49-51.

43 Srov. BLUM. Paul Richard. How to Deal with Muslims? Raymond Lull and Ignatius of Loyola.
Renaissance Philosophy [online]. 2012, 10. 14., [cit. 2015-04-28]. Dostupny z WWW:
<http://renaissancephilosophy.blogspot.cz/2012/10/lull-and-ignatius-of-loyola-encounter.html>.

# Srov. z LOYOLY, Ignac. Duchovni cviceni. Velehrad: Refugium, 2005. a ,,struénd poznamka“ 1, ibid.,
s. 127.

4 Ibid. s. 7 a 127.

4 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. ISSN 1028-2580. ss. 397-398.

4T FOUCAULT, Michel. Slova a véci. Brno: Computer Press, 2007. ss. 19-38.
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objevy patnactého, Sestnactého a sedmnactého stoleti do téchto koncepci nezapadaly, a ty
tak pomalu zanikaly. V nékterych oblastech vsak projevily piekvapivou zivotaschopnost.

Nejslavnéjsi paraguaysky misionat Ruiz de Montoya véftil, Zze kopyta tapirt jsou
vyteénym protijedem — zvlasté to levé piedni, nebot ,koresponduje” se srdcem.*®
Neptiteli Tovarysstva biskupu Cardenasovi se zase povedlo piimét krale a arcibiskupa
k sestaveni komise, kterd méla provétit jesuitsky katechism v guaranijsting, nebot’ vyrazy
Biith a Bith Otec byly piekladany slovy Tupa a Tuba a jakysi mnich v roce 745 pouzil
podobnych slov (Tubuel a Tubuas) k oznaceni padlych andéla.

Velmi ¢asté jsou v dobovych spisech téz popisy toho, jaky ma podnebi, nadmotska
vyska ¢i kvalita vody vliv na rizné vlastnosti obyvatel, véetné naptiklad bystrosti ¢i
zboznosti.*” Nicméné asi nejéastéjsi a nejrozsitenéjsi formou , magického* mysleni byla
vira v ucinnost relikvii (jejimz dobrym piikladem mulze byt posmrtny osud Jeana

Francoise Régise, hrdiny francouzskych venkovskych misii?).

Nekteré fenomény, které se v plné mife projevily v Amerikach, byly ve
skute¢nosti v Evrop¢ zakofenéné jiz velmi dlouho. Propojeni politiky a ndbozenstvi bylo
v Evropé pfitomno jiz od starovéku, a vira, Ze ,,spravna“ kultura ma nejen pravo, ale
dokonce povinnost ménit struktury spole¢nosti, byla Siroce rozsifena.’! Také donucovani

v otazce viry nebylo podle Cushnera zadné novum:

Biblical passages and stories were partly at the source of Western
religious and cultural aggression. “Go, make disciples of all nation,”?!
[Matous 28:19] and the parable of king who prepares a feast to which no one
comes causing him to tell his servants to “force them to come in,”*? [Luk4s
15:24] gave Westerners a religious rationale to use forceful means in the name
of God.”

48 Tapifi to pry vé&di, a proto kdyz jsou vazné ranéni, padaji vzdy tak, Ze levou piedni drzi blizko srdce. —
MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 34.

4 Napt. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. s. 151, s. 180 ¢i ss. 431-2.

50 ....jeho kult se zrodil témé&f okamzité po jeho smrti a Tovary$stvo JeziSovo ho radostné §ifilo.?® Kdyz se
pak do jizni Francie vratily utrzky Régisovy sutany a prst’ z jeho hrobu, ziskaly tyto svaté relikvie okamzité
povést léku proti viedtim, prostfedkt k naprave hiisnikt a ke zmnozeni Grody. Na pielomu sedmnactého a
osmnactého stoleti se tento svétec stal nejvyhledavanéjsim nebeskym ochrancem knézi uvizlych v ledu
nebo ohrozenych utonutim. Kdyz se roku 1700 Jacques Gravier plavil po Mississippi, ,maly utrzek z
klobouku otce Frangoise Régise, ziskany od jednoho ze slouzicich® se projevil jako ,nejspolehlivéjsi 1€k na
veskeré druhy horecky’ — WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 62.

Sl CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 3.

52 Ibid. s. 9.
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Z tohoto pravidla se nicmén¢ hodi zminit jednu vyjimku. Kdyz byli roku 1562 do
Rouenu dovezeni tii Tupinamba,** setkal se zde s nimi i Michel de Montaigne a s jednim
z nich dlouho hovofil pfes tlumoénika.”* TentyZz Montaigne pozdéji u sebe hostil

ucastnika vypravy hugenott do vychodni Brasilie, kterd byla po pievzeti izemi Portugalci

5

nékolik let nucena Zit mezi mistnimi domorodci,>® a roku 1579 v proslulém eseji O

Kanibalech napsal:

...vonéch (objevenych) narodech, pokud mi byly vyli¢eny, neni podle mého
nazoru barbarského ani divokého nic, az na to, Ze kazdy nazyva barbarstvim vse, na¢
neni sam zvykly: jakoZz se viibec zd4, Ze nemame jiné métitko pravdy a rozumnosti
domovem to dokonalé naboZenstvi, dokonala sprava, dokonaly a dovrseny zpisob
&ehokoliv.*®

a o kus dal:>’

Souhlasim ochotné, abychom se pozastavili nad barbarskou hriiznosti jejich
chovani, ale méné¢ jiz, abychom odsuzovali, sic vhodné, jejich nedostatky, ale pfitom
zustavali slepi k svym vlastnim. Myslim, Ze je vétSim barbarstvim pozfit clovéka
zaZiva nez poziit ho mrtvého, vét§im barbarstvim rozsapat mucenim a utrapami télo
posud plné citu, smazit je po kusech, ptedhodit je zubtim a rypadkdm psti a vepit (jak
jsme nikoliv ¢tli, ale zcela nedavno na vlastni o¢i vidéli, a nikoliv mezi odvekymi
neprateli, nybrz mezi sousedy a spoluob¢any, a co jest¢ horSiho, pod zaminkou
zboznosti a ndbozestvi®) nez je upéci a pohltit, kdyZ v ném neni Zivota. [...] MiZeme
tudiz ony narody nazyvat barbarskymi, métime-li pravidly rozumu, nikoli vSak,
vezmeme-li za pravidlo sebe samé, kteii je viemoznym barbarstvim piekonavame.>®

Jakkoliv se tyto dva tryvky mohou zdat vzajemné ponckud nekonsistentni, jejich
poselstvi je jasné. Dobové se nicméné jednalo o vykiik do tmy. Zbytek Evropy si byl

svou nadfazenosti velmi jist.>

33 S nimiz méli Francouzi jakoZzto s nepfateli Portugalcti obchodni alianci. — BUDASZ, Rogério. Of
Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1 (Jan., 2006), pp. 1-15.
Oxford University Press. Dostupny také z WWW: <http://www.jstor.org/stable/3526412>.s. 1.

54 Na néhoz si ovem notné st&zoval. - MONTAIGNE, Michel de. Eseje. Praha: ERM, 1995. ss. 230-1.

55 Ibid. s. 221 a 364.

56 MONTAIGNE, Michel de. Eseje. Praha: ERM, 1995. s 222.

57 Po podivné smésici obdivuhodné spravné interpretace domorodych zvyki a jejich nemistné idealisace —
mj. piSe ,,Jak daleko ma k této dokonalosti idealni obec, kterou Platon vymyslil!* - MONTAIGNE, Michel
de. Eseje. Praha: ERM, 1995. s 223.

58 Tbid. 226.

59 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 10 a
pfedev§im MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and
Paraguay / South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations
between Cultures / San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas,
ARELLANO, Ignacio; MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de
Publicaciones de la Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167.
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Montoya pisSe, Ze, vzhledem k castému uzivani indidnského jazyka, téméf
zapomnél, jak mluvit tim ,kultivovanym® (cortés lenguaje), jimz ma na mysli
$panélitinu.®® Pozdné renesanéni Evropa vyhlasila ¢lovéka za spravee pfirody, muze za
pana domacnosti a nabozensky fundamentalism za zdroj jistoty ve viech otazkach.®!

Prikladem toho je koneckoncti i ta jistota, s niz v roce 1493 papez Alexandr VI.

rozd¢lil prave objeveny svét a ,,daroval® jeho velkou ¢ast Spanélskym vysostem slovy:

...All the islands, therefore, and firm lands found and to be found,
discovered and to be discovered, from the said line toward the west and south, such
as have not actually been heretofore possessed by any other Christian king or prince
until the day of the nativity of our Lord Jesu Christ last passed [...] We by the
authority of almighty God granted unto us in St Peter and by the office which we
bear on the earth in the stead of Jesu Christ, do forever by the tenor of these presents
give, grant, assign unto you, your heirs and successors, the kings of Castile and Leon,
all those lands and islands with their dominions, territories, cities, castles, towers,
places, and villages with all the right and jurisdictions thereunto pertaining,
constituting, assigning, and deputing you, your heirs and successors, the lords
thereof with full and free power, authority, and jurisdiction.®?

Evropa byla dokonce natolik sebejista, ze jesuité zpocatku ani nepovazovali za
£ 63

nutné misionafe na Novy svét jakkoliv specialné ptipravova
Jakkoliv byla predstava o vlastni nadfazenosti relativné celoevropsky rozsiiena,
existovaly 1 ndrodnostni rozdily (které se v nasledujicich staletich mély osudové

zvyraznit) dané lokalni historickou zkuSenosti — jak poeticky vyjadiuje Cushner:

Europe shared the renaissance conviction that Western culture had reached
the pinnacle of human achievement. But its moderating ideas had little effect on
those believed in waging God’s war. While Florentine artists busily mixed their
paints, Spanish warriors sharped their swords and lances for battle with Muslims.%*

%0 MONTOYA, Antonio Ruiz de. Congquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesiis
en las provincias del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. s. 15.

61 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 15

62 ALEXANDER VI. The Colonization of the New World [letter to Ferdinand of Aragorn and Isabella of
Castile]. 1493. In Early modern Catholicism: an anthology of primary sources. MIOLA, Robert S. [editor].
Oxford: Oxford University Press, 2007. Pp. 482—485. s. 484.

63 In true renaissance fashion, they thought that they were sufficiently equipped both intellectually and
spiritually for the task that lay ahead. Since evangelization was primarily a spiritual activity, the best
preparation, it was thought, was to hone the spiritual dimension of the Jesuit. Ignatian principles, a basically
Tridentine theology, the recognition of the perfectibility of the American Indian, and a model of missionary
behavior formed the basic intellectual and spiritual preparation for the Jesuit going to America. But it did
not take long for Jesuits administrators to realize that theology, philosophy, and classical studies were
neither the only nor the best preparation for evangelizing the American Indian.” — CUSHNER, Nicholas P..
Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 15-16.

% Ibid. s. 9.
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To, dohromady s pedstavou analogie mezi spole¢nosti a lidskym t&lem,% zrodilo

postoj, ktery se mél stat dalezitym (a nehezkym) rysem kolonii iberského kralovstvi:

Spain’s seven-century struggle with the Muslim reinforced the notion of
intolerance that culminated in King Ferdinad and Queen Isabella reversing a long
tradition of tolerance by expelling the Jews and the Muslims in 1492.2* A “corporate”
view of society saw religious differences as a cancer that unless excised would infect
the entire body.*®

Spanélsko tak v podstaté ,,vynalezlo® moderni evropskou formu antisemitismu.
A& byli Zidé pronasledovani po cely stiedovék, neslo tehdy o rasism v pravém slova
smyslu. Pronasledovéani byli Zzidé vyznanim, nikoliv Zidé piivodem. To je koneckoncii
dobfte vidét na sporech, které panovaly uvniti samotného TovarySstva. NeSpan€lsti jesuité
nedovedli dost dobte pochopit, pro¢ by mél byt na Skodu zidovsky piivod n€koho, kdo je
bezthonnym kiestanem, pro ty $panélské to naopak byla zisadni otazka.®” Kdyz v roce
1662 vysel druhy svazek Déjin Tovarysstva, zaGali se ze Spanélska doslova sypat protesty
a zadosti, aby byla vyskrtnuta zminka o zidovskych ptedcich druhého generdla fadu,
Diega Laineze, a aby autor této , hanebné pomluvy*“®® byl piisné potrestan. Délo se tak
piesto, ze mnoho $panélskych jesuitli védélo, ze zminka je pravdiva.®’

Mezi uzsim vedenim (a¢ rodem casto také Spanélskym, zalozenim spis
kosmopolitnim a romacentrickym) a tvrdym Spanélskym jadrem dochéazelo ke
kontroversim. Zatimco v PafiZi a v Avignonu vystudovany Mallor¢an Jeronimo Nadal
spole¢nost Zidii vyhledaval a naudil se hebrejsky’® a sim Ignatius prohlasil ,,...kdybych
pochazel ze Zidovského rodu, povaZoval bych to za zvlastni milost, Ze jsem spojen

«71

svazkem krve s Kristem Panem a naSi Pani, slavnou Pannou Marii...“"", jeho synovec

Antonio Aroaz, kastilsky provincil, povazoval vstup potomki Zidii, Maurti, a heretikii

do tadu za ,infekci“.”

%5 Jejimz autorem, jak vidno, neni Hobbes, nybrz §lo o koncept v renesanci §iroce rozsifeny.

% CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 9.

67 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 65.

%8 Francesco Sacchini — BRODRICK, James. RozSifeni jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma,
2005.s.211 a's. 220.

% BRODRICK, James. RozsiFeni jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. ss. 218-24.

70 BRODRICK, James. Rozsifent jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. s. 67.

1 Pteklad In: BRODRICK, James. Rozsiieni jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. ss.
72-3; original: Scripta de S. Ignatio, 1,398-9.

2 BRODRICK, James. Rozsifent jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. s. 70.
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Dobrou ukazkou vnitropolitické diplomacie TovarySstva je odpovéd’, kterou

zaslal Aroazovi na jeho stiznosti LoyolGiv tajemnik Juan Polanco:”

Nas Otec se nedokaze presvédcit, o tom, Ze sluzba Bozi vyzaduje vylouceni
lidi zidovského nebo maurského ptivodu... Pokud povazujete za nevhodné
v dusledku krélova postoje a jeho dvoru piijmout je ve Spanélsku, poslete je sem,
kdyz jde o dobré lidi. Uz jsem Vam to fekl: Zde v Rimé se piili§ neznepokojujeme
genealogii cloveka, kdyz ma dobré vlastnosti. Bez nich nemtize zadny Slechticky
diplom oteviit dvefe do Tovarysstva.”*

Otazka limpieza de sangre vSak nebyla jedind, ktera zatézovala vnitrofadové
Spanélsko-fimské vztahy. V letech 1551-59 pterostly spory mezi Filipem II. a Carloem
Carafou, synovcem papeze Pavla IV. (ktery si jesté dobfe pamatoval sacco di Roma
Filipovym otcem), v otevienou valku, v niz na papezské stran¢ bojovala Francie a
Osmanska fise, zatimco Filipovi pomahal jeho bratr Ferdinand I., cisat Svaté fiSe. Tou
dobou vrcholil ve Spanélsku piechod k absolutistické vladé nového typu, kdy vira se

stavala principem statni a narodni moci:

Stane se Svaty stolec ptivéskem Spané€lské koruny? Ani Karel ani Filip proti
tomu nebyli, protoZe pro né bylo Spanélsko virou a vira Spanélskem.”

Kdyz se méla b&hem kratkého p¥iméfi roku 1557 konat v Rimé& kongregace
Tovarysstva, $panélsti jesuité se vymlouvali na nemoci.”® N&ktefi, jako napiiklad Antonio
Aoraz, se svym espafiolismem netajili a vefejné prohlagovali, Ze ¥ad je dilem Spanélt a
jako takovy by mél slouzit potfebam své vlasti.”” Spole¢né s Franciscem Estradou se
navic pokousSel pfeménit TovarySstvo v kontemplativni fad — biCovali se a zavedli dvé
hodiny rozjiméani namisto jedné.”® A nebyl jediny, kdo dé&lal ignacidnskému vedeni
znac¢né problémy. Podle Wrighta byly ,,demoralizujici vnitini tfenice® v pocatcich

nejveétsim vnitinim problémem fadu.”

3 Sam také ,,podeziely* z zidovskych predki. - BRODRICK, James. RozsiFeni jezuitii. Olomouc: Centrum
Alleti Velehrad-Roma, 2005. s. 72.

74 Pteklad In: BRODRICK, James. RozsiFeni jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. s.
73; original: Scripta de S. Ignatio, V,335.

7S BRODRICK, James. Rozsiieni jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. s. 7.

76 Ibid. s. 15.

7 1bid. ss. 69-73.

8 Ibid. ss. 12-14.

7 Ty n&kdy propukaly v netekané podobé, jako napiiklad pfi miniaturni vzpoufe dvou z pGvodnich
zakladatelti fadu, Simona Rodigueze a Nicholase Bobadilly. Po Loyolové smrti roku 1556 Bobadilla, ktery
byl ptedtim vypovézen z Rige pro sviij tvrdosijny odpor k tstupkiim vii¢i protestantskym kongregacim,
projevil nesouhlas se zptisobem organizace TovarySstva a navrhl, aby vlada nad fadem byla svétena do
rukou vSech ¢lenti pivodni druZziny.

V mezidobi po Loyolové smrti a pfed volbou jeho nastupce Diega Laineze se podatilo Bobadillovi a jeho
spojenci Ponce Cogordanovi ziskat audienci u Pavla IV. (papeze, ktery mél k Loyolovi vyrazny odpor),
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Kromé vlastnich lidi mé&lo nicméné Tovarysstvo ve Spanélsku i mocné vngjsi
nepratele. Toledsky arcibiskup a kardinal Juan Martinez Guijaro se pokousel inkvisi¢né
zakazat Ignacova Duchovni cviceni a jesuity povazoval za heretiky (podle Brodricka to
bylo ¢asteéné kviili jejich neochoté pridat se k jeho ,,zbésilému antisemitismu*).%°

Inkvisice sama roku 1557 roz$itila zpravu, Ze Tovary$stvo mize za vinu
lutheranstvi ve Spanélsku,®' a kdyZ byl o rok pozdéji dominikansky arcibiskup Carraza
inkvisici uvéznén, domnival se, Ze je to kviili jeho blizkym styktim s jesuity. General
Lainez tehdy svého pftitele nepodpofil vzhledem k obavam z nevyzpytatelného
protivnika; podpofil ho nicméné Martin Azpilqueta, profesor v Salamance. ,,Uvé&znili ho
i ptes jeho vék a choroby.“%?

Roku 1559 byl Francesco Borgia (tehdejsi generalni komisat pro Spanélsko,
pozd¢jsi general) pfinucen zcastnit se slavnostniho autodafé, kde bylo upaleno ¢trnact
lidi a jeho netef Juana Aragonska, piitelkyné Terezy z Avily, byla vefejné zostuzena jako
kacitka. Brzy nato pftiSel pokus odsoudit i samotného Borgiu, kdyz byl oznacen jako
editor jedné ze zakdzanych knih — zachranil ho Lainez, ktery zatidil, aby si ho k sob& do
Rima povolal Pius IV.%

S ohledem na tyto udalosti je opravdu silnou ukazkou povéstné pragmatic¢nosti
TovarysSstva fakt, ze kdyz mél druhy z jesuitskych svatych FrantiSki — FrantiSek

Xaversky (synovec odsouzeného profesora Azpilquety) — v Indii problémy s mistnimi

Goany, pozval si na pomoc pravé inkvisici.®*

jemuz vylicili TovarySstvo v nejCernéjSich barvach: jako organizaci, kterd hodla své centrum ptenést do
Spanélska, aby se dostala mimo dosah papezského vlivu.

Rodriguez, dalsi kritik ortodoxie, jez byla vyhradnim mistrovskym dilem Ignéace z Loyoly, se projevil jako
vzpurny a svéhlavy portugalsky provincial. S podporou portugalského krale se vzepiel Loyolové snaze
zkrotit ho a dal vladl své provincii zmatenym a svévolnym zplisobem. VyZadoval pfehnané posty,
flagelantstvi a podle nékterych zdroji dokonce podporoval bizarni formu spirituality, pfi nizZ se jezuité do
svych pokoji odebirali meditovat nad lidskymi mrtvolami.* — WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art,
2006. s. 64.

80 BRODRICK, James. Rozsiient jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. s. 18.

81 Tbid. s. 74.

82 Ibid. ss 50-1.

8 Tbid. ss. 74-6.

8 MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012, pp. 155-167 s. 164.
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Vsechny tyto spory mély pro misie svilj vyznam, jakkoliv si toho domorodi

neofyté (novokiténci)®® asto nebyli védomi. Podle Wrighta

[v]e véroucné valce slov i ¢ind, ktera suzovala Evropu, pfedstavovaly misie
ptislib do budoucna. Jezuit$ti misionafi ¢asto li¢ili svym hostitelim Evropu jako
mirumilovny, naprosto jednotny kontinent, aby tim zdlraznili nadfazenost zdpadni
civilizace. Uspéchy misionaft se zpravidla nevykladaly p¥imocate jako protivaha
ztrat, které katolicismu zpisobilo protestantstvi, tedy jako ziskavani dusi v Novém
svété ndhradou za odpadlé vétici v Evropé, ale presto zde byla patrna touha po Cistém
kiestanstvi, neposkvrnéném problematickymi evropskymi spory.%

Tato touha vytvoftila unikatni podminky prave ve spojeni s renesan¢nim zptisobem
mysleni a tehdejsi realitou. Podle Cushnera byl Novy svét pietvaren praveé postoji, které

ho evangelisovaly:

The image of the New World shaped the attitudes that evangelized it.
Christopher Columbus, the prototypical discoverer, had described the Indians as
gentle people who were without covetousness. Columbus was convinced on his
second voyage (1498-1500) that the mouth of the Orinoco River was indeed the
Terrestrial Paradise, the Garden of Eden.[*’] For Columbus and thinking men of the
sixteenth century, the discovery and conquest of America was an event of massive
proportions. For the more ascetical and mystical, it meant that the medieval myth of
messianic-emperor-world ruler, a dux populi of Christian universalism who covert
all the Christianity was about to be realized. The idea spread that the doors of the
Western sea were opening and through them would rush multitudes of missionaries
to convert the gentiles, to bring on the millennium, to hasten the building of the
Kingdom of God just prior of the second coming of Christ. There would be one
pastor, one flock, under the universal monarchy of the Spanish Crown.

This could only occur if church and state joined forces.

The peculiar blend of church and state unity that developed during the
centuries of the reconquest of Spain from the Muslims (1200-1492) served as a
model for America. For medieval Spain, and for the rest of the Western world, the
ideal society was informed by Christian principles, one that saw no contradiction in
civil and religious cooperation towards a common goal, the common good, and
salvation of souls.®

Tento idedl byl koncem patnactého stoleti potvrzen takzvanym Kralovskym
patronatem (Patronato real |/ Patronato regio). Budovani cirkve v Novém svété a
pfeprava misionaiti do Ameriky byly pro Rim natolik velkou finanéni zatéZi, ze Papez
pristoupil k dohodé s Ferdinandem a Isabelou. Spanéliti kralové se zavézali hradit
vSechny vydaje souvisejici se Sifenim a budovanim cirkve v Novém svété, odménou za

coz mohli dle vlastni volby dosazovat biskupy, rozhodovat, ktefi duchovni do Ameriky

85 Nedgpurog — tedy vlastné novy ,,piirustek.

8 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 82.

87 Srov. TODOROV, Tzvetan. Dobyti Ameriky: Problém druhého. Praha: Mlad4 fronta, 1996. ss. 23-44.
8 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 28.
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popluji, a dohliZet na jejich tamni pfeskupovani. Koruna tak ziskala nad cirkvi v koloniich
jesté o poznani vétsi moc, nez jaké se t&sila v Evrop&® (a pficteme-li témé&f nulovou moc,
ktera zbyla $panélskym méstiim poté, co roku 1521 Karel V. potlagil jejich povstani,

sledujeme tu de facto zrod moderniho evropského absolutismu’!).

Nakolik a jak dlouho bylo Spanélsko uvéznéno v renesanénim paradigmatu, je
spekulativni. Pro nékteré®? bylo se svymi relaciones® a kapitalisaci poznani v podstat
vynalezcem novoveke veédy, pro jiné nesetiaslo staré bryle ani v dobé, kdy je dalSim fiSim

jiz nova realita davno srazila z nosu:

It deserves to be mentioned here that unlike the postenlightenment colonies
of France and England, the Iberian experience was a post-Renaissance one. The
implications of this is that the colonized subject was not a Saidian Oriental «other»
but the Mignolian Occidental «same» who was a «vassal» of the Iberian crown and
who therefore could not be enslaved or humiliated and had instead to be «protected»
and «civilized». [...] America became conceptualized as an inheritance of Japheth’s
descendents as against Shem’s and Ham’s descendents in Asia and Africa.”*

Tato snaha brat odli$né jako stejné by se dala vysvétlovat také tim, Ze na rozdil od
protestantskych Angli¢ani méli Spanélé povinnost proselytisovat. Faktem nicméng
zlstava, Ze na rozdil od Angli¢ant, Francouzl (ktefi koneckonci, stejné€ jako nésledujici,
byli také katoliky) a dokonce i Portugalcti, kteti se zpravidla uchylovali k pfimému
podmangéni nativnich obyvatel, jen pokud z toho plynul n&jaky zisk (Indie),”> Spanélé

jakoby pifimo prahli po tom, aby domorodci uznali za vladare jejich krale, a to i pokud to

% Tbid.

% Respektive 1., podle $panélského po¢itani (byl prvnim Spanélskym Karlem, ale patym na trinu Svaté
fise).

91 A zaroveti pFi¢inu tipadku Spanélska — ironicky obsaZenou jiz v poéatku jeho vzmachu. — CHALUPA,
Jiti. Spanélsko. Praha: Libri, 2005.

92 CERNA, Jana. Ocitd svédectvi: Spanélsko, Novy svét a zména védeckého komunikacniho paradigmatu.
Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2012.

% Dotazniky vyplitované v Novém Svété a zasilané do Spanélska — CERNA, Jana. Ocitd svédectvi:
Spanélsko, Novy svét a zména védeckého komunikacniho paradigmatu. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart,
2012. 978-80-7465-064-2.

% MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167. ss. 158-9.

%V Severni Americe kolonisté v pozd&j$im obdobim vétSinou jiZz ani p¥imo proti Indidnim nebojovali:
pokud jim né&jaky kmen piekazel, postvali na jiny kmen pfislibenim darG. - CUSHNER, Nicholas P.. Why
Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 9.
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nepiinaSelo zadné politické ani ekonomické vyhody, ba naopak, ¢asto dokonce nemalé
vydaje vyzadovalo.”®

Zajimavé je, ze Mukherjeeova ma za symptom renesancniho mysleni prave i
$panélskou posedlost , gistotou krve*.”’ Je to odvazné tvrzeni, které nicméné nepostrada
uréitou logiku.”® Dohromady s ostatnimi informacemi v tomto poddilu by mélo pomoci

objasnit 1 jinak nékdy tézko pochopitelné jednani kolonistil i misionafi.

2.3 Jesuitska metodika

Do jaké miry byli ¢lenové TovarySstva ovlivnéni béznymi dobovymi nézory?
Pfinejmensim v oblasti theologie ztstavali striktné¢ ortodoxni. Podle Cushnera odrazely
jesuitské ucebnice Sestnactého a sedmnactého stoleti ,,vitriolic tone of the Council of
Trent” a to, co v nich bylo nazvéano theologia fundamentalis, bylo bud’ obhajobou
tridentského pohledu na kiestanstvi, nebo odsouzenim konceptli protestantskych.”’
Cirkev, svatosti, povaha Boha a predestinace byly vysvétleny zplisobem, ktery vylucoval
jakékoliv otazky: skrze zjeveni.!?’ Co bylo spekulativni, u¢ilo se v theologia speculativa,
ktera ale zacinala prohlaSenim viry a vytvarela hranice ,,of which the speculator was not
to proceed*.!%! Tém, kdo kladli pfilis otazek, se odpovidalo Fides quaerens intellectum.'**

Cushner nicméné také upozoriiuje, ze v nékterych oblastech dochazelo k vyvoji.
V jesuitskych knihovnach byla nalezena dila Francise Bacona, Descarta a dokonce i
Huma. TtebaZe zde byla pod zdmkem a neda se urcit, kolik z jejich obsahu mohlo
prosaknout i do uceben a prednaskovych mistnosti, je jisté, Ze pfinejmensSim jesuitsti

profesofi byli vzdélani relativné viestranng.'%

% Srov. HOUSKOVA, Anna. Imaginace Hispanské Ameriky (Hispanoamericka kulturni identita v esejich
a v romdnech). Praha: Torst, 1998. ss. 7-9.

97 MUKHERIEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167. s. 162.

% Vzhledem k iracionalité konceptu se vysvétleni ,,magickym* typem mysleni nabizi — v tomto piipadé
stejné jako naptiklad u némeckého nacismu 20. stoleti,

9 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 19.

100 Thid.

101 Thid.

192 Tbid.

103 Tbid. s. 23.
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Jesuitskd véda byla na vzestupu, jak koneckoncii nejviditelnéji dokazovalo i
fimské museum Athanasia Kirchera, kde tento ,posledni evropsky polyhistor*

shromazd’oval a rozsifoval poznatky svych bratii z celého svéta.!%

Co vsak tadu prineslo nejvétsi slavu a uspéchy, byla jeho schopnost nabyté

poznatky vyuzit; schopnost oteviit se svétu a otevfit si svét. Loyola to formuloval jasné:

Vyjadfovat se ke vSemu, co prospiva nebo zamysli prospét vlastni nebo cizi
dusi, télu nebo Casnym vécem, neni nikdy zbytecné; také to ne, mluvi-li nékdo o
vécech, které nenalezeji k jeho stavu, kdyz naptiklad feholnik mluvi o valkach nebo
obchodovani. Avsak ve vSem zminéném spociva zasluha, kdyz se tomu da dobry
smér, a htich, kdyz se tomu da $patny cil nebo se mluvi jen naplano.'®®

Ad maiorem Dei gloriam. Wright popisuje dobové reakce na jesuitsky zjev:

Hovoftilo se o jezuitském svétovém ndzoru: o odhodlani neuzavirat se do
klasternich zdi, ale mit ti€ast na ruchu a shonu katolického zivota. Jezuité — na rozdil
od jinych tada, zpravidla stavéjicich sva sidla na pfedméstich — budovali své kostely
a instituce v nejfrekventovangjsich centrech mést. Reéeno slovy jednoho
protestantského kritika, na Loyolovych darebacich je nejhorsi, Ze ,,vysli ze stinu
starobylé lenosti a necinnosti, ve které ostatni mnisi zeSedivéli ... a pustili se do
klopotné prace.“!° Nékterym se zdalo, jako kdyby jezuité nebyli sou¢asti normélniho
duchovenstva, nebot’ se nepodobali klasternim mnichtim, vénujicim se sborovym
jittnim modlitbam, chvalozpéviim a nesporam, ale ani béznym farnim knézim.

Jedni v tom spatiovali projev dynamismu, jini v§ak soudili — jako naptiklad
rany kritik TovarySstva Etienne Pasquier —, ze fad vytvaii ,,hermafroditni* podobu
kléru, ktera postrada i specificky odév, a namisto toho se vzdy ptizplisobuje vzezieni
duchovenstva té oblasti, v niz pravé plisobi: témto lidem nelze véfit.!' John Donne
zase prohlasil, Ze jezuité jsou ,,jako eunusi®, muzi, ktefi ztratili ,,chapani i schopnost
svétského stavu®, ale zachovali si ,,smyslnost, pudy i chlipnost, s nimiz se vniting
obeznamili. %

Jedna z urcujicich vlastnosti TovarySstva — jeho pragmati¢nost — byla uz ¢astecné
zminéna vySe. Montoya vypravi, jak on a jeho fadovi bratii po hromadném utéku pied
bandeirantes prodali knihy, sutany, plasté, obfadni roucha, kalichy a dal$i kostelni
vybaveni, aby mohli ,svym* indidnfim koupit zrno na osev.'” Brodrick zase
zaznamenava, jak jeden z prvnich jesuitl na Florid€, Pedro Martinez, vysttihoval z

katechismu obrazky lidi a zvifat, aby je s Indiany vyménil za jidlo poté, co se ocitl s deviti

104 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. ss. 69-72.

1057 LOYOLY, Ignac. Duchovni cviceni. Velehrad: Refugium, 2005. s. 22.

106 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. ss. 55-6.

17 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993.s. 111.
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muzi opustén na neznamém pobiezi.!”® Pfiznaény je téZ jeho popis, jak Diego Lainez
nechal v§echny otce TovarySstva vyslychat jako podezielé ze spiknuti, kdyz se dozvédél,
7e podivinsky belgicky provincial piedpovédél vysledek volby nového generla.'®”
Pragmaticnost byla pro knézsky fad obcas natolik nemistna, ze zavdala podnét k mnozstvi
dobovych vtiptl, které oznadovaly jesuity za probabilisty.'!°

Druhou z emblematickych vlastnosti byl individuélni pfistup. Jiz Ignatius pise

v uvodnich radach Excercii:

Nesmi se tomu vSak rozumét tak, ze by kazdy tyden [provadéni excercii]
musel mit sedm nebo osm dnl. Stava se totiz, ze mnozi nachazeji v prvnim tydnu
pomaleji to, co hledaji, totiz litost, bolest a slzy nad svymi htichy; jini jsou naproti
Proto je zadouci nékdy tyden zkratit, jindy prodlouzit; a tak ve vSech nasledujicich
tydnech, ponévadz se véci hledaji podle latky v ni obsazené. Piece vSak maji byt
skonceny asi ve tficeti dnech. [poznamka 4] [...]

Tato cviceni se musi davat podle zpiasobilosti téch, ktefi chtéji duchovni
cviceni délat, totiz podle jejich véku, vzdélani nebo nadani, aby se nékomu, kdo je
méné vzdeélany nebo mnoho nevydrzi, neptedkladaly véci, které nemtze klidn€ nést
a mit z nich uzitek. Stejn€ tak se musi davat kazdému podle toho, nakolik se pro
cviceni disponuje, aby z nich vytézil vétsi pomoc a uvzitek. [...] Dale, vidi-li ten, kdo
dava cviCeni, ze ten, kdo je dostava, je Clovék s mensi schopnosti nebo mensi
ptirozenou chapavosti, takze se od né¢ho nedd ocekdvat mnoho uzitku, pak je
vhodngjsi dat mu jen nékolik z téchto lehéich cviceni, aby se vyzpovidal ze svych
htichti. Potom [...]. At se s nim nejde dale k tématice volby ani k jinym rozjimanim,
ktera jsou mimo prvni tyden, zvlasté kdyz se u jinych miize dosahnout vétsiho uzitku
a Cas nestaci na vSechno. [poznamka 17]'"!

Déle pise, Ze n¢kdy se vyplati neprozrazovat doptedu dalsi cvicCeni, nebot
nezkuSeny ¢lovék by je nepochopil (pozndmka 9), a Ze cvicici si ma k ctnostem dojit sam
(poznamka 15).!12

Otec zakladatel byl také nejptisnéjsi ke svym oblibenciim, nejnadanéjsim zakim,
a ti jeho odkaz piebrali.!'® Projevilo se to ve Shorniku instrukci pro predstavené Jeronima
Nadala,''* zptisobu, jakym Diego Lainez vedl tad,''> nebo naptiklad kdyz Juan Polanco

napsal rektoru prazské koleje:

108 BRODRICK, James. Rozsifeni jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. s. 131.

199 Ibid. s. 49.

119 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 180 ¢is. 179.

"7 LOYOLY, Ignac. Duchovni cviceni. Velehrad: Refugium, 2005. ss. 8-16.

12 Ibid. — viz téZ poznamky &. 6, 7, 8, 14 a 19 a také v hlavnim textu s. 36 &. 89, s. 46¢. 129, s. 55 &. 162, s.
67 ¢. 205 a ss. 74-5 €. 228.

13 BRODRICK, James. RozsiFeni jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. ss. 67-8.

114 Srov. Ibid. ss. 84-5.

115 Srov. Ibid. ss. 49-66.
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Kdyz mutzete, pfiviete ofi nad chybami, a kdyz uz musite trestat,
VVVVVV 116
Asi nejlépe ale zachytil duch Tovarysstva jeho paty general, Claudio Acquaviva

(zvoleny 1581), vétou fortiter in re, suaviter in modo.

Popsané principy se nejvyraznéji projevovaly ve dvou nejvyznamnéjSich
¢innostech tadu. Tou prvni bylo Skolstvi. Prvni $kola takzvané pro ,,externisty (tedy
nejesuitské Zactvo) byla ziizena roku 1547 v sicilské Mesing. Ustavy rostly primérmou
rychlosti §esti za rok; roku 1600 jim v Italii a na Sicilii bylo jiz padesat Sest a ve Spanélsku
a ve Spanélskych koloniich sedmdesat sedm. Ve Francii poskytli jesuité do roku 1630
vzd&lani Styficeti tisicim studentti (mezi nimi i Descartovi, Corneillovi a Moliérovi).'!”
Prvni jesuity vzdélany papez (Rehot XV.) ziskal tidru roku 1621 a podle Wrighta ,,brzy

nastala situace, kdy naptiklad objevit videnského arcibiskupa, ktery nebyl vychovan

jezuity, bylo by hledanim jehly v kupce sena.*!!8

Ptilezitostné nicméné na jesuitskych Skolach studovali 1 protestantské déti.
Systém, ktery jesuité vybudovali, chvélil Francis Bacon,!!” a ve svém pozdnim obdobi

dokonce i Komensky.'?° Studijni plan (ratio studiorum) ptehledné& popisuje Wright:

Nizsi jezuitské Skoly pfijimaly chlapce ve v€ku deviti ¢i desiti let a
poskytovaly jim zpravidla péti nebo Sestileté vzdélani v gramatice (tfi roky fectiny a
latiny), humanitni vzdélani (v jednom roce se probirali Cicero, Vergilius, Horatius a
d¢jiny Liviovy, Caesarovy a Sallustovy) a vyuku rétoriky, Nekteré koleje — Casto
nazyvané akademiemi — poskytovaly jesté dvouleté nastavbové studium filozofie a
moralni teologie. Velky duraz se kladl na takzvany modus Parisiensis, ktery
predstavoval strukturu skolského vzdélavani (mnohem prikopnictejsi, nez by se z
dnesniho pohledu mohlo zdat), rozlisujici jednotlivé stupné podle schopnosti zactva,
uciva.

Jednotlivé tfidy vedené uciteli, kteti nepozadovali plat, byvaly casto
pocetné, ptrisné ukaznéné, podnécované vzajemnou rivalitou a soutézenim, mnohdy
poskladané z 74k zamérmé vybiranych napii¢ spektrem spoletenského paivodu. 2!

TovarySstvo ziizovalo také plnohodnotné university, jez nabizely ¢tyfleté studium

filosofie (aristotelskd logika, fysika a metafysika) a theologie (tomism revidovany

116 Tbid. s. 10.

"7 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 59.

118 Thid. ss. 58-9.

119 Tbid. s. 59.

120 KOMENSKY, Jan Amos. Clamores Eliae — Kiiky ElidSovy. Praha: Primus, 1992.
121 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 59-60.
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optikou humanistického kriticismu).!?? V duchu své pfisloveéné praktiénosti nicméné
jesuité kromé znalosti u svych zakt dbali také na formu vystupovani. Najimali pro né
tane¢ni mistry, jez me¢li zaky ucit jemnym gestiim, a na universitach se sehravali u¢ené
disputace, které se stejné jako jesuitskd dramatickd tvorba t&ily velké popularité.'??

Wright uzavira svtij exkurs vzdélavaciho systému Tovarysstva shrnutim:

Jezuitské skolstvi —i kdyz bychom se m¢li vyvarovat nebezpeci generalizace
— vétSinou usilovalo o kombinaci humanistického vzdélani, jez zahrnovalo uctu ke
klasické kultufe, s povinnosti vychovavat zbozné ¢leny kiestanského spolecenstvi.”
Studenti byli povinni pravidelné zpytovat svédomi, péstovat niternou spiritualitu a
ucastnit se msi stejné pilné, jako se od nich vyzadovala ¢etba Cicerona a snaha o
dokonaly styl v latinské proze i poezii. V takovém kiestansko-humanistickém duchu
vychovavali jezuité nejen dobré kiestany a pocestné obCany, ale i vymluvné a
elegantni piislusniky svétského stavu.'**

Druhou z dvojice prednich jesuitskych aktivit bylo zaklddani a vedeni misii.
TovarySstvo v Evropé¢ postupné rozsifovalo svij vliv z mést na venkov. Zajimavé je, Ze

se tak d&lo i v oblastech, které nebyly ,,infikovany*!'?°

protestantismem. Dodnes neni
zcela jasné, bylo-li jejich primarnim ucelem vykotfenéni zbytk pohanstvi, ¢i obroda
»zkazené, tiebaze zjevné katolické spolecnosti. Venkovské misie kazdopadné byly pro
jesuity dobrym tréninkem toho, co je ¢ekalo za ocednem; posttridentsky koncept, jenz
prosazovali, totiZ narazel na hlubokou lidovou zboznost, a jesuité tak casto museli hledat

kompromisy a pfizplisobovat se mistnim specifikam.!?°

2.4 Kritéria vybéru misionaru
Rozhodovani, kterému z pisatelll horlivych Zadosti o pridéleni do jedné ze
zamotskych misii bylo vyhovéno, podléhalo zvlastnim kritériim, z nichZz nécktera

poodhaluje Cushner:

Some clues about criteria that Jesuit superiors used in sending men to
America are revealed in the secret personnel reports on prospective missionaries,

122 Ustav jako Collegio Romano, zalozeny roku 1551 a chlubici se takovymi u¢iteli, jakymi byli Krystof
Clavius, Francis Toledo a Juan Mariana, konkuroval fimské Sapienze a mél stejné zvucné jméno jako
kterakoli ptfedni vzdé€lavaci instituce katolické Evropy.“ — WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art,
2006. s. 60.

123 Ibid. ss. 60-1.

124 Tbid.

125 Termin je dobovy — vite silné oddany Filip I1. (kizani ho pry asto dojalo k slzam a ve svém Escorialu
mél sbirku 7 442 relikvii, véetné 12 kompletnich tél svatych, z nichz nékteré si ke konci Zivota nechaval
pfinaset do svych komnat, kde je uctival) zfidil na hranicich Spanélska ,sanitarni kordony®, jez mély
zabranit , §ifeni ndkazy“. — CHALUPA, Jifi. Spanélsko. Praha: Libri, 2005. ss. 77 a 78.

126 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. ss. 61-2.
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called Informaciones, that were sent to Rome. The provincial of Aragon, Pedro de
Villar, wrote in 1597 that Rafael Ferrer, who was going to Peru, was of good health,
a good religious man, was firm in his vocation, mortified, devout, prayerful, and was
persistent in his desire for the missions. Villar added that Ferrer had no talent for
governing, “para regir no descubre talento.”* This comment possibly reveals a
major piece of information about the individuals who were selected as front-line
representatives of European Christianity in America. Provincials were reluctant to
send to America potential theology professors, orators, or those showing outstanding
intellectual gifts. The result was what José de Acosta [sdm jesuitsky misionaf a
prirodovédec] complained of in Peru: the Jesuit houses, he wrote, were filled with
pious nitwits who roamed the Andes seeking neophytes.*® Villar’s letter reaffirms
that the stolid, plodding long-distance runner was preferred over sprinter.'?’

Tézko odhadnout opravnénost takovych spekulaci (sam Cushner pise, Ze vypatrat
kli¢ k vybéru misionatt je dnes uz téméf nemozné'?®), je nicméné pravda, ze mnoho
vyznamnych postav americké cirkevni historie (naptf. Ruiz de Montoya ¢i Diego de
Torres) se v Novém svété jiz narodilo.

Protiptikladem by naopak mohl byt José¢ de Anchieta — ,,apostol Brasilie®, ktery
krom¢ misijni horlivosti vynikal téz lingvistickymi a poetickymi schopnostmi, sepsal
gramatiku jazyka Tupi a byvéa povazovan za zakladatele brasilské narodni literatury. Je
téz tfeba vzit na védomi, Ze i takovy ,,nete¢ny tézZkopadny trouba“ byl ¢lovek, ktery prosel

jesuitskym vzdélavacim systémem a jiz pred vyplutim umél nékolik jazyk®.'?’

Pro piisobeni v Amerikdch nebyl stanoven vékovy limit ani preferovany
spoledensky status.!*® Zajimavé také je, Ze z dvou set Sedesati osmi zadosti o piidéleni do
misii, které byly podany ve Francii mezi lety 1651 a 1700, pouha dvacitka obsahovala
specifikaci lokace, do niz si zadatel pral byt poslan. VétSina jednoduse psala, Ze by si
ptéla ,,pracovat s indiany*, coZ podle Cushnera byla snaha zdat se indiferentni, nebot’
pravé to byla ignacianska ctnost, na niz fddovi duchovni ugitelé kladli velky diraz.'3!

Slo o indiference skute¢n€ témér az stoického razeni; ovSem s rozdilem, Ze ¢lovek

je spisSe panem, Ci spravcem, piirody nez jeji soucasti a Osud je zamenén za sluzbu Bohu:

Cloveék je stvofen, aby chvalil Boha, nageho Pana, vzdaval mu tctu a slouzil
mu, a takto spasil svou dusi. Ostatni véci jsou stvofeny pro Clovéka a aby mu
pomahaly k dosaZeni cile, pro ktery je stvoien.

127 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 24.
128 Thid.

129 Rimskd kolej vypadala jako Evropa v malém a viichni studenti, jak se zalibenim Polanco poznamenava,
mohli kazat ve dvou fecech a dorozumét se ve Ctyfech nebo péti.“ — BRODRICK, James. RozsiFeni jezuitii.
Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. s. 45.

130 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 25.
B! Ibid.
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Z toho plyne, ze je ma ¢lovék uzivat natolik, nakolik mu k jeho cili pomahaji,
a natolik Ze se jich musi ziici, nakolik mu v tom piekéazeji.®

Proto je nutné, abychom se vii€i viem stvofenym vécem stali indiferentnimi
ve vSem, co je dovoleno svobod¢ naseho rozhodnuti a neni ji zakazano. A tak, co se
nas tyk4, nemame chtit vice zdravi nez nemoc, bohatstvi nez chudobu, Cest nez
potupu, dlouhy Zivot nez kratky; a stejné tak ve vSech ostatnich vécech, ze si piejeme
a volime jediné to, co nam vice'® napomaha k cili, pro ktery jsme stvofeni.'?

9

Velkou vyhodou Ignatiovych Excercii je, ze si v nich své najde ¢lovék vzdélany i
spiSe prosty, pfemyslivy 1 prakticky. Jesuitské planovani naslo vyuziti pro oba: pro
prvniho subtilni evropské disputace, pro druhého misie v Novém svéte.

Dlouhodoby provincidl té kanadské, Jean de Brebeuf, napiiklad pozadoval
z Evropy pfedevsim takové lidi, jejichz vlastnosti by potésSily mistni obyvatelstvo. Jako
tichost, pohotovost a schopnost snaSet fysicka nepohodli. Cushner zduraznuje, ze v
zadném z Brebeufovych uchazecskych profili se nevyskytuje filosofie ¢i theologie: ,,It
was believed that keen enthusiasm and willingness to endure physical hardship were a

fair substitute for philosophical and theological expertise.”!*?

132 7 LOYOLY, Ignac. Duchovni cvideni. Velehrad: Refugium, 2005. ss. 17-8; viz téz ibid. s. 52 €. 155, s.
55,s.58 ¢. 170 as. 60 ¢. 179.

133 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 25-
27. Také jeden z prvnich tii jesuitl na Floridé, ,,Juan Rogel sam pfipoustél, ze jeho vzdélani je nedostatecné,
a navic trpél koktavosti, ktera mu kazatelskou kariéru prakticky znemoznovala, ale pfesto na své
pfedstavené zapiisobil svym neli¢enym zapalem pro misionafskou ¢innost v Asii, touhou ,trpét pro naseho
Péana‘ i pfesvédéenim, Ze Bih €asto ,voli nizké a opovrzenihodné tohoto svéta, aby tim matl silné.*?} Takové
protiklady pocitli vlastni bezvyznamnosti a souc¢asné touhy snaset nejmucivejsi Gtrapy v nejvzdalenéjsich
konc¢inach svéta byly trvalym leitmotivem peclivé budovanych misionaiskych legend a vypravéni, neziidka
chlubnych a propagandisticky pojatych, ale piesto nékdy upfimnych a hluboce zanicenych.” — WRIGHT,
Jonathan. Jezuite. Praha: BB/art, 2006. s. 80.
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3 VSeobecné fenomény dobovych misii

Nove objevené svéty od pocatku skrze misie ovliviiovaly Evropu témét stejnou
meérou, jakou ona ovliviiovala je. V nékterych oblastech tehdejsiho zivota to bylo velmi
zjevné, a nikoho nenapadlo o tom pochybovat; o které oblasti Slo, piehledné shrnuje

Wright:

Misie ovlivnily mddu a pfinesly lepsi a prehlednéjsi mapy. Jezuité Eusebio
Kino a Matteo Ricci postupn€ dojdou k nezvratnému zjisténi, ze Kalifornie a Korea
nejsou ostrovy; jezuité budou prvnimi Evropany, ktefi naleznou pozemni cestu mezi
Indii a Cinou, budou mezi prvnimi, kdo ptekro¢i Himalaj. Misie také pomohly otiast
sttedovékymi povéstmi — Evropa se definitivné rozloucila s mytickym kralem
knézem Janem!"** &i pohadkami o zemi Kitajcl — a zpravy i objevy misionaii byly
nevycerpatelnou dusevni potravou evropskych intelektuald (od Leibnize az po
Montesquieua), at’ uz se tykaly jazykovédy, klimatologie nebo zvésti o ,,vzneSeném
divochovi®. To ov§em neznamena, Ze by jezuitsti misionafi neptichazeli i s vlastnimi
teoriemi. Tak tfeba José de Acosta béhem svého piisobeni v Peru velice seriozné
¢innosti a zemétieseni i 0 mozné pozemni cesté mezi Asii a americkym kontinentem
[piedpokladal, 7e se tak do Ameriky mohli dostat predci Indian].!*>

Touha po ¢emkoliv exotickém byla takovd, Ze indické kofeni mohlo v Evropé
kupci pfinést i dvoutisiciprocentni zisk.!*® Fysickd mapa Nového svéta se tak v myslich

dobyvatel zformovala relativné rychle, a podle Cushnera byla hotova davno ptedtim,

nez Evropané porozuméli kulturnimu profilu obyvatel zemi, které dobyli.!’

To se projevovalo ptfedevSim v jiz zminéné jistoté vlastni nadfazenosti. Evropa
m¢éla pocit, Ze musi ne-Evropu ,,civilizovat®.!38 Svaty Roch Gonzalez fikal domorodcim

na Parand, Ze je ,,nauéi zit jako lidi.,'*® Juan Rogel zase ucil Calusy Otéends a Zdravas

«140

ve Spanélsting, coz, jak vysvétlil, ,,je jazyk k mluveni s Bohem*' ™ a jeho svétsti krajané

si na Floridé postavili pevnost na jedné z caluskych posvatnych mohyl.'*!

134 Ackoliv sami jesuité jest€ etiopskym kralim ,knéz Janové® fikali. — Srov. BRODRICK, James.
Rozsifeni jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. ss. 151-177.

135 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. ss. 76-7.

136 Tbid. s. 105.

137 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 13.
138 MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167. s. 157.

139 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 230.

140 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 40.
141 Ibid. s. 43.
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Jakkoliv miize byt post-tridentské katolictvi povazovano za vyspélou formu
nabozenskych ptedstav, nebylo zpravidla (praveé vzhledem ke své slozitosti a snad 1 diky
zminénym specifikdm vyb&éru misionafil) tou virou, s niz byli domorodci v misiich

konfrontovani. Jak referuje Cushner:

The Christianity that the European brought with him to America had been a
negotiated form of Christianity that had animistic or pagan roots. However, by a
twist of logic, the Christian’s rites became a pure form of religion, and the Indian’s
were a sign of demonic intervention. At no time did the Jesuit missionary offer to
the Native American a solely rationalistic, post-Tridentine version of Catholicism.
The presentation was always mixed with elements of rituals and imagery that were
part and parcel of popular European Catholicism.'#?

I v tom lze hledat rys evropského pocitu nadfazenosti. Vidéno z pohledu
tehdejsiho tridentského theologa: evropska lidova vira, ttebaze povéra, byla lepsi nez ta

domoroda.

Je dilezité si uvédomit, ze podiidit se Bohu se z politického hlediska pfimo
rovnalo podfidit se §panélskému krali.'** A to navzdory v§em snaham (&i spise v ignoraci)

intelektualt typu Las Casase. Situaci popisuje Wright:

Kultivované ucené¢ diskuse o narodech a fiSich, které se na pocatku
novoveku vedly na evropskych — zejména Spanélskych — univerzitach, zdtiraznovaly
zakladni pravo domorodého obyvatelstva na autonomii a zastavaly nazor, Ze tito lidé
nejsou predurceni k otroctvi, ale maji se stat prislusniky spolecCenstvi ostatnich
narodd. Takové postoje vSak znacné oslaboval vSeobecné piijimany nazor, ze
odmitnuti Krista opraviluje — ba pfimo vyZaduje — vojenskou invazi. Tato teorie
vedla od roku 1513 k uplatiiovani bizarniho Spanélského nastroje zvaného
requirimento,"*" pomoci néhoz se zmatenému domorodému obyvatelstvu, jez
zpravidla neovladalo ani jediny evropsky jazyk, slavnostné piednesla tato formule:
,Nebudu vas nutit, abyste se obratili na kifestanstvi. Ale pokud tak neudinite ...
vystoupim proti vam silou a budu s vami valéit viude a veskerymi prostredky.!4®

Jak je ale mozné, Ze hrstka conquistadorii mohla pfistat na husté zalidnéném
pobiezi, zapichnout do pisku vlajku se svatoondiejskymi ostrvemi, pronést dlouhy

monolog requerimienta a prezit aZ do doby, nez dorazila sila dostate¢na k podrobeni

142 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 20.
143 Ibid. ss. 37-8.

144 Requerimiento — cely $panélsky text o délce 893 slov viz: LOPEZ DE PALACIOS RUBIOS, Juan.
Requerimiento. 1513, K disposici: [online]. Biblioteca Digital Ciudad Seva, [citovano dne 26. 3. 2015]
Dostupné na: <http://www.ciudadseva.com/textos/otros/requeri.htm>.

145 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 105.
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nativni populace? Jak mohl osamély misionaf svymi fe¢mi beztrestné podryvat moc
mistnich spolecenskych elit?

U nékterych civilisaci, jako napiiklad u Aztékii, mohly svou roli sehrat
mytologické predstavy o predur¢eném konci vlastni déjinné tlohy ¢i ztotoznéni nové

pfichozich s bohy,!#¢

Cast€j§im divodem ale mohlo byt to, ze domorodd moc zprvu
jednoduse nepovazovala hlasatele nového nabozenstvi za hrozbu — a nez se stacila
zorientovat, bylo jiz pozdé.'¥

Cushner uvadi svédectvi z Afriky devatenactého stoleti, vzhledem k podobnému
civilisatnimu stupni a spoleCenské organisaci je nicméné pravdépodobné, ze mnozi

ameriéti nac¢elnici Sestnactého a sedmnactého stoleti nahlizeli na véc obdobné:

The African called the white missionary and his tiny band of local followers
“the excrement of the clan,” whose crazy ideas were given no change of survival.
The Christian belief in a god who had a son but no wife, who was the creator of
everything, even the “evil forest,” 18! allowed the outcasts to enter the church, was
kind of “mad logic” that was allowed to survive because the village elders thought
that it would soon disappear.'®’

I pres takovy postoj mistnich (¢i snad 1 pravé kvili nému) plnila idea evropské
a udrZet si vlastni kulturni identitu. Evropskd kultura pro né byla vyrazem socialni
solidarity, zptisobem oddéleni sebe sama od ,,necivilisovanych domorodci®, a pozdé&ji
také méfitkem loajality k evropské vlasti.!*® Shatek s nékym z nepokiténych domorodcti
1 pouhé sympatie k jejich kultute byly Casto povazovany za zieknuti se kultury vlastni.
Obcasny vyskyt podobnych ,,deviaci® byl misionaii'>! zpravila vidén (¢i pfinejmensim

oznacen) jako docasné §ilenstvi, ¢i plisobeni d’abla.!>?

Do urcité miry mohl tento postoj pfispét 1 k rychlému rozmachu a brutalité

otrokafstvi v koloniich. Otroctvi samo totiz existovalo i v Evrop¢, jeho podminky zde

146 Srov. TODOROV, Tzvetan. Dobyti Ameriky: Problém druhého. Praha: Mlada fronta, 1996. ss. 69-70 a
76-117 a PAZ, Octavio. Kritika pyramidy. In Druhy bireh Zapadu: vybor iberoamerickych esejii.
HOUSKOVA, Anna a kol. Praha: Mlada fronta, 2004.

147 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 6.

148 Stejné jako v americkych misiich, i tady byl na zakladé naroubovani kiestanstvi na nativni ndboZenské
prvky ,,zly les* ztotoznén s d'ablem.

149 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 5-6.
139 bid. s. 5.

151 Jak bude jesté rozebrano, jesuité tvofili v tomto Edstecné vyjimku, a ve vztazich s ostatnimi fady i
kolonisty jim to zptisobovalo nemalé potize.

152 Ibid. ss. 7-8.
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vSak byly rozhodn¢€ mirngjsi. Brodrick piSe, ze v poloving Sestnactého stoleti bylo v
katolické Evropé¢ velké mnozstvi CernoSskych a také arabskych otrokti — papezové
praktiku tolerovali, nebot’ ji povazovali za jediny zpisob, jak tato etnika piivést ke
kiestanstvi. V Portugalsku se nicméné¢ stavalo, ze zajatci vstupovali s domécim
obyvatelstvem v manzelstvi a u evropskych jesuitd byli pry cerni otroci ,,v roli
sluzebniki*. !5

Co se jesuitskych misionait tyCe, O’Brien piSe s odkazem na Reitera, Ze na
pocatku sedmndactého stoleti osvobodili indianské otroky na své koleji v Asuncionu, ze
to mélo za nasledek vyschnuti dotaci od kolonista, kteti se obavali takového precedentu,
oni ze ale nicméné pokracovali a do roku 1608 osvobodili vSechny své indidnské
otroky.!>*

Coz mimochodem znamend, Ze dokonce ani jesuité predtim nedodrzovali Las
Casasem prosazené Leyes Nuevas (1542), které indianské otroctvi zakazovaly.
T

Cerné ,,slouzici vlastnila asuncionska kolej az do roku 1649, kdy do ni vtrhl

zfanatisovany dav a stritjce Gitoku biskup Cardenas je nechal ,,zabavit*.!*>

Vztah jesuiti k lidem cerné pleti je vibec z dnes$niho pohledu ponékud

ambivalentni. Na jednu stranu jsou v Excerciich jasné oznaeni jako osoby'® a v

157

pramenech se zminuje péce o jejich duchovni osvétu, >’ na druhou je ¢lenové TovarySstva

(stejné jako Las Casas) ¢asto prosazovali jako otroky namisto osvobozenych indiani. !>
Ze §lo o skute¢ny rasism, ktery ale na rozdil od dnesniho nestal na idealisticko-
osvicenskych, nybrz na renesan¢nich zakladech, dokazuje zminka v Montoyové popisu
paraguayské ptirody:
It [jaguar] seeks out the poorest meat: if there is a Spaniard, a black, and an

Indian, it attacks the black first; if there are only blacks, it chooses the oldest and the
worst smelling [6 de mal olor].">®

153 BRODRICK, James. RozsiFeni jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. s. 69.

154 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 402.

155 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 180 ¢i ss. 348-9.

136 7z LOYOLY, Ignac. Duchovni cviceni. Velehrad: Refugium, 2005. ss. 41-2.

157 1bid. s. 241.

158 Zv143t’ pikantni je v tomto sméru vystoupeni Antonia Vieiry, ktery na Velikonoce roku 1653 kazal v
Brasilii proti podrobovani indianti poukazem na osud egyptského faraona, aby nasledné navrhl nahradit je
cernymi otroky. — WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. ss. 111-2.

13 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 34 a MONTOY A, Antonio
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Snad ani neni tieba doplilovat, ze v Montoyovée vidéni svéta by z oné narodnostni

trojice dal$i na fadu pfisel indidn... Jak shrnuje Wright:

Presvédceni, ze s domorodymi obyvateli se nema Spatné zachazet a Ze se
nesméji zotroCovat, nutné¢ neznamenalo, ze maji byt poklddani za rovnocenné
pocestnym méstantim Spanélska, Francie &i Italie. Slavné paraguayské redukce byly
koneckoncti jasnou ukazkou evropského paternalismu. A i kdyz Josého de Acostu
bezpochyby znepokojovaly brutalni vysttelky kolonialismu, legitimitu kolonialnich
vyboji a kulturni nadfazenost kiest'anské Evropy ani v nejmensim nezpochybiioval.
Byl nezlomné ptesvédéen, Ze pohanské netadstvo je tieba za kazdou cenu vympytit,
Ze je tieba vyvarovat se i sebemensiho naznaku synkretismu a Ze Evropa je ,.lepsi a
uslechtilejsi ¢asti sveéta®. Naopak Peru Ze se podoba skaredé dcefi, cenéné jen pro
své bohaté véno v podob& obrovského nerostného bohatstvi.?® Acosta byl odptrcem
otroctvi, ale brojil téZ proti miSeni krve a nesouhlasil s pfedstavou, ze by z
mestickych potomkd mohl byt vychovavan knézsky dorost. '

V tom poslednim byl nicméné spiSe vyjimkou, coz je obzvlasté pozoruhodné
v kontextu toho, co bylo pravé napsano. Na rozdil od puritdnskych Anglicani (ale
Castetné i katolickych Francouzi) se Portugalci a predeviim Spanélé (jak jesté bude
podrobnéji rozebrano) misili s domorodymi populacemi velmi piln¢ (Mukherjeechova
dokonce mluvi o ,,iberské politice miseni*).!®! Stejné jako v piipadé rozsifovani fise i za
cenu ekonomické nevyhodnosti zde kromé katolictvi mohla sehrat svou roli i urcita
,uvizlost“ v renesanénim paradigmatu — Spanél nebral domorodce jako ,,ty druhé®, nybrz
jako urcitou nizs§i formu sebe sama; jako déti, intelektudlné a moradlné dosud
nedovyvinuté.'6?

I proto mohli byt indiani vnimani jako podstatné odlini od heretiki (a zidd...).'%
TovarySstvo vychazelo v tomto ohledu z dila svého slavného ¢lena Francisca Sudreze

(1548-1617), ktery jasn& formuloval, Ze zatimco kaci7 je tvor vzdorovity, jenZ mél Sanci

Ruiz de. Congquista espiritual hecha por los religiosos de la Compariia de Jesus en las provincias del
Paraguay, Parana, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. s. 22.

160 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 114.

161 MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javiery la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012, pp. 155-167. s. 160.

162 The Jesuit superior general, Francisco Borja, put it clearly in 1571 in instructions to the missionaries
of Florida. ‘Always consider carefully the softness of those souls and the primitive states of those minds.
They will not be able to shoulder the load that can be borne here in Europe by perfectly rational people who
have greater knowledge of God Our Lord.”* — CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?.
Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 45-6.

163 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139.s. 127.
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pfijmout pravou viru, ale odvrhl ji, pohan je clovék nadany rozumem, kterému se pouze
dosud nedostalo ptilezitosti usilovat o spasu. Z toho diivodu mé pohanovi byt umoznéno,
aby vlastni a nevynucenou volbou piijal Krista.'®

Jenze piijeti Krista nebylo vzdy to, po Cem by obyvatelé objevenych svéti prave
prahli. Misie casto troskotaly jednoduSe proto, Ze mistni obyvatelé byli spokojeni
s vlastnim nabozenstvim a moralkou. Jesuité¢ nicméné nedokazali pochopit, ze by n¢kdo
dobrovolné odmitl vymeénit povérecné modlosluzebnictvi za pravou viru, a zpravidla
podobné domorodé postoje pfisuzovali bud’ pyse a hlouposti, nebo pisobeni d’abla.!é®

Wright upozoriiuje, ze

piesvédceni o spravnosti a nevyhnutelnosti jejich poslani vedlo obcas
ptislusniky TovarysSstva k nemistnému optimismu, ktery z nich Cinil snadné obéti
zneuziti. Zdalo se krajné¢ nepravdépodobné, Ze by Cinsti nebo mughalsti cisafové
ptijali kiestanstvi, presto vSak jezuité soudili, Ze by tak ucinit méli. Protoze pevné
vérili, ze k tomu diive nebo pozdéji dojde, zdvojnasobili své usili jak v Pekingu, tak
1 na mughalském cisafském dvofe. To oba cisaie jisté potesilo, protoZe to znamenalo
zptesnéni jejich kalendait i ptistup k fad€¢ vydobytkli zdpadni mechaniky ¢i priliv
nejroztodivngjsich technickych hraek, které s sebou misionafi privezli.!6®

Je nicméné docela mozné, Ze to jesuitim ani tolik nevadilo. UspéSnost totiZ pro

mnohé z nich nebyla to nejhlavnéjsi. Stale podle Wrighta:

Misie piimo ztélestovaly slavnostni slib, ktery jezuitsti profesové skladali
pted Bohem, kdyz slibovali ,,jit kamkoli, kam Jeho Svatost prikaze, at’ mezi véfici
¢i nevérce, beze vsech vytacek, bez zadosti o penize na cestu, v zajmu vSeho, co se
tyka Gcty k Bohu a blaha kfestanského naboZzenstvi.“** Misie v jistém smyslu
predstavovaly vyvrcholeni ignacianského apostolatu: misionat byl pravym
poutnikem dle nejhlubsiho idealu Ignace z Loyoly.'®’

4

Neméli bychom také zapominat, Ze vytvoreni pozemské komunity véficich bylo
pouze ptechodnym cilem. Tim hlavnim bylo nebe a tamni blazené patieni, jez jesuité
touzili domorodclim umoznit a ke kterému vezdej$i misie byly vlastn€ pouhym
prosttedkem. 168

Z tohoto pravidla se nicméné ponckud vymykaji pravé paraguayskeé redukce se
svou koncepci pozemské civitas dei, o niz bude samoziejmé jeste¢ obsirnéji pojednano

v posledni kapitole.

164 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. ss. 114-5.

165 Ibid. s. 124.

166 Thid.

167 Tbid. ss. 79-80.

168 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 20.
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3.1 Nabozenské zaniceni

Prvniho listopadu roku 1606 vstoupil tehdy jedenadvacetilety Antonio Ruiz de
Montoya do Tovarysstva JeziSova. Stalo se tak pry na zéklad¢ vise, jiz se mu dostalo pii
cetbé Excercii a v niz vidél $iré plan¢ pohant (grandisimo campo de gentiles), o jejichz
blaho svadéli boj otrokati v podobé d’abll (que parecian demonios) a jesuité v podobé
and@li (varones mas resplandecientes que el sol). Cela scéna pry piipominala posledni
soud — souboj andéli s d’abli o duSe. Nasledné uvidél Krista, jenz mu dal popit
,nejjemnéjsich vypara* (bebié de un suavisimo vapor) z rany na svém boku.'®

Nebyla to jeho posledni vise, a rozhodné¢ nebyl tehdy ani jediny, kdo podobné vise

mél (&i veéfil, Ze ma). Svym pratelim se ¢asto zjevovali nedavno ubiti mudednici,'”

nékterym misionafim v Paraguayi zase duse jejich oblibenych zemielych indiant,!”! a
kdyz byl roku 1628 Nheguovym kmenem zabit a roz¢tvrcen Roque Gonzélez, promluvilo
pry jeho srdce ke svym vrahiim tkouc: ,,J4 jsem vas nézné miloval a vy jste mne za to
straSnym zpusobem zavrazdili. TéZce budete za tuto vrazdu pykat. Piesto vas vSak
neopustim a jesté vam dam diikaz své lasky!*!"?

Co se Montoyi tykalo, tolik touzil po poslani, k némuz se citil byt predurcen, ze
kdyz mu provincial Diego de Torres oznamil, ze ho do Paraguaye neposle, nebot’ ho
pottebuje vic v Chile, mél pocit, ze se mu zastavilo srdce (hélome el corazon) a bez
odpovédi utekl na Svaté piijimani.'”* Byla to opravdu silna reakce, uvazime-li zminénou
jesuity kyzenou indiferenci a poslusnost, jiz byli povinovani ke svym nadtizenym.

Torresem nicméné pohnula, a Montoya se tak mohl vydat splnit své poslani.!”

19 MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesiis
en las provincias del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazén de Jesus, 1892. s. 26.

170 Napf. MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the
Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz
de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 59.

17l V1amského otce Juana Veseoa vold do nebe duse pravé zemielého zpé&vaka, kterého udil; Vaseo je
potésen a umira. — Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society
of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 67.

172 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 180 ¢i ss. 255-6.

13 MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compariia de Jesiis
en las provincias del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. ss. 33-4.
174 Ibid.
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Svati ho nicméné neopoustéli ani v Paraguayi. Behem jedné cesty, kdy ,,The water
gushing along the ground was my bed, that which fell from the skies my roof. I yearned

for day, so long was the night*,!” si zranil nohu.

Deciding that my best medicine would be prayer, I commended myself to
my glorious father St. Ignatius, and reminded him of the benefits he promises in his
letter on obedience to those who let themselves be blindly guided by that virtue, and
of the victories sung by the obedient. I spent a good deal of time on this, since the
pain kept me from sleeping well into the night. Hardly had I dozed off for a few
moments through exhaustion, when I felt St. Ignatius at my feet. He touched my foot
and said: “Go on with your journey; your foot is healed.” I immediately woke up (I
am not sure if [ was asleep) and tested my leg: it was healed. Bending it, I felt no
pain. I stood up, walked about, kicked with my lame foot, and found myself
completely well - healed, full of energy, without fatigue. I fell to my knees and
thanked God for working such a wonders though his saints.'”®

...dal3iho dne pry vyzval indidny, jez ho doprovazeli, na zdvod v béhu.!”’
A svaty Ignac nebyl jediny, kdo svym pozemskym bratrim pomaéhal; jak uvadi

Wright:

Jezuitsti knézi pisobici v predni linii pfimo hmatatelné€ citili, ze Xaversky je
jejich osobnim privodcem a pfimluvéim. V sedmnactém stoleti prohlasoval jeden
kanadsky misionar, ze jeho mysl ,tisickrat ozaftilo a vedlo svétlo svatého Frantiska
Xaverského®. Vzal si za vzor jeho Zivot a tvrdil, Ze ,,pokud se lidé tohoto svéta v
honbé¢ za bobtfimi kozeSinami, treskami a bihvicim jesté nelekaji motskych bouti ¢i
divochil na pevning, za¢ by pak stali sluzebnici Bozi, kdyby se takovych véci bali?*
Jiny tamni misionaf pak poznamenal, Ze mél pocit, jako by trvala pfitomnost svatého
FrantiSka v jejich myslich vedla jezuity Nové Francie, aby ,,na tomto konci svéta
uskutec¢novali vSe to, co tento apoStol dokazal ve vzdalenych koncinach
asijskych.«!78

Z dnesniho sekularniho pohledu se jesuitskd zboZnost dostavala ob¢as ponékud
do konfliktu s jejich povéstnou prakti¢nosti a nékdy dokonce i s humanismem a soucitem.
Otrokaiim ze Sao Paula se vyplacela taktika, kdy néktefi z nich zaméstnali jesuitu
diskusemi o theologii, zatimco ostatni plenili misii a chytali indiany.'”” Montoya

povazoval za hor$i (lo que mas es) nez cokoliv, co se délo pifi najezdech téchto

7S MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 57.

176 Thid.

177 Tbid.

178 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. ss. 77-8.

17 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 104.
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bandeirantes, ze ve &tyfech kostelich vyhodili z oltafe Svatosti.'®® Kdyz misionafi
v redukci Loreto slySeli v noci hluk a obévali se povstani, rad¢ji nez jakoukoliv jinou akci
(jako naprtiklad jit zjisStovat pric¢inu, uklidnit indidny, pokusit se utéct...) zvolili uchyleni
se k modlitbé¢, ,ktera se z jejich zkuSenosti ukézala byt platna a efektivni“ (Valimonos de
la oracion, que la comun experiencia nos daba conocimiento de su valor y eficacia.).'®!

Je ale pravé dulezité si uvédomit, ze tehdej$i vnimani svéta nebylo sekularni. Jak
je vidét z posledniho pfipadu, prakti¢nost a zboznost se ve skutecnosti (tehdejsiho
¢lovéka) nevylucovaly. Pro jesuitu sedmnactého stoleti bylo nadpfirozené jednoduse
soucasti svéta a bylo tfeba s nim pocitat stejné jako se zménami pocasi nebo s prirodnimi
zakony.

Pro pochopenti jesuitského jednéni je také dobré uvést, Ze Tovarysstvo vyznavalo

jakousi zboznou formu kategorického imperativu. V Exerciich se pise:

Pti kazdé dobré volbé, pokud to zavisi od nas, musi byt oko naseho iimyslu
Cisté, ze hledim jediné na to, k ¢emu jsem stvoren, totiz ke chvale Boha, naseho Pana,
ak spase své duse. A tak mi musi vSechno, co zvolim, pomahat k cili, pro ktery jsem
stvoren. Nesmim nasmérovavat nebo piivadét cil k prosttedku, nybrz prostfedek
k cili.'®?

A o kus dale:

Predstavit si ¢loveka, kterého jsem nikdy nevidél a neznal a kterému nyni
pteji jeho celou dokonalost, a zvazit, co bych mu mél fici, aby délal a zvolil si k vétsi
slavé Boha, naseho Pana a k vétsi dokonalosti své duse. A stejné to tak délat, jednat
podle pravidla, které stanovim pro druhého.'83

Tento imperativ, tento ultimativni felos v Bohu, byl pravdépodobné i jednim
z pramenil znamé touhy po mucednictvi, kterd casto az pfipomina Vikingy snazici se
dostat do Valhally. Takovy Martin Urtasun, ktery zemfel fysickym vy€erpanim a
podvyzivou pii budovani prvnich redukci, pry na smrtelné posteli vyjadiil hotké zklamani
nad svou slabosti, jez mu nedovolila vydrzet a zemfit jako mucednik slovy: ,,How soft I

am, dying like a seeker of ease in bed.“.!34

180 MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesiis
en las provincias del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. s. 15.

131 Tbid. s. 69.

182 Nasledné Loyola uvadi pitklady. — z LOYOLY, Ignac. Duchovni cvideni. Velehrad: Refugium, 2005. s.
57.

183 1bid. s. 61, &. 185.

184 Gran flojedad es la mia pues como regalon muero en la cama. (Ma slabost je velkd, nebot’ umiram jako
zmekcilec v posteli.) - MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la
Compaiiia de Jesus en las provincias del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de
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Wright v tomto kontextu popisuje zvlaStni fenomén takzvanych ,,malych

mucednictvi®:

Cena smrti pro viru byla tak vysoka, ze jezuité v Nové Francii ve snaze o
dosaZeni stejné mety zavedli do svého misionatského slovniku i jisty pocet mensich
forem mucednictvi. Obstat ,,v bojich, bitvach, a tocich pfirody, jimz jsou hlasatelé
evangelia den co den vystaveni, se de facto rovnalo pravému mucednictvi a
»vyzadovalo odvahu, trpélivost a obrovskou, cilevédomou pili.“ A praveé proto se
svym zptusobem rovnalo ,,malému* mucednictvi: ,,Mnozi by rad¢ji dali pfednost rané
tomahavkem pfimo do hlavy ptfed kazdodennim pobytem v téchto straslivych
podminkach.” Dusivy dym domorodych srubt, ,,blechy, které¢ vam po celou noc
nedovoli spat ... nemluvé o komarech, muchni¢kach a spousté dalSich
nepiijemnosti“, to vie bylo s oblibou vydavano za muéednictvi svého druhu.'®3

Na konec tohoto pododdilu povazuji jesté za vhodné zaradit jednu citaci z Exercii,

kterou povazuji za klicovou z paradigmatologického hlediska.

Pohledét, jak Bih [...] déld ze mne chram, ponévadz jsem stvotfen podle
podoby a obrazu jeho bozské Velebnosti.'8¢

Domnivam se, Ze tato prosta véta v sob¢ odrazi myslenkovy vyvoj nékolika staleti.
S ptichodem renesance zanika goticka predstava ¢loveka jako Cerva plaziciho se v blate,
kam svétlo Bozi dopada jen velmi vzacné. Dochézi k divinisaci svétského,'s” diiraz se
klade na koncept ¢lovéka jako imago dei (¢i dokonce deus parvus), vse je harmonické,
prostupné a inteligibilni. Objev Nového svéta, a predevSim nabozenské valky, vSak
harmonii 1 inteligibilitu rozbijeji. Zmateny ¢loveék se utikd zpatky k Bohu jako k jediné
opofie v svéte, jenz je Siry a nepratelsky. Dédictvi renesance v ném ale pteziva — pouze se
stahlo ze svéta do lidského nitra: do pravdy srdce.'®® Clovék jiz nechodi hledat Boha skrz
jediné propojeni mezi zemi a nebem v podobé& gotického chramu; protoZe chrdm ma nyni

v sob&.!* Nosi ho s sebou, at’ jde kamkoli, i v krutych pohanskych hvozdech.

Jesus, 1892. 5. 67 a MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious
of the Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio
Ruiz de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. ss. 58-9.

185 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 130.

18 7 LOYOLY, Ignac. Duchovni cvi¢eni. Velehrad: Refugium, 2005. ss. 76-7, &. 235.

187 FLOSS, Pavel. Mezi sekularizaci bozského a divinizaci svétského. In Evropa a jeji duchovni tvar,
HANUS, J.; VYBIRAL, J. Brno: CDK 2005 a také FLOSS, Pavel. Architekti kifestanského stiedovékého
védeni. Praha: Vysehrad, 2004. ss. 198, 240, 299-30.

188 Dobrym ptikladem pfesunu od renesanéniho k baroknimu uvazovani (a mnoha ohledech protestantskym
protéjskem jesuitl) je J. A. Komensky, ktery po obdobi epistemického optimismu ( Theatrum universitatis
rerum) prosel za valky manyristickou skepsi (Truchlivy), aby se nakonec diky nalezené vnitini jistote
(Labyrint svéta a raj srdce) stal reformatorem vezdejsiho svéta (Obecna porada o naprave veéci lidskych).
189 1 ptes urcité sttedoveké reminiscence (¢i snad pravé pro né) povazuji Loyolu za jednoho z prvnich
baroknich mysliteli.
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3.2 ,,Zalévani* krvi a ,,sklizen“ dusi

Z konceptudlniho hlediska je zajimavy také dobovy topos piirovnavat obéti
mucedniktl k zavlazovani pohanskych zemi a (nasledné) konverse ke sklizni. De
Charlevoix mluvi o ,,zirodnéni“ zemé& mucéednickou krvi,'*® o tom, Ze jejich krev uéini
zem ,urodnou pro kfestanstvi,'”! Cushner zase zminuje, 7e Jacques Gerard popsal
zni¢eni huronské misie jako ,,zavlazeni* zemé tot martyrum sanguis irrigavit.'>

Kdyz cacique (nacelnik) Ytapayu pozval roku 1632 Cristobala de Mendozu a
Pedra Romera do své vesnice, aby tam zalozili redukci, napsali ti dva ve vyrocni zpraveé
(Carta Anua), ze narazili na Zilu ,,in the rich mine of souls that Our Lord has allowed us
to discover in this time.“!*® Stejné pfirovnani pouzival i Montoya,'** ktery kromé& toho
hovotil také o ,,pokladu dusi (tesoro de almas), jimz je mozné ,,obohatit™ (enriquecer)

19

provincii,'*® a o tom, Ze misionafi v Paraguayi ,,ptijdou pro dozravajici trodu pohanskych

Indiand* (¢ la miés de indios gentiles que ya se iba sazonando)."®

Tyto pfiklady nicméné uvadim jako zajimavy piiklad analogického mysleni
v modernim, nikoliv renesan¢nim smyslu; nezda se, ze by misionafi skute¢né vétili, ze
jejich krev pfimo ovlivni schopnost zemé ,,plodit* konvertity. Daleko spiSe je vyznam
takovy, ze domorodci budou pohnuti jejich odvahou, maximdalné, ze Buh oceni
muéednickou obé&t a dal§im misionaftm bude vice napomocny. Ze nejde o piipad
renesan¢niho magického mysleni, se zda ziejmé z toho, Ze kromé& urody byly pouzivany
prave i vyrazy jako dul, pokladnice, ¢i dokonce Bozi lovci (cazadores del Serior). Posledni
uvedenou metaforou sami sebe oznacovali jesuité, kteti v raném obdobi paraguayskych

redukei prochézeli (Casto celé mésice v kuse) mistni hory, kam uprchli néktefi Guarani

ze Spanélskych plantazi. Ziskat pozornost téchto vystrasenych lidi nebylo lehké, a tak

19 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 423.

Y1 Ibid. s. 396.

192 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 26.
193 Tbid. s. 109.

1% MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 52.

1% MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compariia de Jesiis
en las provincias del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. s. 28.

19 Ibid. s. 24, srov. téz CHARLEVOIX, Pierre Francois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci.
Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2008. s. 153, s. 180 ¢i s. 235.
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Diego de Salazar napiiklad vynalezl metodu, kdy vésel po stromech kovové rybaiské

hacky (Guaranii cenény artikl), aby je pfilakal a pfinutil je naslouchat.'®’

3.3 Taktiky kulturni promény

Cinkavé a tipytivé rybaiské hacky nebyly jediny prostiedek, jimz se Evropané
snazili zménit nabozenské a socidlni struktury nativnich obyvatel. Tvrda sila byla
nicméné za timto uc¢elem uzivana jen ztidka; v ptipadech, kdy mistni zvyky pfili§ ostie
kontrastovaly s mravy kolonistt (lidské obéti v Mexiku ¢i pretrvavajici uctivani model
v Mexiku a v Peru), a samoziejmé také pouze pokud k tomu Evropané disponovali
dostate¢nou politickou kontrolou dané oblasti. Ve zbylych pfipadech byla hlavnim
piimym prostiedkem kulturni promény kritika tsty misionat.'?®

Konvertitim byl ale také umoznén mnohem rozsahlejsi pfistup k evropskym
technickym vymozenostem (v€etné€ zbrani), coz jim poskytovalo zna¢nou vyhodu nad
kulturn& méné pruznymi sousedy.'*” Na nékterych mistech Evropané pohany spolecensky

ostrakisovali, na jinych se o to alespon snazili:

In Peru and Mexico, the Spaniards erected social structures that paralleled
pre-Hispanic society but allowed only Christians to enter the new arrangement. [...]
The French and English were unable to use physical coercion to bring about a change
of religion and behavior. Persuasion and the threat of everlasting punishment in hell
was the furthest that the agents of religious change would go. For those inclined to
accept Western ways, isolation in one of the French-controlled “reductions,” or in
one of the English “Praying Towns,” provided safe havens for religious converts.2%

Podobné taktiky volili 1 jesuité. N&kdy nechéavali bofit domorodé chramy,
v odlehlejsich oblastech Jizni Ameriky vSak spoléhali pfedev§im na rizné metody
presvédcovani, od raciondlni argumentace vyctem vyhod konverse po ,,plamenna kazani
a hriizné dievoryty, znazorfiujici strasliva muka pekelna*.?’!

Existovaly vSak i mnohé méné piimé zpisoby. Uz roku 1567 pouzil jesuita
Villareal jako misijni strategii divadelni hru zobrazujici zapas mezi télem, svétem,

d’ablem a lidmi,?*? a to, v ¢em Tovarysstvo nejvic excelovalo, byla terénné aplikovana

akademickd cinnost: rlizné gramatické texty, historickd pojednani a kritické rozbory

197 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 111.
198 Ibid. s. 8.

199 Tbid.

200 Ibid. ss. 9-10.

200 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 115.

202 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 41.
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nativnich ndbozenstvi se rychle stali béznym jesuitskym modus operandi; coz ovsem bylo
mozné jen diky jejich klasickému vzdé¢lani. ,,The predisposition on the world of
knowledge became a pillar of colonial control in America®, fika Cushner. 2%

Mezi misijnimi fady panovala fevnivost. Jesuité v knihach, které vydavali, Casto

204

snizovali schopnosti frantiSkanti a dominikénd,*” a ti se zase neziidka pokouseli riznymi

zpusoby podryvat uspéchy jesuitt. 2%

Jak bude jesté podrobnéji rozebrano na piipadu paraguayskych redukci (ale platilo
to obecné), misijné se cililo predevsim na déti, nebot’ ty byly tvarnéjsi.2®® Rozhodné to
vSak neznamenalo, Ze by neexistovaly i specialni zpiisoby pro konversi dospélych.

Jednim z nejsilnéjsich jesuitskych nastroji k destrukei nativnich ndbozenstvi bylo
Confessionario. Slo o bilingvalni pifruku pouzivanou pii zpovédi s precisné
formulovanymi dotazy, které zpovédnik mohl kajicnikovi polozit tak, aby se dozvedél
maximum o jeho chovani a nabozenském piesvédceni. Jelikoz svatost zpovédi byla nutna
k pfijeti svatosti eucharistie, a ta zase k tomu, aby byl domorodec pln¢ uznan jako ¢len
komunity véficich, tvofil tento ritudl jakysi vlnolam proti vS§emu, co bylo povazované za
neslucitelné s kiestanstvim.?” Confessionario obsahovalo pfesny navod, jak se ptat na
let ptakd, rybi pasti, blesky, hady na cestach, sny, vale¢né ritudly, potraty, sex a dalsi
themata, jez byla povazovana za podstatna pro posouzeni, zda je ¢lovek ,,opravdovym

kiest'anem*. 28

3.4 Problém s lovci a sbéraci

Ne&kteti misionafi méli tu smilu, Ze byli poslani mezi lovecko-sbéracské kmeny.

Nejen ze tyto lidi bylo extrémné tézké konvertovat, nebot’ zpravidla travili mésice (v

203 Tbid. s. 16.

204 Napt.: CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé& jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. ss. 441,

205 Spanéliti dominikéni §ifili zvésti, Ze jezuité v Géa &ini natlak na mistni obyvatele a potiraji jim rty
hoveézim lojem (aby je v oc€ich hinduisti poskvrnili) a pak je po pouhych tfech dnes vyuky katechismu
rovnou kiti. WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 126.

206 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 8.

207 Ibid. s. 12.

208 | And at the end of it all, the penitent was told ‘Son, all of these abuses and tremors of the body and signs
of birds and animals, none of it is to be believed.’® Or to herbalist, midwives, and sorcerers: ‘Leave that
evil prayer because it is perverse, cure only with medicine.’*® The confessor held the keys of the eternal
life, and if the penitent wanted to enter, he or she had to accept what the confessor believed to be genuine,
pure Christianity. — CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University
Press, 2006. s. 12.
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nékterych ptipadech tfeba i cely piilrok) mimo vesnici,?® Evropané méli navic velké
problémy jejich zpiisobu Zivota viibec (n&jak) porozumét.?!® V Juli, v peruanskych
Andach, povazovali jesuité¢ sami sebe za St'astné, nebot’ jejich ovecky byly zemédélsko-
pastevecka kultura, a leccos se tak u nich dalo ptedvidat podle agrarnich cyklt.?!! Stejné
jako u vétsiny kulturnich ptekazek vsak problém spocival predevsim v malé snaze o
pochopeni odliSnosti.

Evropané povazovali za ,,civilisovany* zptisob zivota stalé zemédélské usidleni,
a lovecko-sbéracské spolecnosti tak v jejich o€ich byly nutné primitivni, zaostalé¢ a
barbarské.?'? Vysokd ¢etnost zminek o vyhodnych ,,piirodnich hranicich v americkych
uzemnéspravnich dokumentech ukazuje, jak velkou dtlezitost ptikladali kolonisté

usedlému zpiisobu Zivota a ,,nezcizitelnym* praviim na vlastnéni pady.?!?

Ptesto se vsak néktefi misionafi ¢asem naucili ocenovat urcité aspekty ko¢ovného
zivota n¢kterych domorodych skupin. Dochovaly se zminky vychvalujici zptisob, jakym
se tito lidé délili o jidlo, jejich lovecké techniky, socidlni interakci a kvalitu skupinové
kooperace. Slo viak spise o vyjimeéné piipady. Vétsina misionait sdilela evropanské
presvédceni o dulezitosti stalych a stabilnich sidlist. Koneckonctl, jak pise Cushner,

,,[c]ontrol and indoctrination were keys to success.**!*

3.5 ,Kazeni“ domorodci

Esej Michela de Montaigne o objeveni Nového svéta s nazvem Cestovni kocary

)215

(Des coches)”> zacina slovy

Nas svét si nedavno objevil bratra [...] Je neméné veliky, bohaty a Clenity
nez ten nas, nicméné tak nezkugeny a tak détsky, Ze ho jesté ugime abeceds.>'®

Tuto ,,détskost” nicméné Montaigne interpretuje velmi positivné, a po chvili

dodava:

209 Ibid. s. 5.

210Tbid. ss. 5,7 a 11.

21 bid. s. 11.

212 Tbid.

213 Tbid.

214 Tbid.

215 MONTAIGNE, Michel de. Eseje. Praha: ERM, 1995.s. 371.
216 Tbid. s. 279.
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Co se pak ty¢e zboznosti, zachovavani zakontl, dobroty, Stédrosti, Cestnosti,
upfimnosti, znamenité se nam vyplatilo, zZe jsme v nich kulhali za nimi: tato jejich
prednost byla totiZ jejich zahubou, sami se ji prodali a zradili.?!”

Na rozdil od otazky kulturni nadfazenosti, tentokrat nebyl sam, kdo si to myslel.
Stejné jako jeho esej,?'® jsou i dila Montoyi a Charlevoixe doslova protkana zminkami o
tom, jak kontakt s Evropany indiany ,,kazi“, a to pfedevS§im co se viry tyce, nebot’ jim
jako kiestané davaji velmi Spatny piiklad.

Konkrétni pfipady budou uvedeny pozdéji, pro tuto kapitolu postaci, ze stejny

problém mél jiz Xaverius v Goa?!? a Juan Rogel na Floridé:

“In the middle of August I was ordered to live in Orista in an Indian village
five leagues from St. Helen's where the Indians constricted me a house and church.
[...] When I lived among them, I saw nothing reprehensible, except perhaps a
tendency to gamble. They’re great traders and merchants and they know how to buy
and sell with other people inland. I never saw the vice of theft and if they do anything
bad it's because the Spaniards taught them such.”.??°

Podle Cushnera tim Rogel*?! vyjadiil, co se stalo leitmotivem stiZnosti misionaft
ve $panélskych koloniich: Spanélé davaji svym chovanim indidandim $patny piiklad,
zatimco indiani sami jsou pro zvyseni kontrastu popsani jako v podstaté absolutné Cisté
lidské bytosti, neposkvrnéné jedinou netesti, vyjma téch, které jiz stadili ,,pochytit™ od
kolonisti.?*

Jakkoliv nebylo vyjimkou, Ze autofi téchto zprav na jinych mistech Casto 1
stejného textu vykreslovali ,,divochy* v nejkrut&jsich barvich,?*® svédectvi rozhodné
nebyla Cisté jen propagandistického charakteru a jak v Severni tak v Jizni Americe bylo

re¢
1

nakonec jako ,,jediné piijatelné feSeni uplatnéno tplné oddéleni nativnich konvertiti od

kolonist{.>%*

217 Ibid.

213 Ibid. ptedevsim ss. 280-1.

219 MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167. s. 164.

220 Cit. v CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s.
45.

221 A pied nim ostatné jiz Las Casas (poznamka autora bakalafské prace).

222 Ibid.

223 Srov. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008; MONTOYA, Antonio Ruiz de. Congquista espiritual hecha por los
religiosos de la Compariia de Jesus en las provincias del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del
Corazon de Jesus, 1892.

224 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 45.
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3.6 Spojeni ki'tu a nemoci, smrti

Za dalsi ptekazku v evangelisaci nicméné mohli misionafi pfinejmensim stejné
jako jini Evropané: Kolem roku 1568 vypukla v mnoha osadich na Florid¢ epidemie
(velmi pravdépodobné jedné z Evropy zavlecenych nemoci, které se ukézaly byt pro
domorodé populace fatdlni), jiz podléhaly zejména déti, a privedla mistni jesuity do

patové situace (o niz referuje Cushner):

When a cacique brought his four- or five-month-old daughter to Bro.
Villareal for a cure, the Jesuit read some lines of scripture over her and she recovered.
Others brought their children to Villareal hoping he would cure them as well. One
died and the hechiceros [$amani]| who prayed over the child after Villareal said that
if the Jesuit had not intervened, she would have lived.* Villareal asked Rogel what
to do in similar cases. If he baptized children and they died he would be blamed for
killing them. [...] Following the Council of Trent, the Jesuits firmly believed that
baptism was essential for salvation. But by baptizing the dying, their deaths became
inextricably linked with both the Jesuits and the sacrament they administrated. In
Florida they were accused of being witch doctors and child killers. [...] When a killer
epidemic (smallpox?) raged in Guale in 1570, Antonio Sedefio reported that the
Indians there accused the Jesuits of deliberately sending their children to heaven.??’

Podle katolické doktriny musela byt osoba pted kitem tadné poucena a takové
poudeni &asto zabralo i n&kolik let.?*® Jedinou vyjimkou byli umirajici, zejména déti, tém
se kiest mél udélit i bez ptipravy.??” Huroni tak véfili, Ze pokiténi pfinasi smrt,2?® Lulové
povazovali kiest za ,,skuteény jed*.??° Takovéa a podobnd obvinéni trapila misionafe po
celé Americe a nezfidka jim zptisobovala nemalé vnitini rozpory. Osobitym zptisobem se
s problémem vyrovnali aZ mexicti jesuité, ktefi obvinéni otocili prohlaSenim, ze kiestané
(tedy v nejvétsi mife oni sami) jsou Bohem chrdnéni a umiraji pouze pohané.?*° Byla to
velice chytra argumentace, nebot’ misionafi byli na rozdil od domorodct k evropskym

nemocem skute¢né vét§inou imunni.

225 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. 42.

226 Srov. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. s. 398.

227 Ibid. ss. 233 a 271.

228 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 84.

229 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 391.

230 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 42.
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3.7 Dabel stoji za v§im

Casto se stavalo, 7e se néco z toho, co misionafi povazovali za rozhodné
nespravné (jako tfeba kanibalism), nedalo piipsat Spatnému plsobeni kolonisti. Anebo
n¢kdy naopak indiani projevovali ctnosti, které byly povazovany za ryze kiestanské.
Jesuité nasli na obé rychlou odpovéd’: za zlé mize d’abel, za dobré prirozena theologie

(viz vySe — Molina). Jak pise Cushner:

The paradox was apparent and frequently expressed. On the one hand, the
Jesuits witnessed acts of tender love between Indian children and parents; they
observed the Indian laboring at farming, hunting, and building construction; they
noticed the reverence the Indian had toward elders.'® In the Jesuit mind these
qualities and behavior could only have originated in a natural theology that disposed
the Indian to goodness. “Thoughtful, reasonable people,” were the words used by
Rogel to describe the Indians.!” One the other hand, the incestuous unions of chiefs,
widespread polygamy, and almost continual interaction with evil spirits convinced
the Jesuits that the hand of Satan was at work although not in complete control.?!

Déblu se pfisuzovalo skutecné vSechno: uctivani model, indianska ,,lenost®,

34

homosexualni styk,?*> migrace,>*® jakékoli Uspéchy domorodych knézi,*** a hlavng

jakékoliv netispéchy misionafli, predev§im co se konverse tykalo.?*> Jde o dalsi topos,
ktery se jako refrén propléta celou Montoyovou Conquista espiritual.

Diulezit¢ na této koncepci je, Ze velmi dobie vysvétluje, jak byli ¢lenové
TovarySstva schopni branit a ,kultivovat® 1 ty indidny, kteti umucili jejich ptatele —
v jesuitskych o€ich za ta umuceni nemohli, bylo to dilo Satanovo.

Jelikoz v podstaté v§echny domorodé slavnosti byly vnimany jako uctivani d’abla, rizné
evropské fiestas k svatkiim svatych zacaly byt povazovany za nejlepsi obranu proti nému,

a to i piesto, Ze ¢asto samy mély pohansky ptivod.>*

Prvni generace jesuitskych misionaiti byla jeSté velmi ovlivnéna tehdejsi
evropskou (pfedev§im francouzskou a Spanélskou) posedlosti démonologii a
¢arodgjnictvim,?’ spory fadu s inkvisici nicméné zptisobily, 7e vasné téch pozdéjsich

v tomto ohledu ponékud vychladly. Proménu ilustruje opét Cushner:

The witches (brujas in Spanish) were obviously working in league
with the devil to cloud the minds of the Indians and prevent the Jesuits from

21 Ibid. s. 36; viz téz ibid. ss. 19-20.
232 Ibid.

233 Ibid. s. 45.

234 Ibid. s. 10-11.

235 Ibid.

236 Tbid.

237 Ibid. ss. 11, 20 a 46.
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preaching Christianity. The devil spoke through the dead and through the
smoke and fire of Indian rituals. The Jesuits saw the native priests as the
witches and wizards, and the common people as misled devil worshippers.

In sixteenth-century Spain, prominent theologians accepted the reality
of metamorphosis, nocturnal flight, and magic. Despite the years of
philosophy and reasoned learning, these were ideas that sixteenth-century
Europeans brought to La Florida and were palpable reasons why their doctrine
was not accepted. On the other hand, Jesuit theologians of the seventeenth-
century caused a stir by accusing the Inquisition of forcing confessions of
witchcraft trough deception and malice, and pointing out that Inquisition
lawyers were remunerated according to the number of convictions they
obtained.”® This might have had some resonance in America where Jesuit
missionaries in the seventeenth and eighteenth centuries were less likely to
describe Indian religions as devil worship and witchcraft.?*8

Vskutku, v poloviné osmnéactého stoleti piSici Charlevoix nachazi v Paraguayi
daleko mén¢ satanského pisobeni nez Montoya, a kdyz uz piSe o ,,uctivani d’abla®,

interpretuje ho jako ,,posetilost.>’

3.8 Stopy svatého Tomase

Prirozena theologie nebyla pro misionafre jediny zdroj indianské ,,dobroty*. Snad
v ndvaznosti na koncept prisca sapientia,*** nemysleli si mnohdy Evropané, Ze by byli

prvnimi kiest’any, ktefi prosli nové objevenymi zemémi. Wright popisuje, ze

[k]dyz Portugalci ptibyli do Indie, obCas sami sob& namlouvali, ze chramy a
obrazy, které v nich nachazeli, jsou kfest'anského ptivodu, Ze obrazy hinduistickych
zenskych bozstev, i kdyz maji vice pazi, nez byvd zvykem na evropskych
vyobrazenich Madony, predstavuji matku Kristovu. Jezuité, ktefi se doslechli o
klasterech obyvanych muzi zijicimi v celibatu, uvazovali, zda se snad nejedna o
davno ztracené kiestanské mnichy. Ve skuteCnosti to ovSem byli tibetsti
buddhisté.**!

V Paraguayi a Brasilii zase véfili, Ze Jizni Amerikou proSel svaty Tomas a pfinesl
domorodctim to z civilisace, co nyni znaji. Tomas je totiz v portugal§tin¢ Thomeé a mistni

Tupi a Guarani uctivali poloboha, ménice, kterému ¥ikali Sumé (Zumé).**?

B8 Ibid. s. 46.

239 CHARLEVOIX, Pierre Francois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 156.

240 Neni samoziejmé mozné dohledat presné prameny uvaZovéni ,,obycejnych objevitelti a kolonistd;
prisca sapientia nicméné byla v pozdni renesanci hojné rozsifenou predstavou a objevuje se jesté i u
Newtona a jeho soucasnikii — CHRISTIANSON, Gale E. Isaac Newton. Oxford University Press, 2005. s.
58.

241 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 104.

242 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139. ss. 127-8.

49



Montoya myslil, ze to byl pravé on, kdo odhalil Guaranijim n¢kterd svata
tajemstvi (los misterios divinos) a dal jim koncept Boha.?* Kromé toho dal pry podle
tradice lidem i maniok.>**

Také Charlevoix zaznamenava ,,Povésti Indianii o svatém apostolu TomasSovi,
ktery v téchto zemich tdajné hlasal evangelium.“**> Na rozdil od Montoyi uz sice
zminuje, ze mu mistni fikaji Pay Tuma nebo Pay Zuma, piSe ale také, ze jim pii odchodu
,»predpovédél, ze oni a jejich potomcei opét sluzbu pravému Bohu opusti, ale po mnoha
staletich pfijdou novi poslové t¢hoz Boha se stejnym kiizem a nanovo obnovi nabozenstvi

mezi nimi*,**® a Ze existuje misto zvané Hibitov Pay Zumy, ,kde podle povésti svaty

< 247

Tomas pohibival kfestany*,>*” na némz Diaz Tafio zalozil redukci Svaty Tomas.>*

Mimo povésti o svatém TomaSovi zaznamenal Charlevoix u paraguayskych

domorodct také povésti ,,0 trojici a ,,0 neposkvrnéném* poceti,?*

coz vzbuzuje urcité
pochybnosti ohledné dé&jinného bodu, v némz se Evropané naucili vnimat druhého jako
druhého.*°

Podobné ,,nélezy* nicméné mohly pro jesuity byt dobrou omluvou pro zachovani
nékterych prvkil piivodnich ndboZenstvi (nebot’ tak mohly pochazet od Boha, a ne od
d’abla) a obecné jejich agitace ve prospéch domorodct. Zaroven vsak také mohlo jit
jednoduse o vysvétleni toho, co na domorodém nabozenstvi a kultufe shledavali positivni,

a Cehoz pfitomnost si v ramci svého paradigmatu nedokézali vysvétlit jinak, nez

pfedchozim kontaktem se svétcem.

3.9 Konceptualni odliSnosti jako pirekazka konverse

S nékterymi piekazkami jesuitim nicméné nepomohl ani svaty Tomas. Z urcitého
uhlu pohledu jim naopak spiSe uSkodil. Snaha hledat v druhém stejné logicky vedla
k zasadnimu nepochopeni druhého. N&které rozdily vSak byly natolik ocividné, Ze je

Zadna renesancni projekce prekonat nedokézala:

283 MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesiis
en las provincias del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazén de Jesus, 1892. s. 50.

244 Ibid. s. 44.

245 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 236.

246 Ibid. s. 238.

247 Ibid. s 263.

248 Ibid.

24 Ibid. ss. 383-4.

239 Osobn& mam za to, ze Todorov a Mukherjeehova jsou ponékud optimistiéti, kdyz mluvi o tendenci
vnimat druhé jako stejné pouze v minulém case.
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Juan Rogel siln€ zastaval popsany koncept prirozené theologie, a kdykoli mohl,

251 166,252

h4jil floridské Calusy jako velmi rozumné lidi=" ,,téméf bez jediné nefesti;~ pfesto se
1 on domnival, Ze mize jejich podminky vyrazné zlepsit, pouci-li je o Bohu. To se
nicmén¢ hned zédhy ukazalo jako pon¢kud problematické.

Floridsti domorodci nesdileli aristotelsky koncept duse, a tak, kdyz Rogel zacal
mluvit o patfeni na Boha v posmrtném zivoté, ptali se, co Zije po smrti a jaky posmrtny
svét ma na mysli. Jejich vlastni koncept totiz byl, ze clovék ma duse tii: zornici oka, stin
a odraz v lesklych vécech. Prvni po smrti ziistdva s télem a miize rozmlouvat s zivymi,?>

dalsi dvé se vtéli do zvifat, a kdyZ ta zemiou, do mensich zvitat.>>* Pro n&jaky posmrtny

svét, oddeleny od naseho, nebylo v jejich kosmologii misto:

“They laughed at me,” wrote Rogel, “when I tell them that all souls are either
in heaven or hell and they cannot die.”>>>

Potom se zeptali, pro¢ Spanélé piisli. Rogel odpovéddl, Ze kiestané maji na zemi
»kapitana“, kterému fikaji papez, a potom jesté jednoho, kterému fikaji kral Filip, a Zze
tito dva je poslali, aby Calustim fekli, ze existuje jediny Bih a Ze pokud Calusové témto
kapitanim odptisdhnou vérnost, budou jim vladnout jako kiestanlim. Na to oni namitli,
7e ale prece Spanélé své spolu-kiestany, Francouze, zabili. Na to mohl Rogel odpovédét
jen, Ze to byli ,,$patni kiestané*.. >

Jak vidno, porozuméni bylo znacné komplikované, dokonce i pokud nesehrala
svou roli jazykova bariéra. I ta ale piisobila pomérné Casto, a tak napiiklad ackoliv neméli
Calusové vubec problém odpovédét kladné na otazku ,,VEris v jednoho Boha, stvoftitele
vS§eho?*, bylo to pfedevsim proto, Ze tltumocnik pouZil pro Boha slovo Ate, coz pro Calusy
bylo slunce — nejmocnéjsi sila zodpoveédna za vSechno svétlo a Zivot, které za zvukl
zpévu a hudby kazdy tnor pfinaSeli nejvybranéjsiho jelena — staZzené¢ho a vycpaného
kotinky a zeleninou, jehoZ posadili na nejvyssi osamély strom tak, aby m¢l hlavu a hrud’
natocenou ke slunci, k némuz se poté modlili ,,aby v na jejich izemi vyrostly dobré

VéCi“ 257

251 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 36.
232 Ibid. s. 45.

253 Coz Rogel samoziejmé, jakmile se o tom dozvédél, interpretoval jako ,,zplsob, jak k nim mluvi d’abel*.
— CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 39.

254 Ibid.

25 Ibid. s. 37.

256 Ibid.

257 Ibid. s. 38.
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Cushner také zminuje Rogelem zaznamenany dialog mezi nim a domorodym

caciquem, ktery dobfte ilustruje dalsi Casty konceptudlni problém — zjevenost:

CACIQUE Where did you learn all these things about God?

ROGEL We have them written from many years ago. The message has not
changed over time.

CACIQUE You cannot see your God. Our ancestors told us that they saw
God at the time of burials. They had to fast many days to see him.

ROGEL God does not have a body. Your ancestors saw the devil. The devil
tricked them by turning into different shapes.*

Not only was the Indian cacique bewildered at this interchange, but the Jesuit
Rogel wrote that he himself was troubled, in “gran duda y perplexidad.”*® He knew
cacique to be a good man, one whose intentions were apparently honest. Rogel saw
him kneel in front of the cross he had erected in front of the village and offered
sacrifices to the cross like those he offered to his idols. Rogel did not object to this.>®
To, Ze Rogel nic nenamital proti pohanskému zpiisobu uctivani kiestanského
symbolu, je dllezity rys, ktery, jak bude jeSté rozebrano, se stane jednim ze zakladnich
prvkl modi operandi TovarySstva. U nékterych jesuitd (a Juan Rogel je skveélym
prikladem) se podle Cushnera objevovala az fascinace nativhim ndbozenstvim,
zpusobend jeho komplexnosti a propojenosti s kazdodennim Zivotem indianti. Misionafi
byli postaveni pted realitu, ktera neodpovidala ptedstave barbarského modlosluzebnictvi,
jiz si s sebou privezli z Evropy, a ¢as od Casu se objevilo i presvédéeni, ze ,,zde musi byt
ve hie néco vznesenéjsiho nez Satan.*?>’
Mnohé z domorodych rituald byly nicméné natolik odlisné od toho, na co byli
Evropané zvykli, Ze ani jesuité se neubranili pfipsat je d’ablu bez vahani.>*
Podle, mozna az ptili§ foucaultovského, pohledu Mukherjeeové stala navic za

jesuitskym studiem nativnich nabozenstvi, zvyk a jazyki predevSim snaha skrze védéni

ovladat.?®!

8 Ibid. s. 38-9.

9 Ibid. s. 46.

260 Jean de Brebouf’s lengthy account of Huron burial practices was mixed with empathy and revulsion.
‘Our savages,” he wrote, ‘are by no means savages in so far as their natural respect for the dead is
concerned.”* On the Day of the Dead, he continued, the burial grounds were ‘an image of hell. The great
open space was filled with fires and flames and the air filled with screaming shouts of the barbarians.”3
Brebeuf sketched a scene of diabolical frenzy worthy of a Pieter Brueghel painting. But did he understand
what he saw? The only interpreter of the scene in front of him was the filter of his European mind set: the
dead should have been remembered in the manner of European Christians, namely by silent prayers, the
laying of garland near the gravesite, or by vigil on the eve of All Saints Day.° Fire, flames, and screaming
smacked too much of pagan ritual.“ — CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford:
Oxford University Press, 2006. ss. 14-5.

26l MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
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Even if Jesuits often learnt local indigenous languages, their aim was to
«colonize» through evangelization and also through a kind of protective citizenship
of indigenous peoples;, such citizenry was informed by cartographies of
‘textualizing’ unknown worlds and underwrote a kind of blindness of cultural
difference in terms of languages, religions, colors and community practices.>>

Zajimavé je, ze mnoho z poznaného nebylo nikdy k asimilacnim ucelim vyuzito,
ttebaze se to pfimo nabizelo. Nativni americkd vira v absolutni integraci nadptirozeného
v pfirozeném (rizné formy animistické viry v odusevnélost ptirody) by byla pomérné
dobie slucitelna s konceptem Bozi vSudypiitomnosti, kterou krom¢é mnoha dobovych
theologtl zastaval i Ignac. Zadny pokus o takové slouceni viak jesuity (Sestnactého a
sedmnéctého stoleti) u¢inén nebyl.?6> Je mozné, ze §lo o piilis citlivé thema.?** Exercia i

265 a nebylo by byvalo tudiz pfili§ moudré

Ignac sam méli problémy s inkvisici
upozorfiovat pfili§ na nauku, ktera i pies urcité v dile obsazené distinkce?®® zistavala
problematickou. Jak ale jest¢ bude rozebrano, jesuité nevyuzili ani napiiklad zjevné

podobnosti mezi konceptem raje a guaranijské zemé beze zla.

K mnoha konfliktim dochazelo, nebot” domorodci spojovali s ndboZenstvi néco,
co Evropané ne, a naopak, ¢ehoz asi nejlepsim piikladem jsou sex a siatky. Pro vétSinu
nativnich Ameri¢ant bylo manzelstvi pfevazné socioekonomickou zalezitosti, a pokud se
z jakéhokoliv divodu ukdazalo jako disfunkéni, bylo bez okolkl rozpusténo. Indiani

nechdpali z jejich pohledu naprosto nemistnou dilezitost, kterou Evropané svazku mezi

/ San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167. s. 167.

262 1bid.; Jak stied kultur ovlivnily jimi uzivané jazyky, ukazuje téZ BURKHART, Louise M.. The Slippery
Earth: Nahua-Christian Moral Dialogue in Sixteenth-Century Mexico. Tuscon: University of Arizona
Press, 1989.

263 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 14.
264 Pantheism byl pro kiestanskou filosofii obavanym temnym stinem, ktery ji nicméné provazel napii¢
staletimi. Kvuli pantheistickym tendencim méla problémy i dila takovych kapacit, jakymi byli Pseudo-
Dionysios, Eriugena, Eckhart, jeden ¢as dokonce Aristotelés, a samoziejmé David z Dinantu, kterého jeho
materia sive Deus témet vymazalo z dé€jin. — FLOSS, Pavel. Architekti kiestanského stiedovékého védeni.
Praha: VySehrad, 2004. ss. 76, 88, 98, 373, 189-90 a 182-4.

A neslo jen o stitedovek. Ackoliv renesance prinesla v tomto ohledu uréité uvolnéni, je dilezité si uvédomit,
ze Giordano Bruno byl upalen (mj.) ,,za pantheism®, a to r. 1600. — BIRX, H. James. Giordano Bruno. The
Harbinger [online]. 1997, 11. 11, [cit. 2015-05-01]. Dostuny z WWWw:
<http://www.theharbinger.org/xvi/971111/birx.html>; srov. KRISTELLER, Paul Oskar. Osm filosofii
italské renesance. Praha: Vysehrad, 2007. ss. 131, 133, 135-6, a 183.

265 7z LOYOLY, Ignéc. Duchovni cviceni. Velehrad: Refugium, 2005. s. 137.

266 Tbid. ss. 21-2.
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muzem a zenou prikladali, zatimco misionéii naopak vidéli v pietrvavajicim praktikovani
predmanzelského sexu a polygamie hlavni ptekdzku dovrseni christianisace.?®”

Jiné jevy a Cinnosti byly zase vykladany za projev kiestanské horlivosti, ackoliv
ve skutecnosti souvisely se star$i kulturni vrstvou. Tak napiiklad Calusové a mnoho
dalsich nativnich obyvatel Amerik poslouchali mse tiSe a s tctou, protoze byli zvykli
poslouchat tak ritualy svych piivodnich knézi,>® Goanové v Indii ochotn& ptevzali od

prvnich misionait biblické verse v portugalsting, protoZe je povazovali za dalsi mantru,?®

N 24

dobrovolné bicuji, netusili, Ze jde ve skute¢nosti o starou hinduistickou praktiku.?”°

Obdobn¢ jako Evropané nechépali kultury, jez objevovali, nedokazali domorodci
neziidka pochopit mnohé z evropskych zvykl a ndbozenskych prvki. Jak ilustruje

Wright:

Pro¢ by mél kterykoli obyvatel Ciny $estnactého stoleti, zemé, kde poprava
ukfizovanim byla vyhrazena bandittim, uctivat nékoho, kdo byl pted 1500 lety kdesi
na druhé ptilce zemé takto potrestan? Takovymi mySlenkami se trapil i mughalsky
cisat Dzahangir, ktery nedovedl pochopit, pro¢ kiestané, ktefi svého Krista hluboce
cti, ho zarove zobrazuji v tak potupném postaveni.>® Pro¢, posklebovali se ¢insti
kritikové misionaid, je-li Btih jezuitd tak laskavy a vSemohouci, dovolil Adamovi a
Evé spachat hanebnost a zavinit tak dédi¢ny htich, jehoz disledky postihuji v§echny
dalsi lidské generace bez nad€je na odpusténi? Podobné reagovali i Hur6ni na
piedstavu o smrtelném hiichu, pro ktery neexistuje odpusténi.’! Podobné otazky
kladli i jini, Napftiklad se ptali, pro¢ Bih stvofil dabla, je-li tak dobrotivy a
vSemohouci, jak jezuité tvrdi. Nebo pro¢, je-li kiestanstvi takovym pozehnanim,
odpiral je tak dlouho obyvatelim Asie a Ameriky? [...]

A bez ohledu na toto vSe — pro¢ by vlastn¢ mél kdokoli brat vazné
nabozenské idealy lidi tak podivného vzezieni? Misionafi v nové Francii, kteii se
pokouseli zvladnout pro n€ do té doby zcela neznamé mistni jazyky, se jako prvni
ucili praveé ty véty, které slychali nejéastéji: nanestésti k nim patfily malo lichotivé
poznamky typu ,,vypada jako pes® a ,;ma hlavu jako tykev*. Trvalo dlouha léta, nez
indiani zacali jakztakz divéfovat muzim s plnovousy (odpornymi v jejich ocich),
kteti zili v celibatu a v ovladani kanoe byli naprosto nemozni. Velice nenavistny
japonsky protikfestansky traktat ze sedmnactého stoleti uvadi, ze kdyz prvni
evropska lod’ pfistala u japonskych bieht, ,,objevilo se jakési naprosto nepopsatelné
stvoreni, jeZ se tvarem podobalo lidské bytosti, ale spiSe pfipominalo dlouhonosého
skieta.“*? Copak kdo mohl uvéfit mysSlenkdm &i zaméram lidi, kteii — jak to vidéli
jejich japonsti soucasnici — maji tak otfesnou uroven osobni hygieny? [...] Jini zase
pokladali misionafe a jejich vybaveni za pouhé modni kuriozity. Roku 1594 hlasil
misionai Francisco Pasio, Ze mnozi Japonci ,,nosi na hrudi rizence z naplaveného

267 Ibid. s. 15.

268 Tbid. ss. 39-40.

269 MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167. s. 163.
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dreva nebo krucifixy zavéSené pies rameno nebo u pasu. ... Toto ve €ini nikoli aby
se posmivali kiestanstvi, ale aby dokézali, e jdou s posledni médou.«>"!

Mnohé ze zminénych problémi se jesuit$ti misiondfi snazili vyfeSit

prizpisobenim v ¢emkoliv, co podle nich piimo neodporovalo kiestanské vire.

3.10 Akomodace

K takovému feSeni méli ostatné¢ velmi dobré ideologické predpoklady. V oposici
k Lutherovi a Kalvinovi (podle nichZ inklinoval ¢lovék bez milosti Bozi jednoznacné ke
zlu) prosazovali jesuitsti theologové Sestnactého a sedmnéctého stoleti pojeti ¢lovéka jako
bytosti, kterd je schopna dosahovat cnosti a dobra &isté pfirozenymi prostfedky.?’?
Zasadni byly v tomto ohledu spisy Luise de Molina a jeho koncepce cisté prirozenosti;
tedy jiz zminéného hypotetického stavu ¢lovéka narozeného bez dédicného hiichu, a
presto stale vystaveného pozemskym strastem i smrti, bez moznosti vstupu do Zivota
vééného.?”?

Podle Cushnera jesuité aplikovali Molinovu theorii v misionafské praxi, diky
¢emuz pro n¢ indiani byli bytostmi dignity a potencidlni moralni bezihonnosti. Toto
prisma je také silné motivovalo k hledani (¢i spiSe promitani evropskych koncepti)
»cnosti“ v.domorodém chovani, a v kombinaci s humanistickym vzdélanim je také
disponovalo vidét nékteré odliSnosti spiSe jako odstiny stejného, nez jako podiadné
Jjiné2™

Tyto theologicko-filosofické zdklady nicméné sami o sobé nestacily k vyvoji
dobové vskutku vyjimecné tolerantniho jesuitského postoje. Prvni ¢lenové TovarySstva
ptichazeli do Nového svéta s obdobnymi piredsudky jako jejich krajané, a jakkoliv mohly
pfispét nézory, jez si piinesli z evropskych uceben, zasadni roli sehrdla srazka
s domorodou realitou (které se koneckoncii jesuitiim, ptisobicim u nativnich kment jen

osamocenég €1 ve dvojicich, dostalo vice, neZ komukoli jinému). Cushner uvadi piiklad

z Floridy (prvni jesuitské misie ve Spanélskych americkych koloniich).

The Spanish soldiers could not understand what they saw. They reported in
horror the human sacrifices of a cacique’s servants, the “enchanters” who wore horns
on their heads and howled like wolves, the idols that made noises like mountain

27 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. ss. 84-5.

272 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 44.
273 Ibid.

274 Ibid.
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animals, and the deboning of a chief at his death. The macabre reports from Florida
about the customs of Indians had a deliberately sensationalist intent. The Spaniards,
however, could only explain the wild dancing, shouting, drinking out of the enemy's
skull, and lack of clothing as features of a society under the devil’s control. The only
criterion they had for judging such behavior was from their Western culture.
“Bestiality,” was the characteristic description of the Indian’s customs.'?

Juan Rogel and his Jesuit associates brought with them the same cultural
prejudices as the Spanish soldiery. The only difference was that the Jesuits believed
that the Indian was capable of modifying his behavior. One might be tempted to say
that the European missionaries were content to modify the religious beliefs of the
Indians while tolerating the rest of their behavior. Such was not the case. Having
long hair, dressing in short loincloths, and speaking the native language were
elevated to almost equal ranks as unbelief in the Christian God.!® The Spanish
missionaries at first seemed to view short hair and Western clothing as essential to
Christian belief. Long hair, after all, was for women. However, Rogel stated early
on that he found “no impediment to planting the faith among these people, if God
enlightens their understanding and moves their wills.”!” Rogel felt that the Indians’
custom of polygamy was no obstacle to conversion.?”

A tak to pokracovalo: Jak s nimi zil, naucil se postupné rozliSovat a chapat jejich
zvyky, takze kdyz pozdé&ji chtél guvernér Menéndez nechat spalit jejich modly, dokonce
je bréanil tka ,,They don’t understand about the devil.“*’® Opravdu tomu nerozuméli.
Klicovy na této kiestanské nauce je totiz zapas mezi silami svétla a temnoty o
individudlni duse smrtelnikti. Jak bylo zminéno, Calusové neméli pojem posmrtného
svéta, a aby bylo vse jesté komplikovangjsi, kazdy individualni ¢lovék mél tii duse. Rogel
to tou dobou jiZ zacinal chapat a po néjaké dobé dokonce prohlésil, Ze calusky ,,zptsob

zivota je natolik fadny a spofadany, ze i pokud se stanou kiestany, nebude na ném tfeba

nic ménit.**”’

Podobné ,,Matteo Ricci s vlasy spletenymi do copanku a v odévu konfucianského

ucence, znaly klasickych konfucidanskych spisti, vyuZival svych pozoruhodnych

v w7

schopnosti k ziskavani ptizné ¢inskych intelektualnich a politickych elit, které ohromoval

«278

evropskymi znalostmi matematiky, geografie a védeckych vydobytki a, jak uvadi

Wright,

[d]okonce i v Nové Francii, kde se zavrzeni mistni moralky pokladalo za
zvlast dulezité, cas od ¢asu dochazelo k premosténi kulturni propasti, ktera délila
Evropany od indiant. Zd4 se, ze Paul Le Jeune si dobfe uvédomoval ménlivou
povahu kulturnich konvenci. ,,Ach, jak neurcité jsou soudy lidi!*“ napsal. ,Nektefi
spatiuji krasu v tom, v ¢em jini vidi Skaredost. Ve Francii se za nejkrasnéjsi pokladaji
bélostné zuby, na Maledivach takovy chrup maji za znetvoteni, a proto si zuby barvi
na Gerveno, a v Cing, pokud mne ma pamét’ neklame, si je barvi ¢erné. Kdo ma

275 bid. ss. 35-6.

276 Tbid. s. 39.

277 Ibid. s. 43.

278 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 74.
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pravdu?®*  Zatracovat kazdy jednotlivy rys jinakosti je nerozumné a
kontraproduktivni, soudi Le Jeune, a Sifitel evangelia v Nové Francii u¢ini nejlépe,
bude-li p&stovat vlidnost, pokoru a uslechtilé milosrdenstvi.**

Moudti muzové jako Jean de Brébeuf nabadali své kolegy, aby se kde je to
jen trochu mozné ptizptsobovali v§em mistnim zvyklostem, které pfimo neodporuji
ktest'anské moralce. Jsi-li mezi Hurdny, radil Brébeuf, pak nikdy nenech hostitele
Cekat a vzdy méj u sebe kiesadlo, abys mohl uspokojit jejich touhu po kouieni. Nikdy
také neklad’ prili§ mnoho otazek, protoze Hurontim jsou upovidani lidé protivni.
Zejména dbej na to, abys, pokud padlujes kanoi, udrzel stejné tempo po celou cestu,
nebot’ Huréni nemaji radi ty, ktefi meéni své pracovni nasazeni. Je rovnéz dilezité

respektovat kulturu obdarovavani.?”

Ukazkovym ptikladem jesuitskych akomodacnich schopnosti byl pak Robert de
Nobili:

Do jihoindického mésta Madurai ptibyl roku 1606 a brzy si uvédomil, ze
ucini nejlépe, kdyz se oblékne do Safranového habitu Zzebravych hinduistickych
mnichd, jelikoz lidé v evropskych odévech byvaji pokladani za parangi, nenavidéné
cizince. Krom toho pfestal jist maso, ryby a vejce, vrhl se na studium tamilstiny a
sanskrtu, prestal mluvit portugalsky, pfijal tamilské jméno a zatimco sdm se

soustfedil na vyznamnou vrstvu brahmant, ustanovil odde€lenou tfidu kn€zi pro
- 280

Je tieba stale mit na paméti, ze vSechna tato jesuitska snaha méla biblicky zéklad.

,Jdeéte ke vSsem narodiim a ziskavejte mi ucedniky, kitéte je ve jméno Otce i
Syna i Ducha svatého a ucte je, aby zachovavali vSecko, co jsem vam piikazal. A
hle, ja jsem s vami po viecky dny aZ do skonani tohoto véku.«*8!

Dokonce 1 ohromné jazykovédné Usili jesuitil, jeZ je mimo jiné dodnes zédkladem
lingvistické kategorizace jihoamerického kontinentu, mélo predev§im néaboZenské

kofeny. 28

2 Ibid. s. 118.

280 Byla to pfesna obména politiky, kterou v Ciné nastolil Matteo Ricci, kdyz se v odévu konfucianského
mudrce fidil zvyklostmi intelektualni elity fiSe, ¢i aposStola Vietnamu Alexandra Rhodese, ktery nosil
dlouhé copy a chodil v pantoflich. Kdyz Alessandro Valignano pochopil vyznam pastoracni prace mezi
inteligenci starych {i$i Vychodu, pfikazal misionatim v Japonsku, aby piejali ,,zptisob spravného chovani*,
to jest vyzdobili své domy v japonském stylu, zfidili ¢ajové pavilonky a aby ryzi a polévku jedli u nizkych
japonskych stolkti. Bylo by rovnéz velice dobte, radil, aby jezuité ¢astéji dbali na osobni hygienu [...]
Neexistoval lepsi zptisob, jak podepfit odhodlani na kiestanstvi obraceného samuraje, nez vysperkovat
kazani militaristickymi prvky a vyrazy. A tak jezuité s oblibou pfipodobiiovali opusténi viry kvili
pronasledovani ¢i spolec¢enskému ostrakismu k chovani zbab¢lého generala, ktery opousti bojiste, kdyz se
situace vyviji pro n€j nepiiznive.“ — WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 117-20.

281 Matous 28:19-20.

282Uz od prvnich novozakonnich letnic se v cirkvi zakofenila vira, Ze slovo Bozi ma byt viem lidem
hlasano v jejich matefstin€. A jezuité brali tento pozadavek vskutku velice vazné [...] Anchieta zpracoval
gramatiku jazyku latinskoamerickych Tupi-Guaranijii; Enemond Massé a Jean de Brébeuf sepsali v Nové
Francii huronsko-francouzsky slovnik; de Nobili se stal vyznamnym znalcem sanskrtu, tamilStiny a jazyka
Telegii; Alexandr Rhodes vypracoval slovnik latinsko-persko-annamsky a jeho systém piepisu
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K rychlé¢ akomodaci i smiSeni kultur nicméné ptispél téz fakt, ze forma

ktest’anstvi, kterou jesuité obyvatelim Amerik nabizeli, mé¢la ¢asto daleko k abstraktni

theologii tridentskych doktort. Pfes veskeré své vzdélani jako kdyby misionafi méli

radost, ze se po odjezdu z Evropu mohou vratit k lidové zboznosti plné amuleta,

zaiikavani a magie; ne nepodobné té, kterou pied jejich pfichodem praktikovali

domorodci. Je mozné, ze tento ,krok zpét“ byl aplikovan védomé, pravé s ucelem

snazsiho pfiblizeni se indidnim. Stejn¢ tak je ale mozné, Ze v soucasnosti Ctené

theologické opusy Sestnactého stoleti byly dilem velmi uzkého okruhu extrémné

vzdélanych lidi, mimo né&jz byla ,lidova vira“ mnohem rozsifenéjsi, nez si dnes

predstavujeme; alespon to tedy vyplyva z Cushnerova zkoumani:

The rosary could undo curses and spells. Relics of the saints protected
against bad luck. Opening the Bible to a random passage replaced casting lots. A
saint’s medal guaranteed protection in danger.?® This mix of Christianity and magic
was not seen so much as blending of the pagan with the Christian but as an authentic
expression of true Christian blend. His methods of opposing the devil by substituting
images, shrines, rites, and an omnipresent cult of saints, were time-honored ways of
Christianizing the European frontier, a popular theology that had little foundation in
the Council of Trent. In fact, the liturgy and modes of piety that the missionaries
brought to America were those of rural world of the European peasant.?’

[...] The missionary would have argued that the shrine, the medal, and the
rite were metaphors, symbols, hints of God is like, not an attempt or magical
instrument to force God to do what we want. It is questionable whether the Indian or
the Jesuit saw the statues and rites in those terms. The Spaniard and Mediterranean
European preferred the concrete to the abstract. The virgins clothed, decorated, and
pampered in Seville during Holy Week or in Lima, Peru on June 21, occupy an
important place in the popular spectrum of theological values. Layers of devotion
focusing on relics, local saints, the Virgin Mary, and on Jesuit rivaled the official
Catholic liturgy for preeminence.

Although most Jesuits came from sophisticated cities or as young men had
been sent from their villages to city colleges, they nevertheless carried with them to
America these popular religious practices that in fact helped the Native American
ease the transition from pre-Hispanic to post-Tridentine belief systems. Just as early
European Christianity almost winked at homosexuality? so the European missionary
freely substituted his rites for the Indian’s, his medals for the Indian’s talisman’s, his
prayers for Indian’s incantations. The European's tolerance ceased only when he met
hechicero, or native priest, because only he threatened and implicitly (and sometimes
explicitly) challenged the authority and social status of the missionary.?

vietnamstiny do latinky se udrzel az do souCasnosti.“ — WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006.

s. 121.
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1.

58



Je nutné poznamenat, ze jakkoliv se jesuité pfizpsobovali mistnim zvyklostem
ve zpusobu zivota i v okrajovych zalezitostech viry, byli zpravidla velmi nekompromisni
v tom, co povazovali za jeji jadro. A to 1 pfesto, ze za to mnohdy platili nejvyssi cenu

v podobé smrti, vyhnanstvi ¢ muceni.?3*

3.11 Kritika akomodacnich technik a pri¢iny zaniku misii

Posice Tovarysstva byla slozitd a vyzadovala obhajobu a jemné manévrovani jak

na stran¢ konvertovanych, tak doma v Evropé¢; coz dobfe ilustruje Wright:

Usili jezuitll o rozpoznani toho, &im lze poté&sit nebo odzbrojit domorodé
obyvatele, mohlo byt leckdy zjednodusujici a ptilezitostn¢ i urazlivé, ale nékteré
jejich snahy, naptiklad pokusy kanadskych misiondit o porozuméni mimickym a
fecnickym technikdm indianii, byly neobycejné divtipné. Nadto jezuité Casto a s
oblibou zdiraziovali, ze podobné strategie maji v kiestanstvu davnou a ictyhodnou
tradici. Stejnych postupl uzivali Cyril a Metod¢j, kdyz Sifili evangelium mezi
Slovany, a podobné¢ si pocinali i davni aposStolové. Cozpak svaty Pavel nehlasal, ze
spasa ma byt zvéstovana vSem lidem bez rozdilu? Coz nekritizoval ty pfislusniky
rané kfestanské obce, kteti chtéli ze svého stiedu vyloucit neobfezané pohany? Sam
Biih se rozhodl podat své poselstvi tak, aby bylo pfistupné vSemu lidstvu: ,,Tak jako
Biih se ucinil clovékem, aby cloveka k sob€ vyzdvihl, ... tak misionai se bez obav
ma stat takiikajic divochem, aby divochy pfivedl ke kiestanstvi. ... Musime je
nasledovat do jejich ptibytkt a pfizptisobit se jejich zvyktim, at’ jakkoliv smésné ndm
pripadaji.«?%>

To nicméné nestacilo mnoha evropskym kritikiim, ptesvédéenym ,,0 nechutné
tendenci jezuitl tolerovat, ba 1 obdivovat jiné viry, hledat s nimi spole¢ny duchovni
zaklad, radovat se, kdyZ v posvatnych textech cizich kultur narazi na kiestanstvi

pfipominajici obrazy ¢i myslenky, k jakym napftiklad nalezi myty o Potop€ nebo obraz

stromu Zivota a hada.“?8¢

A tleskat konfucianismu a hlasat, Ze pod jeho mylnou interpretaci se skryva
cenné jadro, je uz dost samo o sobé dost zl¢; nadto extrémni tvrzeni, Ze
konfucianismus sdili spole¢ny zaklad s kfestanstvim, ba dokonce ze je jeho
pfedobrazem, je smélou a dotérnou piedstavou [...]

Mnozi kritikové vinili jezuity z h¥ichu opomenuti, protoze v Cin& &asto
vypoustéli zminky o ukiizovani, jelikoz tento trest tam byl vyhrazen sprostym
zlo¢inctim, nebo protoze se v Nové Francii vyhybali hovoru o transsublimaci, aby
tim nepodkopavali sviij Gporny boj proti kanibalismu.** Jini zase TovarySstvu
vycitali, ze svym konvertitim dovoluje, aby si podrzeli n€které vnéjsi znaky viry ¢i
filozofie, kterou udajné opustili. Mnozi se dost mracili, kdyZ Roberto de Nobili
netrval na tom, aby se jeho brahmansti konvertité vzdali svych posvatnych odévi,
vlasovych drdolti a santalovych znacek na cele. Coz takové znaky neprotifeci

284 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 117.
285 Ibid. ss. 118-9.
286 Ibid. s. 119.
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kiestanské nauce, ptali se? Nejsou to prece prvky zcela indiferentni. A jak hodla
Ricci obhdjit, Ze svym novym kiestanim dovoluje dal provozovat ritualy spojené s
uctou k predkim a konfucidnské obfady? Takova politika musi nutné vést k
nejodporngj§i formé synkretismu a faleSné, poskvrnéné podobé kiestanstvi,
varovali. Ricciho tvrzeni, Ze vSechny tyto ritudly — synovska tucta k zesnulym a
konvencni obfady, jimiz intelektudlni elita vzdava cest svému filozofickému mistru
— jsou v jadfe spiSe obCanské nez nabozenské, bylo piredmétem vasnivych
polemik.?®

A velmi podobné polemiky probihaly téz ohledné jesuitské piekladatelské

¢innosti:

Kritikové [...] upozoriiovali na to, Ze zatimco jist¢ neni ndmitek proti
ptekladim Ezopa do cinStiny nebo naopak ¢&inského Umeéni vdlecnického do
francouzstiny, je naopak znacn¢ riskantni spoléhat pfi vysvétlovani slozitych
doktrinalnich zalezitosti na mistni jazykové tropy ¢i obrazy, nebo prekladat klicové
nabozenské pojmy do hovorového jazyka téch ¢i onéch domorodct. Co kdyz mistni
jazyky vhodny vyraz zcela postradaji? (Hurdni naptiklad viilbec nemaji slovo pro
htich.) Co kdyz se mistni pojeti abstrakce ¢i obecnych principti vyvijelo naprosto
odlisnym zptisobem? [...]

Presvédcil se o tom uz v Sestnactém stoleti FrantiSek Xaversky, kdyz
spolehnuv se na neptfesnou informaci pouzil v japonstiné pro pieklad slova Blh
vyrazu dainici, ktery bohuzel znamena spis cosi jako ,,sila osobni moudrosti, jez
osvécuje vesmir®, ¢imz nechténé zplsobil, Ze kiestanstvi vypadalo jen jako jakési
jina buddhisticka sekta. Kdyz Ricci uzil pro Boha ¢inské slovo Tchien (Nebesa) nebo
Sang-ti (Pan na vysinach), mnozi kritikové se obavali, Ze piedstava, kterou tyto
pojmy v ¢inské mysli vzbuzuji, jen sté€zi odpovida idejim evropskych kiest’anti. Ale
jaka je alternativa? Toporna transliterace latinského slova Deus do ¢instiny hrozi, Ze
z tohoto pojmu zbude jen prazdna lingvisticka slupka, ktera v ¢inské mysli postrada
jakykoli vyznamovy obsah.?8®

Takové a podobné kontroverse probihaly vasnivé, neustéle a 1 uvniti samotného
fadu. Jean Valat zakdzal napfiklad novym kiestanlim jakoukoliv uc€ast na ritudlech
uctivani piedkii.’® V Etiopii se zase mnozi pokouseli zakdzat mezi mistnimi kiestany
bézné aplikovanou obfizku a nutili jim katolicky kalendai.?® Nejsiln&jsimi kritiky byli
ovSem predstavitelé zebravych tadi, a také nektefi laici, ktefi pozadovali uplny zdkaz

akomodacni strategie. "

Odpovéd’ jezuitl byvala zpravidla velmi rozumna. ,,CoZpak mezi prvotnimi
kiestany,* ptal se de Nobili, ,,se Svati otcové v§emozné neptizpisobovali narodtim,
které usilovali obratit na svou viru? CoZ nepfeménovali i povercivé a modlosluzebné
obyceje na kiestanské tim, Ze jim davali jiny smysl? ... Tak tomu piece bylo se
svécenou vodou, potravou, svicemi, tanci o svatcich svatych a s mnoha jinymi

27 1bid. ss. 119-21.
288 Ibid. s. 121-2.
28 Ibid. s. 122.

290 Ibid.

Pl bid.
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véemi.“ Je tfeba mit na mysli, soudili dal$i, Ze prvotni kiestané ptejimali rozlicna
témata a sami se prizpusobovali konceptiim fecké filozofie.

De Nobili pokladal za nemozné zakazat v cizi kultufe vSe, co tak ¢i onak
souviselo s nabozenstvim. Naptiklad v Indii urcité ritualy a recitace doprovazely
vSedni, kazdodenni ukony jako CiSténi zubt, jizdu na koni ¢i zametani podlahy.
Krom toho Evropané jsou ti posledni, ktefi by si mohli osobovat pravo odsuzovat
pozustatky minulych povér nebo spoletna vychodiska pohanské minulosti a
kiestanstvi: ,,Kdo z nich {Evropani} ... se kdy vzdal manzelské instituce proto, Ze
svatebni obtad diive probihal pod zastitou boha manzelstvi? Nebo kdo kdy vahal ctit
panenstvi proto, Ze pohané se domnivali, Ze panny jsou pod ochranou Diany?*>*?

Nejednotnost a spory ohledné jesuitské akomodacni strategie, v kombinaci
s evropskym pocitem nadfazenosti, piispély vyraznou mérou k zaniku ¢i znaénym

problémtim nekterych misii:

Sepisovaly se traktaty, povéfeni emisafi cestovali do Evropy a zpét, ale
jezuité Ricciho razeni nakonec v naprostém osaméni bojovali svij ztraceny boj.
Kfestané malabarského ritu byli roku 1623 v Rimé& pouze teréem posméchu, ale po
stoleti ostrych spord se v letech 1734 a 1744 dockali papezského zatraceni. Roku
1615 Rim uznal &insky ritus, zavrhl jej roku 1645 a znovu povolil roku 1656. V
letech 1704 a 1715 papezské proklamace znovu zpochybnily bezuhonnost
konfucianského uctivani predkil, uzivani slov Tchien a Sang-ti. Koneény zakaz pak
vydal roku 1742 papez Benedikt XIV. Jednalo se o natolik smélé vmésovani Rima,
ze vzbudilo odpor cinského cisate, ktery byl Riccimu zna¢né naklonén. Zatimco
roku 1692 vydal toleranéni edikt, roku 1717 &elila kiestanska komunita v Cing
cisatskému vynosu, ktery zakazoval stavbu novych kiestanskych kosteld a
ptikazoval deportaci viech misionafi, s vyjimkou nékolika védecky uZite¢nych.?%?

Domorodi obyvatelé nékdy nicméné odmitli kiestanstvi i tam, kde se jesuitim do

jejich prace nikdo nevméSoval. Jak piSe Cushner, byl to 1 pfipad floridské misie:

The Indian leaders were ambivalent about Christianity. On the one hand,
embracing the religion of the Spaniards insured military aid against a non-Christian
enemy. On the other, they saw Christianity as destructive of their own religious and
social fabric. “These people are here to destroy our Gods. I will jump into the fire
with my wife and children and my Gods rather than submit,” they said.** This
absolute and determined rejection discouraged Rogel and the Jesuits. “This shows
how far the Indians are from receiving the law of God. Nondum venit hora ejus
{Their hour has not yet come}.”>**

Roku 1568 budou Rogel a Villareal vystfidani novou skupinou misionafd, kteti
budou projevovat jeste¢ méné entusiasmu a navic si budou plnéji védomi kulturnich

piekazek:

22 Ibid. ss. 122-3.
293 Ibid. s. 123.
294 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 40.
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“Florida,” wrote the new superior in May 1570, “or the 300 leagues that I
have seen of it is one long pile of sand. That’s why there are so few Indians living
here. Everyone goes nude unless they have a little piece of deerskin to cover
themselves. The great variety of languages take a lifetime to learn.... For nine
months of the year the Indians are hunting or scavenging for roots which makes it
impossible to preach the gospel to them. They live like beasts and are given to the
most heinous sins among themselves. Florida,” he concluded, “is not for the Society
of Jesus.”?”

Francesco Borgia s nim bude souhlasit, a tak roku 1572 jesuité Floridu opusti

(vétsina odpluje do novych misii v Mexiku).?*® Calusové a Tocobagaové vymiou do roku

1700 na nestovice.?®’

Poslednim z obecnych jevii jesuitskych misii, ktery povazuji za dtlezité zminit, je

problém piesnéjsiho urceni jejich efektivity. Poukazuje na néj také Wright:

Uvadélo se, Ze roku 1675 existovalo v Ciné 160 kosteld, které navitévovalo
300 000 konvertitl, o stejném mnozstvi japonskych kiestanti se hovoftilo uz v roce
1614. Je nepochybné, Ze obrovska spousta Huronti a Guaraniji se rovnéz piiklonila
ke Kristu. Xaversky se svého ¢asu chlubil, Ze v Indii ,,mi né¢kdy az ruce umdlévaly
od neustalého udileni kit — &asto jsem za jediny den pokitil celou vesnici.?’

Co vsak tato Cisla ve skute¢nosti znamenala a nakolik takto frenetické usili
mohlo ovlivnit kvalitu konverzi? Je t¢éméf nemozné odhadnout, kolik toho neofyté
doopravdy veédéli o své nové viie a nakolik ji skute¢né porozuméli. Japonsky daimjo
Omura Sumitada piijal kiestanstvi roku 1563 a béhem jediné dekady uz bylo na jeho
panstvi 20 000 novych kiestani. Zistava ovSem otazkou, zda tyto lidi piimél ke
konverzi politicky natlak nebo vnitini upifimné zaujeti. V celku to pripominalo
situaci Svaté fiSe fimské po roce 1555, kdyZ po uzavieni augsburského miru zacala
platit zasada ,,¢i vlada, toho nabozenstvi“. Duchovni svoboda se v Sestnactém stoleti
zpravidla na niZ$i vrstvy obyvatelstva nevztahovala.

Vcelku ovSem byli jezuité v pripravé katechument znac¢né uzkostlivi.
Jednou z prvnich véci, kterou v Nové Francii tvrdé odsuzovali, byla politika
masovych konverzi, jak ji provadél svétsky knéz Jesse Fleche. Ackoli umirajici
mohli ziskat rychlejsi cestu do lina cirkve, ti, ktefi se téSili pevnéjSimu zdravi,
zpravidla nemohli oCekavat svatost kitu bez nalezitého pouceni o katechismu a
podstatného duchovniho pohovoru.?*®

v v

Zasadni v tomto ohledu byla kniZzecka Doctrina Christiania.

295 Ibid. s. 47.

29 Tbid. ss 47-8.

297 Ibid. s. 48.

298 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. ss. 125-6.
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3.12 Doctrina Christiana

Jesuité velmi radi vyuzivali nové vynalezy,? a jednim z jejich oblibenych byl
zarucené knihtisk, ktery rychle §itili v koloniich. Slouzil mimo jiné k vyrob¢ bilingvalni
ptirucky (vzdy Spanélstina ¢i portugalStina a néktery z nativnich jazykl), zvané Doctrina
Christiana, jez obsahovala modlitby, ¢lanky viry a dobovou katolickou obdobu dnesnich
FAQs. Prvni vysla roku 1539 v Mexiku, nasledovala portugalska verse v indickém Goa,
1557, a od roku 1584 tiskly Doctrinas jesuitské tisky v peruanské Limé, které jimi
zasobovaly i ostatni jihoamerické provincie.>%

Podle Cushnera §lo o jeden z nejmocnéjSich misijnich néstrojl, jimz jesuité
disponovali, jelikoz znalost obsahu Doktriny byla pozadovana od vSech potencialnich
novokiténcl a ptezkouseni z néj umoziiovalo misionaiim urcit, kdo z uchazecu o kiest
to mysli s virou opravdu vazné a kdo ne.*"!

Casti prirucky se ucily nazpamét’ a byly neustdle opakovany. Jeden anonymni
jesuitsky kronikar napsal, Ze indiani v Juli (Peru) znaji vice komplikovanych
theologickych tvrzeni, nez mnozi Evropsti theologové.>??

Prvni modlitba, kterou se domorodci z Doktriny uéili, byla Ot¢enas, a to z diivodu,
ze pro n¢€ byla nejsnaze pochopitelna — i jejich hlavni bozstva zpravidla dlela na nebesich,
byla stvofitelem vSech véci a mohla odpoustét viny. Nasledovaly Zdravas a Salve Regina,
nebot’ Marie zastavala (uz od rané¢ho stiedovéku) prominentni misto ve Spanélském
katolicismu a byla povaZovéna za prostfednici mezi Bohem Stvofitelem a ¢lovékem.?*

Bohorodicka byla interpretovana jako ptfimluvce. Latinské advocata bylo do
Spanélstiny prekladano jako a abogada, coz ovsem kromé ,,pfimluvkyné* znamena také
obhjkyné, pravnicka, a naptiklad pro lid Aymara v Peru (do jejichZ feci byla abocada
pielozena jako taluma) tak Marie ziskala podobu bohyné s moci ovliviiovat Boha

Stvotitele.>%*

Teprve po osvojeni si znalosti téchto tif modliteb uéili se Indiani Credo.3%
Clank viry, které se v Doktriné nachazely, bylo &étrnact, z ¢ehoZ sedm se tykalo
nauky o Bohu a sedm Kristova lidstvi. Slo v podstat& o piehlednou reformulaci toho, co

se uz indiani naucili v modlitbach a v Credu:

299 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. Praha: BB/art, 2006. s. 74.

300 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 87.
301 Ibid. s. 92.

302 Ibid. s .88.

303 Ibid. ss. 88-9.

304 Tbid. s. 89.

305 Tbid.
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1. Je jen jeden Blih vS§emohouci. 2. Otec je Blh. 3. Syn je Biih. 4. Duch svaty je
Bih. 5. Bth je Stvotitel. 6. On je Spasitel. 7. On je velebeny.

1. Kristus byl pocat dilem Ducha svatého. 2. Kristus se zrodil z panenského liina
Marie, jez byla pannou ptfed, béhem a po narozeni Krista. 3. Kristus trpél a zemftel, aby
zachranil nés, hiisniky. 4. Po smrti sestoupil do pekla, kde si vyzadal duse svatych otct,
jez ocekavaly jeho ptichod. 5. Po tfech dnech vstal Kristus z mrtvych. 6. Kristus vystoupil
na nebesa a usadil se po pravici Boha Otce, VSemohouciho. 7. Kristus pfijde znovu, aby
soudil zivé a mrtvé; dobti budou uzivat jeho slavy, nebot’ plnili jeho ptikdzani, Spatni
budou trpét, nebot’ neplnili jeho ptikazani. Amen.>%

Nasledovalo deset ptikazani doplnénych péti cirkevnimi piikédzanimi natizujicimi
Indiantim Gcastnit se sobotnich msi a msi v postni dny, nejméné jednou do roka podstoupit
zpoveéd’, ucastnit se velikono¢niho Piijimani, drzet plst ve stanoveny Cas a odvadét
desatky.?"

Nasledoval popis sedmi svatosti a poté popis skutk®l milosrdenstvi.>%

Navstévovani nemocnych, syceni hladovych a napdjeni Ziznivych byli Indiani sto
bez problémil pochopit.’®® Vétsi problémy délalo vykupovani zajatcl, a také Saceni

J4

nahych, ubytovavani poutnikd a pohibivani mrtvych vyzadovaly mnohdy obs$irné
dovysvétlovani.31°
Posledni, co se neofyta musel naucit, byl spravny priibéh zpovedi: pted Bohem,
Pannou, svatymi i celym lidstvem. Zajimavé a dulezité je, Ze v Doktriné byl kladem diraz
na interpretaci hfichu jako majiciho zaroven spiritualni i spolecenské dusledky
...that not only is God offended but in some way the Christian body is

affected as well, so the Christian body is asked to intercede before God in behalf of
the penitent.?!!

Takovéto provazani duchovniho se socidlnim muselo pravdépodobné vytvaiet

silné pocity kolektivni viny a vyrazné ovliviiovat podobu a vahu svédomi.

Doctrinam Christianam uzaviraly jiZ zminéné otazky a odpovédi, které mély

sumarizovat v ptirucce obsazené. Jejich vycet uvadi Cushner:

306 Ibid.

397 Ibid. ss. 89-90.

308 Ibid. s. 90.

399 T kdyz, jak jesté uvidime, co se nemocnych tyce, nebyl to piikaz pro napt. Guarani uplné pfirozeny.
310 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 90.
3 Ibid.
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Q. Are you a Christian?
Q. Who is a Christian?

Q. What is the sign of a Christian?
Q. Whom do Christians adore?
Q. Who is God?

Q. How many Gods are there?
Q. How many persons?

Q. Who is the first person?

Q. Who is the second person?
Q. Who is the third person?
Q. Are there three Gods?

Q. Which of the three became a man?

Q. How did he become man?

Q. Why did he become a man?
Q. What were the sins of men?

Q. How did he free mankind?

Q. After his death, what did the
Hell
soul of Jesus Christ do?

Q. Was the body of Jesus Christ
buried?

Q. Did it rise?

Q. When?

Q. Did Our Lord Jesus Christ
and is remain on earth?

father almighty.

Q. What role does he have in heaven?

Q. Will he one day judge the living
and the dead?

Q. When?

Q. Does man's soul perish with

death?
Q. Do good and bad come to live

again?
Q. After the final resurrection of

A. Yes, by the mercy of God.

A. A baptized person who believes who
believes  what God and Mother Church
teaches.

A. The Holy Cross.

A. Our Lord God.

A. The first cause; the beginning of all
things; He who made all things, and He
who neither beginning nor end.[*!?]

A. Only one God.

A. Three.

A. God the Father.

A. God the Son.

A. God the Holy Spirit.

A. There are not three Gods. The persons
are three, and only one God.

A. The Second person, the Son.

A. Through the work of the Holy Spirit in
the womb of Holy Mary, a virgin before
and after the birth.

A. To free all men from their sins.

A. A sins of our first parents, Adam and
Eve, and the sins we commit daily.

A. He died on the cross and took upon
himself the sins of all mankind.

A. The soul and the divinity descended to

and took up to heaven the souls of the
Holy Fathers who were awaiting his
coming.
A. Yes.

A. Yes.

A. On the third day after his death.

A. No. After 40 days he rose up to heaven
seated at the right hand of the

A. The most advantageous of all.
A. Yes.

A. We do not know '3

A. The soul does not die with the body as
takes

place with other animals. Only the body
dies and the soul lives forever.

A. They do and the body is joined with
soul to

be judged by Christ Our Lord.

A. No.

312 Zde je siln& patrny jesuitsky aristotelism a vliv Tomase Akvinského s jeho ,,dikazy* (cest k poznéni)
Bozi existence — srov. FLOSS, Pavel. Architekti krestanského stiedovékého védeni. Praha: Vysehrad, 2004.

ss 230-40.

33 Dalsi pomérné dilezity bod — vzhledem k pietrvavajici modé raznych apokalyptickych a

eschatologickych proroctvi v raném novoveéku.
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the body, will they die again?

Q. What will God give the good A. The glory of heaven to enjoy forever.
as their reward?

Q. What punishment will God A. He will condemn them to hell to suffer
pains

give the bad? forever.

Q. What is the Holy Church? A. The Church is made up of all

Christians who believe in God, together
with their head Jesus Christ who is in
heaven, and his vicar on earth the Pope in

Rome.

Q. In this Holy Church are there A. Yes.

things that take away sins?

Q. What are they? A. Baptism and Confession if one is truly
repentant and desires never to sin
again.B14

Q. In this Holy Church is there the A. Yes.

Communion of Saints?
Q. What is the Communion of Saints?  A. The participation of good Christians in
good works and the sacraments.

Q. Who is the host that the A. Jesus Christ A. Our Lord God and true
man

priest raised up at Mass for as he is in heaven.

adoration?

Q. Who is in the chalice? A. The true blood of Jesus Christ that he
shed on the cross.

Q. What does the Christian have A. The Christian has to observe the Ten

to do to be saved? Commandments of God and those of Holy

Mother Church.’?®

Co bylo fe¢eno o misionaifském tendovani ke konkretisaci viry, platilo i ohledné
Docrinae. Ackoliv samoziejmé obsahovala i nevyhnutelné abstraktni zaleZitosti (nauku
o Trojici), nebyla jim vénovéna pfiliSnd pozornost — byly prosté uvedeny jako poucky,
které se proselyta mél naucit a dal po jejich vyznamu nepétrat. Podle Cushnera bylo praveé
uptednostnéni konkrétniho pfed abstraktnim vyraznym rysem, na némz se shodly
$panélska a nativni americka kultura.?'® Slo o dtlezity zaklad mimo jiné i pro paraguayské

redukce.

314 Problematicky bod katolictvi, zvIa§té po schismatu. Loyola h4jil odpustky — z LOYOLY, Ignéc.
Duchovni cviceni. Velehrad: Refugium, 2005. s. 23, ¢. 42. Je mozné, Ze jesuit$ti misionafi se s otazkou
snazili vyrovnat dirazem na svédomi a ,,kolektivni svédomi*,

315 In: CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss.
90-2.

316 The missionary decorated the central sites of worship with statues and iconography that the Indian
could relate to. [...] The Indian like the Spaniards preferred the concrete to the abstract. Not too much
concern was given to explaining the nature of the Trinity. Instead, the Virgin Mary, the suffering Christ,
and the all-powerful Father became central religious realities for the Indian. The prominent and highest
position in each church was awarded to the guardian saint who watched over the parish and was honored
at fiesta time. The music, dances, incense, incantations, prayers, petitions, and sacramental rites were what
the missionaries selected from the Doctrina Christiana as religious essentials.” — a CUSHNER, Nicholas
P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. Ibid. s. 93.
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4 Paraguayska specifika

“Reductions” are what we call towns of Indians who, formerly living in their
old fashion in forests, hill country, and valleys, and along hidden streams in clumps
of three, four, or six dwellings situated one to three or more leagues apart, have been
through the Fathers’ efforts assembled into large settlements, to civilized, human
way of life, and to the raising of cotton with which to clothe themselves - having
previously been accustomed to live naked and leaving exposed even what nature has
concealed.®!”

4.1 Chod a podoba redukci

Guvernér Hernando Arias de Saavedra (zvany Hernandarias) vladnouci v letech
1597 — 1599, 1602 — 1609 a 1615 — 1617 chtél konsolidovat Spanélské drzavy od Buenos

Aires na sever, pres Asuncion a vytvofit naraznik mezi Spanélskym a Portugalskym

teritoriem.>!®

He got his wish. By 1610 Diego de Torres dispatched six Jesuits to what was
called missions of Guayra and Tinajiba, about four hundred miles northeast of
Asuncion. Their task was to learn the Guarani language. Eventually only two Jesuits,
Joseph Cataldino and Simon Marseta, both Italians, received orders “to open a large
scale reduction in the geographic center of Guaira in the most advantageous location
they could find and stay there until they hear from me.”*> Marcial de Lorenzana and
Francisco de San Martin were posted to the Parand mission “about 200 miles inland.”
[...] Lorenzana then alluded to what to become a major issue dividing Jesuits and
Spanish settlers and one that Hernandarias was to regret, the Jesuit adamant
opposition to the Spanish demands on the Guarani for Personal Service, the Servicio
Personal controversy. “This is the most important mission,” wrote Lorenzana,
“because the Parana Indians control the entire Parana waterway and have blocked
the Spaniards who attempted to use it. The Indians have always claimed that they
were exacting vengeance from the Spaniards for the wrongs inflicted on them in
unfair demands for Personal Service.”’

Between 1610 and 1620 a thread runs through Jesuit correspondence from
the reductions that describes Guarani attempts to escape Spanish settlers’ demands
for forced labor on their farms.*® Hernandarias had stipulated in 1598 that Indians
work for Spanish encomenderos, a mita sin sueldo it was called, in return for
religious instruction that was to take place in church that the encomendero was to
build. But instead of forming a bond between encomendero and worker, the opposite
happened, Marcial de Lorenzana said in 1610 that the “servicio personal has driven
many Indians away from the Spaniars.”®® And the Guarani frequently asked
Lorenzana if their encomenderos would come looking for them.3!”

Vztahy mezi Guarani a kolonisty budou jesté podrobné rozebrany, je nicméné

jisté, ze strach z piidéleni do encomiendas (Spanélsky feudalni systém) vyrazné ptispél

3" MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. ss. 37-8.

318 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 110.
319 Ibid. ss. 110-1.
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k rychlému tspéchu redukei. A¢koliv historie paraguayské misie je obzvlasté nasilna®*
a jednotlivé osady byly mnohokrat opustény a znovu vystavény jinde, podatilo do roku
1707 vybudovat tficet guaranijskych ,mést“3?! kazdé o tfech az Sesti tisicich

obyvatelich.???

Never actually a part of the civil province of Paraguay, the Jesuit missions
of Paraguay were virtually independent of all ordinary political control. Firmly
established between the Parand and Uruguay rivers in the 1630s, the mission
province, including the college, ranches and farms, expanded rapidly.>?

Ve ctyricatych letech sedmnéctého stoleti, kdy redukce dosahly relativni
teritorialni stability, dosahoval pocet vSech jejich obyvatel zhruba &tyficeti tisic,*?*
v obdobi demografické kulminace kolem roku 1730 to bylo n&co pfes sto &tyficet tisic*?
a v dob& vyhnani jesuitii (1767) &italy 88 864 dusi.??

I v obdobi zminéného maxima vSak obyvatelstvo pouhé jedné tietiny misii
piesahovalo podet sedmi tisic.?” Vzhledem ke specifikiim jejich ekonomiky, k potiebé
velkych farem, dobyt¢ich ranct a pastvin a vzhledem k nesnazim spojenym s vladnutim

vétSimu poctu indiant byla vzdy vybudovana nova redukce, jakmile obyvatelstvo té staré

dosahlo urcité hranice.>??

V dobé€ vyhnani jesuitll se osm misii nachazelo na izemi dne$ni Paraguaye, ¢trnact

dnesni Argentiny a sedm dne$ni Brasilie.’?’

320 predevsim kvili ndjezdim bandeirantes ze Sdo Paula, $panélsti osadnici bazici po indidnské pracovni
sile vSak také méli sviij podil.

321 SHAPIRO, Judith. From Tupa to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139. ss. 128-9.

322 MCNASPY, C. J.. The Archaeology of the Paraguay Reductions (1609-1767). In: World Archaeology,
Vol. 18, No. 3, Archaeology and the Christian Church (Feb., 1987), pp. 398-410. s. 398.

323 SAEGER, James Schofield. Origins of the Rebellion of Paraguay. In: The Hispanic American Historical
Review, Vol. 52, No. 2 (May, 1972), pp. 215-229. s. 218.

324 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
185.

325 Ibid.

326 MERINO, Olga; NEWSON, Linda A.. Jesuit Missions in Spanish America: The Aftermath of the
Expulsion. In: Revista de Historia de América, No. 118 (Jul. - Dec., 1994), pp. 7-32. s. 16.

327 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
193.

328 7 pocatku 1 000, pozdé&ji az zminénych 7 000. — LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The
Missions of Paraguay: The Demography of an Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History,
Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. ss. 192-3.
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Expulsion. In: Revista de Historia de América, No. 118 (Jul. - Dec., 1994), pp. 7-32. s. 16.
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The missions were located between 20° and 30° of longitude and 54° and 57°
of latitude — altogether about 100,000 square kilometers — but the area was more than
twice that size if the estancias (ranches) and the fields of yerba mate are included.*°

Jednotlivé redukce byly mezi sebou propojeny systémem fek a cest, ktery byl ve
své dobé efektivnéjsi nez jakykoliv jiny na kontinentu®*' a diky némuz byli jesuité i
Guarani schopni spravovat osady, ranée a plantdZe na tak obrovské plose.**? Jeden jesuita
v roce 1715 napsal, ze na Parana bylo v provozu 2 000 k&noi a téméf stejné tolik na fece

Uruguay.>*? Jisty Altamirano zase roku 1684, Ze

although the missions west of Parana extended for 40 leagues (223 km) from
Sant’Ignacio to Corpus (later moved to the eastern side of the river) and were
separated by a difficult land route, their residents could communicate in three to four
days. The system of roads — centered on Candelaria, the most important mission —
allowed horses, as well as carts and coaches drawn by oxen, to reach Corrientes or
Asuncién. Along the way were many stations (fambos) where travelers could rest,
eat, and change horses.>**

Co se tykalo ulic pfimo v redukcich samotnych, v mnoha byly vydlazdény témér
stoleti pred ulicemi Limy a Buenos Aires.**> Kostely zde byly nezfidka pres sedmdesat
metrl dlouhé a pres dvacet pét Siroké. Mivaly tii, nékdy i p&t**¢ lodi a jejich architekty
byli ¢asto Italové, ktefi si jméno v oboru vydobyli jiz v Evropé (mnohdy jiz pted vstupem
do tadu).**” Podobné tamé&jsi sochy byly mistrovska dila, z nichZ piezivsi je mozné dosud

vidét v nékterych paraguayskych kostelich.¥®

30 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
187.
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Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 398.
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Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
195.

333 Ibid.

334 In: LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Emesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
195.

35 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 398.

336 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 202.

337 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 116 a
MCNASPY, C. J.. The Archaeology of the Paraguay Reductions (1609-1767). In: World Archaeology, Vol.
18, No. 3, Archaeology and the Christian Church (Feb., 1987), pp. 398-410. s. 401.

338 Ibid. s. 403.
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Kostely byvaly bohaté zdobeny, a to jak zlatem a barevnymi obrazy, tak také
kvétinami a vonnymi esencemi, coz mélo svij vyznam pro pfildkani i udrzeni

konvertit.>** Mezi jednotlivymi misiemi bylo v tomto sméru podporovano soutézeni a

Charlevoix tvrdi, Ze pro honosny kostel se jejich obyvatelé vzdali i toho nejnutngjsiho.>*

Urbanistické plany vSech redukci byly téméf identické.>*!

The central cluster of buildings, or reduction nucleus, in the divijo [nakres,
plan, konkrétné se zde jedna o Divujo de un Pueblo de los Indios Guaranis] is formed
by the church; the priest's house; the refectory, the great square in which community
activities occurred; the two chapels, one for the children and other for adults; and the
crosses at the four corners of the plaza. On the sides of the central cluster are
workshops, the offices of mayordomo, and the music and dance schools. In front of
the nucleus and on its two sides are the houses of the Guarani. Behind the nucleus is
the garden and farm of the priest. Occupying large structures of the left of the nucleus
are the granaries used for long-term storage.>*?

Z jedné stany kostela byl téz hibitov. Mél oddélené sekce pro muze, Zeny, chlapce
a divky. Misionafi, caciques a vysoci guaranij$ti ufednici byli pohibivani uvnitf
kostela.**

Hned po zélezitostech spojenych s cirkvi zabiraly nejvice prostoru uvniti ,,mesta*
dilny ptadlen bavilny. Bylo pro n¢ vzdy vyhrazeno sedm ¢i osm mistnosti, kazda o délce
Sest €1 sedm varas (yardd, 0,8359 metru, ale vara byla téz hiil, pouzivand jako odznak
moci).>*

V dobé Charlevoixe méla kazda redukce Skolu gramotnosti, Skolu hudby a tance
a nékteré téz Skolu latiny.>* Pod oznadenim colegios se kromé t&chto vyskytovalo té
Siroké spektrum ucilist’ od tesatfskych, pies kovaiské aZ po vyrobny cihel, a samoziejmé

také $koly nabozenské.>*¢

Each mission had a hospital, at a distance from the village, for those
suffering from contagious diseases. The fathers provided rudimentary assistance for

33 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 202.

340 Ibid.

341 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 110.
341 Ibid. s. 115.

342 Ibid. ss. 115-6.

343 Ibid. a MCNASPY, C. J.. The Archaeology of the Paraguay Reductions (1609-1767). In: World
Archaeology, Vol. 18, No. 3, Archaeology and the Christian Church (Feb., 1987), pp. 398-410. s. 404.

344 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 117.
345 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 192.

346 MCNASPY, C. J.. The Archaeology of the Paraguay Reductions (1609-1767). In: World Archaeology,
Vol. 18, No. 3, Archaeology and the Christian Church (Feb., 1987), pp. 398-410. ss. 400-1.
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the sick, and some of them, particularly those of Italian and middle-European origin,
developed a pharmacopoeia of local production.®*’

Redukce byly dokonce vybaveny rudimentirnim systémem kanalizace’® a

vétsina budov méla podloubi s oblouky v fimském stylu k ochrané chodcti pfed sluncem
a destém.>¥

Kli¢ovou roli v ekonomice hraly sypky, do nichz se uskladnovaly ptebytky ze
spole¢n¢ obdé¢lavanych poli, aby mohly byt pterozdéleny v ¢asech netirody, nebo pouzity

jako pomoc pro jinou z jesuitskych misii.>>

Each reduction had a House of Seclusion, a casa de la recogidas, where
young pregnant women could stay for the birth of their children, and some had a jail,
a carcel, a juvenile detention house, para delinquentes, as well as an orphanage. An
inn (posada) for Spaniards, Indians, or anyone (de todas castas) passing through was
a feature of centralized reduction. And passing through was taken literally, since
visits longer than three days by non-Indians were not encouraged.®>!

Obytné domy v redukcich odrazely do urcité miry pavodni longhousy
Guaranijii.*>>? Byvaly ticet az Sedesat metrii dlouhé a od deseti do dvanacti metrti $iroké,
pro kazdou rodinu v nich nicméné byl oddéleny prostor Sest krat pét metrii s dvéma
vchody (jednim na predni verandu a jednim na zadni).*>* V pozdé&jsim obdobi byly

z kamene, plivodné ze dieva a z veprovic.>>* V San Ignacio Guazii a v Santa Rosa, z nichz

37 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
193. Charlevoix pise, ze nemocnice a lékarna nejsou v kazdé redukci, a ze 1éky se musi dovazet z Peru. —
CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 198.
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Archaeology, Vol. 18, No. 3, Archacology and the Christian Church (Feb., 1987), pp. 398-410. s. 406.

39 MCNASPY, C. J.. The Archaeology of the Paraguay Reductions (1609-1767). In: World Archaeology,
Vol. 18, No. 3, Archaeology and the Christian Church (Feb., 1987), pp. 398-410. s. 404 a CUSHNER,
Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 116.

330 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 116.
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Vol. 18, No. 3, Archaeology and the Christian Church (Feb., 1987), pp. 398-410. s. 404.
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Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
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se po vyhnani jesuitd stala Spanélska mésta (a tudiz se nerozpadly ani nebyly rozebrany

na material) je mnoho ptivodnich domt stéle v uzivani.>*

Zivot v redukcich se Fidil pfisnymi pravidly. Nosilo se prosté bavinéné obleceni,

pouze za chladného pocasi v Servnu a ervenci doplnéné vinénym poncem.*® Zeny

357 358

nesmély nosit Sperky”>’ ani se pfi vefejnych piilezitostech misit mezi muze.

Neni dovoleno, aby se oboje pohlavi vzajemn¢ prolinala, ani v kostele. Zde
jsou muzi na jedné a zZeny na druhé strané. Jsou dokonce rozdéleni podle svého stafi
do skupin a kazd4d ma svého dozorce, ktery dohlizi, aby se vSichni chovali v mezich
mravnosti. Konecné jsou v kostele po obou stranach vychody, aby lidé obojiho
pohlavi mohli vchazet a vychézet, aniz by se vzajemné misili.>>’

Ohledné shatkii existovala piisnd pravidla, véetné dobové netypické*®® vékové

hranice. Livi-Bacci s Maederem uvadé;ji, ze:

According to Article 20 of the General Rules, “marriages between Indios
shall not be celebrated until the groom is 17 and the bride 15, if there are no reasons
for the marriage to take place sooner according to the Superior's judgement.” Parents
arranged marriages for their children when they reached statutory age, subject to the
consent of a father, apparently with no exceptions. As Cardiel confirmed,
“Everybody gets married. Because of their limited intelligence and their great
materialism, they are unable to remain celibate.” Sepp mentions minimum ages of
sixteen and fourteen; the data confirm the precocity of marriage. Indios from other
missions could marry only with the explicit authorization “in scriptis” of the father
in the mission of origin (Article 17).3%!

Pro vdovy a Zeny, které¢ mély muZe na cestach a nebyly schopny se uzivit vlastni

praci, byly zfizovany ttulky, v nichz byly Ziveny ze spole¢nych zasob.?%
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192. a CHARLEVOIX, Pierre Francois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. ss. 195-6.
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Velehrad-Roma, 2008. s. 199.
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Existoval pfesné dany denni i dlouhodoby rytmus modliteb, ale msi se mohli
z propagandistickych diivodl zG€astnit i proselyté a pohani, pokud se ndhodou v osadé

nachazeli.’®

Kostely jsou téméf stale naplnény mnozstvim lidi, ktefi zde travi veskery
svij volny ¢as v modlitb€. Jiz na zaznéni zvonu za rozbiesku se v nich shromazd’uji
déti a po modlitb& zpivaji kiestanské pisng, dokud nevyjde slunce.>*

Pokud zrovna neprobihala valka, povstani nebo hladomor, byla vyziva obyvatel
redukei vice neZ dostateéna jak v kvantité, tak v kvalité.>®® Jedla se kukuiice, maniok,
sladké brambory, lusténiny, dyn¢, ovoce, cukr, med a maso a ryby v mnozstvi, které
presahovalo primér tehdejsi stfedomoiské Evropy.’®® Néktei dobovi navstévnici
dokonce soudili, Ze mnozZstvi hovéziho, kter¢ Guarani konzumuyji, je Spatné pro jejich

zdravi.>¢’

Guarani per capita consumption of meat to have been about 82 kg per year
(compared with 13 kg in late nineteenth-century Italy) and their per capita caloric
budget to have been 2,500 per day in the final phase (not the more prosperous one)
of the missions. The caloric estimate, which equals the per capita caloric budget of
Brazil c. 1980, is probably low because it does not take into account products like
wheat, rice, or eggs.*%®

Pivodem slezsky jesuita Florian Pauke vycisluje, ze kdyz roku 1767 piisli
Spanélsti Ufednici zabavit majetek jeho redukce, ptedal jim 24 000 kust skotu, 1 200
klisen na chov mezk, 1 500 koni, 1 700 ovci a 500 taznych vold.*®® A to byla redukce

Svatého FrantiSka Xaverského spiSe jedna z téch mensich.

363 Ibid. s. 204.
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Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
194.

3% Ibid.
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368 Ibid. ss. 194-5; srov. téz CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford
University Press, 2006. ss. 121 a 122.

3¢9 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 437.
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Co se tykalo zakladnich potieb, byly misie samostatné*’® a rad&ji, nez by se jejich
obyvatelé stali zavisli na dodavkach od kolonistti, pouzivali v regionu chudém na kovy
kamenné nastroje.*”!

Konkrétni zemédélské zaméieni jednotlivych redukei se liSilo podle lokdlnich
ptirodnich podminek. Krom¢ vyse zminénych potravin se péstovala také bavlna, konopi
a tabak.>’? Sbiral se vosk a med od ,.deviti ¢ desiti druhii lesnich véel, které se nikdy
nenechaly domestikovat, ale v divoc¢in€ prospivaji dobie (que nunca se han dejado
domesticar y se crian muy bien por los montes).>”

Co se naopak castecné¢ domestikovat podafilo, to byla yerba mate, cesmina
paraguayska, ilex paraguariensis,>™ bylina,’”> o niz jesté v poloviné osmnactého stoleti
psal jisty Sanchez Labrador, Ze jeji povzbudivé ucinky jsou zplisobeny obsahem ,,trochy
ohné (poco fuego), ktery zapaluje krev a tim ulehéuje télu od horka.**7®

Rostlina tvotila hlavni exportni artikl chudé provincie Rio de La Plata a po urcitou
obdobu zde dokonce fungovala jako platidlo, gue como plata corre.>’” Bylo to viak az
TovarySstvo, kterému se po mnoha netspéSnych pokusech a vyzkumech jeho botanik
podafilo dostat yerbu z hor do nizin.*”® To, Ze jesuitské redukce byly vystavény
v odlehlych a divokych oblastech, jim navic zajist'ovalo ptistup k nejkvalitnéj$imu druhu

,.byliny*.3”
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Kromé mate vyvéazely redukce téz vosk, med, bavlnu, tabdk a hovézi kiize.3*
Ceny za tyto produkty mély pevné stanoveny, Guarani, ktefi pod jesuitskym dozorem
zbozi exportovali, se stiidali a jejich pole byla v jejich nepiitomnosti obd€lavana
ostatnimi.*8!

K nejen obchodnimu, ale i primysinému ¢i vale¢nému uspéchu vyrazné ptispélo,
ze Tovarysstvo cilen& rekrutovalo muze projevujici v téchto oblastech nadani.*®? Seager
dokonce tvrdi, Ze kdyby jesuité chtéli, mohli paraguaysky trh ovladnout Giplné.*%* Ackoliv
tak neucinili, jejich podnikéni jim mezi obyvateli Asunciénu nadélalo mnohé nepratele a
pravé témito kolonisty Sifené pomluvy pfispely mimo jiné k vyhnéni jesuitti. Uceleny

obraz podava Cushner:

Following, perhaps a bit too closely, their founder’s maxim to the effect that
every spiritual work required a firm financial foundation, the Jesuit missionaries in
the reductions rested their spiritual activity on the sale of yerba del Paraguay and
the raising and sale of cattle products. Proceeds allowed reduction communities to
pay the royal tribute tax assessed on each able-bodied Guarani, purchase church
adornments, and even buy incidental articles for the Guarani.®® The process whereby
this was done created controversy and in a real sense overshadowed the unique
accomplishments of the Jesuits in Paraguay, forcing them continually to look over
their collective shoulders to protect their backs.

[...] Every year the pueblos shipped on large rafts, barcos grandes, a total
of twelve thousand arrobas [cca 138 tun] of [mate] tea that were received by the
Jesuit procurators in the two cities. The twelve thousand arrobas sold for forty
thousand pesos (in the eighteenth century), and the other goods, whether cloth,
cotton, or tobacco realized another twenty thousand pesos. From this total, twenty-
two thousand went to the royal coffers as tribute payment, three thousand for the
diezmo tax on the shipped goods, and the rest was divided among the reductions,
about 1,266 pesos for each, Knives and cloth for the Guarani and ornaments for the
church were purchased with this sum. And the Jesuit who wrote the report added
cynically, “from which comes the million pesos sent yearly to the General of the
Jesuits in Rome!”?%4

Tak trochu campanellovsky®®® byli Guarani jiz v mladém véku provadéni viemi

dilnami, a kdyZ se u nckterého projevil talent pro urcité femeslo, byl k nému ihned

380 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 117-
9.a CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 193-4.

381 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 196.

382 SAEGER, James Schofield. Origins of the Rebellion of Paraguay. In: The Hispanic American Historical
Review, Vol. 52, No. 2 (May, 1972), pp. 215-229. 5. 218.

383 Ibid.

384 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 117-
9.

385 Srov. MORLEY, Henry; MORE, Thomas; CAMPANELLA, Tommaso; BACON, Francis;
HARRINGTON, James. Ideal commonwealths: Comprising More’s Utopia, Bacon’s New Atlantis,
Campanella’s City of the sun, and Harrington’s Oceana. London: Colonial Press, 1901. ss. 149 a 159.
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86

pritazen;*® stejné to probihalo s vlohami k tdfednickym &innostem & k povolani

strazct.¥” Proces se ovSem netykal zen. Od t&ch se oéekavala péée o rodinu a kazdy tyden
mezi né bylo rozdéleno ur¢it¢ mnozstvi bavilny a viny, které musely do tydne dalsiho
prinést utkané.’®® Obcas byly té pridélovany na nékteré polni prace, které ,,odpovidaly
jejich sildm a schopnostem.**%°

Co se ty€e Casto zminovaného ,.komunismu‘ v redukcich, prameny a zdroje se
ohledn¢ n¢j ponckud rozchazeji. O’Brien tvrdi, Ze ptivodné bylo komunitni aktivitou
pouze zemeédélstvi, postupné se ale tento zpiisob hospodareni rozsifil i na veSkerou ostatni
ginnost, nebot byl shledan jako idealni,>*° coz samo o osobé (at’ uz tim O’Brien implicitné
mini cokoliv) vypovida pouze o organisaci prace, a nikoliv o vlastnictvi. Dobové pisici

Charlevoix uvadi:

Nevi se zde nic o sporech a stiznostech, moje a tvoje tady neni znamo.
Protoze nic neni soukromého, je kazdy ptipraven s tim malem, které ma, podélit ty,
ktefi jsou v nouzi a pracovat pro druhé stejn& jako pro sebe, a ¢asto jests vice.>!

Uziti slovesa mit se v tomto kontextu zda matouci. To ze klicova slova jsou
napsana v kursive, ale pravdépodobné znamena, Ze jde o odkazy k Bibli ¢i nékterému z
apokryfnich textil, a vyznam je tak mozna spiSe symbolicky. Charlevoix navic na jiném

misté pise:

Mnozi se domnivaji, Ze nikdo v této republice nema majetek, a kazdy tyden
se rozdéluje vSem rodinam, co potiebuji pro své domacnosti. Néco podobného se
délo, kdyz byli Indiani shromazdéni teprve kratkou dobu a nebyli schopni opatfit si
zmeény svého obydli, byl kazdé roding pfid€len pas zemé, ktery dostacoval k jejich
obzivé, pokud byl nalezité obdélavan, coz se postupné naucili. [...] AvSak kromé
pozemku, které byly kazdému otci rodiny ptidéleny do vlastnictvi, nebo téch, jez
byly zGrodiiovany, jak se redukce zalidnovala, existovaly jesté pozemky patrici obci.
Jejich vynosy byly uklddany do vefejnych skladist, aby slouzily v pfipadech
neptedvidatelné nouze nebo pro zaopatieni cirkevni obce a v§eobecné k sluzbé Bozi,
jako 1 pro vdovy, sirotky, nemocné; pro ty, ktefi byli zaméstnani sluzbou u oltafe
nebo povolani k vélce, nebo zase vyuziti k praci pro krale; dale pro zaopatfeni

386 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 192

387 Ibid. s. 209.

388 Ibid. s. 193.

389 Ibid.

3% O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 399.

31 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 197.
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kazikt,, corregidora [nejvyssiho domorodého ufednika redukce] a ostatnich
tfednikd, pro viechny potfebné a také pro piipad $patné Grody.>?
Pfiznavam, Ze co znamend kursiva v téchto pasazich, nemam tuseni.>*> Zda se
nicméné zfejmé, ze i O’Brienem pojednavand prace byla do znacné miry soukroma, a
pouze obcas a na nékterych polich se pracovalo spolecné. To ostatné potvrzuje také

Cushner:

Fields that were for the benefit of the entire community called sementeras
comunes, in which were grown corn, vegetables, and cotton, were worked on
Mondays and Saturdays during seven months of the year. Only weavers and
blacksmiths were exempt from work on community lands. Cattle destined for
community consumption grazed on community pasturelands.>**

Neslo tedy o komuny tak, jak je zndme z devatenactého stoleti. Evidentné
existovala snaha o co moznd nejvetsi socidlni spravedlnost a jakékoliv forma

395 majetek jednotlivych indiant byl ale soukromy.

individualismu byla siln€ potlacovana,

V redukcich se krom¢ specidlni kazdonedélni msSe za zemielé a procesi o
prosebnych dnech, v dobach souzeni nebo na pod&kovani Bohu, 3¢ &asto poradaly riizné
nabozenské oslavy. Ty mély Casto pomérné pompézni charakter; byly plné sportovnich
klani, zdvodu, tandeni a ohfiostroji.>*’” Nejhonosn&jsi byly slavnosti Boziho Téla, kde se
kromé& vSeho zminéného budovala téz jakasi zoo: byly vzty€eny oblouky slouzici jako
brany a k nim pfivazani Zivi ptaci a lesni zv&f (podle Charlevoixe véetné jaguart); byly
téZ vyhloubeny jezirka a do nich vsazeny Zivé ryby.**® Nejlepsi jidlo bylo po slavnosti
pry poslano nemocnym, ostatni rozdéleno mezi indianské rodiny.>*’

Honosné oslavy, béhem nichz vynikly slavné chéry guaranijskych zpévaku, se

konaly téZ b&hem navstév biskupti.*®® Ty byly dileZité z n&kolika divodii: vyrazné

32 Ibid. s. 195.

393 Respektive u pozemkii patiicich obci snad mohlo jit o prvni oznadeni, které se ztratilo v prekladu, ale u
otce opravdu nevim.

394 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 117.
395 Bude jest& podrobné rozebrano.

3% CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 208.

397 Ibid. s. 206-8.

3% Tbid. a MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the
Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz
de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 113.

39 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 208.

400 bid. ss. 199-200.
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ptispivaly k zboznosti a k morélce, byly nutné pro bifmovani; nadale, pfedevSim
v pozdéjSim obdobi, zajistovali redukcim politickou ochranu, a pokud se navstéva
opravdu povedla, existovala i nadéje na vlivnou pfimluvu u kolonista ¢i na kralovském
dvore.*’! S ohledem na toto vie vynakladaly misie (pfedev§im ty patfici do diecése

vzdalengj$iho Buenos Aires) nemalé Gsili a finan¢ni prostfedky, aby biskupy piemluvily

k daleké, drahé a nebezpeéné cests.*?2

Guvernér, komisatfi a vizitatofi, jimz kral nafidil navstivit redukce, jsou
prijimani vice vojenskym zptisobem (proto vyhrava i vojenska hudba), avSak s toutéz
horlivosti a s projevy nejhlubsi ucty.**?

V pozd¢jsim obdobi méla kazda z redukci dvé kompanie domorodych vojakaii,

které kazdé pondg&li poradaly cvigeni.**

Kazda osada vydrzuje jeden utvar jizdy a péchotu. Ti nosi mimo kyja, lukd
a $ipa jeste praky, Savle a rucnice. Jezdci maji Savle, ostépy a muskety, protoze také
jako nasi [i.e. francouzsti] dragouni bojuji péSmo. Sami si vyrabéji zbrané i déla,
ktera jim slouzi pouze k tomu, aby své sousedy udrzovali ve strachu; stejné tak polni
kulovnice, které¢ s sebou nosi, kdyz je jim nafizena sluzba pro krale. Uz dtive bylo
vzpomenuto, ze neuchovavaji doma zadnou z téchto zbrani, pouze obavaji-li se
prepadeni, nebo maji-li se pravé cvicit. Jinak se vojak nelisi od b&ézného obyvatele.**?

Za normélnich okolnosti byly v§echny zbrané uzaméeny ve zbrojnici,**® v dobach

ohroZeni je vak Guarani sméli nosit i do kostela.*” Krajem projizdély jizdni hlidky a

piistupové prismyky do oblasti byly nepfetrzité stiezeny.*%8

Ze by tato vojenska sila slouzila ,,pouze k obrané redukci®, neni nicmén¢ pravda
(jakkoliv k tomu ucelu mohla byt pivodné zfizena). Pod tim, co Charlevoix nazyva
»sluzbou pro krale* si je tfeba predstavit obratné jesuitské vyuzivani armady v lokalni

409

politice. Mezi jeji nevétsi uspéchy pattilo odrazeni trénovaného™” portugalského vojska

v ramci §panélsko-portugalskych valek (1652),*19 dobyti portugalské pevnosti v Colonia

401 Tbid. ss. 198-9.

402 Tbid.

403 Tbid. s. 200.

404 Tbid. ss. 195 a 212.

405 Ibid. s. 212.

406 Ibid. s. 195.

407 Ibid. s. 213.

408 Ibid. — Je vSak dilezité si uvédomit, Ze takto vypadala vojenska moc redukci aZ v pozdnim obdobi. Pro
slozity vyvoj, ktery v tento stav vyustil, viz ptilohu Casovd osa, ss. 162-79 této prace.

409 Tedy nikoliv bandeirantes, kteti se skladali z velké &asti z psancil, ne zrovna akceptovanych ani
v brasilskych koloniich.

419 CHARLEVOIX, Pierre Francois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 353.
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411

del Sacramento™' (dne$ni Uruguay, 1680) a dvoji potlaceni povstani takzvanych

comuneros proti kolonialni spravé v Asuncion (1729 a 1735)*'2. Kromé toho se
guaranijskd armada tucastnila téz potlacovani povstani jinych mistnich kment proti
encomenderos*'> a poméhala chranit $panélské kolonisty v neklidném regionu Chaco, jejz
mimo jiné obyvali i vybojni Chiriguanové, proti nimz opevnili své hranice i Inkové*!* a
s kterymi mélo dokonce i misijni vojsko tolik problémil, Ze se jesuité radéji pokouseli

udrzet v oblasti mir jinymi strategiemi. Podle Merinové a Newsonové

The stability of the Chaco missions depended on the ability of the Jesuits to
maintain a constant supply of tools and gifts, without which the Indians would resort
to raiding. Even so the secular authorities provided the Jesuits with little financial
assistance to ensure an adequate supply of these goods.*!®

Roku 1715 se jesuité u Chiriguant pokusili zfidit malou redukci, s jejiZ vystavbou

416

pomahali 1 Guarani, byla nicméné jiz 1727 zniCena pii povstani spolu se vSemi

frantiskanskymi, dominikdnskymi a augustinianskymi misiemi v oblasti.*!’
Vétsi tspéchy slavilo TovarySstvo se sousednimi Chiquity, z nichz se podatilo

vytvofit druhou jesuitskou ,,republiku®, kterd navic zprvu nebyla podiizend koruné, a

nemusela tudiZ platit dang.*!8

The Chiquito, belonging to the Guarani family, extended from the eastern
foot hills of the Andes to the frontiers of present-day Brazil, Paraguay and Argentina.
Jesuit work began in this region in 1690 with the establishment of a college at Tarija,
north of Jujuy. The Chiquito were semi-nomadic tribe that cultivated manioc and
maize, but were seasonally dependent on hunting and fishing. As with the Guarani,

411 PY némz se pry guaranijsti diistojnici projevili jako schopnéjsi stratégové, nez ti Spanélsti. —
CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 365. a LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay:
The Demography of an Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn,
2004), pp. 185-224. s. 196.

412 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
196. Vice opét viz Casovd osa, s. 176-7.

413 Napt. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. s. 355 ¢i ibid. s. 361; viz téz CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You
Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 113.

414 MERINO, Olga; NEWSON, Linda A.. Jesuit Missions in Spanish America: The Aftermath of the
Expulsion. In: Revista de Historia de América, No. 118 (Jul. - Dec., 1994), pp. 7-32. s. 15.

415 Tbid.

416 MERINO, Olga; NEWSON, Linda A.. Jesuit Missions in Spanish America: The Aftermath of the
Expulsion. In: Revista de Historia de América, No. 118 (Jul. - Dec., 1994), pp. 7-32.s. 15a CHARLEVOIX,
Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma,
2008. s. 398.

47 MERINO, Olga; NEWSON, Linda A.. Jesuit Missions in Spanish America: The Aftermath of the
Expulsion. In: Revista de Historia de América, No. 118 (Jul. - Dec., 1994), pp. 7-32.s. 15.
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Velehrad-Roma, 2008. s. 355 ¢i ibid. s. 216.
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the need for protection against the Brazilian enslavers encouraged them to move into
the missions. However, the Chiquito missions failed to thrive like their Paraguayan
counterparts: the shortage of pasture, for instance, made it impossible to introduce
cattle on the scale of the southern missions.?! One of the most important industries
to develop was wax production, which, bartered in Potosi and from there distributed
throughout Peru, financed the purchase of iron for making tools, which were needed
to encourage the Indians to remain in the reductions. In 1767 the ten Jesuit missions
contained about 20,000 Chiquito.*!°

4.2 Guaranijska spole¢nost

Ale zpét ke Guarani. Pro spravné pochopeni ideologického fungovani redukci je

nutné prozkoumat téz jejich spolecnost tak, jak vypadala pied piichodem Evropant.

At the time of the first Spanish exploration of the La Plata region, Guarani-
speaking Indians occupied a large area extending from the Atlantic coast westward
to the Paraguay River, covering much of the present-day Brazilian state of Rio
Grande do Sul, Parana, Misiones Territory in Argentina, and virtually all of Paraguay
east of the Gran Chaco. This part of Paraguay and the Alto Parana basin to the east
were occupied almost exclusively by Guarani.**

Takto spiSe paraguay$ti Guarani*?! byli kulturné i jazykové blizce piibuzni se
spiSe brasilskymi Tupii.*** Proto se nékdy mluvi o tupi-guaranijské kultute.**® Odhaduje
se, ze v dobé& prvnich entradas (Spanélskych dobyvacnych expedici) Citaly tyto kmeny
kolem milionu deviti set tisic dugi.***

Zili ve vesnicich sestavajicich povétiinou z péti az Sesti typickych indianskych

5

longhousii, jez byly dohromady obyvany poétem pfiblizné dvaceti rodin,**> nékteré

419 MERINO, Olga; NEWSON, Linda A.. Jesuit Missions in Spanish America: The Aftermath of the
Expulsion. In: Revista de Historia de América, No. 118 (Jul. - Dec., 1994), pp. 7-32. s. 14.

420 SERVICE, Elman R.. The Encomienda in Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol.
31, No. 2 (May, 1951), pp. 230-252. s. 231.

421 Ktefi se tak dostali spiSe do $panélské sféry vlivu.

422 Ktefi se tak dostali spiSe do portugalské sféry vlivu.

42 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139.s. 127.

424 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
185.

425 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 30, SHAPIRO, Judith.
From Tupa to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani Cosmology. In: American
Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp. 126-139.s. 127 a O'BRIEN,
Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit Communities in
Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7, No. 4, December
2004, pp. 395-410. s. 398.
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vesnice nicméné tvofil i d@im jediny.**® Rodiny v ramci jednoho longhousu byly zpravidla
z jedné rodové linie a kazdy z nich mél svého nacelnika, jakéhosi ,,viidce rodu®, ktery byl
podiizen nadelnikovi celé vesnice (pokud v ni bylo longhousii vice).**” Domy
obklopovaly malé namésti, jeZ bylo centrem komunitnich aktivit.*?

Tupi-Guarani pouzivali pouze kamenné a dievéné nastroje,*?* nebyli nicméné

kulturou vyhradné¢ lovecko-sbéracského typu:

Subsistence activities were based on widespread tropical forest agricultural
techniques. There was no irrigation nor fertilization of cultivated fields, so that every
two or three years the fields were abandoned in favor of more productive virgin
areas. The usual tropical foods were grown, sweet manioc and maize being the
important staples. Several kinds of sweet potatoes, beans, peanuts and pumpkins
were also cultivated. There were no domesticated animals, with the possible
exception of the Muscovy duck, and meat was there-fore obtained by hunting such
animals as the tapir and deer. Fishing and gathering wild forest products were
important supplementary activities. The digging-stick was the basic agricultural tool,
and the bow and arrow the important hunting weapon. As with most tropical forest
peoples, the women concentrated on horticultural labor, the men on hunting and
warfare.***

Vidcem spolecenstvi byl nacelnik, Spanélsky zvany cacique, jeho moc vSak
oproti jinym oblastem nebyla velka. O’Brien dokonce mluvi o ,,relativni absenci centralni
autority a donucovacich instituci“®*! a uvadi, Ze caciques méli vice povinnosti viii
komunité nez prostiedki k jejimu ovliviiovani, a ze tedy byli vice zavazani skupiné, nez
ona jim.*?

Service pouziva o néco méné vzletna slova, v podstaté ale O’Brienovo tvrzeni

potvrzuje:

The Guarani headman’s power over his kinsmen was quite limited
compared to that wielded by chiefs in the higher cultures of the Andes and

426 SERVICE, Elman R.. The Encomienda in Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol.
31, No. 2 (May, 1951), pp. 230-252. s. 231.

427 Ibid.

42 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139.s. 127.
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Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 398.

430 SERVICE, Elman R.. The Encomienda in Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol.
31, No. 2 (May, 1951), pp. 230-252. s. 231; srov. téZ SHAPIRO, Judith. From Tupa to the Land without
Evil: The Christianization of Tupi-Guarani Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers
of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp. 126-139. s. 127.
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Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 398.
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circum-Caribbean areas, for Guarani society was not class-structured with an
hereditary hierarchy of chiefs whose authority extended over great numbers
of conquered or federated villages. This feature was to be an important
determinant of the type of Spanish control system, for the Spaniards could
not simply replace the top-level native rulers and govern through an
intermediate bureaucratic class. Control had to be immediate and specific,
reaching the individual Indian, in contrast to the situation in Peru and Mexico
[...] The lack of political power of the leaders continually impressed the
Spaniards, who often referred to the general anarchy and lack of authority.**?

Presto vSak mnozi Evropané nebyli schopni proniknout za hranice chépani
spolecnosti tak, jak na ni byli zvykli. Montoya piSe, ze casiques jsou uznavani jako Slechta
(reconocen noblesa) a ze jejich lenici (vasallos) jim slouzi, obdé€lavaji pudu, stavi domy
a davaji své dcery, pokud po nich casique zatouzi.*** Dale Montoya i Charlevoix (ktery
z né€j ale v tomto ocividné vychdzi) tvrdi, ze caciquestvi je dédicné, ackoliv pry se
»Slechticky stav* da ziskat také vymluvnosti (v Montoyovi: se ennoblecen con elocuencia

en el hablar).**

436

Ze bézni Tupi a Guarani obdélavali nacelnikiim ptidu, je pravda,™® popisovat vSak

jejich vzajemny vztah jako vztah vazala a lenniho pana je krajné zavadéjici. Je také
pravda, Ze nacelnikova rodina mohla mit urcity vys$si spolecensky status, podle Service
$lo nicméné spise o ,,ndbéh* k t¥idni spole¢nosti nez o jeji realnou existenci.**” Dédi¢né

caciquestvi je tak spiSe nepravdépodobné. Je zajimaveé, Ze mnohem blize pravému stavu

vy

véci nez mezi indiany Zijici Montoya a Charlevoix se dostal Montaigne, ktery s nimi

hovofil jednou v zZivoté a pres tlumocnika.

Potom se jich kdosi zeptal na jejich minéni a chtél védet, co pokladaji za
nejpodivuhodnéjsi. Odpoveédéeli ti veci, z nichz téeti se mi vytratila, a notné me to
mrzi; ale dvé chovam v paméti. Prohlasili, Ze pfedev§im maji za velmi prapodivné,
ze tolik velikych lidi, vousatych, silnych a ozbrojenych, ktefi obklopuji krale (je
pravdépodobné, ze mluvili o Svycarech jeho gardy), je ochotno poslouchat pouhé
dit¢ [Karlovi IX. bylo v té dob¢ deset], a pro¢ pry si nevyberou spise né¢koho z nich,
aby daval rozkazy. A za druhé — maji ve své feci vyraz, ze nazyvaji lidi, pokud
vztahuji jedny k druhym, polovicemi — si pry vsimli, ze se mezi ndmi vyskytuji lidé
oplyvajici, ba ptekypujici vS§emoznymi vyhodami, kdezto jejich polovice pry Zebraji
u jejich dvefti, na kost zhublé hladem a chudobou; méli za podivné, jak tyto bédné

433 SERVICE, Elman R.. The Encomienda in Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol.
31, No. 2 (May, 1951), pp. 230-252. s. 232.

434 MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesiis
en las provincias del Paraguay, Parana, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. s. 49.

435 Ibid. a CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. s. 150.

436 SERVICE, Elman R.. The Encomienda in Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol.
31, No. 2 (May, 1951), pp. 230-252. s. 232.

437 Srov. ibid. ss. 223-230 a ss. 279-282.
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polovice mohou podobnou nespravedlnost trpét a pro¢ pry nepopadnou ony druhé
za chitan anebo nevypali jejich domy.**

Snad to bylo zplsobeno idealismem jesuiti oproti jeho skepsi, Montaigne
kazdopadné spravné postihl, ze sila a schopnosti byly prvnim (ne-li jedinym), a nikoliv
az druhotnym ¢i alternativnim kritériem pro nacelnicky ufad. S ohledem na spravedlnost
je tfeba podotknout, ze tam, kde Montaignovi chybély informace, dokdzal ohledn¢

39 zaroven viak byl

americkych domorodcti zajit do opravdu neuvéfitelnych idealisaci,*
Casto schopen z toho mala, co mél k disposici, vyvodit velice spravné interpretace. To se
tykalo naptiklad i socidlni role nacelnické polygamie:

Muzi u nich maji n€kolik zen, a maji jich tim vétsi pocet, ¢im se t&si lepsi
povésti pro svou udatnost: na jejich manzelstvi je krasnym rysem, hodnym
pozornosti, ze stejnou zarlivost, jakou nase Zeny vynakladaji, aby nas zbavily
ptatelstvi a ptizn€ jinych Zen, jejich manzelky vénuji tomu, aby jim je opatfily. Jevi
totiz o Cest manzell vétsi péci nez o cokoliv jiného, a dbaji tedy a snazi se, aby mély
druzek co nejvic, vzdyt to svédei o hodnoté jejich manzela.**°

Pfinejmensim co se tyce Tupi-Guarani, neni Montaigne Uplné piesny, kdyz pise o
muzich obecné, nebot polygamie byla praktikovana spiSe jen témi spolecensky
vyznamnéjS$imi. Spravné nicméné poznamenava, ze pocet zen odrazel manzelovu prestiz.
Podle vSeho pro nécelnika totiz piimo pracovaly pouze ty rodiny, jejichz ¢lenky mél ve
svém harému.**! Od poctu Zen tak byla odvisld zna¢na ¢ast jeho moci.**?

Do urcité miry si toho museli byt védomi 1 misionafi. Montoya komentuje, Ze
kiestansti caciques si stale zasadné brali Zeny z ,,prominentnich® (principales) rodin, a to
1 v ptipadech, kdy ty z ,,oby¢ejnych* (vulgaras) byly mnohem ,,obdatenéj$i* (dotadas de
naturaleza).*** To samo o sobé jesté pochopeni nedokazuje, jesuité ale mezi Guaranti

pifimo zili a bylo by tudiz velmi zvlastni, kdyby si tak dulezitého spolecenského

433 MONTAIGNE, Michel de. Eseje. Praha: ERM, 1995. ss. 230-1.

439 Ibid.

40 MONTAIGNE, Michel de. Eseje. Praha: ERM, 1995. s 229.

41 Ibid s. 233.

442 Nekteti jich pry méli aZ t¥icet. - MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished
by the Religious of the Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written
by Father Antonio Ruiz de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993.
48.

43 MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compafiia de Jestiis
en las provincias del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazén de Jesus, 1892. s. 49.
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mechanismu nepovsimli, jakkoliv ho zmifuji maximéln& nidznakem*** a o polygamii pisi

téméf vyhradné jako o silné zakofen&ném hiichu, ktery je tieba vymytit.*+

Co se tykalo ,,manzelstvi‘ obecné, nebylo pevné a Montoya pise, Ze aby muz byl
zavazéan zen¢ svazkem, ktery z vlastni vile (ad libitum) nemtze porusit, bylo povazovano
pfimo za ponizujici (caso de indecencia).**® Naopak u Zen pry existoval zvyk s viiskotem
se po smrti manZela vrhat z vysky jeden a piil estado (téméf tii metry), coz Casto vedlo k

zmrzadeni nebo i smrti.**” Nékdy se stavalo, Ze si muz vzal Zenu zemielého bratra, nebylo

to viak pravidlem.**

i 449

Vztahy byly ¢asto neptimo (ob koleno) incestni,” coz je logické vzhledem k malé

velikosti komunit. PHimy incest byl pry nicméné povazovan za velmi hanebny zlo¢in.*>°
Pokud muzova Zena (¢i jedna z jeho Zen) rodila, odeSel muZz na patnact dni Zit do
ustrani. Nesmé¢l nikoho vidét, nesmél jist maso a nesmél ulovit zadné zvite. Vérilo se, ze
na tom zavisi dobré zdravi a vyvoj ditéte.**!
Zda se, ze Tupi-Guaraniové pfili§ sebe sama nevydé€lovali z ostatni zivé piirody.
Montoya zachytil vypravéni indianky, ktera tvrdila, Ze ji znésilnil had.**? Ze zapisu to
nicméné nevypada, ze by ji jesuita nevétil, coz opét poukazuje na spiSe renesanéni, nez

rané osvicenské uvazovani.*>?

44V jedné z Carta Anua se piSe, ze kdyZ se casiques stali kiestany, oZenili se z jednou ze svych konkubin,
neodpovida. — CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press,
2006. s. 125.

45 Srov. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008, MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished
by the Religious of the Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Paranad, Uruguay, and Tape Written
by Father Antonio Ruiz de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993 a
CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006.

46 MONTOYA, Antonio Ruiz de. Congquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesiis
en las provincias del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. ss. 49-50.
#71bid. s. 52.

448 Tbid. s. 49.

49 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139.s. 128.

40 MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesiis
en las provincias del Paraguay, Parana, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. ss. 49.

41 Ibid. s. 51.

42 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. 33.

433 Které ¢lovéka vydéluje naprosto clare et distincte. — srov. BACON, Francis. Nové organon. Praha:
Svoboda, 1990 i BACON, Francis. Nova Atlantida a eseje. Praha: Mlada fronta, 1980.
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Velmi zajimavé je, ze Tupi-Guarani*** neznali pojem ,,pfirozené smrti“. A téméf

stejn€ zajimavé z dnesniho pohledu je, ze se jim to misionaii pokouseli vyvratit:

The devil keeps them deluded, persuading them that death is not something
natural and common to all but that every death is an accident [acaso]. %>

a na jiném mist¢:

Our Lord used these visible events to bolster both our preaching and the new
Christian commonwealth there so that they would believe in invisible truths — those
regarding death as the common lot of all mankind (for they had lived under the
illusion that it was not such but always the result of some accident).**®

Stejné jako mnoho jinych pivodnich americkych etnik, také Tupi-Guaraniové
nechavali ranéné ¢&i nevylégitelné nemocné umirat o samoté.*>’ Montoya se o tom
presvédcil na vlastni klizi: kratce po smrti Martina Urtasuna sam onemocnél, a kdyz se
probral z hore¢ky, zjistil, Ze zfistal v pravé budované redukci tipln& opustény.*® Nebyl to
vSak strach ze smrti, ktery by byl pro indidny pfi€inou této praktiky; na to ji znali az ptili§
dobie. Clen neschopny postarat se sam o sebe byl pro malé skupiny jednoduse piilis velka

zat¢z, a u nemocnych navic hrozilo rozsifeni nakazy.

Jinym, nejvys podivnym zvykem tohoto kmene bylo vitani nékoho blizkého,
kdyz se vracel z dlouhé cesty. Kdyz poutnik ptisel do své chyse, posadil se na zem
aniz promluvil jedinou hlasku. Brzy nato pfiSly Zeny, také némé, néjakou dobu
chodily v kruhu okolo n¢ho a nahle propukly v pronikavy, nafikavy fev, nacez
nasledovalo dlouhé vypravéni o vSech mrzutych udalostech, které se mezitim
odehraly v rodiné cestovatele. Muzi si zakryli svlij oblicej a opakovali tytéz véci

454 Stejné jako souGasna véda.

45 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. 50. a MONTOYA, Antonio
Ruiz de. Congquista espiritual hecha por los religiosos de la Compariia de Jesus en las provincias del
Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. s. 52.

46 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 66.

47 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
210.

438 Grasping a small image of the Crucified that hung from my neck, and placing myself in his hands, I
committed my spirit to him, with deep consolation and joyful jubilation at seeing myself dying bereft of all
human help, not even having a person to make a light in the darkness of my hut. I was glad that I was
already clad for burial, since I had not even had the strength to disrobe.” — MONTOY A, Antonio Ruiz de.
The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of Jesus in the Provinces of Paraguay,
Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de Montoya of the Same Society. St. Louis:
The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 59.
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tichym hlasem, coz trvalo dlouho nebo kratce, podle toho, jakou tctu k pfichozimu
<1: 459
meli.

Byla téz zaznamenana zvlastni forma zenského prechodového ritualu:

At the beginning of a girl’s first menstruation, they place her in her hammock
or net, sewing her up in it like a corpse in a shroud and leaving only a breathing
space. They give her very little to eat. This ordeal goes on for two or three days.
When they are done, they hand her over to a very tough, hardworking woman who
exercises her in heavy, toilsome, and fatiguing housework, in which she is exercised
very hard. The aim of all this is to make her a good worker, not dainty. She spends
this time — normally eight days — dirty and harassed. Here they find if she is valiant
and hardworking. After this, they cut her hair after our fashion, clothe her, and adorn
her with the best they have, which are blue beads and other trinkets. From then on
she can have relations with a man; before this menstruation it would have been
sacrilege. %’

Podle Charlevoixe neuméli Guarani ,,napocitat vice nez deset, aniz by se pfitom

zmylili“,*¢! ¢as seti nicméné poznavali podle pohybu Plejad.*6

Jejich hudebni citéni a schopnosti podle vSeho byli zna¢né, a Evropany
ocetlované, davno pied vznikem misijnich chorti. Podle Budasze se tupijskd melodie
zaznamenana jiz zminovanym hugenotem Lérym velmi podoba nékolika domorodym
kanadskym pisnim, ale také francouzskému chansonu pozdniho Sestnactého stoleti.*®?
Jisty Francois de Malherbe zase roku 1613 napsal, Ze loutnista Ennemond Gaultier se
v jedné ze svych serendd inspiroval tancem do Rouenu pfivezenych brasilskych

domorodct*** a Ze tato serenada je jednim z nejskvélejsich kust, jaké kdy slysel.

Ethnohistorical and linguistic evidence shows that the Tupi-Guarani peoples
encountered by Europeans along the eastern coast of South America were themselves
relatively recent arrivals to the area. [...] These migrations, for which the Tupi-

49 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 151; jde témét o doslovné pievypravéni MONTOYA, Antonio Ruiz de. The
Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of Jesus in the Provinces of Paraguay,

Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de Montoya of the Same Society. St. Louis:

The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 50.

460 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 50.

461 CHARLEVOIX, Pierre Francois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 150.

42 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 49.

463 BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1

(Jan., 2006), pp. 1-15. ss. 3-4.

464 T&ch, s nimiZ se setkal Montaigne.

465 BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1

(Jan., 2006), pp. 1-15.ss. 4 a 6.
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Guarani peoples are famous, were commonly motivated by the search for an earthly
paradise- a “land without evil,” as the native term can best be translated.*®¢

Tato Zemé beze zla byla velmi diillezitym prvkem jejich nabozenstvi.

This was place where crops grew by themselves, where people spent their
days feasting and dancing, where no one ever died.?* This was the place where the
good, those who fasted, chanted and danced were rewarded. Where was this Land
Without Evil? Perhaps in the center of the earth. Perhaps across the wide expanse of
sea. Or where the sky met the earth. Only the most powerful shamans, the carai or
caraiba could find this land. The pajé or ordinary shaman could not.[*”! The journey
to the Land Without Evil almost always involved a series of hardships, whether
epidemics, famine, or attacks by hostile groups. It was not too big a leap to
understand Moses leading the faithful to the Promised Land, the Garden of Eden, or
the land of Jacob’s Feast. However, the paradise that the Guarani sought was an early
one and not found in the kingdom of heaven.**®

To byl také jeden z diivoddl, pro¢ misionaii paralelu téméf viibec nepouzivali*®’

(atkoliv Guaranijiim oc¢ividné pomahala pochopit kiestanské koncepty*’?), vstoupit do
Zemé beze zla totiz znamenalo ,,becoming immortal while remaining alive®.*’! Dal§im
divodem odmitnuti bylo jeji uzké propojeni s mocnymi Samany, ktefi pro jesuity

piedstavovali konkurenci.*’? Navic byla i domovem riiznych jiz zemielych hrdind tupi-

guaranijskych povésti,’® coz se S&ifitellim kiestanské zvésti nejspid také prilis

nezamlouvalo.*’4

There were differing traditions as to the precise location of the land without
evil — it was sometimes said to lie across the ocean to the east or, on the contrary,
inland at the center of the earth. The location of the land without evil was sometimes
expressed as the place where the sky and land met*”

K ,,zvéstovani* Zemé beze zla pouzivali velci Samani specialni zemni chiestidla*’®

a jeji hledani bylo natolik jadrem tupi-guaranijské kultury, Ze za rtiznych podminek

466 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139. s. 130.

47 Srov. Ibid. s. 131.

468 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 108.
49 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139.s. 132.

470 Tbid.

471 bid. s. 137.

472 Ibid. s. 131.

473 Ibid.

474 Uz proto, Ze tito hrdinové nebyli pokiténi, a neméli tedy v raji co délat.

475 SHAPIRO, Judith. From Tupi to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139.s. 131.

476 Ibid. s. 137.
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pokra¢ovalo az do dnesnich dnt.*’” Jedno z nejslavngjsich bylo zaznamenano roku 1549,

kdy po desetileti putovani dorazila do Chachapoyas v Peru skupina Tupit z vychodniho

pobiezi.*’8

S vyjimkou tohoto fenoménu byly nicméné nabozenstvi a bézny zivot relativné

striktné oddéleny:

Unlike the Incas of Peru, or the Aztecs and Mayas of Mexico, the Tupa-
Guarani had separated the social fabric of their society from their religion. [...]
Consequently, the shaman, or religious leader did not play as powerful role as
elsewhere in the New World. To be sure, they were influential, but not to the degree
that they were in New France. Early missionaries were hard put even to discover any
religion flourishing among Guarani. One of the earliest Jesuits in Brazil, Manuel
Nobrega, wrote in 1549 that the Indians had no knowledge of God, the worshiped
nothing, and did not even have idols. Nobrega was concerned because without these
basic ideas, even if wrong, he lacked a handle with which to teach “correct” religious
concepts.479

Montoya s Charlevoixem shodné piSi, Ze Guarani neprovad¢ji Zadné
modlosluzebné tkony s vyjimkou prokazovani uréité ucty kostem kouzelniki.**° Byli si

jiz nicmén¢ védomi, ze domorodci nabozenstvi maji, tfebaze se myln¢ domnivali, ze jde

o monotheism:*3!

They knew of God’s existence, and even in a certain way of his unity. This
is gathered from the name they give him, Tupd.”® The syllable, fu, express wonder,
while the second, pd, is an interrogative; thus corresponds to the Hebrew word Man-
hu, “What is this?,” in the singular. They never had idols, thought devil was already
imposing upon them to venerate the bones of certain Indians who had been famous
magicians during their lifetimes, as we shall see later.

They never offered sacrifice to the true God, nor did they have any more
than a simple knowledge of him. In my own view, this was all that remained among
them from preaching of the apostle St. Thomas, who, as we shall see, proclaimed the
divine mysteries to them.*®?

S vyjimkou uctivani kosti velkych Samant vSak Zadné z téchto tvrzeni nebylo

pravdivé. Schované ve svych domech, mély guaranijské rodiny modly ze dieva a vosku,

477 1bid. s. 131.

478 Ibid.

479 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 106-
7; srov. SHAPIRO, Judith. From Tupa to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139. 127.

480 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 150.

481 bid.

2 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 49.
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kterym ve stanovené dny ob&tovavaly potraviny,*®* a, jak ukazuje Cushner, ani Tup4

nebyl v jejich pantheonu osamély:

Tupa was the god who caused thunder, lightning, and rain. Yurupari or
Giropari was the evil spirit or the devil. The origin of the shaman was traced to the
Maira-Monan, the transformer, the creator, the lawgiver, the culture-hero who taught
the Guarani how to plant crops and organize their communities.*8*

Misionafi se s nimi vyrovnali po svém: Z Tupaa udélali kiestanského Boha
(tfebaZe jeho diileZitost a posice v plivodnim pantheonu jsou spekulativni**®), nebot’ sidlil
na nebesich, z Yurupariho d’abla a z mnohozna¢ného Mairy podle potieby: ten z jeho
aspektii, ktery poméhal prostym lidem, byl svaty Tomas, ten, ktery se proméioval ve
vSechno mozné a k jehoz odkazu se hlasili Samani, opét d’abel — nebot’ ten ma ptece
mnoho podob.*3¢

Co se Samant tykalo, bylo jen logické, Ze se je misionafi snazili zdiskreditovat,

jak jen mohli,*’

jelikoz tito méli v tupi-guaranijské spolecnosti opravdu velkou moc.
Délili se na dva ,,druhy*. O téch ,,velkych® (kterym se tikalo carai ¢i caraiba) byla jiz
Caste¢né fe€. PovaZzovali se za potomky Mairy a mohli vyvolat pochod do Zemé& beze
z1a.*®® Zili stranou spole¢nosti a mohli libovolné prochazet vesnicemi véetné téch, které
byly vz4jemné ve valce.*®

Ti obyCejni (pajé) zili vétSinou ve vesnicich a jejich hlavnim ukolem bylo
zprostiedkovavat kontakt mezi komunitou a nejriznéj§imi duchy obyvajicimi tupi-

guaranijsky kosmos.*° I jejich slovo ale mélo zna¢nou vahu.

Over time the shaman became almost godlike in both appearance and power.
He provided a guarantee of supernatural protection.'”® Ruiz de Montoya accused a
shaman named Taubici of killing people by “inflicting sickness.”'* Montoya wrote,
almost approvingly, that the Guarani killed the shaman, Taubici, out of revenge and
fear.*!

483 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 108.
44 Ibid. s. 107.

45 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139.s. 137.

486 Ibid. ss. 129-30 a 137.

487 A naopak, Ze Samani se snazili zdiskreditovat jesuity.

488 SHAPIRO, Judith. From Tupi to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139.s. 131.

489 Ibid.

490 Ibid. ss. 127 a 131.

4“1 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 107;
srov. MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society
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Samani nicméné nemoci také 1&¢ili. Misionafi, ktefi je neméli radi, tvrdili, ze
veskery trik spoc¢ival v tom, ze Gsty sali postizené misto, a poté si z nich vytahli rybi kost,
uhlik, nebo néco podobného.*? Jde o zajimavy koncept zhmotnéni abstraktniho (bolest,
nemoc), ktery mohl mit mnohem hlubsi symbolicky ¢i placebo vyznam, nez se misionati
domnivali; 1ze nicméné piedpokladat, Ze Samani znali i jiné 1écebné metody.

Také pry v&tili z ptatiho zpévu,**® a za viibec nejhorsi a nejzhoubné&jsi (los peores
y mds perniciosos) povazoval Montoya ,,pohibivage* (los enterradores).*** Bylo to velice
trefné pojmenovani, nebot’ tito lidé pry zahrabavali riizné véci v domé toho, koho chtéli
zabit, coz ho natolik oslabilo, Ze nakonec zemiel. Montoya tomu véfil a tvrdil, ze on a
jeho druhové to mnohokrat vidéli. ,,Pohibivacim® se pry zjevoval Cerny muzik s

kosi¢kem v ruce a pobizel je pohibivat.*

In a room where people were presented day and night we found more than
three hundred holes and burials of items that the devil had given them. When one of
these men wanted to kill one of the Fathers by such means, the devil replied that he
was powerless against these religious.**°

Co se nativni viry tykalo, zaznamenal Montoya také, Ze pokud vbehne do vesnice
jelen a opét z ni vyb&hne, aniz by byl zabit, je to pro Guarani jistym znamenim, ze nékdo

zemie (ha de morir);*” to samé pry platilo o Zabach a lodich.**

They held as a quite certain doctrine that there is an enormous tiger [jaguar]
or dog in the sky, and that, in certain fits of wrath, it devours the sun and the moon -

of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 47.

42 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 51.

493 Ibid.

494 _jejichz femeslem bylo zabijeni* (coyo oficio es matar) — MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista
espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesus en las provincias del Paraguay, Parand,
Uruguay y Tape. Imprenta del Corazén de Jesus, 1892. ss. 53-4.

495 _.un negrillo se les aparencia con un cesto en la mano, inciténdoles que fuesen d enterrar —
MONTOYA, Antonio Ruiz de. Congquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesiis en
las provincias del Paraguay, Paranad, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazoén de Jesus, 1892. s. 54.

496 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 51.

4“7 MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jestis
en las provincias del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. ss. 52-3.
498 Ibid.
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what we call eclipses. When this happened they would demonstrate grief and
astonishment.*”

Stejné jako jeho fadovi kolegové viude po svéts, > byl i Montoya nadien, Ze také
Guarani maji povést o ,,velmi velké potop&* (inundacion muy grande).’*! Speciilné
v oblasti kolem feky Guayra neni nicmén¢ existence takové povésti velkym piekvapenim;
sdm Montoya popsal, jak se v obdobi desth nékdy buduji cesty pomoci tyci zavésenych
mezi vrcholky stromii. %

Posmrtné pfedstavy a pohibivaci ritudly popisuje Montoya takto:

They thought that the soul accompanied the dead body in its burial, though
separated. Accordingly, many buried their dead in large jars [finajas], setting a plate
[plato] over the mouth so that in this hollow space the soul would have more room,
although they buried the jars up to the neck. When we would inter Christians in the
earth, an old woman would come up on the sly with a strange little sieve [cedazo;
sito, ale také sit]; this she would surreptitiously pass over the grave as if taking
something out of it. They claimed she was removing the dead person’s soul so that
it would not suffer by burial with the body.>*

413

Ze zpusobu popisu se zda, ze ,,odebirani duse sitem nebylo bézné, dokud byli
zesnuli ukladani (tradicn€) do vaz s talitkem (miskou) u Ust, a zacalo se praktikovat az
s kiest'anskymi pohiby. Guaranijliim se zdalo hrozné zasypat dusi hlinou a pokousSeli se ji
zachranit. Pokud je tato uvaha spravnd, davd nam dulezity ptiklad pribéhu guaranijské
konverse. Sama forma obtadl pro n¢€ nebyla tak podstatna, podstatné bylo, zda obtad
dokazal dostat pozadavkim jejich presvédceni. To mize poskytnout dilezité voditko
v otdzce, pro¢ nékteré aspekty nové viry (jak fysicky-ritudlni, tak kosmologické) prejali

ochotné, nékteré s vyhradami a jiné jen naoko nebo vibec.

499 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 49.

390 Viz vyse. ss. 49-50 a 59-60.

SO MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jests
en las provincias del Paraguay, Paranad, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. s. 53; srov.
SHAPIRO, Judith. From Tupa to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani Cosmology.
In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp. 126-139. s.
127.

502 .dan paso a los caminantes las puntas de los drboles, atando de unas en otras algunos palos con unos
Jjuncos — MONTOYA, Antonio Ruiz de. Congquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de
Jesus en las provincias del Paraguay, Parana, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. s.
31.

53 MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 50 a MONTOYA, Antonio
Ruiz de. Congquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesus en las provincias del
Paraguay, Parana, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. s. 52.
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4.3 Kanibalism

Ze soucasného evropského pohledu bylo na ptivodni guaranijské spolecnosti asi

nejpozoruhodnéjsi praktikovani kanibalismu. Takto ho vidél Montoya:

They practice a sort of baptism or name-giving. When they capture someone
in war, they fatten him up, giving him freedom to choose food and women at his
pleasure. Once fattened, he is killed with great solemnity. Then, all touching the
corpse or striking it with stick, each person takes his name. They distribute pieces of
his body throughout the region. The piece is boiled in a large amount of water and
made into a pottage. Each person receives a mouthful and takes his name. Women
give a bit of this gruel to their nursing children, giving each one its name. This is a
solemn festival among them, performed with great ceremony.>**

V tomto piipadé (snad proto, Ze kanibalism nebyl vtazitelny k Zzadnému
evropskému konceptu) interpretoval Montoya ritual i jeho vyznam pro individudlni
identitu spravng.>® Ten byl nicméné jesté hlubsi, ne se z jeho popisu miize zdat. Byl
dokonce natolik podstatny, Ze se k nému jako k urcujicimu prvku narodni identity hlasily
jak brasilska avantgarda prvni poloviny dvacatého stoleti (Oswald de Andrade a jeho
Manfesto antropdfago, 1928)°% tak pozd&jsi cinema névo (Jak dobry byl ten miij
Francouz, 1972).>%

Jiz v Léryho Histoire d’un voyage fait en la terre du Brésil (1578) se objevuje

08

popis propojeni antropofagnich praktik s hudbou®® a kdyz v roce 1970 antropolog

Anthony Seeger Zil néjakou dobu s lidmi Suya v Amazonii,

[h]e recounts that the Suya learnt many songs from other societies and still
sing them, sometimes without understanding the words. They sing songs from at
least ten different societies with whom they had interacted over the past 200 years
of migration and during the last few decades in Xingu Park (nowadays they even
sing some American folksongs that Seeger taught them). Seeger shows how their
enthusiasm for the outsiders’ songs is cultural and not simply a result of migration:
the introduction of songs should be understood as part of the creation of their own

504 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. ss. 49-50; srov.
CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 151.

95 Neni snad ani tfeba zminovat, e relativné citlivou analysu provedl také Montaigne — srov.
MONTAIGNE, Michel de. Eseje. Praha: ERM, 1995. s. 225.

59 BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1
(Jan., 2006), pp. 1-15. ss. 2-3.

507 BORDWELL, David; THOMPSONOVA, Kristin. Dé&jiny filmu. Praha: Akademie muzickych uméni /
Nakladatelstvi Lidové noviny, 2011. s. 489.

508 BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1
(Jan., 2006), pp. 1-15.s. 3.
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history — the songs and their performance create both past and present and show the
parallels between them. Another important reason is that knowledge is power. By
incorporating songs, they incorporate the power and the knowledge of other groups
for the benefit of their own community.?® Seeger also points out that the phenomenon
is not isolated, for some Amazon groups not only know songs but often entire
ceremonies from three, four, five, or more different groups.>*’

Stejnou strategii zvolili Andrade a jeho piatelé k vyrovnani se s v byvalych
koloniich v§udypfitomnym problémem — ambivalentnim vztahem ke kultufe imperialnich

pand.>!? Brasilska kultura se podle nich nemusela proti portugalské vymezovat, ani za ni

slepé klopytat: zkonsumovala ji, a stala se o to silng&jsi.>!!

Budasz se domniva, Ze podobny pfistup museli mit k jinosti 1 Tupi-Guaranijove,

a dokonce ho vidi jako zaklad jesuitského misijniho uspéchu u téchto kmenti:

The early Tupi wanted the Europeans because of their otherness, which for
Viveiros de Castro was a means of self-transfiguration, a ‘symbol of the reunion of
what had been lost in the origin of culture’.** The strange realm that the Jesuits
created — neither Iberian nor Tupi — might appear close to performing that
reconciliation, fulfilling an ‘abiding dream’ of abolishing cultural boundaries, which
for Sergio Bellei would become an outstanding feature of Brazilian culture.*!
However, we should remember that those strategies were part of a global project of
religious and political indoctrination. Anchieta’s use of native mythology, infusing
it with new meanings, was aimed at gaining ideological control over the people who
originated those myths. It was to them only that the newly invented Catholic-Tupi
cosmology would make sense. But we should not be naive. The Tupi were well
aware of that strategy. We know that because they did similar things with Catholic
beliefs. Indeed, they were successful to the point of converting whites and mixed-
race settlers in Bahia to the santidades — even some land-owners, as shown by the
Inquisition hearings.>!?

Vsechen tento hlad po jinosti téch druhych Gzce souvisel s doslovnou formou

kanibalismu. Budasz to dokazuje poukazem na to, Ze zkonsumovani byli pouze vézni,

kteii dokazali dlouhou dobu vzdorovat asimilaci; ostatni byli jednoduse zabiti.>!3

39 Ibid. s. 14.

510 Srov. napt. CARPENTIES, Alejo. Ensayos. La Habana: Letras Cubanas, 1984, FUENTES, Carlos:
Pohibené zrcadlo. Praha: Mlada Fronta, 2003., MARIATEGUIL, José Carlos. Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana,La Habana, 1973, PAZ, Octavio. El laberinto de la soledad. México:
FCE, 1959, PAZ, Octavio. Posdata. México: Siglo XXI, 1985 ¢i ZEA, Leopoldo. Esquema para una
historia de las ideas en Iberoamérica. México: UNAM, 1956.

MARIATEGUI, José Carlos. Siete ensayos de interpretacién de la realidad peruana, La Habana, 1973.
SUBUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1
(Jan., 2006), pp. 1-15.s. 2.

S121bid. s. 14; Santidades byli misenci a Portugalci, ktefi se prohlasovali za nasledniky tupijskych Samani,
jez predpovédéli den, kdy kiestansky zakon bude napraven, domorodci budou vladnout a Portugalci se
stanou jejich otroky. Roku 1591 proti nim byla nasazena inkvisice (Slo o jeji prvni vétsi zasah v Novém
svéte), byla vsak Gspésna pouze v okoli mésta Salvador. — BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The
Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1 (Jan., 2006), pp. 1-15. ss. 10-11.
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To deserve to be eaten they had to maintain their difference to the end; that
otherness was exactly what the cannibal wanted.”'*

Ptesto se vSak i tito snédeni stali za dobu svého pobytu v zajeti jakymisi ,,Cleny
rodiny” a samotnd konsumace tak predstavovala v podstaté dovrSeni integrace do

kolektivniho téla antropofagické skupiny (totalni inkorporace).

...for the early Tupi a dead enemy was a kind of relative. After being
captured, the assimilation of the enemy into the group began long before he was
devoured; living with them for about a year as an equal, he was even given a wife.
Comparing them with the Arawete — a modern-day Amazonian Tupi group —
Viveiros de Castro sees the early Tupi need for absorbing the other as a way of
renovating and revitalizing their society: ‘Gods, enemies, Europeans were figures of
potential affinity, modalities of an otherness that attracted and should be attracted;
an otherness without which the world would sink into indifference and paralysis.’3*

Functioning as a revitalizing force, cannibalism neutralized otherness and
suppressed boundaries. A type of communion took place, in which both the killed
and the killer become a little like their opposites. Nowhere is that confusion of selves
more evident that in the Arawete songs of the dead, performed during their cauim
feasts. Viveiros de Castro explains that these are all supposed to be sung by the
enemy, through the mouth of his killer: ‘the victim talks about himself and his killer
— who is the one who “speaks”, that is, the one who sings the dead enemy’s speech
— as an enemy. Through his enemy, the Arawete killer sees himself as the enemy.”>!

Zcela zasadni roli v tomto inkorpora¢nim procesu (a tedy i v celé tupi-guaranijské
spole€nosti) hral ohen. Toho si povsiml jiz Léry, kdyZ se vyptaval Tupil, u nichz zil, na

jejich sousedy:

Tupi told him about their enemies, the Ouetaca, whom they regarded as real
barbarians because they did not cook their enemies before eating them; the Tupi
could not think of a more uncivilized act than eating raw meat.

The early Tupi always associated cannibalism with cooking, and thus with
fire. Passing through fire would be equivalent to a cultural transformation, from raw
to cooked, from the natural to the cultural. Not only that, it was part of a cycle — kill-
cook-eat — that could not be broken without serious consequences. Moreover, by
eating their enemy they would do him a favour, preventing his body from rotting in
the cold earth. Likewise, boundaries between nature and culture could be trespassed,
or dealt with, through the recycling of otherness. In that sense, the cooking and eating
of prisoners would be akin to the reworking of their cultural products.>'®

514 Ibid.
515 Ibid. s. 13; Vyuzivéani dne$nich amazonskych kmenti k tvofeni obrazu o tom, jak asi vypadala ptivodni

......

e,

zijicich Tupil totiz do Amazonie prchlo pravé ve snaze o zachovani svych kanibalskych praktik. —
BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1
(Jan., 2006), pp. 1-15.s. 11.

516 Ibid. s. 12.
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Podle O’Briena pomohl zna¢né¢ misionditim v boji s kanibalismem fakt, Ze pod
jejich vladou spolu jednotlivé kmeny mnohem méné val&ili.>!” Bez vélek nebyly zajatci,
a nebylo tudiz koho konsumovat.>!'® Otazkou ovsem je, jestli by to samo o sobé stadilo.
Jesuit¢ disponovali mnoha prostiedky umoznujicimi vymytit praktiky, které

neschvalovaly. Budou jesté probrany.

4.4 Vztahy s kolonisty

Lid Taino byl $panélskymi kolonisty vyhlazen do pouhych n¢kolika desetileti od
chvile, kdy u Velkych Antil poprvé spustila kotvu Kolumbova Santa Maria. Pfesouvani
celych vesnic na nucené prace (¢asto i na jiné ostrovy) a rozruSeni klanovych i rodinnych
vazeb zahy dostalo populaci na hranu kolapsu. O zbytek se postaraly epidemie
evropskych nemoci.’"”

V portugalském Sao Paulu bylo v roce 1583 tolik indidnskych otroki, Ze mistni
kolonialni sprava vydala varovani vSem ,kifestantim, ktefi by byli pfistizeni v
indianskych vesnicich pfi piti a tancovani na domorody zplisob*, nebot’ se obavala, co by
se mohlo stat, kdyby se kolonisté chovali k mistnim piili$ jako k sob& rovnym.>?°

V Paraguayi byla nicméné situace specificka. Guaranit nebylo hodné€ na jednom
misté, ani nebyli dobfe spoledensky organisovani.”! Spané&li viak bylo malo a jediny
pristav zajist'ujici spojeni s Evropou byl daleko. Podle Service méli dokonce jediné stésti,
ze ptisli zrovna v dobé¢, kdy byli Guarani ohrozeni bojovné€j$imi chackymi kmeny, coz je
pfimélo uvitat nové prichozi jako potencialni spojence.’*? Cilem piivodni Mendozovy

expedice, vydavsi se za faleSnou vidinou paraguayského stiibra, navic nebylo kolonisovat

17 Respektive ty pod jejich vladou spolu nevaléili viibec, coz vyrazné snizilo celkovy podet

mezikmenovych valek.
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186.

520 BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1
(Jan., 2006), pp. 1-15. ss. 9-10.

521 Faktory, které nejspis zachranily nativni populace v Peru a v Mexiku.

522 SERVICE, Elman R.. The Encomienda in Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol.
31, No. 2 (May, 1951), pp. 230-252. s. 233. Podle O’Briena je Guarani vitali prosté¢ proto, ze byli
mirumilovni. — O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of
Guarani/Jesuit Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice
Review, Vol. 7, No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 397.
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a k takovému tcelu neméla ani dostate¢ny pocet ¢lent.’?* Prvnich dvacet let se zavedeni
feudalniho systému &i ptidéleni pidy Spanélim vibec nezvazovalo.”?* Nové zaloZené
mésto Asuncion (1537) bylo navic chackymi kmeny ohrozeno stejné¢ jako domorodé
osady, a conquistadori tak byli na své spojenectvi s Guaranii velmi opatrni.>%

Béhem prvniho roku mésta bylo proti Guaycuriim a Payaguatim podniknuto
mnoho spoleénych vyprav. Pod $panclskym vedenim se Guaraniiim nakonec podafilo
jejich nepratele vytlacit daleko na zapad, a conquistadoii u nich tak ziskali posici
podobnou nagelnictvi.’?® Neméli problém davat jim své dcery a Spanélé si je hojné zadali
nejen jako manzelky a konkubiny, ale také jako sluzebné.>?’ Pravdépodobné nevédomky
tak vlastné splnili roli, ktera se od nich jako od novych ,,nacelniki* o¢ekavala. Ptibuzni
t&chto Zen pro né& pracovali tak, jak byli zvykli pracovat pro své pivodni caciques,>*
takZe kdyz si conquistadoii konecné ptiznali, Ze stiibro v Paraguayi nenajdou, nebylo ani
prilis nutné zavadét feudalni systém a podrobovat si ptivodni obyvatelstvo.

Pfesto se o to vSak mistni guvernéti od roku 1556 opakované pokouseli, a to
Castedné za Ucelem snazsi spravy, ¢asteéné proto, Ze to byl kralovsky rozkaz.’?° Rigidni
a piisn¢ feudalni systém se nazyval encomienda mitaya (podle systému mita pouzivaném
v Peru), plivodni na piibuzenstvi zaloZeny systém encomienda originaria.>>

Cistou formu encomiendy typu mitayo se v Paraguayi nikdy prosadit nepodafilo,
jak je vidét naptiklad na tom, ze jesté pocatkem sedmnactého stoleti se encomenderos a
»jejich® indiani vz4djemné oslovovali tobayd, coZ je guaranijsky termin pro nepokrevné
piibuzného.’*! Kromé& mistnich domorodych zvyklosti bylo toto paraguayské specifikum
déano 1 velkou chudosti regionu, kterd méla také pfimy vliv na extrémné rychlé kulturni

promiseni.’*
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Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7, No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 397.
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Zatimco v jinych castech Spanélského impéria si indiani Zijici relativné oddélené

od svych bohatych panti udrzeli vlastni kulturu déle,>*

v Paraguayi byly pfislovecné
socialni ntzky rozeviené mnohem méné, a vice tudiz dochazelo k vzajemnému
ovlivitovani. Jesté v prvni poloviné sedmnactého stoleti piSe Montoya, ze mnoho
asuncionskych provozuje femeslo, ale nechce byt zvano femeslniky, nebot’ ,,se tak snazi
zaroveh se uzivit a zaroven si podrzet $lechticky status svych piedki.>** Encomiendas
paraguayskych encomenderos byly navic velmi malé (po epidemiich v letech 1600 a
1605-1606 ¢&italy mnohé méné neZ deset indianti>*°) a vyraznou roli sehraly téZ harémy
conquistadori slozené z indianskych zen.>*® Diky nim (a navzdory snahdm guvernéri o
jejich zdkaz ¢i omezeni®*’) enormné rychle rostla populace mesticti, ktefi na jednu stranu

t,538

sehrali klicovou roli v Sifeni Spanélského vlivu a zakladadni novych més na druhou si

ale zachovali prvky kultury svych matek véetné znalosti guaranijstiny.>’

Je téméf nemozné urcit hranici, kdy pratelsko-ptibuzensky systém ranych
oreginarias piesel ve vykofistovani hrani¢ici s otroctvim, jisté viak je, Ze se tak stalo.>**
Zcela ztetelné to vyplyva z pohorSenych zprav kralovského inspektora Francisca de
Alfaro®* (1611) i ze zprav mistnich guvernérii referujicich o obtiznosti prosaditelnosti

jakychkoliv zmén k lep§imu.>#?

Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an Experiment. In: The
Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s. 186.

533 SERVICE, Elman R.. The Encomienda in Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol.
31, No. 2 (May, 1951), pp. 230-252. s. 242.

334 .queriendo con esta metafisica ocurrir por una parte & su necesidad, y por otra conservar la noblesa
que heredaron de sus antepasados, que toda fué gente noble. — MONTOY A, Antonio Ruiz de. Conquista
espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesus en las provincias del Paraguay, Parand,
Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892.s. 17.

335 SERVICE, Elman R.. The Encomienda in Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol.
31, No. 2 (May, 1951), pp. 230-252. ss. 242-3.

336 Ibid. s. 243.

537 Ibid. s. 239.
538 Ibid. s. 235.
53 Ibid. s. 251.
340 Tbid. s. 240.

41 Ibid. s. 241 a MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of
the Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio
Ruiz de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 41.

342V roce 1597 vydal guvernér Ramirez nafizeni, Ze mimo obdobi obilné sklizn& smi encomendero pouzivat
najednou vzdy jen Etvrtinu ,,svych® Indiant, k tézké praci nesmi pouzivat Zen a z muzt jen ty mezi 15 a 50
roky zivota. 1603 vydal guvernér Hernandarias zakon, v némz se psalo, Ze chlapci pod 15, divky pod 13 a
lidé nad 60 let by méli byt zprosténi prace a ne vice nez tetina obyvatel vesnice smi byt mimo obdobi
sklizné obili a hroznti (encomendero smi povolat polovinu) povolana k praci na panském. To, Ze se
Hernandarias, znamy jako velky ochrance indiand, snazil prosadit restrikce mirnéjsi, nez ptredchozi
Ramirezovi, jasné sveédci o obtiznosti prosazeni viibec néjakych podminek. — SERVICE, Elman R.. The
Encomienda in Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol. 31, No. 2 (May, 1951), pp.
230-252. s. 247.
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Pokusy Hernandariase a Alfara o zavedeni néjaké formy platu pro indidny ¢i
alespoit jejich piedstavené ztroskotaly.’** Kolonisté neméli zadnou motivaci Guaranije
platit, nebot’ vzhledem k jejich malému poctu v jednotlivych encomiendas vzdy
pozadovali splaceni dani formou prace.’** Ani dalsi Alfarova naiizeni nebyla
dodrzovana®® a pokus o zfizeni Gitadu obh4jce indianskych prav se podle Montoyi obratil
proti tém, které mél chrénit, kdyz jim Spanélé zacali zabavovat osobni majetek tvrdice,
7e ho zabavuji, aby za né&j mohli tento tifad zfidit a udrzovat.>4¢

Pivodni guaranijské vesnice byly zpravidla ptislusniky jednoho ¢i nékolika malo
rozvétvenych klant a st€hovaly se kazdych nékolik let. Stejné jako pozdéji jesuiti, také
kolonisté tyto rodinné skupiny ,,redukovali“>*’ do stalych osad ¢&itajicich okolo pétiset
obyvatel.>*® Zde Zili pod vladou $panélského uiednika zvaného poblero, & mayordomo,
kterému pienechali nad ,,svymi* indiany moc jednotlivi encomenderos.>* Poblero mél
mimo jiné na starosti vymyceni nativnich zpisobu, jako byly rozvody ¢i zvyk zen
navracet se ke svym rodi¢im po smrti manzela, které zplisobovaly chaos v otdzce
,,vlastnéni* jednotlivych indiand.>>°

Guarani z téchto vesnice dochazeli za praci na pozemky a plantaze encomenderos.

Mezi nejdrsnéjsi prace patiil sbér yerba mate. Montoya popisuje pracovni podminky:

...with nothing to eat all day but the mushroom, fruits, or wild roots they
happen to find it the forest, are at constant labor and toil under an overseer [...]. The
work on this herb has consumed the lives of many thousands of Indians. I can testify
to having seen in those woods huge piles of their bones. It pains one’s eyes to see
them and breaks one’s heard to know how they died, still pagans, roaming these
forests in search of vermin, toads, or snakes, and, unable to find these, drinking
quantities of this herb, which swells their feet, legs and bellies, while their faces
display nothing but bone and death’s-head pallor.

343 Ibid. s. 245.

34 Ibid. s. 243.

345 Ibid. a MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the
Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz
de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 41.
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Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 42.
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Paraguay Reductions (1609-1767). In: World Archaeology, Vol. 18, No. 3, Archaeology and the Christian
Church (Feb., 1987), pp. 398-410. s. 398.

548 Me&li nad nimi dokonce takovou moc, Ze mohli celé tyto osady po libosti presouvat — SERVICE, Elman
R.. The Encomienda in Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol. 31, No. 2 (May,
1951), pp. 230-252. ss. 244.

349 Ibid. ss. 244-5.
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Once one or two hundred hundredweights have been accumulated in any of
these encampments, eight or nine Indians are loaded up. Each carries five or six
arrobas [az 69 kg] a distance of ten or twenty leagues, the Indian himself weighing
far less than his load and being given nothing for his nourishment. [...] How many
have been left dead beside their loads, the Spaniard less concerned over the poor
Indian’s dead than at having no one to carry the load! How many have plunged with
their burden down steep ravines, where we have found them at the bottom throwing
up bile through their mouths! How many have been devoured by have been devoured
by tigers in these forests — more than sixty in a single year!*>!

Jakkoliv désivé mohou pisobit i pomérné realna cisla skryvajici se za timto

popisem sama o sobg,>?

je tieba si uvédomit, ze popis je tendencni. PredevSim
v pocatcich jesuitského plisobeni byly encomiendas konkurenénim systémem®? a
Montoyova kniha byla urcena ¢tendiim na Spanélském dvofte, pred kterym predevSim
potiebovali jesuité obhdjit sviij zplisob organisace nativniho obyvatelstva.

Stejné jako u jesuitd jinde po svété se navic také v Paraguayi hojné objevoval
znamy topos ,.kazeni* indidnd a nejriiznéjsi popisy toho, jak Spatny ptiklad ve vife jim
Spanélé davaji.>** Dokonce tak pry argumentovali sami indiani a podle Montoyi to byl i

hlavni diivod, pro¢ se nepodatilo obratit bojovné Guaycuru:

What use was this apostolic man’s [Pedro Romero’s] preaching to them the
beauty of chastity when they saw Venus being worshiped in town? They used this
argument to support their bestial practices, in which they are determined to live until
death. As a result, the apostolic man had to abandon these barren plantations,
managing to cull only a few flowers, infants who before being withered by death
received the water of life. He was forced to leave by a bishop, who promised to put
another priest there; but within two days the barbarians forced the latter to leave,
never to return.>>

Plisobeni kolonistii na indiany bylo skute¢né téméf vyhradné sekularni,* a zda

se, ze tento fakt, spolu s bidnymi podminkami domorodcti v mistnich encomiendas,

S MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
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skutecné trapil vysokd odpovédnd mista v peruanském vicekralovstvi i ve Spanélsku.

Projevilo se to pravé v rozkazu ke ztizeni jesuitskych redukei:

Ve vSech osadadch méli zfizovat kostely a ve jménu krale odporovat viem,
kdo by se chtéli pokusit nové kiestany pod jakoukoliv zaminkou podrobit osobni
sluzbé Spanéla.>’

A jesuité se skutecné stavéli na odpor vojaktim, ktefi piichazeli do dosud

nepodrobenych vesnic odvadét pracovniky.>>® Kolonisté se na oplatku nejriznéjsimi

zptsoby snazili mafit jejich ¢innost.>’

Kromé odvodi do Spanélskych encomiendas byli pro Guaranije navic hrozbou
otrokafi ze Sdo Paula. Rikalo se jim bandeirantes>®® & mamelucos®' a §lo o piislusniky
ruznych evropskych narodii a miSence, pohybujici se ¢asto spise za hranou nez na hran¢
tehdejSiho portugalského zakona. Nendvist, kterou k nim jesuité chovali, je nejlépe patrna

z jejich vlastnich popist:

The inhabitants of the town are Castilians, Portuguese, Italians, and people
of other nationalities gathered there by a desire to live as they like in freedom,
without the constraints of law. They way of life is destruction of human race: they
kill all those who flee from them to escape the wretched slavery they inflict upon
them.

They go out for two or three years at a stretch hunting human beings like
animals. Some have been out ten or twelve years. They return home to find new
children born to other men who, thinking them dead, had married their wives. They
themselves bring home the children they had sired in the forests.’

...piSe Montoya. A Charlevoix zase:

Zlo ptislo ze sousedni kolonie, kde se smisili Portugalci s Brazilci, z ¢ehoz
povstalo dosti zvracené pokoleni. Jeho vystielky vSeho druhu byly tak odporné, Ze
misenci byli pojmenovani Mamelukové.

55T CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 182.
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Cokoli guvernéfi, vrchnost a jezuité s veskerou podporou duchovnich
pastyfu Cinili, aby zastavili proud zkazenosti, bylo marné. Nemravnost byla
vSeobecné rozsifena a Mamelukové brzy odlozili jakoukoli bozskou a lidskou uctu.
Pfidruzil se k nim znacny pocet pouliCnich lupic¢t z riznych zemi, at’ uz Slo o
Spanély, Portugalce, Italy a Holand’any, ktefi uprchli pied lidskou spravedlnosti a
Bozi spravedInosti se nebali. Také k nim pfebéhlo mnoho Brazilcd, a protoze jejich
hlavni vasni byla vasen loupeziva, zpustosili zahy velkou ¢ast zemé tim nejhorsim
zpusobem. K jejich premozeni by bylo zapotiebi pocetné vojsko, které tehdy
nemohla sebrat ani Brazilie, ani Paraguay.’ 63

A ani jesuit¢ nedokéazali tehdy Guaranije nijak ochranit. Bandeirantes
pachali v misiich nejriiznéjsi zvérstva véetné muceni>** a upalovani téch, kdo byli
neschopni dlouhého pochodu do Sdo Paula, v jejich vlastnich domech.’®® Charlevoix
odhaduje, Ze celkem bylo odvedeno do otroctvi na $edesat tisic Guarani.**® Nejhorsi byly
roky 1631 a 1632, kdy paulisté znicili deset z dvanacti redukci v Guayra, coz donutilo
jesuity opustit oblast a podniknout s asi dvanacti tisici Guaranii (ktefi jim zbyli z po¢tu
asi sta tisic) nebezpeény a vycerpavajici>®’ pochod na jih.’®

Tehdejsi asuncionsky guvernér odmitl jesuitiim vojensky pomoci®® a obyvatelé
meést Guaira a Villarrica se dokonce pokusili vyuzit situace ve sviij prospéch a pochytat
,jesuitské” Guarani.’’® Spanélé se nicméné piepoéitali, po jesuitském exitu z redukci

obratili bandeirantes své sily proti nim a vypalili Ciudad Real a Villarricu. >7!
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Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 103.

3 Ibid. s. 102.

366 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 293.

367 Srov. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. s. 277 a MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest:
Accomplished by the Religious of the Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and
Tape Written by Father Antonio Ruiz de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit
Sources, 1993. ss. 106-13.

368 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
187.

3% CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 264-5.

570 Ibid. s. 274 a MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of
the Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio
Ruiz de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 105.

571 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
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Co vsak jesuité dokazali, bylo vyuzit i takovéto situace ve sviij prospéch. Montoya

ve své Congquista espiritual pise:

They [bandeirantes] entered the room of one of the Fathers, anticipating a
great treasure. They found two ragged shirts and a worn old cotton cassock. Far from
being edified by the poverty of these apostolic men, they made the clothes into
banners and displayed them to the Indians, saying: “Look what poor wretches you
have in your lands. They have nothing to eat in their own country, and come to yours
to defraud you with their ruses. Look at the shirts they wear. We, on the other hand,
wear fine clothes and have many things to give you. It is wrong for you to have these
poor wretches in your land, and so we have come to drive them out of this whole
territory. This land belongs to us, not the Spanish king.” As one of them made this
speech the others went on killing.>7?

Uprostied popisu vsech hriz, které bandeirantes pachali, neopomnél Montoya
pfipomenout chudobnost jesuitd (ktetfi jiz tehdy celili mnoha pomluvam o dolech
v redukcich, jejichz vytézek taji pred Spanélskymi ufady) a polechtat kralovu jeSitnost.

Tézko fict, jakou u¢innost méla tato nebo néjaka jina konkrétni pasaz knihy. Jisté
je, ze Montoya v Madridu Kralovskou nejvyssi radu pro indické zéaleZitosti presveédcil a
obdrzel dekret umoziujici ozbrojovat jesuitské chranénce palnymi zbranémi v situacich,
kdy tak povoli vicekral Peru. Ten si nicméné v té€ dobé€ jiz sdm uvédomil nebezpeci, které
od bandeirantes hrozilo, vydal rozkaz k ozbrojeni Guaraniji a nechal poslat jedenact
profesiondlnich vojakii z Buenos Aires pomoci jesuitim s jejich vycvikem. V dasledku
toho bylo v dobé¢, kdy se Montoya vratil s dekretem, jiz uzemi redukci dobyto zpét. Presto
vSak dekret mél svou vadhu — bylo nyni jasnéjsi nez kdy dfive, Ze jesuité maji plnou
kralovu podporu.’”® Brzy vznikla stild vojenska sila popsana v tivodnim oddilu této
kapitoly.

Existence jesuitské armady nicméné nebudila mezi ne-jesuity velké nadseni. ..

This European-Guarani military alliance was a major power block within the
Rio de la Plata, and combined with the Jesuit monopoly of the [mate] tea trade and
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Jesuit control of the labor force, led to massive anti-Jesuits movement of the
eighteenth century.’*

O jesuitském ,kralovstvi“ se zacaly Sifit nejrizn&j$i zvésti a povésti (Casto

pomlouvacné, mnohymi vSak také upfimné uvétené). Situaci shrnuje Seager:

Rumors circulated that the Paraguayan Jesuits had hidden great treasures and
secretly operated fabulous mines in the reductions. Although these tales were
exaggerated, the Company's wealth was considerable. The mission province was
closed to outsiders, and ignorance lent credence to the rumors. [...] In addition, the
Spanish crown exempted them [the reductions] from paying sales taxes and customs
duties required of the Paraguayans.>’>

Bylo dokonce podniknuto nékolik oficialnich vyprav majicich za cil zvésti o
dolech a pokladech ovéfit.’’® Druh4 z t&chto expedic prob&hla v dobé, kdy v Asunciéon
uradoval biskup Cardenas, a vyvolala pry velky neklid mezi Guarani, ktefi se obavali, Ze
piisla vyplnit rozkazy fanatického prelata.’”” Ten, jak jiz bylo zmin&no, nechal vyplenit
jesuitskou kolej v Asuncion a podatilo se mu také vyhnat jesuity z nové zalozenych
redukci u kmene Itatin(.’”® Peruansky vicekrél stal nicméné na strané jesuitii. Poslal do
Asuncion Sebastiana de Ledn y Zarate a ten mésto roku 1649 dobyl v Cele guaranijské

armady.>”

Jakkoliv se miize zdat (frantiskan) Cardenas z jesuitskych popisi jako §ilenec,>*
zcela o€ividné mél podporu vétSiny asuncionskych obyvatel a sami jesuité ptiznavaji, ze
na jeho strané stal téZ provincial dominikan(.’®' To pomérné dobie svédéi o pocitech,

které asuncionsti vici TovarySstvu chovali.

574 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 109;
srov. t¢Z SAEGER, James Schofield. Origins of the Rebellion of Paraguay. In: The Hispanic American
Historical Review, Vol. 52, No. 2 (May, 1972), pp. 215-229. s. 217.

575 SAEGER, James Schofield. Origins of the Rebellion of Paraguay. In: The Hispanic American Historical
Review, Vol. 52, No. 2 (May, 1972), pp. 215-229. ss. 218-9.

576 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 101;
CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 337-41.

577 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 340.

78 Ibid. s. 346.

3 Ibid. s. 351.

580 Srov. ibid. ss. 314-351.

381 Tbid. 330.
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Ne vSichni kolonisté nicméné byli vii€i jesuitiim neptatelsti. Kromé& zminéného
Leodna y Zarate to byl naptiklad Manuel Cabral, ktery béhem velkého exodu po ndjezdech

bandeirantes poskytoval uprchlikiim denné dvacet pét krav ze svych stad.’®? Kromé toho

The colonial authorities of Asuncion and Buenos Aires requested the help of
the Guarani for a variety of reasons, both military and civil. In general, the Jesuits
complied with the requests in order to maintain good relations with the colonial
authorities and safeguard their much-prized autonomy. On occasion, they sent
hundreds, or even thousands, of Indios away from their villages for months (and
sometime years) at a time. The expeditions to dislodge the Portuguese from Colonia
do Sacramento in 1680, 1702—-1704, and 1735 involved as many as 4,000 Guarani;
the suppression of the Comuneros (insurgent Spanish colonists) uprisings in
Asuncion, between 1724 and 1729 and between 1732 and 1735, required as many as
12,000 of them. Corvees and other duties outside the mission placed the Indios in
direct contact with Spaniards, mestizos, or blacks — much to the Jesuits’ chagrin. Not
all the Indios returned home; those who did carried the risk of epidemic contagion.
Some rough calculations show that in three decades (1700— 1709, 1720-1729, and
1730-1739), more than 50 adult Indios of every 1,000, on average, entered corvées
[robotni sluZba] every year.”%?

Mezi 1éty 1644 a 1766 byla guaranijskd arméda zapojena do témet sedmdesati
Spanélskych vojenskych operaci, v odméné za coz platily redukce pouze velmi nizké
dang.>®

Zda se vsak, ze vybér jesuitskych spojencii byl ponckud elitaisky. Misto aby se
pokouseli zajistit si podporu vétSinového obyvatelstva (coz by ostatné pravdépodobné
bylo krajné¢ nesnadné vzhledem k ekonomické konkurenci, kterou ptedstavovali,
vyhodam, kterych se jim dostavalo, a strachu, ktery vzbuzovala jejich armada®®®), snazili
se o politiku na nejvyssich mistech.

Tak naptiklad Diego de los Reyes y Balmaseda, ktery si roku 1717 koupil funkci
asuncionského guvernéra, mél za Zenu Franciscu Benitez, jejiz dva strycové byli
jesuity.>®® Pfitom Reyestiv syn Carlos byl Siroce kritisovan za to, jak kruté zachazi
s indidny.>®” Velkou kritiku téZ vyvolalo, kdyz Reyes na radu rektora jesuitské koleje

hned prvni rok v Gfadu zrusil mir, ktery jeho pfedchiidce uzaviel s kmenem Payagua,

382 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993.s. 111.

383 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
196.

58 MERINO, Olga; NEWSON, Linda A.. Jesuit Missions in Spanish America: The Aftermath of the
Expulsion. In: Revista de Historia de América, No. 118 (Jul. - Dec., 1994), pp. 7-32. 5. 16.

585 SAEGER, James Schofield. Origins of the Rebellion of Paraguay. In: The Hispanic American Historical
Review, Vol. 52, No. 2 (May, 1972), pp. 215-229. s. 220.

386 Ibid. s. 219.

87 Ibid. s. 221.
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vojensky proti nému vytahl a sedmdesat jeho zajatych ¢leni ptidélil jesuitim na obraceni
v redukcich.’® Reyes si téz vytvofil monopol na ¥éni obchod®’ a je vysoce
pravdépodobné, Ze toto spojeni obavanych jesuiti s vladnoucim oligarchou bylo

prislovecnou posledni kapkou, ktera vyvolala slavné povstani comuneros.

Objects of resentment included the reductions’ labor supply; the order's
freedom from all but nominal tribute payments; its permission to trade directly with
Spain across the Atlantic; and its ancient and continuing practice of acquiring the
best lands in the upper Plata region.590

Asuncionsky cabildo (méstska rada) dokonce obvinil jesuity, ze chtéli znicit a
zotro¢it kolonisty v Paraguayi.>®!

Povstani bylo potlaceno spojenym vojskem Buenos Aires a redukci, pro misie
nicméné znamenalo t&zké ztraty v podobé& padlych, hladomoru a epidemie nemoci.>*?
Navic na jeho konci jiz zacinalo byt zfejmé, ze soumrak TovarySstva se blizi. Vidce
comuneros, zcestovaly a na jesuitské koleji vystudovany soudce Antequera, byl v Peru
odsouzen k smrti az po n€kolika letech sport a na ptimy rozkaz z Madridu. Jest¢ béhem
cesty na popraviste se ho lid pokousel osvobodit, takze vicekral rozkéazal radéji Antequeru
zasttelit na misté¢ a nésledné stfelbou zahnat také dav. Mezi zabitymi byli pry také
frantiskani.>*?

Vlna nenavisti, kterd se proti jesuitim mezi paraguayskymi kolonisty vzedmula,
se jiz stéZi dala zastavit. Paraguaysky guvernér Bartia, vladnouci v letech 1725 — 1730,
obvinil jesuity z tnikll na danich pro kréle a z toho, ze jejich indiani jsou na nich zcela
z4visli.*** To prvni se ukazalo byt 17i,°%° to druhé jiz mén&. Zvedla se debata o dosazeni

$panélskych corregiorii do redukci.>*®

388 Ibid. s. 219.

3% Ibid. s. 121.

30 Ibid. s. 225.

1 Ibid. ss. 227-8.

392 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
199; CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. s. 404.

593 SAEGER, James Schofield. Origins of the Rebellion of Paraguay. In: The Hispanic American Historical
Review, Vol. 52, No. 2 (May, 1972), pp. 215-229. s. 229.

3% CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 416.

5% Ibid. s. 413.

5% Ibid. ss. 416-7.
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Chytte (le¢ ponckud sisyfovsky) branil tehdy redukce nejprve v Asunciéon a
pozdéji také v Madridu provincidl Aguilar. Upozoriioval,>®’ Ze dosazeni nejesuitskych
ufednik by pravdépodobné vyvolalo povstani Guaranijii, uvadél nebezpeci ohrozeni
mravil a naboZenstvi indidnd pfitomnosti Spanéld a zdiraziioval, Ze guvernéfi a

biskupové byli v redukcich vzdy dobfe piijati.’*® Snazil se také plsobit na své
spolubratry, kdyz varoval pfed vnéjsim dojmem obchodniki, > jeho snaha nicméné piisla

pozdé. V Evropé¢ jiz méli o paraguayském podniku TovarySstva svou jasnou predstavu.

Even before Voltaire wrote of the reductions in Candide in 1759,
characterizing them [redukce] as opportunities for wealth and independence from
the crown, the Historie de Nicolas I. Roy du Paraquari et Empereur des Mamelus
(Dresden, 1756), had made its mark. In the tale about Nicolas I, the Jesuits were
accused of establishing an empire in Paraguay, amassing enormous riches, and
defending their ill-gotten gain by force of arms. Although the historian of Brazil,
Robert Southey, said that it “does not contain a syllable of truth,” the book ran
through four French editions, two Italian, and one Dutch.%

Roku 1750 Spanélé a Portugalci uzavieli Madridskou smlouvu s jasnym cilem

omezit jesuitskou moc®®! a 27. inora 1767 bylo Tovarysstvo vypovézeno z celé Spanélské

kolonialni ¥ise.®%?

597 Ci vyhrozoval; zalezi na thlu pohledu.

3% CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 417-9.

399 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 121.
60 Ibid. s. 102.

601 Coz se povedlo, nebot’ Guaranijové ze sedmi redukei na tzemi, které mélo podle smlouvy pfipadnout
Portugalsku, odmitli dle ocekavani vyzvu k vystéhovani a roku 1756 byli zmasakrovani spojenymi
portugalsko-$panélskymi oddily.

802 MCNASPY, C. J.. The Archaeology of the Paraguay Reductions (1609-1767). In: World Archaeology,
Vol. 18, No. 3, Archaeology and the Christian Church (Feb., 1987), pp. 398-410. s. 400 a MERINO, Olga;
NEWSON, Linda A.. Jesuit Missions in Spanish America: The Aftermath of the Expulsion. In: Revista de
Historia de América, No. 118 (Jul. - Dec., 1994), pp. 7-32. s. 8.
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5 Jesuité a Guarani — interakce, vztah k druhému

Montoya tvrdil, Ze miluje stejnou mérou jak Spanély, tak domorodce®® a Ze jeho
cilem je vydobyt mezi nimi mir.®** To mu vsak nijak nebranilo mluvit o ,,barbarskych
indianech* jako ,,divé zveéti“ (fieras) a prirovnavat svlij pobyt mezi nimi k pobytu na
pousti.®® Slo &asteéné o odkaz k Afraatésovi, poustnimu otci, jehoZ si zvolil jako vzor,
nebot’ stejné jako on opustil svou ,,samotu” a vydal se do kralovského meésta branit
utladované kiest’any.5%

Z velké casti ale také o metaforu neslo. Domorodci byli v lepsim piipadé brani
jako déti,%"7 v horsim jako ,,divosi, kteii pred svym obracenim neméli z lovéka nic kromé
postavy*.5%® Byli vidéni jako lidé, ktefi postradaji psané slovo, historii, a tudiz i kulturu a
misionéfi citili moralni povinnost jim kulturu ,,dat*.°® Ptedevsim viak citili povinnost
piinést vykoupeni do zemé ,,leZici ve stinu smrti a u bran pekla.“®'® Rozhodné& nevidéli
sebe sama jako cizince narusujici nativni kulturu; vidé€li se jako bozi nastroj odemykajici
Guaranijim zivot vécny: ,,God wanted cultural change to take place among the Guarani
and they were there to make sure it happened.“®!! Podle Cushnera v tom ohledu
navazovali na vyraznou postavu mysleni svého fadu i celé protireformace, Antonia

Possevina:®!?

63 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 29.

604 Coz, jak pon&kud neskromné dodava, se nikomu nepodafilo ,,poslednich sto let“. — MONTOYA,
Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of Jesus in the
Provinces of Paraguay, Paranda, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de Montoya of the
Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 29.

605 MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesiis
en las provincias del Paraguay, Paranad, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazén de Jesus, 1892. s. 14.

606 Ibid. ss. 13-4.

607 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 409.

608 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 407.

609 MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167. s. 165.

610 MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 28.

611 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 123-
4.

612 papezsky legat v Moskvé a generalni vikat pro Svédsko, Déansko a severské ostrovy; zil 1533-1611.
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Overriding all was their belief in world evangelization. In this they followed
closely the renaissance ideas of Antonio Possevino.® The biblical command to go
and teach all nations, resounded in sixteenth-century Christian Europe. But for
Possevino and the Jesuits, God had created a plan by which all regions of the entire
world would be converted since saving a single soul was much more important than
acquiring all the kingdoms of the earth. Possevino firmly believed that the
evangelization of the world was at hand and that the Jesuits were major instruments
in God’s hand.

Besides world evangelization, two other motives were at play. One was the
absolute certainty that the West and the missionaries who were its representatives
had already achieved the highest rung of cultural superiority. Material and
psychological culture, the view of how the world functioned, the spiritual and
material world, were all understood and explicable in terms that the westerner
employed. All other cultures, by definition, were inferior. Therefore, the Jesuits were
participating in a mision civilizatrice, one that uplifted peoples and brought them to
higher cultural level. A second factor that acted as motive among the Europeans was
the realization that they were engaged in a unique enterprise, an attempt to fulfill the
Christian vision of the world, one that united God and man in a special way. The
reductions were more than mission stations. They were an attempt to establish God’s
kingdom on earth.!?

Posledni tvrzeni je velmi silné a jesté¢ se k nému podrobnéji dostanu. Co se
guaranijské motivace tyc¢e, také ta méla vice slozek. Jak by mélo byt vidno z ptedchoziho
oddilu, ocitl se tento lid v klestich. Z jihu a jihozapadu se tlacili Span&lé odvadéjici
domorodce na nucené prace do encomiendas a ze severozapadu prichazeli paulisticti
otrokafi. Jesuitské misie predstavovaly ochranu pied prvnimi a relativni ochranu pted
druhymi.®!* Na severozapadé zase byli Guaycuriové a dalsi bojovné chacké kmeny.
Spojenectvi s Evropany nabizelo potencilni pfistup palnym zbranim, armas magicas, jez

615

mohly Guaranijiim nad jejich sousedy poskytnout rozhodujici vyhodu,”> nemluvé o

dalgich darcich, kterymi je misionafi zdsobovali. Podle Shapirové®'® (a dobie to
koresponduje s Budaszovym nastinénim kanibalsko-inkorporaéniho paradigmatu®!”)
navic méli Guarani svou vlastni a od evropské znacné odlisnou pfedstavu o tom, co je
jesuité ucili: povazovali to za zdroj moci a védéni, ktery je ucini siln€j$imi. Podle

Cushnera si zase Guaranijové museli alesponi do urcité miry uvédomovat, Ze se nachazi

613 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 105-
6.

14 Tbid. s. 105; srov. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci.
Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2008. s. 169.

615 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 105;
srov. CHARLEVOIX, Pierre Francois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. s. 408.

616 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139.s. 128.

617 BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1
(Jan., 2006), pp. 1-15.
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v bodu civilisaéni promény, a pfinejmensim nékteii ji povazovali za nevyhnutelnou.®'® Je
nicméné logické, ze u rodové-kmenové spolecnosti, jako byla ta guaranijska, nepanovala

v tomto ohledu shoda. Na to upozornuje i Mukherjeeova:

The reductions were formed based on strategic alliances between Jesuits and
some Guarani elites in order to protect themselves from Spanish encomenderos and
Brazilian «bandeirantes». This Alliance had been a result of lot of internal dissent
and political conflicts among the Guarani leaders. It was premised on a Guarani
political model as the traditional Karai, or the local shaman, was substituted by the
Jesuit priest. The reductions were actually Guarani neighborhoods which received
the «protection» of the Spanish crown.®!’

A tak jeden kmen pry odmital jesuity, protoze u n¢j diive plisobil portugalsky
knéz, ktery prodaval jeho ¢leny do otroctvi, 2° jiny pry z uraZenosti, protoze k nému
nebyli poslani, kdyZ o to pozadal®*!' (je dobré si povsimnout, jak Charlevoix hleda vzdy
pfi¢iny v chovani Evropand, a pokud je nachazi, uchyluje se i on k ,,plisobeni d’abla®; ze
by néktery kmen jednoduse o novou viru nemél zajem, pro néj nepfichazelo v Givahu®??),
a nacelnik zvany Caligula sice kfestanstvi pro sviij kmen pfijal, odmital ale, aby jeho déti
chodili dvakrat denn¢ do kostela, protoze by je to pry naucilo zahdlce a ztratili by
vale¢nické schopnosti.®®> A naopak domorodci v dalsi vesnici sami postavili kostel a

624

domy pro misiondie, aby je pfilakali,"” cacique jiné jim po ptichodu dal k disposici

vlastni chysi,®* a obyvatelé jesté jiné se bicovali bii s trny, protoze pry slySeli, Ze

kiestané tak zazehnavaji hnév nebes. %

Jedna konkrétni pasdZz z Charlevoixe zvlast¢ dobfe ilustruje jak guaranijské
motivace, tak jesuitsky postoj kulturni nadfazenosti a svadéni neuspéchti na plisobeni

d’abla:

618 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 105
61 MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167. s. 159.

620 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 281.

621 Tbid. ss. 309-10.

622 Srov. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008.

623 Ibid. s. 309.

624 Ibid. ss. 280-1.

625 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 104.
626 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 387.
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Nicméné Ctyti z redukci zalozenych témito misionaii jesté nebyly nijak
zvlast’ obydleny kiestany a otcové poznali, Ze nejvice z nich se sem odebralo v
nadgji, ze uz nebudou znepokojovani Spanély a Portugalci z Brazilie, a Ze se budou
schopni Iépe branit proti svym davnym nepratelim. Navic pfenesli do téchto
svobodnych mist celou svoji divokost spolu s posetilosti, ktera hraniCila az s
nepokrytou tuposti. Pfitom byli neucenlivi a nevézané pysSni na svou S$patné
chapanou svobodu, a ke viemu krajné povéréivi. Uspéchem bylo alespoii to, Ze byli
zbaveni potupného zpiisobu zivota a nékolika starych nefesti. Také docela radi
poslouchali, co se jim fikalo, ale mnohym z nich se zahy omrzel spotadany zptisob
zivota, k némuz zde byli vedeni. Nez se kdo nadal, vratili se zpét do svych lest a
hor.

Aby pfedesli uprchlictvi, museli se misionafi vystavovat znaénym
nebezpecenstvim a Casto vyslechnout pomluvy téch, ktefi se doslova pomatli na
rozumu a neustale je podeziivali, upadali do zufivosti a pfi sebemensim podezieni
povazovali misionafe za své thlavni nepratele. Museli odolavat mohutné snaze pekla
znicit dilo Bozi, a soucasn¢ bd¢li nad bezpecnosti redukci a zaopatienim téch, které
zde shromazdili.®*’

Jesuité si uvédomovali dilezitost udrzeni redukéniho zpiisobu proselytismu.

Jejich zkuSenost z Indie fikala, ze trvalé konverse nebude nikdy dosazeno, nebudou-li

4

ziizeny trvalé enklavy véicich.%?® Cushner nicméné upozorfiuje, Ze na genesi redukci

mela kromé té jesuitské a guaranijské vliv také motivace koruny:

Acting as the glue for these two sets of motivations [jesuitl a Guarani] was
the Spanish colonial government. It as well had its own distinct motives for making
sure that the Guarani were Christianized and westernized. Spain was in the New
World not only to assist evangelization but also to enhance the Spanish Empire.
More souls meant greater revenues; more occupied land meant increased
opportunities to find the sources of wealth, gold and silver. Empire building meant
excluding rival powers by establishing fixed boundaries and nothing did this better
than by establishing stable villages of Christian believers.

Thus, the confluence of three distinct factors produced the reductions of
Paraguay. The object of the Spanish mission was the creation of a Christianized
buffer that would keep rival powers away from newly acquired lands, to allow
church and state to cooperate in constructing a power able to resist any rival
onslaught.®?’

Nevétsi prekazkou jesuitského evangelizacniho boje byli Samani, mocenské 1

,,intelektualni<®*® elita mezi Guaranii. Ti si zpravidla byli védomi velikosti toho, co

627 Ibid. ss. 226-7.

628 MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167. s. 156.

629 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 106.
630 Rekli bychom dnes.
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pfichdzi, a chtéli podil na ,,nové moci* — kiestanstvi.®*! Velky $aman Pacamont se

dokonce o tuto ,,moc, ktera presahuje vse, s ¢im se dosud setkal” s jesuity pokusil

t632

smlouvat™~ a jiny je zase Sokoval prohlaSenim, Ze sam je bohem a ,,dobrym pfitelem

tohoto Boha Evropani, co Zije na nebesich.%** Brzy v§ak pochopili, Ze jesuité se o ,,moc*

(tuto ani jinou) dé&lit neplanuji.®** Samani byli odsouzeni jako sluzebnici d’4bla:

The Devil was also believed to be present in native society in the person of
the shaman, whose exceptional powers were seen to come from the dark side and to
reflect the cleverness of the Devil in choosing the most gifted to be his servants.®*

Takto popisuje Montoya setkdni s jiz dfive zminénym®¢ §amanem Taubicim a

ritual, ktery pry provadél:

We arrived at a village ruled by a great cacique who was a great magician,
sorcerer, [gran mago y hechicero] and familiar of the devils. His name was Taubici,
meaning “devils in a row” [diabolos en hilera] or “row of devils.” [hilera de
diabolos] He was extremely cruel: upon the slightest annoyance he would have
Indians killed at whim, and so was held in awe [era respetado] and served at the
merest hint of his thought. Shortly before our arrival he had an Indian killed because
he had put him in charge of a sick little son of his and the boy died. When he wanted
to talk with the devil, he ordered everyone to get out of his house and to give it a
wide berth all around. Four of his favorite girls would stay in his company. He would
order part of the roof of his house taken off for the evil spirit to come in. Then the
wretched fellow would have fits [desmayos]; his women would support him holding
his arms and head as he made wild faces and gestures. With these tricks and shams
[acciones y embustes] of his, he would afterwards publish numerous lies about future
events — some of which occasionally came true, having been gotten by hints from
the devil.**’

61 SHAPIRO, Judith. From Tupad to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139. s. 130.

632 Ibid.

633 Ibid.

634 Pacamountovi bylo na ndvrhy odpovézeno, Ze jeho motivace je zla a nehodna a Ze sluzebnik nového
Boha musi byt pokorny a nepovySovat se nad ostatni. — SHAPIRO, Judith. From Tupa to the Land without
Evil: The Christianization of Tupi-Guarani Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers
of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp. 126-139. s. 130.

635 Ibid.

636 S, 89 této prace.

7 MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. ss. 46-7 a MONTOYA,
Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compariia de Jesus en las provincias
del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. ss. 45-6.
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Taubicimu v Montoyovych o¢ich pfili§ nepomohlo, ze ho (jak Montoya sam pise)
dobte ptijal,%*® a dokonce ani, Ze jej a jeho spole¢nika svou §amanskou autoritou zachranil
pred smrti. Jak se totiz pozd¢ji dozveédéli, pojali néktefi indiani ve vesnici umysl je zabit.
Neodvazili se tak ale ucinit bez predchozi konzultace s Taubicim. Ten jim fekl: ,,Chcete-
li tyto Otce zabit, udélejte to sami; ale ja se do toho nezapletu.*®*° To pry stagilo, aby od
svého zaméru upustili.t4?

O néco pozdéji se odehral jiz zminény incident, kdy Taubici ptisel do redukce San
Ignatio a ,,seslal nemoc vnitinosti“ (enfermedad de camaras) na pachatele jedné zdejsi
kradeZe, ¢imz si zna¢né naklonil obyvatelstvo.®*! KdyZ poté na Bozi Télo vyhlasil Simon
Maceta, ze nikdo nema opoustét redukci, dokud svétek neskonci, vyhlasil naopak
Taubici, Ze odchazi, a opustil redukci se znaénym poctem lidi, z nichz n¢kteti byli jiz i
pokiténi.®** Maceta je za to proklel slovy ,,ProtoZe odmitéte ctit naseho Stvotitele a Pana
a opovrhujete mymi napomindnimi, bud’te si jisti, ze tam, kam jdete, stihne vas dozajista
jeho trest.“** A Montoya se zfejmym uspokojenim referuje, Ze se kletba ,,vyplnila‘:
Taubici byl po cesté zabit pii Gtoku svych starych neptatel a ptezivsi z jeho druZiny se
vratili se do redukce ,,dobfe timto trestem pouceni, ze nemaji véfit vyslancim d’abla,
nybrz jen tém, které vyslal Bih*.®* Tato udalost pry ziskala evangeliu ,,velky kredit
(cobré el Evangelio mucho crédito).**

V jiné vesnici se Montoya a jeho spolubratr Cataldino setkali s putovnim Samanem
(carai), ktery o sobé tvrdil, ze je Biih, stvofitel nebe, zemé a lidi, Ze ovlada dést’ a Ze sesle
nemoci na ty, kdo v néj neuvéii. Mistni cacique Maracana, ktery byl jesuitim ptatelsky

naklonén, nechal $amana pfivéazat za krk k velkému kameni a hodit do feky.®*

68 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 47.

639 Si vosotros quereis matar d los Padres, hacedlo vosotros; pero yo no me meteré en eso. — MONTOYA,
Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesus en las provincias
del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazdn de Jesus, 1892. s. 46.

640 Tbid.

641 Tbid.

642 Ibid. ss. 46-7.

43 Pues no quereis honorar d nuestro Criador y Sefior, y despreciais mis amonestaciones, tened por cierto
que alla donde vais os castigara muy bien. — MONTOYA, Antonio Ruiz de. Congquista espiritual hecha
por los religiosos de la Compariia de Jesus en las provincias del Paraguay, Paranad, Uruguay y Tape.
Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. s. 47.

634 _bien ensefiados con este castigo d no creen d los ministros del demonio y d creer a los de Dios —
MONTOYA, Antonio Ruiz de. Congquista espiritual hecha por los religiosos de la Compariia de Jesiis en
las provincias del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. s. 47.

645 Ibid.

646 Ibid. s. 48.
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Nebylo vyjimkou, Ze jesuité oslavovali smrt ,,zatvrzelych neptatel kiestanstvi‘,

pokud jejich smrt tak jako v ptipad¢ caciqua Zuruby, zabité¢ho (a snédené¢ho) caciquem

Pindovitiem, ,,oteviela zemi slovu Bozimu.“%4’

Samani vSak rozhodné€ nezistavali pouze v roli obéti. Roku 1628 zatidil cacique
a Saman jménem Nhegu smrt jesuitli Alsonse Rodrigueze, Rocha Gonzéleze, a nasledné i

umuceni Juana del Castilla.

[Nhecu] ktery je [poslané vrahy] nasledoval, nechal zapalit kostel, rozbit
posvatné nadoby, a potom si oblékl knézsky odév. Tém, ktefi ho poslouchali,
vysvétlil, Ze se uz nemuseji obavat zpustoseni svych poli, Ze si mohou vzit zen kolik
jen chtéji a ze on s jistotou doufd, Ze se uz nenajde nikdo, kdo by pochyboval o jeho
bozstvi. Nasledné si nechal predvést vSechny pokiténé déti, umyl jim hlavy teplou
vodou, vydrhl jazyky soli a oskrdbal musli v pevné vife, Ze je zbavil kitu.548

Misionafi nicméné presto ziskavali na svou stranu dal§i a dal$i Guaranije a
ideologické soupeteni dvou ndbozenskych systémi brzy pierostlo v néco, co se podobalo

obcanské valce:

In 1635 Fr. Nola wrote that in the reduction of Jesis Maria a group of
shamans were tied up, beaten, dragged around the town, and offered to the priests as
slaves.” The youth of the village laughed at them. A major conflict pitted a thousand
armed Guarani supporting the new religion against the forces of hechiceros, the
adherents of the old ways.”® This extraordinary struggle represented a reversal of
religious beliefs occurring less than two generations after the arrival of the Spanish
missionaries.*’

JA)

Také zminény Nhecu byl v odplaté za smrt misionaiti porazen vojskem konvertitd

pod vedenim caciqua Neanguirry a na Uté€ku zabit. Jeho spojenci poté byli zlyncovani,

ackoliv proti tomu pry jesuité protestovali.®>

Ideologické boje nicméné probihaly také uvnitt redukci. Vyborné to ilustruje
jeden popis z Montoyi, ktery je zaroven opet 1 dobrym piikladem kulturniho

»kanibalismu* a ptivodnich hodnot Guaraniju.

We Fathers in San Ignacio had a prominent cacique who, after varied
fortunes in different places, where he was baptized and married, finally by his
eloquence became as it were lord of the people there. He was a servant of the devil.
Attracted to a women, not for her beauty, but her noble status, he repudiated his
legitimate wife, banishing her to a farm and putting the girl in her place with the title

647 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 103.
648 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 257-8.

649 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 123.
650 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 258-9.
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of legitimate wife. With shameless effrontery he asserted that she was his legal wife,
and she had herself waited on as mistress of numerous serving women. The poor
wretch went even further with his fraudulence; to gain greater prestige with his
followers, he pretended to be a priest. In his private chamber he would put on an alb;
robed in a mozetta of brilliant feathers and other adornments, he pretended to say
Mass. He would spread a table with cloths and place upon them a manioca cake and
painted cup of maize wine; muttering a number of ritual formulas, he would show
the cake and wine as priests do, finally eating and drinking everything. His vassals
consequently venerated him as a priest. His life was exceptionally scandalous as he
had a large number of concubines, with the full consent and encouragement of his
pretended wife. We baptized of his infant children — the year's crop — all of them
blessed indeed for they died shortly after being baptized. Our own purity and
modesty was an offense to him: he disliked our obliging the sick and those who
wanted to be truly cleansed through baptism to give up their concubines. His
resentment reached such a pitch that he began to incite his vassals’ minds against us.
In various gatherings he told them: “The devils have brought us these men, for with
new teaching they want to take away from us the good old way of life of our
ancestors, who had many wives and servant women and were free to choose them at
will. Now they want us to tie ourselves to a single woman, It is not right for this to
go any further; we should drive them out of our lands, or take their lives.”

[...] Then this cacique, whose name was Miguel Antiguaye, came to visit
the Fathers, seemingly friendly and with smiling countenance. After a few words of
courtesy, he turned into a wild beast and burst out shouting: ““You are no priests sent
from God to aid our misery; you are devils from hell, sent by their ruler for our
destruction. What teaching have you brought us? What peace and happiness? Our
ancestors lived in liberty. They enjoyed all the women they wanted, without
hindrance from anyone. Thus they lived and spent their lives in happiness, and you
want to destroy their tradition and impose on us this heavy burden of being bound to
a single wife.” And he left the room said: “This shall not be; I am going to do
something about it.” The Fathers, who had listened like lambs to this wolf's
howlings, tried detaining him to reason with his irrationality, but without success.
On the contrary, he went on shouting with uncontrollable diabolical fury: “We can
no longer tolerate the freedom of these men who want to compel us in our own lands
to live in their evil fashion.”®>!

Cacique Miguel byl pozdéji odzbrojen a ponizen kiestanskym caciquem

Maracanidem (tim samym, co nechal utopit putovniho $amana),%? na jeho piib&hu je

Vv

nabozenskych piedstav, nejtvrdsi bylo vzdat se polygamie.®>

651 MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. ss. 53-4.

652 Ibid. ss. 54-6.

653 BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1
(Jan., 2006), pp. 1-15. s. 6; CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford
University Press, 2006. s. 125.
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Byli si toho védomi i sami jesuité, a proto prvni dva roky o $estém prikazani®>*

viibec nemluvili, ,,as not to wither these tender plants and arouse hatred for the gospel.*6%
Vyjimku tvofilo poudeni umirajicich a i to stalo jesuity ,,velkou ndmahu‘.®>® Mnohdy

vSak nebylo lehké se thematu vyhnout, vzhledem k tomu, Ze jesuité sami zili v celibatu.

The devil tried to tempt our purity through the caciques offering to us some
of their women on the complaint that they considered it unnatural for men to engage
in domestic work such as cooking, sweeping, and the like.
We gave them a full account of priestly chastity, explaining that this was
why our first concern had been to enclose a small area around our house with stake
fence to keep women from entering our house. They marveled at our doing so;
however, being barbarians, they did not find it admirable since among them it was a
matter of honor and prestige to have numerous wives and serving women, a
widespread failing among pagans.®>’
I pozdé&ji se nicméné objevovaly pokusy indidnek (nékdy i vice najednou) jesuity
svést.5®
Misionaiim velmi pomohlo, kdyz jednoho dne ptivedl mocny cacigue Maracana
do redukce celou svou vesnici, nebot’ pry uslySel Bozi hlas. Vyuzili zvySeného kreditu k
ostiej$imu vystupovani proti ,,nemravnosti**.®>
Theoreticky mél proces prechodu k ,,mravnosti* probihat tak, Ze si cacique (¢i
jiny vyznamny muz) v momenté, kdy se stal kiestanem, vybral jednu se svych Zen, s tou
podstoupil kiestanskou svatbu a ostatni mohly (alesponi v pocatcich) zlistat pracovat na
jeho poli.®®® Ne vsichni caciques viak byli tak vzorni kestané jako Maracana. Montoya
uvadi piiklad jednoho, ktery se k velkému udivu soukmenovcl vzdal Sesti svych

,konkubin® tka, Ze jde ptfikladem; pozdéji se vSak ukazalo, Ze si skryté vydrZzuje dalSich

654 Nezesmilnis.

655 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 52.

636 Ibid.

657 Ibid.

658 Ibid. 107.

59 Deshonestidad; anglicky pieklad uvadi sexual disorder. — MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista
espiritual hecha por los religiosos de la Compariia de Jesus en las provincias del Paraguay, Parana,
Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. s. 71; MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual
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60 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 125.
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tricet.%6! N&ktefi caciqueové zase pozadovali vyjimku z pravidla jedné Zeny vyménou za

vojenskou spolupraci.®®? Cushner uvadi nékteré diivody této zatvrzelosti:

Ruiz de Montoya was not aware, nor should he have been that polygamy
was closely related to economic opportunities and community relationships in that it
gave broader landowning opportunities and prestige to the cacigues while intergroup
relationships and marriages cemented peace. Some caciques were so dissatisfied
over Jesuit demands for monogamous relationships that they founded their own
reduction in Corrientes modeled on the old way, permitting caciques to maintain a
plurality of wives.'% It did not survive.®%3

Abychom se vSak jest¢ na chvili vratili k Samantim. Je zajimavé, ze moc, kterou
jim jesuité vzali, nepiendseli ani tak na sebe, jako na symbol kiize. Jeho umisténi
uprostied kazdé vesnice se tak stalo naprostou nutnosti a jeho vyznam v myslich
Guaranijii obrovsky.%®* Charlevoix referuje o kmeni Parayuati, kteff sami zacali stavét
ktize, nebot’ si z historek, jez o kiestanstvi vypravéli jini domorodci, udélali predstavu,
7e je ochrani pred utoky jaguard.®® Kromé toho byl kiiz také dilezitym politickym

symbolem:

The cross had a profound symbolic value. It meant that the village was under
the protection of the Spanish Crown; that the village now belonged to the community
of believers; that the community was guarded, defended, and supported. “To raise
the cross meant to secure the land, to arrange the families thereon, to set a sign over
them so that they would not revert to the past.” [z vyro¢ni jesuitské zpravy, Carta
Anua 1633]1°6°

Ne vSichni z téch Samant, ktefi méli tu vyhodu, ze byli zarovenl caciques, se
ovSem poustéli do nerovného boje s kiizem. Guiravera, ktery byl v dobé& jesuitského
pfichodu jednim z nejmocnéjSich muzti v Guayra a ,,vSichni kouzelnici v zemi ho

pokladali za svého nacelnika*,®S” si prestal nechavat prokazovat bozské pocty, nebot

! Brzy po tomto odhaleni cacigue zemiel, coz Montoya samoziejmé interpretoval jako bozi trest. — ;
MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 61.

62 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
197.

663 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 126.
664 Ibid. s. 107.

65 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 379.

666 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 112.
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spravné kalkuloval, ze kiestanstvi by mohlo brzy pievladnout.®®® Spanély byl nazyvan

,»Zhoubcem*,°® a piesto pry mél uréitou tictu k jesuitéim, chvalil jejich cnost a odvahu a

chtél se setkat s Montoyou, ,,kterého povazoval za mimoiadného muze*.®’® Popis setkéni,

které bylo mozna klicové pro utvareni celé paraguayské misie, podava Charlevoix:

Kdyz byl tento misionaf jednou v redukci, neocekavané prisel a volal
hrozivym hlasem, zZe je zde velky kazik Guiravera. P. Montoya povazoval za vhodné
pokofit jeho pychu a ukazat, Ze se ho neboji, prestoze byl doprovazen ozbrojenym
houfem. Nepovstal tedy pted nim, nybrz zistal s P. Macetou sed¢€t na ndmésti a
pokynul kazikovi, aby se posadil na lavici. Guiravera tim byl dotcen, ale pfesto se
posadil. Thned vsak zase vstal a obhliZzel osadu. P. Montoya ho nedoprovazel, ale
nechal porazit dva voly, jimiz ho a jeho doprovod pohostil. Kdyz ke konci jidla
misionat zpozoroval kazikovo podezieni, ze ho chtéji zajmout, fekl mu:

,»Neboj se, Guiravero, my sami jsme pripraveni zemfit, abychom ziskali
nejvysSimu Bohu, ktery nas poslal, ty, kdo ho budou uctivat. Dobte vime, Ze by ses
rad nasytil nasim masem, avSak stojime pod ochranou Nejvyssiho a pfisli jsme,
abychom zprostiedkovali vé¢nou blazenost tém, ktefi jemu, svému Stvotiteli, slouZzi.
Ty mas povést velkého muze a jsi tak zaslepeny, ze se sim povazujes za boha. Jsi
vSak pouze smrtelnik jako ja; brzy se naSe téla rozpadnou v prach a popel. Nase duse
jsou vsak nesmrtelné a vrati se k Bohu. Avsak béda tém, jejichz duse se ukaze tak
hanebné poskvrnéna jako je tva, protoze on ji uvrhne do vé¢né bidy! Nejsi vSak
prvni, ktery byl tak zaostaly, ze se povazoval za boha. Ale jak se muzes jako chytry
muz domnivat, ze jsi stvofitelem svétadili? Zdali znd$ alespon jejich tisicinu?
Pochop, Ze si nemtze$ osobovat Cest Nejvyssiho, ktera ti nepftislusi, protoze on je
nejvys milosrdny k tém, ktefi lituji své viny. Proto, jestli jsi chytry, poslechni mou
radu a nevydavej se véénému zatraceni!*

Tato fe€ udélala na barbara jen mizivy dojem a chladnokrevné odpovedél,
ze si to rozmysli. Nékteii z jeho doprovodu vSak misionafovi potaji fekli, aby jim
poslal jednoho ze svych bratii, ze by radi nasledovali jeho vedeni. Misionai je
povzbudil v nadégji. ProtoZze mu vsak zalezelo na tom, aby ho ziskal, nechal mu pfii
jeho odchodu prokazat velké pocty, coz ho potésilo tim vice, ze si to sam nemohl
vynutit.®’!

Té&zko urit, jak velkou &ast tohoto dramatického souboje nervii si Charlevoix®’?
ptibarvil. Jisté nicméné je, ze se Guiravera, ktery jest¢ néjakou dobu sledoval, jak jeho
byvali uctivaci pfechazeji na novou viru, nechal nakonec sadm pokitit a pfejal jméno
Pavel.®” Stalo se tak ani ne rok pted hlavnim naporem bandeirantes, béhem néhoz byl

Guiravera jednim z vidct misijniho odboje. At uz jako stratég nebo jako politicka

668 Ibid. s. 261.

669 Ibid. s. 260.

670 Ibid. s. 261.

71 Ibid. ss. 261-2.

672 A Montoya sam, ktery asi i tady bude jednim z hlavnich Charlevoixovych zdroji. Srov. MONTOYA,
Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesus en las provincias
del Paraguay, Parana, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. ss. 140-3.
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figura,®’* musel byt pro jesuity diileZity, nebot’ byl spolu se svou Zenou mezi jedinymi

JOA)

osmi zajatci, jejichz propusténi se misiondiim podaftilo s paulisty vyjednat. Vyplatilo se

jim to.

[Po nejtvrdSim otrokarském tutoku jesuité] s bolesti pochopili, Ze vétSina
jejich neofytd byla vice nez kdy jindy piesvédcena, Ze je shromazdili jen proto, aby
je vydali otroctvi. [...] Zoufalstvi nest’astnikll bylo tak velké, Ze nechtéli nic slyset,
ani pochopit. Mnozi jiz méli v tmyslu se vzboufit a nasiln¢ zakroCit proti
misionarim, kdyz nahle jejich obhajobu vetejné prevzal Guiravera. Hlasité volal, Ze
vie, co bylo vysloveno proti témto zboznym muzim, jsou holé pomluvy. Sel pak od
osady k osad¢€ a vypravél, ze za svou svobodu a zivot vdeci otci Macetovi, ktery se
sdm vystavil nebezpeci smrti, aby ho zachranil z pout, a Ze pokud by zalezZelo na
ném, byli by vSichni zajatci osvobozeni. Takto onen kazik mluvil v dobé, kdy zacal
opét kolisat ve vife a nasledné ji pry uplné zapiel.57>

Guiravera byl samoziejmé clovek z masa a kosti, a ne ideologie, pfesto jsem vSak

povazoval za dulezité¢ zde jeho ptibéh uvést. Jednak totiz sam byl jednim ze zdkladi

vvvvvv

(moznd snad s vyjimkou Montoyi), a jednak také 1ze na jeho ptipadu dobie sledovat vyvoj
vztahu k vifte, tak, jak ho prozivali prvni konvertované generace — a to véetné zdvérecného

odmitnuti. Guiravera totiz nebyl sadm, kdo po tadéni bandeirantes ztratil ve viru viru.

Skoro nikdo uz nechtél mluvit o Bohu, vyhybali se kostelu, schovavali
uzkostliveé své déti, aby nebyly pokitény, a uz zdaleka se vyhybali P. Diazu Tafiovi,
svému pastyfi, kterého pfedtim vroucné milovali. Marné pfemyslel ohromeny
ditéte, které mu pomahalo pfi oltafi. Do vesnice se totiz vplizili takzvani kouzelnici
a pobléznili skoro vSechny obyvatele svymi kouzly. Postavili na dvou horskych
vycnélcich svatyn€, kam pienesli mrtvoly dvou svych znamych kouzelniki, ktefi
kratce predtim zesnuli. Prokazovali jim boZskou tctu a tvrdili, Ze si od nich nechavaji
sdélovat bozské vyroky. Ustanovili pro né knéze a knézky. Kejkle a ohavnosti, které
ptitom tropili, svedly mnohé. Rikali jim rovnéz, Ze je hroznym zlo¢inem pfiblizit se
k misionaiim, ¢i se jich dokonce dotknout. Ke svym hanebnostem zvolili praveé
nedé@Ini a svate¢ni dny, aby v tom ¢ase nepiiSel nikdo do kostela.

P. Diaz se o tom poradil s pfedstavenym misii a s jinymi, a rozhodli se, Ze
se skupinou noveé obracenych nasledujici noc obé svatyné zboii. Rozhodnuti také
provedli. Nasli tam kostru, ktera byla zahalena Satem a ozdobena pestrym petim.
Také v druhé svatyni se nachazela podobna kostra, avSak Indiani, ktefi ji sttezili, pti
prvnim hluku utekli i s kostrou. Brzy je vSak chytili, obé kostry jim odebrali a
Trojice. Jakmile se vSichni dozvéd€li, co se ptihodilo, vydali se do kostela. P.
Cataldino mél ptsobivou fe¢ o tézkém zlu odpadlictvi od viry a o modlafstvi.
Naslouchali mu s pozornosti a davali najevo litost. Poté nechal P. Cataldino ptinést

674 Mozna vsak také prosté jako ,,8lechtic*.

675 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 269.

676 A to velmi specifickym — ¢len zaniklé guaranijské elity, s niz dalsi generace diky ptsobeni jesuiti Giplné
ztratily kontakt, ktery se ale rozhodla podilet na novém fadu.
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ob¢ vyschlé kostry na nameésti, kde méli vSichni dost casu si je prohlédnout, a porucil
jim, aby je poslapali. Kdyz tento piikaz vérné vyplnili, vyskocila z lebky jednoho
velkd krysa. Tehdy se zaervenali i ti, ktefi si nejvice zasluhovali trestu, a stydéli se,
7e prokazovali tctu tak sm&$nym bazkam.5””

Charlevoix hrubé zaménuje pii¢inu s nasledkem. Nebylo to tak, ze by
»kouzelnici® zptsobili ztratu viry. Naopak, byli jejim symptomem. V dobach blahobytu
by jim pravdépodobné malokdo naslouchal. Béhem krise nicméné hledali Guaranijové
¢asto vychodisko v navratu ke starym zvyklostem.®”® Fenomény jako naslouchani
$amanim, mnohoZenstvi,®”® a nékdy dokonce i utéky z redukci a navrat k tradi¢nimu
zivotu v lesich se pravidelné objevovaly v asech valek, epidemii a hladomort.5%°

Z textu se zda ziejmé, ze Charlevoix to nechépal (kfest’anstvi pro n¢j koneckoncii
zastupovalo nejvyssi nadeji, tak pro¢ by se ho m¢l nékdo vzdavat pravé dobé krise?).
Vzhledem k drsnosti, s jakou proti ,,blizkiim* zakrocili Tafio a Cataldino, se ov§em nabizi
otazka, zda pfimo na misté ptisobici jesuité nevidéli do guaranijské psyché o néco 1épe.
Bude nicméné muset zlstat nezodpovézend. Na jednu stranu by se totiz mohlo zdat, ze
s domorodci stravili dostatek ¢asu k tomu, aby je mohli pochopit, na druhou si ovsem
musime uvédomit, Ze to byli stale titiz z Evropy®®! pfisli misionéfi, tolik presvédéeni o

nadfazenosti své kultury, a ptfedevs$im praveé svého naboZenstvi.

,Modly* navic jesuité ni¢ili s vervou, ¢asto a viude.®®* Byla to otdzka, v niZ i oni
byli nekompromisni. Co v8ak tad Cinilo tak specifickym a misijné uspéSnym, byla, jak jiz
bylo obsirnéji pojednano, prave jeho schopnost akomodace (a ochota k ni). Je myslim
vhodné uvést 1 n¢jake specificky paraguayské piiklady.

Jednou z nejvyraznéjSich postav byl v tomto ohledu José de Anchieta, ktery
plsobil u brasilskych Tupijii jiz od poloviny $estnactého stoleti.®*3 Byl to pravé on, kdo

nalezl pieklenovaci vyrazy mezi nativni a kfestanskou mytologii, které pozdéji

677 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 269-71.

678 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
197.

679 Ibid.

%80 Ibid. ss. 191, 197,201 a 215

681 Ci alespon velkych evropanskych mést jako Lima, Charcas nebo Rio de Janeiro.

682 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 8 a
108; CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. s. 385.

683 Tedy vice nez plilstoleti od zalozeni prvni paraguayské redukce.
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paraguaysti misionafi (diky Gzké pribuznosti tupijské a guaranijské kultury) pievzali.®3

Kromé¢ jiz zminénych jmen pro Boha (Tupa) a d'abla (Yurupari), jejichz konkrétni uziti
(a preklady modliteb) uvadi Shapirova,’® doslova vynalezl vyrazy pro Pannu Marii
(Tupanasy — ,,Matka hromu*) a andéla (karaibebé — ,1étajici prorok*).5%¢ Podstatu taktiky

vysvétluje Budasz:

Anchieta mastered the creation of myths —in the Barthesian sense — by not
denying but distorting the beliefs of the Tupi by removing them from one system
and inserting them in another. He did not have any problem with acknowledging the
existence of a supernatural being, whom the Tupi called Anhangad — a playful entity,
whose tricks could sometimes approach pure evil. Instead, Anchieta used the
opportunity to introduce the Devil and a new kind of fear into the lives of the natives
by emphasizing some aspects of Anhangd’s personality while ignoring others.
Likewise, he ignored inconvenient or embarrassing parallels, such as the analogy
between cannibalism and the Eucharist: the doctrine of transubstantiation states that
the believer eats and drinks the actual flesh and blood of Jesus Christ during the
Communion — something perceptively noted by the Huguenot Jean de Lery.5%

Anchieta si téZ velmi dobfe uvédomoval misijni potencidl umeéni. I v této oblasti

byl pritkopnikem:

Jesuits in Brazil were especially worried by the natives’ ‘bad habits’ —
drinking fermented cauim and engaging in cannibalism, polygamy, and revenge wars
— that could hamper the religious and political project of subjecting them to the
Catholic Church and the Portuguese monarch. In order to help convince the natives
to abandon those practices — the core of their culture — Anchieta, and before him
Manuel da Nébrega, devised a form of moral theatre featuring songs and dances.
Since their target public also included Portuguese colonists, these plays were often
written in two or more languages (Tupi, Portuguese, Spanish, and occasionally
Latin).

[...] Anchieta also wrote a large number of songs in Tupi, but the original
Iberian melodies for these texts are still to be discovered. In these songs Anchieta
departs radically from the devotional style of his Spanish and Portuguese poems and
creates an allegorical realm where Catholic saints live together with some figures of
Tupi mythology while fighting against others. As a rule, these figures have their
meaning twisted to fit into the Christian notions of the devil, demons, and angels,
which have no parallel in Tupi mythology.®®

684 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 404.

85 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139. predevsim ss. 126-7 a 129-30.

8 BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1
(Jan., 2006), pp. 1-15.s. 7.

%87 Ibid.

%88 Ibid. ss. 6-7. pro piiklady Anchietovy pisfiové invence viz BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The
Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1 (Jan., 2006), pp. 1-15.s. 7.
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Anchieta pouzival jako didakticky nastroj i své basn&®® a vymyslel té tance,
které se pouzivaly pti nabozenskych slavnostech.®® Kromé vlastni invence nicméné
jesuité na slavnostech vyuzivali i pivodni domorodé pisné a tance.®®! Podle Shapirové
byly tyto n&kdy pouzity dokonce i pii modlitbach.®®> Stejné jako v nabozenské
terminologii, také ve vyuzivani uméni pokraCovali paraguaysti misionafi v odkazu svého
brasilského kolegy.*%?

Jak ale upozoriiuje Mukherjeeova, kazda forma akomodace s cizi kulturou vzdy
nese prvky vyrovnani se s ni zptisobem, ktery vede k synkretismu — dostava se do oposice

k ortodoxii.®”* Budasz popisuje:

The danger of losing control had already been foreseen in 1553 by a
representative of the papal authority. Two months after his arrival in Bahia, Bishop
Pero Fernandes Sardinha complained in a letter to the Superior of the Jesuits in
Lisbon that the missionaries were adopting some pagan costumes. He mentioned
Father Salvador Rodriguez, who ‘played, danced, and jumped with them’ in order to
be in their good graces. Moreover, some Portuguese orphan boys brought from
Lisbon were now playing along with the natives, using their musical instruments and
singing like them, praising the Virgin Mary with native melodies. But what shocked
him most was the fact that they even had their hair cut like the native boys. Sardinha
argued that the Jesuits’ tactics were not working as planned: instead of converting,
the natives were becoming more proud of their practices. After all, the Jesuits not
only approved their practices but also seemed to be imitating them. Sardinha finished
by explaining to the Superior that he had not been sent there ‘to make Christians
pagan, but to accustom the pagans to the Christians’, and that would be possible only
if he ‘plucked out the old man from the roots, with his deeds, and clad him with the
new man created according to God’.®%

689 Ibid. s. 6.

690 pro ptiklady viz BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters,
Vol. 87, No. 1 (Jan., 2006), pp. 1-15. ss. 7-8.

1 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139. s. 129.

2 Ibid. s. 136.

63 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 404.

694 MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167. s. 156.

695 BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1
(Jan., 2006), pp. 1-15. s. 10; srov. SHAPIRO, Judith. From Tupa to the Land without Evil: The
Christianization of Tupi-Guarani Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of
Christian Evangelism (Feb., 1987), pp. 126-139. s. 129.
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Jak Shapirovd tak Budasz®° s uréitou davkou Skodolibosti komentuji, Ze
biskupovo vlastni zapojeni do nativnich zvykl nakonec dalece ptekroc€ilo jeho kritiku
jesuitl; byl snéden mistnimi Tupinamby z kmene Caeté poté, co jeho lod’ ztroskotala na
pobiezi Bahia.®"’

Nabizi se otazka, zda jesuité mohli postupovat bez akomodace. U drtivé vétSiny
kmeni (i narodit) pravdépodobné ne bez pouziti sily. K pouziti sily by potiebovali
spolupraci svétskych vojaki, které ovsem pouzivat nechtéli, nebot’ ti jim indidny ,,kazili*.
Jesuité byli nuceni se pfizptisobovat, pokud chtéli uspét.®®®

Hudba kazdopadné, i pokud nebyla domorodd, sehrala dilezitou roli pfi

zalidilovani redukci a stejné tak pfi Sifeni a udrzovani viry. Charlevoix pise:

Jejich sluch je od ptirody velmi piesny a maji zvlastni lasku k harmonii. P.
Cattaneo ujistuje, Ze vidél dvanactiletého chlapce, ktery hral na harfu ty
uz bylo vzpomenuto, je pfipisovano vode¢ jejich fek. Toto vse piimélo misionare, aby
ve svych kostelech ziidili hudebni sbory, nebot’ ze zkuSenosti véde¢li, ze nic tak
nepftispiva k rozhojnéni zboznosti, chuti k bohosluzbé a k srozumitelnéjsi vyuce, nez
kdyz jsou vedeni ke zpévu.

Tato pfirozena zaliba méla nemaly vliv na zalidnéni prvnich redukci. Jezuité
pozorovali na svych fi¢nich plavbach, ze kdyz zpivali duchovni pisné, aby se
zboznym zpusobem zotavili, pfispéchaly houfy Indidnd, aby jim naslouchali a
projevovali zcela zvlastni zalibeni v takovém zpévu. Vyuzili toho, aby jim vysvétlili,
o Cem zpivaji, a soucasné jakoby tyto melodie naladily jejich srdce a ucinili je
vnimavymi pro smysleni, které jim chtéli vlit.5%

Hudba nicméné nebyla jedinou taktikou, kterou jesuité k ziskdvani indiant do
misii vyuzivali. N&které strategie byly uspé$né, jiné méné. Klasicka misijni ¢innost
v podob¢ kézani a mravokarstvi se brzy ukézala jako ne¢innd. Indiani proti ni Casto

413
1

argumentovali ,,zkaZenosti“ Evropani, s nimiZ se setkali.”® Ti, ktefi pouze kazali, aniz

by ptipadli diivod k naslouchani, byli asto zabiti; v nékterych piipadech i dospivajicimi

86 SHAPIRO, Judith. From Tupa to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139. s. 129 a BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters,
Vol. 87, No. 1 (Jan., 2006), pp. 1-15.s. 11.

697 7 této udalosti méla velkou legraci také zminéna brasilska avantgarda. Oswald de Andrade datoval svij
Manifesto antropofago ,,1928, year 374 of the swallowing of Bishop Sardinha“ a jeho ptitel Haroldo de
Campos zase udalost okomentoval slovy ,,The poor guy was actually named Sardine”. — BUDASZ,
Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1 (Jan., 2006),
pp. 1-15.s. 11.

698 A v nékterych ptipadech i pokud cht&li prezit.

699 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 191-2.

700 Pfedevsim v ptipadé ,,smilstva® — viz napf. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v
dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2008. s. 391.
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détmi.”! Neosvédéilo se ani ,,jit piikladem*: cudnosti misionaft se domorodci smali’® a

kdyz se jesuita Machoni snazil jit kmeni Lulii ptikladem v obd¢€lavani pole, ,,[k]lidné
piihliZeli a viibec je nenapadlo, Ze by mu pomohli.*’%?
Jesuité museli vymyslet jiné strategie. Nejjednodussi a pravdépodobné nejcastejsi

byly darky. Jejich dulezitost a podobu popisuje Cushner:

If the local cacique or headman wanted his people to integrate themselves
into a Christian reduction, they went. He was the decision maker. But there were
always the gifts, interestingly called rescates [vykupné, ale také osvobozeni,
zachrana], distributed to the Guarani — not only to the cacique but to the general
public. Knives, scissors, shirts, fishhooks, and hats were always part of the
missionaries’ baggage. [...]

The gifts were not mere frivolous trinkets flashing in the sun to attract the
gullible. The Guarani realized their importance. The iron fishhooks were more
durable than the bone ones they were using; the iron knives cut through forest prey
much more efficiently than stone tools; the European-made shirts gave Guarani the
prestige of dressing like the Spaniards; and the potential use of guns, whose
utilization would be realized in a short time, put into Indian hands a killing tool
whose efficiency the Guarani had never experienced. The gifts were not colored balls
and bells but practical tools that made Guarani life easier.”"*

Daéle to byl apel na schopnost redukci ochrénit své ¢leny pted encomenderos a
bandeirantes. Ten ptiznava i Charlevoix:
Misionati nikdy neopomenuli vést ty, které vytrhli z jejich horskych doupat
a lesnich kutlochti a shromazdili je, aby jim otevieli oci pro svétlo evangelia k tomu,
aby se povazovali za poddané, nebo jak to vyjadiuji reskripty Spanélskych krald, za

vazaly. Toho ale dosahli misionafi zdurazinovanim predstavy, Ze je to jediny
prostiedek, jak zajistit jejich svobodu.’®

A v neposledni tfad¢ vyuzivali jesuité také rozmanité formy vyhrozovani a
emocnich apelll. Sdm provincial Truxillo si pojiStoval oddanost byvalych Nheguovych

spojencti odkazem na srdce zabitého Gonzaleze, které se za n& ,,ptimluvilo®.”% Poté, co

01 Ibid. 396.

72 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 52.

703 Charlevoix to samoziejmé zdGvodiiuje tim, Ze ,jejich lenost pfevySovala vSechny pfedstavy®. —
CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 399. Jak by ale kmen, ktery se diive podobnym typem zeméd€lstvi nezivil, mohl
mit koncept lenosti v této oblasti? Je to trochu, jako kdyby dnesni pocitacovy technik pieneseny do
sttedoveéku obvinoval z lenosti tehdejsi rolniky, kteti by mu nepomohli opravovat motherboard a jenom ho
pfi ¢innosti sledovali.

704 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 111-
2.

795 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 187.

76 Ibid. ss. 263-4.
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na jednu domorodou vesnici zautoCil hladovy jaguar (a zabil pry Cctyficet lidi),

vyhrozovali jesuité zdejSim obyvatelim ,,bédami daleko hor§imi, pokud se upfimné

neobrati k Panu“,’"’ odbojného caciqua téze osady ,pfivedli misiondfi do jiné

redukce,’®® a nahla smrt viideti vzboufencti v dalsi byla vyloZena jako bozi trest, nacez
byla téla tfi z nich pohibena uprostied kostela pod specidlné oznacené nahrobky, které
mély slouzit jako ,jasné varovani pro vsechny*.””> Monotoya téZ pfiznava vyuzivani
urcité formy ostrakisace téch, ktefi se odmitli pfizptisobit novym narokiim; popis zaroven

ilustruje miru ndmahy podstupovanou misionafi v jejich praci:

This was our regular practice: at daybreak we would visit the sick; then we
would celebrate Mass, with sermon after Gospel, after which the pagans were
dismissed, much to their chagrin at seeing themselves ejected from the church like
dogs. They envied the Christians who stayed behind, and this spurred them to learn
catechism for baptism as soon as possible and to set aside every obstacle. Taking
time out at noon to pray the hours of the divine office, we would return (still fasting
so as not to annoy the Indians by asking for anything) to the church where we gave
instruction, baptizing up to two, three, or four hundred each day. Night had already
fallen when we would return to Loreto exhausted and with heads bursting, still
fasting and with desire to eat.’!”

Nejvetsi prekdzkou evangelisace byly €asté pfesuny pivodnich vesnic a absence

jednoznaéné politické autority,”!!

skrze kterou by se dalo vlddnout a evangelisovat (jako

se to délalo v Peru a v Mexiku).”!? Jesuitim se nicméné podaftilo piekazku piekonat a

nakonec ji i obratit ve svij prospéch. Jak uvadéji Livi-Bacci s Maederem, uspésny

pfechod na plné jiny typ zeméd¢lstvi usnadnil 1 pfechod na Uplné jiny zpiisob Zivota:
The shift from a nomadic life to one in which agriculture and cattle raising

became the main source of support, intensified the Guarani work patterns and
conferred precise rhythms on their daily routines.”!?

797 Ibid. s. 343.

708 Ibid.

9 .. para que estuviste patente d los demds aqueste ejemplo — MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista
espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesus en las provincias del Paraguay, Parand,
Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. ss. 73-4.

10 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. ss. 52-3.

711 Nejvétsi autoritou disponovali §amani, ani ta vS§ak nedosahovala moci, kterou nad svymi poddanymi
tendenci se jich zbavovat nez skrze né vladnout.

712 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139.s. 128.

713 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
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Obdobna byla situace s ,,problémem* polygamie:

distinguishing feature of their layout was the strict separation of each
family’s living quarters in contrast to the promiscuous arrangements of the clans in
earlier times, when the caciques ruled. “The inconveniences of the communal houses
must be eliminated ... each rooster in his corral,” wrote Torres in his 1613 Carta
anua (annual letter sent to the Jesuit Superior). The fathers gradually imposed, and
then sternly enforced, a strictly monogamous family life.”1

Jakmile byla pivodni podoba rodiny zcela nahrazena novou, ziskali jesuité nad
populaci obrovskou kontrolu. S vyjimkou krise v obdobi valek s comuneros byly

z kazdych péti dospélych Zen ¢tyii vdané,”!® v kazdé rodiné bylo primémé 2,5 déti a

muchachos a muchachas (chlapci a divky) tvofili padesat procent populace.”!6

To bylo dilezité vzhledem k mnohem snaz§i indoktrinaci déti.”!” Zaroven ale

i718

mladost populace v kombinaci s jeji koncentrovanost vyrazn¢ zvysSovala riziko

epidemii.”"

Kromé epidemii samych se jesuit¢ v krisovych Casech museli potykat téz
s nativnimi zvyky. Jejich hygienicka opatfeni byla nicméné velmi pokrokova (domorodci
meli $tésti, ze co se této oblasti tyce, nezlstali jejich pastyii uvéznéni v renesancnim
720y

paradigmatu

The fathers’ attempt to minimize contagion by isolating the sick in hospitals
separated from the villages might have mitigated the negative effect of high density.

191; srov. CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006.
s. 115.

714 Ibid. s. 193.

715 Jde o vyraznou proporci, uvazime-li mnohem niz$i nadéji na doziti u muzd, pro néz bylo navic mnohem
snazsi z redukcei prchnout. ,.In practice, almost all adult women younger than forty-five were married.” —
LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. ss.
214 a218.

16 Ibid. s. 213.

"7 Ibid. ss. 199-200.

718 Ibid. ss. 193-4.

19 Five waves of smallpox occurred between 1690 and 1767 (1695, 1718/19, 17331739, as well as
probably 1749 and 1764/65) — one outbreak every fifteen years on average. At that rate, a re-introduction
of smallpox would have placed all children under fifteen at risk (about 50 percent of the total population),
as well as a share (one-third or so) of those older than that age who had not been infected fifteen years
earlier. In this case, two-thirds of the population would have been susceptible. But if the birth rate had been
30 per 1,000 instead of 60, as in many European populations, the proportion of susceptible people would
have been lower — more like two-fifths* LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of
Paraguay: The Demography of an Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2
(Autumn, 2004), pp. 185-224. ss. 208-9.

720 Srov. WEBSTER, Charles [editor]. Health, Medicine, and Mortality in the Sixteenth Century.
Cambridge University Press, 1979.
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Cardiel described the precautions taken during a smallpox epidemic (presumably
that of 1738/ 39): “The nature was such that if one person became ill within a
household, everyone eventually did. I ordered a number of huts to be built near the
village, and another group — well constructed — farther away. When somebody fell
ill, we transported him to one of the nearby huts. If the disease was not smallpox —
as we would be able to determine in a few days — we sent him back to his house. But
if it was smallpox, we transported him to a more remote hut, burned the hut that had
previously hosted him, and constructed a new one in its place.”

[...] the cohesive social organization of the missions might well have
improved the prospect of survival. Not only did the fathers and their assistants feed
and attend those who were afflicted; the victims’ family members, who were
prevented from abandoning children and partners, had to help as well. Abandonment,
which abundant documentation from the sixteenth to the twentieth century proves to
have been a common occurrence among the Indios, was a major factor in death
during epidemics. With reference to the epidemic of 1635 to 1637, Borda wrote that
many who became ill died because their families fled in terror, leaving them cold,
thirsty, and hungry.’?!

Jakkoliv byli jesuité schopni i v kombinaci mistnich a dovezenych 1é¢iv, jejich
schopnosti na zastaveni epidemii nestacily.”?> Nizky podet obyvatel redukci (zfidka
piesahujici pét tisic), které od sebe navzajem byly relativné dobie isolovatelné,’??
nicméné (nezamyslené) zajistil, Ze neStovice ani spalnicky nedokazaly v populaci
dlouhodobé cirkulovat — rychle se vyCerpaly a dalsi epidemie pfiSla nejdiive zase az s
dalsi generaci.”®* Tyto dva faktory (isolovatelnost a malé populace) zplsobily, Ze Guarani

dokazali ptezit a nakonec ziskali i témé&f evropskou imunitu.”?

Neni ovSem mozné vidét interakci, z niz se zrodily redukce, pouze z pohledu
misionart. Je velmi dilezité si uvédomit, ze Guarani nebyli pouze pasivnimi piijemci.
Aktivné si vybirali, co a jak pfijmou, a sami ovlivnili jesuity vic, neZ by oni byli ochotni

pripustit.”*® Dodnes o tom svéd&i jak architektura a vyzdoba redukci prozrazujici

721 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. ss.
209-10.

722 Nestacily ostatné ani znalosti nahromadéné ve velkych evropskych méstech té doby. Jakmile jednou
epidemie vypukla v nich, nasledky byly podobn¢ hrozné. Jediny rozdil spocival v tom, ze jelikoz evropska
populace méla vétsi kolektivni imunitu, nevypukaly zde epidemie tak ¢asto. — LIVI-BACCI, Massimo;
MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an Experiment. In: The Journal of
Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s. 216.

2 Ibid. s. 211.

24 Ibid. s. 208.

7% Ibid. s. 207.

726 MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167. ss. 158-9.
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vlivy obou kultur,’?” tak archeologické nalezy domdaciho vybaveni, které bylo vyrobeno

puvodnimi technikami, ackoliv pochazelo z doby, kdy Guarani jiz bézné ovladali

techniky evropské.”?®

Cushner upozoriiuje, ze vétSina prvki, které bézné povazujeme za kiestanske,

byla v n¢jaké podobé vice ¢i mén¢ pritomna jiz u ptivodnich Tupi-Guaraniji:

Early encounters also indicate that confession of sins was not a major
obstacle once it was realized that the priest was the representative of God. Baptism,
redemption, heaven, hell, punishment for sins, reward for leading a good life, all of
these concepts, the European thought, connected with the original belief system of
the Native Americans [...].

It was upon these ideas that the European missionary constructed the
foundation of a new religion. Its psychological benefits replaced those of the old.
The unknown became explicable in equally understandable terms. Aspects of the old
religion, its rituals, dances, offerings, were retained but some were declared to be
false. Human conduct was aligned with the new notions of right and wrong. Just as
the old religion made sense of the Guarani world, so the new would offer the Guarani
a new pantheon with new spiritual intermediaries.”*

Ze nabozenské predstavy i ddvno konvertovanych Tupi-Guaranijii byly mirné

feceno specifické, dobfe ilustruje jedna piihoda z brasilské jesuitské misie:

Yves d’Evreux reports a particularly engaging discourse on Tupa [Bih] by
a man intent on demonstrating his knowledge about the Resurrection: “when Toupan
[Biih, jina transkripce] gives everyone back their bodies, if a man wants to wear his
hair long and have a woman's body in heaven, then he can pray to Toupan to give
him one, and he will live in heaven in the company of the women rather than the
men”.”3°

Jak vidno kultura v redukcich byla odsouzena k tomu byt specificka.

5.1 Redukéni justice a jesuitska moc

V misiich s osazenstvem okolo péti tisic indiani byli jen jeden az dva jesuité,

z nichZz jeden provadél vsechna dulezitad rozhodnuti a druhy, zpravidla mladsi, byl

27 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 404.

728 MCNASPY, C. J.. The Archaeology of the Paraguay Reductions (1609-1767). In: World Archaeology,
Vol. 18, No. 3, Archaeology and the Christian Church (Feb., 1987), pp. 398-410. s. 404.

729 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 107-
9.

730 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139. s. 130.
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pridélen ,,na zaudeni“ (vyjimecné byl posilan tieti v dobé epidemii).”! Celkové nebylo
v redukcich ani v dob¢ jejich nejvétsiho rozkvetu (pres 140 000 dusi a uzemi vétsi nez
Anglie) nikdy vice nez sto misionait. Presto nedokazaly redukce bez jesuiti fungovat, a
po jejich vyhnani se rychle rozpadly.”*> McNaspy se priklani ke Gutiérrezovi a tvrdi, Ze
vhledem k tomu, Ze misiondii nemohli pocitat s ozbrojenou pomoci Spanélskych
kolonistt, je jedinym vysvétlenim tohoto neobvyklého jevu jejich osobni charisma.”* To
je ovSem jen Castecna pravda. Kolonisté sice jesuitiim pfimo nijak nepomahali, jejich
pritomnost (a pfitomnost bandeirantes) nicméné zajistila, ze pro Guaranije se vstup do
redukci stal jedinym rozumnym krokem a v mnoha ptipadech dokonce i otdzkou preziti.
Na druhou stranu ovSem jesuité nikdy neopomnéli tento fakt zdiiraznit a zpisob jakym to
¢inili, rozhodné o vysokém osobnim kouzlu vypovida.

Ve zbylych dvou pododdilech své prace se zaméfim na dal§i divody jejich

uspéchu a na zptisob, jakym plody tohoto uspéchu vyuzili a udrzeli.

Ptedné je tfeba zaméfit se jeSté jednou na n€ samé. Dilezitym rysem Tovarysstva
byla absolutni poslusnost a ptesna centralisticka organisace. Né&kolik let po svém prvnim
prichodu do Asuncion z néj byli jesuité opét odvolani, nebot’ jejich nadfizeni v Peru
nebyli schopni udrzovat s nimi dostate¢ny styk,”** a kdyz misionaf Torreblanca odesel
bez povoleni od kmene Diaguitd, jelikoZz se obdval o vlastni bezpe€nost, chtéli ho jeho
predstaveni okamzité poslat zpét.’*>
Tento ptistup ma sviyj zéklad jiz v Duchovnich cvicenich; konkrétné predevsim v

,pravidlech* na jejich konci:

31 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 188-9; LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of
Paraguay: The Demography of an Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No.
2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s. 190.

732 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. ss.
190-1.

33 MCNASPY, C. J.. The Archaeology of the Paraguay Reductions (1609-1767). In: World Archaeology,
Vol. 18, No. 3, Archaeology and the Christian Church (Feb., 1987), pp. 398-410. ss. 401-2.

3 MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 35.

735 Nestalo se tak diky zasahu tehdej$iho asuncionského guvernéra, ktery se obaval, Ze by jesuitim navrat
mohl s Diaguity vyvolat valku zrovna v dobé, kdy hrozilo ohrozeni také od Portugalcti. - CHARLEVOIX,
Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma,
2008. s. 306.
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Pro pravé smysleni,
ktere musime mit v bojujici cirkvi,
musi se zachovavat nasledujici pravidla.

Prvni pravidlo. Kdyz jsme se vzdali veSkerého tusudku, musime byt
pripraveni a ochotni poslouchat ve vSem pravou snoubenku Krista, naSeho Pana,
kterou je nase svatd, hierarchicka Matka cirkev.

[...] Devatée. Vibec chvalit vSechna cirkevni pifikdzani a mit ochotného
ducha k hledani divodi k jejich obrané a v zddném piipadé k boji proti nim.

[...] TFindcté. Musime se pevné drzet, abychom si spravné ve vSem pocinali:
vétit, ze bilé, které vidim, je cerné kdyz to hierarchicka cirkev tak rozhodne. Nebot’
vétime, ze mezi Kristem, na§im Panem, Snoubencem, a cirkvi, jeho Nevéstou, vane
stejny Duch, ktery néas vede a fidi k spase nasich dusi. Nebot’ stejnym Duchem s
nasim Panem, ktery dal desatero pfikézani, je fizena a spravovana nase svata Matka
cirkev.”®

Je nicméné¢ tieba nevytrhavat z kontextu. Loyola tento fanatism odtvodiuje:

Desaté. Musime byt ochotngj$imi schvalovat a chvalit jak predpisy a
pokyny, tak i mravy naSich pfedstavenych. Nebot i kdyz ne¢které nejdou nebo by
nebyly takové, jaké maji byt, tak mluvit proti nim, at’ uz ve vefejnych kazanich nebo
v rozhovoru s prostymi lidmi, by vzbuzovalo vice reptani a pohorseni nez uzitek.
Jako tedy Skodi mluvit Spatné o pfedstavenych za jejich nepiitomnosti pied prostymi
lidmi, tak to mtize byt k uzitku mluvit o Spatnych mravech s témi osobami, které¢ v
tom ohledu mohou zjednat napravu.”’

Je tfeba si uvédomit 1 kontext historicky. Za citovanym tfinactym pravidlem
nasleduje jesté pét dalSich, pojednavajicich o predestinaci, milosti a nebezpecich
demokratisace viry.”*® Jde o zcela jasné vymezeni proti lutheranstvi a kalvinismu a stejné
je tteba do urcité miry chépat i pozadavek poslusnosti nadfizenym. To, Ze v Rio de La
Plata Zadny protestantism nebyl (snad s vyjimkou pfipadu, kdy v roce 1628 nedaleko
Buenos Aires vyloZila holandska lod’ velké mnoZstvi Spanélsky psanych protikralovskych

manifestii’?”), je otazka jina.

Stejné jako v piipad€ posluSnosti 1ze také u téméf az fanatické odvahy jesuitd
(odmitajicich ozbrojeny doprovod na vypravach k nejdivocejsim kmentim slovy ,,dokazi
usmrtit jen t&lo“’*%) a jejitho propojeni se viemoznymi taktikami vystopovat piivod

v Exerciich, kde se klade duiraz na Kristliv vyrok z Matousova Evangelia (10,16) ,, Hlede,

36 z LOYOLY, Ignéc. Duchovni cviceni. Velehrad: Refugium, 2005. ss. 120-2.

7 1bid. s. 121.

738 Srov. ibid. ss. 122-4.

3 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 253.

40 Ibid. s. 407.
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posilam vas jako ovce mezi vilky. Proto budte opatrni jako hadi a prosti jako

«741

holubice. ™!, ktery se opakuje také v jednotlivych misionaiskych spisech.”*?

Guarani ovSem v jesuitskych ocCich dlouho vlky neziistali, spiSe naopak. ,,V mnoha

vécech zlistavaji po cely Zivot vlastné détmi a maji i viechny dobré détské vlastnosti.* 7+

napsal Charlevoix v kapitole nazvané Nedostatky téchto Indianii. Témi nedostatky myslel

predevsim to, co nazval ,,troji pochybent,*

kterému noveé pokiténé dosud nemohli odnaucit, totiz nedostatek
obezretnosti, lenost a nehospodarnost. Neziidka se stavalo, ze jim nezlstalo nic
k setbé. V takovém piipad€ se jim samoziejmé pujcilo, co potiebovali, a méli za
povinnost vratit totéz mnozstvi obili. Co se tyké ostatnich véci, které patii k zivobyti,
neméli by brzy z ¢eho zit, kdyby se na né nedohlizelo bdélym okem. Ditvodem je
jejich zivelna chut’ k jidlu, ktera je az udivujici. Nékolik okamzikdi po tom, co
pojedli, byt’ by se nasytili nad svou potfebu, jsou ptesto ihned schopni zacit znovu.
Na zacatku bylo nutné odvést jim dokonce voly ur¢ené pro praci s pluhem, aby je
z lenosti nenechali zapfazené, nebo aby je nezabili a nesnédli, coz se nejednou stalo.
Kdyz je volali k odpovédnosti, vymlouvali se na sviij veliky hlad.

Museli byt proto ustanoveni dozorci...’”**

Z pasaze je opét dobie znatelny pocit kulturni nadfazenosti. Jesuité navic pri¢iny
,trojiho pochopeni* neznali a ani se o n& nezajimali. Guarani pro né byli prosté ,,d&ti.”*
A pfitom je naprosto logické, ze 1idé z migrujici pfevazné lovecko-sberacské spolecnosti
budou v otdzce stravy uvaZzovat v modu ,,ze dne na den.* Stejny nazor zastavaji i Livi-

Bacci s Maederem:

Guarani were gifted manual workers, but had little discipline or patience,
perhaps because of their seminomadic origin. They were excellent craftsmen,
decorators, and musicians — as contemporary witnesses attested — but indifferent
farmers. [...] Guarani often failed to meet subsistence level in spite of the strict
supervision, and punishment, of the fathers. The production of the communal fields
regularly had to supplement insufficient individual resources. The actual
productivity of fields planted with maize was one-fifth their theoretical yield, given

™ 2z LOYOLY, Ignéc. Duchovni cviceni. Velehrad: Refugium, 2005. s. 92.

742 Napt. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. s. 407.

3 Ibid. s. 197.

744 Ibid. ss. 196-7; srov. téZ napt. MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by
the Religious of the Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by
Father Antonio Ruiz de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s.
112.

745 Florian Pauke dokonce psal o caciqueovi vesnice, v niz pasobil, jako o ,,mém Domingovi®. — In:
CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 435 a 438.
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the techniques of the time. Taking into account labor in the communal fields —
limited to Mondays and Saturdays — the working regime was relatively light.”46

Tuto relativni mirnost pracovnich pozadavki ma pravdépodobné na mysli i
Charlevoix, kdyz pise o ,,zdkonech* v redukcich, ,,pfiméfenych schopnostem téch, kteii
jim [jesuitim] byli svéfeni do péce.’*

Ptedevsim v kontrastu s témét s otroctvim hrani¢icimi encomiendas, mohla byt
mnohem niz§i pracovni narocnost zivota v redukcich i jednim z divodii pozoruhodné
oddanosti, kterou Guarani ke svym ,,pastyiftim‘ projevovali.

Zvlasté pozd¢jsi generace si zivot bez svych ,,otci nedokazali predstavit. Aktivné
se podileli na obchodu i rozsifovani misii,’*® cestovali s misionafi do pamp jizné od
Buenos Aires, kde postavili redukci a §li mistnim piikladem v obdé&lavani poli.”* Kdyz
kolem roku 1746 (tedy jiz na sklonku jesuitské éry) zacali do redukce San Miguel
pfichazet clenové kmene Genoantl, kteti pry byli ,,zv€davi®, ale odmitali naslouchat
bilym misionatim, konvertoval je podle instrukci jesuity Herrery mistni guaranijsky
K.750

ufedni Konec¢né asi nejsilngjsim dikazem oddanosti bylo povstani, které vypuklo

v oblasti Potosi poté, co roku 1767 piisli $panéliti Gfednici jesuity zatknout.”!
Charlevoix napsal, Ze Guarani se ,,ptiznaji vzdy, kdyz se provini“7*? a Ze ,,dGvéra
k pastyiim je tak velka, ze i kdyby byli bez diivodu potrestani, piesto by vétili, Ze si trest

zaslouzili.“”>® Z jeho dalgich popisti miizeme odhadovat, jak bylo tohoto stavu dosaZeno.

746 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
194; Srov. CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006.
s. 113.

747 CHARLEVOIX, Pierre Francois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 186.

748 Ibid. s. 343.

9 Ibid. s. 429.

70 Ibid. s. 426-7.

75! MUKHERIEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012, pp. 155-167. s. 162; Také Pauke piSe, Ze pti pfedavani redukci do svétskych
rukou musel cestovat spolu s komisafi a diecéznim knézem z dlivodu jejich bezpecnosti. — In:
CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 437-8.

752 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 197.

733 Ibid. ss. 189-90.
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Nov¢ prichozim se vstipila tak velkd jemnost svédomi, ze pfichazeli ke
zpovédi s témi nejnepatrngj§imi pochybenimi. Don Pedro Farardo,>* biskup
v Buenos Aires, podaval krali zpravu, ze nevéfi, ze by za cely rok byl v téchto
osadach spachan jediny smrtelny hiich. Souc¢asné prichazeji ke zpovédi s tak zivou
zkrousenosti, Ze se ptimo topi v slzach. Bylo vynalozeno obrovské usili, aby se jejich
srdeim vstipila bazen pred znelibenim se Bohu, a neni mozno vylicit obezietnost,
ktera byla vynaloZzena na to, aby se od nich vzdalilo vSe, co by mohlo byt byt
nejmensim Urazem pro jejich nevinu. [...] Nic jim neni pfili§ cenné pii vzajemném
podporovani se v nouzi a ve vyzdobé domu Pané a citili by velkou tzkost ve
svédomi, kdyby nepouzili to nejcennéjsi, co mohli ziskat, k tomuto ucelu. [...]

Novée pokiténym byl vstipen takovy odpor k opilstvi, které bylo vSeobecnou
odmitaji vino byt jen k pouhému ochutnani. Casto slysi ¢lovék z jejich Ust, Ze vino
je to nejlepsi, co prichazi ze Spanélska, ale Ze pro né je to jed. Nemensi opatieni
sméfovala k vyléCeni jejich nezdrzenlivosti, ktera je obvyklym nasledkem opilstvi.
I nepatrna provinéni tohoto druhu stacila, aby byli povazovani za nehodné stat se
sluzebniky Kralovny panen.

Osobam zenského pohlavi byl s pomoci milosti Bozi vstipen takovy odpor
k necistoté, ze se kvuli nepatrné volnosti, kterou si v tomto sméru dovolily,
dobrovoln& podrobily nejpokorngjsimu pokani. Casto se stalo, Ze se divky nechaly
od pohant rad&ji usmrtit, nezli by svolily k hiichu.”>

Jiz z této pasdze by mélo byt zfejmé, ze jesuitim se podatilo vzbudit u Guarani

néco na zpusob velmi siln¢ho freudovského superega.

ey, e

PATE CVICENI [prvniho tydne]
Jje rozjimani o pekle."

Po ptipravné modlitbe a dvou pripravach obsahuje pét bodl a rozmluvu.
Ptipravna modlitba je obvykla.
a hloubku pekla.

Druha je prosit o to, co chci. Zde je to vyprosit si vnitini citéni trestu, pod
kterym zavrzeni trpi, za tim ucelem, aby mi — zapomnél-li bych kviili svym chybam
na lasku vééného Pana — alespon strach pied trestem pomohl k tomu, abych neupadl
do htichu.

Prvni bod bude: vidét pohledem obrazivosti velké plameny a dusSe jako
v horticich télech.

Druhy: slySet usima plac¢, narek, fev, vykiiky, rouhani Kristu, nas§emu Panu
a vSem jeho svatym.

Treti: ¢ichat ¢ichem kout, siru, vykaly a hnijici véci.

Ctvrty: chutnat chuti hoiké véci jako slzy, zal a §patné svédomi.

Paty: hmatat dotekem, jak plameny zachvacuji a stravuji duse.

734 Tiskovéa chyba; $lo o biskupa Pedra Faxarda, ktery roku 1721 provedl dikladnou visitaci redukci.

Charlevoix jeho dopis Filipu V. ve své knize na jiném misté cely cituje. Kromé zminéné pasaze o absenci
hiichti obsahuje také zminku o tom, Ze Indiani jsou jesuittim zcela podfizeni (¢emuz se Faxaro divi, nebot’
tito ,,barbafi ,pfed svym obracenim vzbuzovali pochybnost, zda jsou rozumnymi lidmi“). — In:
CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 216-9.

755 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 203-5.
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V rozmluvé s Kristem, nasim Panem, si vzpomenout na duse, které jsou
v pekle:

— jedny, ponévadz nevéfily na jeho ptichod;

— druhé, které i kdyz véfily, nezily podle jeho piikézani;

a udé¢lat si z nich tfi skupiny:

— prvni: pted jeho ptichodem,;

— druha: za jeho Zzivota;

— teti: po jeho Zivoté na tomto svete.

Potom mu dékovat, ze neukoncil mij zivot, takze jsem se nedostal do zadné
z téchto skupin. A stejné tak, ze byl ke mné az doposud tak velice laskavy a
milosrdny. Zakongit Otcendsem.”®

Vytvareni ,,svédomi se v Exerciich dale silnéji tyka pasdz apelujici na konani

757

dobrych skutkii vzbuzovanim strachu z posledniho soudu’’ a kli¢ové pro redukce byly 1

d,758 759

»informace®, ze d'ablovy skodi zpové a ze i zly and€l mize utéSovat

Paraguaysti misionaii nicméné téméi vyhradné osobni uceni Duchovnich cviceni

ptetavili v celospoleCensky mechanism.

Protoze jsou Indidni od pfirody lehkomyslni, nestali a je velmi obtizné
odtrhnout srdce noveé pokiténych od uritych nefesti, které se jim staly téméf druhou
ptirozenosti, bylo povazovano za vhodné zavést vefejna cviceni v pokani jako v
prvotni cirkvi. Za tim uc¢elem byli vybrani ti nejctnostnégjsi, aby bdéli nad v§im, co
se protivi spravnému fadu. Kdyz n€koho pfistihnou pfi pochybeni, které mize
zpusobit vefejné pohorSeni, obléknou mu odév kajicnika a ptivedou ho do kostela,
kde musi vefejné vyznat své provinéni. Odtud je odveden k bicovani. Provinilci
ptijimaji tento nejen trest bez reptani, nybrz dokonce s dikem, a polepSeni nemaji
skoro obdoby. Neni nijak zvlaStni spatfit muze, ba obCas i Zeny, jak vefejné
vyznavaji pochybeni, jejichz svédkem byl pouze Biih, a prosi o nalezité pokani. K
takovym vécem se vSak musi pristupovat velice obezretn¢ a hlavné€ Zenam se jen
zridka udili souhlas, aby ¢inily takova vyznani, ttebaZe o n€ prosi.

[...] Nic se nevyrovnalo zpisobiim, upfimnosti a nestrojené zboznosti, s niz
se Indiani ucastnili svatych tajemstvi a modlitby, kterd se kond téméf ve vSech
kostelech. Pozornost, s niz naslouchali vyucovani a napominani, ptesahuje vse, co
se o tom da fici; a protoze zavér tvoril ukon litosti, ktery se vyslovoval nahlas, bylo
slyset, jak vzlykaji, vzdychaji a vyznavaji vetejné své hiichy, coz by byli délali bez
zabran, kdyby se jim to prisn€ nezakazovalo. [...] Kdyz je mSe u konce, dotazuji se,
zda byl n&kdo nepfitomen a zda se neptihodilo n&co, co by zaslouzilo napravu.”®

Existovala také zv1astni nabozenska setkani, nazyvana kongregace. Ucast na nich
nebyla automatickd a z Charlevoixova popisu je ziejmé, Ze hrozba ostrakisace méla na

moralce redukeci silny podil:

7% 2z LOYOLY, Ignédc. Duchovni cvideni. Velehrad: Refugium, 2005. ss. 31-2.

757 Ibid. ss. 114-5.

738 Ibid. s. 110 ¢&. 326.

79 Ibid. ss. 111-2 &&. 331-2.

760 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 201-4.
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Do nich jsou pfijimani pouze ti, kteti se vyznacuji laskou k bliznimu, tsilim
o dobry pofadek, obracenim nevéticich a ¢astym pristupovanim ke svatostem. Pouha
obava, ze mohou byt vyskrtnuti ze seznamu ¢leni kongregace, staci k jejich udrzeni
v ptisnych mezich povinnosti. Jedind nepiiméfenost, kterd by zavdala nejmensi
pohorseni, dostacuje, aby se pouzil trest k jeho napraveni, coz je nejucinnéjsi
prostiedek k odstranéni nectnosti.’¢!
,762

Do kongregaci se vstupovalo od dvanacti let,”*” jesuité nicméné cilili i na mladsi

déti a predevsim na n€. Jiz v dobé, kdy existovaly pouhé dvé redukce, byla v kazdé z nich
vybudovéna Skola, kde mohli misiondfi na déti Siroce pusobit, zatimco dospéli méli
hodiny katechismu ,,pouhé* dvé hodin& denng.’”®® Livi-Bacci a Maeder uvadgji dtlleZitost,

kterou mélo plisobeni na déti v pfechodu k novému zpiisobu zivota.

The fathers promoted the family as the proper setting and institution for
reproduction, and they attempted to withdraw the young from their parents’
influence well before their precocious age of marriage. Cardiel is explicit on the
matter: “When children have reached the age of seven, the Alcaldes inscribe them
{the children} in their books, and they join the others {the adolescents} for collective
religious and social activities until their marriage. Indeed, if they are left to the care
of their parents, they are so devoid of judgment that they grow up like little animals
and remain idle all their life.” [...] Jesuits knew that they could not convert adult
Guarani to a “nonbarbarous” way of life immediately. They even consulted Pope
Urbano VIII on the matter of how to handle concubinage and polygamy. Their hope
was eventually to inure the Guarani to a monogamous way of life in nuclear and
autonomous families through the education and discipline of their children. Under
the tutelage of the fathers, boys and girls were separated in all communal activities
(schooling, prayer, and work) and ushered into marriage as teenagers.’®*

Ackoliv byl tedy (pravdépodobné piedev§im z konservativné-nabozenskych
davodu) prosazovan klasicky evropsky model rodiny, plnila tato rodina redln¢ predevsim
funkci reproduktivni, zatimco vychovu a formaci spolecenskych postojii piebirali
misionafi. V tomto ohledu nenti jiZ ptili§ nadsazené mluvit o komunismu. Byl by to ov§em

komunism ponékud orwellovského raZeni:

Several methods were used to insure adherence to the new morality. Public
embarrassment was one. The reduction fiscal read aloud in public the names of those
who missed religious services. Children were encouraged to tell the priest of their
parents’ shortcomings, which must have produced considerable stress within
families and groups. The children, acting as morality policemen, drove a wedge

761 Ibid. ss. 204-5.

762 Ibid. s. 204.

763 MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 52.

764 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. ss.
213 a217.
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between those family members who accepted the new belief system with its behavior
corollaries and those who wanted to adhere to the old ways.

Physical punishment was meted out to those who deviated from the new
morality. Homosexual behavior was put on the same level as bestiality, which if
either were proven was punished with three months in the reduction jail and four
whippings of twenty-five lashes each over the three months. However, the prisoner
was permitted to attend Mass. If a victim of poisonous herbs died, the perpetrator
was jailed for life. If the victim did not die, three months jail time was the
punishment. Incest and procuring abortions were punished by the two months in jail
with three whippings, twenty-five lashes each. No Jesuit was allowed to administer
physical punishments. Village fiscales were the executioners. “And you should never
cut anyone’s hair off without the permission of Father Superior.”'” [Ordenes para
todas las Reducciones aprobadas por N.P. General Julio Paulo Oliva, 1690176

Jak vidno, tresty byly dobové relativné mirné,’®® a dobie odrazely heslo patého

generala fadu Claudia Acquaviva’® fortiter in re, suaviter in modo. V redukcich

neexistoval trest smrti, %®

jesuité nicméné piisné dohliZeli na témét kazdy aspekt zivota
komunity.”® Zebraci nebyli , trpéni“, ,,aby se tak nezavdaval podnét k zlodgjstvi a

¢ 770

zahal¢ivosti®,”’" a  lenosi* byli trestani obdélavanim obecnich poli.””!

,,Otcové rodin®
byli ,,vedeni k tomu, aby své déti zahy posilali do prace, aby si zvykly na praci a zacvicily

se. Jejich ukol se poméfuje podle jejich schopnosti a jsou trestany vzdy, kdyz ukol

772 «773

nesplni.“’’< | Repression and punishment were used to enforce the rules of marital life

(polygamie a promiskuita nicméné tvorily natolik hluboké jadro tupi-guaranijské
spole¢nosti, ze se k nim jako k jedné z mala ptivodnich zvyklosti Guarani vratili, jakmile

byli jesuité vyhnani’’#).

765 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 126;
srov. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. ss. 189-90.

766 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. ss. 401-2.

767V ufadu 1581 az 1615.

768 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 401.

% Ibid; LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
190.

770 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 197.

1 Ibid.

72 Ibid.

73 Ibid; LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
217.

774 Ibid. s. 218.
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5

Byli ustanoveni domorodi dozorci’”® a ufednici.’’® Ti ovSem ,nesméli bez
y )

souhlasu svych duchovnich pastyiti ud€lovat zadné tresty, ani rozhodovat o nécem

dalezitém*.”’” Pfehledny popis fungovani systému podava Cushner:

All decisions regarding reduction life were the responsibility of the priest.
He was on the top of new hierarchical pyramid. He was the new intermediary
between the Guarani and the Divine. He was the one who had the power to bring
God’s blessings or wrath down upon them. He held the keys of the kingdom. He
could summon the Spanish army to destroy them. He was the one who sat in a large
chair on January I and distributed the symbols of authority to the newly chosen
corregidor [hlavni tdernik] and to the new cabildo [mé&stskd rada].

Every morning the corregidor and the cabildo received the orders of the day
from the priest and they in turn gave him a list “of those who did wrong.” The orders
of the day consisted of the tasks that the village had to perform and where each
villager would work. The symbolism and message of who was actually in charge
was clear. Each cabildo member was given an entire fatted cow (vaca gorda) at fiesta
time, along with a basket of bread, a packet of honey, yerba, and tobacco. Beneath
the cabildo and corregidor was the fiscal who enjoyed the confidence of the priest.
He was his assistant; the one organized the children’s doctrina lessons, the one who
prayed with them in the morning and at night; he was the one who accompanied the
priest on visits to the sick; the person who informed the priest about absences from
religious services. The cacique who had previously enjoyed absolute sway found his
power diminished. However, he did receive special treatment. His meat ration was
greater than that of the commoner. Physical punishment was never administrated to
him within view of his people. And although the prestige he once enjoyed carried
over to the new dispensation, it was a prestige without power.”’®

Jak je vidét, jesuité dokazali mistrné¢ zkombinovat pivodni zvyky (cabildo,
formalni zachovéni statutu caciques, nahrazeni role velkych Samand sebou samymi)
s evropskymi pozadavky (zachovéni ,,urozenosti“ moci zbavenych nacelniki, z dobového
Spanélského systému piejaté uiednické funkce) a vlastni pfedstavou fungovani
spole¢nosti (benevolentni autoritafska theokracie,””® nivelisace ekonomickych pomért,
,Cnost®, prostota a vypjata zboznost). Proces formovani nové polis probihal tim nejméné

nasilnym a zarovei nejefektivnéjSim zptisobem — ovladnutim vzdélavani a vychovy déti.

775 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 197.

776 Ibid. ss. 189-90.

777 Ibid. s. 189.

778 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 126-
7; srov. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. ss. 189-90.

7% O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 401.
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5.2 Ideologicko-nabozenské pojivo

Dochovaly se zminky, ze jesuité nebranili indianim utikat z redukci v dobach
hladu, epidemii a valek.”®® Podle Budasze utikali také v dobach duchovniho nespojeni’®!
(coz ovsem, jak jsem ukazal na ptikladu kultu kosti kouzelnikii po utoku bandeirantes,

s materidlnim stradanim uzce souviselo). Kromé téchto krizi tvofili podle Livi-Bacciho a

Maedera redukce ,,well identified, stable group*.”?

,,Viednodenni* emigrace nebyla vysok4, pfesto viak existovala.’®* Podle stejnych
autortl to 1ze mimo jiné vyc¢ist z misijnich statistik o poctu vdov, vdovct, svateb a iimrti.
Zatimco pétina dospélych zen byly vdovy, vdovei tvofili pouhou patnactinu dospélych
muzi.’%* Vy$si Gimrtnost a Gastéj$i znovu-oZzenéni se muzii nestadi k vysvétleni tak
markantni disparity. Zdhada se nicméné zaciné projasiiovat, vezme-li se v potaz, ze jako
vdovy byly vedeny i Zeny uprchlikt.”® Vdovci navic utikali z redukci ¢astéji nez Zenati
muzi.”® Livi-Bacci s Maederem uvadéji piesvédivé dikazy o tom, Ze jesuitskd
benevolence se v tomto ohledu tykala skute¢né pouze krisovych obdobi (kdy ostatné ani

nedisponovali moci dostatecnou k tomu, aby mohli emigracim branit):

The General Rules of the Missions of 1689 reveal that the Guarani were not
free to leave the village without the explicit authorization of the fathers. For example,
a limited number of singers, musicians, and members of the Cabildo were allowed
to accompany the father on a visit to a nearby mission for a specific festival. Any
Indio who had resided in a mission for a year had to be returned to it whenever absent
without leave. If a husband and wife resided in different missions, the wife had to
move to the husband’s village. Any Indio arriving in a village had to be sent back to
his/her mission of residence or to his/her pueblo de espafoles of origin. During a
visit to Itapua, the governor found an Indio in the local jail “because he had run away
from his village, refusing to live with his wife.”

[...] The Indios also fled to avoid duties or escape punishments (for, say,
killing an ox, neglecting work, or committing “sins of lust”). As Cardiel wrote,
“Many Indios run away to the pueblos de esparioles. Although the proportion is not
more than one out of a hundred, from a total of 100,000, the number of those who

80 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 425; LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay:
The Demography of an Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn,
2004), pp. 185-224. ss. 197, 201, 204 a 207.

81 BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters, Vol. 87, No. 1
(Jan., 2006), pp. 1-15. ss. 11-2.

82 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
191.

83 Ibid.

784 Ibid. ss. 212-3.

85 Ibid. s. 212.

86 Ibid. s. 214.

137



have fled is 1,000,” a slight but not insignificant drain, as confirmed by the data.
Fugitives led a vagrant life or were hired as daily hands by colonists.”®’

Zda se, ze zpocatku obavané Spanélské osady se s postupem casu stavaly
pfinejmensim pro nékteré Guarani pfijatelnou alternativou. Spole¢nost vné redukei se
vyvijela. V osmnactém stoleti jiz zdaleka neplatilo, Ze by byl kazdy mimo redukci
pristizeny indian automaticky ptid€len k otrocké praci v encomiendas, a kdyz se po roce
1767 misie rozpadly, z velké ¢asti jejich obyvatel se stali relativné svobodni namezdni
délnici.”®®

Pouze redukce na zapadnim biehu Parand’® a ,hlavni“ redukce Candelaria
umoziiovaly cestovatelim a obchodnikéim tiidenni zastavku’®, do zbylych byl ne-
79

indiantim’®! umoZnén piistup pouze vzacné (predevsim nutné oficialni navstévy biskupd,

guvernérti apod.).”?
Jesuité odtivodiovali tento zdkaz (a také pravidlo, ze Guarani mimo redukce

mohou interagovat se Spanély pouze pod dohledem misionait) tim, Ze vesnice v kontaktu

s Evropany odpadly od piivodni horlivosti,”?

a obecn¢ poukazovanim na ,kazeni*
indiant.”®* Sifeni tohoto postoje mezi indidny bylo jednim z dileZitych ideologickych

zakladii.

Idealisator redukci O’Brien pise:

One obvious sign of solidarity in these communities was the Jesuits’
insistence that only Guarani be spoken in the Reductions, thus not only preserving
Guarani culture but also developing it by giving it a singular and written form.’®>

87 Ibid. ss. 196-7.

788 MUKHERJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In: St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/ San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012 , pp. 155-167. s. 160.

8 Tzv. pueblos de abajo, San Ignacio Guazu, Santa Maria de Fe, Santa Rosa, Santiago, San Cosme a
Itapua.

70 A to jeste byli ubytovéani v pro né specialné ziizenych tambos.

791 Tedy nejen Spanéltim, ale také mestictim a Eernochiim.

72 Jesuitim se dokonce podaiilo prosadit tento zdkaz do Leyes de Indias. — LIVI-BACCI, Massimo;
MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an Experiment. In: The Journal of
Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. ss. 195-6; srov. CHARLEVOIX,
Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma,
2008. s. 190.

793 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 209.

7% O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 406.

5 Ibid. 404.
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Pokud spravné chapu, ze O’Brien tu pod solidaritou mysli cosi jako ,,aktivni
toleranci* ¢i snahu pomoci druhému zustat druhym, nesouhlasim s nim. Ideovym
zakladem jevu nebyla takovato hodnota, nybrz jesuity disledné chapany evangelijni
piikaz zvéstovat slovo bozi v nativnich jazycich.”® Udrzovani guaranijstiny navic mohlo
mit 1 velky prakticky vyznam v praveé pojednané isolaci indianti od kolonistt.

Jesuité jisté solidarni byli, ovSem ve smyslu katolické caritas, ne ve smyslu

»solidarity* mezi kulturami:

What the Jesuits attempted in Paraguay was not a modification of the belief
system but a radical alternation of the entire way of life. The Jesuit brought with him
from Europe what he believed was absolute truth, not only about the divine but also
about how civilized man should behave. [...]

What the Guarani had considered sacred, the gods they had worshiped, the
groves and forests that were consecrated, the rites that were venerated and respected,
the entire belief system that had held sway since time immemorial was now to be
considered worthless. In its place the Jesuit put a collection of religious ideas and
beliefs held by European Christians. The three persons in the trinity, the godhead,
angels, the Virgin Mary, heaved, the redemption, and afterlife were presented to the
Guarani in form of stories. While condemning the folk myths of the Guarani, Fr.
Ruiz de Montoya saw no contradiction in placing a “piece of St. Ignatius's cassock
in a jar” to ward off evil.”® Apparently the folk Catholicism of sixteenth-century
Europe was more true and effective that the folk beliefs of the Guarani!”®’

Podle Mukherjeeové nicméné pienesli Spanélsti jesuité do Paraguaye dokonce i

svou posedlost ,Cistotou krve® a snazili se ,,ochranou® vytvofit ,,a class of pure

Guarani“.””®

Toliko k jesuitskému ptistupu ke guaranijské kultufe. O’Brien ma nicméné

pravdu, kdyz tvrdi, Ze redukce byly ,designované“ k opraveni kolonidlnich

799

nespravedlnosti,””” za jejichZ zdroj byla poklddana piedevs§im individualisticka honba za

bohatstvim.3%

6 Viz vyse, s. 57.

7 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 124.
798 MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012, pp. 155-167. s. 156.

7 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 401.

800 Tbid. s. 404; srov. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci.
Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2008; MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest:
Accomplished by the Religious of the Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and
Tape Written by Father Antonio Ruiz de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit
Sources, 1993.
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Sam k tomu vSak poznamenava:

Sometimes cast in the image of the ideal communist state, the Reductions
were never really a state and always reflected, at some level, the hierarchical political
biases of the time. Although the polity of the Reductions contradicts many of the
policies and practices popular in the monarchies of Renaissance Europe, it is still
cogent to cast the Jesuits in the role of particularly benevolent despots. In other
words, the Reductions would never be a particularly good fit for the image of a
workers’ paradise, or a hippy commune, even if some of the descriptions of the
Reductions suggest these to the contemporary reader. The Reductions were creatures
of their time and their European Catholic culture, which framed utopia according to
Biblical stories and hagiographies of great saints and not to a systematic political
philosophy espousing egalitarian ideology.®"!

Utopie (1516), Arcadie (vydana 1593), Slunecni stat (italsky napsan 1602,
latinsky vydan 1623), ani (¢i spiSe a uz vithec ne) Nova Atlantis (1626) tak pravdépodobné
nemély na formovani jesuitskych®® redukei velky vliv.3%

Sami jesuité vyrazy utopie a budovani utopie uzivali, mysleli tim nicméné

budovani realné.®** Cushner v kli¢ové pasazi popisuje tento urbanism ,,realné utopie*:

But the divujo [plan, nakres, v tomto piipadé redukce] says even more. It
reveals how townspeople, priests, and ideals were interrelated, how a group of
buildings represented a deeply held conviction that the material and spiritual are
bound together in a unified whole.®> The European Jesuits wanted to create an earthly
paradise in which God was served at the same time that the physical needs of the
community were taken care of. The idea was the creation of a near perfect society,
one in which both God and the mundane were satisfied. And it may not be too much
of a stretch to imagine that the Jesuits conceived each if not of equal value then at
least of equal virtue. To see God in all things, as Ignatius Loyola wished his followers
do, did not mean a species of pantheism. For Jesuit, since the redemption
encompassed all creation, by consequence the earth and everything in it had a touch
of the divine. The Fourth Week of St. Ignatius’s Spiritual Exercises clearly states
this, and the Jesuit’s yearly retreat served to underline it. Therefore, it certainly is
not beyond belief that the Jesuits in Paraguay were convinced that they were creating
an earthly civitas dei, a man-made environment in which an almost perfect society
could develop, a society in which both God and man benefited.?%

801 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 401.

802 Na rozdil od téch dominikanskych v Mexiku. — Viz. HOUSKOVA, Anna. Imaginace Hispdanské Ameriky
(Hispanoamericka kulturni identita v esejich a v romdnech). Praha: Torst, 1998. s. 10 a podrobné
ZAVALA, Silvio. La utopia de Tomds Moro en la Nueva Espaiia y otros estudios. México: Porrta, 1965.
803 Agkoliv se Slunecnim statem by se spojitost nabizela, nepodaiilo se mi o ni dohledat Zadnou zminku,
s vyjimkou odkazu na knihu The City of God and The City of the Sun Alberta Armaniho v HANAWA,
Yukiko [editor]; SAKAI, Naoki [editor]. Specters of the West and the Politics of Translation. Hong Kong:
Hong Kong University Press 2002. s. 102. Je mozné, Ze nekteti z pozdéjsich v Paraguayi ptisobicich jesuitt
knihu znali, ale nehlasili se k ni kviili Campanellaovym problémim s heresi nebo i k kviili jeho pfislusnosti
ke konkuren¢nimu fadu.

804 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 115.

805 Ibid. s. 116.
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Nejvyraznéji se to projevovalo na slavnostech patront jednotlivych redukei a na

slavnostech Boziho Té&la, kde vSudypfitomné kvétiny, vyzdoba, ,,zoo* a hojnost jidla®%

mély symbolizovat pozemsky rdj. Shapirova popisuje:

Life within the Jesuit communities was highly regimented in terms of village
layout, work organization, schooling, and punishments meted out to those who broke
the rules. Religious observances were carried on with great pomp and ceremony.’
Elaborate performances were staged for visiting civil and religious dignitaries, so
that they could bear witness to the Jesuit project of creating rational, divinely ordered
utopias among the savages of the New World.3"?

Jesuité se ¢asto odvolavali k ,,prvotni cirkvi®, k jeji prostot&.®®® To byl ideal oné
pozemské civitas dei, jiz chtéli vytvorit.

Charlevoix popisuje, ze indiani pred ptichodem jesuitd uméli pocitat maximalné
do dvaceti, a pokracuje, Ze misionafi rozsitili v tomto ohledu jejich schopnosti, ov§em jen

natolik, co potfebovali k modlitbam a hospodateni:

Nyni jsou vSichni noveé pokiténi schopni zvladnout veskeré vypocty, které
pottebuji, a vice se od nich ani nevyzaduje. Je obecné znamo, kam sahaji jejich
moznosti a nelze je neimerné pretizit. Neptichazeji o svou ptivodni jednoduchost,
jen se z ni odstrani, co bylo barbarského a neuslechtilého. Kratce feceno, republika
Evropanii tak daleko, jak jen mozno. Zkusenost totiz ukazala, ze vSechny kiest'anské
vesnice Nového svéta, které odpadly od své ptivodni horlivost, ji ztratily proto, ze
mély pfilis uzky a Casty styk se starymi kiest’any.

Z téhoz diivodu jsou rovnéz na vsech cestach, béhem pobytu ve méstech a
po cely cas, ktery travi ve valce nebo pii praci pro krale, misionari neustale s nimi,
nespousteji je z oci, stfezi pozorné, aby vykonavali své povinnosti a zbozna cviceni,
a Casto s nimi rozmlouvaji o Bohu a tématech viry. Je jim utéchou, Ze se uz
neuchyluji od svého fadu, Ze vse, co vidi a slysi, byt’ by to spiSe popouzelo k hnévu,
jim vléva jesté vetsi odpor viici vSem nefestem, takze téméf ani jediné neslusné slovo
nepiejde pres jejich rty. [...]

Ostatné dnes v celé Jizni Americe nikdo nepopird, Ze se u téchto Indiant jiz
ukrutnosti, svévolnosti a hrubidnstvi; jednim slovem, Ze jsou upln¢ jinymi lidmi, nez
byli diive. [...] Ve skuteCnosti neexistuje nic, co by nebyli ptipraveni ud€lat nebo
vytrpét pro Sifeni Boziho kralovstvi [...] Panuje mezi nimi velka soutézivost, cozZ
pomaha novym misionaitim uleh¢it uceni jejich feci. Jeden kazik se dokonce naucil

806 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 207, MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by
the Religious of the Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Paranad, Uruguay, and Tape Written by
Father Antonio Ruiz de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s.
113.

807 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139.s. 129.

808 Napt. CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. ss. 401-2.
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Spanélsky, aby prelozil zbozné knihy. Je-1i nutné zalozit novou redukci, pfispivaji k
tomu vSichni s velkym tsilim a bezmeznou velkodus$nosti.

Vetejné zabavy, které se jim ¢as od ¢asu povoli, byly uznany za potiebné
jednak pro uchovani zdravi, jednak aby se mezi nimi udrzela vesela mysl, ktera
ctnosti nejenze neskodi, nybrz ptsobi, ze je ctnost rozvijena. Zvlasté, kdyz se pfi
takovych rekreacich zaméti pozornost prednostné na nebeskou vlast, pfindsi uzitecné
plody potiebné citové sdileni o této skutecnosti. [...] Jakakoliv nepfimétena volnost
[na oné vetejné zabave] by byla namisté oznacena. [...] Co by si mohli vice prat
kiest'ané, ktefi maji jistotu, Ze jim nikdy nebude chybét nic z nezbytnosti, na néz se
omezili, a ktefi podle pfikladu apostoli mohou zit jak v pfebytku, tak v nouzi, aniz
by prvniho zneuzivali a na druhé si stéZovali a aniz by nékdy byli v pokuSeni
nedivérovat Prozfetelnosti, kterd se o nds stard, abychom ve vSech
nepredvidatelnych ptipadech nachézeli potfebnou pomoc. Co by si mohli vice piat
kiestané, ktefi ziji viru srdcem i mysli, stoji pod vedenim téch, jimz vdéci za tolikera
dobrodini, kterych pozivaji, a ktefi uzivaji pfednosti podiizenosti a zavislosti, aniz
by pocitovali jejich obtize.5%

Ideologie ,,détskych® indidani a =zlotfilych kolonisti se jesuitim zprvu

vyplacela.’!® O’Brien nicméné popisuje, jak osudové se proti nim pozdgji obratila:

Clearly the image of quaint and childlike natives was a better ideological fit
with most Europeans’ self-understanding; they viewed themselves as definitively
superior to the forest-dwelling natives. It also made the Guarani seem far less
threatening, especially in those moments when the Jesuits had to petition the Spanish
crown for arms and military training for the natives of their towns. The image of
childlike innocence also had the effect of edifying many among the European elite
who donated generously to the Jesuits and the missions.

Ironically, the ideology of the childlike Guarani, which had served the
Jesuits so well for so long among a largely ignorant European elite, would
“blowback” on them after the Treaty of Limits. When, in this context, their
arguments suggested the natives were far more self-directive than the Jesuits had led
anyone to believe, logically enough no one believed them. When rebellion occurred
just as the Jesuits had warned, the Spanish authorities held the Jesuits, not the
Guarani, responsible. In the words of one Spanish official: “Madrid finally realizes
the situation here: we have no rebellious Indians — only disloyal Jesuits™8!!

Pastoralnimu zptisobu moci navic viibec nepiala nova osvicenecka doba. Pro
Voltaira, jeho ptatele a Ctenafe byli jesuité tmafi, kteti ,,divochy* vykofistuji, a samo
slovo divoch mélo s Rousseauem ztratit téméf tolik negativnich konotaci, kolik jich

ziskala slova vychova a civilizovat. Mytus Guaraniju jako k nabozenské Cistoté otcovsky

dovednych nevinatek byl rozhodné hodn€ dvousecnou zbrani.

809 Ibid. ss. 209-11.

810 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 406.

811 Ibid. s. 407.
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Jak moc se misionafi snazili udrzet si ptizen koruny (kterou méli nakonec ztratit
s nastupem Bourbont), dokazuje i celkovy ton Montoyovy Congquista espiritual 8"

Vyjimam pasaz, kterd je zadrovenn emblematicka i ideologii mucednictvi:

Moreover, if in the province of Uruguay, where the gospel penetrated
unharmed, five priest of the Society shed their blood in noble martydom, this is not
a weakness of the gospel but its strength and a powerful watering for growth; nor is
it dishonor for Spain but honor and increase for the Royal Crown, for this blessed
watering has produced a rich harvest of twenty-five settlements of reductions
maintained by Society today strong in faith and obedience to His Majesty — to whom,
as [ in their name have set forth in my memorials, they promise whatever tribute His
Majesty may be pleased to lay on them.?!3

Nabozenstvi bylo v redukcich vSudypfitomné, a to doslova 1 fysicky.
Z McNaspyho popisu uméleckych dél dochovanych z redukce Santiago je ziejmé, Ze

jesuité rozhodné neméli zadné skrupule propojit vécné a svaté s aktudlnim a lokalnim:

Originally the retable of what must have been a very large baptistry, it was
somehow never destroyed and today serves as main altar in an otherwise featureless
modern church. Its theme is, of course, baptism, containing a large centerpiece
showing the baptism of Jesus by John. In the right panel we see the baptism of the
Ethiopian by Philip (as narrated in Acts 8: 26-40), and on the left Francis Xavier
baptising several orientals. As the very first Jesuit missioner, Xavier quickly became
the prototype for later missioners and was canonized in 1622 together with Ignatius
of Loyola, founder of the Jesuits. Also in Santiago church is an exuberant statue
group depicting Santiago (James the Apostle), characteristically defeating the
enemy, here in Paraguay a Brazilian Bandeirante rather than a Spanish Moor.
Nearby, built among crumbling adobe remains of the old colegio, a modest museum
has recently been housing a significant number of polychrome sculptures.
Noteworthy among these are a large créche or nativity scene, with Guarani'
shepherds merrily strumming guitars, and a lively statue of the Risen Christ, one of
Reduction art's frequent themes.®!*

Jak McNapsy uvadi dale, VzkiiSeni Krista bylo castéjSim a kvalitnéji

5

zpracovavanym motivem, nez Kristus ukfizovany,’'® coZ velmi dobte koresponduje

s jesuitskou predstavou pozemské civitas dei. O’Brien k tomu poznamenava:

...the Reductions indeed made the theological identification between Christ
and the oppressed natives in such a way that the communities became signs and,
therefore, sacraments of Christ’s salvific presence. Jesuit journals are replete with
references to Christ being made real and present to the missionaries through the

812 Psané v dobg, kdy redukce potfebovaly kralovské zastani vice nez kdy jindy; a potfebovaly povoleni
ozbrojit Guarani.

813 MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 45.

814 MCNASPY, C. J.. The Archaeology of the Paraguay Reductions (1609-1767). In: World Archaeology,
Vol. 18, No. 3, Archaeology and the Christian Church (Feb., 1987), pp. 398-410. s. 406..

815 Ibid.
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people of the Reductions. These communities were initially founded so that the
gospel could be proclaimed to the disinherited natives, but, over time, they became
concrete signs of the Reign of God.8!®
Toto prisma (tato ideologie, do které byli ovSem lapeni i jeji tviirci) mohlo byt pro
jesuity ,raciondlnim® vysvétlenim zdazrakl, které se v redukcich ,,dély”. Kromé jiz

“817 se zjevovaly rlizné nebeské postavy,®!® potil

mnohokrat zmiflovanych ,,bozich trestii
se obraz Panny Marie,®!” umirajici indian byl pfenesen z mista na misto andélem®®° a
paraguaysky biskup oficidln€ potvrdil, ze kdyz byla kviili invasi bandeirantes opusténa
redukce Sedmi Archand¢ll, padaly z nebe jejich (archandé€lt) slzy v podobé velkych
perel.8?!

Ze a jak silné sami misionafi témto zaleZitostem véfili, dokazuje Montoytiv popis
opakovaného zjeveni ¢tyt ,,d’abli“ v podobé jesuitli a jednoho v podobé Marie s dvéma
détmi v naruéi,?* kteii indidntim fikali, Ze je budou ug¢it namisto misiona.5>* Podobnou
taktiku pouzivali o n&co pozd&ji bandeirantes.®** Montoya nicméné pevné v&fi, ze §lo o
d’ably (a pise, Ze jeho kolegiim se podaftilo vyhnat je exorcismem®?).

Z ideologického hlediska je velmi dulezity ptibéh o zmrtvychvstani ,,jednoho

nadaného indiana.“®?® Ten pry ,,vérné*“ popsal své setkdni s d’ablem, svatym Petrem a

dvéma andé@ly, kteti zapasili o jeho dusi. Petr ho nésledné poslal zpét, aby sdélil svym

816 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 402.

817 Pro dalsi viz napf. jest¢ MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the
Religious of the Society of Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by
Father Antonio Ruiz de Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s.
58.

818 Ibid. ss. 66-7.

819 Ibid. 106.

820 Ibid. s. 67.

821 Ibid. s. 106. V Congquista espiritual se dokonce nachazi kapitola nazvana De otras cosas que sucedieron
(O dalsich vécech, jez se prihodily), kterd je vénovana Cist¢ zazrakiim a vSeriznym zjevenim. —
MONTOYA, Antonio Ruiz de. Congquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesus en
las provincias del Paraguay, Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. ss. 80-5.

822 Nadméry podet ,,Mariinych* déti je podle Monoyi dikaz, Ze §lo o d’ably.

82 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. ss. 64-5.

824 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 237-8. Zmifuje to i Montoya, a to dokonce pfimo u popisu ,,zjeveni d'ablu*. —
MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 65.

823 MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 65.

826 Ibid. ss. 63-4.
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soukmenovctim, Ze to, ,,co otcové uéi, je pravda“,®?’ a také, ze d’abel chtél jeho dusi,

ree
1

protoze se zapomnél vyznat z hiichu.®?® Zv1asté posledni ,,poselstvi® je naprosto klicové

pro mocenskou a ideologickou roli, jiz v redukcich hraly zpovéd a svédomi.
Podle Cushnera®” to byly obecné pravé piibéhy, které zarudily kiestanské vife

jeji uspéchy. Popisuje také vyvoj ndbozenského zivota redukei:

As early as 1614, just a few years after the founding of the first Jesuit
reductions, the Guarani in Todos los Santos would gather before dawn for prayers in
their own houses. When the sun rose, they went to the church for catechism lessons,
called the doctrina, and afterward Mass was held. When the adults left the reduction
for work the fields, the children, boys separated from girls, studied more catechism.
After evening dinner when the bell rang, the town gathered for recitation of the
rosary in the church and hymns were sung.” As the years passed, the rites and rituals
become more elaborate. Processions, choirs, musical instruments, pageants, all
modeled on European Catholicism, captivated the Guarani audience.'® [V poznamce
popis témét bukolickych scén a zoo z Breve Noticia] Andrew Greeley suggests that
Catholicism’s stories, i.e., the birth of God’s son in a stable with angels singing and
shepherds adoring, the miracles of Christ, the Resurrection and its accompanying
details, Mary as Mother of God, plus others, provided a convincing and satisfying
motive for adhering to a new belief system. Christianity’s stories were “better” than
the other guy’s stories!®**

V tomto kontextu se snad hodi zminit Loyoliv komentaf Bible, kde mimo jiné

piSe, Ze Kristus se schvalné zdrzel, kdyz mél vzkiisit Lazara, aby byl zakrok efektngjsi.®!

Indiani v redukcich se Casem stali skute¢né velmi horlivymi kiestany. Podle
Charlevoixe Guaranijové ¢asto v nemoci ,,vzdychaji po nebeské vlasti“®3? a Chiquitové,
ktefi nechtéli bojovat proti Chiriguanim po boku ,zlych® Spanéli, byli nakonec
presvédceni tim, Ze nepfitel nicil kostely.®>*> Montoya zase pise, Ze po exitu z Guyrd

truchlili indiani vice pro kostel nez pro vlastni domy a Ze u sebe stdle nosili hudebni

827 Ibid. s. 64.

828 Ibid. ss. 63 a 64.

829 Ktery v této otdzce odkazuje na zajimavy ¢lanek sociologa a katolického knéze Greeleyho: Andrew
Greeley, “Why Do Catholics Stay in the Church? Because of the Stories,” New York Times Magazine, July
10, (1994), 34.

830 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 124-
5.

81 7z LOYOLY, Ignéc. Duchovni cviceni. Velehrad: Refugium, 2005. s. 94.

82 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 215-6.

833 Ibid. s. 401.
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nastroje, na néz hravali v kostelich a na slavnostech; nyni bezstrunné, rozbité a slouZzici
pouze jako smutna pfipominka.®**

Existuje dokonce misionarsky zdznam o tom, ze Guarani z vlastni iniciativy
podnikli najezd na dosud nevéiici indiany s cilem pfivést je do redukei a vnutit jim viru.3?

Z dnesniho pohledu se mize zdat zvlastni, Ze jesuité pii tom vSem zcela ztetelné
zustavali indidnim nadfazeni. Velmi vymluvna je pasaz z Congquista espiritual
pojednavajici o utrapach cestovani v obdobi desti: Montoya dlouze li¢i, jak se musel celé
dny bosy brodit potoky za hroznych lijaki, a poté si jakoby jen mimochodem vzpomene,

7e s nim bylo Sest indidnskych nosi¢.®*¢ Jest¢ vymluvnéjsi je nicméné popis osudi

vypravy, ktera se vydala po stopach paulistickych otrokai:

The Fathers took along five Indians who carried their two sleeping
hammocks, but with their usual brutality they [bandeirantes] took these men away
from them, forcing the Fathers to carry the hammocks on their own backs.33
Co se muze zdat nepochopitelné z dneSniho pohledu, neni zas az tak
nepochopitelné v guaranijském kontextu. Jesuité jim nahradili carai (velké Samany), a ti
se povazovali za bohy, ¢i alespont polobohy.®*8 Misionafi navic v tomto ohledu plnili svou
roli Iépe, nez by sami byli ochotni pfiznat. Na jednu stranu totiz odsuzovali uctivani kosti

83

kouzelnikil jako hanebné a smésné,*** na druhou ale sami uctivali nejriizné&jsi relikvie a

pred velkym (a extrémné naroénym) exitem z Guayra dokonce exhumovali téla tii svych
zesnulych druhd, ,,aby je na pochodu doprovodila‘.3*
Guaranijsky ptfechod do nového ideologického systému a typ nepiimé, zato vSak

témer absolutni moci, kterou nad nimi jesuité méli, prehledné popisuje Cushner:

84 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 109.

85 LIVI-BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an
Experiment. In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224. s.
207.

836 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. ss. 56-7.

87 Ibid. s. 102; origindl: Llevaban los Padres cinco indios que les llevaban dos hamacas en que dormian,
y con su inhumanidad acostumbrada se los quitaron, obligando a los Padres a que las llevasen acuestas.
— MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jess
en las provincias del Paraguay, Parana, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazon de Jesus, 1892. s. 147.

838 Viz vyse, s. 89.

89 Viz vyse, ss. 118-9.

840 . para que los que en vida en nuestros trabajos nos fueron compaiieros, este ultimo nos acompanaran
tambien — MONTOY A, Antonio Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de
Jesus en las provincias del Paraguay, Parana, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazén de Jesus, 1892. s.
153.
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The Guarani exchanged an integrated belief system for a new concept of the
divine, a new hierarchy of gods and holy people. A reorientation of the concept of
time, property, food, village life, construction, morality, economics, and personal
responsibility was demanded of those who placed themselves under the protective
umbrella of the Jesuit reductions. The newness of all this was not apparent to the
European agents of change. For them, the Guarani were simply becoming civilized.
They were accepting the standards of personal and religious behavior that civilized
societies considered acceptable. Although Cardiel described the new manual trades
with a self-assuredness and the writer of the Breve Relacion spoke of the twenty-
years transition from “the most barbarous and bloodthirsty Indians in the universe”
to “reasonable human beings in large towns,”’ the Guarani experienced the
transition with an entirely different set of emotions. Their folk beliefs were turned
into heresy; their religious shamans became objects of derision; the rites they had
practiced to invoke the divine were condemned as evil superstitions; the
interpersonal relationships that the Guarani considered essential for maintaining
their society were denounced as indecent. In brief, their value systems had been
turned upside down.

The surrendered parts of the Guarani culture system were replaced by
Western elements considered not to be savage or uncivilized. The substitution took
place immediately upon entrance into the reduction. At the top of the new structure
was the representative of God, the priest. Beneath him in the reductions was not the
new rulers of civil society, the Spanish, but a new hierarchy [of Guarani]. The
corregidor, the two alcaldes mayores, the alferez real, the four regidores, and the
alguacil mayor, formed the new administrative hierarchy within the reductions. The
regidores or town counselors probably held the most power, since they were the
closest to the ancient council of elders who had ruled the group. Village elders
selected the town counselors, but the priest always had approval or veto power over
the selection. The corregidor or chief magistrate headed the entire cabildo or town
council. The two alcaldes mayores were subject to the chief magistrate and the
alguacil mayor was the policeman. [...]

The degree of the new political order reflected the old has not yet
determined. It is unlikely that it reflected the old very much. But ostensible control,
or at least the vehicle of direct control, remained in the hands of the village council,
the native Guarani, and this counted for much among the villagers. Just as the Jesuit
missionaries were frequently told by the visiting provincial never to administer
physical punishment themselves, but to have the native Guarani alcalde do it, so as
not to be seen as the “bad guy,” so the reduction political system was to be seen as
controlled by the native Guarani, although the de facto direction remained in the
Spanish missionary’s hands.5!

O’Brien vidi jako dikaz aktivni guaranijské participace na systému fakt, ze po
vyhnéni jesuitli doplnili role knézi z vlastnich tad, ,,a dokonce* pokracovali v ritudlech,
které je jesuité naucili, a nadale uctivali svaté.3#? Je nicméné tfeba ponékud zmirnit toto

nadSeni. T€zko si pfedstavit, Ze by po vice jak sto padesati letech (sedmi ¢i osmi

841 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. ss. 114-
5.

842 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 408.
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generacich, vezmeme-li v ivahu jesuitskou reprodukéni politiku®**) Guarani v ritudlech
a spolecenské organisaci nepokracovali (kdyZ navic ani nedisponovali starS$i psanou
historii, Gstni tradice byla s ohledem na jesuitské piisobeni pravdépodobné také znacné
osekana a zména nepfisla revoluci, nybrz zdsahem z vnéjsku). Netvrdim, ze Guaranijové

jesuity upfimné nemilovali,?**

pouze nesouhlasim s O’Brienovou argumentaci ve
prospéch jejich sebeurcenosti.

Na druhou stranu neni ov§em ani mozné vidét jesuity v roli zlovolnych despotd.
Oni hluboce vérili v to, co dé€lali. Povazovali sami sebe za ,,apostoly a and€ly miru
pfinasejici indiantim vé&nou spasu®, jak to vyjadiil Montoya.?*> Simon Masseta a Justo
Mansilla nasledovali bandeirantes celou cestu az do Sdo Paula, ackoliv po propusténi
Guiraverovy skupiny védéli, ze dalSi milosti se od otrokaft jiz nedockaji a bylo by
rozumné;j$i pokusit se dorazit v pfedstihu pfed nimi k brasilskému guvernérovi. Obétovali
tuto potencialni diplomatickou vyhodu a riskovali vlastni zivoty jen proto, aby mohli kitit

a zpovidat indiany, ktefi po cest& umirali.?*®

...without exaggeration there were three times when I felt that for sheer grief
and anxiety my soul was taking leave of me. However, taking refuge in prayer, I felt
safe from death.34”

Toto Montoyovo velmi osobni sdéleni pochdzejici z popisu velkého exitu (ktery
piirovnava k exitu Israelitti z Egypta®®) je asi nejlep$im vyjadfenim vlastni jesuitské viry

a nad¢je.

83 Viz vyse, s. 128.

84 0O tom ostatn& nejlépe svédei reakce na jejich vyhnani — od projevii zoufalstvi az po revolty proti
Spanéltim.

845 .apéstoles y dngeles de paz que les anunciasen la salud eterna. — MONTOYA, Antonio Ruiz de.
Congquista espiritual hecha por los religiosos de la Compariia de Jesus en las provincias del Paraguay,
Parand, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazén de Jesus, 1892. s. 37.

846 MONTOYA, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parand, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. ss. 102-3.

847 Ibid. s. 106; origindl: sin encarecimiento pensé tres veces que de dolor y angustia me desamparaba el
alma pero acogiéndome al refugio de la oracion me sentia seguro de la muerte. — MONTOYA, Antonio
Ruiz de. Conquista espiritual hecha por los religiosos de la Compaiiia de Jesus en las provincias del
Paraguay, Paranad, Uruguay y Tape. Imprenta del Corazoén de Jesus, 1892. s. 54.

88 MONTOY A, Antonio Ruiz de. The Spiritual Conquest: Accomplished by the Religious of the Society of
Jesus in the Provinces of Paraguay, Parana, Uruguay, and Tape Written by Father Antonio Ruiz de
Montoya of the Same Society. St. Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1993. s. 109.
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6 Zavér

Cilem této prace bylo ptfedstavit ideologicky stfet kultur, na jehoz zéklad¢ vznikl
specificky politicky systém jesuitsko-guaranijskych misijnich ,,mést™ Sestnactého az
osmnactého stoleti. Metodou zkouméni byla analysa historickych déju a jevii prismatem

hledani jejich ideovych pficin.

Abychom spravné pochopili genesi paraguayskych redukci, je nutné prozkoumat
zdklady samotného Tovarysstva. Rad byl jiz od pocatku zapojen do vysoké politiky,
nebot’ se rodil soubézné s konanim Tridentského koncilu, na némz mnozi z prvnich
jesuitl sehrali zésadni role. V jejich tamnim odmitnuti konciliarismu lze pozorovat
urcujici rysy TovarySstva, jez maji pivod svij jiz v pred-tridentskych Exerciich Ignace
z Loyoly: disciplinu, absolutni poslu$nost autoritdm a oposici k protestantismu (v tomto
ptfipad¢ k jeho demokratisacnim tendencim ve vécech viry). Jakozto jeden z hlavnich
nastrojii kontrareformace bojovali jesuité¢ proti lutheranim a kalvinistim doslova na
vsech frontach, z nichz kromé duisledného hajeni substancidlnosti svatosti je pro vyzkum
misii dulezity predevSim postoj ke vztahu milosti a cnosti, v kterémzto ohledu je zasadni
dilo Luise de Molina a jeho koncept cisté prirozenosti. Spolecné s moznym vlivem Danta
byl Molina hlavnim zdrojem jesuitské predstavy ,,dobrého pohana‘.

Kombinace molinovského prismatu a humanistického vzdélani jesuity téz
disponovala vidét v americkych domorodcich spiSe odstiny stejného, nez podiadné jiné,
coz je typickym rysem renesan¢niho mysleni zaloZeného na idedch podobnosti a vse
prostupujici harmonie. Tiebaze v dile Ignace z Loyoly je mozné sledovat urcité rysy
piezivajiciho rytifského paradigmatu (pfedevSim pon€kud Cernobilé vidéni svéta), a
néktefi autofi naopak oznacuji jesuity za ,,agenty osvicenstvi®, je to pravé adjektivum
renesancni (€1 renesancné-barokni), které se zda nejpiihodnéji charakterisovat mysleni
zakladatelll redukci.

Existuji podnétné theorie, jeZ oznacuji praveé rozdil mezi ,,jesté renesanénim® a
»J1Z osvicenskym* mySlenim za rozdil mezi Spanélskymi a anglickymi koloniemi.
Zatimco Spanélé se s civilisaéné ,,nedosp&lymi*, v zasad& viak stejnymi ochotng misili a

povazovali za imperativ rozsifit své katolické impérium pokud mozno na cely svét,3%

849 K problematice redukci je v tomto ohledu dilezité, ze misie byly pro $panélskou korunu nejlevnéjsim
prostfedkem kontroly kolonisticky neatraktivnich regionti. — MERINO, Olga; NEWSON, Linda A.. Jesuit
Missions in Spanish America.: The Aftermath of the Expulsion. In: Revista de Historia de América, No. 118
(Jul. - Dec., 1994), pp. 7-32.s. 32.
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puritansti Angli¢ané si docela dobie vystacili s ekonomicky vynosnymi oblastmi a o
»podiadné® jiné se nestarali, ptipadné je hubili, zacali-li jim pfekéazet v jejich mocenskych
ambicich. Ani jedni vSak zpravidla nebyli schopni vnimat autochtonni obyvatelstvo jako
druhé v todorovovském smyslu, a Michel de Montaigne pfedb¢hl v tomto ohledu svou
dobu velmi vyrazné. Jak Spanélé, tak Angliané povaZovali evropskou kulturu za
jednoznaéné nadfazenou v§em neevropskym, coz se u katolikli projevovalo piesvéd¢enim
o nutnosti vSe odlisné , kultivovat* a Casto téz fatdlnim nepochopenim nékterych principti
nativnich spole¢nosti.®*

Metafora spolecnosti jako téla a k vitézstvi dotazené staleté val¢eni s Maury navic
ve Spanélku vytvotily moderni formu rasismu, ktera se projevovala v konceptu takzvané
limpieza de sangre, a (taktéz k vitézstvi dotazené) spory s papezem zase moderni formy
absolutistického statu a nacionalismu (takzvaného espariolismu). Ackoliv romacentrické
a kosmopolitni Tovarysstvo se neztidka dostavalo s témito ideami do konfliktu, z d¢l

Josého de Acosta a Antonia Ruize de Montoya je patrné, ze prinejmensim piedstava

rasové nadfazenosti pronikla i do jesuitskych misii.

Zatimco v theologickych otazkach byli jesuit¢ vzhledem k svému
kontrareforma¢nimu zalozeni velmi striktni, v dal§ich oborech projevovali relativni
otevienost (pfitomnost dél Francise Bacona, Descarta a Huma v jejich knihovnéch) a téz
jejich vlastni véda dosahovala vysoké urovné (Athanasius Kircher, José de Acosta). To
melo svij zaklad v Ignacové imperativu otevienosti vici svetu a koneckoncl i
v prakti¢nost vyZadujicim fadovém heslu Ad maiorem Dei gloriam. Jesuité tak mohli
vybudovat specificky a dobové pokrokovy Skolsky systém (v némz byl mimo jiné kladen
pomérné bezprecedentni diraz na Cetbu fimskych basnikil a historikl) ¢i se aktivné
vénovat obchodu. Disledkem otevienosti svétu byla 1 jejich tspéSnd misijni ¢innost a
prakticnost fadu se projevovala také v kritériich vybéru misionafi: zatimco schopni
diskutéfi a intelektudlové byli ponechani v Evropé, ,,do Indii* byli posilani pfedevSim
jesuité houZevnati a naboZensky zaniceni.

V ramci TovarySstva existoval silny misionafsky a mucednicky kult, jenz byl

v

ziven predevS§im S§ifenim zprav z jiz existujicich jesuitskych misii a jehoz podoba

850 [T]he eighteenth century was a century that fully accepted as morally right the buying and selling of
human beings. It would only be a twentieth-century pope who would classify the act as “intrinsically evil.”
The absolute indissolubility of marriage, the “error has no rights” position, and of lending money for
interest, were essential beliefs of eighteenth-century Jesuits. — CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You
Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 124.
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vykazuje smésici upfimného zapalu a propagandistického prehanéni. Kultu podléhalo
mnoho faddovych c¢lenti rizného veéku i postaveni, kteti svym nadtizenym psali apénlivé
prosby o pteveleni ,,do Indii“. V dopisech byl kladen diiraz na skromnost, nabozensky
zépal a indiferenci; tedy hlavni ignacianské ctnosti.

Jesuity zdlraznované mucednictvi bylo v Evropé jednim z mnoha kolbist’ mezi
nimi a protestanty. Misie pro mnohé piedstavovaly pfislib obrozeni kiestanstvi
nezatizeného konfesionalnimi spory. Césteéné z toho divodu, ¢asteéné kvili predstavé o
nevyspélosti domorodct, nepiedstavovali jesuité v misiich témét nikdy ,,vyspelou* formu
post-tridentského katolictvi a naopak se casto uchylovali k lidovym formam
praktikovanym na tehdejSim evropském venkové. Ackoliv nékteré z téchto forem jsou
z dne$niho pohledu téZzko odliSitelné od domorodych ritudlii, pfesvédceni o vlastni
nadfazenosti zabraiiovalo misiondiim si jakoukoliv podobnost uvédomit; zatimco prvni
pro n¢ byly ,,projevy pravé viry”, druhé odsuzovali jako ,,povery*.

Donucovani v otdzce nabozenské i kulturni konverse bylo ve Spanélskych
koloniich naprosto bézné (a to i pfes snahy koruny ho omezit). Ideologicky bylo odvozeno
z Bible (Matous 28:19, Lukas 15:24) a na rozdil od Las Casase 1 vlastnich fadovych bratrti
ze Salamanky ho paraguaysti jesuité nejen zahrnovali pod tomisticky termin spravedlivé
valky, nybrz ptilezitostn& i praktikovali.®*! Na druhou stranu ale pfijimali Suarézovo
rozlideni mezi pohanem a heretikem,’>* a k donucovani tedy pfistupovali, jen pokud

selhalo pfesvédcovani.

Pro Evropana sedmnéctého stoleti pfedstavovaly katolické ritudly zhusténé
vyjadieni vlastnich ndbozenskych pfesvédceni; rozumél feci jejich symbold. To ovSem
neplatilo pro domorodého Americ¢ana, kterému se nejen kiest'anské ritualy, ale naptiklad

i presvédéent, Ze ,,dobry Blih* stvofil ,,zly les“%3

zdaly bizarni. Je opravnéné se domnivat,
ze prvni kiest'ané prezili v blizkosti autochtonnich obyvatel pravé proto, Ze je nativni
nabozensti viidcové diky této ,,bizarnosti* nepovazovali za hrozbu.

U prvnich Evropant v Novém svéte je patrny odraz renesancniho konceptu prisca

vvvvvv

bylo bliZze moudrosti, jiZ se prvnim lidem dostalo pfimo od Boha. V' Amerikach se tento

851 SAEGER, James Schofield. Origins of the Rebellion of Paraguay. In: The Hispanic American Historical
Review, Vol. 52, No. 2 (May, 1972), pp. 215-229. 5. 220.

852 Zatimco heretik je vzpurny zatvrzelec, pohanovi pouze zatim nebyla dana piileZitost usilovat o spasu.
853 Metafora pro d’abla.
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koncept projevoval pfedev§im v mnozstvi zminek o apostolu Tomasi, o némz byli jejich
autofi presvédceni, ze v biblickych ¢asech poucil mistni obyvatele o vife. Vysvétlovali si
tak o¢ividnou ptitomnost nékterych ,,ctnosti, jez povazovali za ryze kiest'anské.

Obecné se Casto objevovala dichotomie piisuzovani vseho ,,dobrého* takzvané
prirozené theologii a vieho ,,z1¢ho* (tedy toho, co neodpovidalo dobovym kiestanskym
normdm) puasobeni d’ébla, ¢i ,kazeni“ (podle Molinovy theorie nutné¢ moralné
neutralnich) indidnt Spanélskymi kolonisty.

Idea ,,nevinnych Spanély kazenych® domorodcti méla pro misionafe ptivodné i
prakticky vyznam: jakoZzto jejich ,,ochrancim® jim pomédhala ziskavat kralovskou
podporu a sponzorské dary bohatych Evropand. V pozd¢jsi dobé se tato taktika nicméné
otoCila proti svym tvlrciim: osvicenstvi zacalo vidét v jesuitech tmafe vyuZzivajici

»hevinné divochy* k vlastnimu obohaceni.

Své akomodacéni strategie TovarysSstvo ideologicky podkladalo biblickym
imperativem (Matous 28:19) a ptikladem davnych svatych (Pavel, ale i Cyril a Metodé&;).
Dulezitou roli sehrdla opét 1 klasickd vzdélanost jesuitli, kteti obhajovali vyuzivani
autochtonnich prvkl odkazem na promény, jimiz od fimskych dob kiestanstvi proslo.

Clenové fadu vyuzivali domorody pantheon (jehoZ osazenstvo identifikovali
s kiestanskymi svatymi, d’dblem a Bohem), nékteré nabizejici se prvky nativniho
nabozenstvi viak ze specifickych diivodt nikdy nepouzili. Slo pfedev§im o animistickou
predstavu oduSevnélé ptirody, jez nebyla vyuZita k ptiblizeni bozi vSudyptitomnosti kvili
hrozb& pantheistické herese, a o tupi-guaranijsky koncept zemé beze zla, ktery nebyl
pouzit vzhledem ke svému propojeni s domorodymi nabozenskymi vidci.

Stejné jako diive prvni Spané&lé do role nacelnikii, dosadili se jesuité do role
domorodych Samani, v kterémzZto kontextu je tfeba si uvédomit, Ze guaranijsky Saman

m¢él podstatné vétsi moc nez guaranijsky nacelnik.

Mira hybridisace mezi kiestanstvim a nativnimi virami byla vétsi, neZ si sami
jesuité uvédomovali, nebot’ nékteré jevy a ¢innosti vykladané jako projev kiestanské
horlivosti ve skutec¢nosti souvisely se star$i kulturni vrstvou. Pro Guarani obecné nebyla

ptili§ podstatna forma obtadi, nybrz to, zda dokazali dostat jejich presvédceni. Pietvareli
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si kfestanské podle svého, a to Easto bez védomi misionait. Slo o jev velmi b&zny, jehoz
stopy jsou v celé Latinské Americe patrné dodnes.?>

K podstatné vyraznéjsim konfliktim dochazelo ohledné téch zalezitosti, u nichz
se kultury neshodly, zda s naboZenstvim viibec souvisi. ,,Rozvody* a polygamie mély pro
Guaranije predevsim socioekonomicky, zato vSak naprosto zasadni vyznam. Nedokézali
si bez nich svou spolecnost piedstavit, a uz viibec nechépali, pro¢ jim je jejich ,,novi

Samani‘ zakazuji na zaklad¢ nabozenstvi.

Jesuité zase zpravidla nechépali n€které guaranijské motivace. To se tykalo
napiiklad ekonomiky ,,ze dne na den“, kterou si jesuité vysvétlovali ,,détskosti*
domorodct, ale ktera byla pfitom docela logickd vzhledem k jejich ¢astecné nomadskému
zpiisobu Zivota. Guarani méli také ve zvyku utikat od nemocnych, a jesuité museli
vynalozit velké usili, aby je tohoto ,,zlozvyku* zbavili. Ani v tomto pifipadé si ovSem
neuvédomovali, ze v malych skupindch (v nichz Guarani do té doby zili) byl nemocny
pro skupinu jednoduse pfili§ velka zatéz a ndkaza mohla snadno zpiisobit zanik celého
kmene.®%

Na ¢em se Spané¢lska a guaranijskd kultura naopak shodly, to bylo preferovani
konkrétniho pted abstraktnim a vniméni sebe sama jako harmonické soucasti ptirody (u

jesuitl Slo o residuum renesan¢niho paradigmatu). S ohledem na jesuity planované

854 § odkazem na mysleni esejisty-antropologa Josého Marii Arguedase pise Houskova: ,,Soucasni Indiani
traduji posthispanské myty, v nichz piejali prvky evropské kultury, ale pretvofili je; tak si po svém zapojili
biblické motivy do pivodni indidnské kosmologie.

Peruansti etnologové zaznamenali napfiklad v roce 1963 v andskych obcich piibéh o bohu jménem
Adaneva (slozeno z jmen Adama a Evy), ktery stvofil ptivodni lidi. Adaneva mél s Pannou Mercedes syna
Téete Manuco, ktery pozd¢ji znicil lidstvo ohnivym destém; prvni lidé ale nejsou uplné¢ mrtvi, a kdyZz se
nékdo pokousi ulovit pumu nebo lisku, které byly dobytkem ptivodnich lidi, je v kraji slySet roz¢ilené hlasy.
Téete Maiuco vytvoril nové lidi, rozdélené na Indiany a mistis (bilé pany). Stvofil také peklo a nebe, v nebi
je v8echno zcela stejné jako na zemi, ale Indiani se stanou pany a mistis jejich nevolniky. Rozd¢leni lidi do
dvou kast je vé¢né, protoze Téete Mafiuco je nesmrtelny: kazdoroné se obnovuje, kdyz jednou v patek
zemie a v sobotu vstane z mrtvych.’!

Biblické motivy se zde spojuji s motivem dvojiho stvofeni lidi, pfiznaénym pro indidnské myty. Podle
Arguedase je v tradovanych mytech ziejmé, ze Kecuové nikdy vniting nepfijali kiestanské pojeti hiichu.*
— HOUSKOVA, Anna. Imaginace Hispdanské Ameriky (Hispanoamerickd kulturni identita v esejich a v
romanech). Praha: Torst, 1998. ss. 28-9.

855 Navic ,,Although [Jeuist’s] efforts certainly had positive consequences — as impossible as they may be
to quantify — they were offset by the crowded conditions in the villages, which reinforced the destructive
impact of smallpox, measles, and other communicable diseases. Whenever the social and economic system
was under duress, the Indios tended to flee a los montes (into the wilderness) and to revert to the traditional
way of life that a long process of adaptation had recommended as more conducive to survival.“ — LIVI-
BACCI, Massimo; MAEDER, Ernesto J.. The Missions of Paraguay: The Demography of an Experiment.
In: The Journal of Interdisciplinary History, Vol. 35, No. 2 (Autumn, 2004), pp. 185-224.s. 215.
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zavedeni rovnostafského systému bylo téz vyhodou, Ze paraguayska autochtonni
spole¢nost nebyla (dosud) tfidné rozvrstvena.

Diilezitou roli v guaranijském piijeti kulturné-nabozenskych pozadavki jesuit
hral mozna pon¢kud piekvapivé kanibalism, ktery kromé (pomérné rychle uspésné
zavrhnuté) doslovné podoby mé¢l i rovinu ,,noosférni* — Guarani vnimali nové uceni jako

néco, co mohou zkonsumovat a stat se o to silnéjsi.

Ackoliv nékteré prvky redukci se zdaji byt campanellovské a jesuité sami
pouzivali vyrazy utopie a budovani utopie, piimé ovlivnéni evropskou tradici
utopistickych spisi se nezdd pravdépodobné uz proto, ze pro jesuity Slo o ,utopii
redlnou®, pozemskou civitas dei, a pokud o ni pisi, vztahuji se primarné k prvotni cirkvi.
S tim souvisi také urcité zamérné omezovani guaranijského rozhledu, které 1ze vidét jako
snahu o snazs$i mocenské ovladani, ale také jako odraz ideédlu evangelijni prostory. Snaha
o vytvofeni ,.cirkve Zivota“, v niz by byl Kristus pfitomen nejen metaforicky, se
zajimavym zplUsobem projevovala mimo jiné v precizné zpracovanych vyobrazenich

VzkiiSeni, castéjSich nez ztvarnéni uktizovani.

Na jesuitské moci mél zcela jisté podil strach budovany riznymi popisy pekelnych
hriz, coz ma ostatn¢ své koteny jiz v Duchovnich cvicenich (cvieni pekla).
Nejuzitn€jSim prvkem ideologie misii vSak bylo svédomi. Intensivni piisobeni v
ramci jesuity téméf uplné ovladané vychové déti, hrozba spoleenského ostrakismu a
vefejné pokani 1 zpovédi vedly k vytvoreni kolektivniho superega, jehoz agenty byli
oddani domorodi asistenti misionait (jelikoZ oni sami nikdy pfimo fysicky netrestali) a
déti donaSejici na vlastni rodice. V tomto ohledu sehraly vyraznou roli i knizecky
Confessionario a Doctrina Christiania, z nichZ prvni poméhala jesuitim vladnout skrze
zpovéd’ a druhd zajist'ovala, Ze vyssi spoleCensky status (i.e. pokiténi) ziskaji v redukcich

ti kiestansky horlivéjsi.

Ve vSem, co se tyka jesuitl,, je samoziejmé téz mozné hledat humanisticky
revidovany tomism, coz se projevuje dokonce i v pro indiany uréené Doktrinée, kde je na
dotaz Co je Buh? odpoveézeno Prvni pricina; pocatek vsech veci; Ten, ktery vse stvoril a

Ten, kdo ani nezacina ani nekonc¢i.®*® Ke Contra Gentiles by se dalo vystopovat téZ

856 In: CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 90.
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jesuitské presvédceni, ze tiebaze milost k nepokiténym nepronikne, rozum mize, a

indiany je tedy nutné , pfipravit* na ,,dar viry* precisni rozumovou argumentaci.®>’

Spolu s najezdy bandeirantes a piislibem evropskych vymozenosti tvotfila hrozba
ptidéleni do Spanélskych encomiendas ptivodné zasadni motivaci Guarani pro vstup do
redukci. Vnéjsi Spanclska spolecnost se vSak vyvijela rychleji nez ta redukéni, takze
v prvni poloviné osmnactého stoleti jiz nékteti Guarani dobrovolné volili namezdni préci
pro Spanély pred striktnim, tiebaze v zasadé ,,blahobytnym® rezimem misii.

Jiz v druhé poloviné sedmnactého stoleti se Blaise Pascal ,,postaral o odpudivy
obraz jezuitl v o¢ich evropskych vzdélanci.3*® Ke konci jansenické kontroverse byly jiz
redukce mnohymi vnimany jako ,,dikaz odpadlictvi jesuitl, jimz se tito navic jesté
chlubi“®*® a rostouci osvicenecky nacionalism vidé&l vzhledem k jesuitskému podiizeni
papezi v redukcich pfimo bezpeénostni hrozbu pro Spanélsky stat.*®® Samo vyhnani
jesuitt ze Spanélskych kolonii (1767) je mozné interpretovat jako jednu z bourbonskych
reforem, které mély odstranit privilegia a koncentrovat moc v rukou krale.®¢! Redukce
hraly dalezitou roli, kdyz bylo tfeba rychle kolonisovat rozsahlé uzemi a zajistit obranu
jeho hranic; v dob¢ stabilnich geopolitickych vztahti a miru s Portugalci vSak byly na

obtiz. %62

Zbytky redukci se dnes nachézeji na seznamu dédictvi UNESCO pod nazvy
,Dédictvi humanity* a Orbis Guaraniticus.®® Katolicka cirkev zpétné uznala positivni
vyznam odli§nosti jesuity vytvorenych lokalnich ritt.8%* Z Guarani se v soudasnosti
stavaji proroci theologie osvobozeni, pficemz je akcentovan jejich koncept zemé beze

Cl865

zla®™ a brazilsky biskup Pedro Casaldaliga dokonce ve svych kézanich 1i¢i jejich plivodni

857 Ibid. s. 44.

858 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. misie, myty a déjiny. Praha: BB/art, 2006. s. 66.

8% O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 399.

860 MERINO, Olga; NEWSON, Linda A.. Jesuit Missions in Spanish America: The Aftermath of the
Expulsion. In: Revista de Historia de América, No. 118 (Jul. - Dec., 1994), pp. 7-32. s. 8.

81 Ibid. s. 31.

862 Ibid.

863 MCNASPY, C. J.. The Archaeology of the Paraguay Reductions (1609-1767). In: World Archaeology,
Vol. 18, No. 3, Archaeology and the Christian Church (Feb., 1987), pp. 398-410. ss. 401 a 403.

864 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. misie, myty a déjiny. Praha: BB/art, 2006. s. 132.

865 SHAPIRO, Judith. From Tupd to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139. s. 127.
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zivot jako bliz§i pravému kiestanstvi, nez ten, ktery vedli poté, co prijali kiest.36 Nekteti

badatel¢ nicméné naopak vidi v redukcich dodnes uplatnitelnou visi ideéalni

spolecnosti.’’

At tak ¢i onak, rozhodné miizeme fici spolu Wrightem, ze misie daly lidstvu

dalezitou ,,bolestnou lekei* o stietu kultur, v némz ,,zadn4 strana nemiizZe ziistat pasivni a

7adna z n&j nevyjde neovlivnéna*;3¢® s Mukherjeeovou, Ze diisledkem transkulturace je

vzdy dekolonisace jak kolonisovaného, tak kolonisty;®¢’

a s Cushnerem, ze jakakoliv
kultura je schopna pieZit, jen dokaze-li se zménit.}’® Za sebe bych jen dodal, Ze spole¢nost

dnes takova pouceni potiebuje mozna vice nez kdykoliv dfive.

866 Ibid. 134-5.

867 While not every Jesuit came to the Reductions with the intention of transforming the native world
according to an ideal vision of society, some clearly did. And while not every Jesuit policy led to a level of
equality, justice, participation, and abundance that could be embraced by modern idealists, a surprising
number did. Whether or not one wishes to apply the term, the Guarani/Jesuit Reductions will always raise
utopian questions for those who take the time to study these utterly fascinating communities. — O'BRIEN,
Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit Communities in
Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7, No. 4, December
2004, pp. 395-410. s. 4009.

868 WRIGHT, Jonathan. Jezuité. misie, myty a déjiny. Praha: BB/art, 2006. s. 77.

869 MUKHERIJEE, Indrani. Syncretisms amidst indigenous peoples in Goa / South India and Paraguay /
South America. In St Francis Xavier and the Jesuit Missionary Enterprise. Assimilations between Cultures
/San Francisco Javier y la empresa misionera jesuita. Asimilaciones entre culturas, ARELLANO, Ignacio;
MATA INDURAIN Arellano; MATA INDURAIN, Carlos. Pamplona: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2012, pp. 155-167. s. 160; ,,Evidently, when Jesuits learned the language, oratory,
music, dance, cuisine, and many other aspects of native cultures-in South America, Asia, or Africa-that too
was done for the benefit of their community and the empowerment of their ideology. And by doing so they
changed themselves. — BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music &
Letters, Vol. 87, No. 1 (Jan., 2006), pp. 1-15. s. 15.

870 CUSHNER, Nicholas P.. Why Have You Come Here?. Oxford: Oxford University Press, 2006. s. 124.
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8 Priloha: Casova osa

1493 — Alexandr VI. (Rodrigo Borgia) rozdéluje bulou Inter caetera sféry vlivu

Spanélska a Portugalska &arou od pélu k polu sto leguas (cca 480 km) na zapad od

Kapverdskych ostrovii

1494 — smlouvou z Tordesillas je sféra Portugalska rozsitena o 270 leguas (cca 1 296 km)

zapadnim smérem, stale vSak neni jasné, pocita-li se od vychodniho ¢i zépadniho pobiezi

Kapverd, a navic se portugalska /egua 1i8i od Spanélské

1500 — Pedro Alvares Cabral objevuje pro Portugalsko Brazilii

1516 — Portugalec ve Spanélskych sluzbach Jodao Dias de Solis, ktery se vydal v r. 1512

zabrat Brasilii, ale namisto toho dosahl biehti dnesni Argentiny, je kratce po svém objevu

zabit ¢arriidnskymi indiany®’!

1521 — Cortés dobyva Tenochtitlan

1524 — Klement VII. ustupuje Spanélské koruné a zfizuje Grad patriarchy Zapadnich Indii,

jenz vsak kvuli obavam, Ze by se americka cirkev mohla osamostatnit, nedostava zadné

pravomoci a je tedy Cist¢ formalni

1526 — Alexis Garcia, Portugalec, ktery proSel z Brasilie do Peru, kde nabral velké

poklady, je na zpateéni cesté zabit Guaranii®’?
- z povéteni Karla V. vyplouva vyprava Benatéana Sebastiana Cabota (jiz diive
v anglickych sluzbach objevil kanadsky Newfoundland), ktery zalozi prvni
pevnosti na Rio de Solis (Rio de La Plata); dostane se do konfliktu s Guaranii, u
nichz objevi stiibro, jez jim zbylo po Garciovi — tim se zavda na prvni povésti o
velkych stiibrnych dolech v Paraguayi (sém Caboto po stfibru pojmenovava feku
i zem — La Plata)®”?

1533 — Francisco Pizarro nechava popravit Atahualpu, posledniho (nezavislého) sapa

inku

1534 — zaloZen jesuitsky rad

1535 —s Mendozovou vypravou dosud nevidané velikosti 17 lodi a 1 600 muzi vyplouva

na ptikaz Karla V. osm misionait®’*

1536 — Pedro de Mendoza zaklada na laplatském pobiezi Puerto de Nuestra Sefora Santa

Maria del Buen Aire (okolni indiani se ale ukaZi natolik nebezpecni, Ze nebude mozné

z mésta vychazet; brzy vypukne hladomor, kterému pfimo podlehne nejméné 200

obyvatel a ktery piiméje lidi ve mést& .k hrliznym ¢infim*®7°)

1537 — Gonzalo de Mendoza (bratr Pedra, ktery se jsa nemocny chtél vratit do Spanélska,

ale béhem plavby zesilel a zemiel®’®) a Juan de Salazar zakladaji Asuncion (akoliv mistni

Guarani jsou k Evropanlim pftatelsti, taktéZ prvni rok tohoto mésta je poznamenan

hladomorem, nebot tirodu seZerou kobylky®’”)
- v nepfitomnosti jednotného vedeni (Pedro de Mendoza zemfel pfi navratu do
Spanélska a jim jmenovany nastupce Juan de Ayolas pii kofistnické vypravé do
Peru) se jeden ze Spanélskych vidct, Galanos, nechava pozvat do vesnice
Caracot, kterou nasledné za tsvitu vypali, muZe pobije a Zeny a déti rozdéli mezi
své vojaky — to ma za nasledek prudké zhorSeni vztahi s ostatnimi kmeny v oblasti
a utok Timbuezii na pevnost Dobra nadéje (zranénim z bitvy podlehne 1 dalsi

871 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. s. 33.

872 Ibid. s. 34.

873 Ibid. ss. 35-38.

874 Ibid. ss. 43-44

875 Ibid. ss. 45-8

876 bid. s. 49.

877 Ibid, s. 51.
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z Mendozovych bratrli, Antonio)®’® — cestovat mezi Buenos Aires a Asuncion

(obéma trpicimi hladem) nyni bude velmi nebezpecné
- papezska bula Pavla III. zakazujici otroctvi a povazujici otrokaistvi za tézky
zloc¢in
1538 — Domingo Martinez de Irala je zvolen conquistadory za nového capitan general,
hned po svém zvoleni vydava rozkaz ptesunout veskeré obyvatelstvo Buenos Aires
k nému do Asuncion — po provedeni tohoto rozkazu (a po neo¢ekdvaném pribyti posadky
janovské lodi ztroskotané nedaleko BA) bude mit nyni opevnény Asuncion 600 muzi
(nepoditaje zeny a déti) a stane se nezavislym na korung®”
1539 — ve Spanélsku je novym adelantado Ria de la Plata, s niz po Iralové opusténi
Buenos Aires ztratil cisaisky dvir styk, jmenovan Alvar Nufiez Cabeza de Vaca (zku$eny
dobrodruh a ,,ptitel indidn*)
- Guarani, ktefi pivodné Evropany na rozdil od bojovnéjSich sousedu vitali, se
v reakci na $patné zachazeni netspéiné pokouseji dobit Asuncion®
1540 — jesuitsky fad a jeho stanovy formalné potvrzeny papezem Pavlem III.
1542 — de Vaca dorazi pésky do Asuncionu (vylodil se v dnesni Brasilii a po cesté objevil
vodopady Iguazl) a je potvrzen novym mistodrzicim; brzy po svém piijezdu vede ve
spojeni s Guaranii trestnou vypravu proti agresivnim Guaycurtiim, ktefi napadli
spiatelené kmeny (400 Spanélti a 10 000 Guarani proti 4 000 Guaycura®®'); Vacova
benevolence ke spratelenym indidniim vyvold odpor mistnich Spanélskych elit
- Las Casas prosazuje u Karla V. vydani Novych zdakonii
1543 — v Asuncionu vypuka velky pozar a témer celé mésto lehd popelem — bude nicméné
rychle znovuvybudovano®?
- Irala presvédcuje Vacu, aby se vydal na expedici do Peru; ten jmenuje
prozatimnim velitelem mésta Salazara®®® a béhem expedice zalozi Los Santos de
Reyes Magos u jezera Xaray
1544 — povstéani proti Vacovi; guvernérem opét Domingo Martinez de Irala
1545 — Irala se neuspesné pokousi zavést standardizovanou ménu v podobé nozi jako 1€k
na velice Spatnou hospodatskou situaci, kdy v podstaté vSechno zbozi se sméiuje uvnit
kolonie a jako platidel se pouziva riznych zemédélskych plodin
- Irala vyraZi na vojenskou vypravu proti Guarani; nasledné pokracuje dal, dojde
az do peruanskych hor a podaii se mu spojit (pomoci posli) s mistodrzicim
v Limé&; b&hem své nepfitomnosti ustanovi za svého zastupce v Asuncionu
Francisca de Mendoza
1545-1563 — zaseda Tridentsky koncil, jehoZ zavéry budou mit klicovy vliv na novou
podobu katolické cirkve
1547 — Francisco de Mendoza, ktery nema zadné zpravy o Iralové osudu a predpoklada
jeho smrt, vyhlasuje volbu nového mistodrziciho, ve které doufa zvitézit; zvitézi vSak
Diego de Abreu, a kdyZ se Mendoza pokousi prohlasit volby za podvod, je popraven®®*

878 Ibid. ss. 52-3.

879 Ibid. ss. 54-5

80 O'BRIEN, Thomas. Utopia in the Midst of Oppression? A Reconsideration of Guarani/Jesuit
Communities in Seventeenth and Eighteenth Century Paraguay. In: Contemporary Justice Review, Vol. 7,
No. 4, December 2004, pp. 395-410. s. 397 a CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé
Jjezuitskych redukci. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2008. ss. 55-6.

81 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 66-8.
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883 Ibid. ss. 75-6.

884 Ibid. ss. 100-2.
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1549 —Irala se vraci do Asuncion; Diega de Abreu a nékolik dalSich, kteti ze strachu pted
pomstou za Mendozovu smrt uprchli do hor, necha vypatrat a zastielit®®
- do Peru dorazi skupina Tupit z vychodniho pobiezi vedena caraibou (velkym
$amanem/prorokem), jez uz desetileti hledé ,,Zemi beze zla**3%
1550-51 — debata ve Valladolidu
1552 — Irala je korunou oficidln€ potvrzen za guvernéra
- v Brasilii si nové jmenovany biskup Pero Fernandes Sardinha obsahle stézuje na
misijni praktiky jesuitd, nebot’ tito toleruji mnohé domorodé zvyky vcetné
zpovedi skrze prostiednika a nativniho zptisobu odivani a Gpravy vlasi (pon¢kud
ironicky se vSak nakonec biskupovi stane osudnou praktika, kterd nebyla
predmétem sporti, nebot’ ji netolerovali ani jesuité: bude snéden poté, co jeho lod’
ztroskota na pobiezi Bahii)®®’
1554 — Irala spolecné s Guaranii tdhne proti Tapezim, ktefi, podporovani Portugalci,
napadaji jejich vesnice; na dobytém uzemi nechavd guvernér vystavét mésto Guayra
(Ciudad Real)%8®
- na zadost Karla V. jmenuje papez frantiskana Pedra de la Torre prvnim biskupem
v Rio de la Plata®
1555 — ve Valladolidu vychézi kniha Comentarios y succesosde su gobierno en EI Rio de
la Plata Cabezy de Vaca, ktera je siln€ kritickd k Iralovi
- biskup de la Torre dorazi s velkym doprovodem a mnoha zasobami (vcetné
zbrani a munice) do Asuncion®®
1556 — v souladu s kralovskym rozkazem zavadi guvernér Irala v okoli Asuncién feudalni
systém encomiendas (20 000 indiant je pfidéleno 320 ,,nebo vice™ Spanéliim) a obraci
tak pozornost kolonistii od bezvysledného patrani po pokladech k dlouhodobému
osidlovani (b&hem nasledujicich tficeti let jsou tak zaloZena mésta jako Santa Fe,
Corrientes, Sanca Cruz a je trvale obnoveno Buenos Aires — celkem 38 mést; dulezitou
roli ptfitom hraje populacni boom mestické populace jako dusledek polygamie
conquistadorti — zvyku, ktery ochotné piebrali od domorodych vladci)®!
- Irala se dekretem pokousi omezit praktiku, kdy si Spanélé v Asuncion nechavaji
ze vzdalenych vesnic dovazet dalsi a dalsi zeny do svych ,,harémt*, nebot’ to Skodi
pravé zavedenym encomiendas®®?
- z Iralovych zapiski vyplyva, Ze pivodni obyvatelé si touto dobou jiz velmi
navykli na konsumaci i péstovani nekterych dovezenych plodin, jako byla cukrova
tftina nebo citrusy, a stejné tak kutat a prasat (ackoliv diive ziskavali maso témét
prevazné lovem)

885 Ibid. ss. 102-3

886 SHAPIRO, Judith. From Tupa to the Land without Evil: The Christianization of Tupi-Guarani
Cosmology. In: American Ethnologist, Vol. 14, No. 1, Frontiers of Christian Evangelism (Feb., 1987), pp.
126-139.s. 131.

87 Ibid. s. 129 a BUDASZ, Rogério. Of Cannibals and The Recycling of Otherness. In: Music & Letters,
Vol. 87, No. 1 (Jan., 2006), pp. 1-15. s. 10.

88 CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008. ss. 105-6.

89 Ibid. s. 108

890 Tbid.

81 SERVICE, Elman R.. The Encomienda in Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol.
31, No. 2 (May, 1951), pp. 230-252. ss. 234-5 a 242.

82 SERVICE, Elman R.. The Encomienda in Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol.
31, No. 2 (May, 1951), pp. 230-252. 5. 239.
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- Irala umira a novym guvernérem jmenuje svého zeté¢ Gonzala de Mendoza
(rozhodnuti je pfijato téz volbou)®*
- jesuitsky fad ma cca 1 000 clent
- Filip II. zakazuje pouzivat Requerimiento (nabozensky fundovany narok
Spanéli na podrobeni pavodnich Ameri¢ant); pokud napiisté nativni kmen
odmitne prfijmout kiestanstvi, nebude za to (v€tSinou) nijak potrestan (alespon
tedy ne oficialng)®*
1557 — mésto Guayra je kvili lepSim zemé&dé€lskym podminkdm pielozeno o tii mile
severnéji a prejmenovano na Ciudad Real®*
- Nuflo se Chaves je vyslan s 220 vojiky a 3 500 indiany zalozit mésto u kmene
Xaray, ma vsak vlastni plan a chce pokracovat do peruanskych hor, po cesté je ale
zastaven mistnimi Chiquity a po téZkych bojich donucen vratit se do Los Santos
de Reyes Magos u jezera Xaray;%’° zkusi to nicméné, nyni s pouhymi 60 muzi,
znovu, a jelikoz zemé, jez hodlal obsadit, najde jiz obsazené kolonisty z Peru,
bude pokracovat az do Limy, kde nabidne své sluzby mistokrali®’
- Mem de Sa se stava guvernérem Brasilie; vyrazné napomiize tamnim jesuitim
v evangelisaci pfedevS§im Tupinambai tim, ze ziidi velké a pevné usazené
komunity, takzvané aldeias (podobné pozd&jsim paraguayskym reducciones)®®
- ve Spanélsku se jesuitsky provincial Francesco Borgia ostfe nepohodl s inkvisici
(pravdépodobné i diky vstficnému postoji TovarySstva k lidem zidovského
puvodu, kvili kterému se ptfedev§im neSpanélsti jesuité dostdvali v zemi obecné
casto do konfliktl); jesuité jsou pomlouvani jako Sifitelé lutheranstvi; Borgia pise
v osobnim dopise: ,,Tvrdi se, ze jsem zatCen, jeden z nas se pry obésil a jini byli
uskrceni. Viude nas upaluji... Et ecce, vivimus.*®’
1558 —novym guvernérem zvolen v Asuncion Francisco Ortiz de Vergara
- masivni vzpoura indidnti (vzboufi se i Guarani)®®
1558 / 1560 - epidemie, ktera zabiji velké mnozstvi indiand ptidélenych Spandlim (uz
diive se navic objevovaly stiznosti, ze v priméru 62 indiant na jednoho encomendero je
malo a Ze by se méli prerozdélit mezi mensi podet ,,vlastniki*)**!
1559 — Francesco Borgia je pfinucen ucastnit se slavnostniho autodafé ve Valladolidu,
kde je updleno 14 ze 30 odsouzenych heretikil, tfebaze vSichni az na jednoho odvolali
,,Sve bludy*‘; mezi odsouzenymi se nachazi i Svagrova Borgiovy dcery, Juana Aragonska,
ptitelkyn& Teresy z Avily;’* téhoz r. je Borgia sam oznaden za heretika, nebot’ jeden z
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%1 SERVICE, Elman R.. The Encomienda in Paraguay. In: The Hispanic American Historical Review, Vol.
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jeho spist vySel (bez jeho védomi) v antologii spole¢né s nabozensky problematickymi
texty — je ale zrovna v Portugalsku a pozd¢ji na ptani Pia IV. odjede (r: po zotaveni se
z krvéaceni do mozku) do Rima®®?
- vychazi prvni Index Librorum Prohibitorum
1560 - Nuflo se Chaves buduje mésto Santa Cruz de la Sierra v dne$ni Bolivii a
podmariuje si na 60 000 mistnich Moret (ti se vSak znovu osvobodi, kdyz je mésto pozdéji
pielozeno 220 km na vychod)’**
- v Rimé je 260 jesuitli v§emoznych narodnosti véetné Flami, Polakel, Estonc,
Mad’arti a Albancti, z nichz podle fadového tajemnika Juana Polancy kazdy umi
kézat nejméné ve dvou jazycich a dorozumi se étyfmi az p&ti®®>
1563 — Nuflo se Chaves se vraci do Asuncion pro svou Zenu, déti a za i¢elem pfemluveni
¢asti obyvatel k odchodu do jeho nového mésta; de Vergara i biskup de la Torre se vydaji
na cestu s nim, aby pak pokracovali do Limy, kde Vergara doufa v potvrzeni své hodnosti
mistokralem, jakmile se v§ak dostanou do blizkosti Santa Cruz, de Chaves prohlési, ze
jediny, kdo zde ma pravo poroucet, je on, coz vyvola mocenské schisma; brzy poté navic
dojdou v Santa Cruz (konstantné napadaném okolnimi indidny) zasoby jidla — zemfie
mnoho 1idi®*
- procurador general v Rio de La Plata Ledn pise krali, ze tibytek autochthonni
populace je natolik drasticky, Ze bude potieba vozit otroky z Guinee”"’
1565 — de Vergara je mistokralem v Limé zbaven funkce guvernéra na zékladé obvinéni,
ktera proti nému vynesl de Chaves, a je mu poruceno, aby se dostavil pfed Kralovskou
radu pro Indie; mistokral zaroven jmenuje novym guvernérem Juana Ortize de Zarate,
ktery okamzité odplouva do Spanélska, aby se nechal ve funkci potvrdit p¥imo kralem, a
po dobu své neptitomnosti jmenuje za svého zastupce Filipa de Céceres”®
- Pedro Menendez de Avilés dostava od Filipa II. rozkaz dobyt od Francouzl
Floridu, na svou vypravu si zada jesuitskych misionafi, general fadu Francesco
Borgia mu je vSak poskytne s tim, Ze neni dost ¢asu na jejich ptipravu’®
1566 — na dal§i Menendezovu zadost se tfi jesuité nalod’'uji na flamskou lod’ vezouci
posily na Floridu — ptijde o prvni jesuity v Novém svéte®!?
1566-68 — de Caceres a de la Torre cestuji do Asuncionu; v Santa Cruz jim nabidne
doprovod Nuflo se Chaves, ktery je ale po cesté zabit indiany®!!
1569 — Caceres po tézkych bojich s Itatiny, ktefi ho po cesté konstantné napadali, dorazi
do Asuncidn a je uznam velitelem provincie; brzy ale dojde k vyhroceni sporu mezi nim

%3 BRODRICK, James. Rozsifeni jezuitii. Olomouc: Centrum Alleti Velehrad-Roma, 2005. ISBN 80-
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a biskupem, ktery pteroste v malou obcCanskou valku; nakonec je Caceres uvéznén a
biskup ho osobné odvazi k soudu do Spanélska’'?
1571-1574 — Loépez de Velasco sepisuje své poznamky o stavu vesnic paraguayskych
encomiendas; mj. pise, ze jelikoz indiani vétSinou nevlastni nic, z ¢eho by mohli platit
dang, odvadéji je ve formé prace’!?
1573 — Juan de Garay zaklada mésto Santa Fé
- de Garay spécha na pomoc Juanu Ortizovi de Zarate, ktery se pii navratu ze
Spanélska vylodil v mistech dne$niho Uruguaye a v pochodu do Asuncién mu
zabranili Churraai — a spolecné¢ kmen porazeji a de Garay je poslan podmanit
kmeny v usti Rio de La Plata, aby mohlo byt znovuvybudovano Buenos Aires
- Filip II. zakazuje pouzivat pro Span¢lské aktivity v Novém svété slovo
conquista®’*
1578 — je publikovéna Histoire d'un voyage fait en la terre du Brésil francouzského
hugenota Jeana de Léry, jez obsahuje mnoho cennych ,antropologickych® udaji’!®
- jesuity vychovany portugalsky kral-regent, militaristicky idealista, Sebastian I.
je ,,rozsekan na kusy* maurskou jizdou v bitvé u Alcazarquiviru (spolu s témer
celym vojskem 17 250 muz®!%); vétdina masakr prezivsi portugalské slechty
upadd do zajeti a jejich vykoupeni zruinuje portugalskou pokladnu; na trin
nastupuje jeho stryc, biskup (a generalni inkvisitor) Jindfich, ktery se snazi ziskat
od papeze povoleni k resignaci na knézsky urad, aby mohl zajistit pokracovani
dynastie; Rehot XIII. je viak zavazan §panélskym Habsburkiim, takze pro Filipa
II. neni problém zabranit udéleni dispensu a po Jindfichové smrti Portugalsko
ovladnout (bude v persondlni unii pod Spanélskymi krali od r. 1580 do r. 1640)
1579 — Filip II. davd guvernérovi Ortizovi de Zarate povoleni ,,znovupfidélovat™
encomiendas, a to na tii generace (dfive se pridélovaly na dvé)®!’
1579-1630 — populaci Asuncion (okolo 4 000 lidi) tvori priblizné 10 Zen na 1 muze, coz
je predevsim disledek ,,importni® polygamie®!®
1580 — Juan de Garay jiz natrvalo obnovuje Buenos Aires
1583 — v Sdo Paulu vychazi varovani ,.kfestanlim pfistizenym v domorodych vesnicich
pii piti a tancovani na nativni zplisob®, které melo zamezit tomu, aby se Portugalci chovali
k ptivodnim obyvateltim jako k sob& rovnym®!®
1586 — na zadost zdejSiho biskupa piichazeji jesuité ze sousedniho Peru do Salta
v Tucuménu,”® n&ktefi z nich nasledn& pokracuji do La Platy, kde se setkavaji s jesuity
pozvanymi z Brasilie, a Emanuel Ortega a Thomas Filds se stavaji prvnimi jesuity mezi
Guarani®?!
- v Limé¢ se narodila sv. RliZzena (prvni svétice Nového svéta)
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1588 — v Lisabonu vychazi De liberi arbitrii cum gratiae donis, divina praescientia,
praedestinatione et reprobatione concordia jesuity Luise de Molina, kterd ptehodnocuje
augustinovské (i tomistické) theorie predestinace a milosti s ohledem na renesanc¢ni versi
konceptu svobodné viile a v niz se poprvé objevuje termin scientia media; kniha vyvola
mnoh¢é kontroverse v nasledujicich desetiletich
1590 — epidemie nestovic v Asuncion, Ciudad Real, Villarrice a v redukcich v Guayrj;
jen v Asuncion umiraji denné stovky lidi®*?
1591 — v Brasilii za¢ina inkvisice (jde o jeji prvni vétsi zdsah v Novém svéte)
pronasledovat skupiny, které si fikaji santidades — jde o misence a Portugalce, ktefi se
prohlasuji nasledovat Tupijské Samany, jiz pfedpovédéli den, kdy kiestansky zdkon bude
napraven, domorodci budou vladnout a Portugalci se stanou jejich otroky (bude uspésna
pouze v okoli mésta Salvadoru)
1592 — vzhledem k ndjezdim bandeirantes ze Sao Paula je cel¢ mésto Villarrica
presunuto o sto kilometrti vychodné a s nim i ¢tyfi indidnské vesnice encomiendy (mésto
se béhem dalSich 90 let piesune jeste Sestkrat)
1595 — v Asunciénu vybudovana jesuitska kolej, vSichni jesuité krom jednoho (Thomase
Fieldse) budou ale po né€kolika letech odvolani zpét do Peru, nebot’ nebude v silach jejich
nadiizenych konat visitace na takovou vzdalenost’??
1597 — guvernér Ramirez de Velasco podava zpravu o velmi Spatném stavu paraguayskeé
ekonomiky: stale jesté se nedafi prosadit jednotnou ménu a vétsina obchodu probiha na
bazi smény naturalii (podobné se bude vyjadfovat jesté Dobrizhoffer v poloviné 18. stol.,
ktery ale ,ignoraci kovu*“ bude hodnotit kladn¢ — jako rys idedlni nezkazené
spolecnosti)®**
- guvernér Ramirez se dekretem pokousi omezit praktiku dovazeni domorodych
zen do , harém**;°?° vydava téz sérii nafizeni omezujicich vyuZivani prace ndiand:
mimo obdobi obilné sklizn¢ smi encomendero pouzivat najednou vzdy jen
¢tvrtinu ,,svych® indiant (formalné platilo uz od Iraly, v praxi vSak nebylo téméf
vibec dodrzovano), k tézké praci nesmi pouzivat Zen a z muzii jen ty mezi 15 a
50 roky Zivota (zavedeno az nyni Ramirezem)??°
- Ramirez de Velasco umird a jeho nastupcem je jmenovan criollo (miSenec)
Hernando Arias de Saavedra zvany Hernandarias, ktery je vibec prvnim
v Americe narozenym guvernérem, svij ufad bude zastavat celkem trikrat (1597-
1599, 1602-1609 a 1615-1617) a vyznamné se zaslouZi o rozvoj Buenos Aires
(mj. zde vybuduje prvni zakladni Skolu a zapocne pfestavbu mésta z dievéného na
zdéné)
1599 — vzhledem k pokracujicim najezdim bandeirantes je mésto Villarrica pfesunuto
k fece Mbotetey, 100 mil od Asuncion
1603 — guvernér Hernandarias se dekretem pokousSi omezit praktiku dovaZzeni

domorodych Zen do ,,harémi,*?” pokousi se téZ zavést uritou formu platu domorodym
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caciques (na¢elnikim) a regulérni dané v indianskych vesnicich encomiendy;”?® vydava

téz zékony upravujici podminky encomiendy: chlapci pod 15, divky pod 13 a lidé nad 60
let by méli byt zprosténi prace; ne vice nez tietina obyvatel vesnice smi byt povolana
k préaci na panském (mita), kromé obdobi sklizné obili a hrozn, kdy encomendero smi
povolat polovinu (tyto zdkony jsofu k encomenderos benevolentnéjsi nez ptredchozi
Ramirezovy, coz implikuje, jak velky problém byl viibec n&jaké pravidla prosadit, nebot’
Hernandarias se jinak zda byt indiantim upiimné naklonén a opakované¢ si stézuje, jak
$patné se s nimi zachazi)’?
- general fadu Claudio Acquaviva nechava znovuzbudovat paraguayskou misii,
jejim provincidlem jmenuje Diega de Torres a na pomoc mu posila 6 jesuiti
z Evropy: 3 Spanély a 3 Italy®3°
1604 — Hernandarias zajat kmenem Mapuche cca tisic kilometra jizn€¢ od Buenos Aires,
podaii se mu vSak uprchnout a prezit
1605 — indiani zijici na bfezich Paraguaye se boufi proti ptidélovani do encomiendas; je
proti nim vyslana trestna vyprava, ktera ale zaato¢i na Upln¢ jiny kmen a mnoho jeho
¢lent privede do Asuncion jako valecné otroky; jesuita Marciel de Lorenzano (ktery jiz
drive vystupoval proti zachazeni s indidny v encomiendas) ma kézani proti otrokaiskym
praktikam, které je sice relativné ispé$né, zarovet jim ale zisk4 ¥adu mnohych neptatel’*!
1605-1606 — epidemie, ktera zabiji velké mnozstvi indiant ptidélenych Spanélim v ramci
systému encomiendas (v dobé Alfarovy inspekce v r. 1611 bude mit mnoho encomiendas
méné nez 10 indiant)’>?
1608 — guvernér Hernandarias piikazuje jesuitim zaklddat domorodd meésta a $ifit
evangelium v okoli feky Parana a v oblasti Guayra
- koncem roku jesuité dokoncuji osvobozovani vSech ,,otrokti*, kteti pod nimi
slouzili (na své koleji v Asuncidnu je osvobodili jiz poc¢atkem stoleti, coz vSak
mélo za nasledek vyschnuti dotaci od osadnikti rozzufenych takto revolu¢nim
precedentem)®*?
1609 — Filip III. vydava nafizeni o pouze mirové evangelisaci vSech paraguayskych
indianfi (pokud tito sami kolonisty nenapadnou)®**
- Pavel V. zfizuje arcibiskupstvi v La Platé
- 29. prosince zaloZena prvni redukce: San Ignacio Guazu, zhruba 25 mil jizné od
Asuncion,’® dalsi jesuité se vydavaji na vychod do Guaira
1610 — José Cataldino a Simon Maceta zakladaji prvni redukci mezi Guarani: Nuestra
Sefiora de Loreto”®
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1611 — kralovsky inspektor Francisco de Alfaro se dekretem pokousi omezit praktiku
dovazeni domorodych zen do ,harémi; snazi se téz prosadit nahrazeni osobniho
sluzebnictvi (Casto hraniCiciho s otroctvim) mzdovym systémem a ve své zprave
vyjadiuje roztrpéeni nad neschopnosti Spanélii poudit ,,své indiany* ve vite®’
1613 — provincidl Diego de Torres piSe v carta danual (vyrocni zpraveé) svému
nadfizenému o nutnosti upravit néjak zvyk spole¢nych domi u Guarani — povazuje to za
nutné k prosazeni monogamie (,,Nevyhody spole¢nych doml musi byt néjak eliminovany
[...] kazdy kohout do svého kurniku.*) — dlouhé domy ziistanou sice zachovany a budou
i nadale obyvany 6 — 12 rodinami, kazda viak bude mit svou mistnost”®
- Gonzalez de Santa Cruz zakladé redukci San Ignacio Mini
1614 — epidemie neStovic ve tfech redukcich, umrtnost je vSak nezvykle nizkd —
,,pouhych* 11 procent®*
1615 — Gonzélez de Santa Cruz zaklada redukci Itapua
1617 — Hernandarias (u konce posledniho guvernérského obdobi) navrhuje rozdélit
provincii Rio de La Plata na dvé: Buenos Aires (Rio de La Plata) a Paraguay, k cemuz
ovsem dojde vzhledem ke vSem byrokratickym proceduram az v r. 1620
- Hernandarias kon¢i ve funkci guvernéra a jeho nastupcem je Diego de Gongora,
ktery po rozdéleni zlistane guvernérem oblasti Buenos Aires, zatimco guvernérem
Paraguaye se stane Pedro Hurtado de Mendoza
1620 — najezdy bandeirantes ze Sao Paula zacinaji byt natolik intensivni, ze je nutné ve
velkém presouvat celé osady
- Vasquez de Espinosa, ktery navstivil Paraguay, podava zpravu o indidnskych
vesnicich encomiendy: maji okolo 500 obyvatel (pfed piichodem Spanéli je
tvotily §ir§i rodiny ménici sidlisté co nékolik let);*" taktéZ popisuje mésto
Villarrica jako velmi chudé a bez patficného naboZenského zajisténi
- Gonzalez de Santa Cruz zaklad4 redukci Conception”!
1622 — papez Rehot XV. zaklad4 Sacra Congregatio de Propaganda Fide, jez piebira od
Rady pro Indie spravu misii a obecné¢ ma zarazit riist nezavislosti iberskych kralovstvi
v cirkevnich zéleZitostech kolonii’*?
1622-1629 — Montoya zaklada 11 redukci®*
1627 — Gonzélez de Santa Cruz zaklada redukci Candelaria
1628 — Gonzalez de Santa Cruz je zabit caciguem Nheguem; ten nasledné vyhlasuje tazeni
proti redukcim, je ale poraZen kiestanskymi Guarani vedenymi caciquem Neanguirrou a
Spanélskymi dobrovolniky (Asuncion pomoc odmitl) vedenymi portugalskym Slechticem
Emanuelem Cabralem”**
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- Anténio Raposo Tavares za ucelem ziskani otrokli napadéa redukce s vojskem
900 bandeirantes a 2 000 Tupid a vypaluje redukci San Antonio; Guarani se
pieskupuji v redukci Encarnacion a vyrazeji proti bandeirantes, jsou vSak
porazeni a vyplenéna je i redukce San Miguel; pater Mendoza je téZce ranén;
Guarani se shlukuji v jiné redukci pod vedenim cacigua Guiravery’* a patera
Macety, ta je vSak napadena posilou bandeirantes vedenou Manuelem Moratem;
Guiravera je zajat; bandeirantes ustupuji, kdyz se blizi posily z redukci
Archandéli a Svatého Tomase;*® v té dobé v redukcich pobyva i novy
paraguaysky guvernér Luis de Céspedes Garcia Xeria, cestujici pravé pres sous
do svého ufadu v Asuncion, ktery ale odmitd jesuitim pomoci, coz pozdéji
Kralovska vysoka rada pro Indie (Real y Supremo Consejo de Indias) shleda
zlo¢inem®*’
- Maceta a Mansilla se vydavaji pronasledovat bandeirantes; dati se jim dohnat
jednu ze skupin a vyjednat osvobozeni Guiravery, jeho Zeny a dalSich Sesti
zajatci; poté pokracuji dal az do Rio de Janeira, kde budou orodovat za zajaté
nejprve u portugalské Kralovské rady a poté (s podporou zdejsiho jesuitského
provincidla) u mistodrziciho, ktery jim sice poskytne komisafe k prozkoumani
celé zalezitosti, ale uz zadny ozbrojeny doprovod — bandeirantes komisaie
zazenou stielbou a padres se budou muset vratit do redukci s nepofizenou®*®
1628-29 — odhaduje se, Ze bandeirantes pod vedenim Raposo Tavarese pochytali na 5 000
indiant, z nichz ale pouze 1 200 dorazilo do Sao Paula (€ast uprchla, vétSina vSak béhem
pochodu zahynula)
1629 — v redukcich hrozi povstani, nebot mnoho Guarani se domniva, Ze je jesuité
shromazdili proto, aby byli snazsi kotisti bandeirantes; na obranu padres v$ak vystoupi
Guiravera — to sice povstani zazehnd, vztah obyvatel napadenych redukci k naboZenstvi
vSak zlstane po n¢jakou dobu zna¢né chladny, nebudou chtit nechat kitit své déti a nékteri
se piimo v redukcich vrati k nativnim nabozenskym praktikam®#’
- po Mastrilliho odchodu do Peru se novym provincidlem Paraguaye stava
Francisco Vasquez Truxillo®°
- v Guayra, v Uruguayi a na Paran4 existuje dohromady 21 redukci®!
1630 — bandeirantes uto¢i na redukci Sv. Pavel; ti z jejich obyvatel, ktefi uprchli do okoli
Villarricy, jsou zajati obyvateli tohoto (Spanclského) mésta; Montoya a Taio Zadaji o
pomoc guvernéra Céspedese, ten vSak odmitne poslat do Guayra armadu a namisto toho
vyda zakony ztézujici jesuitim pristup do redukci (pozdéji je bude muset z rozhodnuti
kralovského soudniho dvora odvolat)®>
1631-32 — bandeirantes ni¢i 10 z 12 redukci v Guayra; z plivodnich vice nez 100 000
Guaraniii zbyva jen 12 000 (zdaleka ne vSichni jsou ale zabiti nebo zotroceni, mnoho
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uteklo do lest) — ti se pod vedenim jesuitii pfesunuji na jih (bude to drasticky pochod®>?)
zanechavajice oblast Guayra prakticky pustou
1632 — najezdy bandeirantes nyni pokracuji na zdpad — na izemi kmene Itatin, u kterého
jesuité tou dobou zalozili 4 redukce,”* z nichz n&které bandeirantes zcela zni&i>>>
1633 — de Boroa stfida Truxilla na posici provinciala Paraguaye a podnika rozsahlou
visitaci v§ech redukci (v uplynulém roce v nich probéhlo 13 800 kit)*>°
1634 —mésto Villarrica je obnoveno na planich Yaru, pfedtim 4 roky neexistovalo, nebot’
bylo spolu se Ciudad Real vypaleno bandeirantes poté, co jesuité opustili Guayra®>’
- umira Hernandarias
1634-36 — v redukcich je epidemie nestovic, spalni¢ek a mozna i spaly ¢i tyfu
1636, 37, 38 — najezdy bandeirantes pod vedenim Antonia Raposa Tavarese, Andrého
Fernandese a Fernanda Dias Paise na kmen Tupi
1637 — Antonio Ruiz de Montoya cestuje do Madridu, aby u Real y Supremo Consejo de
Indias vymohl povoleni k ozbrojeni indianti, a Francisco Diaz Tafio do Rima, aby
informoval generala fadu a papeze o déni v redukcich a pozadal o dal$i misionare; ptl
roku se zdrzi ¢ekanim na lod’ v Rio de Janeiro, kde budou zatim kazat proti bandeiras
1638 — zatimco Montoya a Tafio jsou uz na cesté do Evropy, guvernér Asuncionu a
Kralovska rada v Charcasu uznavaji redlnost ohrozeni ze strany Portugalcti a povoluji
ozbrojeni obyvatel misii a jejich vojensky vycvik (z Buenos Aires je dokonce poslano 11
profesionalnich vojaki, aby padres s vycvikem indidnd pomohli)
- na konci roku prekracuje otec Diego de Alfaro s mnozstvim ozbrojenych a
vycvicenych Guarania feku Uruguay s umyslem znovuobsadit domoroda uzemi a
pfipadné i Celit bandeirantes, kteti by se zde potulovali; po nékolika menSich
potyckach s Portugalci se k Alfarovi pfipojuje skupina otce Romera a spojené
oddily o sile 4 000 muzi postupuji az k vyplenéné redukci Apostles
Caazapaguazu, kde se bandeirantes opevnili — nasledujici bitva je prvnim velkym
vitézstvim Guaranili nad paulisty (které ale bude mit za nasledek vypovézeni
jesuiti ptisobicich v Sdo Paulu a tvrdou odvetu, jez vyvrcholi bitvou u Mboror¢)
1640 — Montoya s Tafiem pfiplouvaji do Rio de Janeiro, kde jsou s poctami pfijati
guvernérem a Tafo vyhlasuje papezské breve hrozici bandeirantes klatbou, pokud by
pokracovali s najezdy na redukce a otrokarstvim, coz vyvola odpor obyvatel mésta, ktefi
zautoci na kolej jesuitli, a musi zasahnout vojsko (jesuité jsou nicméné vyhnani z nékolika
jinych brasilskych mést); Tafio poté odplouva do Buenos Aires’>
- Montoya dorazi do Limy s kralovskym dekretem umozZiujicim ozbrojovat
Guaranije palnymi zbranémi v situacich, kdy tak povoli vicekral Peru
- Jan, vévoda de Braganga, a jeho ctiZadostiva chot’ Luisa de Guzméan podnécuji
revoluci a vedou spiknuti proti Spanélské nadvladé; Portugalsko je opét nezavislé
1640-1707 — guaranijské redukce jsou obnovovany a stavi se nové — celkovy pocet: 30
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1640 — po najezdech bandeirantes znovuobnovena demografickd stabilita v redukcich

(40 000 obyvatel)

1641 — jesuitskd armada porazi bandeirantes u Mbororé (4 000 Guaranit véetné vysoce

ucinné kavalérie proti 450 portugalskych a holandskych stielct a 2 700 lucistnikiim

z kmene Tupi pod vedenim Manuela Pirese)

1642 — mésto Villarrica se pfesouva k horam Maracayt

1644 — asuncionsky biskup Bernardino de Cardenas y Ponce se pokousi vyhostit jesuity,

kteti ve sporu mezi nim a guvernérem Hinestrosou podpofili Hinestrosu, z Paraguaye pod

zéminkou, ze uci indiany bludy; Hinestrosa ale zve jesuitskou armadu do Asuncion, a

Cérdenas prcha do Corrientes

1646 — Guaycurt se spojuji s jinymi kmeny a s vojskem daleko vétSim nez Spanéclské

tahnou na Asuncion; jsou vSak odrazeni s pomoci milic z redukci®®

1647 — Cardenas presvédcuje prave nastoupivsiho nového guvernéra Paraguaye Diega de

Escobar y Osorio, aby mu povolil ndvrat do Asuncion

1648 — Cardenas vydava rozkaz vyhnat jesuity z redukci u Itatind, coz je ucinéno

ozbrojenou silou (pravdépodobné bez biskupova védomi), a to natolik brutalné, ze jeden

ze Ctyf jesuitl eskortovanych do Asuncion cestou zemie; Itatinové, kteti prebrani redukci

knézimi jinych fadl vnimaji jako ohrozeni vlastni svobody, se bouii a knéze vyhanéji (ti

po navratu do Asuncion budou tvrdit, Ze je nepochopitelné, jak jesuité mohli obstat mezi

indiany, ,.ktefi neplatili m3e, pohiby, ani ostatni poplatky*‘)*®!

1649 — Filip IV. 1649 uvaluje na redukce, které nazyvéa svymi nejvérnéj$imi vazaly, dan,

jez je vsak velmi mirna (tolar na kazdého muze ve véku od 18 do 50 let; z penéz se navic

hradi zaopatieni misionait)
- Cardenas se nechdva obyvateli Asuncion (ktefi mu jsou naklonéni diky jeho
sporiim s jesuity) po smrti Escobara zvolit novym guvernérem Paraguaye; hned
dva dny po svém zvoleni vydava se souhlasem cabildo (rady) a vétSiny obyvatel
znovu rozkaz, aby jesuité byli vyhnani z Paraguaye; dav vtrhavéa do asuncionské
koleje, vyhani jesuity a rabuje; vicekral v Peru, hrabé de Salvatierra, ptedvolava
Céardenase do Charcas a prozatimnim guvernérem jmenuje Sebastiana de Ledn y
Zarate, ktery pravé pobyva v redukcich; Ledn y Zarate se vydava do Asuncion,
ale je mu odepfen vstup — vraci se tedy do redukci, kde narychlo sbird vojsko
700°%? Guarani, zatimco Cardenas proti nému tdhne s nékolika stovkami
kolonistli; v néasledujici bitvé jsou kolonisté drtivé poraZzeni; Cardenas je zatCen a
posléze odeslan do Charcas

1650 — guvernérem v Asuncion se stdva Andrés de Ledn Garabito, ktery po svém piijezdu

vsazuje Sebastidna de Leon y Zarate do vézeni (kde tento r. 1672 zemfe)

1651 — Cardenas se usazuje ve mesté La Plata, kde ma stale mnoho ptivrZzencu, navrat do

biskupstvi je mu ale zapovézen’s

kolemr. 1652 — v ramci Spanélsko-portugalskych vélek je ze Sad Paula vyslan oddil dobte

vycvicenych portugalskych vojakl dobit Paraguay; guvernér Ledn Garabito, ktery si je

védom S$patného stavu asuncionské domobrany, se rozhodne plné€ se spolehnout na vojska

redukci, kterd paulisty skute¢né porazi’®*

%0 Ibid. ss. 344-5.

%! Ibid. s. 346.

%23 000 podle CHARLEVOIX, Pierre Frangois-Xavier de. Paraguay v dobé jezuitskych redukci. Olomouc:
Refugium Velehrad-Roma, 2008. s. 350.

963 Tbid. ss. 351-2.

%4 Ibid. s. 353.
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1653-55 — v redukcich je epidemie blize neuréené choroby, o které dobové zaznamy
hovoti jako o ,moru* (peste; pravdépodobné §lo o nestovice, spalni¢ky, &i tyfus);?®
Diego de Boroa piSe, ze mnoho lidi zemfielo, nebot’ jejich ptibuzni ve strachu z nemoci
utekli a zanechali je s horeckou, ziznivé a hladové — béhem budoucich epidemii budou
jesuité vydavat pfisné zakazy opoustét vlastni déti a Zivotni partnery”®®
1655 — koalice mistnich kmenti chce znicit mésto Corrientes, je vSak porazena armadou
redukci; piitomnost této armady u Buenos Aires odradi Angli¢any od titoku na mésto”®’
1656 — jesuitsky fad ma celkem ve svété cca 20 000 ¢lenti
1656 — guvernérem Paraguaye se stava Juan Antonio Blazquez de Valverde, kreol a
vysoky soudce peruanského vicekralovstvi, ktery jiz diive rozhodl ve prospéch jesuitli
po obvinéni, jez proti nim vznesl Cardenas ohledn¢ heretiCnosti guaranijského
katechismu, i ve véci jejich tidajného vlastnictvi stiibrnych dolia®®
1660 — jelikoz jesuité upadli v nemilost poté, co podpofili nezavislost Portugalska na
Spanélsku, je omilostnén Cardenas a je mu znovu nabidnuto misto biskupa v Asuncion;
on vsak prohlasuje, ze je na tak dalekou cestu pfili§ stary a nemocny, a stava se tedy
namisto toho biskupem v Santa Cruz de la Sierra

- Diaz Tafio znovu odjizdi do Spanélska, kde Tovarysstvo &eli negativni kampani

mnicha Villalona®®
1664 — Filip IV. povoluje, aby jedna ¢tvrtina misionait byla neSpanélskych
1665 — armada redukci porazi Calchaquie, ktefi se chystaji dobyt mésto Santa Fé
1667 — epidemie nestovic zabiji polovinu obyvatel redukce Corpus®’!
1673 — jesuitsky misiondi Nicholas del Techo vydava knihu Historia Provinciae
Paraguaie Societates Jesu®”’
1674 — jedna tfetina misionaid muze byt neSpanélského pivodu a nemusi ani pied
odjezdem z Evropy pobyvat rok ve Spanélsku

- mésto Villarrica se presouva do Itapé
1678 — Villarrica se ptesouva k fece Tobatyry, jednomu z pfitokli Manduvira — ackoliv
zde jiz neni ohrozovana bandeirantes, puda se ukazuje jako malo urodna (bude tedy
nasledovat jeste jeden piesun)
1679 — Portugalci vyzbrojuji v Rio de Janeiru 14 véle¢nych lodi k vypravé proti Buenos
Aires a na Spanélském uzemi blizko ostrova San Gabriel (dne$ni Uruguay) buduji
pevnost; Spané€lsky distojnik Antonio de Vera Mujica (pozdéjsi paraguaysky guvernér)
cvi¢i armadu redukei v obléhaci valce®”
1680 — Guarani pod vedenim svého polniho plukovnika a tfi Spanélskych distojnikt
tdhnou spole¢né se Spanélskou armadou na portugalskou pevnost s cilem uplné vyhnat
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Portugalce z Colonia del Sacramento (Colonia do Sacramento) (podobna operace se bude

opakovat jesté v letech 1702-04 a r. 1735)°74

1684 — Altamirano piSe, ze ackoliv je redukce San Ingnacio vzdalena od redukce Corpus

40 leagues (223 km), je systém zdejSich cest natolik dobry, ze je mozné ji na koni urazit

za 3 az 4 dny’”

1685 — je zaloZzena redukce Jesus (nazev odkazuje k matefskému kostelu jesuitti v Rimé

— Gesu), jako mnohé jiné bude ale jeSt¢ nejméné tiikrat presunuta kvali lepsi

obranyschopnosti a zdsobam vody®’®

1689 — z dobovych dokumentii vyplyva, ze Guarani nesm¢ji opoustét konkrétni redukce

bez explicitniho souhlasu jesuitskych padres, neni jim vSak branéno, pokud utikaji

v obdobich hladu, epidemie nebo valky®”’

1690 — z divodu prelidnéni stavajicich zalozeno 7 novych redukei
- general Augustin de la Concha uzavira mir s Chiquity a odkazuje je k duchovni
sprave jesuitl, coz ovSem vyvolava odpor obyvatel Santa Cruz, kteti provozuji
ilegalni obchod s otroky; dojde ke konfliktiim, misionaii si budou stézovat az u
mistokrale v Peru, a ten vyda edikt, v némz pod trestem smrti zakaze prodavani i
kupovani nasilim odvedenych indidnt a guvernériim ¢i velitelim, ktefi by takové
obchody trpéli, pohrozi okamzitym sesazenim®”’

1691 — zaloZena prvni z chiquitskych redukei

1695 — velk4 epidemie na Paran a v Uruguay: umird na 16 000 indianti (20% populace)’®’

1701 — Filip V. potvrzuje definitivni usazeni ,,toulavého mésta® Villarrica na mist¢, kam

se presunulo v r. 1683 a kde stoji dodnes

1702-04 — vojsko redukci pomaha Spanélim s operaci s cilem vypudit Portugalce

z Colonia del Sacramento”®!

1706 — Real Cédula (dekret), kterd zakazuje posilat indidny z teplejSich oblasti do Buenos

Aires, kde byli vzhledem k chladnym zimnim nocim velmi nachylni k respiracnim

onemocnénim ¢asto koncicim smrti

1707 — existuje 30 guaranijsko-jesuitskych ,,mést
- koalice Tobatli, Mataguayti, Mocobi a dalSich srovndva se zemi mésto Esteco na
hranicich provincii Tucumén a Chaco; je povolan Esteban de Urizar, aby proti
nim vedl tazeni®®?
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1712 — Jimenez si stézuje v dopise krali, ze ackoliv se padres podatilo piesvéd¢it mnoho
,nevéiicich“, aby ,,opustili divo¢inu®, je nedostatek téch, ktefi by je poté mohli pokitits*
1715 — na kratkou dobu vzniké mal4 redukce na uzemi Chiriguani (velmi bojovného
kmene, proti kterému mivala Incka fi$e opevnénou svou vychodni hranici®®)
- redukce vyuzivaji k dopravé na fece Parand vice nez 2 000 kanoi a obdobny
pocet na fece Uruguay?®¢
1721 — Pedro Faxardo, biskup v Buenos Aires, v reakci na mnozici se oCeriiujici zpravy
po visitaci redukei pise Filipu V. dopis na jejich obranu®®’
- José de Antequera, prokurator u Kralovské rady v Charcas, je vyslan jako
inspektor do Asuncidn, aby vySetfil obvinéni cabildo (méstské rady) proti
guvernérovi Diegu de los Reyes a v piipad¢ jejich potvrzeni zaujal jeho misto;
bude nasledovat mocensky boj, v némz jesuité podpoii Reyese (ktery k nim mél
blizko pfes rodinu své Zeny),”® za coz je Antequra neché vykazat
1722 — jesuité pomahaji Reyesovi uprchnout do Buenos Aires, odkud se tento posléze
vraci s potvrzenim svého naroku na posici guvernéra od vicekrale v Peru a usazuje se
v jesuitském meésté Candelaria; Antequera, jeho podporovatelé a regiment 600 vojakt
vyrazeji k misijnimu Gizemi; Reyes se stahuje a Antequera tazeni odvolava poté, co posle
jesuitim varovani a piikaz podfidit se jeho autorité a rozkaziim®®’
1723 — tficet kolonistll unasi Reyese z Corrientes do Asuncionu, aby zamezili dalSim
jesuitskym snaham dosadit ho zpét do byvalého uradu; ti se o to nicméné neuspesné
pokusi jesté dvakrat®
1724-29 — Antequera porazi royalistické sily vedené Baltasarem Garciou Rosem (¢itajici
i na 2 000 indiani)*®' a prohlasuje se nezavislym na Spanélsku; jeho vlada je ale brzy
ukoncena tazenim spojenych vojsk Buenos Aires a redukci, pied jejichz silou vétSina
Antequerova vojska desertuje (udalost je zndma jako prvni povstani tzv. comuneros, po
némz bude nasledovat druhé mezi lety 1732-35 a k potlac¢eni obou budou nasazena vojska
redukci o sile 12 000 Guarani®®?)
1727 — revolta Chiriguant: vSechny misie (téz frantiSkdnské, dominikdnské a
augustinidnské) na jejich tizemi a v jeho okoli zni¢eny”*?
1725-30 — guvernérem Paraguaye je Martin de Barua, ktery pise Filipu V. mnohé stiznosti
na jesuity (mj. ze pry jesuité krali dluzi 1 200 tolar z dani jejich indiant); kral necha
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stanovit komisi, ktera ale obvinéni vyvrati; o obhajobu fadu se zaslouzi predevSim
provincial Aguilar®®*
1726 — Chiriguanové¢ pleni okoli Santa Cruz a zemské ufady zadaji o pomoc chiquitské
redukce; Chiquitové nechtéji bojovat po boku Spanéli, padre Aguilar je viak presvédéuje
poukazem na to, ze Chiriguanové nici i kostely a urdzeji tak Boha; chiquitské vojsko o
sile 1 000 muzd se pridava ke Spandlim a i pres neustdlé vzajemné rozpory (které
zazehnava piitomny Aguilar) Chiriguany porazeji®®
- Bruno Mauricio de Zabala, capitdan general a guvernér v Rio de la Plata, zaklada
na obranu proti Portugalchm pevnost, kterd se pozdéji rozroste v meésto
Montevideo
1731 — Antequera je v Charcasu po n¢kolika letech soudnich procesti na pfimy rozkaz
z Madridu odsouzen k trestu smrti; béhem cesty na popravisté se ho ale dav pokousi
osvobodit, procez vicekral rozkaze Antequeru na misté zastielit a nasledné stielbou
zahnat 1 dav (n¢kolik mrtvych véetné¢ knézi); Antequerovo télo je poté odneseno na
popravisté a stato (jeste ve vézeni v Lim¢ se vSak Antequera setkava s Fernandem
Mompoéem de Zayas, ktery povede druhé povstani comuneros v Asuncion)
1732 — stav obyvatelstva redukci dosahuje historického maxima: 141 000, obyvatelstvo
zadné jedné z nich vSak z predev§im zeméd¢€lsko-ekonomickych diivodi neptesahuje
7 000%%¢
1732 —je zalozena kolej v Santa F¢ a jesuité zacinaji pracovat na projektu dvou linii misii
po vychodni a zapadni hranici izemi Chiriguant, které budou nasledné politikou riznych
dérkti schopni odradit od Gtokil na $panélska mésta a plundrovani jejich okoli®®’
1732-35 — druhé povstani comuneros v Asuncion, k jehoz potlaceni budou nasazena
vojska redukci®®® (povstani byva oznagovano jako jedno z prvnich vzepéti americkych
osadnikt proti kolonialni sprave)
1733 — 1739 — zéplavy a kobylky majici spolecné s politicko-valecnou nestabilitou za
nasledek hladomor, pandemii evropskych nemoci a zredukovani obyvatelstva z 140 000
téméf na polovinu®”’
1734 — témé&f vSichni z kmene Tarumad, jenz byl vtélen do Santa Maria de Fé, kvili
hladomoru uprchli a vratili se k Zivotu v lesich (podle provincidla Queriniho se ale o deset
let pozd&ji dobrovolné vratili)'%
1735 — Bruno Mauricio de Zabala definitivné potlacuje druhé povstani comuneros a stava
se guvernérem Paraguaye; jesuité se vraci do Asuncion a zaroven dostavaji i nové koleje
v Buenos Aires a Montevideu'?!
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- vojsko redukci poméahé Spanélam s operaci s cilem vypudit Portugalce z Colonia
del Sacramento!®? a porazi téz Guaycury a Mocobie, ktefi vyuzili oslabeni
provincie ob&anskou valkou k piepadani §panélskych usedlosti'?®?
1740 — zalozena redukce Conception u jizniho kmene Pampi, s jejiz vystavbou pomaha
i nékolik Guarani!®%
1743 — italsky historik Lodovico Antonio Muratori vydava knihu // Cristianesimo felice
nelle missioni de' padri della Compagnia di Gesu nel Paraguay (1743), v niz nazyva
spole¢nost v redukcich ,,blazenym kiestanstvim* %%
- Filip V. podepisuje jako své prohlaseni zpravu, jiz podal kralovsky soudce Juan
Vazquez de Aguero, ktery byl povéfen vySetfenim stiznosti na paraguayské
jesuity a shledal je neopravnénymi'%%
1744 — jesuité sami zadaji o navyseni dani pro obyvatele redukci, aby piedesli dal$im
spekulacim a pomluvam, vyfizeni zadosti je viak zdrzeno vyménou guvernéri !’
1745 — Filip V. pfijima Chiquity za své pfimé vazaly, ¢imz se jim dostava stejnych prav
a povinnosti (dafi jednoho tolaru) jako Guaranitm'°%®
1746 — Genoanové, ktefi obCas ze zvédavosti pfichazeji do redukce San Miguel, jsou
mistnim guaranijskym ufednikem, kterému projevuji velkou uctu, pouceni ve vite (podle
instrukci padre Herera, jemuz takovou tictu neprojevuji) a sami zadaji o zalozeni redukce
pro sviij kmen!%%
1746-7 — Pampové valéi se Spanély a jejich redukce Conception (nejlidnatéjsi ze viech
v Paraguayi) zanik4!!
1748 — Montesquieu (kterého rozhodn¢ nelze oznacit za ptitele cirkve) velebi ve svém
anonymné vydaném L'Esprit des Lois redukce jako idedlni komunity usSlechtilych
divocht (kniha je r. 1751 zatazena na Index Librorum Prohibitorum)
1750 — Tratado de Limites (Madridska smlouva): Spané&lé a Portugalci uzaviraji mir na
tikor redukei: Spanéltim je postoupena Colonia del Sacramento, Portugalci ziskaji izemi
mezi fekami Uruguay a Ubicui (Rio Grande do Sul), na némz lezi 7 redukei (misiones
orientales)!*!
1754 — ackoliv se jesuité podrobili Tratado de Limites a pokouseji se presunout Guaranie
na zapad od feky Uruguay, tito odmitaji redukce opustit a pod vedenim Sepé Tiarajue
odrazeji Spanélské jednotky, jez mély za kol odsunout je silou
- Buenos Aires mé okolo 16 000 obyvatel, z nichz jen asi Ctvrtina je nesmiSeného
$panélského plivodu a vétsinu tvoii gerni otroci'®'?
1755 — Josef 1. Portugalsky jmenuje do ¢ela vlady Sebastidoa Jos¢ho de Carvalho e Melo
(od r. 1770 markyze z Pombal), zndmého nenavisti k jesuitim (ten dokonce jmenuje

svého bratra vrchnim inkvisitorem a pouZzije inkvisici proti jesuitiim)
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1756 — spojené vojsko Spanéli a Portugalcti o sile 3 000 muzd drti guaranijsky odpor
(zabitych Guaranit: 1 311; Spanélti a Portugalcii: 4'013)
- kanadsky jesuita Pierre Francois Xavier de Charlevoix vydava Histoire de
Paraguay
- v Drazd’anech vychdzi kniha Historie de Nicolas I. Roy du Paraquari et
Empereur des Mamelus obvinujici jesuity z vytvareni nezavislého paraguayského
cisafstvi, hromadéni nezmérného bohatstvi a cvi¢eni vojsk na jeho obranu; podle
historika Roberta Southeye ,,neobsahovala ani slabiku pravdy*, pfesto vSak
v kratkém sledu vychézeji 4 francouzska, 2 italskd a 1 holandské vydani'°!4
1757 — v Portugalsku vydana Strucna zprdava o Republice zalozZené jesuity v zamorskych
teritoriich Spanélska a Portugalska vinici jesuity z vytvafeni statu ve statd, a tudiz i
ohrozovani brazilské bezpecnosti
1758 — ,,Tavoiina aféra®: pokus o atentat na portugalského krale Josefa I. (ktery se prave
vracel od své milenky Téavory Marchioness) — premiér Melo (Pombal) obviiuje jesuity
z podilu na spiknuti
1759 — jesuité vypovézeni z Portugalska
- Voltaire vydava Candida (tim, Ze vyobrazil redukce jako nezavislé na koruné,
vyrazng prispél k jejich negativnimu obrazu v o€ich evropskych monarchi)
1760 — stav obyvatelstva redukci: 105 00013
1761 — Smlouva z El Pardo, ktera anuluje Tratado de Limites, takze Spanélsko opétovné
ziskava byvalé izemi misiones orientales; Karel I1I. povoluje jesuitiim znovuvybudovat
zdejsi redukce, v predchazejicich valkach mezi Guarani a spojenymi Spanélsko-
portugalskymi silami v§ak padlo na 16 000 jejich ptivodnich obyvatel!?1¢
1766 — jesuité vypovézeni ze Spandlska (Karel I11.)
1767 — 27. tnora'®!” jesuité vypovézeni z celé $panélské kolonialni ¥ise (Karel II1.)
- demograficky stav redukci v dob¢ vyhnani jesuitd: v Paraguayi 88 864 prevazné
Guarani, 30 redukei; v Chacu 20 100 indidnt rdznych kment, 15 redukei; 20 000
Chiquitd v 10 redukcich!®®
- misii Cérdoba a nékteré dalsi prebiraji frantiSkani (vétSina ostatnich zanika)
1773 — Klement XIV. rozpousti bulou Dominus ac Redemptor jesuitsky fad
1813 — jako dusledek boje o nezavislost vznikaji Provincias Unidas del Rio de la Plata a
je zruSen systém encomiendas
1814 — Pius VII. obnovuje jesuitsky fad
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