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UVOD

Velikonoc¢ni tajemstvi je svym vyznamem postaveno do sttedu déjin spasy,
do stfedu zivota kazdého kiestana. Smrti a zmrtvychvstdnim nas Kristus ptivedl
,,ha cestu nového Zivota (Rim 6,4).

Udalosti zavrSujici d€jiny spasy se odehravaji v atmosféie zidovského svatku
Pesach. Ten je zivou pfipominkou udélosti velmi zasadni pro dalsi déjiny Izraele.
Je to exodus, nabyti svobody a svébytnosti dosud zotro¢ovaného naroda.

Nelze piehlizet toto ,,pozadi“ Kristovy smrti. Je zde totiz zcela jistd
kontinuita, kterd by meéla byt nazirdna v souvislostech a neméla by byt
vytrhovana z kotent.

Kristus zavrsuje prejiti Izraele z otroctvi do svobody svym piejitim ze smrti
do nového Zivota.

Téma velikono¢niho tajemstvi ma hluboce osobni rozmér pro kazdého
kiestana. Slovy svatého Pavla jsme ujiSténi, Ze Otec dava svého Syna za kazdého
z nas: ,,0On neusetfil vlastniho Syna, ale za nas vSecky jej vydal; jak by nam spolu
s nim nedaroval viecko?* (Rim 6,32).

I pro m¢ je tato udalost natolik velkd a zaroven natolik osobni, Ze spolu
s dal§imi nékolika okolnostmi mi byl vztah k prozivani Kristova tajemstvi
impulsem pro volbu tématu diplomové prace. DalSim aspektem, ktery urcoval
smér mého rozhodovani, bylo pratelstvi ze Skolnich let s divkou hledajici
a nalézajici svoji viru u naSich starSich bratrii ve vife. Zablesky z téchto let,
ulomky rozhovort o ,,nasem* a ,,jejich® Bohu, o kterém jsme ob¢& védély, Ze je
tyz, ve mn¢ pretrvavaji dodnes. Nakonec je zde Komunita Blahoslavenstvi. S tou
jsem se setkala pravé v dobé zminéného pratelstvi a velmi mne potésilo, jak
hluboky vztah chovaji jeji ¢lenové k Izraeli, a ze se tento rozmér promita také do
slaveni a dalSich rovin Zivota Komunity. V neposledni tadé stoji za zminku
kultura slaveni Komunity, kterd dodava patficnou hloubku, krasu a také radost
kazd¢ liturgii.

V prvni cCasti této prace se obezndmime s zidovskou modlitbou, liturgii

a slavenim svatkd. Zvlastni pozornost bude vénovana modlitb¢ pozehnani —



berakah, ktera je velmi vyznamna pro kiestanskou eucharistickou modlitbu.
Dals$im dtlezitym bodem je svatek Pesach, ktery z nékolika dlivodl Gzce souvisi
s nasim slavenim.

Druh4 cast se vénuje vyznamu velikonoc¢niho tajemstvi, jeho zasadnimu
postaveni v kiestanském zivoté, v d&jinach spasy. Nasledné je pojednano
ovyvoji slaveni velikono¢niho tajemstvi a také o liturgii dneSni, ktera
zaznamenala po II. vatikdnském koncilu pfevratné zmény. Nakonec je tu
analogie Zidovské a kiestanské bohosluzby, jsou zdiraznény zasadni prvky,
které tvoti spojnici mezi obéma liturgiemi.

V posledni ¢éasti se zamyslime nad vlivem ustanoveni II. vatikdnského
koncilu, ktera se zabyvala liturgii a slavenim velikono¢niho tajemstvi. Na uplny
zavér se dozvime o Komunit¢ Blahoslavenstvi jako mistu zivého setkavani
s Kristem ukfiZzovanym a vzkiiSenym, a jako mistu modliteb za Izrael.

Metodou shromazdéni vhodné literatury, jejim studiem a nasledné pohledem
na praktické naplnéni probiran¢ho tématu v Zivot¢ Komunity Blahoslavenstvi, se
pokusime o ucelené a konstruktivni pojednani, které by mélo pfinést prehledné
informace potiebné k zakladnimu uchopeni tématu velikono¢niho tajemstvi
s jeho zidovskymi kofeny a sjeho praktickym prozivanim v soucasné cirkvi,
konkrétné v Komunité Blahoslavenstvi.

Zékladni literatura, o niz se budeme opirat, je tvofena v prvni ¢asti zejména
dilem o Zzidovské modlitb¢ Carmina Di Sante a praci Frantiska Kunetky
zabyvajici se zidovskymi kotfeny kiest'anské anafory, k tomu pak néleZeji dalsi
publikace o zidovskych svatcich a liturgii.

V dalSich castech ndm budou vychozimi pfedev§im Dokumenty Druhého
vatikdnského koncilu spolu s knihami pojednavajicimi o liturgice od Adolfa
Adama a publikaci o liturgickém slaveni Frantiska Kunetky. Cerpat budeme
1z Pisma svatého a Misalu.

Prace si davéa za cil hloubé&ji porozumét vyznamu Kristova velikono¢niho
tajemstvi. Privést ¢lovéka k tomu, aby si podstatnéji uvédomil, jak velky dar
dostal od Otce: ,,Nebot’ Blih tak miloval svét, ze dal svého jediného Syna, aby

kazdy, kdo v ného véfi, nezahynul, ale m¢l Zivot vé&ny* (J 3,16).



Liturgické slaveni JeZiSova tajemstvi nam dava plnou uUcCast na jeho smrti
avzkiiSeni. Pti  kazdé eucharistii je aktualizovdno tajemstvi smrti
a zmrtvychvstani. Je dilezité, aby si ¢loveék uvédomoval velikost této situace
a s nalezitym védomim ji prozival.

Ktomu lze, véfim, pfispét 1 poznadnim kofenli — poznanim Zzidovské
spirituality a liturgie. Modlitby, které pronasel sdm Kristus, jeho u¢ednici, matka,
to jsou modlitby i dneSniho Izraele. Nelze tedy ponechat bez povSimnuti texty,
obftady, ritudly, kterymi sam JeZi$ uctival svého Otce, kdyz se k nému modlil.

Nejdiive se tedy budeme snaZzit proniknout do Zidovského svéta modlitby
aslaveni a nasledné presuneme pozornost k liturgii kiestanské, s jejimi
soucasnost. Budeme tak odkryvat jednotlivosti i celky, které se v obou liturgiich
shoduji, budeme se snazit vyzdvihnout spole¢né jadro obou slaveni, kterym je

oslava Bozich skutk® spasy vic¢i nam.



1. ZIDOVSKE KORENY SLAVENI MYSTERIA PASCHY

Zidovska modlitba a liturgie otevira cestu k lep§imu pochopeni i prozivani
liturgie kiestanské. Na souvislosti, které mezi obéma liturgiemi nachdzime, lze
nahlédnout, kdyz vedle sebe klademe pojmy jako ekklesia a synagoga,
bohosluzba slova a Keri’at ha-tora (,,Cteni Tory*), kiest a mikve', nedéle a Sabat,
pust a Jom kipurz, kazani a midras, a samoziejmé velikonoce a Pesach. Nejde
o to popirat plivodnost kiestanské liturgie a omezovat ji pouze na pokracovani
liturgie zidovské, ale je tfeba vymezit, odkud kiestanska liturgie prameni, kde
hledat plidu, z niz vyrasta.

Novost kiestanské liturgie nalézdme v christologické reinterpretaci toho,
co jiz predlozil judaismus. Véanoce nyni pfipominaji JeziSovo narozeni,
velikonoce JeZiSovu smrt a zmrtvychvstani, letnice dar Ducha svatého, toto je ale
tteba chapat jako potvrzeni a zavrSeni zidovskych svatkl, ne jako jejich popteni

W e r 4 W J4 4
¢1 obsahové vyprazdnéni.

1.1 ZIDOVSKA MODLITBA A LITURGIE

Modlitba je pro véficiho Zida nepostradatelnou a samoziejmou soucasti
kazdodenniho Zivota. Byt véficim znamend proZzivat kazdou udalost dne v Bozi
pfitomnosti a vS§echny prozité skutecnosti pak promitnout do modlitby.

Modlitbou je Bohu neustale vzdavana chvéla a dik za jeho laskyplné Ciny,
za zjeveni jeho velikosti a moci a jeho sdileni v d¢€jinach vyvoleného naroda.
Clovék je prostiednictvim modlitby stdle upominan na to, Ze vysel ze Stvofitele
aje snim spojen. Spiritualita zivé modlitby uschopiiuje ¢lovéka k tomu, aby
viude kolem sebe vidél Bozi dilo oslavujici se ve stvotenych vécech.’

Zidovska liturgie je velmi rozmanita, modlitebni sbornik, o ktery se

liturgie opird, sestdva zmnoha rGznorodych textd. Spadaji sem prosby,

' Léazeii k ritudlni ogists.

2 Den smifeni“ je dnem pftisného postu.

3 Metoda vykladu Téry a spisy obsahujici tyto vyklady.

* Srov. DI SANTE, C., Zidovska modlitba. K pocatkum krestanské liturgie, s. 222.
> Srov. KUNETKA, F., Zidovské koreny kiestanské anafory, s. 2.



diktivzdani, pozehnani, véroucné texty, pravni ustanoveni, poeticka dila a eticka
pojednani. Zakladni struktura liturgie je ale srozumitelna, je soustfedéna kolem
tti zékladnich modliteb, jez se od sebe li§i obsahem 1 strukturou. Témito
Gstfednimi body jsou Sema Jisra’el, Tefila a Keri'at ha-Tora. Nad tim v§im
avtom vSem stoji jest¢ prvek, ktery je zasadni pro zidovskou modlitbu, a to
pozehnani — berakah, s nim se setkavame napfiic¢ veskerou liturgickou modlitbou,

at’ uz pronasenou spole¢né ¢&i individualng.®
1.1.1 ZASADNI POSTAVENI MODLITBY BERAKAH

Berakah je hlavni formou Zidovské modlitby. Vyraz je odvozen od slova
barak — zehnat. Modlitbou pozehnéani je Bith veleben a oslavovan za svoji
dobrotivost, kterou projevuje svému lidu v d€jinéch spasy.

V priib¢hu doby se utvofila stald formule, kterou zac¢inala i1 koncila kazda
modlitba: ,,PoZehnany jsi, Hospodine, BoZe nas.” S nejstarsi kratkou berakah se
setkdme uz ve starozakonni knize Genezis, kdy Abrahamiiv sluZzebnik pronesl
pozehnani, kdyz se mu podafilo najit Zenu pro Izdka (Gen 24,27). V Novém
zakoné nalezneme mnoho berakot, at’ uz explicitné, nebo (vétSinou) implicitné.
Mezi nejznaméjsi patii JeziSovo diklivzdani Otci za to, Ze si jako piijemce svého
zjeveni vybral ,,malické” (Mt 11,25-27). V ptipadé implicitnich berakot fadime
mezi nejzndméjsi tu, kterd je v oddile o ,,ustanoveni veceie Pan¢“ (Mk14,22-
24).]

Bible dosvédcuje, ze pramenem veSkerého poZzehnani je pouze Bith, Bih
Zehnajici jednotlivym lidem, ale také Blh, ktery udéluje poZehnani
prostiednictvim ¢lovéka. Bih sdm je ovSem také objektem pozehnani, a to ve
smyslu vzdavani diki a chval, vyznavani jeho velikosti a dobrodini. ,,Zehnat“ ma
v souvislosti s berakah jiny vyznam, nez mu piisuzujeme v kiestanské tradici.
Nejde o to zehnat véci, ale velebit Boha za véci, které nam dava. Clovek

odpovidd na Bozi Ciny, které zjevuji jeho velikost. Smyslem je odhaleni

% Srov. NOSEK, B., DAMOHORSKA P., Uvod do synagogdini liturgie, s. 67.

7 Srov. DI SANTE, C., Zidovskd modlitba. K pocdtkiim kiestanské liturgie, s. 22. Srov. Také
KOWALSKI, A., Spolecné dédictvi aneb Zidovské koreny eucharistie: Beraka. Radio Vaticana. [online]
2005, [cit. 2011-01-30] Dostupné na Internetu: http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=4684
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skutec¢nosti, Ze vSe existuje pouze ve vztahu ke Stvofiteli a je to znamenim jeho

starostlivé lasky.®

Misto, které zaujima berakah v zidovské liturgii definuje Di Sante jako
tzv. ,,generativni jadro*. Nosnou strukturu liturgie pak tvoii Sema Jisra el, Tefila
a Keri’at ha-Tora (Cteni Tory). Toto je uspotadano do celku, ktery lze idealné
zobrazit pomoci tfi soustfednych kruht. Stfed predstavuje berakah, generativni
jadro; prvni kruh Sema Jisra'el, druhy Tefila a tfeti Keri ‘at ha-Tora. Vztah mezi
jadrem a kruhy je dynamicky, kruhy se navzajem obohacuji, shrnuji, posiluji.

Tato ,,architektura modlitby“9

se neméni, nalezneme ji v centru kazdého
liturgického ukonu — synagogalniho 1 individudlniho. V Zidovské modlitbé
nalezneme tedy trojitou strukturu, jejimz stfedem prochdazi pravé modlitba

berakah.'

1.1.1.1 Berakot u jidla

V zivoté zidovské rodiny ma spole¢né stolovani velky vyznam, rodinné
jidlo je v judaismu aktem nabozenskym a provazi ho fada pozehnani."

Birkat ha-moci. Pozehnani, které¢ ptedchazi jidlu, se nazyva birkat ha-
moci (,,ten, ktery dava vychazet®). Toto kratsi ze dvou pozehnéani, ktera se k jidlu
vztahuji, zni:

Pozehnany jsi, Hospodine, Boze nas, Krali svéta, jenz dava vyriist chlebu
ze zemé.

V poZehnani figuruje zékladni vyraz lechem — vyznamové bohaty pojem.
Prvnim vyznamem je ,chléb®”, jako konkrétni potravina, v §ir§im smyslu
znamena jidlo vSeobecné. Chvalit a dékovat Bohu za chléb tedy znamena chvalit
a dékovat mu za vSechny plody zemé, které jsou dany ¢lovéku k obzive 1 radosti.

R rr M ’ Iy 12
Lechem ale také ptipomina maso obé&tovanych zvifat a manu.

8 Srov. KUNETKA, F., Zidovské koreny krestanské anafory, s. 4. Srov. Také DI SANTE, C., Zidovskd
modlitha. K pocatkiim kiestanské liturgie, s. 46.

DI SANTE, C., Zidovska modlitba. K pocatkium krestanské liturgie, s. 39.

1 Srov. Tamtéz, s. 38-39.

'Srov. DI SANTE, C., Zidovskd modlitha. K pocatkium krestanské liturgie, s. 139.

' Srov. Tamtéz, s. 142.
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Pozehnani, které se pronasi pied zacatkem stolovani, odkazuje na nékolik
rozmérd Boziho obdarovani. Bih dava ¢lovéku pokrm, aby si na zemi zajistil
zivot. Darem chleba je také stile znovu prozivan zazrak many a upomind néas na
nasi zavislost vii¢i Bohu."

Birkat ha-mazon. Nasleduje po jidle a jednd se o delsi strukturované
protoZe je o ném, jako o jediném, zminka v Toéfe: ,,Budes jist dosyta a budes
dobrofecit Hospodinu, svému Bohu, za tu dobrou zemi, kterou ti dal* (Dt 8,10). 14

Sklada se ze tii pozehnani (dnes ze Ctyf), kterd rabinska literatura
odvozuje z verse Dt 8,10. Prvni pozehnani birkat ha-zan (,,poZzehnani za pokrm®)
oslavuje Boha jako toho, ktery s laskou zivi vSechna stvofeni. Dlraz je kladen na
univerzalismus Bozi lasky."

Druhé pozehnani birkat ha-arec (,,pozehnani za zemi*) chvali Boha za
zemi, kterd byla Izraeli ddna. Z teologického pohledu uvadi Talmud souvislost
dékovné modlitby za ¢asny pokrm a za to, co dava trvaly Zivot.'®

Tteti pozehnani bone Jerusalajim (,,jenz buduje Jeruzalém*) vzyva Boha
a vzdava mu diky, jako ,,obnoviteli Sionu. Je to prosba k Bohu, aby navzdy
zachovaval své milosrdenstvi vuc¢i izraelskému lidu. Prosi za odpusténi
nevérnosti ¢lovéka viic¢i Bohu a sobectvi, které se klade do cesty Bozi lasce
a starostlivosti."’

Az do konce prvniho stoleti po Kr. zahrnovala birkat ha-mazon pouze tti
vySe zminénd pozehnani. Pozd&ji byla ptipojena ¢tvrtd berakah ,Jenz je dobry

. 18
a ¢ini dobro*.

1.1.1.2 Berakot jednotlivce

Pro véficiho Zida je berakah neoddélitelnou soudasti kazdé jednotlivé

udalosti konkrétniho dne. Tento zivotni postoj zaméteny k Bohu vedl k vytvoreni

1 Srov. KUNETKA, F., Zidovské koreny kirestanské anafory, s. 41.

' Srov. DI SANTE, C., Zidovskd modlitba. K pocatkiim kiestanské liturgie, s. 142,

' Srov. KUNETKA, F., Zidovské koreny kiestanské anafory, s. 47.

' Srov. Tamtéz, s. 49.

7 Srov. DI SANTE, C., Zidovskd modlitba. K pocathkiim kiestanské liturgie, s. 145. Srov. Také
KUNETKA, F., Zidovské koreny kiestanské anafory, s. 49.

8 Srov. DI SANTE, C., Zidovskd modlitha. K pocatkim krestanské liturgie, s. 146. Srov. Také
KUNETKA, F., Zidovské koreny ki'estanské anafory, s. 50.
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celého systému kratkych berakot. Jednotlivé kratké modlitby se vztahuji
k udalostem dne i noci a obepinaji tak cely Zivotni prostor &lovéka."

Ranni modlitba. Ranni vstavani provazi 15 berakot. Pro kazdy jednotlivy
ukon (procitnuti, zaslechnuti kokrhani kohouta, otevieni oc¢i...) je uréeno zvlastni
pozehnani.”

Pozehnani jsou plivodné piedepsana pro soukromou modlitbu jednotlivce.
JelikoZ vSak neexistovala zddnéd psand ptirucka a malokdo tak umél pozehnani
zpaméti, byla ranni poZzehnani prenesena do vefejné bohosluzby.*’

Veéerni modlitba. Vecerni modlitbu tvoii Sema a jedno pozehnani. Tato
modlitba je zaroven vyznanim viry i prosbou o pomoc.

I béhem dne, at’ uz u prilezitosti prace ¢i odpocinku je Bith veleben
formou pozehnani. Pozehnéni jsou pronasena také pri zvlastnich prileZitostech,

jako je cesta, nemoc nebo prichod smrti.**
1.1.2 SEMA JISRA’EL

Sema Jisra’el, ,,Slys, Izraeli®, je nejvyssi vyznani viry Zidovského naroda.
Sklada se ze tii pasazi z Tory (Dt 6,4-9; 11,13-21; Nu 15,37-41), které jsou
obklopeny pozehnanimi. Dvé rozsahlejsi jsou zatfazena pted recitaci biblického
textu, jedno poZehnani stoji na konci a celou modlitbu uzavird.” Mezi
zminénymi Uryvky je i text Dt 6,4-9, kterym odpovida Jezi§ na zakonikovu
otazku po prvnim piikazani ze vSech, a z néhoZ je odvozen nazev modlitby:
»lezi§ odpovedél: ,,Prvni je toto: SlyS, Izraeli, Hospodin, Blih nds, jest jediny
péan; miluyj Hospodina, Boha svého, z celého srdce, z celé své duse, z celé své
mysli a z celé své sily!“« (Mk 12,29-30).%*

P¥i ranni bohosluzbé pied modlitbou Sema ptedchazeji dvé berakot
a jedna po ni nasleduje. Prvni dvé pozehnani vychéazeji svym tématem z Zalmu

19, kde se hovoii o svétle a zakon¢. Pozehnani Jocer or (,,Jenz vytvaii svétlo)

1 Srov. KUNETKA, F., Zidovské koreny kiestanské anafory, s. 16-17.

2 Srov. DI SANTE, C., Zidovskd modlitba. K pocdatkiim kiestanské liturgie, s. 132.

2! Srov. NOSEK, B., DAMOHORSKA, P., Uvod do synagogdlni liturgie, s. 84.

22 Srov. DI SANTE, C., Zidovska modlitba. K pocatkium krestanské liturgie, s. 135-136.
3 Srov. NOSEK, B., DAMOHORSKA, P., Uvod do synagogdlni liturgie, s. 70.

24 Srov. DI SANTE, C., Zidovskd modlitba. K pocatkim krestanské liturgie, s. 24.
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velebi Boha za dar stvofeni, ktery je zde symbolizovan svétlem, obsahuje
kedusah, chvalu Boha tiikrat svatého. Druhé poZzehnani Ahava raba (,,Nesmirnou
laskou®) chvali Boha za jeho lasku, kterou projevil darem Toéry izraelskému
narodu. Tieti pozehnani Emet ve-jaciv (,,Pravdivé a jisté*), pronasené po Sema,
je chvalou Boziho slova a dikiivzdanim za vysvobozeni z Egypta.”

Vecerni pozehnani jsou tematicky podobna rannim, ale pfeci jen jsou tu
jisté odliSnosti; na zaver pribyva jesté jedno zavérecné pozehnani. Prvni berakah
Ma’ariv aravim (,,Jenz Cini, Ze se veCery Sefi*), velebi Boha za noc, ktera prave
nastala, ta je ustfednim tématem modlitby. Je zde opét, jako v Jocer or, kladen
daraz na univerzalnost Hospodinova Stvoteni, chybi ale kedusah. Biih je veleben
za to, Ze upird noci (temnotam) jakoukoliv absolutni platnost, potira jejich moc
silou svétla a fadu. Druhé pozehnani Ahavat olam (,,Vécnou laskou*) vzdava
Bohu dik, podobné jako pii ranni modlitbé, za dar Toéry. Treti pozehnani
nasleduje bezprostiedné po Sema a vyznava pravdivost a uéinnost proneseného
Slova Boziho. Ctvrté pozehnani Haskivenu (,,Dej nam ulehnout™) se nazyva také
,prodlouzené vykoupeni®, protoZze je povazovano za pokracovani piredchozi

modlitby. Zada Boha o ochranu b&hem noci a odvraceni sil zla.”®
1.1.3 TEFILA

Tefila tvofi hned po Sema druhy ustiedni bod Zidovské modlitby.
Rabinska literatura nepouziva vyrazu Tefila (modlitba) pro jakoukoliv modlitbu,
ale pravé pro tuto konkrétni hlavni modlitbu synagogélni liturgie.”” Nazyva se
také Semone esre, coZ v hebrejs§tiné znamend ,,osmnact“ — skldda se totiz
z osmnacti pozehnani (ve skutec¢nosti jich je ale devatenact, protoze Ctrnacté

pozehnani se d€li na dv¢). Dalsim pojmenovanim pro Tefilu je Amida, hebrejsky

2 Srov. KUNETKA, F., Zidovské koreny kiestanské anafory, s. 25-26. Srov. Také NOSEK, B.,
DAMOHORSKA P., Uvod do synagogalni liturgie, s. 71-72.

26 Srov. DI SANTE, C., Zidovska modlitba. K pocatkim krestanské liturgie, s. 66-78. Srov. Také
NOSEK, B., DAMOHORSKA P., Uvod do synagogdlni liturgie, s. 72-73.

" Srov. KUNETKA, F., Zidovské koreny kirestanské anafory, s. 21.
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,vstoje®. To proto, ze je prondSena ,vstoje stvari obracenou k Jeruzalému,
mistu a symbolu svatosti.*®

Pocet pozehnéani prondsenych pii liturgii je proménlivy a odviji se ode
dne, kdy se bohosluzba kona: ve vSedni dny se recituje vSech 19 pozehnani,
o Sabatu a svatcich 7 (neobsahuje prosby). Tefila v sobé nese vSechny hlavni
prvky modlitby: velebeni a dikiivzdani, vyznani a prosbu.”

Tefila se pronasi tiikrdt denné — rano, odpoledne a vecer. Sklada se
z devatenacti poZehnani, ktera se déli do tii oddili:

1) prvni tfi pozehnani, 2) posledni tfi pozehnani, 3) tfinact prostfednich
pozehnani.

Prvni tfi pozehnani tvoii Gvod s tématem Bozi chvaly a oslavy jeho
hlavnich vlastnosti, jez jsou: ldaska, moc, svatost.

Tfi zavérecna poZehnani vyjadiuji vedle diklivzdani 1 nadéji, ze Blh
obnovi bohosluzbu v jeruzalémském Chrdmu a celou zemi naplni pokojem.

Ttinact prostfednich poZehnani tvoti jadro Tefily. Podle Di Sante je
muzeme nazvat ,, Magnou Chartou“ judaismu, protoze z nich lze vypozorovat
jeho zakladni hodnoty.”® Prosby nejsou sestaveny nahodné, ale maji urity ¥ad.
Prvni tif1 prosby se tykaji dusSevnich a duchovnich hodnot: chapani, pokani
a odpusténi. Ctyfi nasledujici prosby se tykaji hodnot svobody, t&lesného zdravi,
hojnosti plodit zemé a vlasti. DalSich Sest proseb se vztahuje vice na spoleCenstvi
a spole¢nost, maji univerzalni charakter — zahrnuji téma spravedlnosti a téma

mesia§ské éry.”!
1.1.4 KERDPI’AT HA-TORA

,.Cteni Tory“ je ze viech ti strukturalnich jednotek, které tvoii zidovskou
liturgii, nejdtlezit&jsi a nejsmérodatngjsi. Nejen proto, Ze Sema i Tefila jsou
vlastné¢ tvoreny uryvky z Tory, ale pfedevsim proto, ze teprve na pude Téry oboji

Y7

dosahuje své zralosti. ,,Podle toho, jak véfici spoleCenstvi studuje a odkryva

2 Srov. DI SANTE, C., Zidovska modlitba. K pocatkim krestanské liturgie, s. 80-81.
' Srov. NOSEK, B., DAMOHORSKA, P., Uvod do synagogdlni liturgie, s. 73.

% DI SANTE, C., Zidovskd modlitba. K pocdtkiim kiestanské liturgie, s. 87.

3! Srov. KUNETKA, F., Zidovské koreny kiestanské anafory, s. 23-24.
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Toru, uci se poslouchat svého Hospodina, nebot’ ho miluje celym svym srdcem
a celou svou dusi a celou svou silou (Sema), a Zit v diivéfivém odevzdani se jeho
vili, kdyz se k nému modli a prosi ho za své potieby (Tefila)“.>

Cetba Pisma je uvedena a zakonéena dvéma berakot:

Pted cetbou: ,, Pozehnany jsi, Hospodine, Boze nas, Krali svéta, jenz nds
vyvolil mezi viemi narody a dal nam svou Toru. Pozehnany jsi, Hospodine, jenz
nam dava Toru.” Po Cetbé: ,, Pozehnany jsi, Hospodine, Boze nas, Krali sveta,
jenz jsi nam dal Zakon pravdy a zasadil jsi uprostred nas Zivot vécny. Pozehnany
Jjsi, Hospodine, jenz nam dava Toru. “

Prvni pozehnéni je stvrzenim toho, ze Bih dava Izraeli Toru, ktera je pro
n¢j Bozim slovem a neni omezena Casovym horizontem, ale BoZi zjeveni je
nepretrzity a nekoncici proces. V druhém pozehnani je diraz poloZen na véény
zivot, ktery zidé obdrZeli spolecné s darem Tory; jejim poznavanim a studiem

jsou tohoto Zivota u¢astni.”
1.1.5 KADDIS A KEDUSAH

Kaddis a kedusah jsou dvé¢ liturgické modlitby, které je tfeba zminit kvili
jejich vyznamu pro kiestanskou eucharistickou modlitbu. Oba dva ndzvy maji
stejny slovni kofen kados, ,,svaty®, ktery také odkryva jejich tematickou napln,
a tou je uznani a vyznavani Bozi svatosti.

Kaddis je vyznamnou doxologii Zidovské liturgie, v liturgii ma délici
funkci mezi riznymi ¢astmi bohosluzby. Naplni modlitby je prosba o posvéceni
Boziho jména a o ptichod BoZiho kralovstvi.

Kedusah je oslavou Boha tfikrat svatého, opird se o text Iz 6,3. Pii této

4

modlitbé je véfici Cloveék ve spojeni s andé€ly, ktefi oslavuji Boha svatého,
z tohoto obrazu je patrné, ze pozemska liturgie je odrazem liturgie nebeské.

Takové chapani liturgie je totozné s kiestanskym chapanim bohosluzby.

32 DI SANTE, C., Zidovskd modlitba. K pocdtkiim kirestanské liturgie, s. 113-114.
33 Srov. Tamtéz, s. 122. Srov. Také NOSEK, B., DAMOHORSKA, P., Uvod do synagogalni liturgie, s.
78.
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Kedusah se pronasi v ramci prvniho poZehnani modlitby Sema, tietitho pozehnani

v Tefile a je souasti zavéru ranni modlitby.**

1.2 ZIDOVSKE SVATKY

Slaveni svatkli je u Zidd, stejné jako u dalsich naboZenstvi a néarodi,
neodmyslitelnou soucasti zivota. Cyklicky se opakujici udalosti slaveni poskytuji
¢loveéku jistotu a fad nejen na urovni teologické, ale 1 Cist¢ lidské. Rytmus
jednotlivych tydna urcuje slaveni Sabatu. Ro¢ni cyklus Zidovského kalendaie
vypliuji svatky, které jsou rozdéleny podle teologické zavaznosti do tfi skupin:
svatky poutni (Pesach, Savuot a Sukot), svatky velké (Ro§ ha-Sana, Jom kipur)
a svatky mensi (Chanuka a Purim).”

Poutni svatky zptitomnuji nejdilezitéjsi udalosti v déjindch spasy
zidovského naroda, jedna se o vyjiti z Egypta, obnoveni smlouvy a vstup do
zem¢ zaslibené. Velké svatky pfipominaji nevérnost ¢lovéka a vérnost Bozi, jsou
to dny velkého pokéni a obratu. Také proto se nazyvaji ,,pfisné®, spise nez radost
v nich totiz prevazuje kriticky postoj k sobé samému. ,,Mensi* svatky nenatizuje
Toéra a odkazuji na méné vyznamné udalosti Zidovskych déjin, proto také nazev
,,mensic. 36

Oslava svatkli se nedé€je pouze v rdmci synagogy, ale je nedilnou soucasti
rodinného zivota; slavi se modlitbou, spolecnou bohosluzbou, nebo i spolecnou
hostinou. Rozdilny charakter jednotlivych svatki dava clovéku prostor pro
prozivani radosti, ale i usebraného zamygleni se nad svoji hi$nosti.*’

Ve svatcich Izraele miZeme vidét nomadské a agrarni pozadi.

V interpretaci svatki, které se diive vztahovaly k jednotlivym fazim ptirodniho

3 Srov. KUNETKA, F., Zidovské koieny kiestanské anafory, s. 29. Srov. Také DI SANTE, C., Zidovskd
modlitha. K pocatkiim kiestanské liturgie, s. 167.

35 Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 3. Srov. Také DI SANTE, C., Zidovskd modlitba.
K pocatkim krestanské liturgie, s. 186.

36 Srov. DI SANTE, C., Zidovska modlitba. K pocatkium krestanské liturgie, s. 186.

37 Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svitky, s. 9.
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roku, je tfeba uplatnit teologizaci a historizaci®® svatka. Témito dvéma procesy se

méni obsah a charakter svatkli, ale i celého ro¢niho cyklu. ,,Ten uz neni

kultickym odrazem ro¢niho pfirodniho kruhu, ale zptfitomtuje BoZzi jednani

v déjinach naroda; Bozi jednani, které Clovéka zachraniuje a osvobozuje, a to
: . . D : - ¢339

nejen v minulosti, ale 1 v pfitomnosti a budoucnosti.

Kromé& samotného Pesachu zde uvedeme jeSté nékteré dal§i vyznamné

svatky proto, ze i v nich lze spatfit mnohotvarnou Bozi péci o Izrael a dokresluji

tak poselstvi Velikonoc.

1.2.1 SABAT

V pribéhu roku hraje sabat stézejni roli. Sobotnim dnem vrcholi
sedmidenni tyden, je to den pracovniho klidu, ale také piedevsim den otevienosti
pro Bozi slovo. Sabat lze nazvat pra-svatkem Zidia.* Pouze Sabat ma své
pojmenovani (odpocivat, prestat), ostatni dny jsou nazyvany podle vztahu
k nému: prvni den po soboté, apod. Zachovavani svate¢niho dne ma prohlubovat
vztah a soulad mezi Stvofitelem a stvofenim, mezi jednotlivymi ¢leny rodiny
i celého naroda.*' O Zadném jiném dnu neni zminka v Desateru piikazani. Sabat
je také dovrSenim procesu Stvofeni: ,,V Sesti dnech ucinil Hospodin nebe 1 zemi
(...) a sedmého dne odpocinul.“ (Ex 20,11) V dob¢ po vyjiti z Egypta mél Sabat
také funkci socialni. Je dnem klidu pro viechny bez rozdilu.*

Ptipravy na oslavu sobotniho dne zacinaji od pate¢niho dopoledne
piipravou pokrmi, peCenim specidlnich chlebi chalot, Gklidem.

Sthl o Sabatu ma zvlastni symbolické uspofadani: dva svicny odkazuji na
dvoji verzi dekalogu v Totre, v Ex (20,8) zacind piikaz o zachovavani soboty

slovem pamatuj, v Dt (5,12) slovem dbej. Na misté otce rodiny jsou dva chleby

3 Teologizace je jednoznagna zaméfenost svatku na Boha, kterd odmita jakykoliv ptirodni kult.
Historizace ptinasi spojeni konkrétni udalosti z izraelskych dé&jin s ritualnimi obtady svatku. Viz
KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 9.

3 KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svitky, s. 9-10.

“ Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 21.

* Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 16-17.

2 Srov. STERN, M., Svatky v Zivoté Zidi, s. 35.

18



chalot, které symbolizuji manu — tu Izraelité sbirali Sestého dne ve dvojnasobném
mnozstvi, aby sedmy den dodrzeli Hospodiniiv ptikaz o klidu. Nadobka se soli je
pfipominkou smlouvy.

Kdyz je vSe pfipraveno, otec se starSimi syny odchdzi do synagogy k prvni
sobotni bohosluzb¢, matka s détmi zGstdvdA doma a pied zipadem slunce
vykonava obfad zazihani svici, ktery je ji vyhrazen.®

Vecerni bohosluzba v synagoze se sklada ze dvou prvki kabalat Sabat,
piijeti Sabatu a ma’ariv, coz je veCerni bohosluzba. Kabalat Sabat tvoti soubor
zalmtl a basnickych skladeb, které se odiikavaji na zahajeni sabatu, Sest zalml
(95-99,29) ptipomina Sest pracovnich dni. Po nich nasleduje Sabatova pisen
,Pojd’, mtj mily*, ve které je Sabat ptirovnavan k nevéstd.** Nakonec je zafazena
vederni modlitba.*

Po navratu domt ze synagogy Zehnaji rodie svym détem, poté se zpiva
pisenn o andé¢lech Sabatu. Nez otec usedne ke stolu, pronese ,,Chvalu state¢né
Zeny*, je to text posledni kapitoly knihy Pfislovi, ve kterém jsou uvedeny ctnosti
zidovské Zeny. Kdyz jsou vSichni pfitomni u stolu, zahajuje otec rodiny jidlo
sobotnim kidusem, coz je zasvéceni sobotniho dne. Nejdiive se recituje uryvek
z knithy Genezis, pak se pronasi berakah nad vinem, berakah k zasvéceni
sobotniho dne a pozehnani nad chlebem, kterym je zahdjena hostina. Pfi této
berakah je odkryta rouska, kterou jsou ptikryty chleby, otec pozveda chléb, lame
jej, osoli a rozdéluje piitomnym.*°

Samotnd hostina sestava nejméné ze tii chodl, mezi jednotlivymi jidly se
zpivaji rizné pisné na oslavu Sabatu. Svatecni veceti zakoncuje modlitba po
jidle, kterd je v sobotu v&t§inou zpivana.*’

Konec Sabatu ohlasuji prvni tfi hvézdy, které se objevi na nebi. Tento
okamzik je mistem pro bohosluzbu havdala, rozliSeni. Nazev je odvozen od

modlitby, kterd vyraz rozlisit obsahuje. Text modlitby je inspirovan versi z Tory,

# Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 19-20.

* To je odvozeno z midrase, kde je psano, Ze kazdy den v tydnu ma svého partnera (nedéle ma pondgli,
utery ma stredu, ¢tvrtek ma patek), jen sobota partnera nema. Bith tedy ustanovil Zenicha pro sabat a je
jim Izrael. Srov. STERN, M., Svatky v Zivoté Zidii, s. 39.

* Srov. STERN, M., Svdtky v Zivoté Zidii, s. 39-40.

* Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 22-23.

7 Srov. STERN, M., Svdtky v Zivoté Zidii, s. 42-43.
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pojednava o rozliSeni mezi svatym a nesvatym, svétlem a temnotou, Izraelem
a narody.*

Havdala by se méla pronaset nad poharem naplnénym vinem aZz po okraj,
ktery je symbolem hojnosti a blahobytu. Misto zde ma také vonné koteni
a havdalova svice, spletena z n¢kolika pramenti do tvaru copu.

Pronasi se Ctyfi poZehnani. PoZehnani nad vinem: vino se pak pije aZ na
konci obfadu. Pozehndni nad vonnym kofenim: kazdy si mize pti¢ichnout, aby
se umensila bolest plynouci z rozlouceni se sabatem, a také aby viné sabatu
pieSla 1 do dalSich dni. Pozehnani nad ohném: prondsi se nad zapalenou
havdalovou svici, Blh je veleben za dar ohné. Pozehnani havdala: pojednéva
o odd¢leni svatého dne od svétského tydne. Pije se vino z kalicha a na konci

pozehnani je svicka zbytkem vina uhasena.*’
1.2.2 POUTNI SVATKY

Mezi poutni svatky patii Svatek piejiti — Pesach, Svétek tydni — Savuot
a Svatek stankt — Sukot.

Pavod tii nejvyznamnéjSich svatkl  zidovského néaboZenstvi je
vegeta¢nich obdobich. Pesach je oslavou jarni sklizné jeémene, Savuot letni
sklizn¢ obilovin a Sukot podzimni ovocné sklizn€. VSechny svatky jsou vyrazem
velké radosti a dikli za urodu, kterou je mozné ziskat a uzivat pouze s BoZim
pozehnanim.>

Poutni svatky dostaly sviij nazev proto, ze v obdobi téchto tii svatkl
putovalo do jeruzalémského Chrdmu velké mnoZzstvi véficich, aby tak prozili
nejdulezitéjsi udalosti roku ve svatém mésté Jeruzalémé, pak také aby splnili

ptikaz z knihy Exodus: ,,Tfikrat v roce budes slavit mé slavnosti“ (Ex 23,14).”!

* Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 26-27.

¥ Srov. STERN, M., Svdtky v Zivoté Zidii, s. 49-50.

3% Srov. DI SANTE, C., Zidovska modlitba. K pocatkium krestanské liturgie, s. 189.
*! Srov. Tamtéz, s. 29.
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Kazdy Zid, ktery dovrsil dvanacty rok Zivota, musel tak kazdoroéné alespoii na
jednu tuto slavnost putovat do jeruzalémského Chramu.*>

Po historizaci bylo tedy obsahem svatkli, kromé pod€kovani za trodu,
pfipomenuti urcité udalosti d&jin spasy (vyjiti z Egypta, smlouva na Sinaji,
putovani pousti). ,,Poutni svatky jsou také celebrativnim vyjadienim zakladnich

teologickych pojmi a pravd: Bozi vlada, BoZi zjeveni, Bozi prozietelnost.«

1.2.2.1 Pesach

Viz kapitola 1.3 — Pesach, nejvétsi svatek Zida, pamatka vysvobozeni

z otroctvi v Egypté.

1.2.2.2 Savuot

Savuot je dékovnym svatkem za pSeni¢né zné. Slavil se sedm tydnii po
Pesachu, kdy probihala dozinkova slavnost na podé¢kovani za zné, které se zacaly
o Pesachu sklizni jeémene a skonéily pravé o svatku Savuot (,,tydny*)
pSeni¢nymi znémi. Doba mezi témito dvéma svatky se odpocitavala a tento zvyk
se nazyva pocitani omeru.’ 4

Pivodni zemédé€lsky kenaansky svatek byl pfisné teologizovan; je
zaméfen na Hospodina, ktery je darcem urody, jemuz patii prvotiny vseho.
Svéatek byl také historizovan, k tomu doslo ale pomérné pozd¢€; v obdobi rané¢ho
7idovstva byl svétek spojen s udalosti darovani Téry na hofe Sinaj. >

Kromé toho, Ze je Savuot oslavou zni a svitkem Tory, nazyva se
hebrejsky také aceret, ,zakonceni®. Tento nazev nese jednak pro zakonceni
sklizné, ptfedevS§im ale proto, Ze na roviné historické zakoncuje smysl Pesachu,
jehoz dovrSenim je dar Téry. Odchod z Egypta nema sviyj cil sdm v sobé, ale je
orientovan na Sinaj. Exodem Izrael pifechdzi od zavislosti na faraonovi
k poslusnosti Bohu, pfestdva byt otrokem, stavd se sluzebnikem Bozim,

vykonava sluzbu, ktera znamené svobodu a kralovani.”®

32 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 23.

3 KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svitky, s. 29.

3% Srov. DI SANTE, C., Zidovska modlitba. K pocatkium krestanské liturgie, s. 194.
> Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 59.

%% Srov. DI SANTE, C., Zidovska modlitba. K pocatkim krestanské liturgie, s. 197.
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1.2.2.3 Sukot

Sukot doslova znamena ,,stany*, ¢i ,,stanky*. Svatek stank trva po sedm
dni a oslavuje posledni sklizei, kterou tvoii zejména vino a olej. Pivod svatku je
tedy odvozen od vinobrani, jez se na podzim slavilo; ve vinicich vznikaly chatky
a pristiesky, které slouzily k jejich hlidani. Knézska tradice dava rolnicky svatek
do souvislosti s déjinami Izraele. Odvolava se pfitom na Toru, kdyz zdivodiuje,
pro¢ maji béhem tohoto svatku 7idé bydlet v lehce zbudovanych stancich
z listnatych vétvi. Tento zvyk se chdpe jako upominka na to, Zze Blh pecoval
o Izraelce pti vychodu z Egypta.

Pavodni zemédé€lsky kenaansky svatek byl teologizovan a historizovan.
Darcem urody a vinic je Hospodin, dava ,vino pro radost lidskému srdci*
(Z 104,15). Historizace svatku klade diiraz na putovani Izraelitdl pousti a na jejich
prebyvani ve stanech. >’

Dnesni slaveni svatku Sukot je stale provazeno dvéma hlavnimi symboly —
to je suka a lulav. Suka vyjadiuje Bozi ochranu pfi Ctyficetiletém putovani pousti.
I dnes se stavi provizorni piistiesky, ve kterych Zidé travi o svatku vétsinu ¢asu
a vyjadtuji tak daivéru v Boha, ktery chrani sviij lid v ohroZeni a nejistoté.™

Druhym symbolem je slavnostni kytice /ulav, neboli ,,ctyii druhy®. Kytice
utvofend ze Ctyt riznych druhti rostlin méa symbolizovat jednotu Izraele a pfitom
vypovidd o riznych druzich lidi, ktefi dohromady tvoii jeden narod. Pfi zpévu
halelovych Zalml se stouto kytici mava do vSech smérli, aby se vyjadfilo
kralovani Boha v celém vesmiru.>

Radost slavnostniho tydne ziskala v 7. /8. stoleti vrchol v podob¢ svatku
Simchat Tora — Den radosti z Tory. Osmy den svéatku Sukot si Zidé ptipominaji
zavrseni celorocniho cyklu ¢teni Téry a vyjadiuji radost z toho, ze Cetba Tory
nikdy nekonc¢i. V tento den je totiz pteCten posledni Uryvek Deuteronomia

a zadina &etba Geneze.*

>" Srov. KUNETKA, F. Zidovsky rok a jeho svatky, s. 62.

* Srov. Tamtéz, s. 67-68.

* Srov. Tamtéz, s. 68.

% Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 26.
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1.2.3 MENSI SVATKY

1.2.3.1 Chanuka

Historicky ptivod svatku Chanuka (Posvéceni chrdmu) spadd do doby
vlady syrského krale Antiocha IV. Epifanése, ktery se v druhém stoleti pred
Kristem pokousel helenizovat judaismus. V roce 167 pted Kristem pronikl do
jeruzalémského Chramu a znesvétil ho obétovanim Diovi. Tato posledni udalost
vedla k povstani, jehoz vysledkem bylo znovuziskani Chramu v roce 165 pied
Kristem. Nasledovala velka slavnost, pfi niz byl chrdm vycistén a znovu
posvécen. Tato slavnost se néasledné opakovala kazdy rok a stala se svatkem
Chanuka, ,,zasvéceni®. Nazyva se také ,slavnost svétel”. Svatek trva osm dni
a za¢ina 25. dnem mésice kislev, tj. prosinec.®’

Symbolickym obtfadem svatku Chanuka je postupné rozsveécovani
osmiramenného svicnu menora. Svicen ma ve skute¢nosti svétel devét, osm jako
pripominku zézraku®, devaté je svétlo Samas, které slouzi k zazihani dal$ich
svétel.” Svice se zapaluji po setméni, kazdy den jedna. Pfi jejich zazihani je

Bohu vzdéavan dik za pomoc a divy, které konal.

1.2.3.2 Purim

Purim, Svétek lost, se slavi mésic pted svatkem Pesach. Pti tomto svatku
je vzpominano na zachranu Zidd pied tklady Hamana, vlivného tifednika krale
Achagverése. Ten chtél vyhladit Zidy a datum jejich genocidy zamyslel urdit
pomoci losu, jak o tom ¢teme v knize Ester.

Den pted samotnym svatkem se dodrzuje pulst, na pamatku postu, ktery
drzela kralovna Ester.

Na svatek Purim se méa dodrzovat pét zvlastnich pirikaza:

8 Srov. DI SANTE, C., Zidovska modlitba. K pocatkim ktestanské liturgie, s. 214. Srov. Také
KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 84.

62 Podle talmudické legendy nebyl pii obnové chramu dostatek oleje pro menoru — sedmiramenny svicen.
Nasla se pouze mala nadobka s olejem, ktery by vystaéil na jeden den. Stal se vSak zdzrak a malé
mnozstvi oleje vystacilo na cely tyden, nez byl pfipraven novy olej. Rabinska tradice tuto udalost uvadi
jako diivod osmidenniho trvani svatku. Viz KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svitky, s. 84.

% Srov. STERN, M., Svdtky v zivoté Zidi, s. 132.
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1. Pf1 bohosluzbé se ptredcita kniha Ester, kdykoliv zazni jméno Haman,
délaji pritomni hluk pomoci fehtacek jako vyjadieni nesouhlasu a snahy po
vymazani vzpominky na néj. 2. Posilani darka bliznim. 3. Darky pro potiebné,
aby se 1 oni mohli v den svatku radovat ze slavnostniho pohosténi. 4. Radostna
hostina v rodinném kruhu s dostatkem vina, jako pfipominky zazraku pfti hostiné

kralovny Ester. 5. P¥ikazani byt vesely obsahujici zakaz postu.®*

1.3 PESACH - NEJVETSI SVATEK ZIDU

Nazev svatku Pesach vychazi z hebrejského vyrazu pasoach, coz znamena
ptreskocit. Svatek je pfipominkou vyjiti z Egypta, kdy Bih uchréanil prvorozené
Izraele, pokud méli dvefe potieny beranéi krvi.®
Teologicky vyznam svatku vystihuje toto pozehnani:

,,Pozehnany jsi, Hospodine, BozZe nas, Krali svéta, jenz nds vyvolil mezi
v§emi narody, vyzdvihl nas nade vsechny jazyky a posvétil nas svymi prikazy. Ve
své lasce jsi nam dal knasi radosti svatky: tento svatecni den nekvasenych
chlebu, den nasi svobody a den Stésti, zasvéceny svatému shromazdeni
a vzpomince na vychod z Egypta. V pravde jsi nas vyvolil a posveétil mezi vSemi
narody a dal jsi nam v dédictvi radost a veseli. PoZehnany jsi, Hospodine, jenz

v . 4 “66
posvécuje Izrael a svatky.

1.3.1 VYVOJ SVATKU

Svatek Pesach se nazyva také svatkem Nekvasenych chlebt. Kazdy
z téchto ndzvi ma plvod v jiném svatku, jednalo se o dva svatky, jejichZ slaveni
pfipadalo na prvni jarni Uplné€k, a které se pozd¢ji spojily a vytvofily tak jediny

svatek.”’

5 Srov. STERN, M., Svdtky v Zivoté Zidii, s. 160-164.

% Srov. Tamtéz, s. 165.

% DI SANTE, C., Zidovska modlitba. K pocatkim krestanské liturgie, s. 193.
7 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 23.
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Nomadska faze. NejstarSi zminka o Pesachu je obsazena v Ex 12.
Nomadska faze svatku, jez se praktikovala jesté v obdobi pred Izraelem, je jarni
kultovni slavnost, kterd se konala pfi pfesunu ze zimni pastvy na jarni
(,,ptechod*). Svatek zacind se zdpadem slunce a probihd az do noci. Je zabito
malé zvife, jehoz krvi musi byt potfen vchod do stanu. Slavnost probihd ve
velkém stanu, ve spoledenstvi §iroké rodiny, piedseda ji otec rodiny.®®

Nasleduje hostina, pfi niz se dodrzuji jistd pravidla: zvife musi byt mladeé,
bez vady, samecek. Musi byt upeceno na ohni, celé snédeno, zbytky se pali
v ohni a jako pfiloha se podava nekvaSeny chléb a hotké byliny.

Slaveni svatku vyjadfuje ochranu pied zlem v situaci ,,pfechodu®, krev je
symbolem Zivota. Spole¢né jidlo mé upevnit vztahy mezi pribuzenstvem. Zbytky
jidla se pali v ohni, aby nikdo jiny (zvlast€¢ démoni) nemohl byt ucasten
spole¢ného jidla.”

Svatek NekvaSenych chlebti (Macof). Svatek Macot je pavodné
rolnickym kenaanskym svatkem. Spocival v obétovani prvniho koSe urody
jeémene polnim bozstviim. Teprve po vykonani obéti se mohlo uzivat sklizeného
obili. Prvni chléb z nové sklizn€ byl nekvaseny, protoze na zacatku svatku musel
byt vSechen stary kvaseny chléb odstranén. Tehdy ale stary chléb slouzil
k zadélavani chleba nového, proto, kdyz byl odstranén, byl novy chléb
nekvaSeny — macot. Svatek trval sedm dni, byl svatkem poutnim. Podobné jako

. , o L , y 70
u Pesachu jde o svatek ptirodni a je jim oslavovana plodnost zemég.

Historizace a teologizace svatki Pesach a Macot. Pivodné na sob¢ tyto
dva svatky nebyly zavislé, az ve zpravé o vyjiti Izraele z Egypta se oba spojily
v jeden a byl jim dan v jejich pavodnich ritualech novy obsah. ', Krev, ktera
0 Pesachu symbolizovala Zivot, uz nema moc sama ze sebe, ale je znamenim pro

Boha, ktery prejde, usetii a zachrani.«’> Hotké byliny ziskavaji vyznam hotkosti

% Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 32.

* Srov. Tamtéz, s. 33.

70 Srov. Tamtéz, s. 34-35.

" ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 24.
"> KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svatky, s. 33.
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egyptského utlaku. NekvaSeny chléb je vniman jako ,,chléb souzeni. Take
datum obou slavnosti odkazuje na datum exodu.”

Pesach v Chramé. Dalsi fazi vyvoje svatku je prechod od doméaciho
slaveni k poutni slavnosti v jeruzalémském Chramé. O zpiisobu slaveni z doby
nabozenské a kultovni reformy (8. /7. stol. pt. Kr.) vypovida Dt 16: ritus je
pfizpiisoben mistnim pomériim (maso neni opékéano, ale vatreno aj.); kult je
soustfedén do jeruzalémského Chramu, vSude jinde je slaveni zakdzano;
v navaznosti na chramovy kult silné vystupuje do popredi obé&tni aspekt slaveni.”

Exil a doba po exilu. Vtomto obdobi dochazi k teologickému
a obsahovému prohloubeni svatku. V exilu se slaveni Pesachu ptesouva zpét do
prostiedi domova. Po navratu je znovu vybudovan Chram, kde se provadi
zabijeni zvirat, hostina se nadale kona v domech. Misto potirani domu krvi je
pokropen krvi lid v Chramé. Stale vétsi vyznam je ptikladan zpévu a chvalam.
Pesach se stava opravdovou pfipominkou Boziho spasného Cinu, ktery je
aktualizovan ve slaveni svatku. Svatek také ziskava mesiansko-eschatologickou
dimenzi.”

Doba JeziSova. V JeziSoveé dobé mélo slaveni Pesachu n€kolik zdkladnich
bodii:

1. Vyhledavani zbytkii kvaseného chleba. Pied samotnym svatkem je
z celého domu odstranovan stary kvas (Ex 13,7n), nasledné se kona ritualni
prohlidka, kdy otec rodiny prochédzi s lampou dim a hledd zbytky kvaSeného
chleba. Pokud je n&jaky nalezen, druhého dne je spalen v ohni.

2. Obet v Chrame. V chramovém nadvoii byli pfed zapadem slunce
zabijeni beranci. Kazdy Izraelita zabijel beranka sam, ptitomni knézi zachycovali
krev do nadob, ta byla pak vylévana k oltafi, odkud byla podzemnim kanalem
odvadéna do potoku Kidron.

3. Pesachova vecere. Hostina se konala v rodinném spolecenstvi, nemusi
se ale jednat pouze o pokrevni rodinu. Oproti Ex 12 m¢la tato vecefe slavnostni

rdz a podobala se spiSe fecko-fimskym hostindm. Pt1 jidle se lezelo na polstatich,

3 Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 34.
™ Srov. Tamté, s. 36.
7 Srov. Tamtéz, s. 37.
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leva ruka slouzila jako opora, pravou se jedlo. Pesachova velefe sestavala
z uvodnich obtadu (kidus), hagady a veCete, modlitby po jidle (birkat ha-mazon)
a zavérecnych obradu.

4. Svatek Macot. Sedmidenni svatek se Casové kryje s Pesachem.
Sedmého dne se slavi pfechod Rudym motfem — udél se totiz sedmy den po
vychodu z Egypta. Povinnost jist nekvaSeny chléb se v dob¢ JeZiSoveé vztahovala
pouze na prvni den svatku.

Ustfednim tématem oslav svatku Pesach je vyvedeni Izraele z Egypta.”
1.3.2 LITURGICKE ZTVARNENI

1.3.2.1 Pripravy

Pocatek pesachového tydne ptipada na 14. nisan (bfezen-duben). Ptipravy
zaCinaji uz nékolik tydnl pied samotnym svatkem, a to pecenim macot
(nekvasenych chlebil). Bezprostiedni ptiprava pred svatkem probihd 13. nisanu,
kdy je uklizen diim a musi z n¢j byt odstranény veskeré potraviny, které obsahuji
kvas (nazyvaji se chamec). Déje se tak na pamatku nekvasenych chlebt, které se

pii sp&sném odchodu Izraelitd musely upéct jesté pred vykynutim.”’

1.3.2.2 Pesachové pokrmy

Predpisy a modlitby pro pesachovou veceii jsou obsazeny v Hagadé, coz
je vypravéni o noci exodu, které se predéita pii sederové veéeti.”® Seder znamena
rad, poradek; v Sir§Sim smyslu je to cely domaci obfad, vykondvany v prvni dva
pesachové vecery. Seder je také specidlni talif ¢i misa, kterd je umisténa na
slavnostni tabuli a obsahuje jednotlivé pokrmy, které odkazuji na udalosti

79
exodu.

76 Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svitky, s. 38-40.

77 Srov. STERN, M., Svdtky v Zivoté Zidii, s. 167-168.

78 Stejné jako ostatni bohosluZebni texty, nema ani Hagada svého autora, pouze redaktory, ktefi privedli
text az ke kone¢né podobé, kterou nabyl v 10. stoleti. Na rozdil od ostatnich knih Zzidovskych modliteb je
Hagada téméf vzdy ilustrovana. Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 41-42.

" Srov. DE VRIES, S. P., Zidovské obiady a symboly, s. 118.
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Pesachovy chléb, maca, je nekvadeny chléb z pSeniéné mouky.” P
veCefi md maca dva vyznamy. Podle biblické interpretace je to ,,chléb
vysvobozeni* — souvislost se spéSnym odchodem Izraeliti z Egypta. Jiné pojeti
jej nazyva ,chlebem souzeni“, jakozto ptipominky téZkého Zivota Izraele
v Egypté. Na stole jsou pfipraveny tfi porce chleba zakryté ubrouskem —
symbolika tfi praotci Abrahdma, Izaka a Jakoba, nebo podle jiného vykladu tii
skupin izraelského naroda: knézi, leviti a ostatniho lidu.®

Vino. Piti vina je o tomto ve€eru povazovano za nabozenskou povinnost.
Kalich s vinem se ma ¢tytikrat naplnit a vypit v mistech, ktera jsou pfesn¢ urcena
sederem. Pocet kalichi se odvozuje zEx 6,6n, kde je ¢tverym zpiisobem
vyjadieno vysvobozeni z Egypta. Text je ale zakoncen jesté patou vypovédi, kde
se mluvi o zemi slibené Abrahamovi, Izakovi a Jdkobovi — tento pfislib je pti
veCefi vyjadfen patym kalichem, kalichem proroka ElidSe, mesidSova
predchidce. Z tohoto kalicha vsak nikdo nepije, stoji pouze naplnén na stole.®

Karpas. Zelenina, kterd se podava jako pfedkrm a naméci se do vody nebo
octa.

Hoiké byliny, maror, symbolizuji egyptské otroctvi.

Charoset je sm¢s z pomletych jablek a ofechill, do které se namaci hoikeé
byliny. Pfipomina jil, ktery Izraelité pouzivali pti vyrob¢ cihel v Egypté€.

Pecena kost se zbytkem masa pifipomina beranka, ktery se v dobach
Chramu jedl peCeny na ohni. Také ale zndzoriiuje vztazené rdmé, kterym
Hospodin vyved] Izrael z Egypta (Z 136,12).

Vejce pecené ve skofapce je pripominkou obéti, kterd byla v piedvecer

Merw , v 83
Pesachu ptinasena v Chrame.

1.3.2.3 Pribéh a struktura pesachového sederu

KdyZz je sederova tabule pfipravena, zacina slavnost, které piedseda

nejcastji otec rodiny, ma za tikol celé slaveni tidit a pronaget modlitby.*

%0 Té&sto z mouky a vody je zpracovano do tenké vrstvy a ihned upeéeno, aby nedoglo ke kvaseni, tomu se
také predchdzi perforaci tésta pied pe¢enim. Chléb ma hranaty tvar. Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a
Jjeho svatky, s. 42.

8 Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 42.

%2 Srov. Tamtéz, s. 43.

8 Srov. Tamtéz, s. 44.
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Struktura sederu je tato:
I Uvodni obiady

1. Kidus, poZzehnani. Otec rodiny pronese pozehnani nad vinem a pozehnéni
k zasvéceni svatecniho dne, jako to byva o Sabatu nebo jiném svatku.*” Na konci
modlitby je kalich vypit.

2. Omyti. Otec rodiny si omyva ruce, avSak bez obvyklého pozehnani,
protoze jesté nenastal ¢as k jidlu.

3. Zelenina. Ptedsedajici bere zeleninu a namaci ji ve slané vode (¢i octé),
pronasi u toho pozehnani, ji, a potom déva zeleninu ostatnim, ktefi pozehnani
opakuji. Zelenina v octé je piipominkou trpkosti otroctvi.

4. Rozdeéleni. Ze tii porci nekvaSenych chlebl se prostiedni, kterd se nazyva
Levi, rozdéli na dvé casti. Polovina se vrati k ostatnim chlebiim, druhd je
uschovana (naptfiklad pod ubrus) az na zavér velete, kdy se ji jako dezert
(nazyva se afikoman). Ritus je pfipominkou beranka, ktery se v dobach Chramu
jedl. Muze také odkazovat na pfichod mesiase, ktery byl o Pesachu o¢ekavan,

a ktery mél pochézet z kmene Levi.®

1l. Vecere
5. Vypravec. Zde se zapoCind recitace hagady, kterd pokracuje az do
hlavniho jidla. Otec rodiny pozvedne misu se tfemi macot a tika: ,,Toto je chudy
chléb, ktery jedli nasi predkové v egyptské zemi. Kazdy, kdo je hladovym at’
piijde a poji, kazdy kdo je v nouzi, at’ piijde a slavi Pesach. Tento rok zde, ptisti
rok v zemi Izraele. Tento rok otroci, svobodni lidé rok p#isti.*” Po tomto uvodu
je nalit druhy kalich a nasleduji otazky nejmladsiho ¢lena rodiny, které se ptaji

po odlisnostech sederového vecera od vecerti ostatnich:

,, Proc je tato noc odlisna od vsech ostatnich noci?

% Srov. DE VRIES, S. P., Zidovské obiady a symboly, s. 120. Srov. Také KUNETKA, F., Zidovsky rok a
jeho svdtky, s. 46.

% Srov. DE VRIES, S. P., Zidovské obiady a symboly, s. 120.

% Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svatky, s. 46. Srov. Také DI SANTE, C., Zidovskd modlitba.
K pocatkim krestanské liturgie, s. 157.

8 STERN, M., Svdtky v Zivoté Zidi, s. 172-173.
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O vSech nocich jime kvaseny i nekvaseny chléb, pro¢ o této noci pouze
kvaSeny?

O vsech nocich jime vSechny druhy bylin, pro¢ o této noci pouze hoiké?

O vsech nocich nenamac¢ime (pii jidle) jednou, pro¢ tuto noc namacime
dvakrat?

O vsech nocich sedime u jidla zptfima nebo jsme opfeni, pro¢ jime tuto
noc viichni opreni?*®

Pfichazi vieobecna odpovéd, ktera je uvodem k midrasi® a recituje se
spolecné nad odkrytymi macot: ,,Kdysi jsme byli otroky faraona v Egypté, ale
Hospodin, nas Biih, nas odtamtud vyvedl“. Odpovéd’ se dale opakuje, rozsituje,
dokazuje se rtiznymi uryvky z Bible, které se vykladaji midraSickou metodou.

Nasleduje vypraveéni o Ctyfech synech, ktefi se od sebe 1isi a jimz je tieba
vysvétlovat vyznam Pesachu. Jeden je moudry, druhy Spatny, tieti prostomysiny,
ctvrty se neumi ptat. ,,Moudry je ten, ktery znd Pesach, proziva pfi ném radost
a svobodu, umi se ptat a nalézd na odpovédi spravné otazky. Spatny je jeho
pravym opakem, neznd Pesach a nema zkuSenost svobody. Neni schopen se ptat
a ani porozumat.*”’

Po druhém uvodu k midrasi ptichazi samotny midras, ktery se vztahuje
k Dt 26,5-8. Pii vyctu egyptskych ran ucastnici namaceji prst do vina a pfi
jednotlivych ranach nechdvaji dopadnout na zem kapku vina, jako smutek nad
zni¢enim Egyptan. Pesach je svatkem osvobozeni, pii kterém nejsou
zapomenuty obéti.

Po dodatcich k midrasi”" vsichni zpivaji d&kovnou litanickou modlitbu
»Bylo by nam stacilo®, ktera 1ici v patnécti stupnich Bozi zachranné ¢iny vici

. )
svému lidu.

¥ KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svatky, s. 48.

¥ Midras — vyklad Pisma ve formé homilie, nebo komentaie k jednotlivym versam.

% DI SANTE, C., Zidovska modlitba. K pocatkim krestanské liturgie, s. 161.

°! Dodatky k midrasi tvofi tfi rabinské interpretace po&tu egyptskych ran. Viz. KUNETKA, F., Zidovsky
rok a jeho svatky, s. 49.

2 Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 49.
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Nasleduje text rabana Gamaliela, ucitele apoStola Pavla: ,,Kdo se
0 Pesachu nezmini o tiech vécech, nesplnil svou povinnost.“ Jsou to beranek,
nekvaseny chléb a hotké byliny.”

Dalsi text vychazi z Ex 13,8 a pobizi kazdého clovéka, aby na sebe
nahlizel jako na toho, ktery sam vysel z Egypta.

Nekvasené chleby jsou nyni zakryty, je pozvednut kalich a odiiké se uvod
k prvni ¢asti halelu; recituje se zalm 113 a 114 (maly halel), pak jsou chleby opét
odkryty a kalich je postaven na stil.

Hagadu vzavird berakah za vykoupeni, prondSend s pozvednutym
kalichem, ktery je pak vypit.”

6. Omyti. VSichni pfitomni si myji ruce, tentokrat pronaSeji 1 ptisluSné
pozehnani, protoze se blizi vlastni vecete.

7. PozZehndni nekvaSeného chleba. Otec rodiny pronasi obvyklé pozehnani
nad chlebem. Ulomi maly kousek, sam ji, pak davé ostatnim, kteti také pronase;ji
poZehnani a jedi.

8. Horka bylina. Ji se listy hotkych bylin namacenych do charosetu, pronési
se pozehnani. Ukon m4 pfipominat, jak Zidé svou odvahou a laskou ke svobodé
piekonali bifimé egyptského otroctvi.

9. Zavinuti. Sni se dalsi cast hotkych bylin, které jsou vloZzeny mezi dva
kousky nekvaseného chleba.

10. Hostina. Pocatek vecete, kdy se ji vejce, jako symbol smutku, jako
pamatka zni¢eni Chrdmu — 9. av (den zniceni jeruzalémského Chramu) piipada
vzdy na stejny den v tydnu, jako prvni den pesachového tydne.

11. Skryte. V zavéru veceie jsou vyzvany déti, aby hledaly ukrytou polovinu

stfedni ¢asti nekvaSeného chleba - afikoman. Piedsedajici jej potom ji a dava jist

% Beranek (jeho krev) je symbolem toho, ze Hospodin piesel domy Izraelitt a usettil je (Ex 12,27).
Hotké byliny maji své misto v pesachové veceti diky symbolice otrocké prace, kterou Egyptané
ztrpCovali Izraelitim Zivot (Ex 1,14). Nekvasené chleby se jedi proto, ze Hospodin osvobodil Izrael tak
rychle, Ze t&sto nestacilo vykynout (Ex 12,39). Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svitky, s. 115.
* Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svitky, s. 50.
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1 ostatnim, jako pfipominku obéti Pesachu. Toto je posledni pokrm, do dalSiho

dne uz se nesmi nic jist.”’

1I1. Modlitba po jidle
12. Pozehnani. Nalije se tfeti kalich, pak nasleduje modlitba po jidle, jez je
obohacena o vsuvku ve tfetim poZehnani. Na ni navazuje litanicka modlitba ,,On
je milosrdny*. Poté je vypit treti kalich vina. V této fazi slavnosti jsou podle

starého zvyku otevieny dvefe, protoZe je odekavan prorok Elias.”®

1V. Zaverecné obrady

13. Chvala. Jsou pied¢itany halelovée Zalmy (115-118), jez jsou
chvalozpévem na podekovani Bohu. Také je zatazen hymnus Nismat kol chaj,
ktery je prvkem ranni sobotni liturgie. V ném je vyjadiena lidskd zavislost na
BoZim milosrdenstvi a vybizi nas k chvale Hospodina. Poté se vypije Ctvrty
kalich vina.”’

14. Prijeti. Cely seder je zakoncen verSi francouzského basnika 11. stoleti
Bonfilse. Ritualy vsSak uvadéji jeSté nékolik pisni z 15. stoleti pochazejicich
z némecké oblasti, které jsou velmi oblibené. Tyto pisné maji pomoci udrzet
pozornost déti, a také zprostfedkovavaji lidovym jazykem hodnoty zidovské
tradice.”®

Na tipIny konec zazni touzebné p¥ani: ,,PHsti rok v Jeruzaléms!“”

1.3.3 IDEOVY OBSAH

Vyvedeni z Egypta lze podle slov S. P. De Vries nazvat cervenou niti,
ktera se vine celym zidovskym zivotem. V kazdém svatku, zvyku, nebo natizeni

1ze hledat souvislost s touto zasadni udalosti tykajici se Izraelského naroda.'®

% Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svatky, s. 46-47. Srov. Také DI SANTE, C., Zidovskd
modlitha. K pocatkiim kiestanské liturgie, s. 157.

% Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svtky, s. 52.

°7 Srov. STERN, M., Svdtky v zivoté Zidii, s. 181.

% Srov. DI SANTE, C., Zidovska modlitba. K pocatkim krestanské liturgie, s. 158. Srov. Také
KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 52.

% STERN, M., Svdtky v Zivoté Zidii, s. 182.
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Slavnostni pesachova veete je oslavou zrozeni Izraele pro svobodu,
vysvobozeni zidovského ndroda z pout otroctvi, které nastalo vyjitim z Egypta.
Pti vecCefi hraje nezastupitelnou roli velké mnozstvi symboli, ritual
a v neposledni fad¢ vypraveni, které odkazuji na jednotlivé faze vysvobozeni.

Je tfeba nezapominat, z jakého svatku se Pesach vyvinul. Byl to svatek
jara, jehoz symbolika je pro oslavu svobody vice nez piiznacna. Pfiroda prechazi
ze zimy do jara, od smrti k Zivotu. Stejné tak zidovsky narod putuje od otroctvi
ke svobodé. Jeho putovani je naplnéno ndmahou a sebezapienim, také fadou
nebezpeci. O to vetsi je radost pii pesachove veceti, kdyz muze clovék oslavovat
Bozi dobrotivost, ktera jej vyvedla ze tmy do svétla, z utlaku do svobody. Timto
aktem za¢ina nova identita Izraele. '’

Dnesni oslavy svatku Pesach nejsou tedy jen ptipominkou udalosti, ktera
se odehridla v davné minulosti. Pesach tuto udalost aktualizuje a privadi
pozornost k lidem dnesniho svéta, at’ uz Zidm &i ostatnim, kteii jsou kdekoliv
na svété utlaCovani, prondsledovani pro svou viru a omezovani ve svobod¢. Dalo
by se fici, ze Pesach obsahuje poselstvi pro celé lidstvo, svatek svym obsahem
protestuje proti zlu, utlaku, nésili a nesvobod¢. Bih, stojici v centru pesachovych

oslav, je ten, ktery ¢lovéka vyvadi z otroctvi ke skuteéné svobods.'”

1% Srov. DE VRIES, S. P., Zidovské obiady a symboly, s. 114.
1" Srov. DI SANTE, C., Zvidovskd modlitba. K pocatkium krestanské liturgie, s. 159.
192 Srov. KUNETKA, F., Zidovsky rok a jeho svdtky, s. 54.
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2.  VELIKONOCNI TAJEMSTVI V DEJINACH A
ZIVOTE CIRKVE

»Dilo vykoupeni lidstva a dokonalé oslavy Boha, jehoZ ptedehrou byly
veliké Bozi skutky na lidu Starého zakona, naplnil Kristus Pan, a to predevsim
velikonoénim  tajemstvim svého pozehnaného utrpeni, zmrtvychvstani
a nanebevstoupeni. Tak svou smrti naSi smrt zni¢il a zmrtvychvstanim Zzivot
obnovil. <%

Jako se Izrael neustale navraci k poselstvi exodu, ¢erpa z n¢j veskerou silu
a shleddvd v ném pocatek nového svobodného zivota, tak cirkev aktualizuje
a zije Kristovu obét, ktera tento exodus piivedla k dokonalosti a naplnila je;j.
Nejde jen o historickou vzpominku, kterd ma tak silny odkaz, Ze plsobi jesté
dnes. Udalost velikono¢niho tajemstvi JeziSe Krista je skutecnosti trvalou, ktera

nekon¢i a tim napliuje univerzalitu Boziho planu spasy.

2.1 VYZNAM VELIKONOCNIHO TAJEMSTVI

Termin velikonocni tajemstvi je prekladem latinského vyrazu mysterium
paschale, kterym se po Druhém vatikdnském koncilu spasné dilo JeziSe Krista
Casto oznacuje. Paschale pochazi zaramejsko-feckého slova pascha,
odvozeného z hebrejského pesach. Pesach je vyrazem pro zidovsky svatek, ale
soucasn¢ znaCi 1 obétniho beranka, ktery byl o tomto svatku zabijen.
Etymologicky vyznam slova pesach je ,piekrocit, prejit”, v SirSim smyslu
,usetfit, zachranit®. Tak jako Hospodin uSetfil (prese/) domy Izraelith potfené
krvi beranka, jako byl Zidovsky narod zachranén prejitim Rékosového mote, tak
Kristus, velikono¢ni beranek, presel utrpenim a smrti do zivota a uvedl tak lid do
spoleGenstvi s Otcem.'*

Mysterium, stojici na misté teckého mystérion, je piekladano jako

tajemstvi. Nelze se ale spokojit s vnimanim terminu ,tajemstvi®, jak jej zndme

103
SC 5.

104 Srov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupeni, s. 16-17. Srov. Také ADAM, A., Liturgicky rok.

Historicky vyvoj a soucasna praxe, s. 31.
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z béZzného uzivani. Nejednd se o néco skrytého ¢i zdhadného, o tajemnou nauku,
kterou mohou odhalit pouze lidé k tomu ptedurceni. Mystérion je ¢in, jde o Bozi
konani v dé€jinach, které vede ke spase clovéka. Biblicky a patristicky pohled
predkladd tii stupné chdpani tohoto pojmu: mystérion jako svobodny Bozi
tradek, jako uskuteénéni v d&jinach a jako liturgicka aktualizace.'®

Pokud lze jeSté¢ piesnéji a vystizn€ji prevést latinsky vyraz mysterium
paschale do CeStiny, nabizi se souslovi ,,velikono¢ni spasny ¢in“. Tento Cin je
dalezité vidét v jeho celistvosti, spada sem totiz Kristovo zmrtvychvstani, ale
1 JeziSovo utrpeni a smrt. Musime proto pfistupovat k velikonoc¢nimu triduu jako
celku, jako jedinému svatku zpfitomitujicimu spasitelnou udalost Jezise Krista.'*

Velikonocni tajemstvi je podle Pisma svatého a Tradice pramenem, ze
kterého vysSlo a nadéale vychazi kiestanstvi. Udalost velikono¢niho tajemstvi je
sttedem dé&jin spasy Cloveéka — vSe, co bylo jesté pred Kristovym ¢inem, k nému
uréitym zptisobem sméfuje.'”’ Sam Jezi§ také proziva cely svij Zivot v pohledu
upfeném k nadchdzejicim udalostem velikonoc. JeZiSova pascha zafind uz
vtélenim. Kristus na sebe bere podobu otroka a ziikd se slavy, kterou ma od
veécnosti od Otce. O velikonocich dosahuje JeziSova poslusnost a laska k Otci
a vydanost vici ¢loveku svého vrcholu. Smrt na kiizi vypovida o bozské lasce,
Kristus uskuteciiuje paschu — pechod ve vlastnim slova smyslu. '

,VzkiiSeni je potvrzenim spravnosti JeziSovi cesty, podivuhodné logika
kiize je tak dovrSena. Blih nezachréanil JeziSe od smrti, ale v jeho smrti tvofi

A

novou kvalitu Zivota, ktery se jevi siln€j$i neZ smrt, hiich a nendvist. Kiiz j

v tomto pohledu ne znamenim bolesti a smrti, ale symbolem vitézstvi a lasky.«'"

19 Srov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupent, s. 15.

106 Srov. RICHTER, K., Liturgie a Zivot, s. 24.

7 Srov. SKALICKY, K., Zakladajici uddlost kiestanstvi: Ukiizovani a zmrtvychvstani Jezise
Nazaretského. Teologické texty. 2005/3 [online], [cit. 2011-09-06] Dostupné na Internetu:
http://www.teologicketexty.cz/casopis/2005-3/Zakladajici-udalost-krestanstvi-Ukrizovani-a-
zmrtvychvstani-Jezise-Nazaretskeho.html

1% Srov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupent, s. 18-19.

' Tamtéz, s. 20.
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2.2 LITURGIE MISTEM AKTUALIZACE VELIKONOCNIHO
TAJEMSTVI

Pti kazdém svatku, ktery se nezaklada na mytu, ale vychazi z historické
udélosti, se jevi jako problém vztah mezi neopakovatelnou minulou udélosti
a souasnym slavenim. V Bibli jsou ndm piedkladany v jasné posloupnosti
historické udalosti, které vypovidaji o setkani s Bohem, mizeme v nich sledovat
jistou dynamiku, pohyb zaméteny k cili. Pamatky téchto setkdni s Bohem jsou
nasledné slaveny a je tak prekondvana separace v ¢asu a prostoru od spasonosné
udalosti. Spasny ¢in, ktery byl v minulosti vykonan v podob¢ historické udalosti,
zije dale v ptitomnosti jako aktivni sila v lidském Zivoté. Je tieba se s nim ale
znovu setkat a pifijmout jej ve vife, a to lze pouze tehdy, pokud jej znovu
pfipomeneme ve slaveni.'"

Ve slaveni probiha setkdni v pfitomnosti, nejedna se o mytickou cestu do
minulosti ani o jakési mytické drama, které by ndm mélo zopakovat prvotni
udalost. Tyto udalosti, které jsou historické a tudiz neopakovatelné, nejsou piesto
skoncené ¢i statické. Udalosti mohou byt minulé, ale skute¢nost, kterou ptinaseji
— tj. skuteGnost spasy, je trvald a stale pritomna.'"

V konstituci Sacrosanctum Concilium je o liturgii pséno: ,,Kondnim
liturgie pokracuje cirkev v dile spasy. Jako Otec poslal Krista, tak Kristus poslal
apoStoly a naplnil je Duchem svatym. M¢li hldsat evangelium v§emu stvofeni. ..
Hlasané dilo spasy vSak méli také uskutecnovat obéti a svatostmi, které jsou
ohniskem veskerého liturgického zivota. Tak kiest zapojuje lidi do Kristova
velikono¢niho tajemstvi: s nim umiraji, s nim jsou pohibeni a s nim vzkiiSeni...
Podobn¢, kdykoliv pfijimaji veceii Péané, zvéstuji smrt Pané, dokud Pan
nepfijde.«'

Kazdé slaveni ma tedy velikono¢ni charakter, obzvlasté pak svatost kitu

a eucharistie. V pribéhu celého roku se kazdou nedé€li pfi slaveni eucharistie

setkdvame s Kristem trpicim a Kristem zmrtvychvstalym. Velikono¢ni rozmeér

"9 Srov. TAFT, R. F., Zivot z liturgie. Tradice Vychodu i Zipadu, s. 12.
"' Srov. Tamtéz, s. 13.
"2sCe6.
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eucharistie pravidelné prozivame v nedé€lni bohosluzbé a vrcholem je pak ro¢ni
slaveni Velikonoc, které zptitomiuje ve dnech tridua udalosti Kristovy obéti den
po dni. V liturgii je slaveno Kristovo piejiti ze smrti do Zivota a slavici ¢lovek,
kterému byla kitem ddna na tomto slaveni ucast, tak spole¢né s Kristem ptechazi
ze tmy h¥ichu do svétla vzkiiseni.'”

Kristova ptitomnost v liturgii je objektivni a dynamicka, je to Kristus sam,
ktery dal zije ve své cirkvi. Nejen pfi slaveni eucharistie, ale také pii slaveni
ostatnich svatosti je Kristus pfitomen jako veleknéz a dava tak slaveni paschalni
rozmér. Plati to 1 pro bohosluzbu slova, modlitbu cirkve a pro svéatostiny.
Velikonoéni tajemstvi tedy pronika do veskeré liturgie cirkve.'"

JeziSovo dilo nikdy nekon¢i, je nadCasové a stdle aktudlni. Jeho ¢in
odevzdani sebe sama do rukou Otce je stile zivy a ,,vééné pritomny pied
Otcem“.'"” Pfesto nelze opomijet, ze udalosti tykajici se Kristova utrpeni se
odehraly v konkrétnim case a prostoru. O této problematice je pojednéno uz
v ivodu kapitoly, ale nyni hloubé&ji popiSeme ono ,,zptitomnéni*, které¢ probiha
pii liturgickém slaveni.

Zde je na mist¢ zminit fecky pojem anamnésis (v pocesténé formé
anamnéze), coz znamena ,piripominka“, ,pamatka“. Jednd se o aktualizaci
d¢jinné udalosti do pfitomné situace. Jak bylo jiz vySe zminéno, udalosti kolem
Kristovy obéti jsou ptesné historicky zatraditelné, nemohou se opakovat. To, co je
pfi liturgii zpfitomiovano, je spdsna dynamika urcité historické skutecnosti.
Historické okolnosti jsou rizné, ale podstata déni ziistava stejnd. Bith zlstava bez
promény, presto je stale ve vztahu k d¢jindm a proto Ize v béhu ¢asu rozpoznat
jeho ¢Ciny spasy. Piesnéji lze fici, Ze to, co zlstava bez promény, je Bozi laska
k ¢lovéku. Buh stidle znovu zachranuje c¢lovéka, ktery se ocita v situacich
hodnych pomoci. V liturgickém slaveni je tedy aktualizovano to, co prozivali

Kristovi soucasnici pii setkdni s nim. Smitfeni, osvobozeni, spasa. V kiestanské

'3 Srov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupent, s. 21-22.
14 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnost, s. 33-34.
S KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupent, s. 29.
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liturgii se odehravd anamnéze Boziho planu spasy s jeho vrcholnym okamZikem
Kristovy obéti.''¢

Konstituce o posvatné liturgii k tomu tika: ,,Aby uskutecnioval tak velké
dilo, je Kristus pfitomen ve své cirkvi, pfedev§im v liturgickych tkonech. Je
pfitomen v mesni obéti jak v osobé slouziciho knéze..., tak zejména pod
eucharistickymi zpisobami. Je pfitomen svou moci ve svatostech, takze kdyz
nekdo kiti, kiti sdm Kristus. Je pfitomen ve svém slové: to mluvi on, kdyz se
v cirkvi pfed¢ita Pismo svaté. I tehdy je ptitomen, kdyz se cirkev modli a zpiva,
jak to slibil: ,Kde jsou dva nebo tii shromdzdéni ve jménu mém, tam jsem ja
uprostied nich® (Mt 18,20)«'"’

,Liturgie je slaveni, ve kterém je Kristovo mystérion v sile Ducha svatého
vykonavéno, zptitomiovéno, stale trva, je celebrativné aktualizovano.«''®

Trvaly charakter Kristovy spasné obéti je faktem, ktery pfinasSi vSem lidem
bez rozdilu a v kazdé dobé moZnost UcCasti na Bozim planu spasy. Zejména
liturgie se tak stavad prostorem, ktery c¢lovéku tuto jedineCnou pftilezitost
poskytuje: ,,Liturgické slaveni je uritym momentem ekonomie spasy. Vytvaii
a poskytuje prostor, aby urcity okamzik plynouciho Casu (chronos) se stal pro
&loveka Easem pithodnym, Sasem spasy (kairos).«'"”

Slovy A. Adama je velikono¢ni tajemstvi srdcem liturgického roku: ,, ...
srdce..., nejvnitingjsi stied organismu, z né¢hoz vychéazeji vSechny tepny a do
n¢hoz se krev Zilami opét vraci, je ozivujicim centrem, bez n€¢hoz neni mozny
zadny zivot. Jakozto centralni organ zasobuje Zivotodarnou krvi vSechny casti
téla az po nejjemnéjsi vlaseCnice...Timto srdcem liturgického roku je Kristovo
umudeni a zmrtvychvstani.'*’

Liturgie je vrcholem a zaroven zdrojem, ze kterého Cerpa svoji silu cirkev
a knémuz veskerou svoji Cinnosti sméfuje. Liturgie je zdrojem milosti, pfi
liturgii se nejucinngji uskuteciiuje v Kristu posvéceni €lovéka a oslava Boha.

K tomu, aby clovék mohl opravdu cerpat milosti plynouci z posvatného

16 Srov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupeni, s. 29-33.
117
SC 7.
18 KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupent, s. 33.
" Tamtéz, s. 13.
120 ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnost, s. 31.
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spoleCenstvi, je tfeba, aby se slaveni Ucastnil plné€, aby spolupracoval s BozZi

milosti.'?!

Buh k ¢lovéku pfistupuje partnersky, respektuje jeho svobodu,
nevnucuje a ¢ekd. A tak je na ¢loveku, aby se oteviel Bozi nabidce spasy v Kristu

Vo1 v R ’ . Yo . ’ . ’ v v 122
a umoznil uc¢inné plisobeni velikono¢niho tajemstvi v jeho osobnim Zivoté.

2.3 VYVOJ SLAVENI

Velikonocni tajemstvi ma ustfedni vyznam pro dé&jiny spasy, od této
udalosti ma kazdy Clovek skrze kiest moznost byt ucCasten na téle Kristove
a patfit k novému Bozimu lidu.

Novy zidkon vypovida o bohosluZzebnych setkanich, ktera maji stejnou
podstatu, jako dnesni bohosluzby. Bozi slovo a ucast na téle a krvi Kristove je uz

od doby apostolské tim, co je Zivou p¥ipominkou Kristova odkazu.'*

2.3.1 NEDELE — TYDENNI VELIKONOCE

»Podle apostolské tradice, kterda ma ptivod ode dne Kristova vzkiiSeni,
slavi cirkev velikono¢ni tajemstvi vZdy osmy den, ktery se pradvem nazyva den
P4ng, nebo nedéle.“'**

Prvotni zminky novozakonnich spisi o slaveni pamatky smrti
a zmrtvychvstani JeziSe Krista se jeSté netykaji slaveni velikonoc v jejich roénim
intervalu. Zatim se pozvolna utvari mensi jednotka budouciho liturgického roku,
a to kazdotydenni slaveni nedé€le, jako dne zmrtvychvstani JeZiSe. Ned¢le je také
dnem, kdy se Kristus zjevuje svym ucednikiim a dava jim svého Ducha, ktery je
ma naplnit silou pro hlasani evangelia.'”

Prvni den zidovského kalendafe, naSe ned¢le, se stdva pro apostoly

nejvhodnéj$Sim dnem, ve kterém se shromazd'uji k ,ldmani chleba®, jak se

2! Srov. SC 10;11.

122 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnost, s. 35.

12 Srov. Tamtéz, s. 41; 43.

*SC 106.

123 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 43.
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o ptipomince vecefe Pané hovoii ve Skutcich apostoli: ,,Prvni den v tydnu jsme
se sesli k lamani chleba a Pavel promluvil ke shromazdéni.* (Sk 20,7). '

Tento uryvek ze Skutkii apostoll, je nejstar$i zminkou o shromézdéni
kiestanské obce v nedélni den. Popsané shromazdéni probihajici v Troadé,
obsahuje naukovou cast, kdy aposStol Pavel hovoifi ke shromazdéni a cast
eucharistickou, tj. lamani chleba.'*’ Struktura ned&Iniho shroméazdéni, jak ji
muzeme vidét v piikladu z Troady se ve své podstaté zachovala aZz dodnes.
Cteme tak i v Konstituci o liturgii: ,,V ten den jsou véfici povinni se shromazdit,
aby slyseli BoZi slovo a méli G¢ast na eucharistii.'*®

Pti ned€lnich shromdzdénich v dobé apostolské jest¢ nelze hovorit
o jednotném ritudlu. UZ od pocatku byla ale jddrem kazdého spolecenstvi veceie
Pané. V apostolské dobé bylo slaveni eucharistie jesSt¢ spojeno s hostinou,
slouZici k nasyceni. V pavlovskych obcich nasleduje tedy obtad eucharistie az po
jidle. Je zde zatfazen i eucharisticky kalich. Dlivodem pro fazeni obfadu chleba
a vina na konec jidla je pravdépodobné struktura ptivodni zidovské hostiny, pii
které je vrcholem celé hostiny birkat ha-mazon, tedy zavéreéné pozehnani nad
kalichem. Vzhledem k tomu bylo i krat$i pozehnani nad chlebem ptefazeno na
konec jidla a obé berakot tak byly spole¢né na konci hostiny.

Eucharistickd modlitba ma své koteny v zidovské birkat ha-mazon,
modlitbé po jidle, nikoliv v modlitbé pted jidlem. I pfi fazeni obou berakot na
konec hostiny jsou pozehnani nad chlebem a nad kalichem samostatna.

V dobé poapostolské dochazi k oddéleni eucharistie od jidla a spojeni
obou berakot v jednu. '*

Hostina byla realizovdna spolu s dal§imi prvky, které i dnes patii
k bohosluzb¢ — ¢teni, promluvy, rozhovory apod. (1K 14,26).

To, Ze je veCefe Pané postavena do stfedu ned€lniho slaveni, Ize vycCist
1 nejstarSich mimobiblickych svédectvi. Jednim z nich je dopis mistodrzitele

v Bithynii Plinia cisafi Trajanovi. Zde Plinius popisuje, ze taméjsi kiestané se

126 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 44.
127 Srov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupeni, s. 71.

2¥'SC 106.

12 Srov. KUNETKA, F., Zidovské koreny kirestanské anafory, s. 76-78.
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shromaZzd’'uji béhem nedéle dvakrat, Casné rano k bohosluzbé slova, pfi které byl
nejspiS ud€lovan 1 kiest a vecer k hostin€ s eucharistii. Po zdkazu cisate, ktery
netoleroval podezield veCerni shromdzdéni, byla veCerni bohosluzba ptelozena
do ¢asnych rannich hodin. Pfi tomto kroku byla také zruSena hostina za tcelem
nasyceni a byla ponechdna pouze vlastni eucharistickd slavnost, které
piedchazela bohosluZzba slova s predCitdnim Pisma, kdzanim a modlitbou. Tato
forma se vyvinula v poloviné¢ 2. stoleti a je prototypem pozdé&jsi nedélni
bohosluzby, je znama z popisu Justina Mugednika.'**

Ve Skutcich apostoli je siln€ zdlGraznéna potieba spoleénych shroméazdéni
Kristovych stoupencii. Pro kiestany se stava dilezitym wvnitini obraceni ke
Kristu, kiest a ptijeti Ducha svatého (Sk 2,38)."°! Utast na shromazdénich byla
pro véfici vyjadienim soundlezitosti s Kristem, a také moznost mit podil na jeho
téle a krvi. Pfi spolecCenstvi s ostatnimi spolubratry byla vzajemné posilovana
vira a sdileno radostné spojeni se zmrtvychvstalym Kristem. Silny akcent byl
kladen i na o¢ekavani druhého JeZiSova piichodu.'*

Podle Ignace z Antiochie je slaveni nedé€le rozliSovacim znamenim vuci
tém, kteti slavi Sabat. Kiest'ané jsou zrozeni k nové nadéji a zachovavanim dne
Pang jsou G&astni na Kristové obéti, skrze kterou je nam dan novy zivot.'*

Doposud byl centrem modlitby a bohosluzeb vyhradné¢ chram, ten nyni
ztraci své centralni postaveni. Dokladem pro pfesun bohosluzebnych aktivit do
prostorii mimo chrdm a synagogu jsou také pasdze z evangelii, pojedndvajici
o setkani vzkiiSen¢ho Krista s uCedniky; vSechna tato setkdni prob&hla mimo
chram. ShromaZzdéni se tedy stale castéji uskutecnuji v soukromych domech, kde
se kitest'ané setkavaji k 1amani chleba a modlitbs."*

Nedéle, jako prvni den zidovského tydne, nebyla v prvnich tfech stoletich
dnem pracovniho klidu. Zidé dodrzovali jako den bez prace 3abat a pohané,
zieymé v zavislosti na zidovském Sabatu, zachovavali jako den pracovniho klidu

Saturntiv den, ktery ptfipadal také na sobotu. Kiestané méli tedy jen velmi mélo

B0 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vivoj a soucasnd praxe, s. 44-45.
B1'Srov. KUNETKA, F., Eucharistie v kifestanské antice, s. 63.

132 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 45.

133 Srov. ADAM, A., Liturgika. Kiestanska bohosluzba a jeji vivoj, s. 355.

13 Srov. KUNETKA, F., Eucharistie v kiestanské antice, s. 63-66.
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prostoru pro konani svych shromdzdéni, a po zdkazu cisafe Trajana konat
shroméazdéni vecer, byli odkazani jen na ¢asné ranni hodiny, do doby nez nastane
rozbiesk. To s sebou piinaselo velké obtize a nepohodli, které¢ se promitaly do
navstévnosti bohosluzeb. Uz v listé Zidim jsou véFici povzbuzovani k pravidelné
icasti na shromazdéni (Z 10,25). Didaskalie apostolii zpoloviny 3. stoleti
napomind kiestany jesté diraznéji. Kolem roku 300 se kona koncil v Elvife ve
Spanélsku a stanovuje piesna pravidla pro navitévu nedélni bohosluzby, ktera
nemaji byt porusovéana pod pohrizkou kratkodobého vyloudeni z obce.'*

Velky vyznam nedé€le pro kiestansky zivot dosvédCuji nazvy, kterymi
byla nedéle oznatovana. Zidokiestané nazyvali nedéli nejprve jako prvni den,
protoze sobota byla dnem poslednim. Nejde ale jen o pozici ned€le jako prvniho
dne v tydnu, tento nazev symbolizuje prvni den stvofeni, ktery byl dnem svétla.
Nedsli za¢ina ,,nové stvoteni“."*® Nedéle byla ale i osmym dnem. ,Bih stvotil
svét v Sesti dnech a sedmého dne si odpocinul, avSak v ned€li pokracoval ve
svém dile a dokon¢il je.“"*’ Nedéle a Kristovo zmrtvychvstani je zatatkem
nového stvofeni, ,vyUstujictho do vécného klidu Sabatu v naplnéni,
dokonani.“"*® Dalsi pojmenovéani ned&le je den vzkiiSeni Pané, tak je poprvé
oznacena u Tertulidna pocatkem 3. stoleti. Dodnes je tento nazev bézné uzivan
ve slovanskych jazycich, napiiklad ruské ,,voskresenie®.'” Pro ozna¢eni nedéle
byl uzivan i1 den Slunce, jimz se oznacuje prvni den zidovského tydne; vychazi
z fecko-fimského planetarniho tydne. Jesté pred tim, nez tento kalendat vesel do
uzivani (pouZzival se v oblasti Stfedozemniho mote na prelomu 3. stoleti), znali
uz kiestané¢ Krista jako ,svétlo lidi“ (J 1,4), jako ,slunce spravedlnosti®
(Mal 3,20), jako toho, ktery jakozto ,,pravé svétlo... osvécuje kazdého ¢loveka™
(J 1,9)."*” Tato symbolika svétla a slunce se stale vice prosazovala ve spojitosti
s Kristem, pfimo umérné rostoucimu pouzivani planetdrniho tydne v ostatni

spolecnosti. Den Slunce jako ndzev pro nedé¢li se tak postupné objevuje nejen

3 Srov. ADAM, A, Liturgika. Kiestanskéa bohosluzba a jeji vyvoj, s. 355.

%% Srov. Tamtéz, s. 355.

137 BRADAC, J., Posvéceni casu, s. 9.

B8 ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 48.

139 Srov. ADAM, A., Liturgika. Kiestanska bohosluzba a jeji vivoj, s. 355.

9 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 50.
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v fecko-fimském svété, ale 1 v kiestanskych spisech. Zpocatku velmi opatrné
zminuje tento nazev Justin Mucednik, ktery ale piSe o takzvaném dni Slunce.
Tertulidan o padesat let pozdéji piSe také o dni Slunce, neptidava ,takzvany*
a doklada tak bézné uzivani terminu. Koncem 4. stoleti piSe svaty Jeronym o dni
Pané, ktery je nazyvan pohany dnem Slunce a my jako kiestané miizeme
prisvédcit: ,,Nebot” dnes vySlo svétlo svéta, dnes vySlo Slunce spravedlnosti,
vjeho kiidlech se ukryva spasa.“'*' Cirkev vsak do dne$ni doby nejvice
uptednostituje nazev den Pdné. Ten se poprvé objevil ve Zjeveni svatého Jana
(Zj 1,10). Nazev se vztahuje na JeziSe, nikoliv na Otce. Ned¢le je dnem Pané
proto, ze je dnem jeho vzkiiSeni. Soucasné je to den ocekdvani druhého Kristova
pfichodu a den bohosluzebného shroméazdéni kiestanli, pii kterém je
zptitomiovana Kristova ob&t’.'*

Pro slaveni nedéle byl velkym meznikem zakon cisafe Konstantina, z roku
321, ktery prohlasuje ,,den Slunce* za den svate¢niho klidu, kdy pohané méli
uctivat slunce a kiestané¢ Krista. Vyjimka platila pouze pro venkovské
obyvatelstvo, které¢ mélo vyuzit pfihodného pocasi potfebného k pracim na poli.
O nékolik mésicti pozdéji, t€hoz roku, vyhlasuje Konstantin dal$i zédkon, ktery

dodava, ze propousténi otrokt nespadd pod piikaz pracovniho klidu.'*

Zékony
vydané Konstantinem zna¢né¢ ulehcily slaveni kiestanské nedéle, z nové vzniklé
situace ovSem plynulo 1 jisté nebezpeci zneuziti nedéle, kdy se do popiedi stale
vice dostava pracovni klid a stava se jejim hlavnim kritériem. Orleansky koncil
(538) zakazuje pod pohriizkou trestu jakoukoliv polni praci. Narabonnsky koncil
jen o nékolik let pozdéji (589) stanovuje tézké tresty pro ty, ktefi v den Pané
konaji néjakou praci. Ztéchto opatieni plyne dojem, ze se ned¢le stava
pokraCovanim starozdkonniho zakonodarstvi Sabatu. AZ vrcholnd scholastika
odd€luje nedéli opét jasn¢ od zidovského Sabatu a zdkaz sluzebnych praci
odiivodiiuje nutnosti umoznit nedélni bohosluzby. I pifesto bylo v pozdé;sich

vvvvvv

ned¢le, jeji christologicky rozmér tak ustoupil do pozadi. V obdobi pozdni

“UADAM, A, Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasna praxe, s. 50.
42 Srov. BRADAUC, J., Posvéceni ¢asu, s. 11.
13 Srov. Tamtéz, s. 12.
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scholastiky a v novov€ku se klade jesté vétSi diiraz na povinnost ucastnit se
nedélni mie a provinéni proti tomu je klasifikovano jako t&zky htich.'** Ned&le
se na dlouhou dobu stava vice dnem pracovniho klidu, nez dnem radostné oslavy
naseho vykoupeni. Az tendence liturgické obnovy majici sviij pocatek v obdobi
pred II. vatikanskym koncilem tuto situaci postupné méni a navraci ned¢€li jeji

plvodni christologicky rozmér.

2.3.2 ROCNI SLAVENI VELIKONOC

Novozakonni spisy nepodavaji piiliS jednoznatné vypovédi o ro¢nim
slaveni pamatky mysteria Paschy. Ptesto v listu Korintskym nachézime zpravu
od apostola Pavla, ze které je zfejmé, ze zidovska Pascha dostava v dob& prvnich
kfestanl zcela jiny rozmér: ,,Odstrante stary kvas, abyste byli novym téstem,
vzdyt’ vam nastal ¢as nekvasSenych chlebtl, nebot’ byl obétovan nas§ velikono¢ni
beranek, Kristus. Proto slavme velikonoce ne se starym kvasem, kvasem zla
a §patnosti, ale s nekvagenym chlebem uptimnosti a pravdy.“ (1K 5,7n).'*

Piavodni velikonoce byly tedy svatkem piesahujici a pokiestansténé
zidovské Paschy. Zidovska Pascha slavila vykoupeni zotroctvi a nadvlady
Egypta, kiestané oslavovali vykoupeni ze smrti a hiichu. Pivodné velikonoce
oslavovaly, spiSe nez udalost, tajemstvi. Toto tajemstvi bylo zprostiedkovano
JeziSovou smrti a o&ekavanim jeho druhého piichodu.'

Zidovské velikonoce ziskaly po Kristové smrti a zmrtvychvstani novy
rozmér. Tento fakt je divodem, pro¢ se lze domnivat, Ze uz v apostolskych
dobach byla slavena v cCase zidovské Paschy pamatka Kristovy obéti.
K odpoutavani od zidovské Paschy, jako pamatky udalosti dé&jin spasy,
dochézelo ale v Zidokiest'anskych obcich jen velmi pomalu.

V druhé polovin¢ 2. stoleti probihd ,,spor o Velikonoce®, odehrava se

uvnitf cirkve a jeho pfedmétem je datum slaveni vyro¢ni pamatky Velikonoc.

14 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 52.
" Srov. Tamtéz, s. 62.
¢ Srov. TAFT, R. F., Zivot z liturgie. Tradice Vychodu i Zapadu, s. 33-34.
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Jednu stranu tvotili tzv. kvartodecimani (,,Ctrnactnici®), coZ byli zejména
kiestané¢ Malé Asie a Syrie. Ti upfednostiiovali slaveni Velikonoc vzdy piesné
14. nisanu — v den uplikku prvniho jarniho mésice, at’ uz toto datum ptipadlo na
jakykoliv den. Druha strana, Rim a ostatni mistni cirkve, byla pro slaveni
v ned¢li, kterd pripadla po 14. nisanu, tedy nedéle po prvnim jarnim tplitku. Obée
strany se pro obhajeni své pravdy odvolavaji na apostolskou tradici, 1 kdyZ kazda
uvadi jiné apostoly. Z tohoto Ize vyvodit, Ze ro¢ni Velikonoce se slavily uz
v prvnim stoleti, 1 kdyz pisemné& byly zminény az ve stoleti druhém.

Z ,,Cirkevnich dé&jin‘ psanych Eusebiem z Césareje se dozvidame, Ze pies
rozdilnd data, mély pro obé€ strany Velikonoce stejny predmét slaveni. Tim bylo
velikono¢ni tajemstvi jako celek. Kvartodecimani kladli ale diraz na
vykupitelskou smrt JeziSe Krista. Ob¢ strany slavily tajemstvi Velikonoc
liturgickou hostinou, které ptedchazel pist.'*’

Spory o datum Velikonoc byly ukonceny roku 325 Nicejskym koncilem,
ktery ptedepisuje slaveni Velikonoc vzdy v ned€li po prvnim jarnim apliku. Tim
se oddélilo slaveni Velikonoc od Zidovské Paschy. Uspotadani zavislé na stiidani
mesicnich fazi ma dopad na znacnou pohyblivost Velikonoc uvnitt nasi solarni
casomiry. Velikonoce kolisaji v rozmezi péti tydni (mezi 22. bieznem a 25.
dubnem) a velka &ast liturgického roku je tak tvofena pohyblivymi svatky.'*®

Ovsem nebylo jen vysadou kvartodecimanii stavét do popiedi velikono¢ni
pamatky Kristovu smrt. Naptiklad Tertulian ani Origénes nepatiili ke
kvartodecimanum, ptesto v jejich spisech nalézame staté, které vyslovné mluvi
o Velikonocich, jako pfipomince utrpeni. Nejednd se zde samoziejmée
o oddélovani smrti od vzkiiSeni, ale pfesto je v pocate¢nich dobach kiestanstvi
veétsi diraz kladen na pfipominku smrti, oproti vzkiiSeni. Druhou tendenci
prvotni interpretace velikonoc je zduchovnéni udalosti a postaveni kiest'ana jako
hlavniho uéinkujiciho velikono¢ni udélosti. Stava se tak hlavnim protagonistou
velikono¢ni uddlosti, chdpané jako ptechod. Velikonoce jako ptechod se objevuji

uz v Janové evangeliu: ,,Bylo pied velikonocnimi svatky. Jezi§ védél, ze prisla

7 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 63.
8 Srov. ADAM, A., Liturgika. Krestanskda bohosluzba a jeji vyvoj, s. 360.
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jeho hodina, kdy mél ptejit z tohoto svéta k Otci...* (1J 13,1). Stejné tak je
naloZzeno stextem z listu Rimantm, kde kfestan skrze kiest umird hiichu
a vstava k novému Zivotu spolu s Kristem, v Kristu (Rim 6,3-23)."*

Ve 3. stoleti nastavd posun od paschy chapané jako utrpeni k passe
chapané jako prechod a je urcujici pro budouci kiestanskou velikonocni
typologii. Také kiest, jak o ném &teme v Rim 6, se stava trvalou souéasti
velikono¢ni vigilie. Velikonoce jsou nyni chdpany jako velikonoce Krista

. W o ]
a velikonoce kiestant.'°

2.3.3 UTVARENI VELIKONOCNIHO TRIDUA

Velikonoce v prvnich cirkevnich obcich byly slaveny béhem jediného dne,
piesn€ji vjednu noc ze soboty na nedé¢li. VSechen obsah, na ktery jsou
velikono&ni udalosti tak bohaté, byl tedy slaven v jediné liturgii.""

Ve 2. stoleti se v Rimé& pied velikono&ni nedéli predsouvaji dva postni
dny, postupné se utvaii velikono¢ni triduum. Svaty Augustin se vyslovné
zminuje o Velikonocich jako o ,nejposvatnéjsSim tiideni ukiiZovaného,
pohibeného a vzkiiSen¢ho Krista.“ Triduum v prvni cirkvi tvoiil Velky patek,
Bila sobota a ned€le Zmrtvychvstani. Velky patek spolecné s Bilou sobotou byly
dny bez jakékoliv liturgie. Jelikoz §lo o postni dny, neslavila se ani eucharistie.
»Prijdou vSak dny, kdy od nich bude zenich vzat; potom, v ten den se budou
postit.“ (Mk 2,20) Proto ani kiestané neslavili eucharistickou hostinu. AZ na
konci bdéni Velké noci se slavi eucharistie a tim vrcholi svaté tiideni.'

Termin pascha v sobé az do 4. stoleti nesl oba aspekty velikonoc, smrt
1 zmrtvychvstani. Od 5. stoleti se paschou nazyva uz jen velikono¢ni ned¢le. Byl
to dasledek promén svatého tfideni v historii. Prvnim stupném je velkopatecni
liturgie vyzdvihujici uctivani svatého kiize, kterd se z Jeruzaléma rozsifuje na
vychod i1 zapad. Druhou tendenci je slaveni vice msi na ned¢€li Zmrtvychvstani,

oproti ptivodnimu slaveni jedné mSe na konci bdéni o wvigilii. I pfesto je do

' Srov. TAFT, R. F., Zivot z liturgie. Tradice Vychodu i Zdpadu, s. 33-34.
%0 Srov. Tamtéz, s. 36.

BUSrov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 68.
152 Srov. BRADAC, J., Posvéceni casu, s. 24.
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ran¢ho stfedov€ku udrZeno tfideni ve svém plvodnim vyznamu, jako pamatka
smrti a vzk¥iseni Krista.'”>

Na konci 4. stoleti jesté vigilie trvala pfes celou noc, v nedéli se tudiz uz
nekonala Zadnad bohosluzba. Ke konci 6. stoleti kon¢i vigilie uz pied pulnoci
aonedeli Zmrtvychvstani je dal$i eucharistickd slavnost. Kolem 9. stoleti je
zacatek vigilijni eucharistie stanoven uZ na 15. hodinu, ¢asti slavnosti vigilie,
které predchazeji msi, zacinaly v tomto pfipad¢ uz kolem poledne. Ve 14. stoleti
uz je vigilie zatfazena do Casnych rannich hodin. V misale papeZze Pia V. z roku
1570 je tento Cas velikono¢ni vigilie dokonce predepsan. Tato neblahd praxe
trvala az do roku 1951. Po celou dobu se tedy slavila nejradostnéjsi udalost
Kristova vzkiiSeni vlastné jesté v Case, kdy Kristus spoc¢ival v hrobé a kiestané
tak méli byt ponofeni do hlubokého ticha a rozjimani.">*

Velikono¢ni vigilie byla ztfideni svym pfesunem vytésnéna, je tedy
pfidan ndhradni den, Zeleny ctvrtek. Tento model tridua zahrnujici Zeleny
ctvrtek, Velky patek a Bilou sobotu trva prakticky az do obnovy liturgie Svatého
tydne, Easteéné az do vydani nového Rimského misalu. Je ziejmé, Ze tim utrpélo
teologické chapani velikono¢ni ned€le, protoze triduum se koncentrovalo kolem
JeziSovy smrti a nedéle byla dnem vzkiiSeni. Tim nastdvalo nebezpeci oddéleni
smrti od vzkiiSeni, coz je ale neptipustné, protoze Kristovo dilo spasy je
nemyslitelné bez smrti, ale 1 bez vzkfiSeni. Je nutno na n& pohlizet jako na
celek.'

V tnoru roku 1951 Pius XII. dekretem kongregace obtadii pfesouvad na
zkouSku na jeden rok velikono¢ni vigilii opét do vecernich hodin. Obtad byl
zkracen a dostal ¢aste¢né jinou podobu. Tento experiment se dostava do bézné
praxe a stava se vSeobecnym zdkonem. ,,Generdlni dekret Kongregace obtadl
o obnov¢ liturgie Svatého tydne* potvrzuje spravnost ¢asu uréené¢ho pro slaveni
vigilie a pfedjima pokoncilni liturgii nového Rimského misalu z roku 1970, ktery
se velikono¢ni vigilii vyznamné vénuje, upravuje ji a vyzdvihuje jeji ustfedni

postaveni v ramci velikono¢niho tridua. Pti vigilii ma cirkev v bdéni ocekévat

153 Srov. BRADAC, J., Posvéceni casu, s. 24.
134 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasna praxe, s. 80-81.
' Srov. BRADAC, J., Posvéceni casu, s. 24-25.
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Kristovo vzkiiSeni. VSechny obfady vigilie maji probihat v noci a koncit az za

ranniho svitani.'>®

2.4 LITURGICKA FORMA DNES

Velikono¢ni tajemstvi, jak bylo popséno v pfedchozi kapitole, je slaveno
v intervalu tydennim, pii nedé€lni bohosluzbé a v ro¢ni pamatce Velikonoc. Od
praxe prvotnich cirkvi se jisté liturgie nedéle 1 velikonoc zna¢né promeénila, jadro

slaveni ale zlistava: je jim Kristus pro nds umirajici a Kristus vzkiiseny.
2.4.1 VELIKONOCNI TRIDUUM

»Proto velikonoce nejsou svatkem jako ty ostatni: je to ,,svatek svatki*,
»slavnost slavnosti®, stejné jako eucharistie je svatost svatosti (velkd svatost).
Svaty Atands$ je nazyva ,,velkou nedéli“. , Tajemstvi vzkiiSeni, v némz Kristus
zni¢il smrt, pronikd svou mocnou energii nas stary cas, dokud mu vSechno
nebude podiizeno.“"”’

Obsahem slaveni svatého tridua je Kristova smrt a zmrtvychvstani. Vétici
jsou spojeni s Kristem v liturgii a raduji se z vitézstvi Zivota nad smrti. Spolu
s Kristem umiraji a spolu s nim jsou vzkfiSeni k novému Zivotu.

Triduum trva od vecerni mSe Zelené¢ho ¢tvrtku konané na pamatku vecete

Pané az do nespor Zmrtvychvstani Pang."®

2.4.1.1 Zeleny ctvrtek

Zeleny Ctvrtek jesté patii k postni dobé, ale vecerni eucharistii se uz zacina
velikono¢ni tfideni. PoCatek kazdého svatku se pocitd podle Zidovské tradice od
vecera pfedchéazejiciho dne, a proto 1 liturgie Zeleného ctvrtku patii jiz k triduu.
Patfi k nému ale neméné¢ 1 pro svlij obsah. Pti Posledni veceti Jezi§ predjima
svoji ob&t na kiizi a vydanost. Posléze, kdyz trpi bolestnym strachem na Olivové

hofe a je zatCen, zafind se uz zcela jeho utrpeni.

1% Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 81; 68.
PTKKC, 1169.
18 Srov. KUNETKA, F., Liturgicky rok ve slaveni cirkve, s. 18.
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Mse k ptipomince vecefe Pané¢ ma byt slouzena pouze jedna (nepocita se
sem ranni biskupska Missa chrismatis, pfi které jsou svéceny liturgické oleje). >

Obsah liturgie ¢tvrte¢niho vecera urcuji tii historické udalosti z JeziSovych
poslednich dni: JeziSova posledni vecefe s ucedniky, kterd je nyni ve msSi
zpfitomnéna eucharistii a omyvanim nohou; JidaSova zrada, znazornéna
odhalenim oltafi; JeziSovo modlitebni bdéni na Olivové hote a jeho zajeti, které
miizeme s Kristem sdilet v adoraci po msi.'®

Ve vstupni antifoné z listu Galatskym 6,14 je vysloven cely obsah
velikono¢niho tridua: ,,Nasi jedinou chloubou je kiiz naseho Pana JeziSe Krista:
v ném je nase nadgje, Zivot a vzkiigeni, skrze n&j jsme spaseni a vysvobozeni.«'®!

Prvni ¢teni z knihy Exodus (12,1-8.11-14) hovofi o ritudlni veceii pted
odchodem z Egypta, pii které Hospodin ustanovuje pamatku tohoto dne na
pripominku velkého dobrodini, které vykonal pro svij lid.'®

Zalm 116 je dikem za zachranu Izraele, zaroven vsak svym refrénem
odkazuje na naplnéni pfedobrazu velikono¢niho beranka v Kristu — beranka,
ktery je zabit a snima hiichy svéta.'® Novozakonni ¢teni z prvniho listu apostola
Pavla Korintskym (11, 23-16) popisuje ustanoveni eucharistie.

Janovo evangelium (13,1-15) o umyvani nohou uc¢ednikiim odkazuje na

v , virv . , , , . 164
sluzebnou lasku Jezise Krista, na lasku, kterd nem4 hranic.'®

2.4.1.2 Velky patek

Obsahem obtadii Velkého patku je pfipominka Kristova utrpeni, které

1 pfes svoji realitu neni tragickou udalosti, ale je to utrpeni vitézné, je to triumf

159 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 69.

160 Srov. BRADAC, J., Posvéceni Casu, s. 40.

11 Cesky misdl pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 159.

12 Srov. Cesky misdl pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 159-160.

1 Srov. Tamtéz, s. 160. Srov. Také ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 71.
1% Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 72-73. Srov. Také Cesky misdl
pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 164-165.
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nad smrti a hiichem.'® Obfady sestavaji ze tiech &asti: bohosluzba slova,
uctivani kiize, svaté piijimani.

Bohosluzba slova je tvofena pfimluvami a ¢tenimi, t€ZiSt€ém jsou Janovy
pasije (Jn 18,1-19,42), které uz ukazuji na noc vzkiiseni: ,,Ukfizovany vystupuje
jako kral a vitéz, ktery kvili ndm podstoupil prechod ze zivota do smrti.*
Vychazime-li z tohoto pohledu na Kristovo utrpeni, stavaji se srozumitelnéjSimi
dalsi casti liturgie Velkého patku: uctivani kiiZe a pfijimani. Uctivani kiiZe neni
jen tichou meditaci nad Kristovym utrpenim, ale oslavou Krale vyvySen¢ho na
k¥izi, pfijimani je pak G&asti na smrti a zmrtvychvstani Pana.'®

Bohosluzba zacind v tichu, po prostraci pfed odhalenym oltafem prondsi
knéz Gvodni modlitbu a nasleduje prvni Cteni z knihy proroka Izaidse (52,13-
53,12), které je chapano jako liceni Kristova utrpeni. Po druhém cteni z listu
Zidtm (4,14-16;5,7-9), které mluvi o JeZisi jako vyvyseném veleknézi, pfichazeji
Janovy pasije.'®’

Po bohosluzbé slova nasleduje obtad uctivani k¥ize.

Pfed obradem svatého prijimani je oltai pokryt bilym platnem. Knéz
pfinasi svatost oltdini z mista, kam byla ulozena pii vcerejSich obtradech.
Nasleduje modlitba Pané, embolismus a aklamace lidu. V zavére¢né modlitbé

~ 4 4 o ~ 3 . . )4 . % 4 1
a pozehnani se zdiiraziuje jednota Kristova vykoupeni ve smrti a vzkiigeni.'®

2.4.1.3 Velikono¢ni vigilie

Bila sobota je dnem, kdy celéd cirkev bdi a modli se u Kristova hrobu.
Z4dné jiné obtady, krom& zminéné modlitby se v tento den nekonaji. Ve se
pfipravuje na pfichod Veliké noci. Po zapadu slunce zacind podle liturgického
pocitani novy den a miize tak zacit bohosluzba velikono¢ni vigilie, ktera je uz

v w1 ’ s o rprox 1
fazena k nedgli Zmrtvychvstani Pang.'®

165 Srov. BRADACG, J., Posvéceni casu, s. 34.

1% Srov. RICHTER, K., Uctivdni kiiize — stied velkopdtecni liturgie. Getsemany. [online] 2002, [cit.
2011-09-25] Dostupné na internetu: http://www.getsemany.cz/node/379

17 Srov. Cesky misdl pro nedéle a vyznacné liturgické dny, s. 165-176. Srov. Také ADAM, A., Liturgicky
rok. Historicky vyvoj a soucasnda praxe, s. 76-78.

18 Srov. ADAM, A., Liturgika. Kiestanskd bohosluzba a jeji vivoj, s. 362. Srov. Také Cesky misdl pro
nedele a vyznacné dny liturgickeho roku, s. 179-180.

19 Srov. KUNETKA, F., Liturgicky rok ve slaveni cirkve, s. 18.
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Vigilie je sloZena ze Ctyf podstatnych asti: slavnost svétla, bohosluzba
slova, kiestni bohosluzba a eucharisticka bohosluzba. Uvodni komentat v misalu
prozrazuje smysl celé slavnosti a jejich casti: ,,0d nejstarSich dob je tato noc
zasvécena Panu (Ex 12,42). Aby podle napomenuti evangelia (Lk 12,35n) byli
veétici s hoficimi lampami v rukou podobni lidem, ktefi ocekavaji Pana, az znovu
ptijde, aby je nalezl, jak bdi a ptivedl ke svému stolu.*' ™

Ukazuje se zde na slaveni zidovské Paschy a tim je vyjeven i smysl
velikonoc kiestanskych. Tak jako byl lid Izraele o této velké noci vysvobozen
z otroctvi, jsme my vSichni vysvobozeni z hfichu a smrti Kristovou smrti
a zmrtvychvstanim. Velikono¢ni tajemstvi je obsazeno pifedevsim ve dvou
svatostech, a to eucharistii a kitu. Ob¢ tyto svatosti se slavi o velikono¢ni vigilii
a jejich obsah je zde rozvijen ve Ctyfech symbolech: svétla, slova, vody a chleba.
Kazdy z téchto symbolil je hlavnim prvkem jedné ze Ctyt Casti obfada velké noci.

Slavnost svétla. V symbolu svétla je zpfitomnovano zmrtvychvstani
Péana. V kostele jsou zhasnuta vSechna svétla, knéz s ministranty vychazeji
s velikono¢ni svici pfed kostel, kde hoti ohenl a kolem n¢hoz se shromazdi také
ostatni véfici. Knéz uvede slavnost vigilie a pozehnd ohen, od kterého je pak
zapalena velikono¢ni svice.'”!

S rozzatou svici jde knéz v Cele privodu, ktery se vydava do kostela.
Béhem cesty zvola ttikrat: ,,Svétlo Kristovo* a lid odpovida: ,,Slava tob¢, Pane®.
Postupné si vétici zapaluji své svice od paskalu a také v kostele jsou rozsvicena
vSechna svétla.

Tma venku 1 v kostele symbolizuje smrt hiichu, do které piinasi svétlo
vzkiiseny Kristus, kterého symbolizuje velikono¢ni svice. Kdyz se svétlo paskalu
Sifi skrze svice jednotlivych véticich po celém kostele, je to znameni, Ze z Krista,
ktery je pramenem spasy, se Sifi svétlo evangelia a milost spasy po celém svéte,

: v N Y v v 172
a to skrze jeho vzkif$eni, na némz ma tGdast kazdy pokitény.'’

170 Cesky misdl pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 181.
I Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasna praxe, s. 82-83.
172 Srov. BRADAC, J., Posvéceni casu, s. 29.
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Vpiedu neseny paskal pfipomina zaroven ohnivy sloup, v némz Jahve
postupoval noci pted Izraelem vychdzejicim z otroctvi a ukazoval mu cestu ke
svobodé (srov. Ex 13,21).'7

KdyZz knéz dojde az k presbytaii, umisti paskal na pfipraveny svicen
a zpiva velikono¢ni chvalozpév — Exsultet. V jeho uvodu je ptfednesena vyzva
k radosti z Kristova vitézstvi. Oslavuje se noc vykoupeni, ve které Kristus —
Beranek, vysvobodil c¢loveéka, stejné jako byl Izrael osvobozen z otroctvi

174 ISR W , Vv ’ . 7w .
™ Ve druhé ¢&asti je opévovana noc vzkiiseni: ,,To je ta noc, v niz Kristus

Egypta.
pouta smrti rozlomil a jako vitéz vystoupil z hrobu.“ Ke konci hymnus upira
pozornost k paskalu, jako symbolu zmrtvychvstalého Krista, ,ktery se vratil
z fi§e zemielych a jasn& zazafil lidskému rodu.*'"”

Bohosluzba slova. Zde jsou jmenovany velké Bozi ¢iny vykonané pro lid
Izraele i pro lid Nové smlouvy. Cetné pfedobrazy Starého zikona dochazi svého
naplnéni v Kristu.'’® Cte se devét &teni z Pisma svatého, sedm starozakonnich
a dvé novozéakonni. Pocet Cteni ze Starého zdkona lze zredukovat vyjimecné az
na dvé, pficemz nesmi byt nikdy vynechano Cteni o piechodu Rudym motem
(Ex 14), které je predobrazem kitu.'”’

Epistola z listu Rimantim (6,3-11) je neménna a shrnuje teologii kitu: ,,My
vSichni, ktefi jsme byli kitem ponofeni v Krista JeziSe, byli jsme tim kitem
ponofeni do jeho smrti... byli jsme spolu s nim pohibeni. A jako Kristus byl
vzkiiSen z mrtvych Otcovou slavou, tak 1 my ted” musime Zit novym Zivotem.
Nebot jestlize jsme s nim srostli tak, Ze jsme mu podobni v jeho smrti, budeme
mu tak podobni i v jeho zmrtvychvstani.«'"®

Evangelium je c¢teno postupné podle ro¢niho cyklu ze vSech tfech

synoptiki, jde o texty popisujici udalosti pii zmrtvychvstani Pang.'”

'3 ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 83.

174 Srov. Cesky misdl pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 184., Srov. Také BRADAC, J.,
Posvéceni casu, s. 30.

' Cesky misdl pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 184.

176 Srov. BRADACG, J., Posvéceni casu, s. 27-28.

"7 Srov. Tamtéz, s. 31.

'8 Cesky misdl pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 200.

' Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 85. Srov. Také Cesky misdl
pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 200-202.

52



Kiestni bohosluzba. Velikono¢ni vigilie je velmi vhodnym dnem pro
udileni kitu. Pokud se nekiti, Zehna se voda a provede se obnova kiestniho
slibu.'™ P#i obfadu znovu pocitujeme, Ze jsme jiz v Kristu vykoupeni a obnovou
kfestniho slibu tuto milost vykoupeni obnovujeme také.'™!

Eucharisticka bohosluzba. Probihd stejnym zpisobem, jako pii jiné msi
a je vrcholem celé slavnosti. Eucharisticka obét’ je opravdovym zptitomnénim
Kristovy smrti a zmrtvychvstani a skrze pfijeti Téla a Krve jsme spojeni
s oslavenym a vitéznym Panem.'™ Radost z Kristova vitézstvi, z toho, Ze mame
na ném podil, je vyjadieno ve velikono¢ni prefaci: ,,Vzdyt’ nase velikonoc¢ni obét’
je tvij Kristus. On je Beranek, ktery byl zabit za hiichy svéta: svou smrti nasi
smrt pfemohl a svym vzkiiSenim obnovil Zivot. Skrze n€¢ho vstoupila do svéta tva
radost ...<!®

Liturgie velikono¢ni vigilie je uzaviena slavnostnim pozehnanim

a propoustéci formuli, ke které se dodava dvakrat aleluja.'®

O nedéli Zmrtvychvstani Pané je slouzena jest€¢ druhd mse, kterd svym
odkazem zduraznuje neoddélitelnost smrti a vzkiiSeni JeziSe Krista. Také to, ze
pii kazdé eucharistii se zptitomiuje velikonocni tajemstvi ve své celistvosti.
Mesni texty jsou zvoleny pravé s ohledem na to, aby bylo oziveno védomi
o jednoté spasného ¢inu JeziSe Krista — smrti a zmrtvychvstani jako celku. To je

vyjadieno ve velikonoéni prefaci i versi k p¥ijimani.'™®
2.4.2 NEDELE — DEN PANE A JEJI BOHOSLUZBA

Nedéle, jakoZto prvotni slavnost velikono¢niho tajemstvi JeziSe Krista,
prochazela v priabéhu déjin fadou zmeén. V kapitole 2.2.1. Nedéle — tydenni
velikonoce, je popsan vyvoj slaveni nedéle, pficemz je ziejmé, Ze v obdobi

sttedovéku a dale az do dob pied Druhym vatikanskym koncilem, pozbyla nedéle

180 Srov. KUNETKA, F., Liturgicky rok ve slaveni cirkve, s. 19.

181 Srov. BRADAC, J., Posvéceni Casu, s. 28.

"2 Srov. Tamtéz, s. 33.

183 Cesky misdl pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 286.

'8 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 86.
%> Srov. Tamtéz, s. 88. Srov. Také BRADAC, 1., Posvéceni casu, s. 34.
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svého christologického razu. Dbalo se pfili§ na dodrZzovani vnéjSich zaleZitosti,
jako dodrzovani pracovniho klidu, a byl nedostatecné zduraziovan vlastni smysl
nedéle: pamatka Kristovy spasné obéti a jeho zmrtvychvstani.

Druhy vatikdnsky koncil klade opét do stfedu nedélniho slaveni jeho
pravou podstatu, kterou je slaveni mystéria Paschy. ,,Podle apostolské tradice...
slavi cirkev velikono¢ni tajemstvi vZdy v osmy den, ktery se pravem nazyva den
Péané, nebo nedéle. V ten den jsou vétici povinni shromazdit se, aby slySeli Bozi
slovo a méli Gcast na eucharistii. Tak slavi pamatku utrpeni, zmrtvychvstani
a slavy Pana JeziSe a vzdavaji diky Bohu... Proto je den Pané prvotni svatecni
den, ktery je tfeba predkladat zboznosti véficich a vstépovat do jejich védomi
tak, aby se stal i dnem radosti a pracovniho klidu.* '*

Christologicky charakter nedéle byl po Druhém vatikdnském koncilu
podpofen tim, ze je nyni k dispozici osm nedé€lnich prefaci, zvéstujicich
velikonoéni tajemstvi Krista.'’

Nedé€lni bohosluzba, ale 1 ned€lni odpocinek se milZze stat znamenim pro
soucasné¢ho cClovéka. V jejim slaveni miizeme objevovat nejriiznéj$i rozméry
naSeho kiestanského zivota. Nedéle, jako den vzkiisent je vidéna jako nadéje pro
svet: zlo, utrpeni a smrt nebudou mit nikdy posledni slovo. Nedéle jako den Pdné
to je svoboda pro vSechny: kiestan vyznava Pana a tim se stdva svobodnym,;
nedéle vyzyva ¢loveéka k osvobozeni na vSech rovindch jeho spoutanosti. Nedéle
jako den odpocinku ptinasi zvést o daru Zivota: nedéle nemé byt jen dnem bez
prace, ale pfedev§im dnem s Bohem, nedéle jako den odpocinku je protestem
proti zotrocovani kdekoliv na svété a stdva se velkym socidlnim poselstvim.
Nedéle jako den shromazdeni znaCi jednotu a pokoj skrze smireni: ve
shromazdéni nema misto zadné rozc€lenovani podle pohlavi, ptivodu, véku,
socialniho postaveni; nedélni shroméazdéni vyzyva ke smifeni. Nedéle jako den
bohosluzby je dnem sluzby svétu: pii slaveni kiest'anské ned¢€le je pamatovano na

e . o T 188
cely svét a je tak zastupné slavena za veskeré lidstvo.

*'SC 106.
87 Srov. ADAM, A., Liturgicky rok. Historicky vyvoj a soucasnd praxe, s. 357.
'8 Srov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupent, s. 96-97.

54



MsSe svata je ukonem Krista a hierarchicky uspofddaného Boziho lidu, je
sttedem kiestanského zivota. Je vrcholem posvécujici moci Bozi, kterd se vici
nam déje v Kristu a také vrcholem dobrotfe¢eni Boha Otce, které je prokazovano
lidmi skrze JeZise Krista.'™

MsSi svatou tvoii dve Casti: bohosluzba slova a bohosluzba obéti. Tyto
¢asti jsou vzajemné uzce propojeny, takze vytvareji celistvy bohosluzebny
tkon."”

Bohosluzba slova cCerpa ze Starého i Nového zdkona. O ned¢lich byva
prvni Cteni ze Starého zékona, v dobé velikono¢ni ze Skutka apoStolti. Druhé
&teni je bud’ z apostolskych listi, nebo Zjeveni svatého Jana.''

Bohosluzba eucharisticka. Pti eucharistii vykondva knéz odkaz Jezisiv,
ktery ustanovil pii Posledni vecefi. V eucharistické hostiné se tak pokazdé
zptitomnuje Kristova obét’.

Eucharisticka liturgie je uspofadana podle slov a gest JeziSe: nejdiive se
pripravi dary, které budou proménény vtélo a krev Krista. Nasleduje
eucharisticka modlitba — anafora, je to modlitba dikli Otci skrze Krista v Duchu
svatém, jiz se maji posvétit dary. Prvni ¢asti eucharistické modlitby je preface,
oslava Otce skrze Krista v Duchu svatém za jeho dilo spéasy. Preface je
zakondena spoleénym zpévem knéze i véficich k tiikrat svatému Bohu.'?
V epiklézi prosi cirkev Otce, aby poslal svého Ducha a jeho moci aby se chléb
a vino proménily v Télo Pang. Jsou pronaSena slova o ustanoveni, kterd vyikl
Kristus pii Posledni vecefi. Nasledné je v anamnetické &asti piipominano
Kristovo utrpeni, zmrtvychvstani a slavny néavrat; Otci je predloZena obét’ jeho
Syna, kterd nas s nim smifuje.'”> Pfimluvami je vyjadieno spojeni s celou cirkvi
— nebeskou 1 pozemskou, a ze obét’ je pfinaSena za Zivé 1 zemielé. Na zaver je
v doxologii oslaven Otec skrze Krista, v Kristu a s Kristem, v Duchu svatém.

Obrady prijimani jsou uvedeny modlitbou Pané a laméanim chleba.

Pozdraveni pokoje je vyrazem lasky mezi bliznimi, jeZ mé sjednocovat ty, ktefi

189 Srov. GIGLIONI, P., Svatosti Krista a cirkve, s. 87.

03 56.

1 Srov. Cesky misdl pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 276-278.

192 Srov. GIGLIONI, P., Svdtosti Krista a cirkve, s. 88-89. Srov. Také KKC, 1352.
' KKC, 1353.
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se podileji na chlebé zivota. Lamdni chleba znaci, Ze se vSichni stavame jednim

t€lem v Kristu, naSem chlebu yivota.'**

2.43 SVATOSTI

LHLiturgie svatosti a svatostin plsobi, Ze Bozi milost, kterd vyvéra
z velikono¢niho tajemstvi Kristova utrpeni, smrti a zmrtvychvstani, posvécuje
skoro kazdou zivotni udalost véficich, jsou-li dobfe pfipraveni. Z velikono¢niho
tajemstvi Serpaji viechny svatosti a svatostiny svou sflu.«'

V kazdé jednotlivé svatosti je pfitomno a zpfitomnovano velikono¢ni
tajemstvi Krista. Slavenim svatosti je cely nd$ zivot neustale vztahovan ke
Kristu, k tajemstvi jeho smrti a vzkiiSeni. UCime se zit novym zivotem, kdyZz
jsme ptedtim zemfeli hiichu ve svatosti kitu a spolu s Kristem jsme vzkiiSeni.
Viechny svatosti v sobé& nesou velikonoéni tajemstvi.'”

Svétostné slaveni je mistem, kde se odehrdva komunikace mezi Bohem
a Clovékem. Bih je tim, kdo vychazi vstiic, vybizi k dialogu, Buh je tim, ktery
obdarovava. Clovék pak, pokud je otevieny a pfipraveny, odpovida na Bozi
obdarovani vdéénosti a modlitbou. Tento dialog, eulogicky dialog"’, je piitomen
pii kazdém slaveni.

I kdyz charakter velikono¢niho tajemstvi nesou v sobé vSechny svatosti,
ve kitu a eucharistii Ize pozorovat obzvlast silnou spojitost s Kristem
ukfizovanym a zmrtvychvstalym.

Svatost kitu je soucasti velikono¢ni vigilie, protoZze podle slov svatého
Pavla: ,,... vSichni, ktefi jsme pokiténi v Krista JeZiSe..., byli jsme kitem spolu
s nim pohtbeni ve smrt, abychom — jako Kristus byl vzkiiSen z mrtvych slavnou

moci svého Otce — i my vstoupili na cestu nového Zivota.“ (Rim 6,3-4).

194 Srov. GIGLIONI, P. Svdtosti Krista a cirkve, s. 89.
195

SC61. ’
19 Srov. KUNETKA, F., Uvod do liturgie svatosti, s. 26.
"7 Vice viz kapitola 2.5.1 Berakah — eulogia, s. 58.
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Touto svatosti se ¢lovék stava tcastnym nového Boziho lidu, lidu Nové
smlouvy a stava se soucasti Kristova téla, cirkve.'”®

Svatost eucharistie, ustanovena JeziSem pii Posledni vecefi, je ,,zdrojem
a vrcholem celého kiestanského Zivota“.! | Ostatni svatosti a také vSechny
cirkevni sluzby a apostolska dila souvisi s posvatnou eucharistii a jsou k ni
zaméieny. Vzdyt nejsveéte)si eucharistie obsahuje celé duchovni dobro cirkve,

Krista samého, naseho velikonoéniho Beranka a Zivy chléb. >

2.5 ANALOGIE ZIDOVSKE A KRESTANSKE BOHOSLUZBY

To, ze kiestanskd bohosluzebna praxe vychazi z zidovské liturgie, se
snazily dolozit pfedchozi stranky, kde se mapuje bohata tradice i1 obsah
zidovského slaveni, na coz navazuje pojednani o slaveni kiestanském. Nyni se
zamyslime nad nékterymi dulezitymi souvislostmi, které se prolinaji obéma
liturgiemi a v nichZ lze spatfovat shodu ¢i souznéni.

Kiestanska liturgie Cerpa ze studnice zidovské bohosluzby velmi mnoho
prvkl a jeji pfibuznost se tyka liturgie v rozméru duchovnim a teologickém.
Vzdyt v Zidovské liturgii je chvalen a vzyvan tyz Bih, ke kterému se modlil
Jezis, ke kterému se modli kiestané, Bih celého lidstva.?!

Na této trovni se obé€ liturgie shoduji a setkavaji, zZidovska 1 kiest'anska
liturgie je mistem, kde se zvéstuje Bozi kralovstvi, je vzyvano a posvécovano
Bozi jméno, veleben Biih, vzdavaji se mu diky a prosi se o jeho piichod.*"*

Vyraznym rysem pro ob¢ liturgie je zaméieni k centrdlnimu svatku
paschy. Po Zidy je Pascha zatatkem nového svobodného naroda. Pro kiestany se
v obdobi Zzidovské Paschy odehrava dovrSeni Boziho c¢inu spasy v Kristu,
osvobozeni od smrti a hiichu je pfislibem nového Zivota. Ob¢ liturgie k tomuto
svatku cely rok smétuji a z n¢j vychazeji. Je uréujicim pro vnitini duchovni Zivot

1 pro liturgické konani béhem roku. Obé¢ liturgie béhem tohoto svatku oslavuji

8 KKC, 1267.

LG 11.

200 pQ 5,

21 Srov. DI SANTE, C., Zidovskd modlitba. K pocatkum krestanské liturgie, s. 223.
22 Srov. Tamtéz, s. 224.
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Bozi dobrotu, ve které se k nam Bih sklani a osvobozuje nas z otroctvi. Otroctvi

Egyptského, otroctvi smrti a hiichu.
2.5.1 BERAKAH - EULOGIA

O teologickém a spiritudlnim vyznamu modlitby berakah jsme pojednali
hned v Gvodu diplomové prace®”, proto miZeme nyni navazat se samotnym
vyznamem terminu eulogia, ktery je feckym ekvivalentem berakah.

Eulogia znamena dobroteceni. Stejné jako pii Zidovském pozehnani nejde
o jednosmérny proces. Lze mluvit o dialogu mezi Bohem a ¢lovékem, kdy Biith
zehna Clovéku a Cloveék ,,zehna“ Bohu, a to tak, ze mu dobroreci, chvali jej.204

Eulogia odkryva dialogicky charakter liturgie. Bozi pozehnéani ptichazi
jako prvni, ¢lovék na n& odpovida chvalou.”” , Modlitba chvaly je odpovéd
¢loveka na Bozi dary: protoze Buh ddva pozehnani, srdce Clovéka miize zase
velebit toho, ktery je zdrojem vieho pozehnani.«**

Obnovena liturgie po II. vatikanském koncilu siln€ navazuje na zidovskou
berakah v modlitbé pfi ptipravé obétnich darti: ,,PoZehnany jsi, Hospodine, BoZe
celého svéta. Z tvé Stédrosti jsme piijali chléb, ktery ti pfinaSime. Je to plod zemé
a plod lidské prace... Pozehnany jsi, Hospodine, Boze celého svéta. Z tvé
Stédrosti jsme pfiijali vino, které ti pfinaSime. Je to plod révy a plod lidské
prace...*"

Kazda eulogicka modlitba ma dvé hlavni ¢&asti:  anamnetickou
a epikletickou. Pfi anamnézi spasnych Bozich ¢int v d€jinach je podstatou chvala
Boha za vSe, co pro Clovéka kona. Jeho laska a vérnost vici ¢lovéku jsou
postupné jmenovany vV historickych udalostech, tak abychom si uvédomili
nepfetrzité Bozi piisobeni v d&jinach.*®® Epikleticka ¢ast eulogie je prosbou

k Otci o dar Ducha svatého. V pfedchozi ¢asti byly pfipomenuty BoZi ¢iny pro

23 yiz kapitola 1.1.1 Zdsadni postaveni modlitby Berakah, s. 10.

204 Srov. KUNETKA, F., Uvod do liturgie svatosti, s. 216. Srov. Také KUNETKA, F., Slavnost naseho
vykoupeni, s. 50-51.

295 Srov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupeni, s. 51.

206 KKC, 2626.

27 Cesky misdl pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 282.

208 Srov. KUNETKA, F., Uvod do liturgie svatosti, s. 223.
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na$i spasu, nyni proméiujici silou Ducha svatého je dovrSeno tajemstvi spasy

a projevuje se vtomto okamziku i na nas.””

Vztah anamnéze a epikléze lze
ptirovnat ke vztahu Velikonoc a Letnic: v anamnézi je zpfitomiiovana udalost
vzkiiSeni jako zakladni udalost, kterou dé¢jiny vstoupily do eschatologické faze;
v epiklézi pak prosime, aby silou vanuti Ducha byly lidské d&jiny stale noveé
touto udalosti formovany a pretvareny.**'°

Pti eucharistické modlitbé (ktera je také eulogii) knéz tikd: ,,Proto na
pamatku poZehnané smrti, slavného vzkiiSeni a nanebevstoupeni tvého Syna,
naseho Pana JeziSe Krista, obétujeme, Boze, ke tvé slavé my, tvoji sluZzebnici
1 tvaj svaty lid, dar z tvych dard, obét’ Cistou, obét’ svatou, obét’ neposkvrnénou:

, e XAl : Sxo o2l
svaty chléb vécného Zzivota a kalich vé¢né spasy.*

jedna se o anamnézi,
o pfipominku udélosti spasy, ktera se ale odehravd znovu pii kazdém slaveni.
Anamnézi miizeme nazvat celou Eucharistii, protoze Kristus svym odkazem ,,To
¢inte na mou pamatku‘ (Lk 22,19; 1Kor 11, 24-25) ustanovil tuto svatost svatosti
a my mame pii jejim slaveni moznost skrze liturgii byt vzdy znovu ucastni
Kristova tajemstvi.”'* Kazd4 eucharistickd modlitba je hluboce pojatou berakah,
tedy blahoteCeni Boha, dikuvzdani za jeho dobrodini, kterymi se projevuje
v d&jinach spasy jak celého lidstva, tak i nasi osobni.”"”

Anamneticky charakter lze pficitat také zidovské paschalni vecefi. Ta,
jako oslava udalosti vyjiti z Egypta, pobizi pti kazdém slaveni pesachové vecete,
aby cClovék sdm na sebe pohlizel jako na toho, kterého Blh vyvedl z Egypta
(Ex 13,8)."* Je zde tedy vedle piipominky historické udalosti ptitomen aspekt

aktualizace spasného dynamismu, kterym byla tato udalost naplnéna.

209 Srov. KUNETKA, F., Uvod do liturgie svatosti, s. 224-225.

20 Tameéz, Uvod do liturgie svatosti, s. 226.

2 Cesky misdl pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 293-294.

212 Srov. KOWALSKI, A., Spolecné dédictvi aneb Zidovské kofeny eucharistie: Anamnéze. Radio
Vaticana. [online] 2005, [cit. 2011-09-20] Dostupné na Internetu:
http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=4874

213°Srov. KOWALSKI, A., Spolecné dédictvi aneb Zidovské koreny eucharistie: Beraka. Radio Vaticana.
[online] 2005, [cit. 2011-09-20] Dostupné na Internetu:
http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=4684

1% Srov. kapitola 1.3.2.3 Pritbéh a struktura pesachového sederu, s. 28.
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V zZidovské modlitbé pozehnani lze najit 1 prvky epikléze. Napiiklad
v modlitbé¢ osmndacti poZzehnani byly o svatcich doplnény berakah embolismy,

které mély epikleticky charakter.>"

2.5.2 KEDUSAH — SANCTUS

Sanctus je soucasti eucharistické modlitby, zpiva se po prefaci. Je to
oslava Boha tfikrat svatého. Text je prevzat ze Starého zékona, jde o slova
serafinl z IzajaSova vidéni: ,,Svaty, Svaty, Svaty, Pan, Blih zastupii. Nebe 1 zem¢

jsou plny tvé slavy. <>

Biblicky text byl upraven pro kiest’anskou liturgii pouze
nepatrnym zpusobem, a to pfiddnim zminky o nebesich a upravenim
piivlastiovaciho zajmena ,tvé“. Znéni z IzajaSe: ,,...celd zemé je plnd jeho
slavy (Iz 6,3), bylo upraveno vzhledem k celkovému stylu eucharistické
modlitby, kdy o Bohu pouze nemluvime, ale obracime se k nému. Zminka
o nebesich nas odkazuje na Gc€ast na nebeské liturgii, kterd je ndm dédna skrze
liturgii pozemskou. V IzajaSovi je tato skutecnost odvoditelna z toho, ze oslavu
Boha provolavaji nebeské bytosti.*!’

I druha cast Sanctus: ,,Hosana na vysostech, pozehnany, jenz ptichazi ve

. o , 218
jménu Pané. Hosana na vysostech.*

, ma puvod ve starozdkonnim textu. Jedna
se o Zalm 118, jehoZ ptivodni podoba byla také mirné pozménéna, a to ptidanim
vyrazu ,,na vysostech®, ktery rovnéz odkazuje na nebeské slaveni liturgie a je tak
jakymsi pokraCovanim vyzvy z dialogu pted prefaci: ,,Vzhiru srdce. Text
Zalmu 118 byl do Sanctus pfevzat od evangelistd (Mt 21,9; Mk 11,9-10), zde je
citovan pfi liceni udalosti Kristova vjezdu do Jeruzaléma o Kvétné nedéli. Odtud

o e , 21
také ptidany vyraz ,,na vysostech*.*"

213 Srov. BRADAC, J., Véda o liturgii. Cdst 3,'s. 133.

218 Cesky misdl pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 283.

217 Srov. KOWALSKI, A., Spolecné dédictvi aneb Zidovské koFeny eucharistie: Sanctus. Radio Vaticana.
[online] 2005, [cit. 2011-09-20] Dostupné na Internetu:
http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=4795

28 Cesky misdl pro nedéle a vyznacné dny liturgického roku, s. 283.

219 Srov. KOWALSKI, A., Spolecné dédictvi aneb Zidovské koreny eucharistie: Sanctus. Radio Vaticana.
[online] 2005, [cit. 2011-09-20] Dostupné na Internetu:
http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=4795
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Texty Sanctus jsou tedy plné starozdkonni a nejen to, jsou to Ziveé texty
zidovske liturgie. Stejnymi slovy, jako provolavali serafové slavu Bohu, ji

provolavaji i Zidé v modlitbé kedusah, ktera je obsaZzena v riiznych formach
220

(oA PNA

modlitebni liturgie.”*’ Né&kolikrat denné opakuji véfici Zidé verse z knihy Izajase

a k tomu ptidany text Ez 3,12 (,,Pozehnana bud’ Hospodinova slava vychdzejici

ze svého mista!*), ktery ma znaénou podobnost s fragmentem Zalmu 118.%*!
Kedusah byla ve 2. stol. po Kr. uzivana v synagogalni liturgii, pak se

ziejmé prostrednictvim Zidokfestanskych obci stala soucésti eucharistické

modlitby. Na Vychodg patif uz ve 4. stol. ke viem liturgiim.***

20 Wiz kapitola 1.1.5 Kaddis a kedusah, s. 16.

221 Srov. KOWALSKI, A., Spolecné dédictvi aneb Zidovské koreny eucharistie: Sanctus. Radio Vaticana.
[online] 2005, [cit. 2011-09-20] Dostupné na Internetu:
http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=4795

222 Srov. BRADAC, J., Véda o liturgii. Cast 3,s. 118.
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3. SLAVENI VELIKONOCNIHO TAJEMSTVI
V DNESNI CIRKVI

Dnesni podoba slaveni mysteria Paschy ma svilij po¢atek ve vydani Dekretu
o reformé liturgie velikonocni vigilie z 9. inora 1951, ktery pfesouva velikono¢ni
vigilii z rana Bilé soboty zpét na pocatek velikono¢ni noci. Toto ustanoveni bylo
nejprve zavedeno pouze na zkousku, a bylo ponechano na vili diecézniho
biskupa, zda jej bude uplatiiovat ve své diecézi. Timto se velikono¢ni vigilie
stavd znovu stfedem tridua a véha jejiho vyznamu ve védomi véficich opét
stoupd. O nékolik let pozdéji, 16. listopadu 1955, byl vyhladsen novy fad celého
Svatého tydne, ktery se stal zavaznym pro celou cirkev od roku 1956.

Vraci se tak zpét pivodni christologicky rozmér velikonoc. A to se netyka
pouze velikono¢niho tridua, ale také slaveni nedé€lni bohosluzby a vitbec vSech
forem liturgie, kde je velikono¢ni tajemstvi pfitomno a slaveno.

Proména a zpfistupnéni mesSni liturgie, liturgie svatosti a slaveni
velikono¢niho tridua je cestou k niternému prozivani Kristova tajemstvi
a k celkové obnové hlubokého kiestanského zivota vSech véficich, ktefi jsou

ucastni eucharistické obéti, obéti Krista ukfizovaného a zmrtvychvstalého.

3.1 AKCENT NA SLAVENI MYSTERIA PASCHY PO II
VATIKANSKEM KONCILU

25. ledna 1959 byl Janem XXIII. ohldsen vSeobecny koncil a za¢ina se tak
cesta k velkym proméndm ve vSech oblastech cirkevniho Zzivota, obzvlast
v liturgii, kterd je zhlediska ucinnosti nesrovnatelnd s zadnou jinou ¢innosti
cirkve !

Ptresné¢ 400 let po poslednim zasedani Tridentského koncilu, 4. prosince
1963, byla jako prvni koncilni dokument piijata Konstituce o posvatné liturgii

Sacrosanctum Concilium. Pro schvéleni Konstituce se vyjadiilo 2147 ucastnika

3 Srov. ADAM.,, A., Liturgika. Krestanskda bohosluzba a jeji vivoj, s. 59.
** Srov. SC 7.
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koncilu, proti pouze 4. Tento zdsadni zlom v chépani liturgie a samotné jeji praxi
byl dlouho ocekdvanym vyusténim snah liturgického hnuti plsobiciho od
pocatku 20. stoleti.**

Obnov¢ liturgie piiklada koncil velky vyznam pro jeji nezastupitelnou roli
v spasném jednani Bozim vici nam. ,,V liturgii, hlavné ve svaté eucharistické
obéti, kona se dilo naseho vykoupeni.«**® Potieba srozumitelné a &itelné liturgie
se tedy dotykd kazdého kiestana a souvisi s prohlubovanim zivota véficiho
jednotlivce 1 spoleCenstvi. Koncil si vytkl za cil ,neustidle prohlubovat
kiestansky zivot véficich, lépe prizplsobit potiebam nasi doby instituce
podléhajici zménam, podporovat vSechno, co muize ptispét ke sjednoceni véficich
v Krista, a posilovat vSe, co miize byt pro vSechny pozvanim do cirkve. Proto
povazuje za sviij zvlastni ukol, postarat se také o obnovu a rozvoj liturgie.«**’
Skrze obnovu liturgie ma tedy probihat celkova obnova cirkve.”®

Smysl obnovy liturgie je v samotné Konstituci o posvatné liturgii vyjadien
slovy: ,,Aby se kiestanskému lidu jistéji dostavalo v posvatné liturgii mnoha
milosti, touzi svata matka cirkev po uskute¢néni celkové obnovy liturgie... Texty
a obtady je tfeba pii této obnové upravit tak, aby jasnéji vyjadiovali to svaté,
¢eho jsou znamenim. Pro kiest'ansky lid by mély byt snadno srozumitelné, pokud
je to mozné; lid by mél na nich mit ucast plnou, aktivni a v duchu
spoleGenstvi.«**’

Z obsahlych vyroki koncilu, které se ptimo dotykaji liturgie, je zfejmé, ze
proména piichazi ve vice rovinach. Pro hodnotné a védomé slaveni je predevsim
tteba, aby se véftici aktivné zapojili do liturgického déni, ale také aby se zvysSila
uroven vzdélavani v oblasti liturgiky. Jista prihlednost a zjednoduseni je také na
misté. Tak aby véfici byl pfitomen nejvétsi udalosti, udalosti spasy, aktivné

¥ o x 2
a poucenc. 30

2 Srov. ADAM, A., Liturgika. Kiestanskd bohosluzba a jeji vyvoj, s. 62.
208C 2.
278C 1.
28 Srov. ADAM, A., Liturgika. Kiestanskd bohosluzba a jeji vivoj, s. 431.
229

SC 21.
2% Srov. ADAM, A., Liturgika. Krestanskda bohosluzba a jeji vyvoj, s. 62-63.
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V Konstituci o liturgii se casto objevuje pojem, ktery lze nazvat
refrénem* celého dokumentu, je to vyraz cinnd ucast véricich™' Vyznam
poimu ¢innd ticast je tieba chapat v souvislosti s feckym terminem koindénia™>
(spolecenstvi, Gicast). Tento vyraz uziva Casto svaty Pavel a vyjadifuje jim spojeni
kiest'ana s Kristem i spojeni véficich mezi sebou. Koinénia s Kristem znamena
pro kiestana ucast na Kristové velikonocnim tajemstvi. Je to ucast na Kristové
smrti a vzkiiSeni: ,,Jestlize jsme spolu s Kristem zemfeli, vétime, Ze spolu s nim
budeme také zit.* (Rim 6,8)

Pokud se jedna o ucast véticich na liturgickych tkonech, je tfeba vychazet
z Ulasti — koindnia, ktera je Glasti darovanou. Uast se d&je diky Bozimu ¢&inu
vykonanému v Kristu a prostfednictvim Ducha svatého. Skrze kiest se stdvame
ucastniky Kristova velikono¢niho tajemstvi, a tim i1 spole¢ného slaveni liturgie
mystéria Paschy.**’

,Proto cirkev vénuje zvlastni péci tomu, aby vé&fici nebyli pfitomni tomuto
tajemstvi viry jako stranou stojici a némi divaci... Maji mit uvédomélou,
zboznou a aktivni ucast na posvatném ukonu, aby se poucili Bozim slovem
a posilnili hostinou téla Pané¢ a aby vzdavali diky Bohu. Maji pfinaSet
neposkvrnény obétni dar nejen rukama knéze, ale 1 spolu s nim, a tim se maji ucit
ob&tovat sami sebe.**>"

Potteba cinné ucasti je tedy objasnéna a nyni se pozastavime nad
praktickym dopadem této skutecnosti. Liturgie je slavena ve spolecenstvi, které
se skladd zjednotlivedr tvoficich celek shromazdéni. Ucast na takovém
shroméazdéni je zaroven také sluzbou, a proto uspotradani sluzeb pii liturgickém
slaveni vychazi ze dvou principti: principu rozdéleni sluzeb a principu
subsidiarity.

Princip rozdéleni sluzeb je zaloZen na piedstavé cirkve jako té€la s mnoha

udy, z nichz kazdy ma svoji specifickou funkci, ktera je nezbytna k dobru celého

zl KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupeni, s. 77.

2 Helenisticka fedtina jej uziva ve spojeni Glovéka s bozstvem. Obét’ pokrmu umozituje hostinu, kde
¢lovek je spolustolovnikem s bozstvem, a dosahuje tak spasy s nim. Koinonia tak ptivodné znamena
ucastenstvi na darech spasy od Boha.

233 Srov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupent, s. 78-79.

»48C48.
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téla. Souhra vSech ucastnikl a sluzebnikli shromazdéni je odpovédi na jednani
Bozi vi¢i nim. Tento dialog se odehrava v Duchu svatém a je charakteristickou
slozkou liturgie.”’

Princip subsidiarity v oblasti liturgickych sluzeb spociva v tom, ze ,.kazdy
sluzebnik cirkve i kazdy véfici ma v ramci své funkce konat jenom to, ale
i viechno to, co mu pfisludi z povahy véci a podle liturgickych piedpist.«**®
Zachovévani tohoto principu by mélo zabranovat situacim, kdy vétici zlstava pii
liturgii pouhym pozorovatelem, nechce vykonavat ,,nic navic*. Na druhé strané
by mél predchazet extrému opacnému, kdy by jeden ¢lovék vykonaval vSe sam,
na tikor druhych.”’

I kdyz je liturgie podle Konstituce o posvatné liturgii ,,vrcholem

«“38 yegkeré &innosti cirkve, musime ji nahliZet v souvislosti s ostatnimi

a zdrojem
projevy jejiho Zivota, kterymi jsou martyria (svédectvi, hlasani), a diakonia
(sluzba lasky). Liturgické slaveni je tfeba chéapat a Zit v souvislostech tohoto
svéta a v kontextu Zivota spole¢nosti.”*’ Viru je tfeba dosvédeovat (martyria),
slavit (leitourgia) a Zit (diakonia).*** Pouze tam, kde se projevuje Zivot z viry
svédectvim a vzdjemnou laskou, miize byt vérohodné slavena liturgie. Vse je
propojeno a jednotlivé projevy zivota cirkve musi byt v rovnovaze. Na§ Zivot
ziskava paschalni dynamiku v liturgickém slaveni, kdyz jsme ucastni Kristovy
ob¢éti. Ta nds uschopiiuje k prozivani zivota ve svétle jeho velikono¢niho

tajemstvi.>*!

23 Srov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupeni, s. 84.
236

SC 28.
57 Srov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupeni, s. 85.
238

SC 10.
239 Srov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupeni, s. 97.
20 Tamtéz, s. 97.
! Srov. Tamtéz, s. 97-98.
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3.2 KOMUNITA BLAHOSLAVENSTVI JAKO ZIVY OBRAZ
SLAVENI  VELIKONOCNIHO TAJEMSTVI S JEHO
ZIDOVSKYMI KORENY

Komunita Blahoslavenstvi patii mezi tzv. nové komunity, jejichz vznik
nalezi do doby po II. vatikanském koncilu. Byla zalozena roku 1973 ve Francii.
Jejim zakladatelem je staly jahen Gerard Efraim Croissant a jeho manzelka Jo.**

Stanovy Komunity byly schvéaleny ve Vatikdnu 2. prosince 2002 a jeji
spiritualita tak byla oficidlné cirkvi zafazena jako ,,autentickd cesta ke svatosti
pro toho, kdo je k tomuto Zivotu povolan.“**

V Komunité€ Ziji zasvéceni bratfi a sestry, ale také manzelské pary s détmi,
knézi a stali jahni. Ti, kdo byli povolani k Zivotu v Komunitég, se po urcité dob¢,
ve které probihd nezbytnd formace, zavazuji k zivotu v Cistoté podle svého
zivotniho stavu, k posluSnosti, vzdjemné bratrské podiizenosti, a také k ziti

evangelijni chudoby.**

3.2.1 SPIRITUALITA

Spiritualita Komunity je popsdna v Knize Zivota, ktera ma svlj zaklad
v evangeliu a jsou zde zdlraznéna Ctyfi tajemstvi Kristova zivota: vtéleni,
R . v oo, , . 245
proménéni, velikonoc¢ni tajemstvi a letnice.
Vzhledem k tématu diplomové prace se nyni podrobnéji zaméfime na

aspekt velikono¢niho tajemstvi ptfitomny v zivot¢ Komunity.

22 Srov. O komunité Blahoslavenstvi. Komunita Blahoslavenstvi v Dolanech [online], [cit. 2011-10-03]
Dostupné na Internetu: http://www.blahoslavenstvi.cz/?0-komunite/

3 KOPASOVA, L., Tajemstvi Kristova Zivota a duchovni cesta clena Komunity Blahoslavenstvi.
Bakalarska prace, s. 9.

4 Srov. O komunité Blahoslavenstvi. Komunita Blahoslavenstvi v Dolanech [online], [cit. 2011-10-03]
Dostupné na Internetu: http://www.blahoslavenstvi.cz/?0-komunite/

5 Srov. KOPASOVA, L., Tajemstvi Kristova Zivota a duchovni cesta ¢lena Komunity Blahoslavenstvi.
Bakalarska prace, s. 9.
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Velikono¢ni tajemstvi Krista, jeho smrt a zmrtvychvstani, je etapou
JeZiSova Zivota, jez svym vyznamem ostatni etapy zavrSuje a dava jim konecny
smysl. Nelze fici, Ze je nejdilezitéjsi, tvoii vSak vyvrcholeni JeziSova Zivota.

Tajemstvi Kristovy smrti a vzkiiSeni se podstatnym zptisobem promita do
komunitni spirituality.

Pro kazdého clena Komunity je dilezité, aby dar Kristovy obéti umél
pfijmout, aby za néj Pana chvalil a vzdadval mu dik. Také JeziSova sebedarujici
laska ma prostupovat Zivotem a byt prostiedkem k ptipodobnéni se Kristu v jeho
proexistenci, v jeho nekonecné lasce k Otci a k lidem.

Kiestni dynamika — dynamika smrti a vzkiiSeni, je pfitomna v prozivani
véech zavazki: chudoby, Gistoty a poslu$nosti. Clovék umira sam sob& a Btth mu,
jako odpovéd’ na jeho sebedarovani, dava dar vzkiiSeni.

Aspekt odpoustéjici lasky, kterou Kristus v udalostech svého utrpeni
a smrti vyrazné projevil, je dalSim prvkem spirituality, jez aplikuje Kristovo
velikono¢ni tajemstvi do spolecného Zivota ¢lent Komunity. Také Kristova
odevzdanost v divéfe Otci v Getsemanech a pak 1 na kiizi je postojem, ke

ey X . [ 24
kterému jsou ¢lenové vybizeni.**®

3.2.2 VZTAH K IZRAELI

Eschatologické pnuti, které je ptfiznacné pro dynamiku zivota Komunity
Blahoslavenstvi, je vysvétlujici skutecnosti pro vyznamné misto, jez v jejim
7ivotd zaujima vztah k Izraeli.**’ Komunita odpovida na vyzvu cirkve k novému
pohledu na Izrael a bere si za sva tato slova svatého Pavla: ,,Mame v srdci velky
zarmutek a neustalou bolest. Pfali bychom si totiz, abychom sami byli prokleti,
od Krista odlougeni, pro své bratry... Vzdyt jsou to Izraelité...“ (Srov. Rim 9,2-

4)** Neztistava ale pouze u ,;nového pohledu®, jde hloubgji, s pomoci Ducha

26 Srov. KOPASOVA, L., Tajemstvi Kristova Zivota a duchovni cesta clena Komunity Blahoslavenstvi,
Bakalarska prace, s. 40-43.
7 Srov. Tamtéz, s. 44.

8 Kniha Zivota Komunity Blahoslavenstvi. Hlavni dokument o spiritualité Komunity Blahoslavenstvi, s.
52.
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svatého a prostiednictvim poznani svého vlastniho tajemstvi, snazi se
o opravdovou komunikaci s Izraelem. Dialog se dotyk4a hlubokych kofenl a
p¥inasi tak novou podobu vztaht.>*

Komunita spolu s cirkvi o¢ekava jednotu, kterd uz skrze Syna nastala, ale
nebyla jest¢ zjevena. Bolest zrozdéleni je vyzvou kpozndvani Izraele,
k modlitbé za n& a lasce. Povolani ke spojeni s lzraelem se projevuje
kontemplativni modlitbou zamétenou na krasu Boziho planu s ndrodem, ktery
nikdy neptestal byt vyvolenym. Komunita v Duchu svatém rozjima tajemstvi
Boziho zaméru s lidem Izraele. **°

,»Kazdy z nés tedy bude celym srdcem milovat Izrael, jak ho miluje Bih,
a proto, Ze ho miluje a nikdy nebere zpét své dary a sva povolani.*

»Buh neupustil od ldasky, kterou mél na pocatku (Zj 2,4), ale stale ji
roz8ifuje tim, Ze do navéky zpeceténého vyvoleni uvadi déti Noveé smlouvy, jak
je psano: Sjednam svou smlouvu mezi sebou a tebou a tvym potomstvem po tobe,
z pokoleni na pokoleni, smlouvu vecnou, abych byl tvym Bohem a tvého
potomstva po tobé... (Gn 17,7) Bratfi a sestry v eschatologickém vzletu, ktery
jim Duch svaty vlozil do srdci, touzi po spole¢né velikono¢ni hosting s Izraelem,
po dni, kdy Beranek bude stit na hotfe Sidnu. [...] V tomto eschatologickém
ocekavani aktivné pracujeme na svém obraceni a slkanim se modlime za
naplnéni Casii. S JeziSem touzime, aby se déti Staré 1 Nové smlouvy shromdadzdily
jako kurdtka pod kridly své matky (Mt 23,37). Modlime se za pokoj pro

Jeruzalém a z ldsky k Hospodinu mu vyproSujeme $tésti (stov. Z 122,9).<*"

3.2.3 LITURGIE

Zvlastnim zplisobem je velikonocni tajemstvi prozivano v liturgii, kterd

ma pfipominat eschatologicky rozmér cirkve. Liturgie ma byt diistojna, krasna,

¥ Srov. Kniha zivota Komunity Blahoslavenstvi. Hlavni dokument o spiritualité Komunity
Blahoslavenstvi, s. 52.

> Srov. Tamtéz, s. 53.

> Tamtéz, s. 53.
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ma vypovidat o tom, Ze je zde pfitomno Bozi kralovstvi a Ze Kristus piebyva
uprostied svych shroméazdénych. >

Aktualizace velikono¢niho tajemstvi v liturgii je zdrojem cetnych milosti
a inspiruje také k tvotivé krase pfi slaveni. V liturgii Komunity se snoubi prvky
liturgické tradice vychodu i zapadu, ¢erpa i z zidovského slaveni.*”

Rytmus Zivota v Komunit¢€ je ur¢ovan modlitbou. Stejné jako den, ktery je
¢lenén v zavislosti na liturgii hodin, mé 1 tyden sviyj specificky rytmus. Ten je
dan sméfovanim kslaveni ned&le.® Kazdy tyden je slaveno tzv. malé
triduum. >

Ctvrteéni veéer je vstupem do velikonoéniho tridua, vnitfni ticho a noéni
adorace je moznost, jak se hloubé¢ji setkat s Kristem modlicim se v Getsemanské
zahradg.

Patek je dnem, ktery naleZi rozjimani nad Kristovym utrpenim, je to den
kajici. V komunitnim domé probiha tklid, ktery ma symbolizovat 1 uklid vnitini,
jako pfipravu na pfijeti Zenicha. Veder se slavi piipominka 3abatu, formou
modlitby za stolem inspirovanou zidovskym slavenim. Pfi slaveni Sabatu nejde
o dodrzovani ptedpist, Komunita se chce tento den pfidruzit k modlitbAm
Izraele, chce poznavat vlastni kofeny a spojit se s zidovskym lidem. Skrze
modlitbu s Izraelem Ize hloub¢ji pronikat do tajemstvi vyvoleného naroda, a také
Iépe chapat obfady a zvyklosti cirkve, 1épe porozumét jeji tradici. Modlitba
s Izraclem je vyrazem spole¢enstvi a lasky.>
Sobotni den je obzvlast vyhrazen pro kontemplaci a spolecné studium

Pisma. Vecer jsou slaveny neSpory vzkiiSeni inspirované byzantskou liturgii.

Toto radostné slaveni Krista vzkiiSeného je mistem pro evangelizaci, uplatiiovani

2 Srov. Kniha Zivota Komunity Blahoslavenstvi. Hlavni dokument o spiritualité Komunity
Blahoslavenstvi, s. 21.

3 Srov. KOPASOVA, L., Tajemstvi Kristova Zivota a duchovni cesta ¢lena Komunity Blahoslavenstvi,
Bakalarska prace, s. 45.

2% Srov. Kniha Zivota Komunity Blahoslavenstvi. Hlavni dokument o spiritualite Komunity
Blahoslavenstvi, s. 22.

3 Srov. KOPASOVA, L., Tajemstvi Kristova Zivota a duchovni cesta ¢lena Komunity Blahoslavenstvi.
Bakalarska prace, s. 45.

6 Srov. Kniha Zivota Komunity Blahoslavenstvi. Hlavni dokument o spiritualité Komunity
Blahoslavenstvi, s. 22.

69



charismat, spoleCenstvi s druhymi. Radostny charakter liturgie je umocnén
zpévem a tancem. Ve velikonocni dob¢ se zapaluje oherl.

Nedéle je oramovana dvojimi neSporami, v sobotu vecer a v ned¢€li vecer,
které¢ ji dodavaji eschatologicky réz. Je vrcholem celého tydne, tak jako je
vrcholem kazdého jednotlivého dne mSe svatd. Komunita slavi ms$i ve farnim
spolecenstvi. Ned¢le je dnem pracovniho klidu, peclivé liturgie a slavnostniho
spole¢ného jidla.>’

O slavnostech a svatcich je slavnostnéjsi liturgie (pouziva se kadidlo,
kaple je vyzdobena...), ale 1 od€v a stolovani jsou piizpisobeny slavnostni naplni
konkrétniho dne. Clenové komunity jsou zvani k tomu, aby odlisovali viedni od
svateCniho. ,,Skrze tento aspekt slaveni zakouSime jakési prvotiny Boziho
kréalovstvi, slaveni tedy patii k eschatologickému rozméru komunitni spirituality
— je G&asti na milosti vzkiiSeni.« >

Lze shrnout, Ze prozivani velikono¢niho tajemstvi v Komunité
Blahoslavenstvi tvofi jeden podstatny aspekt Zivota. Bohaty obsah, ktery se nam
v nazirani na Kristovu smrt a utrpeni pfedklada, je beze zbytku aplikovan na
konkrétni prozivani jednotlivych situaci kazdého dne. Zejména odkaz Kristovy
bezvyhradné odevzdanosti Otci, sebedarujici lasky vici nému 1 vici nam, a také
lasky odpoustéjici, je zdrojem sily, kterou bratii a sestry potiebuji k naplnéni
spole¢ného zivota v Komunitg.

Duchovni spojeni s Izraelem doddva Komunité potiebnou kontinuitu
apevné ukotveni v zdkladech nasi viry. Kristova pascha je pfeci dovrSenim
paschy Izraele, vyjiti, které bylo zapocato exodem z Egypta, je zavrSeno
Kristovym pfejitim ze smrti k zivotu véénému, na kterém méame i my skrze kiest
ucast.

Liturgické ztvarnéni velikono¢niho tajemstvi, jeho kazdotydenni
proZivani, je ptileZitosti k neustdvajicim chvalam a dikiim za obét’, kterou pro nas

Kristus vykonal, za dar Zivota.

27 Srov. Kniha Zivota Komunity Blahoslavenstvi. Hlavni dokument o spiritualité Komunity
Blahoslavenstvi, s. 22-23.

28 KOPASOVA, L., Tajemstvi Kristova Zivota a duchovni cesta ¢lena Komunity Blahoslavenstvi.
Bakalarska prace, s. 45.

70



ZAVER

Zamérem této prace bylo zprostiedkovat hlubsi poznani Kristova
velikono¢niho tajemstvi, uvédoméni si vyznamu a hloubky tohoto ¢inu, ktery je
nam stale znovu zpfitominovan v liturgickém slaveni. Toho mélo byt dosazeno
1 prostfednictvim poznani zidovskych kofenti nasi viry, proniknutim do zidovské
modlitby a liturgie, jeZ byla také modlitbou a liturgii naseho Pana.

Vyznamné misto v prvnim oddilu prace zaujima modlitebni praxe Zidovského
naroda, vjejimz stfedu stoji modlitba poZehnani, berakah. Uz od dob
MojziSovych se Zidé modlili touto formou a pies cely Stary zakon az k zakonu
Novému se lze s berakot, at’ uz implicitné, ¢i explicitné setkavat. PoZehnani, jak
se pronasi prostfednictvim berakah je pozehnanim Boha clovéku, ale také
¢loveéka Bohu — a to ve smyslu dobrofeceni a chvaly. Stejnym zplisobem probiha
1 liturgicky dialog v kiestanské bohosluzbé: pii eulogické modlitbé (blize
kapitola 2.5.1) Buh vychazi vsttic clov€ku a ¢lovEk jej oslavuje a chvali.

Svatek Pesach, stézejni udalost pro Izrael, stoji v centru zidovského. VSechny
ostatni svatky s nim maji urcitou souvislost a vztahuji se k nému. Stejn¢ tak nase
Velikonoce jsou centrem liturgického roku, ustfednim bodem, ze kterého vse
vychazi a do néjz se vSe navraci. Stejn¢ jako kiestanské Velikonoce nejsou
pouhou historickou vzpominkou, ale aktualizuji ono tajemstvi, stejné tak
1 Pesach vyzdvihuje dualezitost aktualizace udélosti vyjiti do kazdé doby a na
kazdého clovéka. V neposledni tad¢ stoji akt ustanoveni eucharistie, které
Kristus ucinil pravé v atmosféfe pesachové vecete. Rodinny zpusob slaveni
a intimni atmosféra slaveni svatku miize byt cestou k prozivani intimniho spojeni
s Kristem, které ma kazdy z nas prozivat pii eucharistii.

Pii pohledu na vyvoj slaveni velikono¢niho tajemstvi (druha kapitola), které
se v dobdach stfedoveku dostalo do tizkych a setrvavalo v tomto rozervaném stavu
az do dob liturgické obnovy, se vynofuje otazka, jak je mozné, ze svatek vSech
svatkl, byl takto pokfiven a byla mu uptfena odpovidajici forma a distojnost.
Nicméné tomu tak bylo a velikonocni vigilie byla znacnou dobu slavena

o sobotnim ranu, kdy jesté cela cirkev méla setrvavat v tichu u Kristova hrobu.
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Az diky aktivitam liturgického hnuti, které byly stvrzeny dekretem Pia XII.
zroku 1951, byla navracena slaveni velikono¢niho tridua jeho ptivodni podoba
(kapitola 2.3.3).

Po II. vatikdnském koncilu pfichazi fada pozitivnich zmén, které piinasi
velikono¢ni tajemstvi opét do stiedu pozornosti kazdého véticiho, a to zejména
prosttednictvim liturgie, jez je dilezitym prosttedkem pro dialog s Bohem. Tyto
tendence podnécuji 1 vznik tzv. novych komunit, mezi néz patii i Komunita
Blahoslavenstvi, kterd ve svém Zzivoté vyrazné aplikuje Kristovo velikono¢ni
tajemstvi, a to v mnoha rovinach (spiritualita, liturgie, vztah k Izraeli).

Véfim, ze tato prace se muze stat voditkem pro Clovéka, ktery touzi po
osobnim setkani s Kristem ukiizovanym, zmrtvychvstalym a oslavenym. To, Ze
se ohlizime zpét ke kofeniim, nas mize posunout kupfedu a obohatit znacné
duchovni zivot jednotlivce, jelikoz se nam nabizi vhled do Kristovy doby, do
jeho tradic, do svéta ve kterém zil. A 1 zde myslim plati, Ze koho milujeme,
musime a pfedevSim chceme dobfe znat.

Na zavér piipojuji poselstvi Druhého vatikanského koncilu:

,,KdyZ posvatny sném zkouma tajemstvi cirkve, ma na paméti svazek, kterym je lid Nového
zakona duchovné spojen s Abrahamovym potomstvem.

Cirkev Kristova totiz uznava, ze pocatky jeji viry a jejiho vyvoleni sahaji podle Boziho
tajemstvi spasy az k patriarchiim, MojziSovi a proroktiim. Vyznava, ze v§ichni, kdo vefi v Krista,
jsou Abrahamovymi détmi podle viry, Ze jsou zahrnuti v povolani tohoto patriarchy a Ze odchod
vyvoleného naroda ze zemé otroctvi je tajemnym piedobrazem spasy cirkve. Proto cirkev
nemuize zapomenout, ze obdrzela zjeveni Starého zakona prostfednictvim néroda, s kterym Biih

ve svém nevyslovném milosrdenstvi uzaviel starou smlouvu. Vi, ze bere silu z kotene uslechtilé

olivy, na kterou jsou naroubovany ratolesti plané olivy, pohani. Cirkev totiz véfi, ze Kristus, nas

pokoj, usmifil svym k¥izem Zidy a pohany a v sobé& spojil dvoji v jedno.“259

¥ NAe 4.
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PISMO SVATE
Zkratky biblickych knih jsou pfevzaty z ¢eského ekumenického piekladu Bible
(Ceska biblické spoleénost, Praha, 1993)

DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU
LG  Lumen gentium (v€roucna konstituce o cirkvi)

SC  Sacrosanctum Concilium (konstituce o posvatné liturgii)
PO  Presbyterorum ordinis (dekret o sluzbé a Zivoté knézi)

NAe Nostra aetate (deklarace o poméru cirkve k nekiestanskym ndbozZenstvim)

KKC Katechismus katolicke cirkve
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Diplomové prace se soustiedi na Ustfedni bod kiest'anského Zivota a d&jin
spasy — velikono¢ni tajemstvi. Skrze poznani zidovskych kofend, liturgie a
modlitebni tradice, se snazi hloubéji proniknout do vyznamu mystéria paschy. Je
od dob apostolskych, ptes II. vatikdnsky koncil az po dnesni dobu, ktera je tu
zastoupena nahledem do Zivota Komunity Blahoslavenstvi, jako spolecenstvi, ve
kterém je Zivé proZivano velikono¢ni tajemstvi s jeho Zidovskymi koteny.
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The thesis focuses on the central point of Christian life and salvation history —
the Easter mystery. The thesis tries to delve into the importance of Paschal
mystery through the knowledge of Jewish roots, liturgy and prayer tradition.
There is also an overview of the most important stages in the development of the
celebration of the Paschal mystery, since the apostolic era, through II. Vatican
Council to the present time, which is represented by a view into the life of the
Beatitudes Community, as the community in which the Easter secret is vividly
lived through with its Jewish roots.
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