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UVOD

Tato prace se pokousi postihnout zakladni antropologicka vychodiska papeze Jana
Pavla Il., ktera tvofi myslenkovy zéklad pro pochopeni jeho duchovniho vedeni mladeze
celého svéta. Nelze ptehlédnout, ze jiz od zacatku svého pontifikdtu velkou cast
pastoracnich ¢innosti vénoval mladym lidem, a Ze se ve sluzbé€ sv. Petra — rybate lidi optel
0 svou piedchozi sluzbu pastyte, ucitele 1 knéze.

Jako pfisluSnik generace vyrustajici v obdobi dvou totalitnich reziml, od mladi
zapoli se zridnou ideologii nacismu, kterd ¢lovéka kategorizuje na zéklad€ rasového pojeti
vyrustajici z némecké filosofie 19. a 20. stoleti, a mySlenkovou koncepci komunistickych
myslitelt, kterd byla aplikovana v povalecné stfedni a vychodni Evropé v tzv.
komunistickém bloku.

Zaroven musel reagovat na myslenkové proudy zapadniho svéta, které obsahovaly
filosoficky liberalismus, materialismus a odduchovnény pohled na ¢loveka, které namnoze
vedly a vedou k nespravedlnostem zapadni kultury.

Otazky, které musela fesit cirkev v II. polovin€ 20. stoleti se Siroce diskutovaly
a feSily na II. vatikdnském koncilu ve kterém Jan Pavel II. jeSté coby kardinal sehral
vyznamnou ulohu. Teologie koncilu méla v dile papeze zdsadni dilezitost pfi jeho
pastyiské sluzbé mladym lidem.

Zvlastni misto v cirkvi ma v dile Jana Pavla II. mladez, kterou vidi jako budoucnost
cirkve a ktera, jak tikd papez ve svych promluvach, touzi po pravdé, hodnotach a zvlast
po osobnim piikladu autority. Oslovuje mladez slovy Pisma svatého: ,,Vy jste svétlem
svéta a soli zeme*.!

Chceme-li pochopit tato slova u Jana Pavla II, musime se vénovat filozofické
a teologické antropologii, tedy vizi ¢lovéka v jeho dile a v pojeti jinych vyznamnych
filozofii a teologl. Papez svou pozornost vénuje ¢loveéku, kterého ,,neni mozné plné
pochopit bez Krista*? a antropologické roviny, ktera zdiraziuje lidskou svobodu a védomi
vlastni hodnoty. Nelze vynechat ,,teologii téla* jenz tvoti diileZitou ¢ast papeZova uceni.

Jan Pavel II. jako pastyf mladeze celého svéta piinesl do cirkve novy styl.
Bezprosttedni komunikace, jak je patrné v zavérecné Casti prace, je stylem oslovujicim
mladé, ale také kazdého c¢loveka, ktery se citi vnitiné mladym. Proto se béhem svého

pontifikatu papeZ obraci k mladym lidem mnohymi listy a poselstvimi. Mezi témito listy

1 Srov. JAN PAVEL Il. Zbiér homili, kaza# i rozwazanh Jana Pawla 11. Warszawa: Znak, 2002, s. 721.
2 Tamtéz, s. 597.



stoji za povSimnuti naptiklad Parati Semper, list k mladym celého svéta, obsahujici
poselstvi, ke kterému se pak Jan Pavel II. mnohokrat vraci i v jinych svych poselstvich
a promluvach.

Prace je metodicky zalozena na principu dedukce, vychazi z analyzy pramenii
a literatury. Cilem prace je prozkoumat teologické a filozofické principy, které tvoii zaklad
jeho pastyiské prace s mladezi. Prozkoumat jaké misto pfifazuje papez mladému ¢lovéku
ve sveté a v cirkvi, jakym zplisobem se mize mladez opfend o Krista rozvijet a vyvijet jak
predchazet osobnostnim krizim, ke kterym miize mladého ¢lovéka vést soucasny sveét.
Filozoficka a teologicka antropologie tak i kiest'ansky personalismus, z pohledu papeze,

jsou v této praci zkoumany pouze casteéné, z divodu jejich obsahlosti a Sirokého tématu.



KAPITOLA I.
FILOZOFICKA ANTROPOLOGIE V UCENI JANA PAVLA II.

Nejprve je nutné definovat samotny pojem filozofickd antropologie. Mize nam
pomoci pohled L. Kasprzyka, ktery ik, Ze: filozofickd antropologie je naukou o ¢lovéku.
Vypracovava celkovou koncepci ¢lovéka. PfedevS§im se koncentruje na jeho filozofické
vlastnosti, tzn. na lidskou pfirozenost, a snazi se pojmenovat, jaké misto zaujima ¢clovek
v pfirozeném sveéte, a zaroven ve sveété spolecné kultury. Zabyva se takovymi pojmy jako
je: smysl lidského Zivota, $tésti, utrpeni, smrt; jaka je tloha jedince ve spole(“:nosti.3
Jinak miZeme fici, Ze filozoficka antropologie hledd odpovéd’ na otazky: kym je Clovek,
jaka je jeho pfirozenost, ¢im se 1i8i od jinych bytosti.

V uceni Jana Pavla II., uvazujeme-li v perspektivé pravé feceného, je ovSem
obtizné striktné¢ oddélit filozofickou a teologickou antropologii, protoze v jeho
filozofickych pracich ¢i tivahach se nutné odrazi prvek jeho knézstvi, coby osobni identity,
takze spiSe mizeme mluvit o pohledu vice filozofickém, zaloZzeném na pfirozeném
rozumu, v prvni kapitole, a vice teologickém, zaloZeném na Zjeveni, v kapitole nasledujici
zabyvajici se teologickou antropologii. Ob¢ tyto roviny papez v sob¢ integruje a jeho
filozoficko-teologicka kompozice usti do pastoracni prace s mladymi lidmi.

Zabyvame-li se filozofickou antropologii Jana Pavla II., musime nejprve zkoumat
jaké byly formacéni vlivy na zivot Karola Wojtyly, jaké zdkladni duchovni hodnoty
formované¢ v mladi a dospivani utvarely cely jeho zivot. Dale je podan tradi¢ni popis
filozofické antropologie, ktery umoznuje, aby clovék mohl pochopit sebe samého.
Personalistickd koncepce ¢loveka, v dalsi podkapitole, vidi lidskou jedine¢nost, osobnost,
rozum, lasku a svobodu jednotlivce. Personalismus se v pojeti Jana Pavla II. zabyva
lidskou podstatou téla a dusSe, clovéka chape jako byti materidlné duchovni.
Clovek, jak ho vidi Jan Pavel II. je bytosti rozumnou, svobodnou, schopnou milovat
a pouzivat svédomi. Nasledujici metodologickd antropologie shrnuje Bozi obraz v ¢lovéku,
ktery je zdrojem jeho distojnosti a zdkladem socialni nauky cirkve. Nepominutelné jsou
také antropologické linie encyklik Jana Pavla II. Jejich zdkladem jsou teorie svobody

a teorie védomi, svoboda nabozenského hledani. Podminkou je hledani pravdy.

¥ KASPRZYK, L. Wstep do filozofii. Warszawa: Znak, 1994, s. 37.



1.1. FORMACNI VLIVY NA ZIVOT JANA PAVLA II.

Karol Wojtyla se narodil 18. kvétna 1920 ve Wadowicich, kde byl také 20. ¢ervna
1920 pokitén. V matriéni knize Wadowic je zaznamenano, kdy se stal knézem, biskupem,
arcibiskupem, kardinalem, a na konec byl ,,16. fijna 1978 zvolen papezem a piijal jméno
Jan Pavel 1.«

Jan Pavel II. v rozhovoru s A. Frossardem charakterizuje sva détska a dospivajici
1éta takto: ,,Ma détska a klukovska 1éta byla hned na zacatku poznamendna ztratou
nejblizsich osob. Nejdiive jsem ztratil matku, kterd se nedockala mého prvniho svatého
pfijimani. Chtéla mit dva syny: lékate a knéze. Muj bratr byl l€katem, ja jsem
se nakonec stal knézem. Sestru, ktera se narodila n€kolik let pfed mym narozenim, jsem
neznal, protoZe zemiela kratce po narozeni. Mj bratr Edmund zemfel na prahu profesni
samostatnosti. Jsou to udalosti, které jsou hluboko zakofenéné v mé paméti. Smrt bratra
mne zasahla mozné vice nez matky. Je mozné fici, ze tyto tragické udélosti vedly k tomu,
ze jsem byl vice vyspé€ly. Ve chvili jeho smrti jsem mél dvanact let, takze jsem se pomérné
rychle stal polosirotkem a jedindckem. M4 détska a klukovska léta se poji predevSim
s 0sobou otce, jehoz duchovni Zivot se po ztrat¢ manzelky a star$iho syna neobvykle
prohloubil. Sledoval jsem zblizka jeho Zivot, vid¢l jsem, jak dokazal byt na sebe naro¢ny,
znamenaji v dobé dospivani mladého ¢lovéka. Otec dokézal byt narocny na sebe, v ur€itém
slova smyslu nemusel byt naro¢ny na syna. Kdyz jsem se na n¢j dival, naucil jsem se, Ze je
zapotiebi davat sam sob¢ urcité naroky a snazit se plnit vlastni povinnosti. Tento otec,
kterého pokladdm za neobvyklého ¢lovéka, zemiel — téméf nahle — béhem druhé svétové
valky za okupace, nez jsem dovrsil dvacaty rok Zivota.*

Autor této prace vyjima tento uryvek autobiografie Jana Pavla Il. proto, Ze se zda,
ze ma velky vyznam a odiivodiiuje vybrané téma prace.

Karol Wojtyla se jako mlady muz dival na svého otce, naucil se byt na sebe
naro¢ny a svédomit¢ plnit své povinnosti. Kdyz prozival nasledujici po sob¢ jdouci obdobi
svého Zivota, kdyz byl v rliznych spolecenskych rolich (syn, zak, student, pfednasejici,
knéz, papez, poutnik, duchovni otec, vychovatel), kdyz Zil a spolupracoval s riznymi lidmi
a mnohdy prozival velmi tragické udalosti, dospival a staval se moralni autoritou. Opiraje

se o vSeobecné piijaté hodnoty jako: ucta k dustojnosti ¢loveéka, ochrana lidskych prav,

% Srov. FROSSARD, A. Rozhovory s Janem Pavlem II. Rim: 1982, s. 19.
® Tamtéz, s. 14.
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otevieni se na transcendentni a duchovni rozmér lidské skutecnosti. Stavél ve svéte
»civilizaci lasky* a vzyval kazdého Clovéka na kazdém misté na zemi k vytvareni této
»civilizace lasky*.

Zvlastni spolecenskou skupinou, ve kterou papez vkladal nadéji ohledné tohoto
pusobeni, byla mladez. Nazyval je ,,zittkem cirkve a svéta 1 nejvétSimi hledaci spravnych
cest”. K mladezi promlouval tato slova: ,,Pravé vam, mladym lidem, patii na tomto poli
zvlastni kol vydavani svédectvi o vife a hlasani Kristova evangelia — Cesty, Pravdy a
Zivota ve tfetim tisicileti kiestanstvi, ve kterém byste méli vytvaiet novou civilizaci lasky,
spravedlnosti a miru.

Na jiném misté a Case v poselstvi polské mladezi papez pronesl: ,,Drazi mladi
pratelé. VSechny véas zahrnuji srdcem a zdravim. Stojite na Lednickych Polich, jakoby
u kfestnich prament Polska. Touzite vzit do svych rukou celé dédictvi kiestanské tradice
otcl, abyste je nesli dale do tfetiho tisicileti. V symbolickém gestu projdete skrze branu
ve tvaru ryby. Budete tak pamatovat na slova Krista: ,,J4 jsem branou, pokud n¢kdo vejde
skrze mne, bude spasen.” Nebojte se jit do budoucnosti skrze branu, kterou je Kristus.
Véite jeho sloviim, véite jeho lasce. V ném je naSe spasa. Neste budoucim generacim
svédectvi viry, nadéje a lasky. Vytrvejte. Nestaci prekrocit prah, je nutné jit do hloubky.
Kristus je Branou, ale je také Cestou, Pravdou a Zivotem. Jdéte vérné cestou Krista
do novych cast. Jezi§ Kristus v€era, dnes a navéky. Ze srdce vam Zehnam. Ve jménu Otce
a Syna a Ducha svatého. Amen.*’

Jan Pavel II., dostal od svého otce do rukou knizku, modlitbu o dary Ducha
svatého, kterd ho provazela cely jeho zivot, proto prosil mladez, aby piijali tuto modlitbu
a byli ji vérni: ,,Velmi mnoho zalezi na tom, jakou kazdy z vas pfijme miru svého zivota,
a Clovécenstvi. Vite dobfe, ze jsou rizné miry. Odvazte se piijmout tu miru, kterou ndm
nechal Kristus ve veGefadle Zelenych Svatki a také ve vedefadle nagich d&jin.“® Takovy
program vyvoje osobnosti navrhuje papez: abychom byli lidmi pravého svédomi, byli
zodpovédni, byli lidmi ,,pro druhé®.

Mizeme se blize podivat na definici vyvoje osobnosti, kterou navrhuje
C. Czapow: ,,Jakakoliv struktura osobnosti ve svych vychozich bodech je determinovana
dédicnymi faktory a spoleCenskymi vlivy. Ma schopnost vytvafeni novych hodnot

a pretvareni a vytvareni novych struktur, které nejsou jednoduchou rekonstrukci toho,

® WIECZOREK, A. Oredzia Jana Pawla I1. Jam jest droga, prawda i zyciem. Warszawa: Znak, 1991, s. 62.
" GORNY, J. Przeméwienie Jana Pawla 1. na Polach Lednickich. Warszawa: Znak, 1997, s. 71.

8 WIECZOREK, A. Oredzia Jana Pawla I1. Jam jest droga, prawda i zyciem. Warszawa: Znak, 1991,

s. 82-83.
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co mélo na clovéka vliv v hranicich moZnosti urcenych vrozenymi vlohami.
Vyvoj osobnosti, sobéstacnosti ¢lovéka, mira této sobéstacnosti, zalezi na myslenkovych
horizontech, na citlivosti vii¢i riznym dobriim narodni a obecné kultury. Cim bohatsi jsou
védomosti Clovéka, ¢im vyssi je uroven kultury, vétsi znalost riznych, Casto odliSnych
systéml vysvétlovani a hodnot svéta, tim vétsi je Sance pro rozvoj samostatné aktivity.
Stejn€ jako se zvySuje mira pravdivosti védomosti, obohacuje se a rozliSuje se systém
hodnot, vzrustd také citlivost na Zivotni zkuSenosti a systém hodnot obsahuje hodnoty
trvalé a tézko znicitelné, ale natolik vyznamné, aby stidlo za to jim pfizplsobit zivot —
psychicka integrace se &im dal tim vic piiblizuje struktuie tviiréi osobnosti.«

Ve svétle takto chapaného vyvoje osobnosti €lovéka, vychovatel mladeze, jeji
duchovni viidce — Jan Pavel II., nabizi mladezi hodnoty nejvyssi, které probouzi davéru.
PapeZzovo poselstvi je zalozeno na hluboké znalosti mladeze a problémech tohoto
vyvojového obdobi v zivoté Clovéka. Jako otec se obraci s laskou a n¢hou k mladym.
Obraci se k nim v pravdé, nic jim nezaml¢uje. Nikdy neklame, neboji se mluvit o vécech
tézkych. Promlouva k mladym ptikladem svého zivota, predevsim jeho autenticnosti. Na to
mladi, ktefi pozorn¢ poslouchaji jeho slova a sleduji jeho ¢iny, muZou odpoveédét jen
jednim — davérou.

D. J. Levinson si v§ima toho, ze zvlastni roli ve vyvoji osobnosti m4 osobnost
ucitele: ,,objevuje se v zivoté mladého clovéka kolem tficitky. Je to star$i pritel, ucitel.
Do ur¢ité miry plni roli otce, duchovniho privodce, ucitel dava jakoby kone¢nou podobu
schopnostem mladého ¢loveka, dotvati jeho zajmy, mnohdy mu pomahé v urceni zivotni
cesty, uvadi ho do svéta dosp€lych. Nekdy to byva osoba, se kterou mlady ¢lovék neni

v bezprostiednim kontaktu. Je jeho vzorem, vede s nim vnitini dialogy.“10

1.2. TRADICNI POPIS FILOZOFICKE ANTROPOLOGIE

Clovék je neustalym tajemstvim. I kdyZ uZ ve starovéku lidé popsali jeho povahu,
zkuSenost lidské historie, védecké udaje a filozofické reflexe dokazuji, Zze clovék ve své
podstaté potiebuje dalsi analyzy sebe sama. Z pohledu antropologie je clovék bytim, které

hleda pochopeni sebe sama. Existuje mnoho antropologii, ve kterych je mozné pojmout

® GRZYWAK-KACZYNSKA, M. Erotyka w aspekcie zdrowia psychicznego. Warszawa: Znak, 1975,
s. 170-171.
10 OLESZKOWICZ, A. Kryzys mlodzienczy - istota i przebieg. Wroclaw: PWT, 1995, s. 344,
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podstatu cloveka v platonském, aristotelském, stoickém, augustianském, a tomistickém,
rozméru v novejSim vydani antropologie v fenomenologickém a existencnim rozméru. ™

Mnoho filozofii se pokouSelo pochopit ¢lovéka na zékladé uceni evolucné-
panteistického (napt. G.W.F. Hegel), materialisticko-sociologického (napf. K. Marx,
F. Engels), existen¢né-dialogického (napt. K. Jaspers, G. Marcel) nebo personalistického
(napk. J. Maritain, E. Mounier).*?

Avsak vzhledem k soucasnym civilizacnim vyzvam je nejadekvatnéjSim zpisobem
popisu ¢loveéka personalismus, ktery vypracoval Karol Wojtyla (Jan Pavel II.) na zékladé
uceni tomistického (sv. Tomas Akvinsky) a fenomenologie Maxe Schelera jako rozsiteni
tradi¢ni koncepce osoby Boethia (V.—VL. stol., fimsky Slechtic, filozof a bésnik).13

S pomoci definice Boethia persona est rationalis naturae individua substantia -
osoba je vyjime¢nym bytim rozumové podstaty Wojtyla vyjadiil takovy nazor o povaze
cloveka, ze lidské osoba se realizuje v existenci a plisobeni.

Vychozim bodem papezova uceni ve filozofické antropologii byla zkuSenost
Clovéka. ,Jedna se o to, abychom se pokusili pochopit lidskou realitu v tom
nejzakladngjSim bod€. Na ktery ukazuje zkuSenost €lovéka a z kter¢ho clovék nemize
7adnym zptsobem ustoupit, protoZe by musel zniéit sam sebe. ™

V praci Osoba a ¢in nalézame velmi hlubokou analyzu osobni lidské povahy,
kterou je ¢lovéCenstvi chdpano dynamicky: abychom pusobili, je nutné nejdiiv existovat,
a existence je zakladem kazdého Ginu.™

Zkracené, lidska osoba podle Karola Wojtyly stoji na tfech diilezitych pilitich:

Za prvé: cClovék je substanénim bytim, tedy bytim vnitiné jednim, sevienym
a nezavislym. Za druhé: lidskd osoba je bytosti s rozumem, schopnou uvédoméni si sebe
sama, mysleni, pozndvani pravdy, dobra a krasy a také schopnou pusobit ve shodé¢
s rozumem.® Za tieti: v osobni struktufe &lovéka se vyskytuje viile jako vlastnost 0soby.
Tato vlastnost vychazi ze sebeurceni. Vile ¢lovéka vSak neni oby¢ejnym prozitim chténi,

ale je to ,,vlastnost osoby, ktera je schopna néco délat, protoZe tuto schopnost ma*."’

1 KowaLczyk, S. Zarys filozofii cziowieka. Sandomierz: 2002, s. 5.

12 Srov. KOWALCZYK, S. Czlowiek w mysli wspélczesnej: filozofia wspdlczesna o czlowieku. \Warszawa:
Znak, 1990, s. 121.

' Srov. DIDIER, J. Slownik filozofii. Katowice: PWN, 1992, s. 39.

“WOJTYLA, K. Osoba i czyn. Krakéw: Ethos, 1985, s. 29.

> GRABOWSKI, M. O antropologii Jana Pawla 1. Torun: UMK, 2004, s. 179.

® GALAROWICZ, J. Czlowiek jest osobq - podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly. Krakow:
PAT, 1994, s. 51.

7 S7OSTEK, A. Osoba i czyn, oraz inne studia antropologiczne. Lublin: KUL, 1994, s. 151.
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Je nutné jesté dodat, Zze rozumnost mize byt v SirSim pojeti brana také jako
schopnost milovat, tedy jako schopnost k rozumovému a volnimu aktu. AvSak v tradi¢nim
pfedstaveni povahy lidské osoby, kterd ma rozum, srdce a vili, neni moZzné redukovat
Clovéka na jednotlivé ¢asti jeho povahy, protoze ,tyto tii akty: poznani, laska a svoboda

se vzajemn¢ podminuji v osobnim Zivots«. '8

1.3. PERSONALISTICKA KONCEPCE CLOVEKA

Personalismus pochazi z feckého slova prosopon, latinského persona.
Ve starovékém Recku toto slovo oznadovalo masku, kterou herec pouzival béhem
divadelniho pfedstaveni. Personalismem se mysli clovék jako bytost rozumnd a svobodna
Tento smér se ve filosofii poprvé objevuje na prelomu 18. a 19. stoleti v préci
F. Schleiermachera - postavil se proti panteizmu (nazoru, podle kterého je Buh totozny se
svétem, je n&jakou neurcitou energif). Schleiermacher tvrdil, ze Bih je osobnim bytim.*

Tento smér se vyvinul ve 20. stoleti a poji se s nim jména jako M. Scheller,
E. Mounier, E. Levinas, K. Wojtyla. Nicméné samotny pojem osoby vznikl jiz v 6. stol.
Tehdy jej zformuloval Boethius (zemfel r. 524).”° Podle udeni personalismu je &lovek
osobou. Pojem osoba znamena individualni substanci rozumové podstaty, subjekt
rozumové povahy, osobu rozumnou atd.#

Jeho charakteristickou vlastnosti, kterou se 1i8i od ostatnich bytosti (napt. zvifat),
je sebevédomi a sebeurdeni, rozumnost a svoboda. Clovék je tedy osobou, coZ znamena,
7e je nékym a ne nécim, podmétem a ne predmétem. Pficemz kazdy je n€kym jedinecnym
a neopakovatelnym, nékym osobnim, liSicim se od ostatnich, bytosti obdarovanou
distojnosti a Zodpovédnosti.22

Clovek je schopen lasky chapané jako nezistny dar ze sebe sama. Jemu samotnému,
s ohledem na jeho dlstojnost, nalezi tcta a laska. AvSak kazdy clovék, by mél byt vzdy
cilem veskerych jednani, nikdy ne prostfredkem k dosazeni jakéhokoliv cile. Pfedmétny,

nastrojovy piistup k &lovéku ublizuje jeho diistojnosti.?

18 KRAPIEC, M. A. Ja-cztowiek. Dziefa. T. 9. Lublin; KUL, 1991, s. 94.
19 Srov. DIDIER, J. Slownik filozofii. Katowice: PWN, 1992, s. 119-121.

2 \VALVERDE, C. Antropologia filozoficzna. Poznafi: PAT, 1998, s. 97.
2L Tamtéz, s. 99.

22 \WOJTYLA, K. Na nowo odczytany. Krakow: Ethos, 2000, &. 1/2. s. 289.
2 Tamtéz, s. 291.
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K. Wojtyla zdiraznoval také povolani osoby k zivotu s jinymi lidmi ve spolecenstvi
v duchu solidarity a lasky, protoze ¢lovek je bytosti spolecenskou. VSimal si také svédomi
jako minéni praktického rozumu, urcitou intelektualni intuici, diky které ¢lovék poznava
moralni hodnotu svych ¢inll. Svédomi nevytvaii moralni normy, ale ¢te je z objektivné
existujiciho moralniho poradku. Wojtyla také zduraznoval souvislost svédomi s objektivni
pravdou o dobru, o tom, co je dobré a co 716

V etice svédomi znamend schopnost vytvareni minéni, tykajicich se moralnich
hodnot lidskych ¢inti, predevsim téch, které se vztahuji k vlastnimu jednéani jako podmétu
moralnich ¢inll. Znamena také samotny akt praktického rozumu, spontanni a bezprostiedni
s normativni povahou, pfedev§im posledni praktické minéni, ve kterém vile rozhoduje
o vykonani n&jakého ¢inu. Toto pojeti se uziva jak v ptipadech, kdy je svédomi brano jako
prvotni schopnost, tak v ptipadech, kdy je brano jako odvozené.?

Také clovek jakozto bytost rozumna a svobodnd mé urcité moralni citéni,
intelektudlni intuici, diky které rozliSuje dobro od zla, ¢iny moraln¢ dobré od Spatnosti
apod. Timto zplisobem napt. poznava, ze lidsky zivot je né¢im dobrym, a odnimani jej
nékomu nebo sobé je né¢im trestuhodnym. Dale poznava, ze ucta, laska, vdécnost rodicim
za dar zivota, vychovy a péce, jsou spravnymi postoji. A nedostatek ucty, odpor, nevdek
viéi nim, nejsou dobré. Clovék také poznava, Zze pravdomluvnost je zékladem divéry
ve spolecenskych vztazich, a lez nici tyto Vztahy.26

Ukazuje se, ze pojem osoby byva dnes uzivan proti samotnému ¢loveéku, protoze
se zavadi subtilni rozliSeni mezi osobou a lidskou bytosti. Tyka se to predevsim zygot,
embryi, déti mentaln€ postizenych, starSich lidi, nebo lidi v komatu. Vede to k tvrzeni,
ze Clovék je osobou, ktera si sebe uvédomuje. V tomto pojeti se osoba ukazuje jako
specificky vytvor rGznych podminénosti genetickych, spoleCenskych, psychologickych
apod. Takze kdybychom se nad tim zamysleli, tato definice osoby ponékud skodi v piipadé
vyjmenovanych jednotlivci.

Kde je to védomi a sebeurceni u embryi, plod, nemluvnat, nesvépravnych a lidi v
komatu?*’

Nicméné¢ v obecném povédomi je osoba nékym vic nez jen seskupenim

biologickych, psychologickych a sociologickych podminénosti. Pojem osoby se poji

2 GALAROWICZ, J. Imig wlasne czlowieka: klucz do mysli i nauczania Karola Woijtyly - Jana Pawla 1.
Krakow: PAT, 1996, s. 111.

» BIESAGA, T. Elementy etyki Jana Pawla 1. Krakow: Ethos, 2006, s. 54.

B WOJITYLA, K. Rozwazania o istocie cztowieka. Krakoéw: Ethos, 1999, s. 87.

2T GALKOWSKI, W. J. Ziemski los czlowieka : Jana Pawla |l. mysl o pracy. Lublin: KUL, 2004, s. 109.
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s distojnosti clovéka, ktery mize pfesdhnout vyjmenované podminénosti. Kromé toho
osoba je n¢kym odlisSnym (napf. embrya, pocaté déti). Jejich schopnosti poznavani a vile
jsou ve jmenovanych pfipadech v pocatecnim stadiu, jsou né¢im potencialnim, tedy néc¢im,
co se tvoii v urCitém procesu vyvoje. Avsak co se tykd osob mentalné postizenych, to jsou
lidé nemocni, ktefi nemohou plné pouzivat rozumové schopnosti. Ale to neznamena,
7ze nejsou lidmi. V souvislosti s tim vyzaduji péci, pomoc od osob svépravnych,

a ne zniceni.?®

1.4. PERSONALISMUS V POJETI KAROLA WOJTYLY - JANA PAVLA II.

Personalismus, ktery vyristd z celého uceni cirkve, je prohloubenou reflexi
filosofického a teologického mysleni od integralni koncepce lidské osoby. Zakladnim
tvrzenim personalismu je tedy pravda o ¢lovéku jako osobé¢, urcité prohlaseni fenoménu
osoby. Y rozjimani o dneSnim personalismu si v§imame toho, ze nejde jednim smérem,
ale ,,obsahuje riizné proudy: tomisticky, axiologicky, existen¢ni, spole¢ensko-ekonomicky.
V kazdém z téchto proudl se zdlraziuje zvlastni uloha a hodnota lidské osoby. V ¢lovéku
se zde stdva nejen byti biologické a historické, ale predevsim takové, které vykracuje
mimo piirodu a historii. Vyvoj lidské osoby je chapan jako cil spoleCenského Zivota,
primat osobnich hodnot (rozum, svoboda) je kladen pfed materidlni hodnoty a spole¢enska
postaveni, které¢ podminuji jejich postup a V}'lvoj.“30

Pii vytvafeni pojmu osoby se kiestansky personalismus odvolava na klasickou
definici Boethia: ,,Osoba je individualni substanci rozumové povahy*. Avsak tato definice
neni dostate¢nd. Proto je také nutné uvést oznaceni lidské osoby, kterou vymysleli
personalisticti myslitelé.31 Naptiklad podle E. Mouniera je osoba jedinou skutecnosti,
kterou poznavame a zaroven vytvaiime zevnitf. Je proZivanou cinnosti sebetvoient,
komunikace a piislusnosti, kterou se da zachytit a poznat ve svém aktu jako pohyb

personalizace.32 Jinou definici lidské osoby navrhuje knéz Vincent Granat: ,,Lidska osoba

%8 GRODZIENSKA, B. Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci. Lublin: KUL, 1987, s. 74.

*% Srov. DIDIER, J. Slownik filozofii, Katowice: PWN, 1992, s. 123.

% KUPCZAK, J. W strone wolnosci. Szkice o antropologii Karola Wojtyly. Pafiz — Krakéw: Ethos, 1999,
S. 47.

% Srov. GALAROWICZ, J. Czlowiek jest osobq : podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly,
Krakow: PAT, 1994, s.73.

%2 Tamtéz, s. 81.
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je individudlnim, télesné-duchovnim podmétem schopnym plisobit pomoci rozumu,
dobrovolné, moraln¢ a spolecensky, aby harmonicky obohacovala sebe a ostatni lidi
v ramei kultury.«®

Avsak pro kiestansky personalismus je nejvice reprezentativni stanovisko papeze
Jana Pavla II. Jiz od filosofickych uvah, které napsal v dobé pted pontifikatem, tedy:
Tomisticky personalismus, Osoba a cin, Lidskd osoba a Prirozeny zdakon, Osoba: podmeét
a spolecenstvi, Osobni struktura sebeurceni, Laska a zodpovédnost, ziskava jeho teorie
plnou podobu v teologickém mysleni, které pozdgji prezentoval v papezském udeni.®*
Dulezit¢é misto ma prvni encyklika Jana Pavla II. Redemptor hominis, ktera
je ur¢itym programem jeho pontifikatu. Je vénovana velikosti ¢lovéka a jeho dl"ls‘[ojnosti.35

Vysledkem papezova studia na poli filozofického personalismu je prace Osoba
a ¢in.® Dale jako papez napiSe: ,,Zjistuji, Zze uvahy, jez vyzraly v téchto studiich, mi
pomahaji pfi setkanich se zastupy véficich béhem mych apostolskych cest. Tato formace v
kulturnim rdmci personalismu mi hloubé&ji oziejmila, ze kazdy Elovek je jedinecnou
a neopakovatelnou osobou. A to je pro knéze velmi dalezité. <’

Kdyz dikladné analyzujeme jev personalismu, je nutné si vSimnout, ze: ,,Wojtyla
hledal personalismus pocinaje od hlubokého a mysticko-nabozenského pojeti fenoménu
lidské osoby. Za timto ucelem konfrontoval tomisticky personalismus (augustinsky)
s polskym (napf. S. Wyspianski), fenomenologickym (E. Husserl, M. Scheler, R. Ingarden,
E. Stein) a s jinymi souCasnymi systémy. V koncepci osoby se postavil za syntézu
substantivnosti a vztahu, nazyvanou ,,substantivni relaci“ (sv. Augustin, sv. Tomas), tedy
tvrzenim, Ze osoba je substanci a zarovenl relaci. Zdiraziioval absolutni tajemstvi
existence, které je také konstitutivni ¢asti osoby jako absolutné neopakovatelné v lidském
druhu.«®

Osoba je tedy zaroven zdkladnim bytim, existujicim v sobé a nejdokonalejSim
aktem byti — existenci. AvSak osoba neni jen individudlni substanci. V antickém pojeti
je osoba predevsim ,,nékdo“.39

V dile Ldska a zodpovédnost Karol Wojtyla konstatuje: ,,Clovék je ,,nékym®

a prave to ho odlisuje od ostatnich bytosti viditelného svéta, které jsou vzdy jen nécim.*

¥ GRANAT, V. Antropologia Jana Pawla II. Krakow: Ethos, 2006, s. 179.

% SZOSTEK, A. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Lublin: KUL, 1994, s. 151.

% GRABOWSKI, A. O antropologii Jana Pavla Il., Torun: UMK, 2004, s. 186.

% Srov. WEIGEL, G. Svédek nadéje. Zivotopis papeze Jana Pavla II. Praha: Prah, 2000, s. 177.

3" JAN PAVEL Il. Dar a tajemstvi. K padesatému vyroc¢i mého knézstvi. Praha: Nové mésto, 1997, s. 102.
¥ GALAROWICZ, J. Czlowiek jest osobq. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, Krakow:
PAT, 1994, s. 31.

% Tamtéz, s. 36.
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Clovék je ,n&kym“ v antickém smyslu bez ohledu na ¢&iny, kterych
je vykonavatelem. Naproti tomu ,,nékym* ve smyslu moralnim a etickém, se stava skrze
védomé plisobeni, skrze plnéni konkrétnich ¢inti. V ontologickém chapani clovéka je tedy
zakotenéné jeho axiologické chapani. Ve své podstaté je clovek osobnim by‘[im.40

V papezové uceni je subjektivnost osoby probirana v kontextu lidského ¢inu, ktery
je formou projeveni téZe osoby. Jeho teorie o clovéku ziskava plnou podobu
v teologické myslence, kterou predstavuje on sdim ve svém udeni.”

Dulezité misto v této oblasti ma prvni encyklika Jana Pavla II., ktera se nam jevi
ve sv¢ vlastni hloubce v prozivani moralni hodnoty dobra nebo zla. Toto prozivani zdstava
v pokusném vztahu s momentem svédomi v lidskych ¢inech.* 42

Vychozim bodem antropologického mysleni Jana Pavla II. je kategorie zkuSenosti.
Skrze zkuSenost se ¢lovek zviditeliiuje jako osoba, jako podmét a zaroven predmét téze
zkuSenosti. Osoba je tedy podmétem jak existence, tak i ptisobeni.

Transcendence, kterd ukazuje na duchovni rozmér c¢loveéka, umoziuje jeho
integralitu a identitu jako podmétné bytosti. Odtud pochazi zavér, ze duchovno mluvi
0 osobni a existencni jednoté ¢loveka. Tento fakt dovoluje vidét v ¢loveéku jeho existencni
slozitost, ktera tvofi ,,lidskou podstatu, tedy slozitost duse a té¢la. Lidska osoba je tedy
bytim s materialn&-duchovni strukturou.*?

Karol Wojtyla zdaraziuje: ,,Jako nemizeme odtrhnout osobu od duchovna, taktéz
nemuzeme odtrhnout duchovno od osoby. To nam totiz ukazuje zkuSenost. Proto také
vzdy, kdyZz se mluvi o ,,duchovni podstaté* (natura rationalis), je mozné piijmout tento
pojem natolik, nakolik on ukazuje na uréitou stalost nebo substan&nost duchovniho byti.«*
Zéaklad filosofické antropologie Karola Wojtyly — Jana Pavla II. je tedy zkuSenost

Cloveka, ktera je podle jmenovaného uryvku z dila Osoba a c¢in podminkou jednoty

¢lovéka — osobniho a zaroven podmétného byti, podminkou identity a integrity lidského

s rec 45
,,_]a“.

Dulezité misto v papeZove antropologickém mysleni ma také problematika lidského
dynamismu. Lidska osoba je totiz skutecnosti, kterou se stava v ¢inech a skrze né, presnéji

feCeno skrze realizaci moralniho dobra nebo zla v nich. Osoba tedy poznava vlastni

0 STEPIEN, T. Dwie koncepcje osoby Karola Wojtyly i Mieczyslawa Gogacza - analiza poréwnaweza.
Lublin: KUL, 1994, s. 93.

“s KUPCZAK, J. Prawda w mysli Jana Pawla |l. Antologia tekstow. Krakow: Ethos, 20086, s. 256.

2 Tamtéz, s. 265.

*3 Tamtéz, s. 43.

* STROZEWSKI, W. Nowos¢ a tradycyjnosé filozofii Karola Wojtyly, Krakéw: Ethos, 1988, s. 251.

*® Tamtéz, s. 257.

18



dynamismus ve zkuSenosti ¢inu, odkryva v ni své ,ja*“ jako zaklad, pramen a podmét
(suppositum) ¢&inu.*® ,,Ciny jsou specifickym momentem pohledu®, pise Karol Wojtyla.
,»ledy poznani osoby na zaklad¢ zkuSenosti. Tvoti nejvhodné;jsi vychodisko pochopeni jeji
dynamické povahy. Moralka, jakozto wvnitini vlastnost téchto <¢inli, vede jesté
mimofadnéj$im zptisobem k tomu samému.* Lidska zkuSenost, a pfedevs§im zkuSenost ¢inu
stoji u zakladu, jak jiz bylo diive zminéno, celkovych znalosti o &lovéku. Cin je totiz
zkusenosti, skrze kterou se nejvice vyjadiuje lidska osoba, kterd je podmétem a pavodcem
morélniho pisobeni.”’

V tvaze Jana Pavla II. bylo byti ukdzano jako hodnota, jako dobro, ke kterému
jedinym plnohodnotnym pomérem je laska. Na tomto misté stoji za zminku tvrzeni, podle
kterého je nejvhodnéjSim vztahem pro lidskou osobni strukturu vztah lasky chapan jako
potvrzeni jeji hodnoty. Clovék je totiZ ,,reladni (vztahovou) bytosti, ktera ziistava v uzkém
vztahu k jinym osobam. Podle papeze je v osob¢ pfitomny rozmér, ktery nazyva ucasti.
Je to néco vic nez spoleCensky charakter ¢lovéka. Je to smérovani k Zivotu s jinymi
osobami, a pfedevSim s absolutnim bytim. Osobni schopnost k ucasti spociva v tom,
7ze Clovek existuje a pusobi s jinymi osobami a se spoleCenstvim tim zplsobem,
ze si zachovava svou identitu, nepfestava byt sim sebou. Jeho svoboda (sebeuréeni) neni
ni¢ena.“*®
Teorii uéasti papez vysvétluje rozmér lidské osoby spoleensky, vztahovy. Ucast je
hluboko v osobé, je jeji vlastnosti. Osoba totiz uskuteCtiuje sebe sama ve vztahu

k jinym osobam a vzhledem ke spole¢nému dobru.*

* STROZEWSKI, W. Nowos¢ a tradycyjnosé filozofii Karola Wojtyly, Krakoéw: Ethos, 1988, s. 293.

*" JAN PAVEL Il. Moralna struktura wolnosci podstawq budowania nowej kultury wolnosci. Krakow: Ethos,
1991, €. 1/2. s. 16.

¢ GRABOWSKI, M. O antropologii Jana Pawla 1. Torun: UMK, 2004, s. 65.

* Tamtéz, s. 92.
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1.5. CLOVEK PODLE JANA PAVLA II.

Podle Jana Pavla II. je clovék osobou (nékym, ne nééim, podmeétem,
ne predmétem), bytosti rozumnou, svobodnou, schopnou poznavat objektivni pravdu, ¢init
autentické dobro a milovat ve smyslu nezi§tné¢ho daru sebe sama, je osobou obdarovanou
svédomim.>®

V etice svédomi znamend schopnost vyjadfeni nazorti tykajicich se moralnich
hodnot lidskych ¢inti, pfedevSim téch tykajicich se vlastniho chovani jako podmétu
moralnich ¢inll. Znamena také samotny akt praktického rozumu, spontanni a bezprostfedni
s normativni povahou, pfedev§im pak posledni prakticky soud, ve kterém viile rozhoduje
o vykonani néjakého &inu.>

Jan Pavel II. rozhodné poznamenal, Ze by c¢lovék ve svém svédomi mél Cist
a prakticky pouzivat objektivni moralni potadek, ktery je obsazen v pfirozeném pravu
a v Desateru. Svédomi je lektorem obecné zdvaznych moralnich norem, ne jejich
tviircem.

Ve svém uceni k mladym zdlraznoval, Ze prava svoboda se poji s bytim lidského
svédomi. Jde o vedeni sebe sama ve svém zivoté dobfe zformovanym svédomim, protoze
kazdy €lovek jej ve své podstaté ma. Svédomi se jen mize nasledkem rtiznych vlivi, napt.
souasnymi sdé€lovacimi prostiedky, negativni vychovou, Spatnymi piiklady, nebo
chybami obsazenymi v nekfestanskych ndbozenstvich, zatemnit.>®

Na plakatech, které informovaly o VII. papezském dni v roce 2007, byl papez
zachycen ve chvili, kdy ve vézenské cele mluvi se svym téméf vrahem Mehmedem Ali
Agcou.” Kardinal S. Dziwisz ve své knize ,, Svédectvi (Swiadectwo) piSe, ze Ali Agca
nikdy nelitoval svého Cinu. Byl jen piekvapeny jak to, ze ¢lovek, na kterého stiilel, Zije.
Tento plakat mél na jedné strané ukazat, ze kazdy clovek, dokonce profesiondlni vrah,
ma svou diistojnost a i hodnotu v Bozich oc¢ich. Na druhou stranu postoj Ali Agcy ukazuje

v r ¥ v r v r 55
na znetvorené, piehlusené svédomi.

® GRABOWSKI, M. O antropologii Jana Pawla II. Torun: UMK, 2004, s. 214.
L BIESAGA, T. Elementy etyki Jana Pawla I1. Krakow: Ethos, 2006, s. 43.

2 GRABOWSKI, M. O antropologii Jana Pawla II. Torun: UMK, 2004, s. 192.
B 1kM &. 13.s. 58.

> DZIWISZ, S. Swiadectwo. Krakoéw: Ethos, 2008, s. 56.

% Tamtéz, s. 63.
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1.6. METODOLOGICKY ANTROPOCENTRISMUS

Velmi dilezitym jadrem mysleni papeze Jana Pavla II. byla vzdy antropologie.
A to filosoficka i teologicka. Pred 1éty papezovo soustiedéni tvah na Clovéka kardinal
M. Jaworski nazval metodologickym antropocentrismem.”® Naproti tomu A. Kijowski
napsal v jednom z komentaiti, Ze Jan Pavel II.: ,mluvi o Bohu humanistickym jazykem
a o CGloveku jazykem mystickym*“>" M. Zieba tvrdi, Ze papez vybavil cirkev
,,homometrem “. To znamena, ze analyzu skute¢nosti nepozname podle etickych principi,
teologickych pravd, metafyzickych predpokladi nebo historickych a ekonomickych
analyz, ale vzdy ji za¢iname antropologii. Takze kdyz analyzujeme spolecenské systémy,
moc nas nezajima, jak se dany systém jmenuje. Druhotnou je také pro nés otazka: pokud
a do jaké miry se odvolava na kiestanstvi, jakou ma minulost a jaké vrcholné cile. Vzdy
vsak zaCiname od analyzy jakym vlastnostem ¢lovéka dava prednost dany systém. *8 pokud
je v daném systému a spolecnosti zachovana lidskd svoboda, respektovdna rozumova
povaha clovéka, pokud je podporované vytvareni spoleCenskych vztahli a existuje péce o
slabsi, jednim slovem pokud tento systém cti lidskou dustojnost, vSe je v potadku a stoji za
to takovy systém podporovat. AvSak pokud je néktery z téchto parametrti ignorovany nebo
pifimo ohraniCovany tak, ze by kiestany pokousel krasnymi terminy nebo i vysadami,
musime byt v pozoru a kritiét].>

Dalsim pozitivnim efektem koncentrace na antropologii jsou nové moznosti dialogu
s neveticimi lidmi a s predstaviteli jinych tradic a kultur. Dialog na teologicka témata
je dnes casto povazovan, nejCastéji nespravné, za proselytismus nebo vyjadieni
netolerance. Rozhovor o ¢lovéku a jeho problémech vSak takovy dojem nevytvaii.

Dialog vedeny s nekfest’any na téma stavu soucasné¢ho clovéka usnadnuje nalezeni
spolecnych hodnot, umoziuje se dotykat nejvice fundamentalnich otazek.”

Musime si tedy pamatovat, ze zaklad antropologie Jana Pavla II. ma teologickou
povahu, Ze bez Krista nemiizeme pln€ pochopit loveka.™

Mnoho novovékych myslitelii bylo toho ndzoru, Ze jediné pokud budeme odhazovat

, y . XL e y . o . 62
cirkev a kiestanstvi, tehdy ¢lovék mlze vybudovat svét plného a Cistého humanismu.

¢ JAWORSKI, M. O antropologii Jana Pawla I1. Warszawa: Znak, 1997, s. 29.

ST KIJOWSKI, A. Antropologia teologiczna i filozoficzna Jana Pawla Il. Wroclaw: PWT, 1997, s. 77.
8 ZIEBA, M. Epoka Jana Pawla II. Zrozumiec niezwykly pontyfikat. Krakow: Ethos, 20086, s. 40.

* Tamtéz, s. 48.

% Tamtéz, s. 54.

81 GRANAT, V. Antropologia Jana Pawla I1. Krakow: Ethos, 2006, s. 183.

52 Tamtéz, s. 184.
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Neni to tak dévno, co takové osobnosti jako Jean Paul Sartre vérily, ze jediné
ateizmus piindsi plnost tohoto sméru, pokud pouzijeme Sartrovu frazi: ,.kdyz Bith neni,

63 " . .
“>* AvSak ukazalo se, ze tento

Clovék je v8im, a pokud Bih je, ¢lovék je ni¢im.
humanizmus izolovany od Boha, hermeticky uzavieny ve svété fyziky a chemie, biologie
a genetiky, nem¢l Zadné racionalni zdklady a praskl jako mydlova bublina. Dnes jiz
neexistuje.®*

Jako odpovéd’ na tento vykreslovany jiz od dob osvicenstvi odpor k Bohu jako
konkurenci ¢lovéka, Papez napsal v Dives in misericordia: ,,Cim vice se poslani, které plni
cirkev, soustfedi na ¢lovéka, tim vice je, mozno fici- antropocentrickém, tim vice se musi

potvrzovat a uskuteciovat v teocentrismu.“®

Potom dodava: ,Pokud rGzné sméry
historického soucasného mysleni mély a maji tendenci k rozdélovani a dokonce
i ke stavéni proti sob& teocentrismu a antropocentrismu, pak se cirkev, ktera jde za

: NP . o 66
Kristem, se snazi pfinaSet organické spojeni obou.*

Ptame se tedy: Co nam to dava?
Za prvé, ze v dobach, kdy pojeti ¢lovéka jako osoby je stale zpochybiiovdno, ndm papez
pomohl zjistit, ze tato idea ma skutecné teologickou povahu, ze Bozi obraz v ¢lovéku je
zdrojem jeho dustojnosti. KdyZz tedy clovéka zbavime teologického rozméru,
transcendentniho poméru vzhledem k Bohu a odmitame fakt, ze ¢lovek byl stvoren k Bozi
podobé, nevyhnutelné se stava v mikroméritku ni¢im vic, nez vysoce pretvorenou fyzikou
a chemii, ktera realizuje v genech zakoddovany program. A v makroméritku se stava nic
neznamenajicim drobeckem, men$im nez atom, ztracenym na okraji rozpinavého
vesmiru.’” Podle velkych naboZenskych tradic Vychodu, je &lovék jeding v doGasnosti
individudlni, je také tehdy sam a stale trpi, protoze je ponofeny v case. Ale nékdy, v
budoucnu, ztrati svou individualitu, rozplyne se v plnosti nazyvané dtman nebo braman
nebo nirvdna, a stane se jeji soucasti. Individualita zde tedy neni pfijimana jako néco
tvur¢iho, dobrého a pozitivniho, je pfi¢inou rozpadu a u‘urpeni.68 V soucasné kultute zapadu
je mé ,,ja“, vici jinym bych se mél fidit nezavaznym altruismem, ale vlastn¢ to znamena,
ze ostatni jsou pro m¢ natolik potfebnymi nakolik mi usnadiiuji zivot, nakolik mi dodavaji

pozitivni zazitky. Je tedy nutné pfimo fici, Ze jelikoz dlouhodoby Zzivot s ,.jinymi“ vzdy

% KRAPIEC, M. A. Ja — czlowiek. Dziela. t. 9. Lublin: KUL, 1991, s. 231.

% Tamtéz, s. 246.

8 ZARZYCKI, B. Antropologiczna tresé¢ chrzescijariskiego milosierdzia w swietle encykliki Dives in
misericordia Jana Pawla Il. Wroclaw: WPT, 2002, ¢. 1. s. 75.

66 Tamtéz, s. 79.

87 Tamtéz, s. 83.

% GRODZIENSKA, B. Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci. Lublin: KUL, 1987, s. 74.
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omezuje, nékdy piimo piekazi mé svobodé, pak vlastné ,,ostatni jsou peklo®, coz zaroven
znamena: ,,nebe jsem ja“. Jenze je to ,,nebe podSité neStéstim™ — kiehké, nejisté
a pomijivé.69 Koncem 70. let, kdyZz papez zdlraznil, Ze ¢lovéka nemtzeme pochopit bez
Krista, se nam zdalo, ze tim cht¢l fict, ze bez Krista neni mozné hlubsi pochopeni clovéka
a nedd se plné€ si vSimnout jeho povolani. Dnes muzeme fici, Ze papezovo zjisténi mélo
mnohem vétsi vahu. Bez Krista nemtizeme c¢lovéka vibec pochopit a zaroven bez
kiestanské koncepce osoby, podle kter¢ byl kazdy obdarovan dustojnosti, svobodou
a rozumem. A jako spolecenskd bytost byl kazdy povolan ke tvofeni vztahii s jinymi.
Ty se také nedaji védecky dokazat, presn¢ tak, jako se neda dokézat védecky opacné,
ale vychdzi z nich alternativa, Ze bud’ €lovek je jako osoba transcendentni bytosti, anebo
je produktem vesmiru ponofenym do sebe vytvorené kultury a vSechno co déla,
je imanentni, méa kulturni povahu. Avsak to znamena, Ze prava vyplyvajici z uznani
distojnosti ¢lovéka maji, jak to Casto zdiraziuji vidcové z Blizkého Vychodu, povahu
kulturni. Tato prdava pouzivand v jinych kulturdch, se daji nazvat: ,,zdpadnim
imperialismem.“70

Clovéka nelze plné pochopit bez Krista. Lépe fedeno: ¢lovék nemize sebe sama
pochopit bez Krista. Nemtize pochopit ani kym je, ani jaka je jeho prava distojnost, ani
jaké je jeho povolani a kone&né poslani.”

Uvazovani o lidskych problémech, jeho Sancich, vyzvach a ohrozenich, pted
kterymi stoji, otevird prostor k rozhovoru a setkani pfevySujicimu naboZenské rozdily
a to s osobami nevéticimi, agnostiky nebo ateisty. Zaroven to uvolnuje tradici cirkve od
riznych podminénosti a kontextd. Mluvime totiz o clovéku a jeho povolani.
A je samoziejmé, Ze cirkev musi branit prava osoby - &lovéka.”? Proto je zasluhou Jana
Pavla II. nejen posileni systematického angazovani cirkve do obrany lidskych prav, coz je
samoziejmé, kdyZ se na n& podivame ve svétle spoledenského uceni cirkve.”

Ve své programové encyklice Redemptor hominis totiz papez piSe o ,,zasad¢
lidskych prave, ktera vytvaii spoletenské vztahy.”* Je to zjisténi podstatné a plné skutkil.
V uceni cirkve ma ,,zasada* svllj vyrazné vymezeny a zakladni vyznam. ,,Zasada‘ je né¢im
mnohem vic nez popisem nebo postuldtem, je normou ptirodné-pravni. To znamena4,

ze se nachazi u samotnych zakladl katolického spole¢enského uceni, a tedy je také normou

% GRODZIENSKA, B. Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci. Lublin: KUL, 1987, s. 77.
0 JAROMI, S. Ecologia humana w ujeciu Jana Pawla 1. Aspekty filozoficzne. Lublin: KUL, 2004, s. 35-38.
71
Srov. RH 69.
2 ZIEBA, M. Epoka Jana Pawla II. Zrozumiel niezwykly pontyfikat. Krakow: Ethos, 2006, s. 61.
™ Tamtéz, s. 62.
™ Srov. RH 72.
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eticko-spoleenskou, ktera obsahuje absolutni hodnoceni a kritérium k za¢atku &innosti.”
Mize se snad nékdo na svété divit, Ze papez, ktery pfiSel na Apostolsky trin
z Krakova, z arcidiecéze, na jejimz Uzemi se nachdzi osvétimsky tabor, zacal prvni
encykliku svého pontifikatu slovy Redemptor hominis [Vykupitel svéta]. Celou ji vénoval
problematice c¢loveka, lidské dustojnosti, ohrozeni clovéeka a jeho pravim.
Nepostradatelnym zdkoniim, které mohou byt tak lehce zbofeny jim samotnym. Staci ho
obléct do jiné uniformy, vyzbrojit nastrojem nasili, prostiedky niceni, sta¢i mu nadhodit
ideologii, ve které jsou prava ¢loveéka podiazena pozadavkiim systému a tak bezohledné,
7e vlastné neexistuj .70

Sousttedéni uceni Jana Pavla II. na antropologii zptsobilo, Ze bez probléml mohl
také ukazovat na pozitiva demokratického systému, protoze cirkev dfive hodnotila
demokracii z odligného Ghlu pohledu.”

Od Jana Pavla II. se mizeme naucit, ze dobfe chapana demokracie je néfim
dobrym, Ze mlZe byt ptizniva pro dobro ¢lovéka, jeho kreativitu, vytvafeni spoleCenskych
vztahi a spolecného dobra.™ Samoziejmé, demokracie sama o sob¢ neni vSelékem
na vSechny problémy spojené s vladou, je neslychané labilni, mizZe byt také zneuZivana.
Avsak je ve vétsi mife, nez jiné systémy, zaloZzena na ucasti lidi, za predpokladu lidské
rozumnosti a tvofivosti, proto je naklonéna k ucts distojnosti &lovéka.”

Tyto podstatné prednosti demokratického systému ukézal teprve Jan Pavel IL., ktery
se 1 ptes historické podminénosti tvofeni soucasné¢ demokracie v neptatelstvi viici cirkwvi,
pravé z titulu antropologie, na ni nahliZel pozitivng, i kdyZ ne nekriticky.®

Podobn¢ také vidél volny trh: ukazoval, Ze nejuspornéji uzivad zasoby a nejlépe
uspokojuje lidské potieby, ze povzbuzuje lidskou kreativitu, vynucuje si uréity druh
sebediscipliny a spoluprace, a vyviji se diky vzajemné davéte. Proto z antropologickych
divodi papez ucil, Ze je mozné mu dat hluboky kiestansky smysl. AvSak neZehnal
volnému trhu jako takovému. Védél, Ze volny trh muize také nicit lidskou diistojnost

a slouzit dehumanizaci. Papez ve svétle evangelia definoval demokracii a volny trh, aby

> GALAROWICZ, J. Imi¢ wlasne czlowieka. Klucz do mysli i nauczania Karola Wojtyly-Jana Pawla I1.
Krakow: PAT, 1996, s. 32.

® JAN PAVEL Il. Przeméwienia i homilie. Warszawa: Znak, 1999, s. 17.
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podporoval dustojnost osoby. Od Centesimus annus mutzeme pozitivn¢ ukazat, jak je
mozné realizovat kiest'anské povolani ve svété voln¢ trznich a demokratickych instituci.®

,Nova evangelizace, kterou soucasny svét nutné potiebuje, musi ucinit jednim ze
svych zékladnich postupti hlasani spolecenského uceni cirkve, kterd je schopna dnes, stejné
jako v dobach Lva XIII., ukazovat spravnou cestu a celit velkym vyzvam soucasné doby,
zatimco ideologie ztraceji vérohodnost. Jako tehdy i dnes je nutné zopakovat, Ze neni pravé
fedeni ,,spoledenské zaleZitosti mimo evangelium.®

Tietim velkym tématem, kterého se Jan Pavel II. dotkl ve jménu lidské diistojnosti
je dialog s judaismem a Zidy. Kritickd uvaha o minulosti jednoznaéné ukazuje,
7e antisemitismus a veskeré ostatni proudy mysleni ,,proti“ - mysleni smérujiciho proti
konkrétnim lidem nebo spoleCenskym skupindm, jsou u své podstaty nekiest'anské.
,P0 uceni Jana Pavla II. si nemtze nikdo myslet, Ze je mozné spojovat katolicismus s tfeba
jen stinem antisemitskych nazorti“ — napsal jeden z komentatorti pontifikatu, Richard J.
Neuhaus. Samoziejmé, predevsim jde o pozitivni rozmér lidského smiteni a dialogu, ktery
obohacuje vSechny jeho ucastniky. 8

Kdyz se cirkev Kristova hloubéji ponofuje do svého vlastniho tajemstvi, objevuje
svazek, ktery ji spojuje s judaismem. Zidovské naboZenstvi neni pro nase naboZenstvi
vnéjsi skutecnosti, ale né¢im vnitinim. Vztah k nému je jiny nez ke kterémukoliv jinému
naboZenstvi. Jste naSimi milovanymi bratry. A je mozné fici: naSimi starSimi bratry. 84
Odtud se také bere potfeba a postup ekumenismu, ktery klade diraz na bratrstvi ve vire
a na utvareni jednoty a protivi se mysleni, podle kterého jini jsou cizi, protoze od nas
odesli, nebo proto, Ze neuznavaji néjakou pro nds dilezitou pravdu viry.

Antropocentrické perspektiva zmen3uje rozdily mezi lidmi.* Toto budovani mosti
Janem Pavlem II., ktery jako kazdy papez ma také titul pontifex maximus, nad
nabozenstvimi a kulturami se stalo mnohem leh¢im pravé diky papezové koncentraci
na uvaze o Cloveéku. V liceni kiivd je mozné vzijemné Zalovat bez konce, ale k nicemu
dobrému to nevede, a urcité ne ke smifeni. Mnohem lepsi je pokracovat v dialogu a divat
se na druhou stranu sporu jako na bratry a sestry. Pravé takovou perspektivu netinavné

prosazoval Jan Pavel 11.%°
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Papezliv metodologicky antropocentrismus tedy otevird pred cirkvi Siroky spole¢ny
prostor diskusi se sou¢asnymi riznymi narody, nabozenstvimi, spoleCenskymi skupinami,

kulturami.®’

1.7. ANTROPOLOGICKA LINIE ENCYKLIK JANA PAVLA II.

Nékolik let pfed smrti, byl Jan Pavel II. americkym tydenikem ,, Time* uznan
za Clovéka roku, mluvéi Apostolského stolce — Joaquin Navarro Valls fikal,
7e je papezovym zamérem vytvoieni kiest'anské alternativy pro méné ¢i vice humanistické
filosofie poslednich stoleti. Na tuto papezovu antropologii se lze divat z mnoha uhli
pohledu. V encyklikédch Jana Pavla II. mtzeme vidét mnoho linii uceni o ¢lovéku. Chtél
tedy na koncepci svobody.®® Krakovsky filosof a interpretator myslenek Jana Pavla II. —
J. Galarowicz napsal ve své knizce vénované papezi, ze jsou dva pilife, na kterych stoji
ktest'anska antropologie Wojtyly (pozd¢ji Jana Pavla II.). Je to teorie svobody a teorie
védomi. V této chvili se nam ukazuje dulezitost papezovi antropologie a nutnost
vynalozeni usili k jejimu pfecteni. Ptdme se tedy: ,,Pro¢?* Proto, ze pieci béhem né¢kolika
minulych stoleti v déjinach zépadniho svéta byla hlavni ideji, kterd vyznacCovala vyvoj
zapadni kultury, idea svobody. Muzeme se podivat na historii minulych stoleti zdpadni
civilizace, jak to ¢ini mnoho historikl jako na obdobi, ve kterém se zvétSovala lidska
svoboda. Cilem, pro rizné reformatory, bylo rozsifeni autonomie ¢lov€ka. Autonomie,
tedy poradku autos a nomos; poradku prav existujicich jako skuteCnosti vytvaiené
Clovékem. Je to obdobi poznamenané pokusy vytvareni poradku svéta, jako poradku ve
smyslu pfimo lidském, ktery nepochazi od jakékoliv mimolidské autority.89 Kdyz Jan
Pavel II. vytvarel svou teorii svobody, poustél se do velké polemiky, kterd byla umisténa
jakoby nad stoletimi. S novovékym pojetim svobody. Timto zptisobem polemizoval také
s celou novovékou koncepci lidské osoby a s novovékym pojetim kultury. Tedy prostiedi,

ve kterém se vyviji a formuje Cloveék. Papez zkoumal na zaklad¢ katolického

87 Srov. GRABOWSKI, M. O antropologii Jana Pawla II. Torun: UMK, 2004, s. 123.
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spolecenského uceni také koncepce tykajici se spolecenského, ekonomického a politického
potradku. Je tedy mozné nahlédnout na encykliky jako na velkou polemiku s osvicenskou
genealogii vyjmenovanych otazek.”

Svoboda ¢lovéka, kterd je dnes klicovym novoveékym konceptem a také snaha o jeji
rozsifeni, je jakoby prvnim locus theologicus papezskych encyklik. Existuje také druhy
locus theologicus, a to II. vatikansky koncil.**

Na tento koncil se miizeme podivat tak, abychom vid¢li, ze dtlezitym dokumentem
byla Deklarace o nabozenské svobod¢ Dignitatis humanae. V ni katolicka cirkev poprvé
s fekla, ze kazdy ¢lovék ma pravo k ndbozenskému hledani ve svobodé. Existuje tedy
svoboda nébozenského hleddni. Je tedy nutné se poukézat i na odlisné kultury a na jina
naboZenstvi jako na mista, kde se tato svoboda re:alizuje.92 Tento postoj koncilu, kter¢ho
se Karol Wojtyla jako krakovsky biskup ucastnil, je né¢im dualezitym a vyznamnym,
protoze klade n€kolik velmi podstatnych otazek. Koncilni otcové konstatuji Ze je dobre,
pokud n¢kdo ve svobodé dochazi k pfijeti postoji katolické cirkve v riiznych oblastech.
Avsak pokud tomu tak neni, pokud nékdo ve svobodé vybira jiné nabozenské moznosti
nebo jiné vize svéta, které nejsou ve shodé s uenim cirkve, mél by byt tolerovan. Vlastné
z Dignitatis humanae vychazi jakoby nutnost tolerance jinych nez katolickych cest
Zivotem.*

Pravé timto zplisobem tento dokument jedna s problémem svobody. Diskuse, ktera
zacala po koncilu kolem této deklarace, se tykala ve své podstaté problému relativismu.

Pokud cirkev tika, ze kazdy ¢lovék ma pravo ke svému vlastnimu nabozenskému
hledani a k nalezeni své vlastni cesty, je nutné se tedy zeptat, jestli tomu neni tak, ze cirkev
poprvé ve své historii souhlasi s relativismem hodnot.*

Zpusobem, jakym se koncil snazil vyfeSit tento problém, bylo upozornéni
na pravdu. Existuje jedna objektivni pravda pfinesend Zjevenim. Jejim depozitafem
je katolicka cirkev. V souvislosti s tim ma kazdy ¢loveék pravo na vlastni svobodné hledani.

Ale pod podminkou, Ze skute¢n¢ hledd pravdu. Hleddni pravdy je tedy podminkou

svobody.®

% Srov. GALAROWICZ, J. Czlowiek jest osobq : podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly.
Krakéw: PAT, 1994, s. 117.

! Tamtéz, s. 119.

%2 KACZMAREK, A. O bezkrytycznej krytyce teologii Jana Pawla II. Krakéw: Ethos, 2003, ¢&. 10. s. 145.
% Tamtéz, s. 149.

% Tamtéz, s. 161.

% GRABOWSKI, M. O antropologii Jana Pawla I1. Torun: UMK, 2004, s. 68.
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Podle tohoto chéapani koncilu se vytvarel zaklad antropologické koncepce Karola
Wojtyly, filosofa. Pozd¢ji Jana Pavla II. — papeze a neobycCejného teologa. Timto zdkladem
byl vzijemny vztah mezi pravdou a svobodou. Muzeme tedy fici, Ze zachyceni
nerozlu¢nosti vztahu mezi pravdou a svobodou je centrem filosofické a teologické
antropologie Jana Pavla I1.%

Prvni etapou antropologického hledani Karola Wojtyly, filosofickou, je predevs§im
zékladni kniZzka Osoba a ¢in z roku 1968. Ale také lublinské ptrednasky, které prednesl
na KUL v letech 1954 — 1958. Téma vztahu pravdy a svobody je pro tyto tvahy absolutné
zakladni. Dilezité je také téma svédomi. Pozd¢€ji v problematice svobody pokracuje jako
papez piedevs§im v encyklice Veritatis splendor, kde jsou myslenky z knizky Osoba
a éin.”’

Mizeme se tedy podivat na posledni encykliku Fides et ratio také jako
na pokraCovani tvah vztahu svobody a pravdy. V encyklice, ve které se Jan Pavel Il.
zabyva ¢lovékem, konstatuje, Ze rozum clovéka je schopen poznat nejen to, co si lidé mysli
a zéaroven co je objektivni prawda.98 Déle papez pojednava o vztahu viry a rozumu
a konstatuje, ze se jedna o ,,dv¢ kiidla, jimiz se lidsky duch pozveda k nazirani pravdy“.99
Na zavér tato encyklika povzbuzuje filozofy k hledani nové metafyziky.

V Osobé a cinu a ve Veritatis splendor papez tika, ze k tomu, aby byl ¢lovék
svobodny, je zapotiebi vztah k pravdé. Protoze zdklad lidské volby spociva v tom,
7e mame mnoho konkuren&nich moznosti.'®

Situace svobody vSak spociva v tom, jak piSe papez z pohledu fenomenologa,
ze jsme v ur€itém odstupu od statkd, které se nam jevi jako atraktivni, miZeme

N 24

k realizaci. Papez tika, ze aby k tomu doSlo, musi byt prvek rozumového hodnoceni

101 % 11, . - oy o
Rika se tomu chvile pozndni pravdy o kazdém ze statk.

jednotlivych statkd.
Pro antropologickou strukturu ¢inu je dilezité to, ze v té chvili vile vyZzaduje
spolupraci rozumu. Rozum pomaha viili se spravné rozhodnout tim, ze ukdze pravdu

W r O l 2
o kazdém ze statk(.'°

% GRABOWSKI, M. O antropologii Jana Pawla II. Torun: UMK, 2004, s. 72.

" Tamtéz, s. 85.

% Srov. FeR 69.

% Srov. tamtéz, s. 2-4.

100 wISNIEWSKI, R. Karol Wojtyla-Jan Pawel 1. Edukacja Filozoficzna. &. 26. Warszawa: Znak, 1998,
& 26.s.177.

101 GRANAT, V. Antropologia Jana Pawla I1. Krakéw: Ethos, 2008, s. 217.

102 Tamtéy, s. 221.
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Analyza toho typu, ktera se jiz naléza v knizce Osoba a cin, a v zarodku se nachazi
i v Lublinskych predndskdch, se pozdéji nachazi i v encyklice Veritatis splendor a ukazuje
vztah svobody a pravdy.'®

Velkou novinkou, kterou piinasi encyklika Fides et ratio, je téma osvobozeni lidské
schopnosti poznéani. Pokud je nutné poznani pravdy k lidské svobodé¢ a pravda umoziuje
lidskou svobodu, pak poznani pravdy, podle papeze, také vyzaduje osvobozeni. Musi byt
vyvedeno na svobodu, protoze lidsky rozum se naléza po prvotnim hiichu ve stavu zajeti.
Teprve vysvobozeni lidského rozumu milosti zpiisobuje, ze nase schopnost poznani
ziskava spravnou schopnost proménovani kazdé dosavadni védomosti.***

Jan Pavel II. opakuje po Aristotelovi, Ze lidskd mysl chce védét a pozndvat.
Kazdy ¢lovek chee védét ¢im dal tim vic, stale hloubéji. Papez piSe, Ze se lidska schopnost
poznéani béhem naSeho zivota nezastavuje. Neexistuje takovy pfedmét poznani, ktery by
zastavil lidskou vili, protoze kazdy poznavany predmét nas presméruje k dalsSimu. Lidsky
rozum je neuspokojeny, stale touzi po poznavani vice véci. A je stejné dilezité, aby
existoval fenomén lidské svobody.105 Pouzijeme-li tedy slova z knizky Osoba a cin —
dochazi k vysvobozeni rozumu ke transcedenci. Toto vysvobozeni lidského rozumu
k neustalé transcedenci, k neustadlému proménovani stavu dosavadnich znalosti mlize byt
dokondno jen skrze milost JeziSe Krista, kterd pozvedd rozum z ran zadanych prvotnim
hiichem. %

Je mozné se na encykliku Fides et ratio podivat také jako na polemiku Jana Pavla
II. se vSemi soucasnymi filosofickymi a epistemologickymi sméry, které jsou skeptické
ohledné moznosti lidského poznani. Patii k nim samoziejm¢ positivismus
a neopositivismus, které tvrdily, ze jakékoli mluveni o nabozenském nebo metafyzickém
poznani je zbavené smyslu. Timto zptisobem se zizily moznosti lidského poznéwa’mi.m7

Jinym filosofickym smérem, o kterém mluvi papez, je pragmatismus. Ten tvrdi,
ze kazdé lidské poznani se ovétuje skrze svou uzite€nost. Jen to, co je pragmaticky
uzite¢né, mize byt pravé. Pragmaticka kritéria rozhoduji o pravdé.

Dalsim smérem je nekriticky relativismus, ktery obnovuje veskeré lidské poznani,

veskerou pravdu. Jan Pavel II. kritizuje také nihilismus a skepticismus. DalSimi sméry,

se kterymi polemizuje, jsou fenomenologie a existencionalismus. Polemika s t€émito dvéma

108 WISNIEWSKI, R.: Karol Wojtyla-Jan Pawel I1. Edukacja Filozoficzna. &. 26. Warszawa: Znak, 1998,
s. 186.

10 GRANAT, V.: Antropologia Jana Pawla 1. Krakéw: Ethos, 2006, s. 243.

105 Tamtéz, s. 271.

106 WOJITYLA, K. Osoba i czyn. Krakow: Ethos, 1962, s. 36.

07 KUPCZYK, J. O znaczeniu antropologii teologicznej w mysli Jana Pawla 1. Torun: UMK, 2003, s. 48.
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smery, se tyka jeji neschopnosti k ptfechodu na rovinu klasické metafyziky. Fenomenologie
a existencionalismus také omezuji schopnost lidského poznani, kdyz ptivadéji lidské
poznani k subjektivnim pocitim a zkuSenostem clovéka a vyjadiuji svou neschopnost
mluveni o tom, co realné existuje mimo lidské pocity. Timto zptisobem jsou neschopné
mluvit o byti objektivnim zpiisobem.'®

Na konec mizeme fici, ze dulezitym zplsobem jak piijimame tvorbu Jana Pavla II.
je jeho pohled na velkou polemiku, do které se pustil s osvicenskou koncepci svobody.
Tato polemika neodmita pozitivni ¢iny osviceni a piedevSim znovu objevenou koncepci
svobody, ale dava lidské svobod¢ realistickou interpretaci. Integruje ji s otdzkou pravdy,
protoze chéapani svobody jako spojené s pravdou je fundamentalné dilezité pro

. It
kiestanskou antropologii. 09

108 GRABOWSKI, M. W strone antropologii adekwatnej. Torun: UMK, 2004, s. 63.
199 WISNIEWSKI, R. Karol Wojtyla-Jan Pawel I1. Edukacja Filozoficzna. &. 26. Warszawa: Znak, 1998,
s. 164.
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KAPITOLA I1.
TEOLOGICKA ANTROPOLOGIE V UCENI JANA PAVLA II.

I kdyz se slovo antropologie objevilo jiz v prvni kapitole, diraz byl kladen
na filosofickou antropologii. V této kapitole vSak zkouméme teologickou antropologii,
ktera se zabyva celym clovékem, jeho povoldnim a ur¢enim. Samotné vyraz antropologie
pochazejici z fectiny dé€lime na: antropos — ¢loveék a logos — nauka, slovo. Proto se tato
nauka nemiize zabyvat pouze filosofii odhalujici ¢lov€éka ve svétle rozumu, ale zaroven
se odvolava ke Zjeveni, jehoz pramenem je Pismo svaté, uceni cirkve a jeji tradice.

Jiz Stary zdkon vidi ¢lovéka jako stvofeného k obrazu Bozimu, coZ znamena,
ze ve svém zivoté¢ a pisobeni zlstava stale ve vztahu s Bohem a k Bohu. Jesté vice
to vynikne v Novém zakoné, ktery ndm ukazuje podstatu ¢loveéka — stvofené bytosti, ktera
je zasazena skutec¢nosti hfichu. Dale vykoupeni z hiichu a povolani ¢lovéka k vécnému
zivotu. '

Teologové vzdy chapou Zjeveni, tak jak se objevuje ve Starém a Novém zakoné,
se zaméfenim na Clovéka. Zaroven vzdy jejich interpretace byvaji viceznacné, které vSak
nejsou spojené s autentickou teologickou antropologii. Proto takto zaméiené encykliky,
zvlasté od Mater et magistra (1961), ukazaly na ¢em je zalozena integralni koncepce
¢loveka. Jan Pavel Il. pak dale vydal z tohoto diivodu encykliku Redemptor hominis (1979)
jesté prohlubujici tuto problernatiku.111

Zkoumame-li teologickou antropologii Jana Pavla II., miZzeme zvolit nasledujici
se na hodnotu c¢lovéka ve svétle Stvoreni a také jakym zplsobem se cCloveék jevi
ve stvofeném svété. Clovék je bytosti Bohem stvofenou. Od Boha pak pochézi koncept
prvotni nevinnosti a dar svobody. K vladé nad svétem bylo ¢lovéku dano télo, k némuz
Jan Pavel II. podal uceleny obraz ve své Teologii téla. Clovéka dale pojimé jako bytost

duchovné-télesnou. Tato teologickd antropologie se posléze vyrazné projevi do jeho

pastoracni prace s mladymi lidmi.

110 pARZICH, K. Wstep do antropologii. Poznan: UAM, 2002, s. 34.
M Pamtéz, s. 37.
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2.1. BOZI OBRAZ VE VIDITELNEM STVORENI

Lidskym o€im se jevi stvofeny svét, ale intelektu neunikd, ze samotny fakt stvotfeni
predchazi Stvofitel, jakozto prvni podminka bez které nemulze nic byt, zadné jiné byti,
natoz pak byti tak nadherné jako je ¢lovek s jeho tajemstvim. On, stvofena bytost, skryva
v sob& tajemstvi samotného Stvofitele a papeZ coby filosof ji nemohl ve svém dile

pominout. VSimnéme si nékterych jeho postupu.

2.1.1. PUVOD CLOVEKA — KREACIONISMUS NEBO EVOLUCIONISMUS

Nase soucasnost rozeznava, jak uvadi knéz C. Bartnik, padesat védeckych teorii

o 112
vzniku Zzivota.

Mezi nimi se také nachazi kiest'ansky kreacionismus. V tomto oddile
se pokousim nalézt pochopit antropologicka vychodiska v dile Jana Pavla Il
V problematice puvodu prvnich lidi, pivodu kazdého cloveka (zda-li je monogenni
€1 polygenni) a evolucionismu. Zajem cirkve o tuto problematiku je zvlasté patrny od
konce 19. stoleti, kdy Charles Darwin vytvofil teorii evolucionismu, ktera byla pfijata
materialisty, ktefi ji pouzili jako nastroj v boji s biblickym pojetim stvotfeni svéta Bohem.
Tato teorie se stfetla s naukou cirkve. V roce 1909 biblickd komise vydala instrukci,
Ve které se stavi proti evolucionismu z pozice prvnich tfech kapitol knihy Genesis. Tento
metodologicky omyl komise byl oficialng opraven az za pontifikatu Jana Pavla I1.'*

Mezi evolucionismem a umirnénym pfistupem katolické védy o stvoieni ¢loveka
neni protiklad. Nelze totiz absolutizovat pojeti evoluce, protoze je to pouze hypotéza
a ne veédecka jistota. T¢€lo cloveéka se mohlo zformovat z téla néceho, co tu bylo pred

114 Evolucionismus neni dnes koherentnim

¢lovékem. Bohem je stvofena lidsk4d duse.
myslenkovym celkem, ale souhrnem rtiznych teorii. Tato rozmanitost vyplyva z rznych
zpusobll chédpani mechanismii evoluce a také z riiznych filosofii, které¢ urcuji vychodiska.
Papez rozliSuje rizné materialistické, redukcionistické a také spiritualistické interpretace.

Tyto teorie, které chapou dusi jako ozivenou materii, nebo prostym epifenomenem této

112 BARTNIK, CZ. Katolicka dogmatika. Lublin: KUL, 1999, s. 416.
13 Interpretacja Pisma swietego w Kosciele. Poznan: UAM, 1993, s. 176.
114 JAN PAVEL 11. Wierze w Boga Ojca stworzyciela. Warszawa: Znak, 1987, s. 266.
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materie, jsou nespojitelné s kiestanskou naukou o &loveku.'™® Mezi &lovékem a materii
se nalézaji ontologické rozdily.

Jingym problémem diskutovanym v teologii a filosofii je to, zda-li lidé pochazeji
z jednoho jedince nebo vice jedinct t€hoz druhu (monogenismus nebo polygenismus), nebo
z né¢kolika druhti ptredchidci clovéka (polyfyletismu). Posledni z téchto hypotéz
ma méné zastdncil, protoze zpochybiluje biologickou jednotu cloveka: nékteré rasy
by mohly byt chapany jako podfadné.116

V jedné z katechezi Jan Pavel II. pfipomina slova Pavla VI., ktery uvadi,
7e koncepce polygenismu neni dostatedné védecky zdiivodnéna. ™’

Jan Pavel II. se piiklani k monogenismu, ackoliv definitivné neodmita ani
polygenismus, ani evolucionismus. Vyzyva katolické védce, aby neignorovali
a neznevazovali odlisné pohledy, ale kriticky je hodnotili.**® Mézeme Fici, ze veédecky
pristup Jana Pavla II. k tématu o ,,ptivodu ¢lovéka™ je tradicni a bez poplatnosti k riiznym
soucasnym védeckym hypotézadm, at’ uz jsou jakéhokoliv ptivodu.

Zvlastni pozornost si zasluhuje zpusob, jakym papez podporoval védecky vyzkum
v oblasti pfirodnich véd a zaroven filosofii a teologii. Vybizi teology, aby se zabyvali
nejnovejSimi vyzkumy, tzn. precizné objasnili smysl Pisma, odmitli neopodstatnéné
interpretace, které mu pfipisuji to, co je v rozporu s jeho vnitinim smyslem, a aby dlrazné

definovali historické hranice biblického zkoumani. Exegeta i teolog maji povinnost

vvvvv

2.1.2. TAJEMSTVI CLOVEKA VE SVETLE STVORENI

Biblické popisy stvofeni ukazuji ¢lovéka jako vrchol Boziho dila Stvoreni.'?

Kolem celého stvofeni svéta neni jistota, kterd by byla odpovidala diistojnosti ¢lovéka
a jeho dokonalosti. Zalmista se pta: ,,Kym je ¢lovék, Ze na né¢ho pamatujes. Kym je syn

Clovéka, ze se ho ujimas? Ucinil jsi ho jen o malo menSim, nez jsou and¢lé. Chvalou

115 JAN PAVEL I1. Wierze w Boga Ojca stworzyciela. Warszawa: Znak, 1987, s. 183.
16 BARTNIK, CZ. Katolicka dogmatyka. Lublin: KUL, 1999, s. 433.
17 JAN PAVEL 1. Jezus Chrystus. Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Krakow: Ethos, 1999, s. 26.
118
Srov. FR 54. )
119 JAN PAVEL I1. W trosce o zycie. Magisterium Kosciola wobec ewolucjji. Przeslanie Ojca Swietego do
czlonkow Papieskiej Akademii Nauk 22..X.1996.Tarnoéw: 1998, s. 85.
120 5rov, EV 34.
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a cti ho zahrnujes. Obdafil jsi ho vladou nad dilem tvych rukou. VSechno jsi podridil jeho
noham.”“ (Z 8,5-7) II. Vatikansky koncil v Gaudium et spes, shrnuje celou myslenku
zalmisty tim, Ze fika, Ze viechny véci na zemi jsou podiizené lovéku. Clovék pak stanovi
jejich stfed 1 vrchol. Paradoxné se tak stava ¢lovek jistotou kiehkou a zaroven vydanou na
pospas riiznym vliviim okoli a zmitanou nepokojem. Proziva z jedné strany vSechna mozna
omezeni, na druhou stranu se citi neomezenym ve svych touhach. Je povolan do vyssiho
zivota. Musi neustéle volit mezi mnoha moznostmi, avSak ne vzdy ¢ini opravdu to, co sam

121

chce.”” Nepokoj a rozervanost, které z toho plynou, vidél dobfe sv. Augustin, ktery napsal:

»Stvoril jsi nas nasmérované k Tobé a nepokojné je srdce lidské, dokud v Tobé Boze
nespoéine.“122

Clovék jako jediné stvofeni hledd odpovéd’ na sviij nepokoj, na otdzku po smyslu
zivota, jeho cil, zacatek i1 zavrSeni, smysl utrpeni. D&jiny cirkve znaji mnoho namitek, které
protife¢i kiestanskému pojeti viry, zvlasté v poslednich desetiletich, kdy je svédectvi
o ¢lovéku v zékladnich otdzkich dvojznaéné. Clovék Zijici na prelomu druhého a tfetiho
tisicileti je fascinovan materii, vydobytky védy a technologii, a malo se ptd po smyslu
Stvofeni a svlij zivot soustfedi na hromadéni materidlnich statkd. Diky dvojakosti
existencialnich otdzek mu chybi reflexe tématu po smyslu zivota, jeho cilti a vrcholu.

Je to dnes jedno z nejvétsich ohrozeni ¢loveka.

2.1.3. CLOVEK - STVORENE BYTI

Teologickd reflexe Jana Pavla II. o Clovéku spojuje zdkladni otazky tématu
Stvoreni. Pismo svaté uvadi stvofeni ¢loveéka v ramci stvofeni celého vesmiru. Stvotfenost
je zakladem determinace lidské bytosti. Popisuje na$ vztah k celku stvofeni a zaroven
k Tvirci samému.'® Clovek, i kdyz zaujimé centrdlni misto ve viditelném stvofeni,
je zaroven 1 jeho soucasti. Uvazovani na téma stvotreni, pomaha clovéku pochopit sama
sebe zaroven ve vztahu ke svétu.

V prvnich slovech apostolského vyznani (symboll) a také jinych vyznanich viry

vyznavame viru v Boha — Otce vS§emohouciho, stvofitele nebe i zemé — tato zjevena pravda

121 5rov. GS 12.
122 KUBIAK, Z. Wyznania $w. Augustyna. Warszawa: Znak, 1992, s. 27.
128 Srov. LADARIA, F. L. Wprowadzenie do antropologii teologicznej. Krakow: Ethos, 1997, s. 36.

34



124 Reflexi na téma stvofeni Jan Pavel II.

o stvofeni je zde prvni a zédkladni v€dou o Bohu.
opirda o biblické popisy stvofeni, které se objevuji v prvnich tfech kapitolach knihy
Genesis. Biblickd vize pocatku svéta rozvinutd a vyjasnénd v prabéhu veéki vSak
v antropologii Jana Pavla II. neztratila nic ze svého ptivodniho smyslu. V encyklice
Laborem exercens papez pise na toto téma: ,,...slova napsanad uz na samém zacatku Bible

nikdy nepiestdvaji byt neaktudlni; jsou pfitomna vSechna v minulych epochéch civilizace

a ekonomii spasy, stejné¢ je tomu i v soucasnosti a budou jimi i v budoucich fazich
vyvoje. <%

Se systematickou a velmi zivou katechezi prvnich tfech kapitol Genesis zacal Jan
Pavel II. uz na zacatku svého pontifikatu v zati 1979. Toto uvazovani mizeme najit v jeho
knize ,,MuZem a Zenou je ucinil“. V roce 1986 papez dale pokracuje v tomto tématu

ey 1w, , 126
v ramci stiedeCnich katechezi.

2.2. PROSOPON - PERSONA — OSOBA

Vypiijéime-li si ze starého Recka vyraz pro masku herce - prosépon, z néhoz
se vyvinulo latinské slovo persona, ktery vyjadioval charakter osoby, nemiizeme pominout
toho, ktery ji "daval zivot", ktery byl ukryt, samotného nositele. To je typické pro Jana
Pavla II., Ze za jeho teologii je vzdycky ukryt ten, ktery neni vidét, ale ktery je. Neviditelny
Trojjediny Bith m4 sviij obraz ve viditelné osobé€, v jeji distojnosti a vnitini hodnot¢, ktera
je jsouci a zaroven obtizné postizitelna. Lze ji vSak pojimat v jeho teologii nésledujicim

zpusobem.

124 JAN PAVEL I1. Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Warszawa: Znak, 1987, s. 228.
'% Srov. LE. 4.
126 Srov. JAN PAVEL 1. Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Warszaw:, Znak, 1987, s. 369.
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2.2.1. OSOBA JAKO OBRAZ NEJSVETEJSI TROJICE

,Osoba je ve vztahu k jinym osobam a k Bohu, ale je to vztah obdarovan velkou
mirou svobody. Na zéklad¢ svobody a lasky se vyviji jeji byti a moralni dokonalost, coz
se konec konci setkdavd s nabozenskym rozmérem. Osoba je skutecnosti v sobé sama,

ale zarovenn ma podstatné vztahy s druhou osobou, s jinymi osobami, ptfedevsim s Osobami

Vv

v ’, v ’ .y r 127
o vztah spolecensky v kiestanstvi — eklezidalni.*

Kftestansky personalismus, jak vychazi z celého uceni Karola Wojtyly — Jana Pavla
II., uznavéa spolecensky rozmér lidské podstaty, ktery je hluboce zakofenény v osobni
povaze Cloveéka. Centrem teologické antropologie papeze je umisténi cloveka
v tvortitelském dile Bozim, a dale ve skutecnosti Kristova Vtéleni a Vykoupeni. Papezské
uceni se jevi jako disledek pravdy, kterd v cirkvi existuje od zacatku. Pravdy, podle které
je Cloveék nejdokonalejsim dilem stvofenym Bohem z lasky, obdarovanym nesmrtelnou
dusi, rozumem, svobodnou vili a eschatologickym povolanim.*?®
Biblicky popis stvofeni svéta uci, jak ¢teme v dokumentech II. vatikanského
koncilu, ze ,,Cloveék byl stvofeny k podobé Bozi, schopny k poznani a milovani svého
Tvlrce, ktery jej ustanovil panem vseho tvorstva, aby vladl a zaroven vzdaval chvalu
Bohu.“*# Kdyz je ¢loveék obrazem a podobou Bozi, ziistdva v osobnim vztahu se svym
Stvofitelem. Lidské osobni ,,ja* dokaZe skrze schopnost pozndni a sebeurceni, zaroven
1 skrze subjektivni a vnitini strukturu navazat mimoosobni vztah s Bozskym osobnim ,,ty*.
Clovék je schopen také se oteviit na piijeti Boha — Stvofitele a uéinit ze sebe nezi§tny
dar.*®
Podle Jana Pavla II. je lidskd osoba jedinym stvofenim, které je schopné
k partnerskému dialogu s Bohem. Prvni definici ¢loveéka a jakoby smérnici k objeveni sebe
sama, své neocenitelnosti a neobvyklosti je tedy Bozi obraz v ¢lovéku. Clovék totiz, je-li
harmonickou syntézou zaroven osobnich prvku i spole¢enskych, je ur¢itym odrazem zivota
osob ve Svaté Trojici.**

Dalsi charakteristickou vlastnosti antropologie Jana Pavla II., kterd dovoluje plné

pochopeni pravdy o ¢lovéku, je nepochybné jeho pomér ke Kristovu Vtéleni a Vykoupenti,

127 Dobro osoby jako podstawowe kryterium etyczne w mysli Jana Pawla II. Krakéw: Ethos, 2007, s. 19-23.
128 GRABOWSKI, M. O antropologii Jana Pawla 1. Torun: UMK, 2004, s. 78.

129 BARTNIK, CZ. Historia ludzka. Warszawa: Znak, 1994, s. 145,

130 A, SZOSTEK Osoba i czyn, oraz inne studia antropologiczne. Lublin: KUL, 1994, s. 29.

131 Tamtéz, s. 34.
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protoze v Kristu ,,se znovu objevuje ta zdkladni pravda o stvofeni, kterou vyznava kniha

132

Genesis. V Ném se zjevuje cela skuteCnost Bohem stvofeného svéta a pravda

o stvofeni k Bozimu obrazu a podobé ¢lovéka. Uzndni vyjimecné Glohy Krista vede papeze
k formulaci teze, podle které ,,Clovéka nelze pochopit bez Krista.“***

Bez Boziho Syna neni tedy mozné spravné poznat tajemstvi bytosti a podstaty
cloveka, jeho nepostradatelné distojnosti, povolani a také urceni. Kristus totiz skrze fakt
jednoty s Otcem umoziuje pochopit, co znamena byt Bozim obrazem, skrze Vtéleni
a Vykoupeni navraci hiichem znetvorené svétlo Bozi v &lovéku. ™

V interpretaci tajemstvi Clovéka papez Cestné misto dava Kristovi — Vtélenému
Slovu. Tento fakt je viditelny v celém papezském uéeni, pfedevsim v encyklice Redemptor
hominis, ve které na zakladé¢ vyjadieni II. vatikanského koncilu konstatuje:
»lajemstvi Clovéka se pravdivé vysvétluje teprve v tajemstvi Vtéleného Slova. Adam byl,
prvni ¢lovék. Kristus je novy Adam. Jiz v samotném zjeveni tajemstvi Otce a Jeho Lasky
zjevuje plnohodnotného c¢loveka samotnému clovéku a projevuje mu jeho nejvyssi
povoléni.“135 Dale: ,,Ten, kdo je ,,obrazem neviditelného Boha* (Kol 1,15), je ¢lovékem
dokonalym, ktery navratil synim Adama Bozi podobenstvi, které bylo znetvorené od doby
prvniho hiichu. Kdyz se tedy v ném pfijatd podstata neni¢i, znamena to, ze byla také v nas
vyzdvizena do vysoké hodnosti. Nebot” On, Bozi Syn, se skrze své vtéleni sjednotil
s kazdym Glovekem.

Jak vyplyva z uvedeného uryvku, vtéleni BoZiho Syna se stalo zpate¢ni cestou
¢loveka k integralni pravdé o ném samém, ke zdroji a plnosti jeho ¢lovécenstvi, které Bih
predvidal v aktu stvofeni. Vtéleni, které je poc¢atkem sebeobjeveni Boha, se stalo aktem,
skrze ktery se Buh zvlaStnim zplsobem sjednotil s kazdym konkrétnim, historickym
clovekem. ™’

Antropologicky personalismus Jana Pavla II. je tedy uzce spojeny s kristologii, coz
spojuje jeho spojeni s soteriologii. ,,Pojivem, které spojuje antropologii se soteriologii,
je osoba Krista. Ona v ¢lovéku objevuje jeho hodnotu, distojnost a povolani predevsSim

skrze lasku vyjadfenou v Cinu Vtéleni a Vykoupeni. Je tedy nutné uznat, Ze spasné

132 M. GRABOWSKI O antropologii Jana Pawla 1. Torun: UMK, 2004, s. 67.
133 Tamtéy, s. 112.

B34 BARTNIK, CZ. Historia ludzka. Warszawa: Znak, 1994, s. 173.

135 GRABOWSKI, M. O antropologii Jana Pawla Il. Toruf: UMK, 2004, s. 69.
136 Tamtéz, s. 72.

137 Tamtéz, s. 76.
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pusobeni Krista umozituje poznat nejen tajemstvi Jeho Osoby, ale také tajemstvi lidské
osoby.“138

Cilem spasného ptisobeni Boziho Syna bylo vysvobozeni kazdého ¢lovéka od zla,
hticht. To se vykonalo za cenu utrpeni a smrti Krista, ktery se skrze dobrovolné odevzdani
sebe sama v ob¢ti na kiizi stal Vykupitelem konkrétniho ¢lovéka a celého lidstvi."*

Ve svém uceni papez zdlraznuje universalni povahu spasného dila JeziSe Krista.
Vykoupeny cloveék ze zajeti hiichli, zakousi zvlastni vyneseni do role ,,nového stvoteni*
obdarovaného ,,novym Zivotem“.!*® Pige o tom Jan Pavel IL. v encyklice Redemptor
hominis: ,,Clovék je v Tajemstvi Vykoupeni znovu utvrzeny, ponékud znovu vyi¢eny.
Znovu stvofen)'/!“141 Timto zplisobem v c¢lovéku nastdva hlubok4 vnitini, duchovni
transformace, diky které je usmifeny s Bohem, s bliznimi a se sebou sam)'/m.142
,,Clovek, kterého Kristus piijal za Bozi dité, je skutecné ucastnikem synovstvi Boziho
Syna.“ Pfijaté synovstvi je stalou hodnotou, kiest'an je nemuze ztratit.

,V Kristu tedy ¢loveék dostava zvlastni antické obohaceni: stavd se Bozim ditétem
a ucastnikem Jeho Zivota. Tento vystup na Bozi urovenn mu umoziuje blizky kontakt
s Bohem a zaroven otevira cestu k nebeskému kralovstvi. Probiha ‘ptfipodobnéni Kristu’,
které s sebou nese piijeti za Bozi déti. Clovék je pripustény k pochopeni své
transcendentalni hodnoty a smyslu svého pozemského byti.143 Co vic: uvédomuje si,
7e v daném smyslu je n€kym nesrovnatelnym a jedinym ve své dﬁstojnosti.“144

Diky Tajemstvi Vtéleni a Vykoupeni dochédzi k osobnimu sjednoceni Elovéka
s Kristem, coz fikd o neopakovatelnosti, velikosti a zaroven diistojnosti lidské osoby.
,Kristus je naplnénim Boziho planu vykupitelské lasky. V tomto planu mé ¢cloveék piistup k
Bohu, nejen jako stvofeni ke svému Stvofiteli, ale také jako dit€¢ ke svému Otci.
Kiestanstvi tedy znamena nové stvoteni, novy zivot — zivot v Kristu, skrze kterého ¢lovek

muZe fikat k Otci : Abba — Otée muj, Ote nas.«**

138 O znaczeniu antropologii teologicznej w mysli Jana Pawla II. Krakow: Ethos, 2002, &. 3/4. s. 128.

139 Tamtéz, s. 134,

140 GRABOWSKI, M. O antropologii Jana Pawla II. Torun: UMK, 2004, s. 83.

%1 Srov. RH 65.

142 Srov. tamtéz, s. 79.

3 Srov. tamtéz, s. 11.

144 Srov. tamtéz, s. 89.

145 Dobro osoby jako podstwowe kryterium etyczne w mysli Jana Pawla II. Krakow: Ethos, 2007, s. 19-23.
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2.2.2. OSOBA A JEJI DUSTOJNOST

Antropologicky personalismus Jana Pavla II. zdlraznujici dastojnost lidské osoby,
se zabyva dvéma aspekty.

Za prvé v aspektu pifirozeném. Zakladem tohoto pojeti je fakt stvofeni cloveka
k Bozimu obrazu a k jeho podobé. Clovék jako byti osobni a zaroveii subjektivni, byti
duchovni, svobodné i rozumné, ma z hlediska své vlastni pfirozenosti nepostradatelnou
distojnost.

Za druhé distojnost lidské osoby mé charakter nadpfirozeny.

V tomto aspektu je velikost ¢loveéka disledkem stvotitelského skutku Boha, z jeho
sebe zjeveni, z Kristova Vtéleni a zarovenn Vykoupeni. Pramenem této nadpfirozené
distojnosti je tedy Kristus — Vtélené Slovo a Vykupitel. Papez tuto zékladni kiestanskou
pravdu zduraznil pii své pouti do Polska v roce 1997, kdy tekl, ,,[...] to Jezi§ Kristus,
. Tentyz v&era, dnes az na véky* (srov. Zid 13,8) zjevil ¢lovéku lidskou diistojnost! To On

"C

je garantem té dustojnosti!* Nadpiirozena distojnost lidské osoby urcuje jeji piirozenou

dustojnost a zaroven oba dva rozméry - velikost a neopakovatelnost ¢lovéka tvofi nedilnou
celistvost.**®

V case jiz zminéné pouté do Polska v roce 1997 Jan Pavel II. obraci pozornost na
jesté jeden dulezity aspekt lidské distojnosti. U€inil tak slovy: ,,Jak velkou diistojnosti

o4

a Krve. Jak nekonec¢né §tédry je Buh! Odpovida na nase nejskrytéjsi touhy, které nejsou jen
touhami po zemském chlebu, ale dosahuji horizontu vé&ného Zivota.«'*’

Velikost ¢loveéka, podle papeze, je Gzce svazana s Eucharistii, ve které cely Kristus
dava ¢loveku dar sebe samého, stava se pro ¢lovéka pokrmem i napojem pro Zivot vécny.

Tento pokrm v sobé& obsahuje celou moc Kristova vykoupeni. Clovék potiebuje
k Zivotu potravu i vodu. Clovék, aby dosahl Zivota vééného, potiebuje Eucharistii. Je to
pokrm i napoj, ktery proménuje Zivot ¢loveéka a otevira pred nim horizont Zivota vééného.
Pfijimani Kristova T¢la a Krve jiz zde na zemi je zarodkem zivota vécného, jelikoz

PP 148
Eucharistie je svatosti zivota v Bohu.*

18 MIASO, J. Antropologia, wychowanie, mito$é : zarys antropologii wychowania Jana Pawla II. Rzeszow:
2000. s. 43.

" Tamtéz, s. 49.

148 prawda o czlowieku podstawa dialogu Jana Pawla I1. ze swiatem. Miesiecznik Pasterski ¢. 12. Plock,
2003, s. 22-23.
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Eucharistie je svatosti pfijimani ¢lovéka Emanuelem — Bohem s nami, znamenim
spojeni lidské osoby s jinymi osobami v Kristu. Je to potvrzeni rela¢niho, pospolitého
rozméru ¢loveéka, zpusobilého k ucasti v Zivoté BoZim a Zivotu ve spolecenstvi s jinymi.
Nalezi tedy uznat, ze Eucharistie je tou skutecnou perspektivou, kterd nam dovoluje
hloub&ji a dikladnéji odkryt zdrovenn jak tajemstvi Boha, tak i tajemstvi clovéka
stvotfeného k podobé Bozi.'*

V souvislosti s touto pravdou vyslovil Jan Pavel II. v promluvé ve Wroclawi
na Statio Orbis vyznamna slova, ve kterych ukazal na Eucharistii jako na pramen hodnoty
a duastojnosti ¢lovéka: ,,Kdyz kontemplujeme Eucharistii, obklopuje nas velky Gzas ne jen
nad tajemstvim Boha a jeho nekone¢né lasky, ale zaroven i nad tajemstvim ¢lovéka. Vici
Eucharistii pfichazeji spontdnné na mysl slova Zalmisty: ,,Cim je &lovék, Ze se o néj tak
stara§?* Jak velikou cenu ma clovék v oc¢ich Boha, kdyZ saim Bih jej syti svym Télem?
Jak velky prostor v sob& ukryva lidské srdce, kdyz jej mlze vyplnit pouze Bih?* Kristus —
Chlebem zivota, pokrmem na cestu k eschatologickému skutku. On skrze své Vtéleni,
Vykoupeni a rovnéz skrze darovani se ¢loveéku skrze Svatost Eucharistie zjevuje v plnosti

T st , 150
¢loveka ¢lovéku samotnému.“

Diky Kristu ma lidska osoba moznost mit plnost védomi
vlastni diistojnosti, transcendentni hodnoty a kone&ného smyslu své existence. ™

Jak vyplyva z vysSe uvedenych uvah, je celé¢ uceni Jana Pavla II. ur€ovano zajmem
o0 lidskou osobu, koncipovanou personalnim a aktivistickym zptsobem. Koncepce osoby
v papezové antropologii je bez pochyby svazana s Osobou Krista — Boha a Clovéka
zaroven. Zéklad a garanci dustojnosti lidské osoby papez spatfuje v aktu stvoieni Boha
a v Tajemstvi Kristova vtéleni a vykoupeni, v soucasné skutecnosti zptitomnéné v Svatosti
Eucharistie.™

V Gaudium et spes, nalézame antropologickou definici ¢lovéka: ,, Tajemstvi
cloveka se opravdu vyjasiiuje jen vtélenim Slova“.**® Toto tvrzeni dopliuje dalsi kapitola,
kterd formuluje personalisticky vyklad ptikdzani lasky a pfipodobniuje cloveka

k Trojici, coz je davodem toho, pro¢ muze cloveék nalézt sam sebe jen v ,,opravdovém

4% prawda o czlowieku podstawa dialogu Jana Pawla I1. ze swiatem. Miesiecznik Pasterski ¢. 12. Plock:
2003, s. 31.

0 MIASO, J. Antropologia, wychowanie, mitosé - zarys antropologii wychowania Jana Pawla II. Rzeszow:
2000, s. 63.

131 Tamtéz, s. 69.

152 Tamtéz, s. 78.

153 Srov. GS 22.
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darovani sebe samého“.™ Tyto vySe zmin&né texty se staly pro papeze Jana Pavla II.

kliCovymi, protoze ukazuji na velikost a dustojnost lidské osoby, stejné jako to,
7e se osoba realizuje laskou.™ Zaroveti v jejich existencialni formulaci vidél odpoveéd
na vyzvu soudasného mysleni.'*®

Personalisticky pohled uceni papeze nejlépe shrnuji slova encykliky Redemptor
hominis: ,, Kazdy ¢lovék v celé této neopakovatelné skuteénosti byti a jednani, védomi
a vuli, svédomi a srdce [...] — kazdy osobné (jelikoz je pravé osobou) — ma svou vlastni
historii zivota, nad to vSechno svoje vlastni déjiny duse.* Lidska osoba, ustanovujici cestu
Cirkve, se objevuje v Ccinnosti ,,v celé pravdé své existence a osobniho byti

N . . , y < 157
a soucasn¢ ,,spolecenského a zaroven spolecného [...].*

2.3. HODNOTA CLOVEKA VE SVETLE STVORENI

Biblické popisy stvoreni svéta i Clovéka potvrzuji vyjimecnost lidského byti
ve sveété. Jan Pavel II. se Casto odvoldva na slova, kterd nalezneme v pastora¢ni konstituci
Gaudium et spes, ve které je ¢lovék uvadén jako jediné stvotfeni na zemi, které Buh chtél

pro sebe sama.™*®

Vsechno jiné stvofeni Buh ucinil s vyhledem na ¢loveéka: viditelny svét
zOstava stvofeny pro &loveka, ¢lovek zistava obdarovany svétem.'®® Pravda, Ze &lovek
je vrcholem stvotreni, nalezi mezi zakladni antropologické pravdy. V knéZském popise
stvofeni muzeme vidét postupné stupnovani: byti jsou tvofena od jednoduchych
cloveka dokoncCil své stvofitelské dilo. Toto rozhodnuti vychédzi z boZi hlubiny: uciiime
¢loveka podobného k nasemu obrazu (srov. Gen 1,26).

Exegeti se ptaji, pro¢ je na tomto misté pouzit plurdl: ,,uiime*? Nékteii uvazuji,
7e je to pozistatek polyteismu, jini zase se domnivaji, Zze se jedna o plural maiestatis,

. e , , , « ;160
7e Buh takto mluvi k celému svému stvoreni.

15 Srov. GS 24.

155 Srov. JAN PAVEL Il. Piekrocit prah nadéje. Praha: TOK, 1995, s. 175.

156 Srov. JAN PAVEL Il. Pamét a identita. Rozhovory na prelomu dvou tisicileti. Kostelni Vydti: KNA,
2005, s. 110.

' Srov. RH 54.

158 JAN PAVEL Il. Teologie téla. Katecheze Jana Pavla I1. o lidské lasce podle Boziho pldnu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 67.

19 Srov. DV 34.

160 1 U. VON BALTHASAR W pelni wiary. Krakéw: Ethos, 1991, s. 144.
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Vétsina védei se shoduje v nazoru, ze se jedna o plural deliberationis — mnozné
¢islo, kdy se Biith rozhoduje ve vnitinim dialogu ohledné vrcholné dulezitého stvoteni, totiz
stvofeni &lovéka.'®

Biblicky autor v knize Genesis, mize pojimat ¢loveéka jako bytost vyssi nez jsou
vSechna predesla stvofeni. Vyjimecnd hodnota clovéka je nejviditeln€jsi v tom,
7e Clovek je stvoteny k obrazu a podobé Stvofitele (srov. Gen 1,26).

Clovek je tizce spojeny s viditelnym svétem, biblicky popis stvofeni nemluvi o jeho
podobé jako o doplnéni celku stvofeni. Pismo svaté nemluvi o zddném jiném stvofeni,
které by bylo podobné Bozimu obrazu, ale zmiiluje tak pouze ¢lovéka. Biblicky popis
stvofeni ma ptivod nejenom ontologicky, ale zaroven axiologicky.

V refrénu se opakuji slova o dobroté€ stvofeni: ,,a Bih vidél, Ze je to dobré*. Teprve
po stvofeni &lovéka Buh tvrdi, Ze viechno co uéinil, bylo ,velmi dobré“. Clovék
je nejdokonalejsim BoZim dilem, vrcholem a korunou stvofeného dila.'®?

Autor knézského popisu stvofeni nemluvi o materii stvofeni, ze které Bith ucinil
lidské t€lo, ani jakym zpiisobem tak ucinil, ale nemé pochybnost, Ze podporuje myslenku
Jahvisty, pro které¢ho télo bylo stvofeno z prachu zemé. Umisténi stvofeni Clovéka do
stejného dne, kdy byla stvotfena zvifata, uvadi myslenku, ze lidska téla jsou podobna t€lim
zvifat.

Druhy jahvisticky popis stvoieni dopliiuje a prohlubuje tajemstvi ¢lovéka. Méné
pozornosti je soustfedéno na fakt stvofeni a vice na vztahovost, ktera je mezi ¢lovékem
a Bohem, ¢lovékem a ptirodou, muzem a zenou. Stvoreni svéta je shrnuté pouze v n¢kolika
vétach: ,,Blih ucinil nebe i zemi“ (srov. Gen 2,4b). Centralni postavou popisu jahvisty je
¢lovek, bytost uhnétend z prachu zemé, které Blih vdechl Zivot. Nazval jej jménem Adam —
Cloveék. J. Flawiusz vyvozuje nazev Clovéka Adam od slova ,,zemé*“: zformoval Bih
¢lovéka z prachu zemé a vdechl mu dech zivota a dugi.'®®

Biblisty diskutovanym problémem je, zda-li ,,Adam® je gramaticky jméno prvniho
¢lovéka nebo ma vyznam kolektivni. Stary zdkon pouziva tento vyraz v obou vyznamech,
ale jak tvrdi S. Synowiec, nejdiive oznacuje prvniho Cloveéka a teprve od knihy Genesis

" o T 164
(Gen 4,25) se ztraci toto rozliSeni a stava se vlastnim jménem.

101 SYNOWIEC, S. Na poczatku. Tarnow: 1998, s. 30.

162 JAN PAVEL I1. Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Warszawa: Znak, 1987, s. 236.
163 FLAWIUSZ, J. Dawne dzieje Izraela. Poznan-Warszawa-Lublin: 1979, s. 103.

164 SYNOWIEC, S. Na poczatku. Tarnow: 1998, s. 84.
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2.4. CLOVEK A STVORENY SVET

Papez Jan Pavel II. vychazel ze své zkuSenosti, kterd mu ukézala, Ze moderni
mysleni, pokud je pochopené v jednoté s tradici, nabizi teologii nové podnéty. 165 Kdyz Biih
vola na ¢loveka "Kde jsi?", a on odpoveédél: "Uslysel jsem v zahrad¢ tvij hlas a bal jsem

se. A protoze jsem nahy, ukryl jsem se. "1

, setkdvame se s clovékem nyni jiz vzdalenym
puvodnimu Bozimu planu. Jan Pavel II. se vSak hluboce zamysli pravé nad ptvodnim
planem, ktery Bih s ¢clovékem ma. Jaké je jeho povolani, k ¢emu a jak ho povolal, co mu
svéfuje a ¢im ho povétuje. Jakéd je jeho odpoveédnost a co od ného Buh ocekava. Hlas
znéjici zahradou vraci Clovéka ke stavu Boziho pratelstvi i spojenectvi. Teologicky

rozpracovana témata lze traktovat do nékolika vrstev.

2.4.1. POVOLANI CLOVEKA

Starozdkonni ptikaz o stvorfeni svéta i Clovéka odkazuje na podstatu lidské osoby,
ktera je obdafena schopnosti poznani a svobody. Clovék je jedinym stvofenim, se kterym
Btih navazuje osobni dialog. Clovék se stava partnerem Boha, je otevien k jeho vnitinimu
hlasu, ktery vyzyva clovéka, aby naplnil své poslani od Boha ve svété. Bith vSak
zachovava svobodu osoby, kterd mize odmitnout jeho pozvani. Disledky tohoto odmitnuti
Boziho povolani jsou vSak velmi zdvazné. Jan Pavel II. rozliSuje tfi roviny povolani,
jakymi Buh obdarovava Cloveka: vlada nad svétem, predavani zivota dalsim pokolenim

a zachovavani spojenectvi s Bohem.

165 Srov. RATZINGER, J. — BENEDIKT XVI. Jan Pavel II. Miij milovany predchiidce. Praha: Paulinky,
2008, s. 18.
186 srov. Gen 3,9-10.
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2.4.2. VLADA CLOVEKA NAD SVETEM

Prvni z téchto rovin se tyka vztahu Clovéka zaméreného ke svétu. Knézsky popis
stvofeni, kterého si v§ima papez, poukazuje diirazné na praci jako na prvni a zékladni
prostfedek vlady nad zemi.®

Clovék je uschopnén k tomu, aby spravoval zemi a piizpiisoboval si ji podle
vlastnich potfeb. Zakladem této vlady je fakt, Ze ¢lovék byl stvofen k Bozimu obrazu
a kjeho podobé.168 V plnéni tohoto tkolu ¢lovék odrazi pisobeni samotného tviirce
a zaroveti se stava jeho spolupracovnikem.'®

O praci papez mluvi ve dvojim smyslu — jako o pfedmétu a podmétu. V prvnim
smyslu ¢lovék vladne nad zemi tim, Ze si ocho€i zvifata, dobyva piirodni bohatstvi,
obdélava zemi a pretvaii jeji plody. Spojencem cloveka jsou jeho vlastni technické
vytvory, které vSak skryvaji nebezpeCi, ze mohou cClovéka ovladnout a ucinit ho

170

otrokem.”"™ V tomto smyslu se ¢lovék stava podmétem vlady nad svétem. Takto Cloveék

vvvvvv
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cilem prace poziistdva vzdy sam ¢lovek.

2.4.3. PREDAVANI ZIVOTA DALSIM POKOLENIM

Druhd rovina povoldni Clovéka se realizuje ve spolecnosti lidi: muze a zeny.
Manzelské sjednoceni nové odrazi tajemstvi stvofeni a je zaroven ukolem zadanym
lovéku.'"? Je trvalym piikazem pro rozeni novych pokoleni lidi. Podstatou tvah jsou pro
Jana Pavla II. slova Tvirce z knihy Genesis: ,,Milujte se a mnozte se, napliite zemi
a podmaiite si ji!*“ (Gen 1,28) a také slova: ,,Proto muz opusti otce svého 1 matku a spoji
se se svou zenou a stanou se jednim télem.” (Gen 2,24) Manzelstvi je misto ustanovené

Tvlrcem pro poceti nového zivota. V. communio personarum se realizuje jednota obou

87 JAN PAVEL Il. Teologie téla. Katecheze Jana Pavla I1. o lidské ldsce podle Boziho pldnu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 33-35.

' Srov. SRS 30.

%9 Srov. LE 4.

170 Srov. tamtéz, s. 5.

1 Srov. LE 6.

72 JAN PAVEL . T eologie téla. Katecheze Jana Pavla II. o lidské ldsce podle Boziho planu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 44-47.
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24

v jednoté, kdyz se stavaji darem jeden druhému, povolani od Boha je spole¢né vSem lidem,

o - f X XX ; ; o o173
kteti tak mohou rozvijet své ¢lovécenstvi. Skrze byti se stavaji darem jinym.

2.4.4. ZACHOVAVANI SPOJENECTVI S BOHEM

Tteti rovina povolani se tyka vztahu stvofeni vzhledem k Tvirci. Clovék byl od
pocatku povolan k Zivotu v ptatelstvi s Bohem, aby daval Bohu sebe sama a v sob¢ cely
viditelny svét — zOcastnil se Boziho pldnu se svétem a zaroven, aby se staval jeho
adoptivnim synem, ucastnikem této pravdy a lasky, kterd je v Bohu a ktera je z Boha
samého. Pfesné na této cest¢ od vécného povolani ¢lovéka k dastojnosti Boziho syna
vyrtsta v d&jindch kiiz Krista — jednorozeného Syna, ktery jako Bih z Boha, pfiSel dat
posledni svédectvi zvlastniho spojenectvi Boha s lidskosti a s ¢lovékem. Je to spojenectvi
tak staré jako &lovék dosahujici zéklad samotného tajemstvi stvoreni.'” Od samého
zacatku znameni tohoto spojenectvi byl clovéku dan zdkaz: ,,Z kazdého stromu v zahradé
smi§ jist, jenom ne ze stromu poznani dobra a zla ti neni dovoleno jist.
V okamziku kdy bys z ného pojedl, zemies.” (Gen 2,16 sq.)

Timto pfikdzdnim Buh potvrzuje dtlezitost lidské osoby, ktera je schopna rozlisit
dobro od zla, a zvolit dobro. Toto uzndni neumensSuje zavislost, kterd zlstava mezi
Tvlrcem a stvofenim, dovoluje povznést clovéka k dlstojnosti rovného partnera
s Bohem.'™

Idea partnerstvi se tizce vaze s podstatou. Partnerem Boha mulZe byt pouze bytost
obdafend rozumem a svobodou. Papez zdlraziiuje podstatu osoby a jeji schopnost byt
partnerem smlouvy s Bohem. Prvni forma této smlouvy je viditelna v tajemstvi stvotent,
ve kterém je Clovek stvoien k obrazu BoZimu, podobnosti s nim a byl obdafeny prvotni
nevinnosti, spravedlnosti, laskou a ucastnikem zivota Twviirce samého.'"® Pozdéji Blh
uzavira dal§i smlouvu s Noem, Abrahamem, MojziSem potvrzujici podstatu a povahu

lidské osoby.

13 Srov. MD 7.

'’ Srov. DM 6-7.

75 JAN PAVEL 1. Teologie téla. Katecheze Jana Pavla II. o lidské ldsce podle Boziho pldanu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 32.

'"® Tamtéz, s. 67.
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Vyse predstavené tfi roviny povolani jsou spolecné pro vSechny lidi. Kazdy ¢lovék
je povolan k vladé nad svétem, k zivotu v jednoté s jinymi a do Zivota v pratelstvi
s Bohem. Krom¢ téchto spole¢nych skutecnosti Bih dava vSem lidem zvlastni ukol. Toto
spole¢né povolani zlistava spojené s lidskou ptirozenosti, odpovida jeho vnitini struktuie

a jeho dustojnosti.

2.5. SIXTINSKA TEOLOGIE TELA

Je pozoruhodné v dile Jana Pavla II., jak renesanéni umeélec Michelangela
inspirujici staleti lidi z celého svéta, dokdzal prorocky ovlivnit skrze papeze i konec 20.
stoleti a teologie t¢la v jeho malbé ocekavala vEky interpretaci, kterd byla zjevena az v nasi
dob&. Clovék, oddéleny od ostatni piirody, je obdafen darem téla a svobody prvotni
nevinnosti, tak jak je Tvlrce zamyslel. Tento obraz pteneseny do vlhké omitky nastropni

malby rozpracovava novym zpiisobem.

2.5.1. SVOBODA CLOVEKA

Bohem stvoteny ¢loveék si od pocatku uvédomuje svou autonomii od svéta ptirody
a svou nadrazenost nad svétem. Cely nezivy, ale i Zivy svét je pro jeho potiebu. Pouze on
zistava osobou.’’

Chalcedonsky koncil definoval pojeti osoby a s ni spojena specifika. Pomoci této
definice vysvétloval strukturu byti JeziSe Krista, ktery je Bohem a pfijal zaroven
i Glovégenstvi.!’”® Podat presnou definici kym je osoba je velmi obtizné. PapeZ se snazi
piijmout objektivni koncepci Boethia, sv. Tomase a jejich nasledovniki s novovékou

myslenkou, kterd vidi v lidské svobod& hlavni znaky lidské osobnosti.’”® W. Chudy v

uvodu ke knize Rocco Buttiglione Mysl Karola Wojtyly, se neboji pojmenovat usili

77 JAN PAVEL 1. Evangelium a kultura. Rim: 1988, s. 56.

18 KRAPIEC, A. M. Ludzki wymiar kultury chrzescijariskiej wspélnego dziedzictwa narodéw Europy.
Lublin: KUL, 1992, s. 294.

7% ZDYBICKA, J. Z. Personalistyczne przedstawy prawdy o czlowieku zbawionym. Lublin: KUL, 1996,
s. 17.
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personalistické myslenkové revoluce.'®® Jan Pavel 11. zdiraziiuje ve svém uceni vlastnosti
osoby, které se tykaji svobody.181

Osoba integruje tyto vlastnosti v jeden celek a vyjadifuje sebe sama skrze svij
projev. Je dynamickd. Je podstatnym bytim obdafenym schopnosti realizovat své plany
a cile.'® Nejcharakteristict&jsi
s transcendentni osobou vzhledem k celému stvofenému svétu. Je to svoboda volby
vzhledem k vlastnimu svédomi ve shod¢ s pravdou a dobrem. Zakladem této svobody
je transcendentni diistojnost Glovéka.'®*

K teorii svobody se papez odvolava v reflexi nad lidskymi pravy, politickym
a ekonomickym tddem, liberdlni demokracii. Toto u€eni na téma svobody pfineslo papezi
Janu Pavlu II. ptivlastek ,,papez svobody“.185

Jinou dulezitou vlastnosti osoby je védomi sebe sama. PapeZ ji popisuje jako prvni
a zakladni projev Clov&tenstvi.'®

V encyklice Fides et ratio papez upozoriiuje na dialogicky charakter osoby. Clovék
muze pochopit sebe sama pouze tehdy, kdyz se chape jako byti ve vztahu s jinym

187

Clovékem a s Bohem.™" Zde jde o otevienost a spolecné s ni o charakter osoby, kterad

se aktualizuje ve vztahu k druhé osobé.

180 CHUDY, W. Mysl Karola Wojtyly. Lublin: KUL, 1996, s. 17.

181 JAN PAVEL II. T eologie téla. Katecheze Jana Pavla IL. o lidské ldsce podle BozZiho planu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 31.

182 Srov. LE 6.

%3 Srov. VS 86.

182 JAN PAVEL Il. Nauczanie papieskie. Oredzie na X1V. Swiatowy Dzier Pokoju 3.2.1980. Poznan-
Warszawa: 1986, s. 813.

18 WEIGHL, G. Svédek nadéje. Zivotopis papeZe Jana Pavla 1. Praha: Prah, 2000, s. 4.

186 JAN PAVEL 1. Teologie téla. Katecheze Jana Pavla II. o lidské ldsce podle Boziho pldanu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 31.

87 Srov. FR 21.
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2.5.2. JEZIS KRISTUS — OBRAZ BOHA 1 CLOVEKA

Antropologie Jana Pavla II. je antropologii komplexni a integralni. To znamena,
ze pii hledani pravdy o ¢lovéku zohlediuje nejen filosofické dilo, ale také to, co o ptivodu
a identité cloveka tika Bible a na ni zalozena teologie.188

Mulzeme se zeptat, co znamenalo pro papeze divat se na mladého clovéka
Kristovym pohledem? TotiZ pfedevS§im v ném vidél schopnost dobra. S odvahou vyzyval
mladé lidi k vysokym idealiim, k nasledovani Krista a ke skute¢né a diistojné lidské
lasce.'®

Kftestansky personalismus ma teocentrickou povahu, jelikoz ¢lovék byl povolan
k existenci Bohem Stvofitelem, k Jeho obrazu a podob¢ jako muz a Zena.

Clovék je korunou dila stvofeni. Distojnost &lovéka jako osoby se tedy zaklada
na pivodu od Boha, ktery je v trojici jediny.190

V prvni encyklice Redemptor hominis, Jana Pavel II. napsal: ,,Cirkev nemuze
opustit &lovéka. Clovék je prvni a zékladni cestou cirkve, cestou kterou stanovil sam
Kristus a ktera bez jakékoli jiné moznosti vede skrze tajemstvi vykoupeni vt&leni.“** Tato

vV

papezova encyklika je jeho nejosobnéjSim dilem.™ Jsou v ni jiz pfitomna velka témata

193

jeho pontifikatu.”™ V centru jeho uvazovani je cloveék, ktery neni prostiedkem,

ale cilem. Tento text jeho prvni encykliky ukazuje, ze jeho antropologie neni

antropocentricka, ale christologickd. A antropologie a christologie jsou neoddélitelné. ™

v

Podle papeze, clovek par excellence je pro né¢ho sam JeZis Kristus, proto ,,otdzku o ¢lovéku
nelze oddglit od otazky o Bohu.'*

Prvni lidé byli Bohem stvoteni z lasky a povolani k osobnimu vztahu s Bohem,
k nesmrtelnosti skrze dar prvotni spravedlnosti, tedy milosti posvécujici. Clovék tak v sobé

nosi odraz Bozi moci skrze schopnost pozndvat a svobodnou vili. Diky rozumnosti

188 KARON, A. Dramat cztowieka z Bogiem i z cztowiekiem w mysli spotkania Karola Wojtyly-Jana Pawla
Il. Krakow: Ethos, 1994, s. 22.

189 Srov. DZIWISZ, S. Zivot s Karolem. Vzpominky osobniho sekretare Jana Pavla I1. Kostelni Vydii: KNA,
2007, s. 71.

190 Tamtéz, s. 26.

1 Srov. RH 14.

192 5rov. JAN PAVEL IlI. Piekrocit prah nadéje. Praha: TOK, 1995, s. 19.

198 Srov. RATZINGER, J. —- BENEDIKT XVI. Jan Pavel II. Miij milovany predchiidce. Praha: Paulinky,
2008, s. 36.

19 Tamtéz, s. 39.

1% Tamtéz, s. 40.
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je kazdy cloveék vyzyvan k poznavéani pravdy, v ¢em mu také pomdha obdrzeni daru
v podobé svédomi. ™

Clovék je duchovné-télesnou bytosti, ztélesnénou dusi. Télem obdarovanym
nesmrtelnou dusi. Proto byl také v ohledu na duchovni rozmér povolan k zivotu bez konce,
vztahu lasky se svym Stvofitelem, ke sjednoceni se s Nim. Je také pozvan k Zivotu
v manzelském, rodinném a obecnéji lidském spolecenstvi, k mezilidské solidarité a také
k rodicovstvi a pretvareni svéta. '’

V antropologii se zadjem papeze Jana Pavla II. zaméftil specidlné na lidskou lasku,
o které ve svém stafi psal, ze se ji ,,naucil mit rad jesté jako mlady knéz« 1%

Jeho antropologie je antropologii zaroven filosofickou, ale pfedev§im biblickou
a teologickou. Je integralnim pojetim obsahujicim plnou pravdu o ¢loveku. Z toho ohledu
tato vize Clovéka zohlednuje pravdu o prvotnim hiichu, ktery nejhloubé&ji vysvétluje
tajemstvi piitomnosti zla v &lovéku a jeho zlych nachylnosti. '

Prvotni hiich byl osobitym nedostatkem diivéry, nevérou, neposlusnosti lidi viici
Stvotiteli. Byl zpietrhanim vztahu miru. To mélo za nasledek ztratu dané milosti
nadpfirozeného Zivota.”®

Nésledkem htichu prvnich rodi¢ti byla lidska pfirozenost zranéna: rozum byl
zatemnény v poznavani pravdy. Svobodnd vile byla pro zménu oslabena v usilovani
0 dobro a vice naklonéna podléhani smysltim a faleSnym obrazim dobra, které vypracoval
rozum a zustal pod vlivem vagng. "

Nasledkem htichu prvnich rodi¢t je tzv. pocatek hiichu, tedy vétsi naklonnost vile
ke zlu nez k dobru. Nazyvame ji také zadostivosti. Specificky vyznam ma christocentricky
rozmgér stvoteni cloveka k obrazu Syna Boziho, ktery je ikonou Otce.?%?

Jak psal Jan Pavel II., ¢lovéka neni mozné plné pochopit bez Krista, ktery v sob¢
sjednocuje prirozenost Bozi i lidskou. Kdyz potka Spasitele, kazdy c¢lovék objevuje
tajemstvi své identity a zivota. Udélost Vtéleni svéd¢i na jedné strané o velké,
nepochopitelné lasce a Bozim milosrdenstvi k lidem, a na druhé strané je vyjimecnym

povznesenim lidské dastojnosti a jeho hodnoty a také dastojnosti lidského t8la.?%

19 JAN PAVEL II. T. eologie téla. Katecheze Jana Pavla II. o lidské ldsce podle Boziho planu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 54.

17 Tamtéz, s. 66.

198 Srov. JAN PAVEL Il. Prekrocit prah nadéje. Praha: TOK, 1995, s. 114-119.

199 5rov. GRANAT, V. Antropologia Jana Pawla I1. Krakow: Ethos, 2006, s. 197.

200 grqgy, LIS, T. Zarys antropologii teologicznej Jana Pawla 11. Warszawa: Znak, 2004, s. 109.

20850y, DULLES, A. Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pavla Il. Krakow: Ethos, 2000, s. 114.

202 5roy, tamtéz, s. 126.

203 KUPCZYK, J. O znaczeniu antropologii teologicznej w mysli Jana Pawla |l. Torun: UMK, 2003, s. 72.
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V tajemstvi Vtéleni se Spasitel sjednotil s kazdym ¢lovékem. Kdyz dokonal dilo
vykoupeni, smifil lidstvo s Otcem, ¢imz oteviel lidem branu nebe. Kristus po
zmrtvychvstani ustanovil svatost kitu, ve kterém cloveék pfijima dar spasy, je ocistén
z prvotniho hfichu, znovu ziskava ztraceny (z divodu upadku prvnich rodi¢t) dar milosti
posvécujici, zivot Bozi a dastojnost Boziho ditéte. Timto zplisobem je ¢lovek stvoreny
z lasky Otcem a vykoupeny Kristem, posilnény darem Ducha Svatého a zapojeny
nebo deera Otce v Synu JeZisi Kristu.?!

V urcité opozici ke kiestanské personalistické antropologii, kterd predstavuje
cloveka jako stvoteného, padlého, vykoupeného a posilnéného milosti kitu z lasky skrze
Trojjediného Boha, si je moZzné vSimnout tvofeni faleSné antropologie bez Boha
a bez Krista. Jde o materialistickou a marxistickou antropologii, nebo individualistickou
koncepci ¢lovéka charakteristickou pro liberalismus, ve kterém ma ¢lovék misto Boha.

Piipadné antropologii utilitaristickou, ve které se zdiraziiuje jediné intelektualni
rozmér a citlivost v ¢lovéku a zapomina se na fundamentalni casti lidské podstaty, jakou
je sebeurceni, svoboda, zodpovédnost a schopnost k lasce jako neziStnému daru ze sebe.?®

Utilitaristickd koncepce c¢lovéka vede k hédonismu, egoismu a v dusledku
v krajnich ptipadech ke kultufe smrti. Tato koncepce je popfenim altruismu, mezilidské
solidarity a lasky. 206

Jan Pavel II. psal, Ze cClovek, ktery se zamyS$li nad vlastni identitou a tvofi
antropologické koncepce ve jménu pravdy o sobé, by se m¢l vyhybat dvéma extrémiim.

o < ey . i A%exet 207
Na jedné stran€ sebezboznovani a na druhé stran¢ odlid$téni sebe sama.

204 IS, T. Zarys antropologii teologicznej Jana Pawla I1. Warszawa: Znak, 2004, s. 159.

22 PAWLAK, Z. Punkt wyjscia antropologii filozoficznej Karola Wojtyly— Jana Pawla |1 . Torun:
2001, s. 34.

206 Tamtéz, s. 59.

DT\WEIGEL, G. Svédek nadéje. Zivotopis papeze Jana Pavla II. Praha: Prah, 2000, s. 47.
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2.5.3. STAV PRVOTNI NEVINNOSTI

Druhy popis stvoieni zahrnuje obraz prvotni nevinnosti a Stésti na pocatku dé&jin.
Tento stav papeZz nazyva, spolu s celou teologickou tradici, status naturae integrae.
Nevime, jak dlouho trval, jak rychle ho ¢lovek ztratil a nalezl se ve stavu hfichu — status

naturae lapsae.*®

Nabizi se otdzka, zda stav prvotni nevinnosti mé dale jakykoliv vyznam
pro dnesniho ¢lovéka. Jan Pavel II. dirazn€ na tuto otdzku odpovida, Ze historicky stav
Cloveéka — stav hiiSnosti, je zakofenén v prestoupeni ¢loveéka, ktery byl ve stavu prvotni
nevinnosti, a nemizeme ho pochopit bez odvolani se k po¢atku. Clovék se v d&jinach snazi
pochopit tajemstvi prvotni nevinnosti také skrze kontrast svych zkusenosti se svou vinou
a hiiSnosti. Na samotném pocatku se ¢lov€k naléz4 ve stavu prvotniho Stésti. Symbolem
tohoto Stésti je obraz raje a jeho pramenem je pratelstvi s Bohem a bohatstvim dart, jimiz
byl obdaten.”®®

Kromé¢ ptirozenych (naturalis) dartd, do kterych pocitame dusi i télo, ¢loveék dostal
zaroven dary nadptirozené (supernaturalis) a také dary mimoptirozené (preternaturalis).

Do nadpfirozenych darl papez zahrnuje zvlastni podobnost s Bohem, které zahrnuje
tdlesnost a pohlavnost (muZskost a Zenskost). Clovék byl obdarovany realnou wcasti
na BoZim Zivot€ ctnostmi a dary Ducha Svatého.?!?

Na mimopfirozeném daru byla zvlast¢ patrnd harmonie vlady duSe a téla.
Clovék ziistaval v harmonii s Bohem, s piirodou a s druhym &lovékem. Vldda nad svétem
byla realizovana jako vlada nad sebou. Vnitini rovnovaha, neporusenost a fad zajistil,
7e ¢lovék zil plnym Zivotem. Clovék vlastnil svobodu (libertas). Synoda v Oranges v roce
529 popisuje tento stav jako integritas. Papez potvrzuje, ze pojeti integritas a zvlast
libertas zaklada vnitini svobodu.

Mezi dary preternaturalis nalezi také svoboda od definitivnosti smrti, tzn. pokud by
¢lovék musel zemfit, zavér jeho zivota nebude tak dramatick}'/.211

Papez se odvolava k nauce Tridentského koncilu, ktery popisuje tento stav cloveéka
pfed hiichem jako svatost (sanctitas) a spravedlnost (iustitia), nebo nevinnost

(innocentia).?*?

28 JAN PAVEL Il. Teologie téla. Katecheze Jana Pavla II. o lidské ldsce podle Boziho planu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 25.

299 JAN PAVEL 1. Jezus Chrystus. Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla 1. Krakéw: Ethos, 1999, s. 12.
210 JAN PAVEL II. Teologie téla. Katecheze Jana Pavla II. o lidské ldsce podle Boziho pldanu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 67.

21 JAN PAVEL 1. Jezus Chrystus. Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla 1. Krakow: Ethos, 1999, s. 30.
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Prvotni stav nevinnosti poukazuje na pravdivy vztah ¢lovéka ke svému a jinému
télu. Nahota nebyla vyrazem nedostatku, ale znamenala plnou akceptaci téla.
Clovek potvrdil sebe sama jako osobu skrze télo. Kromé nahoty vilbec necitil stud, protoze
nebyla v jeho srdci zadostivost. Cistota srdce umoziiovala srdci muZe a Zeny jednoznaéné
pochopit vyznam jejich télesnosti. T¢lo bylo darem pro komunikaci s druhou osobou.?"?

Stav prvotni nevinnosti, spravedlnosti byl aktem ¢lovéka ztracen. Skrze bezpravny
¢in viuci zadkonu danému Stvofitelem Clovek ztratil stav prvotni milosti, ke které byl
stvofen. Konsekvenci neposlusnosti ¢lovéka byla ztrata ptirozenych a nadpfirozenych

darti. Objevilo se utrpeni, smrt, zpfedmétnéni lidského téla, zddostivost a slabost viile.

2.5.4. CLOVEK BOZiM OBRAZEM

Knézsky popis stvofeni zavrSuje pravdu o c¢loveku, ktery byl stvofen k obrazu

a podobnosti s Bohem (srov. Gen 1,26-27). V nazorech nékterych teologii je to jedno

vvvvvv

vvvvv

25 podstatou  tézkosti

promluvach casto pfipomina, ze Cclovék je obrazem Bozim.
interpretace obrazu a podobenstvi je fakt, Ze Pismo svaté blize nespecifikuje, na cem
se tento obraz zaklada. Biblicky autor uznal, Ze samotné tvrzeni téhoz faktu je dostatecné
a jednoznacné. Proto papez piiblizuje tuto diilezitou antropologickou pravdu vyctem prvki
z nichz je tento obraz slozen. Podstatou rozjimani jsou dva popisy stvoieni z knihy
Genesis. Prvni z nich mluvi pfimo o stvofeni v obraze a jejich podobé. Druhy
zprostiedkovava, kdyz mluvi o povolani ¢lovéka ke communio personalis (spolecenstvi
osob), a také vypocitava jiné prvky obrazu, jak schopnost pozndni sebe sama, tak
pochopeni vlastniho byti ve svété, potiebu vyplnéni vlastni samoty a diilezitost vztahu
s Bohem. Mezi prvky obrazu papez ptidavéa vyvazenost Zeny a muze v pfirozenosti a lidské

dﬁstojnosti.216 Proto papeZ vysvétluje oba popisy stvofeni spole¢né. Clovék je schopny

22 JAN PAVEL Il. Teologie téla. Katecheze Jana Pavla 11. o lidské ldsce podle Boziho planu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 29.

213 Tamtéz, s. 108.

214 BONORA, A. Czlowiek obrazem Boga w Starym Testamencie. Warszawa: Znak, 1982, &. 2/8. s. 3.
215 5rov. JAN PAVEL I1. Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Warszawa: Znak, 1987, s. 66.

218 Srov. tamtéz, s. 259.
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poznat sebe sama a pochopit vlastni individualitu. Jako potvrzeni se uvadi praveé to,
ze v knize Genesis pii tom, kdy Buh ptivadi ke ¢lovéku zvifata, ¢loveék je pojmenovava.
Clovék v konfrontaci se svétem zvifat poznava vlastni odli§nost, a e je mu tento svét
podftizen. Takto dochazi k sebedefinici ¢lovéka. Jeho obdarovanim je poznavat sebe sama
a také svét, ktery ho obklopuje.217

Jednim dualezitym prvkem vnitini struktury ¢lovéka je svobodna vile. Zakaz, ktery
Tvirce dava Clovéku v rdji, je diraznym svédectvim svobody c¢loveéka, znamena to
moznost volby mezi dobrem a zlem. V encyklice Dominum et vivificantem papez pise, zZe
obraz Boha, ktery je zalozen na rozumnosti a svobod¢, mluvi o velikosti a distojnosti
podstaty ¢lovéka, ktery je osobou.?®

Biblicky popis stvoieni mluvici o vlastnim svédomi a sebevédomi CcClovéka
poukazuje na situaci v jeho prvotni samoté, otacejici se svét je pro n¢ho vnéjsi a odlisny.
Clovék dochazi k poznani, 7e je sam. Jakékoliv bytost nebo stvofeni neni schopna
prekrocit jeho samotu. Proto €asto papez mluvi, Ze obrazem a podobenstvim Boha se stal
¢lovek nejen skrze samotné ¢lovecenstvi, ale také skrze spolecenstvi osob.

V dal§im cyklu katechezi potvrzuje pravdu jesté dirazngji. Rika, Ze &lovek
je obrazem Boha ne pouze v aktu jedine&nosti, ale také ve spolecenstvi.?*®

Clovék je otevieny k druhé osobg, potiebuje ji astdji, aby se staval ¢lovékem.
Toto vybaveni urcuje cestu do zvlastniho spoleCenstvi osob, jak je nazyva Jan Pavel II.
V Gaudium et spes, — ,,communio “, ve které se jedna osoba stava darem pro druhou.??’
V spoleCenstvi manzelll se zaroven objevuje podobnost ¢lovéka s Bohem ve schopnosti
predavat zivot. V prokreativni schopnosti se odrazi Bozi pozehnani: ,Milujte se mnozte
se...“, (Gen 1,28). Buh, ktery je jedinym pramenem zivota, se déli s clovékem
v predavani zivota. Papez timto zplisobem ftika, ze ,,Bozi obraz“ je timto zplisobem
pfedavan dalsim pokolenim.

Vyraznym rysem piipodobnéni k Bohu, u nékterych lidi zvlast€ vyraznym,

je panovéni Glovéka nad svétem.??! Tim, &im potvrzuje &lovek svou vladu nad svétem,

21T JAN PAVEL II. T eologie téla. Katecheze Jana Pavla II. o lidské ldsce podle BoZiho planu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 31.

218 Srov. DV 35.

29 JAN PAVEL Il. Teologie téla. Katecheze Jana Pavla 11. o lidské ldsce podle Boziho planu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 48.

229 Srov. GS 12.

221 Srov. EV 34.
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je prace. Jan Pavel II. vénuje pozornost osob¢ Jezise Krista, ktery sam je ¢lovékem prace.
Vidi v ni zvlastni zpusob pfipodobnéni ¢lovéka k Bohu — Tvurci a Otci — Otec je rolnik.??

Vyjimkou 1. kapitoly knihy Genesis, ostatni knihy Pisma svatého mluvi
o pfipodobnéni ¢loveéka k Bozimu obrazu. Jan Pavel II. pfipomina, Ze ¢loveék byl stvofen
k Bozimu obrazu (srov. Gen 9,6.). Podobenstvi je zde zakladem nedotknutelnosti
loveka.

Kniha Moudrosti 2,23 obraci pozornost k podobenstvi k Bohu — k povolani ¢lovéka
k zivotu véénému. Dale kniha Syrachovcova (Syr 17,1-3) vypravi, ze ¢loveék v sob& nosi
odlesk Bozi moci spojené s vlddou, poznavanim a svobodnou vili. Takto je autonomni
podstatou, 1 kdyZ na urovni ontologické zlistdva bytosti stvofenou.**

V encyklice Evangelium vitae Jan Pavel II. upird pozornost na novozdkonni védu
v tématu Boziho obrazu v ¢lovéku. BoZi obraz je zde interpretovan v christologické
perspektiveé; Bozim obrazem je samotny Jezi§ Kristus, ktery zjevuje samotného Otce.
Clovék se tim vice stiva obrazem JeziSovym, &im pln&ji piijima jeho Zjeveni.

Jezis obétuje pln¢ sviij zivot, vraci, obnovuje a vede k dokonalosti Bozi obraz
v Clovéku. Novozakonni idea obrazu nabyva také eschatologickou formu: clovek
je povoléan k ucasti na zivoté zmrtvychvstalého Krista. V Kristu pfekra¢uje omezeni dané
hfichem pouze timto zplsobem. Ve svétle téhoz obrazu miZze c¢loveék dosdhnout
osvobozeni z otroctvi hiichu. Znovu spojit potrhany obraz a nalézt vlastni identitu.?
Byt clovékem znamend piechod ze stavu Adama do stavu Krista.

Dulezitou vétou pro teologickou antropologii je, ze do dustojnosti celého obrazu
Boziho, je zapojen cely ¢lovek spolu s dusi a t€lem, nebo jen samotna duse.
Alexandrijské Skola, které byli piedstaviteli napfiklad Klement Alexandrijsky ¢i Origenes,
vidé€la tento obraz pouze v oblasti nehmotné — dusi. Jini teologové této doby, napt. sv.
Ireneus tvrdil, Ze modelem pro Boha pfii stvotfeni ¢lovéka byl Syn majici se vtélit. Nejen
duse, ale i t¢lo je stvofené k obrazu a podobé Bozi. Ptestoze lidské télo dosdhne

26

zmrtV}'/chvsténi,2 zistala tato mySlenka v pozd¢jSich staletich pozapomenuta.

Jan Pavel II. spojuje BozZi obraz v ¢lovéku zaroven i s dusi a t€lem. V Evangelium

222 grgv, LE 26.

223 JAN PAVEL I1. Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Warszawa: Znak, 1987, s. 259.

224 Srov. EV 34,

225 Sroy. tamtéz, s. 36.

226 | ADARIA, F. L. Wprowadzenie do antropologii teologicznej. Krakow: Ethos, 1997, s. 52.
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vitae pise, ze v aktu rozeni, ve kterém rodice predavaji zivot ditéti, se predava diky aktu
stvoteni také nesmrtelna duse — obraz a podoba samotného Boha.??’

JiZ na pocatku jeho papezské sluzby ve stfedecnich katechezich ftikal, Ze se ¢lovek
jevi jako bytost v celé své télesnosti a zaroven je bytosti podobnou Bohu.?®

V dalsich katechezich precizuje, Zze tato podoba obsahuje také celou jeho
,»viditelnost® ve svété — jeho télesnost, jeho muzskost, jeho Zenskost a jeho nahotu.””®

V apostolskych listech o distojnosti a povolani Zeny ptipomenul, Ze Pismo svaté
pfipisuje Bohu zarovenn vlastnosti muzské a otcovské, jakoz i zenské a matetskeé.
Jenze v dalsi ¢asti vyvraci ivahu o tom, ze jazykem, kterym mluvime o ¢lovéku jako
o obraze Bozim je do urcitého stupné zasazeny antropomorfismem. Bih je v n¢jaké mite
podobny ¢loveéku a ¢lovek Bohu, ale zaroven jesté vice je bytostné nepodobny, coz déli
celé stvoreni od svého Tviirce. Uzavira, ze pro ¢loveéka stvofeného k Bozimu obrazu — Bih
nepiestava byt tim, ktery ,,pfebyva v nedostupném svétle“ a je uplné odliSnym od
stvofeni.?*

VySe zminované prvky Boziho obrazu v c¢lovéku musime rozebirat spolecné.
Clovek je podobny Bohu tim, Ze je bytosti rozumnou, schopnou poznani sebe sama a svéta,
7e ma moc nad svétem a stvoienim, Ze je bytosti svobodnou, obdafenou svédomim.

Bozi obraz v &lovéku se zaroven predstavuje jako vztah &lovéka k Bohu. Clovék
poznavd Boha a zdroven mé schopnost spojit se s nim: ,,Homo est capax Dei « 231
Zakladem obrazu a podoby k Bohu je cloveék povolan k zivotu v pratelstvi se svym

<] v r v r r 4 232 O W ~r b v 4 4 M ~r
Tvlrcem, coz znamena nadpfirozené obdarovani.”™ Miuzeme fici, ze Cloveék je Bozim

obrazem hlavné diky svému postaveni v jedine¢ném a neopakovatelném vztahu s Bohem.

227 Srov. EV 43.

228 JAN PAVEL Il. Teologie téla. Katecheze Jana Pavla II. o lidské ldsce podle Boziho planu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 41.

229 Tamtéz, s. 48.

230 grov. MD 8.

21 JAN PAVEL I1. Wierze w Boga Ojca Stworzyciela. Warszawa: Znak, 1987, s. 271.

22 grov. DV 34.
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2.6. TEOLOGIE TELA

Teologie t€la, kterou Jan Pavel II. ptedstavil béhem svého pontifikatu
v tematickych audiencich v letech 1979-1984, je teologickou tivahou o lidské pohlavnosti
jako daru obdrzeném od samotného Stvotitele. Je zkouskou vyvozeni teologickych zavért
ze skutecnosti, ze se naSe ClovéCenstvi projevuje skrze bytost Zenskou nebo muzskou.
Papez interpretuje naSe pohlavi, zenskost a muzstvi jako dilezité teologické l'ldaje.233

Jeho tivaha (tu vyvijel v cyklu 130 katechezi o skute¢nosti, ze nase lidstvi, které
se vzdy vyjadiuje konkrétné skrze muzstvi a Zenskost je svatostnou skutecnosti) vede
K zavéru, Zze spojeni Zeny a muze je nejplnéj§im a nam dostupnym obrazem vnitiniho
zivota Svaté Trojice.

Vede to také k prohloubeni tuvahy o spojeni osob, coz vyraznym zplisobem
ovlivityje také tivahu o sexudlni etice a spolecenstvi tvorenym manzelstvim.”**

Kdyz byl patriarcha Benatek kard. Angelo Scola, ktery komentoval katechezi Jana
Pavla II. jeSt¢ profesorem Lateranské univerzity, zjistil, Zze hloubkové studium
personalismu obsazeného v teologii téla Casem piivede k novému vnimani vSech
zékladnich témat teologie.”®

George Weigel, autor monumentalni biografie Jana Pavla II. Svédek nadéje, uznava
teologii téla za vyznamny okamzik nejen v teologii, ale i v novovékém mysleni.

Ve své knize piedstavuje a srovnava 130 katechezi Jana Pavla II. a zjistuje,
ze ,celek je nééim jako teologickd Casovana bomba, ktera vybouchne s dramatickymi
nasledky ve tfetim tisicileti cirkve. Kdyz se to stane, mozna v 21. stoleti, bude teologie t¢la
uznana za rozhodny moment nejen v katolické teologii, ale také v dé&jinach novoveékého
myéleni.“236

Jiz 350 let zapadni filosofie zdlraziiuje, ze se zafind od lidského, mysliciho
zakladu.”’

Filozof Karol Wojtyla vzal vdZzné ten obrat ,k podmétu®, Jan Pavel IL. jej vzal

vazné jako teolog. Dokazal, ze je vzdy zakladem télesnym a ono ztélesnéni je podstatné

. . yoo 238
pro jeho sebeurceni a vztah ke svétu.

2% Dar i komunia. Teologia ciafa w ujeciu Jana Pawla |l. Krakow: Ethos, 2006, s. 25.

234 Tamtéz, s. 42.

2 Tamtéz, s. 53.

2O \WEIGEL, G. Svédek nadéje. Zivotopis papeze Jana Pavla II. Praha: Prah, 2000, s. 431.
27 Tamtéz, s. 460.

28 Tamtéz, s. 511.
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Podle papeze je pouze lidské télo schopno ucinit viditelnym to, co je neviditelné:
duchovni a bozské. Proto také Sixtinskou kapli nazval ,,svatyni teologie t8las. >

Jinou hodnotou, kterou Jan Pavel II. obnovil, bylo ukdzani vyznamu lidské
pohlavnosti.?*

Do II. vatikdnského koncilu v cirkvi v této oblasti ptevladal morélni rigorismus
a nedlvetivost vici sexualité cloveka. Pro zménu manzelstvi bylo povazovano za instituci,
ktera slouzila rozmnozovani. Dodnes nékteré modlitby v obfadech svatosti manzelstvi
nabadaji, ze muz a Zena by méli mit déti pfedevSim proto, aby rozmnozovali pocet
vyznavacu Krista. Tak, jako by to vyzadoval On sam ptedevsim proto, aby Ho tak chvalil
nejvetsi zastup jeho zakl. AvSak manzelstvi by nikdy nemélo byt brano ,.technicky*, napf.
jako dilezité pro rozmnozeni ,,narodni substance®, o které mluvi n€ktefi politici, protoze
vzdy jde o osoby a ne o né¢jakou ,.substanci« 2"

Do koncilu bylo za zakladni cil manzelstvi povazovano rozmnozovani, jinym zase
byl 1ék na zadostivost (remedium concupiscentiae). Vzajemné sexualni uspokojeni
dovolené v manzelstvi mélo chranit pred hiichy z divodu ,,pozaru smysli“. Takova vize
manzelstvi vSak byla ubohd a neosobni, ptestoze kiestanstvi od zacatku poukazovalo na
rovnost muZe a eny a nezmé&rné si vazilo diistojnosti manzelstvi.?*

Jan Pavel II., ktery se touto tématikou tvirc¢im zpisobem zabyval uz od 50. let
a v 60. letech napsal a vénoval se tématim knizek Laska a zodpovednost a ,,krakovsky “
projekt, ukazal jako papez jiny pohled, kdyz konstruoval novou a souvislou katolickou vizi
lidské pohlavnosti a manzelstvi.**

Své originalni teologii téla se vénoval jiz ve vzpominanych 130 katechezich, které
prednaSel béhem stfedecnich audienci v letech 1979-1984. K celé skutecnosti pohlavi
pristupuje integrz’11né.244

Neni tomu pteci tak, ze nas Bih ndhodou ucinil muZem a Zenou. A pokud to byl

Bozi zamér, ze nas stvoril jako muze a Zenu, a naSe pohlavnost je Bozim darem, pak tato

skutecnost méd svlij vyznam, coz znamend, Ze v nasi pohlavnosti je obsaZeny dileZzity

2% promluva pti ptilezitosti dokonceni renovace Michelangelovy fresky Posledni soud 8.4.1994. Cittta del
Vaticano, 1995, sv. XVII, 1. s. 903.

2O \WEIGEL, G. Svédek nadéje. Zivotopis papeze Jana Pavla II. Praha: Prah, 2000, s. 559.

2 K ACZMAREK, A. O bezkrytycznej krytyce teologii Jana Pawla I1. Krakow: Znak, 2003, &. 10. s. 19.
22 GRABOWSKI, M. O antropologii Jana Pawla II. Torui: UMK, 2004, s. 96.

23 Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawla |1. Krakéw: Ethos, 2008, s. 27.

244 Tamtéz, s. 31.
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teologicky smysl. Kniha Genesis mluvi o tom, ze: ,,Bih stvofil ¢loveka, aby byl jeho
obrazem, stvofil ho, aby byl obrazem Bozim, jako muZe a Zenu je stvoril.“(Gn 1,27).2°
Papezova uvaha vychdzi pravé z téchto biblickych slov: ,stvofil ho muzem

a zenou*. 2%

2.7. PSYCHE

Marxisté, s nimiz mél Jan Pavel II. své bohaté zkuSenosti, by radi upieli ¢lovéku
dusi. Nazev kapitoly nema evokovat postavu z fecké mytologie, ale je vyrazem pro lidskou
dusi ¢i mysl. Papez pouziva antropologické filosofické nastroje jimz rozumi intelektualni
elita, ale kterd se da pochopit i ¢lovékem bez velkého akademického vzdélani, protoze

kazdy ¢loveék je duchovné-télesnou bytosti.

2.7.1. CLOVEK — BYTOST DUCHOVNE-TELESNA

Clovek, definujici se jako bytost télesnd, dochazi zaroven k odhaleni své vnitini

struktury: télo a duSe. Je to tak dilezity problém, ze ho papeZ pojmenovava Ustfednim

247

problémem antropologickym. V jeho uceni na toto téma zvlaSt€¢ zdlraznuje,

7e je zapotiebi integralni pojeti lidské osoby.248

Nemiuzeme piistupovat k osob¢ jako k souboru volnych materidlnich a duchovnich
prvki. Clovék musi byt pojiméan jako nedélitelny celek, jako duse vtélenad nebo télo
produchovnélé. V pojeti, které zdiraznuje primat ducha, se nedocenuje hodnota té¢la.
Duse se projevuje skrze t&lo a t&lo je formovano dusi.**® Odtud je jakékoliv absolutizace
materie ve struktufe lidské podstaty taktéz idealisticka. Absolutizace ducha v tomto pojeti

T 1o X]rs 250
nepodavaji redlnou pravdu o ¢loveku.

5 JAN PAVEL II. T eologie téla. Katecheze Jana Pavla II. o lidské ldsce podle BoZiho planu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 133.

2% Tamtéz, s. 142.

47 Tamtéz, s. 33.

248 Tamtéz, s. 80.

249 Srov. VS 48-50.

20 JAN PAVEL Il. W imie przyszlosci kultury. Poznan- Warszawa: 1985, s. 729.
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V nékterych smérech soucasné kultury a spirituality se objevuji prvky
manichejského zplosténi hodnot lidského téla. Duch a télo jsou v protikladu. Tyto nazory
vedou k tomu, ze Clovek prestava byt osobou. Zpfedmétnéni téla vytvaii rtizné formy
manipulace Slovekem.™ Jan Pavel II fka, e MatouSovo evangelium (srov. Mt 5,28)
se od mySlenky manicheismu jasné odlisuje. Vysvétluje, ze se tento evangelijni text stavi
proti zavrhovani lidského t8la.?>

Dale vysvétluje vztah duse k télu a c¢asto se odvolava knihy Genesis.
V encyklice Solititudo rei socialis piSe, Zze pfirozenost télesna a duchovni je ukazana
ve druhém popisu stvofeni ve dvou prvcich: zemi a vdechnuti zivota. Stvofena fyzicka
podoba c¢lovéka, duchovni podoba pochdzi pifimo od Boha jako vdechnuti Zivota.?>®
Biblicky text pfedavd jednoduchym, ale velice diraznym zplsobem, ze lidska duse
pochéazi pifimo od Boha. ,, I poznal ¢lovék svou Zenu Evu a ta otchotnéla a porodila
Kaina“(Gen. 4,1). Papez vysvétluje, Ze pii zrozeni v kterém rodiCe predavaji zivot ditéti, je
vlozen — diky stvofeni nesmrtelné duse — obraz a podoba samotného Boha.”*

Z uceni Jana Pavla II. vyplyva, ze télo a duse jsou spojené¢ v okamziku spojeni
vajicka a spermie; v tomto okamziku zacina zivot Clovéka a mluvime o ¢lovéku jako
0 0sob&. Proto potrat je vrazdou &lovéka.?

V mnoha vypovédich papez pouzivd zdménu duse a ducha. V soucasné teologii
se objevuje tendence, aby byly tyto terminy rozliSeny a ¢lovek, aby byl chapan jako télo,
duSe a duch. Tento navrat k myslenkdm prvnich kiest'anskych autori ndm muiZe pomoci k

“ C g oxp o 256
lep§imu pochopeni ¢loveka.

L Srov. GSa 19.

%2 grov. JAN PAVEL Il. Teologie téla. Katecheze Jana Pavla I1. o lidské lasce podle Boziho pldnu. Praha:
Paulinky, 2005, s. 77.

%3 Srov. SRS 29.

2% Srov. EV 43.

%5 Srov. EV 58.

2% | ANGEMEYER, G. Antropologia teologiczna. Krakéw: Ethos, 2000, s. 98.
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2.7.2. NEROZLUCITELNOST TELA A DUSE V CLOVEKU

Clovék je ptilis hluboko ponofen do materialniho prvku, dostal télo pochazejici ze
svéta zvitat. Na tento télesny rozmér lidské pfirozenosti Bible ukazuje jesté radikalnéjsim
zpusobem nez biologie, kdyz tvrdi, Ze ¢loveék pochazi z prachu Zemé. (srov. Gen 2, 7).%7

V biblické antropologii je télo natolik dilleZité, Ze zlistava integralnim elementem
¢lovéka 1 po jeho docasné smrti. Ve vécnosti vykoupeni, nebo v zatraceni, bude ¢lovek
existovat nejen v rozméru duchovnim a psychickém, ale rovnéz v télesném (srov. 1 Kor
15, 35-37).%8

Nicméné zmrtvychvstani tél na konci v€kl je potvrzeni toho, Ze lidské télo neni
né¢im ndhodnym ¢i ¢asovym, ale stanovi integralni ¢ast nasi ptirozenosti. ,Jestlize ve vas
piebyva Duch toho, ktery JeziSe vzkiisil z mrtvych, pak ten kdo vzkfisil z mrtvych Krista
JeziSe, obzivi i vase smrtelna tdla Duchem, ktery ve vas piebyva“.(Rim 8, 11).“259
Prototypem v tomto ohledu je pro nas Kristus, ktery vstal ve svém oslaveném téle:
»Podivejte se na mé ruce a nohy: vzdyt jsem to ja.”“ (Lk 24, 39). ,,On proméni télo nasi
ponizenosti v podobu téla své slavy silou, kterou je mocen vSecko si podmanit®.
(Fil 3, 21).%°

V Prvni knize MojZiSové oznacuje télo viditelnost ¢lov€ka a jeho piislusnost do
viditelného svéta. Pfestoze netrvalé a srovnavané s hlinou (srov. 2Kor 4,7)261 lidské télo
je jedine¢né a neopakovatelné. Prostfednictvim téla se ukazuje naSe byti osobou. A tedy,
kdo se dotyka mého téla, dotyka se mé. Kdo mi zpiisobuje télesnou kiivdu, ten ublizuje
mné samému a ne jen mému télu. Kdo podléhd zavislostem ¢i vasnim v télesné sféfe, ten
nema pouze zotrocené telo. Cely Clovek se stava nékym zavislym a mrzaéi svou
svobodu.?®

Novy zdkon zdlraziuje, Ze télo se stalo nejen zplisobem viditelnosti ¢loveéka,
ale rovnéz mistem htichu. To pravé ve své télesnosti zvlastnim zptisobem cloveék zakousi
nestalost sebe a svého osudu: ,,Vim totiz, ze ve mné, tj. v mé lidské prirozenosti,

nepiebyva dobro. Chtit dobro, to dokazu, ale vykonat uz ne.“ (Rim 7,18—19)263

BT BARTNIK, CZ. Historia ludzka.Warszawa: Znak, 1994, s. 312.

28 Srov. HERGESEL, T. Rozumie¢ Biblie. Krakow: Ethos, 1990, s. 7.

295r0v. KKC s. 990.

%0 57YMANEK, E. Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu. Poznah: PAT, 1990, s. 515.
%1 HERGESEL, T. Rozumie¢ Biblie. Krakow: Ethos, 1990, s. 46.

22 KRAPIEC, M. A. Ja-czlowiek Dzieta. T. 9. Lublin; KUL, 1991, s. 117.

23 CONGAR, Y. Duch czlowieka, duch Boga. Warszawa: Znak, 1996, s. 12.
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Kftestanskd nauka potvrzuje, Ze bez télesnosti neni mozno porozumét clovéku
a jeho situaci v soucasnosti. Proto také pokus odtrhavat ¢lovéka od jeho télesnosti znamena
pokus odtrhdvani ¢lovéka od ného samého. Neexistuje clovék mimo svou télesnost, ¢ili
v odpoutani se od svého téla. V kiestanské nauce zobrazuje télo to, co je tajemstvim
¢lovéka a ne tajemstvim téla. NaSe télo vyjadiuje kym jsme, jaké mame hodnoty, jakym
Zptisobem rozumime smyslu Zivota a kym se chceme stat.*

Tak tedy zmrtvychvstani té¢la nebude navracenim situace predchazejici nasi docasné
smrti. Bih nas obdafi jinym zplsobem byti a rovnéz novou relaci mezi télesnosti
a duchovnosti. Po zmrtvychvstani ustane jiz boj mezi ¢lovékem téla a ¢lovékem ducha.
Nebude to ale vitézstvi ducha nad télem, ale vitézstvi ¢lovéka nad sebou samym, ¢ili
dosahnuti plné harmonie clovécenstvi. Proto zmrtvychvstani neni oduSevnénim téla,
ale vykoupenim celého ¢loveéka spolu s jeho télesnosti. (srov. Lk 20,36).265

V dnesni dobé nam kiestanstvi pfipomina to, ze v podminkach soucasnosti télo
vystupuje proti dusi a duch proti télu (Gal 5,17).

Prozatim vlada nad télem vyzaduje od nas bd¢€lost a disciplinu. Prozatim nas zivot
byva nejednou bolestnym bojem (srov. Job 7,1) a marnosti nad marnosti (srov. Kaz 1,2).
Zaroven vsak jiz tady, v souCasnosti, se nase télo mize stat nastrojem viditelné lasky,
pokud jen nasledujeme Boziho Syna, ktery se stal télem a ktery kdyz ptichazi na svét tika:
,,ob&ti ani dary jsi nechtél, ale dal jsi mi t&lo* (Zid 10,5).%%° Prave prostfednictvim lidské
télesnosti nam BoZzi Syn zjevuje vykupitelskou lasku Boha k ¢lovéku. Kdo ponizuje své
télo, ten ponizuje sam sebe. Kdo prekonava slabost vlastniho téla, ten vitézi nad sebou
samym. Kdo védomé a odpovédné fidi vlastni télo, ten je Clovékem rozumnym
a svobodnym. ,,To ja, ¢lovék, umiram tehdy, kdyZ umira moje télo. To ja, cely clovék,

TR , - ' 267
s nadéji o¢ekavam zmrtvychvstani v Kristu.* ®

%% Srov. LANGEMEYER, G. Antropologia teologiczna. Warszawa: Znak, 1998, s. 60.
265 CONGAR, Y. Duch cztowieka, duch Boga. Warszawa: Znak, 1996, s. 57.

266 MIERECKI, J. Mys! Karola Wojivly. Lublin: KUL, 1996, s. 126-128.

%7 Srov. BENZO, M. Swiadomo$é a cielesnos¢. Warszawa: Znak, 1999, s. 60-62.
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KAPITOLA III.
PASTYRSKA PECE O MLADEZ — BUDOUCNOST CiRKVE

Poté, co byla nastinéna filozoficka a teologicka antropologie Jana Pavla Il., je tfeba
odhalit cil k némuz smétoval. V jeho pontifikatu je to pravé v oblasti pastyiské péce
o mladé¢ lidi, kteti v perspektivé papeze jsou budoucnosti cirkve. Mladym lidem psal své
listy a setkaval se s nimi na Sv€tovych dnech mladeze.

Odpovidal mladym lidem na dutlezit¢ a tizivé otazky, které byly zasazeny do
teologicko-filozofického uéeni, které prostupovalo cely jeho pontifikat.

Budeme se zde zabyvat také papezovymi myslenkami k tématu mladi a odpovédi

mladeZe na papezovy vyzvy.

3.1. LISTY MLADYM A SVETOVA SETKANI MLADEZE

V ,Jubilejnim roce mladych* roku 1984 Jan Pavel II. pozval mladé kiestany do
Rima. Béhem tohoto setkani zac¢ala v papezi dozravat myslenka Svétovych dnti mladeze.
Svétovou organizaci OSN byl rok 1985 vyhlaSen ,, Rokem mladeze“. K této prilezitosti
pozval papez mladé kiestany opét do Rima na setkani. Rozhodl se v t&chto piinosnych
setkdni pokracovat kazdy rok a ustanovil na Kvétnou nedéli ,,Svétové dny mladeze®.

Dtivodem, pro¢ Jan Pavel II. vybral pravé tento den, sam vicekrat vysvétloval.
Vidél v tom pokracovani biblickych udalosti. Pfi slavném vstupu JeziSe do Jeruzaléma se
konal prvni den mladeze, kdyz ,,déti mavaly olivovymi ratolestmi a volaly: Hosana na
vysostech!* Dal§im diivodem volby tohoto dne bylo, ze po dvou tisiciletich mladi kiestané
vedeni spravnou intuici objevuji v liturgii Kvétné nedéle poselstvi, které je adresovano
pravé jim. Tyto SDM se konaji kazdy rok, ale pokud se nekond mezindrodni setkani, slavi
se na narodni nebo diecézni urovni v jednotlivych diecézich s biskupy.

Papez vidél v mladezi nadégji cirkve a celého svéta, proto se rozhodl pokracovat
v téchto myslenkach béhem celého svého pontifikatu.

Svétové dny mladeze proménily cirkev a staly se vyznamnymi pro evangelizaci
svéta. Dnes mizeme hovotit o nové generaci mladych lidi v cirkvi, o ,,papezovée generaci®.
Svétové dny mladeze jsou viditelnym symbolem nového vyvoje pfitomnosti mladych

v zivoté cirkve.
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Nové zvoleny papez Benedikt XVI. se rozhodl pokracovat v linii Svétovych dni
mladeze.

Papez Jan Pavel Il. ve svém pastyiském puasobeni dokazal reagovat na vSechny
dilezité probihajici zmény, dat vSe pozitivni a vhodnym zplsobem nabidnout mladym
lidem doprovazeni na jejich cesté k dospélosti. Mnoho lidi mé za "cilovou skupinu" mladé
lidi. Vidime, jak cely svét obchodu je na né zaméfen. Jak jsou vitanou "kofisti" snadno
zdanliveé polapitelnou svody svéta. Diky Bohu, je nemaléd ¢ast mladych lidi, ktefi dovedou
zrakem ducha prohlédnout tyto 1zi a fales. Lidsky duch svou pfirozenosti, jak uz bylo
mnohokrat feceno i naznaceno, touzi od samého mladi po veécech vyssich, po zivoté
s Bohem. Jan Pavel II. dobie védé¢l, Ze "Litera scripta manet”; a ze tedy listy, které
mladym lidem adresuje, se budou znovu a znovu ¢&ist. Diky jim, dojde tak

i K osobnimu setkani s nim. A tak miZzeme znovu obdivovat, co napsal.

3.1.1. LIST MLADYM PARATI SEMPER

Apostolsky list Svatého otce mladym celého svéta byl napsan u prilezitosti
Mezinarodniho roku mladeZe 1985, obsahoval Sestnact kapitol. Jeho téma bylo: “Bud'te
stale ptipraveni obhdjit se pfed kazdym kdo se vas pta po divodech vasi nadéje.” (1P 3,15)

Jan Pavel II. ve svém listu k mladym piSe: ,, Jestlize clovék je zakladni
a soucasné¢ kazdodenni cestou cirkve, pak je jasné, ze cirkev klade mimotadny diraz
na obdobi mladi jako na klicovou dobu Zivota kazdého ¢lovéka. Vy, mladi, jste vlastné tim
mladim: mladim nérodii a spoleCenstvi, mladim kazdé¢ rodiny a celého lidstva. Také
mladim cirkve. VSichni se divame vasim smérem, protoze skrze vas se potad jakoby znovu
stivame mladymi. Tak tedy vaSe mladi neni jen vaSim osobnim nebo genera¢nim
majetkem — ono patii k celku té cesty, kterou prochazi kazdy ¢lovék ve svém zivotnim
a soucasn¢ je jakymsi mimotradnym dobrem vSech. Je dobrem celého lidstvi«. %8

Dale papez zduraziuje, ze v mladych lidech je nadéje. V mladych, ktefi patii
k budoucnosti a soucasné¢ budoucnost patii jim. ,,Nadé&je je vzdy spjatd s budoucnosti.
Je ocekavanim ,budoucich statki“. Jako ,kfestanska™ ctnost je nad¢je spojena

s oCekavanim téch véénych statkd, které Buh slibil ¢lovéku v Jezisi Kristu. Vy jste

268 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 27.
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% ’ vr ’ SO For ot v rec 269
zodpovédni za to, co se stane pfitomnosti spolu s vdmi, a nyni je je§t¢ budoucnosti®.

Jan Pavel II. m¢l zcela zvlastni dar a citlivost pro mladé lidi, které vzdy povazoval
za velkou nadéji cirkve. Ti, ktefi ho osobné znali, tvrdi, Ze nejvice byl sam sebou mezi
mladezi.?"® Papez zdiraziioval, ze mladym patifi budoucnost. Myslel tim budoucnost
v etickych kategoriich, podle pozadavkt moralni zodpovédnosti, ktera dava ¢lovéku jako
osob¢ — a také spolecenstvim sloZzenym z osob — zékladni hodnotu lidskych ¢inli, imysla

a iniciativ.?"

3.1.2. SVETOVA SETKANI MLADEZE

Pouté jsou dnes mezi véficimi znovu Zzivou a popularni formou projevovani
naboZenstvi. Papez Jan Pavel II. se k této podobé pastorace pfipojuje piedevSim tim,
7e se sam stal netnavnym svétovym poutnikem. Kromé toho byl také papez inicidtorem

Svetovych Dnit Mlddeze, které se poji s putovanim mladych vyznavact Krista na riizna

272

mista posvécena modlitbou otci.”’“ Podle papeZe jsou v pastoraci mladeze vnimani lidé

nejen jako objekt starostlivosti, ale i jako subjekt zivota cirkve a evangelizace.273

Proto ji také musime tedy chapat v SirSim eklesiologickém smyslu.

Papez si byl védom, Ze se zkusenost, vzhledem ke SDM, ,nenahrazuje fadnou
pastoraci mladeze, kterd se Casto déje za cenu velkych obé&ti a sebeziporli, ale ma ji
obohatit nabidkou novych podnéti, které jsou stale ptitazlive; g 2

Béhem celého svého pontifikatu Jan Pavel II. navrhl spoustu zajimavych inspiraci,

z nich? miZeme zminit alespoi n&které: studovat Gaudium et spes,?”> evangelizovat,?’

modlit se Andé&l Pané,”’" hledat duchovniho viidce 2® a modlit se riizenec.””
Pti setkani s lidmi ho provazel skute¢ny ,,zajem o to, co se odehrava v lidskych

srdcich« 2% Zajimal ho kazdy ¢lovek.

289 5rgy. JAN PAVEL 11. Do mlodych. Krakow: Ethos, 2000, s. 28-29.

1% 5rgy, MEISNER, J. Mé pratelstvi s Janem Pavlem I1. Kostelni Vydii: KNA, 2008, s. 26-28.
I kM ¢ . 4.s. 19.

212 7WOLINSKI, A. Bogactwo zycia. Krakow: Ethos, 1993, s. 97.

23 5roy. ChL 46.

214 JAN PAVELIL. Jan Pavel II. hovori o mladezi. Zékladni dokumenty k pochopeni pohledu Jana Pavla 1.
na mladého ¢lovéka. Praha: Sekce pro mladez CBK, 2001, s. 12-13.

2% 5rov. JAN PAVEL Il. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mladezi. Praha: Paulinky, 2005, s. 197.
7% Sroy, tamté, s. 132-136.

217 Srov. tamtéz, s. 234.

28 Srov. tamtéz, s. 222.

219 Srov. tamtéz, s. 274.

%0 5rov. JAN PAVEL 1. Vstante pojdme. Kostelni Vydii: KNA, 2004, s. 46.
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Ve své knize Prekrocit prah nadeje napsal: ,,Svétové dny mladeze nikdo
nevymyslel. Mladez si je vytvofila sama. Neni pravda, Ze papez vold mladez k setkanim.
MIadi volaji papeie“.281

Jan Pavel II. se od zacatku svého pontifikdtu s mimotfadnou péc¢i obraci k mladym
lidem. V programu jeho kazdé pouti ma své misto k setkani s mladezi. Casto, kdyz pfi
riznych prilezitostech ve skupince poutnikti zahlédl mladé lidi, obracel se k nim alespon
v nékolika slovech. Jednou z podob komunikace papeze s mladymi jsou listy.

Listy, dopisy piSeme lidem, ktefi nam jsou blizci a jejich zaleZitosti nas zajimaji.
Piseme je, kdyZ jim chceme pfedat velmi dulezit¢ informace a napomenuti. Skute¢nost
dopisu, listu ukazuje na urCity vztah, ktery je mezi pisatelem a adresatem.”®” Mladi lidé
jsou dtlleZitou soudasti pastoraéni prace papeze. Casto je nazyva ,.zittkem® cirkve a svéta
a také ,,nejvetsimi hledaci spravnych cest* svého Zivota.”®

Mladi jsou ,,hledaci cest®, které by byly cestami jejich zivota. Mladi se ptaji: Kam
chei ve svém Zzivoté dojit? Ceho chci dosahnout? Kym chci byt? Tyto otazky jsou velmi
usili, o chuti zZivota a jeho sméru. Jan Pavel II., ktery si uvédomoval dalezitost téchto
otéazek v Zivoté mladého &loveka, s nimi vedl otcovsky dialog.?®*

V knize Papez a mladi spolu, ktera podrobné 1i¢i jednotlivé svétové dny do roku
2000, M. Moula piSe: ,,Je to nejkrasnéjsi vynalez papeze Karola Wojtyly. Vitézna
myslenka, ktera proménila vztah cirkve a svéta mladych«.?®

Proto mazeme fict, Ze jednou ze zajimavéj$ich podob dialogu papeze s mladezi jsou
svétové dny mladeze. Je to papeziiv zplsob oslovovani mladeze celého svéta, priabézné,

Myslenka Dnti mladeze vznikla v souvislosti s mimoiadnosti Svatého roku v r.
1983, ktery byl svolan k oslaveni 1950 let od vykoupeni. Jan Pavel II. na zavérem téchto
oslav pozval mladez celého svéta na setkani do Rima.”®®

Zde je kratké ptipomenuti témat Svétovych dni mladeze, které stanovil papez
Jan Pavel II.:

1984 Rim, Jubileum mladeZe: ,,Hosana synu Davidovu! PoZehnany, ktery piichazi

ve jménu Pan¢! Hosana na vysostech!* (Mt 21,9)

2L JAN PAVELIL. Prekrocit prah nadéje. Praha: TOK, 1995, s. 114-120.

282 Srov. SLOWNIK WYRAZOW OBCYCH. Warszawa: PWN, 1990, s. 495.

8 WIECZOREK, A. Wy jestescie moja nadzieja. Warszawa: Znak, 1991, s. 46.
284 Tamtéz, s. 53.

28 MOULO, M.: Papez a mladi spolu. Rim, 2001. s. 11.

8 7WOLINSKI, A.: Bogactwo zycia. Krakéw, Ethos 1993, s. 119.
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1985 Rim, Mezinarodni rok mladeze: “Bud'te stile pfipraveni obhdjit se pred
kazdym kdo se vas pta po divodech vasi nadéje.” (1P 3,15)

l. 1986, Rim: "Pozehnany, ktery pfichazi ve jménu Pang." (Mt 21,9), prvni oficialni
Svétovy den mladeze.

Il. 1987, Buenos Aires v Argentin¢: My, ktefi jsme uvétili, poznali jsme lasku, jakou
ma Buh k nam." (1 J 4,16)

1. 1988, Rim: ,,Udglejte, viechno co vam fekne* (J 2,5b).

IV. 1989, Santiago de Compostela ve Spanélsku: ,,J4 jsem cesta, pravda a Zivot“
(J 14,6).

V. 1990, Rim: ,,Ja jsem vinny kmen, vy jste ratolesti (J 15,5).

VI. 1991, Czestochowa, Polsko: "Dostali jste Ducha Bozich déti." (Rim 8,15).

VIl 1992, Rim: ,Jdéte do celého svéta a hlasejte evangelium vSemu stvofeni®
(Mk 16,15).

VIII. 1993, Denver v Coloradu (USA): ,,J4 jsem pfisel, aby [ovce] mély Zivot a aby ho
mély v hojnosti““ (J 10,10).

IX. 1994 Manila na Filipinach: "Jako Otec poslal mne, tak i ja posilam vas." (J 20,21).

X. 1995 Manila na Filipinach: (totéz téma, jako v roce 1994).

XI. 1996 Rim: ,,Pane, ke komu bychom §li? Ty mas slova vé¢ného zivota“ (J 6,68).

XI1I. 1997 Patiz: ,,Mistie, kde bydlis? Pojd’te a uvidite!** (J 1,38-39).

XI1I. 1998 Rim: ,,Duch svaty vas viemu nau&i“ (srov. J 14,26).

XIV. 1999 Rim: ,,Otec vas miluje“ (J 16,27).

XV. 2000 Rim: béhem Jubilejniho roku: ,,Slovo se stalo télem a piebyvalo mezi nami*
(J1,14).%

XVII. 2002 Toronto, Kanada: ,,Vy jste stl zemé&. Vy jste svétlo svéta“.(Mt 5,13-14)

V tradici konani SDM pokracuje i1 papeZ Benedikt XVI., ktery se s mladezi celého

svéta setkal jiz nékolikrat:

XX. 2005 Kolin nad Rynem: "Pfisli jsme se mu poklonit." (Mt 2,2)

XXI11. 2008 Sydney: "Az na vas sestoupi Duch Svaty, dostanete moc a budete mymi

svédky" (Sk 1,8)

Muzeme fict, ze cilem SDM, podle papeze, bylo osobni i spole¢né setkani

s Kristem. Jenom Kristus mize mladym lidem odpovédét na vSechna jejich ocekéavani

27 JAN PAVEL Il. Kristus vés miluje. Jan Pavel II. mlddeZi. Praha: Paulinky, 2005, s. 265.
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a otazky. A pouze on miZe naplnit jejich zivot a jejich touhy. Také 1 proto
Jan Pavel II. vyzyval mladé¢ lidi, aby se nebali a na Kristu — skéle postavili sviij Zivot.”®®

Zakladni metodiku SDM charakterizuje véta: ,, Kde jsou dva nebo tfi shromazdéni
ve jménu mém, tam jsem ja uprostted nich“ (srov. Mt 18,20).

31. 111, 1985 Jan Pavel II. vydal ,,Apostolsky list mladezi celého svéta Parati
Semper“. Na zéklad€¢ analyzy rozhovoru JeziSe s bohatym mlddencem papez poukézal
na ,.témata mladi“: nad¢ji, bohatstvi mladi, lasku, zivot vécny, svédomi, povolani, viohy,
svobodu, cirkev a svet, 28
a také vybranych listd a promluv Jana Pavla II. k mladym z pohledu jejich duchovniho

vedeni Svatym otcem.

3.2. OTAZKY A ODPOVEDI

U papeze Jana Pavla II. se hlavnim a diilezitym celoZivotnim objektem jeho zdjmu
stal clovék. Tento pro ného charakteristicky postoj se vyrazné projevil béhem jeho
promluv s mladezi. VSiml si toho, Ze se mladi lidé Casto obraceli na cirkev s mnoha
otazkami, které zaroven Casto pifimo nevyslovovali. Ptali se nejen na Boha, ale pfichazeli
s pochybnostmi a s konkrétnimi dotazy a hledali feSeni problémi, ohledné lasky,
manzelstvi €1 svéta prace. To se stalo jeho hnaci silou v intelektudlnim zrani.”*

Neni bez zajimavosti, Ze v evangeliich ¢lovek, ktery se nejvic taze, se neboji zeptat
na naléhavé otazky Matku Bozi Pannu Marii, skrze ni se ptd Boha samotného. Dobie vi,
ze tazajici se nakonec svou odpoveéd nalézd, i kdyZ se tim nikdy nevycCerpa celé vnitini

tajemstvi otazky.

28| ECOUR, G. C. Svétové dny mlddeze. Budoucnost cirkve 4. 1997.
28 WIECZOREK, A. Wy jestescie moja nadzieja. Warszawa: Znak, 1991, s. 67.
20 5rov. JAN PAVEL Il. Prekrocit prah nadéje. Praha: TOK, 1995, s. 173-174.
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3.2.1. BUH JE LASKA — ODPOVED NA OTAZKU PO SMYSLU ZIVOTA

Jan Pavel Il. si uvédomoval vyznam zakladnich otazek mladého ¢lovéka, a proto
vysvétluje evangelijni odpovéd’ Krista mladenci jazykem dnesni doby: ,,Pouze Biih
je nejvetsi oporou pro vSechny hodnoty, pouze On dava smysl nasi lidské existenci. Pouze
Biih je dobry. To znamena: V Ném a pouze v ném maji vS§echny hodnoty sviij prvni zdroj
a definitivni naplnéni: V Ném je ,,Alfa a Omega, Zacatek i Konec* (Sk 21,6). Pouze
vV Ném nalézaji svou pravost a definitivni potvrzeni. Bez N¢ho, bez vztahu k Bohu, cely
svét stvofenych hodnot visi jakoby v definitivni prazdnoté. Ztraci také svou piehlednost,
svou vyraznost. Zlo se prezentuje jako dobro a dobro je diskvalifikovano. Neukazuje na to
také zkuSenost nasi doby vSude tam, kde se snazi Boha odsunout za obzor posuzovani,
hodnot, ¢inG? Pro¢ je jen Bih dobry? Proto, ze On je laska. Takovou odpovéd déava
Kristus slovy evangelia, a pfedevs§im svédectvim vlastniho zivota a smrti: ,,Bih tak miloval
svét, ze dal svého jediného Syna, aby zadny kdo v ného véti, nezahynul, ale mél Zivot

veeény“(J 3,16). Pravé proto je Bith dobry, protoze: ,je laskou“.”* Pfitom podle

mladich lidi.**?

Otazky o hodnoté a o smyslu Zzivota, zduraznuje papez, patii k mimotfddnému
bohatstvi mladi: ,,Rodi se ze samého srdce hleddni a neklid spojenych s projektem toho
zivota, ktery je zapotiebi zacit a uskutecnit jej. Jesté vice, kdyz mladi okusilo utrpeni

vlastni, nebo kdyz si hluboce uvédomuje utrpeni jin}'/ch.“293

Dale papez tikd: ,,Kdyz
je hluboce v Soku z rizného zla, jaké je ve svété; a konecné: kdyz stoji tvari v tvar pred
hiichem lidské nepravosti (mysterium iniquitatis)“.*** Odpovéd’ Krista zni: .,...Bth je
laska, a kdo zGstava v lasce, v Bohu zlistava a Bih v ném* (srov.1 J 4,16).295

Jan Pavel II. uznava, ze tato odpovéd se miize zdat slozitou. Zaroven je ale
rozhodna a je pravdiva. Obsahuje v sob¢ definitivni feSeni. Proto z péci ujistuje: ,,Velmi se
modlim, abyste vy, mladi ptatelé, uslyseli tu odpovéd’ Krista zplisobem nejvice osobnim.
Abyste nasli vnitini cestu k jejimu pochopeni, pfijeti a uskuteénéni.“?*® Autor listu poucuje

mladé, ze mladi ptred nimi otevird rizné perspektivy, stavi projekt celého Zivota. Proto

21 5rov. JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 33.

22 grov. SAK, P. a SAKOVA, K. Mlddez na kiiiZovatce. Praha: Svoboda Servis, 2004, s. 10-13.
298 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakow: Ethos, 2000, s. 34.

2% grov. JAN PAVEL Il. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mlddeZi. Praha: Paulinky, 2005, s. 38.
2% JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakow: Ethos, 2000, s. 34.

2% Tamtéy, s. 35-36.
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otazky o hodnoté. Proto otazky o smyslu, o pravdé, o dobru a zlu. ,,Kdyz vam Kristus
béhem odpovédi piikazuje vSechno vztahovat k Bohu, soucasné ukazuje, jaky
je jejich zdroj a zdklad ve vas samotnych. Kazdy z vas je obrazem a podobou Boha skrze
samotny akt stvofeni. Pravé onen ,,obraz a podoba“ zptisobuji, ze si kladete takové otazky,
ze je musite klast. VSechny ty otazky svédci o tom, pro¢ ¢lovék nemtlize pochopit sdm sebe
bez Boha — a nemiiZe také sebe ,,uskuteciiovat ,,bez Boha*.%’

Papez dale ve své encyklice Redemptor hominis pise: ,.Clovék nemize Zit bez
lasky. Je sdm sob& nepochopitelnou bytosti a jeho zivotu chybi smysl, nepozna-li lasku,
nesetka-li se s ni, nezakusi-li ji, nepfivlastni-li si ji néjak a neprokazuje-li ji sam aktivné

druhym.* 298 A proto ¢lovék nemtize bez lasky Zit a nemuze dojit pravého pochopeni.299

3.2.2. OTAZKY PO VECNEM ZIVOTE

Papez Jan Pavel II. také uvazuje, jestli clovek, ktery se pta: ,,Co mam délat, abych
ziskal Zivot v&cny?* promlouva jazykem jeSté srozumitelnym pro dnesni lidi? Nejsme tim
pokolenim, kterému svét a pomijejici pokrok tplné€ vypliiuje obzor byti?300

Avsak soucasné autor listu ukazuje, ze: ,,Kdyz stojime pred Kristem, kdyz se On
stava diveérnou osobou otdzek naSeho mladi, nemiizeme se ptat jinak, nez onen mladenec
z evangelia: Co mam ud¢lat, abych ziskal vécny zivot? Kazda jina otdzka po smyslu
a hodnot¢ naSeho zivota by byla vii¢i Kristu nedostate¢na a nepodstatnél“.301

Papez se obraci na mladé: ,Jestli tedy touzi§, drahy bratfe nebo sestro,
po rozhovoru s Kristem v celé pravdé Jeho svédectvi, musi$ na jedné stran¢ milovat svét
a na druhé se vnitin¢ distancovat od celé bohaté a lakavé skutecnosti, jakou je svét. Musis
posbirat odvahu a ptat se na Zivot vé¢ny. Nebot’ podoba tohoto svéta je pomijiva“. A nikdo
z nas se této pomijivosti nevyhne. Clovék se rodi s perspektivou dne své smrti v rozméru
viditelného svéta.’* Zaroven ¢lovek, kterého vnitini pravdou byti je, aby pferistal sebe,
nosi v sob¢ také to vSe, ¢im prerasta svét. VSechno to, ¢im ¢lovek ktery je ve svété prertusta

svét v sobé samém, se vysvétluje obrazem a podobou Boha, kterd je vepsdna v lidskou

297 JAN PAVEL 11. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 35.

2% Srov. RH 10.

29 grov. JAN PAVEL Il. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mlddeZi. Praha: Paulinky, 2005, s. 38.
30| KM. ¢. 12. s. 35.

%1 JAN PAVEL I1.: Do mlodych. Krakow: Ethos, 2000, s. 36-38.

%92 Srov. JAN PAVEL II. Kristus vis miluje. Jan Pavel II. mlddezi. Praha: Paulinky, 2005, s. 40.
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bytost od zacatku. A vSechno to, ¢im cloveék prerista svét, nejen zdlvodnuje otazky
o zivoté vécném, ale pfimo je i Cini nezbytrlymi.303 Déle papez tika, ze: ,,mezi mladim
a smrti je protiklad a smrt se zd4 byt mladi vzdalena. Ale to jen protoze mladi piedstavuje
plan na cely zivot, ptipraveny podle kritéria smyslu a hodnoty“. Zarovenn k mladi pati
diilezita otazka na téma konce Zivota.*® Kristus fika: ,,Ja jsem vzkiiSeni a zivot. Kdo veii
ve mne, 1 kdyby zemfel, bude Ziv, a zadny, kdo zije a v&ii ve mne, neumie navéky*

(J 11,25).

3.2.3. MORALKA A SVEDOMI

S péci o spravny moralni vyvoj mladych lidi ukazuje Jan Pavel II. na Bozi
piikazani a ,,pravdu ¢inti“ v zivoté. ,,Musime pfijmout, Ze v tomto rozhovoru, ktery Kristus
vede s kazdym a kazdou z vas, mladych, se bude opakovat tatdz otazka: ,,Znas ptikazani“?
Bude se opakovat neomyln¢, protoze prikazani patii ke smlouvé mezi Bohem a lidmi.
Ptikazani vyznacuji zasadni hranice ¢ind, rozhoduji o moralni hodnoté lidskych ¢ind, jsou
v omezené souvislosti s povolanim ¢lovéka k zivotu vé€nému, s uskuteénénim kralovstvi
Boziho v lidech a mezi lidmi *®

Dale Jan Pavel II. fika: ,,Dotykdme se na tomto mist¢ zaleZitosti, které maji
nejvyssi vahu pro vase mladi a také pro projekt Zivota, ktery se z nc¢ho vytvaii. Tento
projekt se shoduje s perspektivou Zivota vécného predevsim skrze pravdu ¢ini, na kterych
bude stat“.>*® Podle nézoru Svatého otce ,pravda ¢ina“ ma svlij zdklad ve dvojim zapisu
moralniho prava: tom, které se ocitlo v Desateru a v Evangeliu — a v tom, které
je vzité do moralniho védomi ¢loveka, kde se svédomi ,,stava svédkem* onoho prava.
Svédomi — jsou to podle Listu Rimaniim — ,myslenky, které je jednou obvifuji, jednou
haji“. V ndvaznosti na tato slova papez tika: ,,Kazdy vi, v jaké mife tato slova vypovidaji
o nasi vnitini skutecnosti: kazdy z nas od mladi zakousi hlas svédomi«.*"’

Pozdéji tika toto: ,,Drazi mladi pratelé! Odpoveéd, kterou Kristus dava mladenci

v evangeliu, sméfuje ke kazdému a kazdé z vas. Kristus se pta na stav vaseho moralniho

%03 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 36.

%% Srov. JAN PAVEL Il. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mlddeZi. Praha: Paulinky, 2005, s. 40.
%05 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 38-39.

3% Tamtéz, s. 39.

37 Srov. tamtéz, s. 40-42.
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«3%8 e to kliGova otazka pro cloveka. Kli€ova — pro kazdého mladého ¢loveka. Pro

védomi.
cely projekt Zivota, ktery se ma vytvotit pravé v mladi. Hodnota tohoto projektu je tésné
spjata se vztahem kazdého a kazdé k moralnimu dobru a zlu. Hodnota tohoto projektu
zalezi zasadnim zpuisobem na pravdivosti a pravosti vaseho svédomi. Zalezi také na jeho
citlivosti. Tak tedy ve svédomi: ve vnitini pravdé nasich ¢inti — je stale pfitomny rozmeér
vécného Zivota. Soucasné se totéz svédomi, skrze moralni hodnoty, nejzietelnéji projevuje
na zivoté pokoleni, na d¢jinach a kultufe lidskych prostfedi, spoleCenstvi, narodii a celého

lidstva.>®®

gl 310

Papez Casto zdiraziuje tato slova: ,,Jak mnoho zalezi na kazdé a kazdém
zZva

Jan Pavel II., jako duchovni viildce ve vyvoji charakteru, viele pieje mladym:
,»Aby vas mladi vybavilo silnym zdkladem zdravych zasad, aby vaSe svédomi uz
v mladych letech dosdhlo oné vyspé€lé piehlednosti, ktera vam dovoli vzdy v Zivoté zlstat
»clovekem svédomi®, ,Clovékem zasad“, cClovékem, ktery vzbuzuje davéru: ktery
je davéryhodny“.®' Takto utvofend mordlni osobnost je zarovei nejpodstatn&j§im
piinosem, jaky mladi lidé mohou vnést do spole¢ného zivota, do rodiny, do spole¢nosti, do
prace, a také do kulturniho nebo politického piisobeni - konecné do samotného

spoledenstvi cirkve, se kterou jsou nebo budou kdykoliv spojeni.**?

Jde zde také o plnou
a dukladnou pravost ¢lovécenstvi, o takovou pravost vyvoje lidské osobnosti, Zenské nebo
muzské, se vSemi vlastnostmi, které urcuji neopakovatelny rys dané osobnosti, a soucasné
vyvolavaji mnohé reakce v zivoté prostiedi a spoleCenstvi, od rodiny zacinaje. Kazdy
ma néjakym zplsobem piispét k bohatstvi téchto spolecenstvi predev§$im tim, kym je.
,»Cozpak se pravé v tomto sméru neotevirda mladi, které je ,,osobnim* bohatstvim kazdé
a kazdého z vas?* Clovék vnima sebe, své ¢lovégenstvi stejné jako vlastni vnitini svét -
a jako osobitou oblast prebyvani ,,s druhymi‘: ,,pro druhé« 3

Kdyz shrneme tyto myslenky, zjistime, Ze papez zdlraziuje, Ze ,,piikazani
Desatera a Evangelia maji rozhodujici vyznam - pfedevsim pak piikazani lasky, které

otevira Cloveka na stranu Boha a na stranu bliznich. Léska je totiz ,,spojenim dokonalosti‘.

Diky ni ¢loveék a také mezilidské vztahy nejlépe dozravaji. Proto je laska nejveétsi, je prvni

%8 Srov. JAN PAVEL Il. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mlddeZi. Praha: Paulinky, 2005, s. 41.
%99 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 39-40.

310 Srov. JAN PAVEL Il. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mlddeZi. Praha: Paulinky, 2005, s. 42.
311 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 46.

312 Tamtéz, s. 48.

13 Tamtéz, s. 41.
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mezi vSemi prikdzanimi, jak u¢i Kristus, ,,v ném jsou obsazena vSechna ostatni piikazani
a sjednocuji se.«*™

Papez pieje mladym, aby se cesty jejich mladi setkaly s Kristem, aby vi¢i nému
mohli svédectvim svédomi potvrdit evangelijni kodex moralky, aby po rozeznéni véci
zakladnich a dblezitych pro jejich mladi poznali pravdu: ,,ze se Kristus na vas diva
s laskou!“.**® Upoutava pozornost na to, e tato zkusenost ptijde tehdy, ,.kdyz to bude
nejvice potfeba: mozna v trapeni, mozna spolu se svédectvim cCistého svédomi jako
u onoho mladence v evangeliu, a mozna pravé v opacné situaci: spolu s pocitem viny,
s vycitkami svédomi. Kristus se pieci podival také na Petra v hodiné jeho padu: tehdy,
kdyz tiikrat zapfel svého Mistra.**°

Clovék nutné potiebuje tento laskyplny pohled. Potfebuje si uvédomovat,
7e je milovan, ze je oblibeny a vybrany odpraddvna mozna nejvice ve chvili zkousSek,
ponizeni, pronasledovani, pada - tehdy, kdyz je naSe ¢lovécenstvi v o€ich lidi, zneucténé
a zdeptané - pravé tehdy se védomi toho, Ze nas Otec odpradavna miluje ve svém Synovi,
ze Kristus neustale miluje kazdého Cloveéka a vzdy, stava silnym podpérnym bodem pro
nasi celou lidskou existenci. Kdyz vSechno mluvi pro to, aby ¢lovék pochyboval o sobé
a o smyslu vlastniho Zivota, tehdy tento pohled Krista, védomi lasky, ktera se v ném

ukézala byt siln&jsi nez veskeré zlo a niGeni - toto védomi, nam dovoluje vytrvat.*’

3.2.4. LASKA - ,,VELKE DOBRODRUZSTVIi“ A ,,UKOL“ — ZODPOVEDNOST
ZA MALOU | VELKOU RODINU

Jan Pavel Il rozumél velkému vyznamu lasky v zivoté mladého ¢lovéka, a proto
mu s velkou péc¢i vysvétluje principy jednani v této oblasti. A proto fika tato vyznamna
slova: ,,Buh stvofil ¢lovéka muzem a zenou, ¢imz zavedl do celych d¢jin lidstva onu
specifickou ,,dvojitost®, zachoval uplnou rovnost, pokud jde o osobni dustojnost, a také
ohromujici komplementaritu, pokud jde o rozd€leni vlastnosti a iloh spojenych s muzstvim

a zenstvim lidské bytosti. Tehdy se také na obzoru mladého srdce rysuje nova zkusenost: je

4 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 42.
315 Srov. JAN PAVEL II. Kristus vis miluje. Jan Pavel II. mlddezi. Praha: Paulinky, 2005, s. 43.
316 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakow: Ethos, 2000, s. 47.
37 Srov. JAN PAVEL Il. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mlddeZi. Praha: Paulinky, 2005, s. 44.
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to zkuSenost lasky. Zkusenost, kterd od zacatku vyzaduje, aby byla zapsana do onoho
projektu zivota, ktery mladi spontanné tvorf. '8

Soucasné to obsahuje velkou vyzvu, aby se toto vyjadieni nezfalSovalo, bohatstvi
neznicilo a krasa neznehodnotila. Papez proto tikd, aby si mladi 1idé byli jisti, Ze tato vyzva
pochazi od samotného Boha, ktery stvofil ¢lovéka ke ,,svému obrazu a podobé* - praveé
,jako muZze a Zenu“. Tato vyzva vyplyva z evangelia a odrazi se v mladezi, pokud
zachovala svou jednoduchost a ptehlednost: ,,Blaze tém, kdo maji Cisté srdce, nebot’ oni
uzii Boha* (Mt 5,8). Boha, ktery je Laskou, mladi maji vidét diky této lasce, ktera
se v nich rodi - a chce byt zapsana do projektu celého Zivota.™™ Dale fika: ,,Proto vas
prosim, abyste v této nesmirn¢ dilezité etapé¢ vaseho mladi nepterusovali rozhovor
s Kristem - naopak, abyste ho pravé tehdy znovu zaginali“.*® Jan Pavel 1L. doporucuje,
aby mladi hledali pravdu tam, kde se skutecné¢ nachdzi, protoze ,laska se raduje
z pravdy“.321

Pro papeZze je pfiznacné, Ze neni jen teoretikem, ale Ze soucCasné pamatuje
na evangelizaci a pastoraci. Zajima ho predevSim otazka, jakym nejlepSim zpilisobem
ukazat Cloveéku cestu Zivotem. A proto se v jeho mySleni neustdle harmonicky setkava
filozofie, teologie, pastorace a vira.*?

Papez zdlraziiuje, ze pravé Kristus uci ,,davat sebe podle plné miry osobni
distojnosti kazdého a kazdé, uci nas zalibeni.***A prave proto tika: ,,Neptestdvam prosit
Krista a Matku krasné lasky o tuto lasku, kterd se rodi v mladych srdcich. Mnohokrat
v zivot¢ mi bylo dédno byt z blizka pfitomen, této ldsce mladych lidi. Myslim,
ze budoucnost ¢loveéka ma do zna¢né miry vyznam na cestach této mladistvé lasky, kterou
Ty a Ona, Ty a On odkryvate na cestach vaseho mladi. Je to pomérné velké dobrodruzstvi,
ale je to také velky tkol« 3

Svaty otec upozoriiuje své ,,mladé pratele”, aby si nedovolili vzit toto bohatstvi:
»Nezapisujte do projektu vaseho zivota znetvoieny, ubohy a zfalSovany obsah: laska

,»s€ raduje z pravdy*. Mladi maji hledat tuto pravdu tam, kde se skute¢né naléza! Pokud

bude zapotiebi, maji byt rozhodnuti jit proti proudu béznych nazorti a propagovanych

%18 Srov. JAN PAVEL Il. Kristus vis miluje. Jan Pavel II. mlddezi. Praha: Paulinky, 2005, s. 49.

319 JAN PAVEL Il. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 52-53.

320 Tamtéy, s. 53-54.

21 5rov. JAN PAVEL Il. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mlddeZi. Praha: Paulinky, 2005, s. 51.

%22 Srov. RATZINGER, J.-BENEDIKT XVI. Jan Pavel II. Miij milovany predchiidce. Praha: Paulinky, 2008,
s. 38.

%23 JAN PAVEL 1. Do mlodych. Krakow: Ethos, 2000, s. 55.

324 Srov. JAN PAVEL II. Kristus vas miluje. Jan Pavel II. mladezi. Praha: Paulinky, 2005, s. 50.
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hesel. Maji se nebat lasky, ktera od ¢loveka néco vyzaduje. Pravé tyto pozadavky, tak jak
je nalézame ve stalém uceni cirkve, jsou schopny udé¢lat pravou lasku.3®

Jan Pavel II. zdlraziuje, Ze: ,,Vstoupit na cestu manzelského povolani znamena ucit
se manzelské lasce den za dnem, rok za rokem, ucit se lasce duSe a téla, lasce, ktera
je shovivava a dobrosrdecnd, ktera nemysli jen a jen na sebe a ma zarmutek, kdyz se déla
néco Spatného, lasce, kterd se raduje, kdyz lidé ziji podle pravdy, lasce, ktera vSechno
vydrzi“. A pravé proto mlady ¢loveék potiebuje presné takovou lasku, ktera v budoucim
manzelstvi pfekona Zivotni zkousky.**°

Papez opakuje prani, které vyslovil na zacatku: ,,abyste umeéli podat divod vasi
nad¢je”! Cirkev 1 lidstvo dava mladym velkou ¢ast této lasky, na které je zaloZené
manzelstvi - rodina: budoucnost. Vé&ti, ze mladi lidé jsou schopni ji obnovit. V&, Ze ji
dokazou zkraslit: lidsky 1 kfestansky. Lidsky i kiestansky velkou, zralou
a zodpovédnou.327

Svaty otec touzi vychovat mladez zodpovédnou za vlast, proto pise: ,,Pojem ,,vlast™
se vyviji v bezprostfedni blizkosti pojmu ,,rodina* — v jistém sméru jedno v mezich
druhého. Postupné takeé, kdyz pocitujete tento spoleCensky vztah, ktery je SirSi nez rodinné
vztahy, zaCinate se Ucastnit zodpoveédnosti za spole¢né dobro oné vétsi ,,rodiny*, ktera
je pozemskou ,,vlasti“ kazdého a kazdé z vas. Vyznamné osobnosti dé€jin naroda, davnych

N L (a v 1 . 328
nebo soucasnych, vedou také vase mladi - a poméhaji vam vytvofit si lasku k vlasti®.

3.3. PAPEZOVY MYSLENKY K TEMATU MLADI

Kdyz se fekne mladi, je viibec obtizné ho definovat. Co to znamend pro zivot
¢loveéka? To neni Casovy usek ohraniCeny roky, ale proces objevovani bohatstvi, zrani
ve snahach nalézani talentu a vloh, proces sebevychovy a rastu zaméfeného vzhledem
k budoucnosti - osobni i téch ktefi jsou kolem. Lze si vyprosit moudrost, tak jak to délaly
starozakonni postavy, ale to hlavni je, prozivat lasku — ,horizontalné¢“, ale hlavné
,vertikalng“. Pfi prvni navitévé tehdy jesté Ceskoslovenska fekl mladym jasné: "bez

vertikaly se Zadna stavba nikdy, opakuji nikdy nepostavi...". Cim je tedy pro ného mladi?

25 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 56.

326 Srov. JAN PAVEL II. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mlddezi. Praha: Paulinky, 2005, s. 50.
327 Srov. tamtéz, s. 51.

28 JAN PAVEL I1.: Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 58-59.
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3.3.1. MLADi - MIMORADNE BOHATSTVIi

Podle nazoru Svatého otce jsou diivody, aby mladi bylo vniméno jako mimotadné
bohatstvi, které ¢lovék zakousi pravé v tomto zivotnim obdobi. Mladi je dobou mimotadné
intenzivniho objevovani lidského ,ja*“ — a s nim spojenych vlastnosti a schopnosti.
Zivot se rysuje jako realizace projektu budouciho Zivota: jako ,seberealizace*.*?°

Papez tika, Ze: doba mladi je dobou zvlast¢ intenzivniho objevovani lidského
,ja“ a s nim spojenych vlastnosti a schopnosti*.**

MIladi — ,,znamena bohatstvi objevovani a zaroven planovani, vybirani, predvidani
a prvni vlastni rozhodnuti, kterd maji vyznam pro budoucnost v ryze osobnim rozméru
lidské existence.**! Musime ale pamatovat, ze ,,na svét¢ nechybi lidé, kteti z raznych pticin
své mladi jako bohatstvi neproiivaji“.332

Jan Pavel II. se ale pta: ,,Ma toto bohatstvi, jakym je mladi, odvadét ¢lovéka od
Krista?*.** Z analyzy textu evangelia o mladenci si miizeme odvodit, Ze se rozhodl odejit
od Krista, to podpofilo jen vn&jsi bohatstvi: to, co vlastnil - majetek. Ne to, kym byl.
To jaky byl, pravé jako mlady ¢lovék — ono vnitini bohatstvi, které se skryva v ¢lovéku, ho
privedlo k Jezi§i. Pfimélo ho to také klast si otazky, ve kterych jde
o projekt celého Zivota. Co mam d¢lat? ,,Co mam udé¢lat, abych ziskal véény zivot?*
Co mam d¢lat, aby mé&l muj zivot plnou hodnotu a smysl? Mladi kazdého z vas, drazi
pratelé, je bohatstvim, které se projevuje pravé v téchto otazkach«. 3

Podle nazoru Jana Pavla II., jsou tyto otdzky dikazem této dynamiky vyvoje lidské
osobnosti, kterd je vlastni mladistvému veku. ,, Tyto otazky si kladete n€kdy s pfili§ velkou
netrpélivosti a zaroven chépete, Ze odpovéd na né nemiize byt rychla a povrchni.335
Jde zde o odpoveéd, ktera se tyka celého zivota a ktera v sobé nese celek lidské

. 336 S v r sz r v . . .
existence™.”™ Na zavér papez k tomuto tématu ftika: ,,Zda se, Ze jen Kristus je tu

kompetentnim protéjskem pro rozhovor, nikdo jiny ho nemtize plné nahradit«. %’

329 Srov. LM, ¢&. 3. s. 17.

%0 Srov. JAN PAVEL II. Kristus vis miluje. Jan Pavel II. mlddezi. Praha: Paulinky, 2005, s. 36.
%1 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakow: Ethos, 2000, s. 31.

32 5rov. JAN PAVEL Il. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mlddezi. Praha: Paulinky, 2005, s. 36.
333 Srov. tamtéz, s. 37.

%% JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 31.

3% Srov. JAN PAVEL Il. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mlddezi. Praha: Paulinky, 2005, s. 37.
% JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakow: Ethos, 2000, s. 32.

37 Srov. JAN PAVEL Il. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mlddeZi. Praha: Paulinky, 2005, s. 37.
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3.3.2. MLADI - SNAHA O ,NECO VETSIHO*

Evangelijni mladenec se ptal JeziSe, co mu jesté¢ chybi? Podle Jana Pavla II.,
je to velmi dulezitd otazka, protoze ukazuje na to, ze v moralnim védomi ¢lovéka,
a to pravé mladého cloveka, ktery tvoii projekt svého celého zivota, je skrytd snaha
0 ,,néco vetsiho“. Tato snaha se dava poznat riznymi zpusoby. Jednim z nich je to,
ze je Cloveék schopny Zivota, v rozméru daru, ktery dostal. Tyto dary tvoii zraly profil
veskerého lidského i kiestanského povolani. Papez prosi mladé, aby v situaci, kdy k nim
dochazi vyzva ,,pojd’ za mnou®, neptehlusovali tento hlas, ale chtéli se mu otevfit az
ke zralému povolani a spolupracovali s nim skrze modlitbu a vérnost ptikazanim.

Otazku ,,Co mam d¢lat?* dava mlady Clovék sobé¢, jinym lidem (vychovateliim)
a Bohu jako Stvoriteli a Otci. Pta se Boha ,,Co mam d¢lat? , Jaky je Tvlj plan s mym
7ivotem? Jaka je Tvé vile? TouZim ji vyplnit.“**® Svaty otec touzi mladé lidi povéfit touto
praci, ktera se poji s poznavanim zivotniho povolani kazdého va¢i Bohu.
Je to vasniva prace. Fascinujici vnitini ndmaha. V této ndmaze se vyviji a roste nase lidstvi,
nase mlada osobnost ziskava wvnitini zralost. Zakofetiujeme se v tom, kym je kazdy
z nas, abychom se stavali tim, kym mame byt: pro sebe, pro lidi a pro Boha.***

Jan Pavel II. pfipomina mladym lidem o vSeobecném povolani ke svatosti, z ¢eho
vznika apostolat laiki, ktery je neodlucitelny od samotné podstaty kiest’anského povolani.
V tomto kontextu upoutdva pozornost na to, ze bez ohledu jestli se vyplni zivotni cesta
mladého C¢lovéka, ma pti vytvoreni kiestanské osobnosti nezastupitelny vyznam svatost
smifeni. Pfedev§im pokud ptipoji duchovni vedeni.>*

Svétosti, podle ndzoru papeze, nam dovoluji otevirat nase lidské ,,ja* na ptisobeni
lidsky zivot ziskava novy rozmér a nabyva také svou kiestanskou originalitu, védomi

pozadavkl, jaké ma na ¢lovéka evangelium, naplnéni se védomim ,,daru®, ktery vSechno

o 341
prevysuje.

%8 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 50.
39 Tamtéz, s. 51.
0 Tamtéz, s. 73.
! Tamtéy, s. 52.
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3.3.3. VLOHY A UKOLY

Podle nazoru Jana Pavla II je mladi obdobim poznavani vloh, obdobim vstupovani
na rizné cesty, na kterych se vyviji celé lidské plisobeni, prace a tvorba. ,,Pfeji vam - kazdé
a kazdému - abyste se nasli na téchto cestach. Abyste na né vstupovali se zajmem,
s pracovitosti, s nadSenim. Veskera prace Clovéka se poji s namahou: ,,v potu své tvare
budes shanét obzivu*.3*

Zkusenost ndmahy je udélem kazdého a kazdé od nejmladsich let. AvSak zaroven
prace urcitym zpusobem utvaii cloveéka. Takze je to vzdy tvir¢i namaha. Plati to nejen
o vyzkumné praci, poznavaci - rozumové, ale také o obycejnych fyzickych pracich, které v
sob¢ zdanlivé nic ,,tviréiho nemaji.

Prace, kterd je vlastni obdobi mladi, je pfedevSim piipravou na praci v dospélosti -
proto se poji se Skolou. ,,Kdyz pisi tato slova k vam, mladym, myslim na vSechny Skoly
po celém svéte, se kterymi je vase mlada existence spojena po mnoho let.*

Avsak kdyZ bereme v tvahu problém vzdélani, vyuky a Skol - rodi se zéleZitost,
kterd ma pro clovéka, a zvlasté¢ pro mladého ¢lov€ka, podstatny vyznam. Je to zaleZitost
pravdy. Pravda je svétlem lidské mysli.**®

Kristus fika: ,,poznate pravdu, a pravda vas osvobodi®. Podle slov Jana Pavla II.
ziskavat intelektudlni, technické a praktické védomosti a znalosti, které vam dovoli
uzite¢né obsadit misto ve velké diln€ lidské prace. Mam zde ptredevSim na mysli otazku
nezameéstnanosti, a obecnéji nedostatek volnych pracovnich mist. Tento nedostatek
Vv riznych podobach trapi mladou generaci celého svéta. Tento problém - jak dobfte vite -
rodi jiné otazky, které od Skolnich let vrhaji stin nejistoty na vasi budoucnost. Chépu, Ze se
ptate: pottebuje mé spolecnost? Najdu vhodnou praci, kterd by mi dovolila
se osamostatnit?,>**

Vici témto otdzkam papez pripomina vladaifiim stiti a vSem zodpovédnym
za hospodaistvi a vyvoj narodii, Ze na praci mé Clovek pravo, proto ji ma mit kazdy

zaruc¢enou.

%2 Srov. JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakow: Ethos, 2000, s. 59.
3 Tamtéz, s. 60.
¥4 Tamtéy, s. 61.
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3.3.4. SEBEVYCHOVA A NEBEZPECI

Podle Papeze neni pochyb, Ze rodina vychovava, ze Skola vzdélava a vychovava,
avSak ,,pusobeni rodiny i Skoly bude nekompletni (mozna i marné) - pokud se kazdy
a kazda z vas, mladych, sam neujme své vychovy“. Rodinna a Skolni vychova ndm mutize
dodat prostredky k sebevy'/chové.345

Podle Autora listu Parati Semper se v oblasti sebevychovy Kristova slova ,,poznate
pravdu a pravda vas osvobodi“ stavaji dulezitym programem. ,Mladi maji - pokud
se to tak d4 nazvat - vrozeny smysl pro pravdu. Pravda ma slouzit svobodé: mladi maji
také spontanni touhu po svobod¢. Co to znamena byt svobodny? To znamend: dokazat
vyuzivat svou svobodu v pravdé. Rozhodné to neznamena: délat vSechno, co se mi libi, na
co mam chut’. Svoboda v sob¢€ obsahuje kriterium pravdy a discipliny. UZivat ji tak, ze je
skute¢nym darem od Boha.«**

To vSe, podle Jana Pavla II., je vnitfnim zdkladem toho, co nazyvame
sebevychovou. Vnitini strukturu, ve které nas ,,pravda osvobozuje®, neni moZné vybudovat
zvenci. Kazdy ji musi tvofit uvnitf s ndmahou, vytrvalosti a trpélivosti (které jsou pro
mladé, jak si v§ima papez, ne vzdy lehké). Pravé toto budovani se nazyva sebevychovou.
Pén Jezi$ mluvi o tom, Ze jen v trpélivosti mizeme utvaret nase duse.

Napfiklad: ,,PokuSeni pfehnaného kriticismu, ktery by chtél o vSem diskutovat
a vSechno znovu vidét; nebo pokuseni skepse vici tradiénim hodnotdm, kterd se lehce
pietvori urcitym zptisobem bezohledného cynismu vic¢i problémiim prace, kariéry nebo
samotného manzelstvi. Dale, jak bych mohl mlcet vii¢i pokuSeni vyvolanému Siticim
se, predevsim v bohatSich zemich, obchodem se zdbavou, ktery odtahuje od seriozniho
angazovani v Zivoté, a pfeje vytvofeni postoje pasivity, egoismu a izolace? Hrozi vam,
drazi mladi pratelé, vliv techniky reklamy, které podporuji pfirozené sklony k vyhybani
se namaze a slibuji okamzité uspokojeni vSech tuzeb. Konzumita s tim spojena diktuje, aby
¢lovek hledal uskute¢néni sebe sama predevsim ve vyuziti materialnich statk. <>’

V Poznani 3.6.1997, v promluvé k mladezi, Jan Pavel II. charakterizuje soucasny
svét a ukazuje svym mladym piateltim, jaky postoj maji zaujmout vici nému, aby to pro né
bylo skute¢nym dobrem, dobrem pro né jako osoby vyvijejici se, jako dospivajici

osobnosti. ,,Tento svét je pro Clovéka vyzvou, stejné jako jezero bylo vyzvou pro Petra.

5 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 62.
8 Tamtéz, s. 63.
7 Tamtéz, s. 64.
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Bylo to pro néj misto blizké a zndmé jako misto kazdodenni prace rybate, a na druhou
stranu byl to jeho Zivot, se kterym bylo zapotiebi konfrontovat své sily a zkugenosti.>*®

Clovék musi vejit do tohoto svéta, ponékud se do n&j ponofit, protoze obdrzel
ptikaz od Boha, aby si skrze praci - studium, tviir¢i ndmahu - podmanoval zemi* (srov. Gn
1,28). Na druhou stranu neni mozné zaviit Clovéka jen v ramci materialniho svéta
s opomenutim Stvoftitele. Je to totiZ proti podstaté ¢lovéka, proti jeho vnitini pravdé, nebot’
lidské srdce - jak fekl sv. Augustin - je neklidné, dokud nespocine u Boha.

,Nedejte se zotrocCit! Nedejte se zldkat pseudohodnotami, polopravdami, kouzlem
preludd, od kterych se budete pozdéji odvracet pirekvapeni, zranéni a mozna i se zlomenym
Zivotem*,3*

V dalsi Casti promluvy papez piipomind, ze ,,prvnim a zasadnim tkolem kultury
je vychova cClovéka, a ve vychové jde predevSim o to, aby - se Clovek staval stale vice
clovékem - 0 to, aby vice byl a nejen vice mél - aby skrze vse, co m4, co vlastni, umél byt
vice Clovékem - to znamend, aby také umél byt vice nejen s druhymi, ale také pro
druhé«.>

Vychovatel mladych jim ukazuje, ze svét mize né€kdy byt ,hrozivym zivlem*,
ale souCasné zduraznuje, ze Cloveék zijici virou a nadé&ji ma v sob¢ silu ,,ducha*®, aby
se postavil proti nastrahdm tohoto svéta. Papez, na piikladé Petra, ktery Sel po jezefte,
1 kdyZ to bylo proti zemské pfitazlivosti, protoze se dival do oc¢i JeZiSe, a jakmile zacal
pochybovat, jakmile ztratil osobni kontakt s Mistrem, zaCal se topit a uslySel vytku:
,» 1y malovérny, pro¢ jsi pochyboval? (Mt 14,31), zdiraziiuje jak je v duchovnim Zzivoté
dulezity osobni vztah s Kristem. Vztah, ktery je nutné neustale obnovovat a prohlubovat
skrze modlitbu. ,,Moji drazi, modlete se a ucte se modlitby, ¢téte a rozjimejte Slovo Bozi,
posilujte vztah s Kristem ve svétosti smifeni a Eucharistii.«**

Na konci své promluvy pfinasi papez k mladym lidem poselstvi, aby vytvaieli
civilizaci lasky: ,,Bud’te v tomto svété nositeli viry a kiestanské nadéje, zijte kazdy den
laskou. Bud'te vérnymi svédky Krista zmrtvychvstalého, nikdy necouvejte pted
piekazkami, které¢ se hromadi na cest¢ vaSeho Zivota. Spoléhdm na vas, na vase nadSeni
a odevzdani se Kristu. Svét vas potiebuje. Potfebuje vas cirkev. Tvoite a posilujte na Zemi

civilizaci lasky: v osobnim, spole¢enském, politickém zivoté, ve Skolach, na universitach,

8 JAN PAVEL Il. Przeméwienia i homilie. Warszawa: Znak, 1999, s. 57.

9 GORNY, J. Chrystus wezoraj, dzis i na wieki. V pielgrzymka Jana Pawla 1. do ojczyzny. Olsztyn:
1997, s. 91.

30 Tamtéz, s. 93.

%! Srov. JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakow: Ethos, 2000, s. 92.
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ve farnostech, v rodinnych kruzich, které v budoucnu vytvorite. Nelitujte k dosazeni tohoto
cile vaseho nadseni, namahy ani ob¢ti. ,,Bih nadéje necht’ vas naplni veskerou radosti

a pokojem ve vife, aby se rozhojnila vase nadéje moci Ducha svatého.“ (Rim 15, 13)“.352

3.3.5. MLADI JAKO ,,RUST*

Podle papeze Jana Pavla II je mladdi obdobim ristu. ,,Odpovida tomu cely
psychofyzicky vyvoj: rtst vSech téch energii, skrze které se utvaii normalni lidska
individualita. Je zapotiebi, aby tomuto procesu odpovidal ,,riist v moudrosti a v milosti*.**

Papez svym ,,drahym mladym pratelim* pieje pravé takovy ,rust a zdliraziuje:
»Je nutné, aby mladi bylo ristem, aby neslo postupnou akumulaci vSeho, co je skutecné,
dobré a krasné. Pokud je zvenci spojena s utrpenim, ztradtou blizkych a drahych osob
a s celou zkuSenosti zla, které o sobé ustaviéné dava védét v tomto svété, ve kterém
ijeme.** Je nutné, aby mladi bylo ristem. Velky vyznam pro to méa kontakt s viditelnym
svétem: s pfirodou. Tento kontakt nds v mladi obohacuje jesté jinym zplisobem nez
samotné knizni znalosti o svét&. Obohacuje nas bezprostfednim zpﬁsobem“.355

Svaty otec si v§ima, ze se soucasny Cloveék, pfedevSim v ramci vysoce vyvinuté
technické a primyslové civilizace, stal ve velké mife vykofistovatelem piirody. Casto s ni
zachazi jako s véci béZného uZiti a pfi tom nici jeji mnoha bohatstvi a znecistuje ptirodni
prostiedi svého pozemského byti. Jan Pavel II. zdlraziiuje, Ze ptiroda je ¢lovéku dana také
jako ,,objekt k obdivovani a kontemplaci, jako velké zrcadlo svéta. Odrazi se v ném mir
Stvoftitele se svym stvorenim.**® Proto papez pieje mladym, aby k jejich rtstu, dochéazelo
skrze kontakt s ptirodou. ,,M¢&jte na to ¢as! Nelitujte toho! Vynalozte také tsili, které tento
kontakt né€kdy nese, pifedev§im kdyz touzime proniknout do oblasti obzvlaste
exponovanych.

Tato namaha mé také svou biblickou klasifikaci, predev§im u sv. Pavla, ktery
pfirovnava cely kiestansky zivot k zavodim na sportovnim stadionu. Kazdé z vas

a kazdému je tato ndmaha potiebna, protoze diky ni se nejen otuzuje télo, ale cely ¢lovek

poznava radost z ovladani se a piekonavani prekazek. Urcité to je jeden z prvki onoho

%2 grov. JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 93.

3 Tamtéz, s. 67.

34 Tamtéz, s. 68.

%2 Srov. JAN PAVEL II. Kristus vis miluje. Jan Pavel II. mlddezi. Praha: Paulinky, 2005, s. 57.
%68 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 67.
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Hrastu®, ktery je charakteristicky pro mladi. Pfeji vam také, aby se tento ,,rust”
uskuteciioval na cesté¢ kontaktii s dilem Cloveka, ba vice se samotnymi zivymi lidmi.®’

Jan Pavel II. zdiraznuje, ze mladi je obzvlast citlivé na pravdu, dobro a krasu
obsazenou v dile ¢loveka. ,Je nutné, aby vam mladi dovolilo rGst v moudrosti, skrze
kontakt s lidmi. Je to pfeci obdobi, ve kterém se navazuji nové kontakty, kamaradstvi
a pratelstvi, v kruhu vétSim nez je sama rodina. Otevird se velké pole zkuSenosti, které
ma nejen poznavaci vyznam, ale také vychovny a eticky. Tato zkuSenost mladi bude
uzite¢na, kdyz v kazdém a kazdé z vas vytvori také kriticky smysl, a pfedev§im schopnost
poznat v tom vSem, co je lidské«.>®

Podle papeze, bude tato zkusenost mladi pozehnanim, ze kterého se vyvine zasadni
pravda, ze ,.Clovek, ktery je jedinym tvorem na zemi, kterého Bih chtél pro n€j samotného,
nemuze nalézt sebe sama v plnosti jinak, nez jen skrze neziStny dar ze sebe sama.
Tak se tedy u¢ime byt lidmi, abychom mohli plngji byt ¢lovékem skrze uméni ,,davani
sebe: byt Clovékem ,,pro druhé“. Tato pravda o cloveéku, nalézd sviij vrchol v Jezisi
z Nazaretu. Proto také jsou tolik dilezita jeho 1éta mladi, kdyz ,,rostl v moudrosti a milosti
u Boha a lidi*.**

Svaty otec pieje mladezi také rust skrze kontakt s Bohem. Podle néj k tomu muze
poslouzit kontakt s pfirodou a lidmi, a bezprostfednim zpiisobem k tomu slouzi modlitba.
»Modlete se a ucte se modlit. Otvirejte vaSe srdce a vase svédomi pted Tim, ktery vas zna
lépe, nez se znate vy sami. Mluvte s Nim. Pronikejte do Slova Zivého Boha skrze &etbu
a rozjimani Pisma Svatého*.

To vSe jsou metody a prostredky k ptiblizovani se k Bohu a ke kontaktu s Nim.
Pamatujte, Ze je to vzajemny vztah, kontakt. Bih odpovidd nejvice ,,neziStnym darem
ze sebe sama®, ktery v biblickém jazyce nazyvame ,,Milosti“. Snazte se zit v Bozi
milosti“.*® B&hem setkani v Poznani (1997) papez tikd mladym, aby bezmezné diivétovali
Kristu. ,,Drazi chlapci a dévcata, pospichejte s nadSenim svych mladych srdci za Kristem.
Jen On muze utiSit strach cloveka. Divejte se na JeziSe hloubkou vaSich srdei
a rozumu! On je vasim neodluéitelnym piitelem Kristus vysvobodil Petra ze strachu, ktery
ovladl jeho dusi na rozboufeném mofti. Kristus i ndm pomaha vytrvat v nejtézsich chvilich

zivota, pokud se s virou a nadéji obratime k Nému o pomoc. ,,Jezi§ na né¢ hned promluvil

%7 Srov. JAN PAVEL Il. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mlddei. Praha: Paulinky, 2005, s. 58.

%8 Srov. JAN PAVEL II. Przeméwienia i homilie. Warszawa: Znak, 1999, s. 68-69.

%9 Srov. JAN PAVEL Il. Kristus vds miluje. Jan Pavel II. mlddei. Praha: Paulinky, 2005, s. 58.

%80 Srov. GORNY, J. Chrystus wezoraj, dzis i na wieki. V pielgrzymka Jana Pawla I1. do ojczyzny. Olsztyn:
1997.s. 71.
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a fekl jim: vzchopte se, J& jsem to, nebojte se!* (Mt 14,27). Pevna vira, ze které se rodi
bezmezna nadéje, ctnost dnes tolik potiebnd, osvobozuje ¢lovéka od strachu a dava mu
duchovni silu k ptfekonani vSech zivotnich boufi. ,,Nebojte se Krista! Bezmezné Mu

daveétujte! On jediny ma slova vééného Zivota. (srov. J 6,68). Kristus nikdy nezklame!*.%*

3.3.6. VELKA VYZVA BUDOUCNOSTI

Papez ukazal, Ze mladi 1idé jsou v cirkvi velkym bohatstvim a je tfeba ji vnimat
a zéaroven predavat zodpovédnost. Coz znamena mit s nimi oboustranny dialog, zvat
je k feSeni nejriizngjsich otazek a byt vnimavymi k jejich nazortim.*

Pravé mladym lidem oteviel cirkev a zdaraznil, Ze jsou jeji dalezitou soucasti.
Dale v této encyklice psal, ze: ,.cirkev nese nejen zodpovédnost za predavani evangelia
mladym lidem, ale téz mladé lidi potiebuje, aby piispivali cirkevnimu spolecenstvi svymi
nazory, aktivitou a Zivotem*. %

Papez poznamenava, ze presvédceni, Ze ,,cesta pokoje je zaroven cestou mladych®
(pokoj a mladi jdou spolu), je zaroven vyzvou a zavazkem, protoze jde o to: ,,abyste uméli
zdlvodnit nadéji, kterd je ve vas a kterd se s vami poji. Jak vidite, tato nadéje se tyka
zakladnich i univerzélnich zéleZitosti zaroven.***

Velice cCasto zdirazioval, ze ,mladi lidé jsou nadé¢ji a budoucnosti cirkve®.
Proto i v apostolském listu Christifideles laici psal, ze: ,,Mlad¢ lidi nelze chapat pouze jako
pfedmét pastoracni péce cirkve. Ale zaroven 1 cirkev mad mnoho co fici mladym lidem
a mladi lidé maji mnoho co fici cirkvi. Tento vzajemny dialog musi byt velmi upfimny,
jasny a odvazny, stava se pro cirkev i spolenost zdrojem bohatstvi a mladosti.«*®°

Jan Pavel II. dovoluje mladym, zavazuje je ke kladeni otazek a fiké tato slova:
,»Vy, mladi, se miiZzete na to vSechno ptat! Pieci jde o svét, ve kterém Zijete jiz dnes
a ve kterém mate zit v budoucnu, az stara generace odejde. Spravné se ptate: pro¢ se tak
velky rozvoj lidstva v oboru védy a techniky, pokrok v ovladnuti hmoty, v tolika bodech

obraci proti ¢loveku? Spravné se také ptate s vnitinim chvénim, jestli se da tato situace

%1 Srov. GORNY, J. Chrystus wezoraj, dzis i na wieki. V pielgrzymka Jana Pawla 11. do ojczyzny. Olsztyn:
1997. s. 89.
%2 Srov. Zavérecné poselstvi X. sympozia biskupii Evropy. Budoucnost cirkve 3. 2002, s. 12.
33 Srov. tamtéz, s. 46-47.
%% JAN PAVEL II. Kristus vés miluje. Jan Pavel II. mlddezi. Praha: Paulinky, 2005, s. 59.
365
ChL 46.
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odvratit. Mize se zménit? Budeme schopni ji zménit? Vy kladete otazky na miru doby,
ve které vam piipadlo byt mladymi: co mame délat, aby se Zivot nezménil na hibitov
nuklearni smrti?«.3%®

V jiné knize papez pise: ,,Tepe ve vaSich mladych srdcich, touha po pravém
bratrstvi vSech lidi, bez rozdild, protivenstvi, diskriminace. Ano. Touhu po bratrstvi
a solidarit¢ neste sebou. CoZpak tato touha po bratrstvi: ¢loveék €lovéku bliznim, ¢lovek
Clovéku bratrem! — toto svéd¢i, Ze znate Otce. Nebot’ jen tam jsou bratii, kde je Otec. A jen
tam, kde je Otec, jsou lidé bratry*.%’

Papez tikd mladym: ,,Méate silu bojovat: ne ve valce proti ¢loveéku ve jménu
jakékoliv ideologie nebo praxe odtrzené od samotnych kofeni Evangelia se zlem.
S pravym zlem: se vS§im, co Boha urazi, s veskerou nespravedlnosti a vykofistovanim,
s veskerou 1zi, se v§im, co zraiuje a ponizuje lidské souziti a vztahy, s kazdym zlo¢inem
vici zivotu — s kazdym hiichem. Apostol tika: ,,mladi, jste silni* - je jen zapotiebi, aby
,Bozi uceni ve vas setrvavalo“. Tehdy jste silni: dokazete-li sahnout az ke skrytym
mechanismim zla, k jeho kofenim — dokazete postupné meénit svét, pretvofit jej, uinit
vice lidskym, vice bratrskym - a zaroven: vice Bozim. Neni totiz mozné odtrhnout svét od
Boha a postavit jej proti Bohu v srdci ¢loveéka. Neni také mozné odtrhnout ¢lovéka od
Boha a postavit ho proti Bohu. Je to totiz proti podstaté svéta a proti clovécenstvi 1 vnitini
pravdé, kterd konstituuje celou skutecnost. Lidské srdce je skuteéné neklidné, dokud
nespocine u Péna - tato slova velkého Augustina nikdy neztrati svou aktualitu« %%

Jan Pavel II. ke konci svého zivota v roce 2003 napsal v apostolské exhortaci
Ecclesia in Europa slova: ,,Vybizim cirkev Evropé, aby vénovala rostouci pozornost
vychové mladych k vife, ktefi jsou budoucnost cirkve“.**®® Coz znamend, Ze cirkev
ma trpélivé mladym naslouchat.

Na konci Listu k mladezi celého sveta, papez ujistuje: ,,Modlime se ve spolecenstvi
cirkve, abyste na pozadi tézké doby, ve které zijeme uméli podat divod vasi nadéje. Pravé
vy, nebot’ na vas zavisi budoucnost, na vas zavisi konec tohoto tisicileti a zacatek dalsiho.
Nestlijte necinn¢, pustte se do zodpovédnych kol na vSech vam dostupnych pozicich
a ve vSech oblastech v nasem svété. O totéz se s vami budou modlit biskupové a knézi

na riiznych mistech zemékoule*.*"

%6 JAN PAVEL II. Kristus vés miluje. Jan Pavel II. mlddezi. Praha: Paulinky, 2005, s. 60.
%7 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakow: Ethos, 2000, s. 73-74.
%8 JAN PAVEL II. Kristus vés miluje. Jan Pavel II. mlddezi. Praha: Paulinky, 2005, s. 62.
369 :

EiE 61-62.
370 JAN PAVEL I1. Do mlodych. Krakéw: Ethos, 2000, s. 76.
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3.3.7. HODNOTA MLADI

Svaty otec Jan Pavel II. vzdy kladl velkou divéru v mladi. Rikal, ze mladi jsou jeho
nadéji, nad¢ji cirkve a svéta. Jeste jako knéz, pozdéji biskup i kardinal vzdy ,,nosil mladé
ve svém srdci. V knize Prekrocit prah nadeje ¢teme: ,Mym hlavnim objevem z té doby,
kdyZz jsem se v pastyiské sluzbé soustfedil pfedevSim na mladez, bylo objeveni
podstatného vyznamu mladi.* s

Na zacatku Apostolského Listu k mladym celého sveta u prilezitosti mezinarodniho
roku mladeze jim papez Jan Pavel II. pieje: ,,Abyste uméli podat ditvod nadéje, ktera je ve
vas“ (srov. 1P 3,13).372 Zakladem té nadéje je v prvni fadé samotné mladi, které

7 , 1 xx , 374
373 statkem samého &lovécenstvi.®

je klicovou etapou Zzivota, je zvlaStnim bohatstvim,
Je to doba zvlastni zodpovédnosti a nad¢je, vytvaifeni osobnosti, zptesiiovani idealt
a zivotnich projektii, obdobi hledani pravdy a také smefovani k pravému stesti.>"

V papezov€ uceni nalézaime novy pohled na mladi. Nejde v ném jen o samotnou
formaci a jeji ovoce, které se uskutecnuji v budoucnosti této formace se uskuteciuje jiz
v obdobi mladi a stavi zaklad dalSiho vyvoje mladé osobnosti.

Pti analyze v Listu k mladym setkani Jezise s bohatym mladdencem (srov. Mk 10,17-
22; Mt 19,16-22; Lk 18,18-23) Jan Pavel II. mladez upozornuje na kli¢ovy vyznam tohoto
dialogu pro vlastni osobni rozhovor mladého ¢lovéka s Kristem. Nejde v ném jen
o modlitbu, kterd ma v tomto setkéni zékladni vyznam. Papez ukazuje, ze vSechny ¢asti
popisu a vSechna slova, kterd zazni v tomto rozhovoru, maji podstatny vyznam: ,,Je mozné
fici, ze tato slova maji v sobé obzvlast bohatou pravdu o ¢lovéku, a nadevSe pravdu
o lidském mladi.“*"

Toto obdobi ma velky vyznam pro ¢loveka, jeho mladi je zdrojem nadéje pro n¢j
samotného, pro spolecnost a cirkev.

Jan Pavel Il. zhodnotil vSechny své dosavadni zkusenosti s mladezi, kdyz se v roce

1978 stal fimskym biskupem. Pravé proto na sklonku svého Zivota napsal strucné ve své

3 Srov. JAN PAVEL II. Piekrocit prah nadéje . Praha: TOK, 1995, s. 101.

32 kM ¢. 2. s.11.

33 | kM ¢&. 3. s. 19.

1 kM &. 1.s. 9.

375 Srov. JAN PAVEL 1. Zbi6r kazari i homili. Oredzie na Swiatowy Dzier Mlodziezy 1987. \Warszawa:
Znak, 2002, s. 92.

0 kM ¢. 2. 5. 27.

84



knize Vstante pojdme tato dulezita slova: ,Vytvarel jsem pfilezitosti k setkavani
ses mlad}'/mi.“377

Podle papeZe je mladi jako ,,ur&ity rozmér lidskosti,*”® bohatstvim &lovéka. Nazgva
je bohatstvim objevovani a zaroven planovani, vybirani, ptedvidani a prvnich rozhodnuti,
kterd maji vyznam pro budoucnost v rozméru ryze osobni lidské existence.“*”® Mladi
je tedy obdobim dulezitych objevﬁ,?’80 vytrvalym hleddnim tvaru osobnosti, vlastniho ,,ja*,
smyslu existence a vytvafeni projektu zivota.® V tom obdobi nemize chybét ani
objevovani svéta lidi, svéta prirody a zaroven osobni objeveni Jezise Krista v Zivoté
mladeze. Toto zkoumani, ma zékladni vyznam pro kazdou lidskou bytost, predevsim pro
mladého cloveka. Papez ukazuje na Krista jako Slovo pravdy vyic¢ené Bohem, které
je odpoveédi na vSechny otazky lidského srdce. 2

,Mladi je — podle Jana Pavla Il. — vékem nadgje,*® je obdobim Zivota, které Biih
dava kazdému cloveéku jako dar a tkol; pfrilezitosti, kterou nelze ztratit, protoze uz

se vickrat nebude opakovat.“384

3.3.8. RUST V MOUDROSTI A LASCE

385 . - . ,
Toto pojmenovani, vzaté z uryvku

386

Jan Pavel II. nazyvd mladi dobou ristu.
evangelia mluvictho o mladi JeziSe, papez tak definuje evangelijni mladi.
Skrze ptirozenou spojitost ¢lovéka s casem, by jeho dozravani mélo doprovazet rist
v moudrosti a milosti.

Kdyz mluvi o mlédi jako o riistu, podava, Ze toto obdobi se 1isi od détstvi, lisi

se také od obdobi plné dospélos‘[i.387 Jako kardinal psal o mladi: ,,V tom ¢ase mlady Clovek

877 JAN PAVEL 1. Vstaiite pojdme. Kostelni Vydii: KNA, 2004, s. 65.

38 JAN PAVEL II. Apel Jasnogorski. Rozwazania do mlodziezy. 1l Pielgrzymka do Polski. Krakow: Ethos,
1999, s. 8.

91 KM¢E. 3.5, 23.

%0 Srov. JAN PAVEL 1. Zbiér kazari i homili. Oredzie na Swiatowy Dzien Mlodziezy. 1989. Warszawa:
Znak, 2002, 5.178.

%! Srov. CHL 46.

%82 Srov. LkM &. 3. s. 21.

83 JAN PAVEL Il. Budovani spolecnosti na zakladé na braterstva. Setkani s nigeryjskou mladezi.
Osservatore Romano, 3/1982, ¢. 2. s. 5.

% JAN PAVEL Il. Wyply#i na glebie. Wybdr mysli. Sandomierz: 2003, s. 4.

S TKM &. 14. s. 68.

386 Tamtéz, s. 67.

%¥7Srov. LKM €. 1.5. 7.
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postupné prechazi od nevédomé faze vyvoje predevsim biologického, k sebevédomi
a personalnim volbam, které rozhoduji o podobé svého Slovedenstvi.«*® v dospivani
odpovida cely psychofyzicky vyvoj, rust téch vSech energii, skrze které pokracuje
normalni lidskd individualita. Proto také papez nazyva mladi etapou ,,vstupni“ v celku
lidské pomij ivosti.®® Je to vzdy pomijivost k budoucnosti.

Svaty otec fikd mladym: ,,Ve vas je nadgje, protoze vy patfite k budoucnosti.. (390
Obvykle se piijimd, Zze obdobi mladi je ve v€ku od zhruba 12 do 24 let zivota, délime
na dvé nebo tii obdobi: obdobi pred dospivanim, obdobi dospivani a obdobi mladi.**

Moderni dobu vnimal jako prostor vhodny pro uskuteciovani nové evangelizace,
kterou chapal nejen jako novou dynamiku a nadSeni, ale pfedev§im jako inkulturaci
evangelia do soucasné kultury.>#

Papez v Adhortaci Catechesi Tradendae ¢. 38 a 39 charakterizuje mladi v jeho
casovych rozmérech a pouziva se pfi tom pojmy: ¢as dospivani vztahujici se k mladym.
Cas dospivani je podle ného obdobim mnoha zmén, ke kterym dochazi na mnoha rovinach.
Je to tzv. prvni mladi s tim v§im, co tento v€k pfindsi velkého, ale 1 nebezpe:éného.393
Mlady clovék objevuje sebe sama, svlij vlastni vnitini svét, zafind planovat. Probouzi
se vném pocit lasky a pfirozeny sexualni pud, rozpaluje se touha po navazani
spolecenskych kontaktl. Zakousi obzvlast hlubokou radost spojenou s objevovanim
Zivota. > Papez si také vS§imd, Ze je to také Casto vék mnoha otdzek a znepokojujicich
hledani vedoucich nejednou k frustraci, vék nedivéry vic¢i ostatnim. Mulze vést
k nebezpecnému uzavieni se v sob¢, mnohdy prvnim porazkam a zatrpklostem. Proto také
papeZ nazgva toto obdobi t&zkym Zivotnim obdobim.**

Casu dospivani Jan Pavel II piipisuje prvni velkd rozhodnuti v osobnim
a spolecenském zivote, také utvareni postoje svédectvi kiestanského Zzivota. ,,Duchovné
podporovany, a pfesto ponechany na pospas svému svédomi, se musi mlady ¢lovek stéle
Gastdji a rozvazngji Fidit ve svém Zivots.“** Avsak kdyZ se obraci k mladym, papeZ ned&la
vySe vyjmenované rozdily. Mladez hledd odpovéd’ na nejpodstatné;si otazky tykajici se ji

samotné, svéta, lidi, hodnot a smyslu zivota, smrti, utrpeni, dobra a zla. Mnoho mladych

%8 WOJITYLA, K. Ucitel a pastii- Listy pastyiské. Rim: 1987, s. 394.

I LKM &. 14. 5. 69.

390 MURAWS Kl, R. Teoretyczne zalozenia katechezy miodziezowej. Warszawa: Znak, 1989, s. 13.
$15r0v. DOK 181.

¥92 5rov. RM 37.

%% Srov. CT 38.

%% Srov. tamtéz, s. 41.

% grov. CT 38.

3% Tamtéz, s. 39.
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si klade zasadni otazky: jak bych mél prozit svijj Zivot, abych jej nepromarnil? Na jakém
zaklad¢ bych mél sviij zivot postavit, aby byl skute¢né stastny? Co mam délat, abych
mému zivotu dal smysl?397 Je mozné s Janem Pavlem II. fici, Ze zivot je pouti neustalych
objevil. Tato objevitelska cesta se nikdy neskonci, ale je vice viditelnd pravé v obdobi
mladi, které je zvlaStnim vnitinim bohatstvim cloveka. %

V hledani pravdy se mladi maji fidit slovy Knihy Pfislovi: ,,Ziskej moudrost, ziskej
rozumnost. Neopoustéj ji, bude t¢ stiezit. Milyj ji, bude t¢€ chranit.* (Pt 4,5-6)

Jednim z pramenii bezprostiedné poznavanych znalosti o svété a Cloveéku, které
Jan Pavel II. ukazuje mladezi, je kontakt s pfirodou. Ma velky vyznam pro rist mladého
¢lovéka v moudrosti, protoze ,,kdyz ji ¢teme jako ,.knihu®, pfijimame v sob&, v nasem
lidském byti, samotné tajemstvi stvotfeni, které se odkryva pfed nami nezmérnym
bohatstvim a rdznorodosti viditelnych existenci, a zaroven neustidle zve k tomu,
co je skryté, neviditelné.«*%

Mlady c¢lovék v sobé nosi touhu vidét Boha a bere ji jako vnitini pravo
své existence. Proto v bohatstvi mladi, kdyz ¢lovék hledd odpovéd na mnoho otazek,
nemiizou chyb&t otazky tykajici se Absolutna.’® Clovek, kdyz hledd svou cestu
ve viditelném svété, pomoci tohoto svéta hleda neviditelny svét na celé své cesté duchovni

pouti.*%*

»Mladi maji, i kdyz skrytym a nejasnym zplsobem, vice nez schopnou vili
a oteviené mysleni, a dokonce i velkou touhu poznani, kdo je ,Jezis, kterého nazyvaji
Kristem* (Mt 1,16)“.*® Mezi tolika otizkami, které si kladou mladi, se rozhodujici
a zasadni otazky netykaji toho ,,co®, ale toho, ,kdo*: ke komu jit, za ,,kym* mam jit,
»komu* obétovat sviij zivot.*® V Listu k mladym ukazuje na Krista, jako jejich jediného
kompetentniho Spole¢nika v rozhovoru, kterého nikdo jiny nemuze zastoupit. 4 0 tomto
hlubokém vztahu ¢lovéka s Kristem mluvil papez k mladezi shromézdéné na Tor Vergata
v jubilejnim roce: ,,Skutecn¢ hledate praveé JeziSe, kdyZ snite o $tésti. On na vas Ceka, kdyz
vas nic z toho, co nalézate, neuspokojuje. On je krasou, kterd vas pfitahuje. Jezi$ ve vas

vyvolava touhu, abyste ze svého Zivota udélali néco velkého. Probouzi ve vas vili kracet

¥7 JAN PAVEL Il. Oredzie na Swiatowy Dzieri Mlodziezy 1988. &.3. Krakow: Ethos, 1995, s. 12.
%8 JAN PAVEL Il. Oredzie na XVIII Swiatowy Dzieri Pokoju 1.01.1985. &.10. Krakéw: Ethos, 1999, s. 19.
39 TOMASIK, P. Nauczanie religii w publicznym liceum ogdlnoksztalcqcym wobec zatozen programowych
polskiej szkoly. Warszawa, Znak 1998, s.193-194.
0 Srov. JAN PAVEL II. Oredzie na Swiatowy Dzierr Miodziezy 2002. &.2. Krakow: Ethos, 2003, s. 21.
222 Srov. JAN PAVEL Il. Homilia podczas mszy sw. na zakonczenie XII. SDM Patiz: 1997, s. 4.

CT 40.
%93 Srov. JAN PAVEL I1. Zbiér kazari i homili. Homilia podczas mszy sw. konczqcej XV. SDM Tor Vergata,
2000. Warszawa: Znak, 2002, s. 496-498.
“4 Srov. LkM &. 3. s. 22.
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za idedlem. Vede vas k tomu, abyste se nedali pohltit primérnosti. Povzbuzuje odvahu
pokorného a vytrvalého angazovani se, abyste zlepSovali sebe sama a spolecnost, abyste

ji inili vice lidskou a bratrskou.“*®

Ptirozené touhy obdobi mladi: sny o Stésti, hledani
krasy, dospivajici radikalismus a rozhodnuti, sméfovani k idealu, ut€k od primérnosti,
utvareni sebe a svéta se stavaji zarovenl zdrojem nadéje pro mladého Cloveka, a jelikoz
je jejich cilem vytvareni spolecenstvi s Kristem, také zdrojem nadé&je cirkve a svéta.

V procesu ristu v moudrosti je nutny kontakt s dily ¢lovéka. Kdyz je poznavaji
v oblasti riznych kultur, uméni a véd, uci se tak poznédvat Clovéka, ktery je schopny
zformovat a prohloubit jejich vlastni &lovéenstvi.*%

,Clovéka se u¢ime zejména, kdyz se stykame s lidmi. Je nutné, aby vam mladi
dovolovalo ,,rust v moudrosti skrze tento styk“407 — tikal Jan Pavel II. Mladez obzvlast
intenzivné navazuje kontakty, kamaradstvi a pratelstvi v okruhu §ir§im, neZ je sama rodina.
Vychézel z predpokladu, Ze mysl mladych lidi je vice oteviena k pratelstvi a solidarité,**®
proto nazval mladi obdobim spojeni. Clovék pfijima sebe, své ¢lovéenstvi nejen jako
vlastni vnitini svét, ale zaroven jako specifickou oblast byti ,,s druhymi“ a ,,pro druhé®.
V tomto case se pro kazdého mladého otevira velky prostor zkuSenosti, ktery ma nejen
poznavaci vyznam, ale také vychovny a eticky. Papez vola mladé, aby se skrze uméni
a davani sebe, ucili byt plnéji lidmi. Jde tu o plnou a hloubkovou autenti¢nost ¢lovécenstvi,
o takovou autenti¢nost vyvoje lidské osobnosti, Zenské nebo muzské, se vSemi vlastnostmi,
které tvoii neopakovatelny rys praveé té osobnosti, a zaroven se odrazi v zivoté prostiedi
a spoledenstvi, po¢inaje od samé rodiny.*”® ,,Kazdy z vés se ma urditym zpiisobem pficinit
k obohaceni téchto spolecenstvi predevSim tim, kym je. Cozpak pravé v tomto sméru
se neotevird ono mladi, které je ,,osobnim* bohatstvim kazdé a kazdého z vag2«ito

,»Mladi, jako obdobi rlstu, ma s sebou nést postupnou akumulaci vSeho,
o je pravdivé, co je dobré a krasné.“* Avsak aby mohlo byt takto prozivané, je nutny,
podle slov evangelia, rast v milosti (srov. Lk 2,52). Jeho zdrojem je jiz zminéné

objevovani Boha a kontakt s nim. Rustu skrze kontakt s Bohem ma nepiimo slouZzit

kontakt s ptirodou a s lidmi, a pro zménu bezprostiedné vyplyva z modlitby.

%5 Srov. JAN PAVEL II. Zbiér kazar i homili. Rozwazanie podczas czuwania modlitewnego SDM Rim, 2000.
Warszawa: Znak, 2002, s. 487-489.

“% Srov. LkM ¢&. 14.s. 71.

7 Srov. tamtéz, s. 72.

498 Tamtéz, s. 69.

09 Tamtéz, s. 70.

M0 Srov. JAN PAVEL . Zbidr kazar i homili Rozwazanie podczas wieczornego spotkania otwierajqcego
SDM Buenos Aires, 1987.Warszawa: Znak, 2002, s. 219.

“ULKM &.14. 5. 71.
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Mlady c¢lovek v ni otevira srdce a svédomi pied Tim, ktery ho zné 1épe, nez on sam sebe,
mluvi s Nim, ¢te a rozjima Pismo svaté. V tom — jak tikd papez — vzdjemném kontaktu
Bih odpovidd mladému ¢lovéku ,,neziStnym darem ze sebe sama®, ktery se v biblickém

e 412 - 1 NPST NPT
i“."** Proto povzbuzuje mléddez, aby se snazila zit v Bozi milosti,

jazyce nazyva ,,milost
objevovala a vytrvala v lasce Boha. Neménné uchovani vérnosti viici Bozi lasce stavi
a posiliuje kiestanské mladi ducha, a ono sjednoceni s Bohem dovoluje rist kazdy den
v bohatstvi mladi.*"

Jednim z prvki ristu, jakym se charakterizuje bohatstvi mladi, je podle Jana Pavla
II. ndmaha a usili. Je neodluciteln€ spjaty s ucenim, studiem nebo praci, ale ma také svij
vztah k bohat¢ a v mladi intenzivné prozivané rovin€ pocitli, emoci, citlivosti
a také ohrozeni, ktera nese samo mladi. Mluvi o ném sv. Pavel v 1. Listu Korintskym, kdyz
prirovnava cely kiestansky zivot ke sportovnim zavodim na stadiénu (srov. 1 Kor 9,24-
27). Papez, v ndvaznosti na tento uryvek, mladym pfipomina: , Kazdé¢ z vas a kazdému
je zapotiebi ndmaha a Usili, ve kterém se nejen utuzuje télo, ale cely ¢lovek poznava radost

y A fn, 414
zovladani se a prekonavani prekazek, problému.*

Varuje mladé ptred nebezpecim
povrchnosti, ztrdty zivota kvili neschopnosti objevit v sobé dobro a tim také cesty
k pravému §t&sti.*"

Dal8imi nebezpec¢imi jejichZ zdroj je v mladém c¢loveku: lehkomyslnost, egoismus,
pasivita, izolace, pochybovéni, ,vnitini emigrace®, podlehnuti beznadéji, kterd vede
ke zni¢eni vlastni osobnosti, uték od skute¢nosti, svéta, spolecnosti, od Zivota.
Papez touzi mladez ucinit citlivou na takova pokuseni, jako: prehnany kriticismus, ktery by
chtél o vSem diskutovat a na v§e ma svij nazor; skepse vici tradi¢nim hodnotam, ktery
vede mnohdy k cynismu vicéi problémlim préace, kariéry nebo samotného manzelstvi;
podiizovani se manipulacim reklam, nekontrolovanym stykﬁm.416 Mladi, ktefi jsou
obzvlast’ citlivi na pocit svobody, ji nejednou povazuji za osvobozeni od veskeré kontroly
a od veskerych svazki. Varuje pfed osvobozenim toho druhu, protoze ono vede k zajeti
a autodestrukci, a mlady ¢lovék ve jménu pokroku osvobozené od tabu a komplext upada
do riznych zajeti a zavislosti, které z né¢j Cini otroka sexu, alkoholu, drog apod.417

Jan Pavel II ukazuje také mladym ,pasti svéta®, kter¢ smétuji k vykofistovani, nebo

2 Srov. JAN PAVEL II. Zbiér kazar i homili. Rozwazanie podczas czuwania modlitewnego, SDM Manilia,
1995. Warszawa: Znak, 2002, s. 307.

3 Srov. JAN PAVEL 1. Zbiér kazari i homili. Rozwazanie podczas modlitewnego czuwania mlodziezy
w"Cherry Greek State Park" Denver, 1993.Warszawa: Znak, 2002, s. 251.

KM €. 13. 5. 64.

“° Srov. LkM &. 14.s. 71.

6 TOMASZEWSKI, T. Z pogranicza psychologii i pedagogiki. Warszawa: Znak, 1970, s. 202.

7 Tamtéz, s. 209.

89



deformaci jejich tolik usilovného a odhodlaného hledani §tésti a smyslu Zivota. Pfedstavuje
nebezpe¢i soucasné civilizace. Upozorfiuje na nutnost obrany pied jim vnucovanou
mentalitou, ktera je zbavuje nad¢je, vytvaii faleSny obraz ¢loveka, oslabuje moralni Zivot,
od skute¢nych hodnot.*®

V poselstvi na 17. SDM se obraci k mladym: ,,At véas neuspokojuje nic,
co se nerovnd nejvyssim idealim. Nedejte se odradit t€émi, ktefi zmateni Zivotem neslysi
nejhlubsi a nejvice autentické touhy svého srdce. Mate pravdu, kdyz nesouhlasite
s banalnimi zdbavami, nestdlymi modami a navrhy, které vas ponizuji.«<*
AvsSak poznamenava, ze mladi lidé jsou schopni se ubranit ve spolenosti v§eobecnou
primérnosti a konformismem jen tehdy, kdyZz si uchovaji velkou touhu po Bohu.
Mlady clovek, ktery roste a dospivd v moudrosti a milosti Bozi, roste jako osoba.
Proto papeZ mladi nazyva Gasem hloubkové personalizace Zivota.*”® Takovy je také tikol
mladi, které je velkym vnitinim bohatstvim a zdrojem nadéje. K mladym promlouva slova,

421 . .
“*“ a: ,,Nebojte se vaseho

e'“422

ktera tuto pravdu nejlépe charakterizuji: ,,Vyrtstejte jako osoby

mlédi a vasich hlubokych tuzeb po stésti, pravde, krase a stalé lasc

3.4. ODPOVED MLADEZE NA PAPEZOVY VYZVY

Podle nazoru A. Zwolinského, jsou svétové dny mladeze chvilemi reflexe, které
mladym dovoluji se pfemyslet nad jejich nejhlub$imi tuzbami, posilit ptislusnost k cirkvi
a také vyznavat s ¢im dal tim vétsi radosti a odvahou spolecnou viru v ukiizovaného
a zmrtvychvstalého Krista. Autor zdiraziiuje, Ze v téchto chvilich mnoho mladych, kteti
jdou za hlasem Ducha svatého, ¢ini vyspéla a odvazna rozhodnuti, ktera skrze poctivy
zivot jednotlivel moZnd ovlivni budouci chod dé&jin (vytvafeni ,civilizace lasky

y o xcey 423
ve svete®).

M8 PAWLINA, K. Mlodzi z Janem Pawlem 1. u progu trzeciego tysiqclecia. Warszawa: Znak, 1997,

s. 48-51.

9 Srov. JAN PAVEL II. Zbior kazari i homili. Oredzie na Swiatowy Dzieri Mlodziezy 2002. Warszawa:
Znak, 2002, s. 395.

20 JAN PAVEL Il. Prekrocit prah nadéje. Praha: TOK, 1995, s. 102.

21 Srov. JAN PAVEL Il. Je s vami Maria. Homilie - M3e sv. Jasna Hora, Polsko 1991. Osservatore Romano:
8/1991. s. 30.

22| KM ¢. 3. 5. 15.

428 ZWOLINSKI, A. Bogactwo zycia. Krakoéw: Ethos, 1993, s. 93.
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Petr naSich dob vlozil divéru a nadéji do mladeze, ¢ehoz vyjadienim jsou setkani
s mladymi, dopisy, vyzvy, homilie vénované mladym. Jsou silné zakofenény ve zjevenych
textech, obnovily novou evangelizaci, vytvotily mladé lidi, nazyvané ,,pokolenim Jana
Pavla IL“.** Na divéru papeze a jeho nadéji v mladez, odpovédeli daverou, vétili jeho
sloviim, ktera Citeln€ a pravdivé ptiblizuji souc¢asnym lidem Evangelium a jeho pozadavky.

Mladi lidé, pozvani papezem na setkani, pfichdzeji vzdy v hojném poctu a podavaji
svédectvi viry: ,,Pokud jsme dnes tady, je to proto, Ze souhlasime se zjiSténim apostola
Petra: ,,Pane, ke komu bychom §li? Ty mas slova vé¢ného Zivota.«4?

Mladi nejen piijizd¢ji na setkani s Janem Pavlem II., ale také se snazi zit slovy,
kterd k nim promlouva papez, v feSeni osobnich dilemat, v rodiné, ve Skole v praci
a Vv riznych mladeznickych organizacich. Na kazdém misté¢ a v kazdém case, i kdyz, jak
priznava sim duchovni viidce mladych, ,,je tézké véfit v roce 2000. Neni dobré to skryvat.
Je to tézké, ale s pomoci milosti je to mozné. Tak jako to Jezi§ vysvétlil Petrovi: ,,télo
a krev ti toto nezjevily, ale mtj Otec, ktery je v nebi®.

Piikladem odpovédi na vyzvy papeze: stane se jedno z mnohych svédectvi, ktera
davaji mladi. ,,Zjistil jsem, Ze kolem mne jsou lid¢, ktefi tak jako ja chtéji zit
s Bohem, skrze modlitbu a konkrétni ¢iny ukazovat Jeho lasku. Musite od sebe néco
pozadovat.* Nekdy tekl, ze KSM jsou ,,brigady rychlé reakce na hlas papeze.« Jan Pavel I1.
fika: ,Kristus vas vyzyva k velkym vécem - jako KSM*“. Myslim, Ze najdeme v sobé

odvahu, abychom odpovédéli na tuto V}’Izvu.426

24 WIECZOREK, A. Wy jestescie moja nadzieja. Warszawa: Znak, 1991, s. 71.
425 JAN PAVEL 11. Do mlodych. Krakow: Ethos, 2000, s. 26.
2% Tamtéz, s. 39.
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ZAVER

Jak jiz bylo feceno na zaCatku této prace, naSe Usili sméfovalo k prozkoumani
teologickych a filozofickych principi, které vytvotily zakladni osnovu pro pastyiskou péci
o mladez u Jana Pavla II. Zadmérem bylo prozkoumat misto, které papez dava mladému
Cloveéku ve svété a také v cirkvi. Zkoumali jsme jakou pozici maji v pastoracnim mysleni
Jana Pavla II. mladi lidé a na jakych mySlenkovych zakladech vede mladez celého svéta.
S jistotou mizeme fici, Ze ma-li naSe mladez dospivat a jit spravnym smérem, mize to byt
jen tehdy, je-li opfena o Krista. V tomto kontextu mohou mladi lidé piedejit krizim
osobniho zivota, ke kterym vedou proudy soucasné¢ho liberdlniho a posttotalitniho
uvazovani.

Citlivé téma mladého clovéka je v dile papeze vzdy svoboda, a to zvaZzovana
z mnoha hledisek, kterd je nutnym ptedpokladem jeho rozvoje a fakticky celého Zivota.
Bez ni neni mozny rozvoj lidské osoby, protoze ta se mize rozvijet pouze jako bytost
svobodnd. Jan Pavel II. se tak nutné stavi proti vS§emu, co zotrocuje cloveka.

Metodologicky postup této prace je zalozen na analyze dostupnych material —
prament a literatury, kterd je v papezoveé mateiském jazyce jest¢ dostupnéjsi, nez je tomu
v cesting, coz je dano jednak historicky, protoze jeho nazory a prace zde byly jiz znamé
nez zasedl na stolci sv. Petra. Bylo vyhodné pouzit polskou literaturu, jejiz preklady sice
v ¢estiné existuji, ale nemusi byt vzdy konzistentni vii¢i myslenkové ucelenosti v koncepci
Jana Pavla II. Metodologickou plynulost, ktera je v pastyiské péci o mladez u Karola
Wojtyly patrnd, a jejiz teoretické zdklady aplikoval nejprve na Grovni partikularni cirkve,
posléze ptesly na rovinu cirkve univerzalni. Pravé proto bylo nutné ¢erpat z ptivodnéjsSich
prament, nez z pozd¢jsich piekladt do narodnich jazykd, i kdyZ tyto se dnes také hojné
vyskytuji. Autor si uvédomuje, ze v této praci se mohou vyskytovat nepfesnosti v
doslovném ptekladu z polstiny, které vSak nenarusi mysSlenkové linie Jana Pavla IL

Jednotlivé myslenky z dila Jana Pavla II. bylo nutné excerpovat z rtznorodych
prament, vS§imnout si téch, které se opakuji v promluvach nebo cirkevnich dokumentech
a systematizovat je tak, aby nejen tvofily zkompilovany celek, ale hlavné aby vystihly
charakteristické prvky opakujici se v jeho mysleni. Ukolem bylo dobie a spravné sestavit
vyznam vét, které se v dilech rozptylené vyskytuji, avSak tvoii ucelenou koncepci, jakoby
skrytou pavucinu nebo strukturu, kterou ma citlivy pozorovatel odhalit. Z jeho velkého dila

se tak ¢ast objevuje v podobé vybranych tryvkl v této praci. Mohlo by to vzbuzovat

92



dojem, ze je to jen ndhodné fazeni Uryvkl encyklik, dopist, promluv ¢i praci n€kterych
autort, ale Slo pravé o odhaleni struktury jeho uvazovani a bez téchto citaci by to nebylo
Mozné napsat.

Systematicky jsme si vSimali nejprve filozofické antropologie Jana Pavla II., dale
jeho teologického chapani ¢lovéka — miizeme fici teologické antropologie a syntézy jeho
uvazovani, kterd vyustila jednak do pastoracnich setkdni s mladezi celého svéta i Cetnych
listli adresovanych mladym lidem; a nakonec na univerzalni trovni a ve svych disledcich
lidem celého svéta.

Formacni vlivy plsobici na Zivot papeze Jana Pavla II. byly popsany v 1. kapitole
prace, ale pfestoze o nich sdm casto mluvil, pokud se tykalo jeho rodinného zdzemi, ¢i
ucitel a osobnostmi s kterymi se setkaval na lidské tirovni, nemizeme pominout duchovni
zivot mladého Karola Wojtyly — jeho dospivani a zrani v roviné lidské 1 teologické.
Muzeme také fici, Ze svou stalou otevienosti k Bohu, pozd¢ji i ve vys$Sim veku, vlastné
sam zistava vnitiné mladym c¢lovékem. Prekonava diky tomu generacni rozdil, n€kdy
1 dvou a vice generaci; a odkryva novy fenomén — ,,pramen stalé mladosti®, totiz zivot
s Kristem.

Zamyslime-li se nad n¢kterou encyklikou Jana Pavla I, jak ji podava zavér avodni
kapitoly, miizeme zkoumat strukturu od jejiho koncového bodu. Zvidavy Elovék polozi
otazku: ,,Z ceho vychazi tyto ndzory?“, a odpovédi muze byt: ,,Z antropologické
metodologie®. Ani to ovSem nestaci Uplnég, podkladem totiz je obraz BozZi obraz v ¢lovéku,
ktery je zdrojem distojnosti ¢lovéka. Clovék, jak ho vidi Jan Pavel II. je bytosti rozumnou,
svobodnou, schopnou milovat a pouzivat svédomi.

Z pohledu teologické antropologie, jak je rozebrana ve II. kapitole, lze také
postupovat od chédpani clovéka jako bytosti duchovné télesné, v tomto spojeni
nerozlucitelné, kterd byla stvofena, ma vladu nad svétem a je Bohem samotnym zasazena
do koncepce Stvoreni a jeho tajemstvi.

Pro¢ mladi lidé po celém svéte tak nadSené reagovali na Jana Pavla II., ktery jim
mohl piipadat jako piedstavitel instituce zkostnatélé, nepruzné, patiici minulosti a majici
za sebou také problematické d&jinné Useky; a hlavné instituce mladez neoslovujici?
Tyto ptedsudky vychézeji z institucionalniho chapéni cirkve a byl to prave papez konce 20.
stoleti, ktery uvedl mladez do tfetiho tisicileti a rozboural tyto ndzory. Pfedpoklad, Ze starsi
¢loveék nemiize rozumét mladym vzal za své. Sdm v jedné promluvée tika, Ze sice t¢lo miize

byt staré, ale lidska duse ztistavd mlada.
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Jeho Gvahy o mladi zahrnovaly i odpovédi mladym lidem na aktudlni problémy
a otazky; a vychazely dilem z mnoha setkani, které s nimi papez mél, a ktera radikalné
ménila nazory hodnotici cirkev jako instituci mladez neoslovujici a nemajici ji co fici.

Dulezité misto pro n¢ho totiz mél kazdy jedinec, kazdého chapal jako clovéka,
vidél vném obraz Bozi bez ohledu na rasu, pohlavi, vék, narodnost a jiné limitujici
redukcionismy. Jinymi slovy: ¢lovék vzdy na prvnim misté, ne instituce.

Vidél-li papez mladé lidi takto, vidéli mladi papeze obdobnym zpusobem.
On v nich navic vidél, co je zjevné: Zze mladi jsou budoucnosti cirkve a svéta.

Po smrti Jana Pavla II. a za pontifikdtu Benedikta XVI. se objevuji dalsi otazky,
na které je tfeba reagovat. Nejdiive je zde otazka, zda-li po jeho smrti se nestadvaji jeho
nazory pouhou historickou epizodou, kterou nahradi jeho nastupce odlisnymi teologickymi
pfistupy. Je ovSem nutné védet, Ze oba muzi byli sobé navzajem oporou a kardinal Josef
Ratzinger byl dlouhd 1éta jeho spolupracovnikem, zvlasté v otazkach dogmatické teologie,
zatimco Karol Wojtyla vychazel z filozofickych principli. Oba tyto postoje byly
komplementarni, tzn. spolecné se dopliiovaly a nemohly jeden bez druhého obstat.
Jak byl dilezity postoj Jana Pavla II. pro vyvoj ve stiedni a vychodni Evropé, tak se nyni
jevi dulezity Benedikt XVI. pro civilizaci zapadni Evropy a Severni Ameriky, ktera stavi
na egoistickém individualismu, hédonismu a praktickému skepticismu spojeného
S pragmatismem.

Denné prichazeji do svatopetrské baziliky v Rimé tisice poutniki k hrobu Jana
Pavla II. a mnozi se ptaji, kdy bude svatofe¢eni. Soucasny papez ma tuto zalezitost plné
v kompetenci, avsak je otazka, zda-li by nedoslo ptipadnou rychlou kanonizaci k ur¢itému
uzavieni, ,,petrifikovani uceni Jana Pavla II. Toto riziko si zfejmé& papez Benedikt XVI.
uvédomuje, protoze svétské uvazovani by se rado zbavilo vzpominek na papeze, ktery
dokézal tak silnym zplisobem oslovit mladé lidi. Také nékteré konzervativni proudy uvnitt
cirkve by rady vymazaly vzpominku na tohoto papeze, ktery se svou bezprostfednosti
upoutaval masy i jednotlivce a rozbourdval hraze predsudki a nespravedlnosti.

Dnes uz vime, Ze 1. kvétna 2011 v ned¢€li Boziho Milosrdenstvi, na namésti svatého
Petra v Rimé, bude papeZ Jan Pavel II. blahofe&en.

Pii studiu materidlti pro tuto praci jsem odhaloval nejen osobnost Jana Pavla II.,
kterd je nepochybné jednou z nejvétSich osobnosti 20. stoleti, ale také jsem se posunul
ve svém vidéni ¢lovéka a jeho dulezitosti vzhledem k Bohu.

Tato prace vSak muze postihnout jen urcitou ¢asteCku dila Jana Pavla II., protoze z

jeho odkazu budou Cerpat celé nové generace, nova pokoleni mladych lidi.
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NAZVY ZKRATEK

CA - JAN PAVEL II. Centesimus annus
CBK — Ceska biskupska konference

ChL - JAN PAVEL I1. Christifideles laici
CT —JAN PAVEL Il. Catechesi Tradendae
DM — JAN PAVEL II. Dives misericordia
DV - JAN PAVEL Il. Dominum et vivificantem
EiE — JAN PAVEL Il. Ecclesia in Europa
EV —JAN PAVEL Il. Evangelium vitae

FC —JAN PAVEL Il. Familiaris consortio
FeR - JAN PAVEL II. Fides et ratio

GS — PAVEL VI. Gaudium et spes

KKC - Katechizmus katolické cirkve

KSM - Katolické setkani mladeze

KUL — Katolicka Universita Lubelska

LE — JAN PAVEL Il. Laborem exercens

LkM - JAN PAVEL Il. Apostolsky list k mlddezi celého svéta Parati Semper

MD — JAN PAVEL Il. Mulieris dignitatem
RH - JAN PAVEL Il. Redemptor hominis
RM - JAN PAVEL Il. Redemptoris missio
SDM — Svétovy den mladeze

SRS - JAN PAVEL II. Solititudo rei socialis
VS — JAN PAVEL II. Veritatis Splendor
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