UNIVERZITA PALACKEHO V OLOMOUCI
CYRILOMETODEJSKA TEOLOGICKA FAKULTA

Katedra systematické teologie

Obor: Teologie a spiritualita zasvéceného Zivota

Magdaléna Esterhaziova

STANOVY MNISOK REHOLE KAZATELOV
VO SVETLE TAJOMSTVA TROJICE

Bakalatska prace

Vedouci prace: prof. Ctirad Vaclav Pospisil, Th.D. OFM

OLOMOUC 2011



Prehlasujem, Ze som bakaladrsku pracu vypracovala samostatne a pouzila som

len uvedené pramene a literatiru.



Dakujem prof. Ctiradovi Pospisilovi, Th.D. za odborné vedenie prace, za
cenné¢ podnety a rady. Zaroven dakujem vSetkym, ktory mi akymkol'vek

sposobom pomohli a sprevadzali ma svojou modlitbou.



OBSAH

UVOU oottt 5
1 Obraz Trojjediného Boha a 'udska spolocnost’ ...................cccoeeeneenn. 8
1.1 Clovek stvoreny k BoZiemu ObIazu ............cooeeveeeeeeeeceeeeeeeeeeeeean. 8
1.2 Charakteristika pojmu spolo€nost’ ..........cceeveeeeiiieeniiiieeiiieeeeeeeene 10
1.2.1 Odraz Trojjediného Boha na SpoloCnost .............ccccceeveceeeeniunnans 11
1.2.2 Spolocnost ako dar DUCHQ ...............c.oceceeeeceeeeciieecieeecieeeie e, 13
2 Pramene spirituality dominikanskych mniSok ..., 15
2.1 Zivot a dielo sV. DOMINIKA .........c.ovveveivereereieeeeeeeeeeeeeeeeee oo 15
2.1.1 Dominik, muz plny BoZieho DUCRQ ..............c.oceeeueeeecrieeeeeecieeeeeenn, 18
2.1.2 Zvlastna milost’ sv. DOMINIKG .............ccooceeveeieiiiiiiiiiiiieeiese e 19
2.2 Zalozenie komunity mniSok rehole Kazatel'ov ...........cccccevveviininiencnnen. 20
2.2.1 Vznik prvého dominikanskeho klastora ...............ccccoevveeeevveeeeeennnnnn. 20
2.2.2 Dominikov idedl sa Siri a 0SIoVUje [ ZEeNY ..........ccueeeceveeecreeeecreaannnn. 21
2.3 Charakter stanov dominikdnskych mniSok ...........cccccovieiiiniiiiiininene, 23
2.3.1 Zrod Prvych STANOV .........cccueveviiieiiieeiieeeieeeee e 24
2.3.2 Stanovy vypracované v duchu dekrétu Perfekte caritatis ................. 25
3 Stanovy mniSok rehole Kazatel’ov vo svetle tajomstva Trojice ............... 27
3.1 SPOIOCNY ZIVOL ...vveeiiieciieeciie ettt e e esnreesnaee e 27
3.1.1 Spolocenstvo zalozené na ldaske a ucte ma zaklad v Trojjedinom ..... 28
3.1.2 Symfonia jednoty v rozlicnosti a rozlicnosti v jednote ...................... 31
3.1.3 Sesterské odpustanie ma ucast na tajomstve Trojice ........................ 33
3.2 Modlitha @ TIEUIZIA ..c.vveeeiieeeiieeciee et 36
3.2.1 Modlitba, vstupna brana do tajomstva Trojfice .............cccuceecueennnnn. 36
3.2.2 Eucharistia, pramen a vichol krestanského Zivota ........................... 37



3.2.3 Liturgia hodin, dielo dokonalej oslavy Trojjediného ......................... 40

3.2.4 Splynut’ ako mala kvapka vody v kalichu bohatstva Trojice .............. 40
3.3 Duchovné Citanie a StAAIUM ........ooooeiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 42
3.3.1 Duchovné citanie, verna ozvena BoZieho slova ...........ccoeeeeveeeeeaaan... 43

3.3.2 Studium, neustdle, pokorné hladanie pristupu k tajomstvu

TVOJJEAINENO ...ttt 44
ZLAVEY ...ttt e et e e e et e et e e e aa e e e aa e e e taeeabaeearaeeeteeeeaeeeereeens 51
Z0ZNAM [EETALUTY ...eoutiiiiiiiieeiie ettt ettt ettt st eebeeenbeeseesaeeens 54
Z0Z0AM SKTALICK ....vieniiiiiieiiccie ettt et e 58
PrILON@ ..o e et areas 59



UvVOD

Medzi mnohymi nadprirodzenymi pravdami pochadzajucimi z Bozieho
zjavenia, ktoré ako krestania prijimame vo viere, vynika tajomstvo jediného
Boha v troch Osobéch; Otca, Syna a Ducha Svitého.

Nad vol'bou témy bakaldrskej prace som dlho uvazovala. Pokusim sa ¢o
najjasnejSie vysvetlit, preCo som si vybrala tito tému aj ked’ som si vedoma
toho, Ze sa dotykam nevysloviteI'ného tajomstva Trojjediného Boha. Som
dominikdnska mniska, ¢o znamend, Ze mam svoj zivot darovat’ Bohu, a celym
svojim bytim spojit’ sa s plodnym ml¢anim Slova na krizi. Vedie to k dennému
usiliu o dokonali lasku, aby Kristus zostal jediny v tichom mlcani cely
a napliioval ho svojim Slovom a svojou pritomnost'ou. Jednym z prostriedkov,
ktory mi na tejto ceste pomaha, su nase stanovy. Od zaciatku sa ich snazim
¢itat’ v hlbokom duchovnom kontexte a uplatiovat’ vo svojom zivote. TuzZbu
o prehlbovanie poznania tajomstva NajsvitejSej Trojice nosim v srdci dlhé
roky. To st dévody, preco som si zvolila tato tému, ktord je pre mmna urcitou
vyzvou a ku ktorej pristupujem s velkou baziou.

Dejiny teologie nas poucuju, ze Cisto Spekulativne vysvetlenie najsvétejSej
Trojice je uskalim pre l'udsky rozum, ktory by chcel obsiahnut’ tuto zjavenu
pravdu. Teoldgovia vzdy hl'adali cesty k hlbSiemu porozumeniu viery, ako uz
o tom pisali sv. Augustin, Richard od sv. Viktora, sv. Toma§ Akvinsky, sv.
Bonaventtra a ini. Dejiny Cirkvi nam ponukaju réznorodé svedectva viery
v trojjediného Boha. Jednym znich je Rehola kazatelov avnej spOsob
mniSskeho zivota formulovany v ,,Knihe stanov mnisok rehole Kazatelov".
Tieto sa pokusim interpretovat’ vo svetle tajomstva Trojice, ¢o vymedzuje
predmet mojho vyskumu. Ako metddu, pouzijem historicko-analyticky pristup.
Cielom bude najst’ v textoch stanov mniSok aspekty, odrdzajuce pdsobenie
trojjediného Boha, ale aj krasu zitej viery v Trojjediného, ako svedectva
dominikanskej spirituality. Mam pritom vzdy na zreteli, Ze tajomstva viery
nekoncia pri interpretovanych slovach, vetach, udalostiach, ale Ze sa dotykame

svatych ,,skutocnosti “.



Prva kapitola Obraz trojjediného Boha a ludska spolocnost’ tvori vstupni
branu k uchopeniu danej témy a je predpokladom jej porozumeniu. Ak chceme
interpretovat’ stanovy vo svetle Trojice, musime mat’ presne ujasnené pojmy
»Clovek“ a ,, spolocnost’™.

Stanovy su urcité principy, ktoré wurcuju ariadia Zivot reholnej
spolo¢nosti. Toto spolocenstvo tvoria l'udia, ktori uz mali predtym niekde svoje
miesto, niekam patrili, akym je rodina, obec, Skola a pod. Medzi sebou vstupuju
do interpersondlnych vzt'ahov. Pre ¢loveka je spolo¢nost inych osob nie¢im
prirodzenym. Ak chceme pristapit k analyze pojmu spolocnost’ alebo
spolocenstvo, nevyhnutne musime porozumiet’ ¢loveku. Kto je ¢lovek? Vieme,
ze vsetky stvorenia pochadzaji od Boha svojho Stvoritela, teda aj clovek. Této
kapitola podéva analyzu Bozieho obrazu ako zaklad spolocenstva Eloveka
s trojjedinym Bohom a ostatnymi osobami. Boh a ¢lovek patria neoddelitel'ne
k sebe. Predklada tieZz charakteristiku pojmu spolo¢nost, tak ako ju definuje
realistickd filozofia a ako ju nadjdeme v dokumentoch 2. vatikdnskeho koncilu.
Dalej sa tu stretneme snaértnutou analyzou vplyvu Trojjediného na
usporiadanie [l'udskej spolocnosti, ktora je prirodzenym utvarom Ccloveka.
V zéavere tato kapitola povedie na§ pohlad na néboZenské ,,communio*,
spolo¢enstvo, ktoré je odleskom vnutorného zivota Boha a najvy$§im modelom

jednoty I'udského pokolenia.

Zamerom druhej kapitoly je predstavit pramene spirituality
dominikanskych mniSok a uviest’ nds do ducha stanov.

Prvym prametiom je zivot a dielo sv. Dominika Guzmana. Pootvéara ndm
okno do zivota jeho detstva, dospievania 1 zrelého muza. Objavime pred sebou
osobnost’, ktord predstavuje vynimo¢ni harmoéniu Tl'udského a bozského,
prirodzeného a nadprirodzeného. Tato harmonia Dominikovej osobnosti dobre
vyjadruje sposob a typicky charakter dominikanskej bytnosti, ktory budeme

objavovat’ 1 v nasledujucich pramenoch.



Druhym prameniom je zaloZenie prvej komunity mniSok sv. Dominikom.
Tu sa pokusime odkryt vplyv jeho hlbokej, Zitej viery v Trojjediného na
formovanie prvého spolocenstva. Tiez poslanie a ulohu mnisok, ktoré im zveril
a ich miesto v reholi.

Tretim pramefiom st stanovy. Pravidla, ktoré mniSky prijimaja ako
slobodni T'udia v milosti. Autorom prvych stanov bol sdm sv. Dominik.
Vydame sa na cestu badania, ¢i jeho trinitarna viera v Boha sa premietla aj do

stanov a Ci aj sucasné stanovy odzrkadl'uja jeho ducha.

Tretia kapitola je vlastnou analyzou vybratych ¢lankov z Knihy stanov

mniSok Kazatel'skej rehole; spolo¢ny Zivot, modlitba a liturgia, duchovné
Citanie a Stadium. PokuSa sa v nich hladat’ hodnoty, ktoré st vo vztahu
k Trinitdrnemu mystériu.
Zasviteny zivot prezivany spolo¢ne pod jednou strechou vytvara ludsky
priestor obyvany Trojicou. Odzrkadluje hibku a bohatstvo tohto tajomstva,
dokazuje, ze vytrvalym rozvijanim lasky bez podmienok, tucastou na
Trojicnom spolocenstve, méze premenit’ udské vzt'ahy a vytvorit novy typ
solidarity.

Modlitba a Eucharistia st pristupové cesty ako sa napojit’ na toto Trojicné
spoloCenstvo a navigatorom je spravne uchopené Stidium Svétého Pisma,
cirkevnych otcov a dogmatickej teologie.

Tak sa zasviteny zivot stdva jednou zo stop, ktoré zanechava Trojica
v dejinach, aby l'udia mohli poznat’ uchvatnu lasku Bozej krasy a tazbu po ne;.

N4jdeme tu tento dokaz, tak vel'mi potrebny pre dnesny svet?



1 OBRAZ TROJJEDINEHO BOHA A LUDSKA SPOLOCNOST

V tejto prvej kapitole sa pokisime objasnit’ aky je vzt'ah medzi Bohom
a Clovekom. K ¢omu je ¢lovek bytostne zamerany. Poktsime sa najst’ spojitost’
medzi Bohom a spolo¢nostou. Ci tajomstvo Trojjediného ma nejaky vplyv na
prirodzené spolunaZzivanie l'udi a usporiadanie spolo¢nosti. Odpovede budeme
hl'adat’, okrem iného, v ,,Kompendiu socidalnej nauky Cirkvi“ a v dokumente
wpolocenstvo a sluzba . Tieto naSa uvahy, by nam mali vniest’ vac¢Sie svetlo
do poznavania ducha Stanov mniSok Kazatel'skej rehole.

Vsetko, ¢o je v nas, pochadza od Boha a ma k nemu vztah. Uginna moc
stvoritel'ského aktu sa nevyCerpava pri stvoreni sveta. Stvorenia su obdarené
pohybom, ktory ich vedie na cestu navratu a sposobuje, Ze sa podl'a moznosti
usiluji dostat’ o najblizSie k svojmu prvotnému zdroju. Istym spdsobom
napodobiiuji Boha, svojho Pévodcu — Stvoritel’a.

Podl'a sv. TomdaSa Akvinského, v ,Theologickej Summe®, v jeho
kruhovitej schéme, vztah Boha so svetom nie je jednoduchy, rovnomerne
dvojstranny. Nacértdva nam popretkavané vztahy medzi stvorenim
a NajsvitejSou Trojicou. V pripade ¢loveka, sv. Tomas§ povazuje tieto vztahy
za interpersonalne. Clovek je jediny tvor na zemi, ktorého Boh chcel pre neho
samého, je stvoreny k Boziemu obrazu. To znamena, Ze je obdareny
inteligenciou, slobodnym rozhodovanim asilou ¢inu. Ludstvo preto pod
vedenim BoZej prozretel'nosti uzndva posvitny charakter viditeI'ného stvorenia.
Dava nova podobu prirodzenému poriadku astiva sa Cinitelom vyvoja

samotného kozmu.

1.1 CLOVEK STVORENY K BOZIEMU OBRAZU

Trojjediny Boh zjavil svoj plan zdielat’ troji¢ny Zivot s osobami stvorenymi
k svojmu obrazu. Ba ¢o viac, k voli tomuto trojicnému spolo€enstvu boli
Pudské osoby stvorené k Boziemu obrazu. ,,4 stvoril Boh cloveka na svoj

obraz, na Bozi obraz ho stvoril, muza a Zenu ich stvoril“. (Gn 1, 27) Prave na



tejto radikalnej podobnosti s trojjedinym Bohom sa zakladd moznost
spoloCenstva stvorenych bytosti s nestvorenymi osobami NajsvitejSej Trojice.
LCudské bytosti stvorené k Boziemu obrazu st svojou prirodzenost'ou telesné
1 duchovné, muzi a Zeny stvorené jedni pre druhé, su osobami zameranymi
k spolocenstvu s Bohom 1 k spolo¢enstvu medzi sebou navzijom, st zranené
hriechom a potrebuju spasu, su zamerané k tomu, aby sa pripodobnili Kristovi,
ktory je dokonalym obrazom Otca a to z moci Ducha Svitého.'

Troji¢nd osoba, ktord ja dand svojou vztahovostou, je sama v sebe
bytostne nekompletnd, nemodze byt sama sebou mimo spolocenstvo
s ostatnymi, ktori ju nielen dopliujt, ale tiez spolu utvaraja rovnako, ako ona
spoluutvara tie ostatné. Rovnako ako trinitarna osoba, tak tiez kazda l'udska
osoba je bytostne zamerana k spoloCenstvu, vznika v spolo€enstve, uvedomuje
si seba v spoloCenstve, rastie v spoloCenstve, napliiuje sa v spoloCenstve. Tiez
osoba vteleného Syna je sama v sebe bytostne nekompletna a je otvorena nielen
k vnutrotrinitarnemu  spolo¢enstvu s Otcom a Duchom Svitym, ale tiez
k spolocenstvu s nami. Prave na tomto zaklade plati, Ze Jezi§ Kristus je hlavou
svojho tela, ktorym je spoloCenstvo veriacich, teda Cirkev ako ikonicka
vypoved’ o tajomstve Boha — spologenstva — Trojice.’

Nova skuto¢nost’, ktora Jezi§ Kristus daruje, nie je do ludskej
prirodzenosti naockovand, ani sa knej nepridava zvonku. Ide totiz
o skutoCnost’ spoloCenstva s trojicnym Bohom, knej st ludia odvekov
zamerani v hibke svojho bytia vd’aka svojej stvorenej podobnosti s Bohom. Ale
ide tieZ o skutocnost’, ktori I'udia nemézu dosiahnut’ len svojimi vlastnymi
silami. Prostrednictvom Ducha JeziSa Krista, vteleného Syna Bozieho,
v ktorom je uz toto spolocenstvo jedine¢nym spdsobom uskuto¢nené, mézu byt
Tudia prijati za Bozie deti. (porov. Rim 8, 14-17, Gal 4, 4-7) Skrze Krista mdme
ucast’ na prirodzenosti Boha, ktory nam daruje nekonecne viac, ,,ako my

prosime, alebo chapeme®. (Ef 3, 20) To, ¢o l'udia uz prijali, nie je viac ako

' Porov. MEZINARODNI TEOLOGICKA KOMISE, Lidska osoba stvofend k Bozimu
obrazu. Spolecenstvi a sluzba. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, ¢l. 25.
*Porov. POSPISIL, C.V., Nadrt trinitarni teologie. Jako v nebi, tak i na zemi. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2007, s. 378.



zavdavok alebo zaruka (porov. 2 Kor 1, 22, Ef 1, 14) toho, €o obdrzia v plnosti
jedine pred Bohom, az ho uvidia ,,z tvare do tvare* (porov. 1 Kor 13, 12), teda
predchut’ veéného zivota: ,, A vecny zivot je v tom, aby poznali teba, jediného

pravého Boha a toho, ktorého si poslal, Jezisa Krista*“. (Jn 17, 3)°

1.2 CHARAKTERISTIKA POJMU SPOLOCNOST

V realistickej filozofii pod spolo¢nost'ou rozumieme sthrn redlnych vzt'ahov
medzi 'udskymi osobami a ako taktl ju nazyva l'udskd spolocnost. Dejiny
ludstva nam ponukaju roézne typy spolocenstiev a spolo¢nosti, ktoré vytvarali
svoje kultary a z dlhodobého hl'adiska aj vlastné civilizadcie. Medzi prirodzené
typy spolo€enstva sa zarad’uje rodina, kmen, narod. Pojem spolo¢nost’ sa skor
vzt'ahuje na organizované spoloCenstvo, napriklad §tat. Cudska spolo¢nost’ je
prirodzenym tutvarom c¢loveka. V Cloveku existuje prirodzena tendencia
k spdjaniu sa s inymi 'ud'mi do spolocenstva s cielom dosiahnut’ véc¢sie dobro,
presnejsie — spolo&né dobro &lenov spolo¢nosti.”

V dokumentoch 2. vatikdnskeho koncilu sa stretivame s pojmom
scommunio® — spoloCenstvo (grécky koindnia), vyjadruje hlboké jadro
tajomstva Cirkvi. Osobného zjednotenia kazdého cloveka s NajsvitejSou
Trojicou a s druhymi l'ud'mi, ktoré¢ ma svoj povod vo viere a je zamerané na
eschatologické naplnenie v nebeskej Cirkvi, avSak uz v pozemskej Cirkvi
nachadza svoje pociatocné a predbezné naplnenie. Spolocenstvo v Cirkvi ma
vzdy dvojaky rozmer: vertikalny (spoloCenstvo s Bohom) a horizontalny
(spolocenstvo s l'ud'mi), je preto pre krestansky pohlad na communio

, v - v . 5
ktora sa zavrSuje vo velkono¢nom tajomstve.

’Porov. PAPEZSKA RADA PRO SPRAVEDLIVOST A MIR, Kompendium socidlni nauky
cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2008, ¢l. 122.

* Porov. FOTTA, P., Pri prameni filozofie. Bratislava: Typi Universitatis Tyrnaviensis, 2005,
s. 361.

> Porov. DRUHY VATIKANSKY SNEM, Dokumenty. Rim: Kfestanska akademie, 1983, LG
¢.4.,8.; DV ¢. 10.
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Teologia a eklezioldgia spolocenstva sa nezaobera len vztahom c¢loveka
k Bohu a ¢loveka k clovekovi, ale 1 vztahom ¢loveka k zivotnému prostrediu.
Jedinost’ kriza ukazuje na to, Ze podla krest'anského pojatia spoloCenstva nie je
mozné¢ oddelovat’ jeden jeho rozmer od ostatnych. Krest'anské spoloCenstvo
ako vztah ¢loveka k Bohu , ¢loveka k ¢lovekovi a ¢loveka ku stvoreniu je akasi
,trojjedina” podoba pokoja, ktory sa koneCne prejavuje vo vyrovnanosti
cloveka so sebou samym, v seba prijati, v prijati vlastného miesta a vlastnej
ulohy v spolocenstve ako cesty k sebarealizacii spolu s ostatnymi. Rozmanitost’
a poradie jednotlivych predmetov dobroprajnej lasky jasne hovori, ze pravé
spolo¢enstvo ako jednota v mnohosti je priamo bytostne spojené s uritou
Struktdrou a usporiadanim. Bez tejto Struktiry sa nejednd o harmonické
spoloCenstvo rozmanitosti v jednote, ale o nerozliSeny bezbrehy chaos,
v ktorom c¢lovek straca svoju tvar, svoju osobitost, svoje miesto. Pravé
spoloCenstvo nie je uniformita, ktord potiera rozmanitost’, ale naopak jednota
ako cesta k tomu, aby bol viac a plnSie sebou samym, analogicky ako je tomu
v tajomstve NajsvitejSej Trojice, kde vedl'a dokonalej jednoty nachadzame
zaroven 1absolutnu mieru identity jednotlivych osdb vdaka poradiu ich

vychadzania.®

1.2.1 Odraz Trojjediného Boha na spolo¢nost’

Tajomstvo Trojice vpisané do prirodzenosti cloveka, skutocnost’, Ze ¢lovek ako
osoba je stvoreny k obrazu Trojice, vnimame tieZ v socidlnej a spoloCenske;j
charakteristike Tudskej bytosti. Ztoho plynie, Ze vedomé tajomstvo
Trojjediného Boha, ktoré sa cloveku dostava vdaka zjaveniu v Kristovi
a v Duchu Svitom, sa ma premietat’ tiez do usporiadania 'udskej spolo¢nosti.
Skumanie tejto stvislosti nie je ni¢im inym, ako ¢itanim vlastnej stvorenosti vo
svetle plnosti novozakonného zjavenia. Prehlbovanie vlastného bytia k obrazu

Trojice nevyhnutne zavisi na tom, nakolko T'udia toto tajomstvo, ktoré je pre

¢ Porov. POSPISIL, C. V., N&které otazky ekleziologie spoleéenstvi. Teologické texty.Praha:
Vyd.Kralovska kolegiatni kapitula sv. Petra na Vysehrad¢, 1998, €. 2., s. 43.
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prirodzeny rozum bez zjavenia nedosiahnutelné, dokazu premysliet’ a sami ho
potom tiez v spoloc¢enskom Zivote uplatiovat. Boh je garantom nasej slobody,
a ze 'udska sloboda je veI'mi tesne spojend s dostojnostou ¢loveka ako Bozieho
obrazu, potom to urcite nie je bez vplyvu na vedomie veriacich ohladne
usporiadania l'udskej spolo¢nosti v suvislosti s obrazom Boha — Darcu slobody.
Nie je divu, ze akdkol'vek totalita, ktord neguje slobodu l'udskej osoby, je
nevyhnutne v rozpore s BoZim zdmerom a protivi sa nielen I'udskej dostojnosti,
ale tiez Stvoritel'ovi samotnému.’

Akékol'vek totalitné pojatie spolo¢nosti a Statu a akakol'vek striktne
vnutrosvetskd ideologia pokroku su v rozpore s integralnou pravdou l'udskej
osoby 1 s BoZzim zamerom s dejinami. Korefiom tejto nasej slobody je sloboda
Boha voci svetu, teda jeho zvrchovana transcendentnost voci stvoreniu.
Vieme, ze jedine tam, kde cClovek stvoreny k Boziemu obrazu vyznava
skuto¢ne transcendentného Boha, mdézeme hovorit’ o pravej slobode a o pravej
moznosti rastu cloveka v slobode. Nie je totiz urCite ndhodou, ze moderné
demokracie sa vyvinuli jedine v tych krajinach, ktoré mali za sebou mnoho
storo¢i trvajucu kultivaciu cloveka prostrednictvom krestanskej tradicie
postavenej na viere v Boha Otca, Syna a Ducha Svitého.®

Ak nebudeme skuto¢ne trinitarnymi l'ud'mi, ak nebudeme otvoreni
dialégu, ak sa budeme chovat’ ako do seba uzavreta spolo¢nost’, potom nas ¢aka
jedine Zivorenie na okraji dejin spasy a sveta. Krestania bud’ buda désledne
trinitarni, alebo nebudil vobec. Na scéne sa totiz objavuje alternativne pojatie
istej formy univerzalizmu, ktory sa zaklada prevazne na antropologickych
danostiach C¢loveka. Je to budhistickd vizia univerzdlnej harmonie, ktord sa
stava pre mnoho l'udi stale ldkavejSia. Otazkou vSak je, nakolko tato vizia
dokéaze skutocne prijat’ alteritu, ked’ v zdsade smeruje k popretiu individuality.

Ak sa c¢lovek musi odosobnit, je otazkou, nakol'ko potom dokaZze reédlne

"Porov. POSPISIL, C.V., Na&rt trinitarni teologie. Jako v nebi, tak i na zemi. s. 68.
¥ Tamze s. 69.
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vytvarat’ to, ¢o nazyvame spoloCenstvom a ¢i takd koncepcia moéze viest

k pravej slobode Fudskej osoby v spolo¢nosti.’

1.2.2 Spoloc¢nost’ ako dar Ducha

Prikdzanie vzajomnej lasky, ktoré je zdkonom zivota Bozieho TI'udu, ma
inSpirovat’, ocCistovat a povznaSat vSetky ludské vztahy v spolocenskom
a politickom zivote. Byt’ clovekom znamena, byt povolany k medzi osobnému
spoloc¢enstvu, pretoze obraz a podoba troji¢ného Boha s koreniom pre cely étos
Cloveka, ktorého vrcholom je prikdzanie lasky. Kultarny, spoloensky,
ekonomicky a politicky fenomén vzijomnej zavislosti, ktory je stale
intenzivnejsi a obzvlast’ zrejmy vo vztahoch zjednocujucich I'udska rodinu, vo
svetle zjavenia eSte viac podtrhuje novy model jednoty 'udského pokolenia,
z ktorého musi dosledne vychadzat' i solidarita. Tymto najvy$$im modelom
jednoty, odleskom vnutorného zivota Boha — jedného v troch osobach, je
,,communio “, spoloéenstvo.10

Medzi cirkevnym  spolo¢enstvom a mystériom Trojjediného je
bezprostrednd tajomna vézba, ktora je zakotvena v Pisme: ,,Neprosim len za
nich, ale aj za tych, co skrze ich slovo uveria vo mna, aby vsetci boli jedno, ako
ty, Otce vo mne a ja v tebe, aby aj oni boli v nas jedno, aby svet uveril, Ze si ma
ty poslal. A slavu, ktoru si ty dal mne, ja som dal im, aby boli jedno, ako sme
my jedno — ja v nich a ty vo mne. Nech su tak dokonale jedno, aby svet spoznal,
Ze si ma ty poslal a Ze ich milujes tak, ako milujes mna. (Jn 17, 20-23) Jednota
medzi Otcom a Synom je tu prezentovand ako zaklad jednoty spoloCenstva
ucenikov, ktord predstavuje vyzarovanie slavy, aka Syn dostal od Otca a ktort
daruje spolocenstvu veriacich. Vierohodnost’ a pritazlivost’” Kristovej Cirkvi
bytostne zavisi na tom, ¢i vo svojej konkrétnej, historickej podobe dokéaze byt
vo svete skutoénou ikonou Trojice. Clovek v hibke svojho srdca tazi po &o

najplnSom spolo€enstve lasky, ktoré¢ vSak vo svete velmi tazko najde. TieZ si

’ Tamze s. 87.
""Porov. PAPEZSKA RADA PRO SPRAVEDLNOST A MIR, Kompendium socidlni nauky
cirkve. ¢l. 33.

13



musime uvedomit, ze Cirkev tvoria nedokonali T'udia ato v nedokonalom
svete, apreto je Cirkev ikonou Trojice skor len v tuzbe ako v plnosti
uskutociiovania, ku ktorej dojde az v BoZom kralovstve za hranicami naSich
dejin."!

K spritomneniu tajomstva Trojjediného v dejindch patri tieZ misijna
povaha Cirkvi, ktoré je pokracovanim poslania Syna a Ducha Svétého. Existuje
hlboké suvislost’ medzi Stedrym vychddzanim Otca zo seba smerom k Synovi
pri akte plodenia a nekone¢ne vd’aénym vychadzanim Syna zo seba smerom
k Otcovi pri ve¢nej odpovedi lasky k Otcovi na jednej strane a tym, Ze my sami
dosahujeme plnej realizdcie ako osoby prave vtedy, ked vyjdeme zo seba
adarujeme vSetko zladsky k Bohu abratom na strane druhej. Toto
vnutrotrinitdrne  vychadzanie zo seba smerom k druhému sa premieta do
tajomstva stvorenia, ked” Otec v Synovi a v Duchu vychadza smerom k osobe,
k ¢lovekovi, ktory je vrcholnym dielom stvorenia, do vychadzania Syna,
poslané¢ho Otcom, pri vteleni a v hodine kriza, do vychadzania Ducha Svitého
poslaného Otcom a nasledne Synom. Ludskd odpoved’ na tGto neobvykla
Stedrost’ sa premieta do vychadzania kazdého krestana smerom k druhému pri
vydavani svedectva o Bohu, ktory je laskou."

Trinitdrne spoloCenstvo je tieZ milost'ou, je to milosrdné sklananie sa
Otca, Syna a Ducha Svétého k ndm, zivotny priestor nasho dozrievania vo
vzajomnom neseni si bremien aznaSani sa. Prikdzanie vzajomnej lasky
vytyC€uje cestu, ktord vedie k prezivaniu troji¢ného zivota v Kristovi a v jeho

. . o , v .. 13
Cirkvi a k tomu, ze spolu s Nim premiefiame dejiny.

"Porov. POSPISIL, C.V., Nadrt trinitarni teologie. Jako v nebi, tak i na zemi. s. 61.

2 TamZe s. 65.

“Porov. PAPEZSKA RADA PRO SPRAVEDLNOST A MIR, Kompendium socialni nauky
cirkve. ¢l. 32.
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2 PRAMENE SPIRITUALITY DOMINKANSKYCH MNISOK

V tejto  kapitole sa oboznidmime s pramenmi spirituality dominikanskych
mniSok. V zivote a diele sv. Dominika, zakladatel'a rehole kazatel'ov a mniSok,
sa pokusime najst’ aspekty odrazajuce hibku jeho Zitej viery v Trojjediného. Tie
budeme d’alej hl'adat’ a odkryvat’ ako pri zrode prvej komunity, tak i v prvych
stanovach mniSok. Pri badani sa budeme opierat’ o Stadie naSich rehol'nych
historikov a tradiciu. K dispozicii budeme mat’ iprvé revidované stanovy
mniSok. Ak sa nam podari tieto aspekty ndjst’, zaziari ndm krasa dominikénske;j
spirituality, ktord ndm pomdZe preniknut’ do ducha sucasnych stanov.

Nasa dominikanska spiritualita hovori o Zivote v Bohu a o Zivote pre
druhého. Z tohto zZivota plynie naSe kazanie k spase nesmrtel'nych dusi. Jadrom
naSej spirituality je hlboka radost’ ato nielen z Boha, ale iradost’ zo seba
navzajom a z l'udi, s ktorymi sa stretdivame. Nemozeme predsa hlasat’ dobru
zvest' a byt sklesli. Zdrojom naSej radosti je bratsky a sestersky zivot lasky,
Stidium, modlitba, spolo¢na oslava Boha. Nas$i prvi bratia a sestry boli plni
zivota, hlboko l'udski a pritom nohami stali pevne na zemi. To €o ich drZalo
pohromade je bezpochyby sthrnom viacerych prvkov. Jednym znich je

‘

napriklad jedinecny ,.demokraticky systéem*, ktory reholi hned’ na zaciatku
udelil sv. Dominik, patri knim tiez ,duch slobody, zmysel pre krasu
a striedmost. Tuzba branit pravdu a lasku ku Studiu . Tieto veci uruju ducha
rehole. St hmatatelné a jasné a dokial’ rehola bude Zit, buda chépané ako

prvky, ktoré rehol’u utvaraju a s nutnou sucast’ou jej identity.'

2.1 ZIVOT A DIELO SV. DOMINIKA

Prvé rozhodnutie, ktoré za neho urobili, bolo to, ktoré nikto nemo6ze urobit’
sam, zvolit’ si okolnosti svojho narodenia. Dominik sa narodil okolo roku 1170
v Caleruege, malom kastilskom meste¢ku, na severe Spanielska. Jeho rodi¢ia

boli Jana a Felix, podla tradicie potomkovia dvoch §lachtickych rodov, Aza

" Porov. MURRAY, P., Nové vino dominikdnské spirituality. Praha: Krystal OP, 2010, s. 41.
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a Guzman. Urcite to boli vyznamni l'udia. ESte nad to, boli rodinou svétcov:
Jana je v Cirkvi uznavana ako blahoslavena a rovnako Dominikov brat Mannes.
Zo zivota Dominikovej matky sa ndm uchoval pribeh z jej Zivota:

Raz rozdala chudobnym vsetky zdsoby manzelovho obl'ibeného vina, riskovala
tak jeho hnev. Ked’ sa vratil domov a Ziadal svoje vino, zdsoba bola zdzrakom
obnovena.

Caleruega je miesto premenlivych obzorov. Lezi na kopci, obklopena
planami. V jasny deit mo6zeme v dial’ke vidiet’ hory, ale CastejSie vidiet’ nie st
avyhlad je potom akoby nekone¢ny. Divil sa maly Dominik tomuto
dvojzna¢nému vyhladu? Urcite bol vychovany za muza, ktory vie, ako svoj
pohlad pevne zamerat kcielu azaroven prispdsobit’ svoje plany
nepredvidanym nahodam Zivota v tomto svete.

Smerovanie mladého Dominika bolo urcené jeho rodi¢mi, ktory pre neho
vybrali knazska drahu. Jeho stryko, ktory bol knaz, mu dal prvé vzdelanie.
Potom bol poslany na univerzitu v Palencii, kde najskor absolvoval kurzy
artistickych vied, aby sa mohol pustit’ do teoldgie. Bol k tomu dobre vybaveny,
dokonca mal isvoje vlastné knihy, ¢o bolo na ti dobu neobvykly luxus.
Dominik bol nadanym Studentom, ktory nemarnil ¢as v 'ahkomysel'nych
zébavach, ale poctivo sa venoval $tudiu. Co mu vedelo pokazit' naladu, bolo
utrpenie druhych, ktoré ho hlboko dojimalo. Ked vypukol kruty hladomor
a v Palencii umierali 'udia hladom, Dominik predal vsetko, vratane svojich
vzacnych pergamenovych knih. Nechcel $tudovat’ z mitvych kozi."

Vo svojich 24 rokoch ukoncil $tddium a stal sa ¢lenom reformovanej
kanonickej kapituly v Osme. Tu bol vysviteny na knaza a neskor sa tam stal
podpriorom.'® Ako riadny kanonik Zil Dominik klastornym Zivotom, ktory bol
vyplneny predovsetkym verejnou bohosluzbou, osobnou modlitbou a Studiom.
Tu si osvojil prax , navstevovania oltarov*, obchadzanim kostola po

kompletari s kratkou modlitbou pred kazdym oltdrom, ktord sa neskor

" Porov. TUGWELL, S., Svaty Dominik. Praha: Krystal OP, 2008, s.6.
' Porov. HINNEBUSCH, W. A., Déjiny Radu kazatelii.Praha: Krystal OP, 2002, s. 8.
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u dominikdnov rozsirila. Tiez si zvykol zotrvavat’ v noci na modlitbach, v ¢om
pokragoval az do smrti."”

V roku 1203, ked’ mal Dominik za sebou uz takmer desat’ rokov zivota
rehol'ného kanonika, Svdty Duch ho zafal pozyvat k novému povolaniu.
Zdanlivo k tomu pomohla ndhoda. Dominikov biskup Diego de Acebes si
vSimol jeho kvalit a vybral si ho na diplomatickii misiu do severnej Eurdpy.
Tato cesta na sever na Dominika 1 jeho biskupa silne zapdsobila. Dominik si
uvedomil palcivé problémy, ktoré suzovali Cirkev — existencia narodov
nepoznajucich evanjelium na severnom okraji eurépskeho kontinentu a t'azkosti
spojené s heretickymi skupinami na juhu Francuzska. Papez, Inocent III., ich
poziadal, aby zacali kazat albigencom — heretickej skupine zastavajucej
dualistické chapanie reality, teda dva mocné stvoritel'ské principy, dobro a zlo.
Mesiace travili kdzanim a diskusiami s albigencami. Po kazdej debate obidve
strany predlozili svojim oponentom pisomny suhrn svojich argumentov.
Albigenci podrobili jednu z Dominikovych sprav skuske. Hodili ju do ohna.
I ked’ tato skusku trikrat opakovali, ,,sprava ostala ohfiom nedotknuta «l®

Ako vidime, Dominik sa ulohy zhostil snadSenim a dodnes nam
pripomina, aky dolezity je misijny ohen,, pohdnajici ohlasovat’ Krista
a evanjelium vSade tam, kde je to potrebné. Jeho silny zapal bol tym spravnym
impulzom, ktory podnietil aj d’alSich muzov do podobnej sluzby. Raz vecer,
ked’ sa modlil v chrame sv. Petra v Rime, zjavili sa mu apostolovia Peter
a Pavol. Peter mu podaval palicu a Pavol knihu evanjelii so slovami: ,, Bez
kazat, Pan si ta vybral.”“ Ked sa stazoval, Ze ma malo spolo¢nikov, néahle
uvidel svojich bratov rozposlanych po dvoch do celého sveta, aby kazali slovo
Bozie."”

Papez Honorius III., 22.decembra 1216 vydal bulu, ktorou potvrdzuje
rehol'u ako institat rehol'nych kanonikov a druhou bulou, z 21. januara 1217,

. v . Jé 4 ’ y ) 20
schval'uje zalozenie ,, rehole, ktora sa bude nazyvat reholou kazatelov.

" Porov. TUGWELL, S., Svaty Dominik. .s. 7.
"®Porov. HINNEBUSCH, W. A., Déjiny Radu kazatelii. s. 9.
" Porov.TUGWELL, S., Svaty Dominik. s. 25.
2 Porov.HINNEBUSCH, W. A., Dé&jiny Radu kazatelii. s. 11.
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2.1.1 Dominik, muz plny BozZieho Ducha

Dominika najCastejSie vidime zobrazeného ako v rukéch drzi knihu. A tento
detail nie je v Ziadnom pripade nédhodny, lebo kniha, zvlast' kniha Evanjelii,
bola pre Dominika, ako pri $tudiu, tak pri modlitbe, tym hlavnym. Dominik
vytrvalo Cerpal z prameiiov Svitého Pisma, a tak dychtivo sa z nich napéjal, ze
nelinavne, cCasto bez spanku, prebdel celé noci v Studiu. Okrem toho
prechovaval vrelu lasku k Boziemu zékonu, a tak bohumilo a ochotne suhlasil
ana¢ival Zenichovmu slovu, Ze chapavost jeho pokorného srdca prenikala
1 tajomstva tych najt’azsich otdzok.

Dominik bol nazyvany ,,vir evangelicus“. Jeho jedinou Zivotnou tuZzbou
bolo kazat’ pravdu, ktoru si nemohol nechat’ pre seba. A kazal ju slovom
i prikladom. Ale tiez, a to v nezanedbatel'nej miere, kazal ju s radostou. Svetlo
v jeho tvari si l'ahko ziskavalo lasku vSetkych a vabilo kazdého, kto na neho
pozrel. Bol radostny a pristupny.”'

Dominikova krest'anské laska nepoznala hranic. Niektori 'udia si mysleli,
ze sa tykala 1 zavrhnutych. Ked sa Dominika pytali, z ktorych knih najviac
studoval, odpovedal: ,, Studoval som predovsetkym z knihy krestanskej lasky,
pretoze td nas uci vsetkému.

Jeho apostolat bol ,,originalny, dialogicky . Chodil pesi, jeho aktivity sa
heretikom nepécili. Snazili sa ho zosmieSnovat’. Robili si z neho Zarty, ked’ sa
to neosvedcilo, zacali sa mu vyhrdzat, ze ho zabiji. On ich odzbrojil svojou
Htuzbou po mucenictve“. Ked’ sa dozvedel, ze niekde na neho v ukryte ¢akaju,
aby ho zabili, schvélne tadial’ §iel a pri tom si hlasite spieval.

Jedného vecera, roku 1203 sa biskup Diego s druzinou zastavil
v Toulouse. Dominik sa dozvedel, Ze hostinsky je heretik, a tak s nim zostal,
po celt noc s nim viedol rozhovor, az ho obratil. ,,Urobil len to, co bolo treba

., . 7y ((22
urobit'v danej chvili.

' Porov. MURRAY, P., Nové vino dominikdnské spirituality. s. 47
22 Porov. TUGWELL, S., Svaty Dominik. s. 10.
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2.1.2 Zvlastna milost’ sv. Dominika

Dominik pre svojich bratov nezanechal ziadny zbozny text. Bol kazatel'om, nie
spisovatelom. Prostrednictvom tradicie sa ndm zachovalo mnoho podrobnosti
o sposobe jeho kdzania a kontemplacie. Jeden z dovodov, preco to tak je, je
Dominikova neoby¢ajna povaha. Mal vel'mi ziva povahu a bol tak d’aleko od
toho, aby ju Zivotom modlitby a pokanim potlacoval, Ze sa prejavoval, ako
mimoriadne ¢uly a uvolneny. Bol to ,, uZasne slobodny *“ muz.

Pr1 modlitbe Casto volal k Bohu tak hlasno, ako mohol. Vd’aka tomu bola
jeho modlitba pre bratov ako otvorenou knihou. Modlil sa vSetkym, ¢im bol,
telom 1 duSou. I ked’ sa ndm mdze prudkost’ Dominikovej viery a modlitby zdat’
mimoriadna, rovnako ako aj dizka jeho noénych bdeni, “jeho modlitba bola
vzdy jednoducha®. Stredom Dominikovho zivota bola hlboka kontemplativna
laska k Bohu. Ked’ ¢itame najstarSie spravy o sposobe jeho modlitby, hned’ na
nas zapoOsobi, aké miesto v akte samotnej kontemplacie venuje ,, druhym* ,
trpiacim a utlacanym.

Boh mu wudelil ,zvidstny dar slz“ za hrie$nikov, za tboZiakov
a zarmutenych. Ich neStastie citil ve'mi hlboko vo svityni svojho sucitného
srdca, ktoré vo vnutri vrelo anavonok kypelo, takze sa mu o€i rozplyvali

L 12
v slzach.?

V polovici jila 1221 sa Dominik so svojou druzinou vypravil do Benatok.
Zanechal tam bratov, ktori sa mali postarat onové zaloZenie. S bratom
Ventarom sa vratili do Bologne. Cesta bola narocnd a Dominik bol uplne
vycerpany. Vazne ochorel. Nemal vlastnu postel’, ani habit na vymenu. Pocas
choroby prichddzali k nemu novici aon ich povzbudzoval. Svojim bratom
sl'tbil, Ze im bude uzitocnejsi po smrti, neZ im bol tu na zemi. Zomrel pocas

slavenia svitej omse, 6. augusta 1221.

3 Porov. MURRAY, P., Nové vino dominikanské spirituality. s. 17.
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Ked’ umieral, prior v Brescii vo sne videl, ako je Dominik vytahovany do
neba po dvoch rebrikoch. Jeden rebrik drzal Kristus, druhy Panna Maria. Dalsi
kiaz, ktory sluzil svdta omsSu, videl Dominika so zlatou svdtoziarou, ako

v doprovode dvoch ctihodnych sprievodcov opusta Bologiu.**

2.2 ZALOZENIE KOMUNITY MNISOK REHOLE KAZATELOV

Dominik a biskup Diego rozpoznali, aki vyhodu heretikom poskytuja domy ich
zien. Vo viacerych ohladoch plnili Glohu pravovernych klastorov. Prijimali
dievcatd z dobrych rodin uz od detského veku. Dominik si s hr6zou uvedomil,
ze tiez niektoré katolicke rodiny, donutené chudobou, takto zverovali svoje
dcéry heretikom. A tak, aby vysiel v Gstrety ich potrebam, rozhodol sa, Ze
zalozi katolicky klastor v Prouille blizko Fanjeaux, kde mali svoju zakladnu.
Stalo sa tak koncom roku 1206. Tu zacalo bit' srdce dominikdnskeho

apostolatu.

2.2.1 Vznik prvého dominikanskeho klastora

Pod vplyvom Dominikovho ké&zania sa mnoho albigenskych Zien obrétilo.
Nechali sa od neho poucovat’ a zverili sa jeho vedeniu.

Ale kde mal tieto konvertitky ubytovat? Ked bol vo Fanjeaux, modlil sa
na mieste, kde ndm dnes tito udalost’ pripomina kamenny kriz. Nahle uvidel
zostupovat’ z neba ohnivu gul'u, ktora sa zastavila nad kostolikom Matky Bozej
v Prouille. Bolo to v noci pred sviatkom sv. Marie Magdalény. Toto znamenie
sa zopakovalo eSte v dalSich dvoch dnoch. Dominik v tomto znameni videl
odpoved’ a rozhodol sa, Ze vedl'a kostolika Panny Marie vybuduje novy klastor.
Mal rad toto miesto, uz pred tym sa tam €asto modlil a slazil sviati omsSu.

Dominik tymto prvym sestrdm zveril Glohu, ktoru povazoval za vel'mi
dolezitl. Svojimi modlitbami a obetami mali vyprosovat’ poZehnanie a milost’

pre jeho kazanie a pre kazanie jeho spolubratov. Zo skusenosti vedel, Ze ¢asto

* Porov. TUGWELL, S., Svaty Dominik. s. 57.
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ani najlepSie slovd nestacia acitil potrebu vyprosovat milost’ vSetkym
zbludilym. Tuto ulohu povazoval za hlavnu.

wlak sa Dominik stava zakladatelom dominikanskych mnisok, iného
nemali. Bol ich prvym otcom a duchovnym vodcom “. Paradoxom je, ze tento
zensky klastor bol zalozeny v roku 1206, ¢ize desat’ rokov pred zalozenim
muzskej vetvy.

V nasledujucich rokoch sa klastor pre Dominika stdva odzou. Sem sa
vracia po umornych kazaniach avo chvilach, ked zo vSetkého najviac
potreboval samotu, tu nasiel domov. Tu mohol ponoreny do modlitieb znovu

obnovit’ a znasobit’ svoje sily.”

2.2.2 Dominikov ideal sa Siri a oslovuje i Zeny

Dominik osobne, okrem klaStora v Prouille, zalozil eSte dva zenské klastory,

ato v roku 1218 v Madride a v roku 1219 v Rime.

Madrid

Rehola pritahovala mnohé zbozné zeny, ktoré sa chceli stat’ pod jej
zaStitou mniSkami. Niektoré znich zlozili svoje sluby priamo do
Dominikovych rik. Mniskam do Madridu napisal list, ktory sa ndm zachoval.
Poslal im ho po vlastnom bratovi bl. Manesovi, ktorého poveril , aby sa
venoval ich duchovnému vedeniu. Ten sa pre tito pracu, vdaka svojmu
kontemplativnemu zaloZeniu, vyborne hodil. PiSe v iom: ,,Brat Dominik,
Magister kazatelov, milovanej priorke i celej komunite mniSok v Madride,
pozdrav a prianie napredovania zo dna na den k lepsiemu! Mdame velku radost
a vzdavame vdaky Bohu za to, Ze vam dopomaha k svitému Zivotu a zZe vas
vyslobodil z tohto porusitelného sveta. Dcery, postmi uporne bojujte so starym
protivnikom, pretoze veniec ziska len ta, ktora bude zdpasit podla pravidiel.

Doteraz ste nemali miesto na normalny reholny Zivot. Teraz sa vSak na to

* Porov. FOTTA, P., Dominik kazatel' pravdy. KoSice: Vychodoslovenské vydavatel'stvo
Kosice, 1991, s. 31.
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nemozete vyhovarat, pretoze, vdaka Bohu, madte dom, celkom dobry, aby ste
mohli dodrZiavat predpisy reguly. Chcem, aby sa odteraz dodrziavalo mlcanie
na urcenych miestach, totiz v jedalni, v spalni av kaplnke, avo vSetkom
ostatnom nech sa dodrZiava vas poriadok. Ziadna sestra nech nevychddza von
z brany a nikto nech nevstupuje dnu, okrem biskupa alebo iného preldta, ktory
prichadza za ucelom kdzania alebo vizitacie. NeSetrite sa pri bicovani
a v bdeniach. Posluchajte svoju priorku. Nebudte velavravné a nestracajte cas
zbytocnym rozpravanim. A kedZe vdas nemozZeme podporit' v casnych potrebach,
nechceme vas zatazovat' tym, Ze by niektory brat mal pravomoc prijat’ alebo
priviest do klastora nejaké zZeny. Tuto moc md len priorka s radou svojho
konventu. Okrem toho, nariadujeme nasmu drahému bratovi Manesovi, ktory
sa mnoho napracoval i spojil vas v tomto posvdtnom stave, aby u vas vsetko
zariadil a usporiadal tak, ako to bude povazovat za vhodné, tak, aby ste mohli
prezivat svoje zasvdtenie dokonale a svito. Taktiez mu davame moc vizitovat
a napominat, a keby bolo potrebné, aj moc zosadit priorku so suhlasom
vdcsiny mnisok. Tiez ho opraviiujeme, aby vam podla svojho uvazenia mohol
udelovat niektoré dispenzy. Pozdravujem vds v Kristovi. “*°

Z listu krasne vyplyva aka ,,velku Ilasku prechovaval®“ Dominik

k mnisSkam a akd mal starost’ o ich duchovny Zivot.

Rim

V Rime bolo niekol’ko klastorov, ale Zivot v nich nebol v dobrom stave.
Mladé dievcata boli posielané do klastorov Casto len preto, ze to rodinu vyslo
lacnejSie, nez keby sa vydali. Z klaStorov sa preto stavali akési spolocenské
kluby namiesto centier duchovného Zivota. Dominik bol povereny ich
reformaciou. NaSiel par mniSok, ktoré sa chceli k papeZovmu planu pripojit
a boli ochotné prest'ahovat’ sa k sv. Sixtovi.

Oficidlne otvorenie sv. Sixta bolo ur€ené na Popolcovu stredu 24.

februdra 1221. Ale pripravy boli prerusene, pretoze synovec jedného kardinala

* LITURGIA HODIN, Viastné texty officii Rehole kazatelov. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2008, s. 390.
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mal tazkd nehodu. Chlapca priniesli vo vel'mi zlom zdravotnom stave, zdalo
sa, ze neprezije. Ale Dominikove modlitby mu navratili zivot 1 zdravie.
Otvorenie sv. Sixta bolo odloZené na nadchadzajiucu nedel’u.

Dominik podnikol eSte jeden odvazny krok. PoZziadal niekol’ko mniSok
z Prouille, aby mu pomohli pri formécii novej komunity. Tie bez véhania
Dominika poslichli. Vydali sa na dlhti a na tie pomery nebezpecnu cestu do
Rima.

Raz vecer, prisiel Dominik k sv. Sixtu. Mnisky uz odpocivali, ale ked’ sa
ozval zvon, signal, ze prisli bratia, zhromazdili sa v kostole. Dominik mal pre
nich ,.dlhy duchovny prihovor”, ktory im priniesol velka utechu. Potom
povedal, ze by bolo dobré sa nieCoho napit’. Sestra, ktora sa starala o sklep,
priniesla vino. Najskor sa napili bratia a potom podali pohar sestram. Dominik
ich ponukal, aby smelo pili. Mal radd mnisky, ale nemal rad ,, upipané“ sestry.
Nikdy mniSskam neudeloval poZehnanie, ktoré bolo bezné pri skladani sl'ubov,
pretoze sa obaval, Ze by zacali prili§ prezivat’ svoj mnissky stav, miesto aby vo

: .. o - . 27
svojom rehol'nom zivote stali pevne nohami na zemi.

Dominik sa vzdy staral o potreby mniSok ako po stranke duchovnej, tak
hmotnej, ¢i v Prouille, Madride alebo v Rime. Jednou zjeho poslednych
starosti bolo postavit’ Bolognsky klastor pre mnisky a to i za cenu, Ze bratia

pozastavia prace na vlastnom klastore.

2.3 CHARAKTER STANOV DOMINIKANSKYCH MNISOK

Dominik nepisal Ziadnu knihu, ale svojim bratom a sestrdm zanechal vynikajici
spis ,, Knihu konstitucii “. Do tradi¢ného rdmca rehol'ného Zivota zaviedol, dé sa
povedat’ dramatickt zmenu ,, prdvo dispenzu . Bola to ohromujica a neCakana
novinka. Vo svetle tohto nového pravidla mdze predstaveny diSpenzovat’ brata,
alebo sestru vo svojej komunite, ak sa mu to javi uzitocné, zvlast ¢o sa tyka

veci, ktoré by mohli branit’ Studiu, alebo kazaniu, alebo dobru dusi. Sluzba

7 Porov. TUGWELL, S., Svaty Dominik. s. 52
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kazania, zvlast' u bratov vyzadovala nova slobodu a nova Sirku ducha. A este
nieCo, nase KonsStiticie nezavidzuju pod hriechom. Pravidla, bratia a sestry,
prijimaji rozumne ,,nie ako otroci, alebo otrokyne pod zdkonom, ale ako
slobodni ludia v milosti. To prispieva k zaisteniu jednoty a pokoja v celej

reholi.?®

2.3.1 Zrod prvych stanov

Dominik pre mnisky v klaStore v Prouille vypracoval jednoduché stanovy.
Tieto stanovy sa ndm nezachovali. Boli v8ak ur€ite rovnaké so stanovami,
podla ktorych Zili mniSky u sv. Sixta v Rime. Tie su zname ako ,,Rehola od
sv. Sixta*”. Mnisky knim v rokoch 1228 - 1232 pridali niektoré ustanovenia,
aby ich zladili so stanovami otcov a bratov. DielCie tUpravy pre jednotlivé
klastory robili aj jednotlivi magistri rehole a provinciali.

BI1. Humbert z Romans OP v roku 1259, aby zjednotil vSetky tieto upravy,
vyhlasil ,,revidované stanovy“ pre mnisky, ktoré platili pre vSetky klasStory az
do roku 1932.”

Z prilozenej prilohy (ide o vynatok z prvych stanov) vidiet’, ze sa jedna
o jednoduché stanovy, ktoré obsahovali kapitoly ako napr.: sluzba Cirkvi,
uklony, posty, jedlo, odev, ml¢anie, priestupky, praca. Zo sticasného pohl'adu
mozZeme povedat’, ze ide len o nejaky navod alebo ,,recept, ako zaistit’ urcity
poriadok, sudrznost’ komunity a vzajomné spojenie. Su to vSak prvky, ktoré
nemdzeme podcenovat, alebo nimi pohrdat, lebo dopomohli k svitosti
mnohym nasim sestram.

Mozeme si tiez vSimnut', Ze je tu uvedené pravo diSpenzu; znamena to
bazenn pred celkom osobnou charizmou spolubratov a spolusestier vnutri
dominikénskeho spolocenstva. Navonok nebezpecny princip, ale sv. Dominik

radSej podstupil riziko, nez aby sa vzdal I'udského a krestanského spasneho

* Porov. MURRAY, P., Nové vino dominikdanské spirituality. s. 36.
¥ Porov. HINNEBUSCH, W. A., Déjiny Radu kazatelii. s. 23.

24



vyznamu ,,principu dispenzu‘. Ako vSeobecny princip to bol v stredoveku
tiplne novy, dominikansky objav.*

‘

V uvode k ,revidovanym stanovam*, ktory napisali bezprostredni Ziaci
sv.Dominika, pre prvé mnisky nasej rehole sa pise: ,, Rehole svatého Augustina
predpisuje, Ze nase sestry maji mit jedno srdce a jednu dusi v Bohu. Kdyz se
tedy 7idi v Zivote jednou reholi a jsou spojeny poutem jediné profese, je
spravné, aby byly jednotné i v zachovavani observanci radu, ktery na sebe
Jjaka ma viadnout v srdcich. Ale to bude snadnéjsi a plnéji se toho dosahne, je-li
to, co se ma délat, napsano. Timto zpiisobem stranky stanov presné obezndami
vSechny sestry, jaky Zivot maji vést v posvatnych zdech kldstera. '

Z citovaného textu vyplyva, aka cena je pripisovana spolo¢nému Zivotu.
Vydarené spolocenstvo je kaziiou uz svojou existenciou. ,,Praedicatio Jesu
Christi“, kdzanie JeziSa Krista, tak nazyval prvé spoloCenstvo v Prouille sv.
Dominik. Zachovéavanie tychto pravidiel predpokladalo kazdodenné citanie
., BozZieho slova“. Pre sv. Dominika bolo uplnou absurdnostou chciet’ hovorit’,
alebo svedcit’ ,,de Deo*“, bez rozhovoru s Bohom, bez vedomého zotrvavania
v Bozej pritomnosti, bez plného osobného osvojenia si evanjelia.

Po 670 rokoch doSlo krevizii tychto stanov, vroku 1929 boli

. R — V)
promulgované a zladené s Kodexom kanonického prava.’

2.3.2 Stanovy vypracované v duchu dekrétu ,,Perfekte caritatis*

V duchu dekrétu ,,Perfekte caritatis“, o primeranej obnove rehol'ného zivota,
boli vypracované nové stanovy, do ktorych boli v¢lenené zasady a doporucenia
2. vatikanskeho koncilu. Tieto boli definitivne potvrdené Apostolskym stolcom,
7. novembra 1986. Usiluju o hlboka vnitorni obnovu a lepSie prisposobenie sa

duchu a potrebam doby. Dolezité je, ze su to prvé stanovy, kde na ich

porov. ENGEL, U., Dominikanska spiritualita. Kosice: Vienala, 2001, s. 36.

3 KNIHA STANOV MNISEK KAZATELSKEHO RADU, Dopis magistra iadu mniskdm.
Praha: Kazatelské stiedisko Ceskoslovenské provincie Radu bratii Kazatelt, 1992, s. 2.

32 Porov. HINNEBUSCH, W. A., Déjiny Rddu kazatelii. s. 129.
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koncipovani sa okrem bratov s velkou mierou podiel'ali i samotné mnisky.
Kazda mala moZnost’ pisomne sa k navrhu vyjadrit’ a poslat’ svoje pripomienky.
Viac¢sina mniSok si priala, aby sa stanovy vo vSetkom, v ¢om je to mozné,
zhodovali so stanovami bratov. Tieto stanovy verne odzrkadl'uja ducha sv.
Dominika, zakladatela mniSok Kazatel'skej rehole, ktory tajomstvo jediného

Boha v troch Osobach nielen nosil vo svojom srdci, ale aj autenticky zil.

Kniha stanov mniSok rehole Kazatel'ov obsahuje: dekrét Kongregacie pre
rehol'nikov a svetské inStitaty, list magistra rehole mniSkam, Rehol'u svitého
Augustina, zdkladnu ustavu a samotna knihu stanov, ktord pozostava z dvoch
dielov. Prvy diel sa tyka zivota mniSok a druhy diel riadenia klastora. Prvy diel
sa dalej eSte Cleni na dve cCasti; Nasledovanie Krista a Vychova sestier.
V dekréte o schvaleni sa okrem iného pise: ,, Mnisky at’' jdou ve stopach svatého
Dominika a vedou kontemplativni Zivot podle svého zvlastniho zpusobu. At
pestuji modlitbu a odloucenost od sveta, a tak tihnou den ze dne velkodusnéji

‘

k dokonalosti svého stavu.
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3 STANOVY MNIiSOK REHOLE KAZATELOV VO SVETLE
TAJOMSTVA TROJICE

V prvej kapitole sme hl'adali vztah medzi Bohom a ¢lovekom, hl'adali sme
spojitost’ medzi Bohom a spolo¢nostou. V druhej kapitole sme v pramenoch
spirituality dominikanskych mnigok objavovali aspekty odrazajuce hibku Zitej
viery v Trojjediného. Prvd  kapitola bola  vstupom k osvetleniu
interpersonalnych vzt'ahov v rovine prirodzenej a v rovine nadprirodzenej viery
a druhd ndm oziarila krésu spirituality, ktord ndm pomoéze prenikat’ do ducha
sucasnych stanov.

V tejto tretej kapitole pristipime k jadru bakalarskej prace. Vybrala som
zo stanov c¢lanky: spolo¢ny zivot, modlitba a liturgia, duchovné C¢itanie
a Stadium. V texte jednotlivych ¢lankov sa pokusime nachddzat’ sty¢né body
medzi tajomstvom Boha Otca, Syna a Ducha Svétého a stanovami, ktoré
formulujt nas spésob mnisskeho Zivota. VynaloZime Usilie preukazat’ prakticky
vyznam tajomstva NajsvitejSej Trojice, jeho premietania sa do Zivota vo viere
za pomoci dokumentu ,,Spojila nds v jedno Kristova ldaska“, monografie prof.
C. V. Pospisila ,,Jako vnebi tak ina zemi” ako 1dalSich publikacii

objastiujucich toto mystérium.

3.1 SPOLOCNY ZIVOT

Jednym zo zékladnych pilierov dominikdnskeho Zzivota je spolo¢ny Zivot.
Z pohl'adu mnohych povazovany za tvrda askézu. Co mame na to povedat’ my,
mnisky, ked’ denne 24 hodin Zijeme tesne vedl'a seba celé roky. Vzor a prameinl
odkial’ mézeme cCerpat’ je v NajsvétejSej Trojici, v prebyvani Bozskych osob
v imanentnej Trojici a v ich posobeni vo stvoreni.

Rehol'né spolo¢enstvo nemoze pochopit’ ten, kto sa nan nepozera ako na
dar zhora a nevychadza z jeho najvnutornejSieho tajomstva, z jeho zakorenenia
v srdci svétej a posvécujucej Trojice, ktora mu déva podiel na tajomstve Cirkvi,

pre zZivot sveta. Z daru communio plynie tloha uskuto¢nit’ spolocenstvo, to je
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stat’ sa bratom a sestrou v konkrétnom spolocenstve, do ktorého je Clovek
povolany, aby v nom zil. Z velkoduSného a vd’acného prijatia spolocenstva
s Bohom, ktorého sa dostdva ubohym tvorom, vyrastd presvedCenie, Ze sme
zaviazani zviditelnit toto BoZské spoloCenstvo budovanim takych

W M r 7 4 sy .. r (%3 33
spolocenstiev, ktoré su naplnené ,, radostou a Duchom Svditym “.

3.1.1 Spolocenstvo zaloZené na liske a icte ma zédklad v Trojjedinom

Nasledovanie Krista nemdze byt vecou osamotenych cestovatelov, ale
realizuje sa v spolocenstve ,, Petrovej lodicky“, ktora odolava burkam
a zasvitend osoba ma svojou usilovnou a radostnou vernost'ou prispievat’ k jej
spravnemu smerovaniu. Kristova laska zhromazdila vela ucenikov, aby boli
spolu zajedno, a aby ako On a skrze Neho, v Duchu, po celé¢ starocia davali
odpoved’ na Otcovu lasku tym, ze ,,z celého srdca a z celej duse a zo vsetkych
svojich sil* (Dt 6, 5) milovali Jeho a blizneho ,, ako seba samého . (Mt 22, 39)
V tejto celej spoloCenskej dynamike zostdva Kristus vo svojom
Velkono¢nom tajomstve vzorom, ako vytvorit’ jednotu. Prikdzanie vzajomne;j
lasky ma v nej svoj povod, svoj vzor asvoju mieru, musime sa navzijom
milovat’, ako On miloval nas. A on nas miloval az k smrti. Na§ Zivot je ucast na
Kristovej laske, na jeho laske k Otcovi, k bratom a sestram. Kristova laska je
celd a celkom nezi$tnda, vnorena do naSich stdc, ma nés viest’ k tomu, aby sme
milovali bratov a sestry sich slabostami, problémami a tazkostami. Jednym

y ; ;1. 34
slovom, az sa vzdame seba samych.

Jak nas poucuje rehole, shromazdily jsme se predevsim proto, abychom
Zily vdomé svorneé a mély jednu dusi a jedno srdce v Bohu. Tato jednota

presahuje obvod klastera a dosahuje plnosti ve spolecenstvi s radem a s celou

3Porov. ZASVECENY ZIVOT VE SVETLE REFORMY II. VATIKANSKEHO KONCILU,
Spojila nas v jedno Kristova laska. Olomouc: Matice Cyrilometod¢€jska s.r.o., 1997, s. 429.
3 Porov. TamZe s. 435.
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cirkvi. Jednomyslnost naseho zivota, zakorenéna v lasce Bozi, ma byt prikladem
vSeobecného smireni v Kristu, které nasi spolubratri hlasaji i slovem.

(LCM 2, § 1, 2)

Cesta oslobodenia takéhoto druhu, vedie k plnému communio a k slobode
Bozich deti. Vyzaduje vSak odvahu zrieknut’ sa seba samych, prijatim druhého
a kladnym postojom k druhému 1 s jeho obmedzenostou. Tyka sa to vSetkych,
zacinajuc od nositelov autority. Je dobré hned’ od zaciatku pripravovat
jednotlivcov na to, Ze su spolubudovatelia a nie len spotrebitelia spolocenstva.
Sami sa stdvaji spoluzodpovedni za vzijomny rast, za to aby sa naucili
prijimat’ s otvorenou ochotou druhého i dar jeho osoby, aby sa stali schopni
poméhat’ a nechat’ si pomdct’, dokazat’ podporit’ a dat’ sa podporit’.”

Mystérium NajsvitejSej Trojice je pre nas Skolou. Uctievame si
a vyznavame jediného Boha nie v tom zmysle, akoby bol osamoteny. Bozské
osoby su od seba odlisné. Otec, Syn a Duch Svity nie st len mena, ktoré by
oznacovali sposoby Bozieho bytia, pretoze s medzi sebou skutocne odlisni.
Tato odliSnost’ 0s6b vSak nerozdel'uje Boziu jednotu, spoc¢iva v ich vzajomnych
vzt'ahoch.

NaSe poznanie tajomstva vnutorného zivota Boha Otca, Syna a Ducha
Svitého je v zésade premietnutim Velkono¢ného tajomstva. V flom vteleny
Syn dokonale vyjadruje tajomstvo svojej dospelosti Uplnym darovanim sa
Otcovi, do vnatorného zivota vecnej Trojice. Nakol'’ko Syn kona len to, ¢o vidi,
ze kona jeho Otec (porov. Jn 5, 19) a nakol’ko Jezi§ je obrazom neviditeI'ného
Boha — Otca, potom Synovo sebadarovanie vyddva svedectvo o prvotnom
vec¢nom sebadarovani Otca Synovi. Na§ Boh je totalnym ukonom osobného
sebadarovania, sebazmarenia a zaroven paradoxného doviSenia v laske, ktora je
silnej§ia nez smrt. Ak sme teda vyzyvani k tomu, aby sme polozili zivot za
bratov (porov. I Jn 3, 16), aby sme niesli s Kristom kriz, aby sme vychédzali zo
seba v laske k druhym, aby sme dokonca milovali 1 svojich nepriatelov, potom

Boh od nés neZiada ni¢, ¢o by sam nerobil a ¢im by sdm nebol. Evanjeliové

33 Porov. TamZe s. 436.
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poziadavky nachadzaju svoj pravy zmysel a zdklad v Trojjedinom. Trinitarny
obraz Boha premietnuty do zivota nés uci vyjst’ zo seba. Je skutoénym darom,
vd’aka ktorému nam Otec, Syn a Duch Svity otvaraju pristup k ucasti na svojej
ve&nej slave, svitosti, spravodlivosti, na Zivote v plnosti.*

Tradi¢né chépanie komunity, spolocenstva, niekedy stalo len na hodnote
rehol'nych observancii, dnes sa dava akcent na vztahy, ato vztahy osobné
a spolocenské. I ked’ kazdy vzt'ah nesie obet. Hodnotu a pevnost’ osoby vytvara
kvalita jej vztahov, schopnost’ nadviazat’ zivotny styk s inymi skuto¢nostami,
ktoré su pravymi hodnotami, predovsetkym s inymi osobami. Byt osobou je
darom Boziemu dietatu. Sme k obrazu a k podobenstvu BozZiemu stvoreniu,
ako osoby. Prijimame darované bytie, sme tu a svojmu Zivotu hovorime ,, dno “.
Dorastime do celku, prechddzame urcitymi protikladmi a stdvame sa
osobnost’ami. Z toho vyplyva, Ze ¢lovek je osobou nezavisle na tom, ¢i vstapi
alebo nevstupi do urcitého vztahu k inému ¢lovekovi.

V naSom zivote vSak existuje jeden vzt'ah, ktory je podstatny. Nikto z nas
nevstupuje do osobného bytia inak ako syn alebo dcéra. Kazdy znés je
nevyhnutne synom ¢i dcérou. Nasa osoba je bytostne spojend so synovstvom
alebo dcérstvom, a pretoze Ziadny ¢lovek nie je bytostne otcom alebo matkou,
nasa prirodzend existencia odkazuje na prazakladny vztah k Bohu Otcovi, na
nasu bytostnu ucast’ na ve¢nom BoZom synovstve, na darovani sa tejto ucasti,
teda na Duchu Svétom. Skrze Ducha sme v Trojici. Boh urobil z ¢loveka svoje
., Ty* adoprial mu, aby mal v Bohu svoje vlastné, Specifické ,, 7y “. V tomto
vzt'ahu ,,Ja — Ty spoCiva Clovekova bytnost’ (esencia). A jedine preto, Ze ho
Boh ustanovil vtomto vztahu ,.Ja — Ty“ so sebou samym, clovek mdze
vstupovat’ do medziosobnych vztahov k ostatnym Pud’om.*’

V Trojici sa osoby rozliSuji vzdjomnymi vztahmi. U sv. TomadaSa
Aquinského o osobach NajsvitejSej Trojice Citame: ,,BoZzska prirodzenost’ je
dokonale rovnaka vo vSetkych troch osobach. Z tohto hl'adiska neexistuje

rozdiel. Jedinym rozdielom je ,,svojbytny (esencidlny) vztah“, ktory vytvara

3Porov. POSPISIL, C. V., Nadrt trinitarni teologie. Jako v nebi, tak i na zemi. s. 88-89.
3T Tamze s. 352.
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Osobu. Tak sa Otec nazyva Otcom, pretoze celd jeho skutocnost’ je vo vzt'ahu
k Slovu — k Synovi. Obdobne Syn znamena vzt'ah k Otcovi a Otec a Syn vo
vzajomnej laske vydychuji Ducha Svitého.V Bohu je Osoba sama Vztahom. >

Jezi§ ako Clovek existuje a zije neustale vo vztahu k Otcovi a cely jeho
zivot na zemi 1 jeho osldvenie su prepisom vecného vychddzania Syna z Otca,
vecne] Otcovej aktivity plodenia Syna, ale tiez 'udskym vyjadrenim vecnej
Synovej odpovedi na tito Otcovu iniciativu. Ak poslanie Syna je zakladnou
iniciativou Otca, potom jeho névrat k Otcovi sa odohrava vdaka JeziSovej
I'udskej slobode vyjadrenej v poslusnosti. Boh Otec stavia do stredu svojho
zdujmu Krista, rovnako Kristus stavia do stredu svojho zdujmu Boha Otca, su
to dve tvare jednej lasky, odraz ve¢ného dialogu lasky medzi Otcom a Synom.
Vd'aka skuto¢nosti, Ze Syn sa stal ¢lovekom, vztah Otec — Syn, je spritomneny
v stvoreni a prelina sa so vztahom Boh — ¢lovek. Ak Kristus je novy Adam,
potom plati, Ze original vztahu ¢lovek — Boh je od vecnosti v Bohu ako vztah

medzi Otcom a s nim jednej podstaty rovnym Synom.*’

3.1.2 Symfonia jednoty v rozli¢nosti a rozli¢nosti v jednote

Kazda jedna sestra sa ma snazit' o to, aby nenaruSovala spolocenstvo, ale
naopak, prispievala k jeho upevneniu. Mame sa prijimat’ také, aké sme,
nepochybovat’ o snahdch a dobrych timysloch, vSetky sme plné slabosti. Su
medzi nami rozdiely, ale nie kazdy rozdiel musi vyvolavat tazkost. Naopak,
navzajom sa mame dopliiovat’ a pomahat’ si. Denne, by sme si mali polozit
otazky: Zije sa inym so mnou lahko? Ulahcujem im vzdjomné prijatie
a zomknutie?  Usilujem o jednotu sama so sebou aso spolusestrami
navzajom? “ Len vtedy naSa jednota presiahne mury klastora a dosiahne plnost’
s celou Cirkvou.

Otec, Syn a Duch Svity prebyvaju vzdjomne jeden v druhom, pritom ale

tato dokonald jednota nestiera rozdiely medzi osobami, ktoré ddsledne

¥ TOMAS AK\{{NSKY, Theologickda summa 1. q. 29.
¥ Porov. POSPISIL, C.V., Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2006, s. 189.
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zostavaji sami sebou. Trojjediny je nielen zdrojom a pravzorom jednoty, ale
zéroven tiez pramenom diferencii a identity. Bez nich nie je mozZné
spolocenstvo, ktoré je symfonickou harmoéniou jednoty v rozlicnosti
arozlicnosti v jednote. Nevyhnutne plati, Ze imanentnd Trojica nie je len

maximom jednoty ale tiez maximom diferencii. *°

Jako v cirkvi apostolu, tak i mezi nami se spolecenstvi zaklada, rozviji a
upeviuje v temze Duchu. V ném prijimame od Boha Otce jedinou virou Slovo,
jednim srdcem na né nazirame a jednim hlasem je chvalime. V ném tvorime
jedno télo, mame ucast na jednom chlebé, v nem konecné mame vSechno
spolecné.

(/LCM 3, §1)

Trojicné tajomstvo je zivé spolocenstvo s Otcom a Synom a to v Duchu
Svitom. Clovek Otca poznéva natol’ko, nakol’ko je sam v Synovi. A tato plnost’
vstupu do Syna, do originadlneho vztahu synovstva, je mozna jedine vd’aka
Boziemu osobnému sebadarovaniu, teda vdaka plnosti pdsobenia Ducha
Svétého v Clovekovi a v spolo€enstve veriacich. Obdarovany vsSak naplno
vstupuje do synovstva v Duchu az svojim vlastnym, slobodnym rozhodnutim
a tym, ze vyjde zo seba, sebadarovanim. Toto rozhodnutie sa nepreukazuje, ale
kona alebo nekona. Sv. Pavol tvrdi, ze ti, ktori su obdarovani Bozim
a Kristovym Duchom, maji Kristovo zmysl'anie, maji ovel'a hlbsi pohl'ad do
tajomstva Syna, nielen podra tela, ale predovietkym podl'a Ducha.*!

Boh ¢loveka berie vazne, a preto €lovek vstupuje do hry ako slobodna
bytost’ reflektujica svoje spolocenstvo atiez, ze v Trojici sa Otec v urcitom
slova zmysle napliiuje nie v sebe, ale v Synovi a Syn nie v sebe, ale v Otcovi.
Sebadarovanie, vlastnd osobna identita, tak v Trojici nie je myslitelnd ani
odlisnd od toho, ako je ,,Ja“ chapané zo strany ,,7)“, ¢o ustanovuje ono

tajomné ,, My “ — Ducha Svitého. Na tejto forme poznania mame mat’ iCast’.

“ Porov. POSPISIL, C. V., N&ért trinitarni teologie. Jako v nebi, tak i na zemi. s. 97.
' Tamze s. 201.

32



Duch nas pripodobiiuje s Kristom v tom, ako sa modlime, vedie nas
k zjednoteniu s Kristovou obetou. Robi nas spolocenstvom, ktoré je vnutorne
zjednotené v Kristovi. NaSa skusenost s Bozim Duchom, povaha naSho
poznania musia v tomto svete zostat’ ako nedokoncené, otvorené. PretoZe osobu
plne pozndme aZz ked’ sa uzavrie jej vlastny pribeh. Pribeh Ducha svitého

v dejinach spasy viak stale trva a uzavrie sa aZ v eschatologickej plnosti.*

3.1.3 Sesterské odpust’anie ma ucast’ na tajomstve Trojice

Velmi dobre vieme, ze bez vzajomného odpustenia a zmierenia, by Zivot
v naSich reholnych komunitich nemohol existovat, bolo by to len také
zivorenie. Sv. Pavol na mnohych miestach vo svojich listoch piSe o zmiereni:
,,Ale to vsetko je od Boha, ktory nas skrze Krista zmieril so sebou a zveril nam

sluzbu zmierenia“. (2 Kor 5, 18)

Sesterske upozornovani at’ je mezi nami vzdy skutkem milosrdenstvi a at
se déje s pokorou srdce a rozvazne, podle toho, co pripomina svaty Otec
Dominik bratiim a sestram. ,, At nikoho neposuzuji. A vidi-li délat néco, co se
Jjim zdda Spatné, at maji za to, ze je to dobré, a predpokladaji, ze to bylo udélano
s dobrym umyslem. VZdyt lidsky soud je casto mylny!

(LCM 5)

Ideal spolocenstva nesmie zabudat, ze kazda krestanska skutoc¢nost
stavia na l'udskej slabosti. Dokonalé ,,idedlne spolocenstvo” na tomto svete
nendjdeme, dokonalé spolodenstvo svitych je nasim ciefom v nebi. Zijeme
v dobe staleho budovania a rastu. Stale je mozné byt lepSim a spolo¢ne kracat
k tomu spolocenstvu, ktoré uplatituje do praxe odpustenie a lasku. V spolo€nom

zivote sa nemdzeme vyhnut konfliktom, ale nedokonalost’ spoloCenstva nas

42 Tamze s. 208.
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nesmie zbavovat odvahy. Ved jednota spoloCenstva musi byt postavend na
odpusteni a zmiereni.*

Uzmierenie ako obnova pravého spolocenstva vSeobecne je nie len
ukonom poskoden¢ho, ktory odpusta, ale vyZaduje itkon toho, ktory
poskodil, a ktory prizndva svoju vinu a v pravdivosti hlbokej pokory prijima
odpustenie. Necha sa odpustenim preniknut’ a premenit. Necha sa uzmierit’. To
v poslednom dosledku znamena, Ze ten, ktory poskodil, sa svojim zmysl'anim
spodobuje s poskodenym. Spolu s nim odsudzuje vlastné previnenie a zakusuje
z0 svojej strany v sile pravej lasky bolest’ poskodeného, ako by to bola jeho
vlastnd bolest. Tak sa obnovuje jednota v rozli€nosti. Tak sa uskutocniuje
spolo¢né vitazstvo nad zlom rozdelenia ako jediné objatie, medzi otcom
a marnotratnym synom. K nemu vSak vedu dve rozdielne cesty, jediny bozk,
ktory je vSak mozny len tam, kde sa stretni dve tvare. Milovat c¢loveka
znamena vystavit’ sa riziku zrady, riziku bolesti. Skuto¢ne odpustit’ druhému,
ked” ndm spdsobil velku bolest, je nad naSe l'udské sily. Odpustenie je
prejavom vnutornej slobody, je vitazstvom nad zlom hriechu, oslobodenim sa
zo siete zla v zakuSanej bolesti. Prametiom takéhoto odpustenia a pravym
zdrojom takejto slobody je jedine Najvyssi. Na krizi sa zjavuje ,, bolest’ ™, ktora
vo svojej viemohtcnosti dobrovolne zakusa ,, Ten “, ktory miluje.**

Jedna jedind bolest, jedna osoba Prostrednika, Uzmieritel'a, ktory na
svojom tele ni¢i hradbu rozdelenia. Nemyslime si, Ze ked’ vo sviatosti
zmierenia sa nam dostava uzmierenia s Bohom, ze sme na Bozie odpustenie
dokazali odpovedat’ len a vyhradne z vlastnej sily. Potrebujeme k tomu silu
milosti, vd’aka ktorej poznavame seba a Boha, vdaka vliatej cnosti lasky
zaktSame bolest’, ktori sme sposobili svojim hriechom druhému. To vSetko
posobi Boh skrze Ukrizovaného mocou Ducha lasky.*

Otec, Syn a Duch Svity st odpustenim samym, lebo odpustenie znamena,

ze poskodeny je jednoducho slobodny od vsetkého zla, od nenavisti, od tuzby

# Porov. ZASVECENY ZIVOT VE SVETLE REFORMY II. VATIKANSKEHO KONCILU,
Spojila nas v jedno Kristova laska. ¢l. 26.

*Porov. C.V. POSPISIL, Jezis z Nazareta, Pdn a Spasitel. s. 359.

4 Tamze s. 360.
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po pomste. Ked’ ¢lovek odpusta, oslobodzuje sdm seba z put zla. Skutocnost’,
ze Otec, Syn a Duch Svity st odpustenim, odpoveda ich jednoduchosti
a transcendencii. Ten kto zakusil skuto¢nu krivdu, vie velmi dobre, Ze
odpustenie nie je Cimsi l'udskym. Odpustenie je skutocne BozZské, je to
vitazstvo nad zlom hriechu, nelésky, nepodobnosti s Trojjedinym, ktory je
plnost’ zivota, bytia, lasky, velkoduSnosti prejavujucej sa vo velkorysom
odpustani. Trojjediny sa predsa nenecha vo svojej laske k ¢lovekovi
determinovat’ hrieSnym ¢innom tvora a prave preto dava vychéadzat’ slnku nad
dobrymi 1 zlymi. JeziSov kriz predstavuje akoby generalnu absoluciu nad
vSetkymi hriechmi sveta, je znamenim nepremozitelnej lasky Otca, Syna
a Ducha Svitého ich bezhrani¢nej slobody a vS§emohucnosti. Kto sa vSak trvale
uzaviera Otcovmu milosrdenstvu, svetlu, laske, tomu niet pomoci. Trojjediny
slobodu, ktort daroval &lovekov, neznasiliuje.*

Dielo zmierenia, uskutocnené Ukrizovanym zahriiuje celé stvorenie, nema
len rozmer zmierenia Cloveka s Bohom, ale tiez rozmer zmierenia s 'ud'mi
a tiez zmierenia ¢loveka so sebou samym a so stvorenim. Jednotlivé dimenzie
zmierenia evokuju v naSej mysli tvar kriza: zmierenie so sebou samym ukazuje
na priesenik ramien kriZa, zmier s Bohom ta €ast’ zvislého dreva kriZa, ktora
smeruje k nebi, vodorovné drevo kriZza reprezentuje zmierenie s ostatnymi
Pud’'mi. Spodna cast’ zvislého dreva vbodnutd do zeme, odkazuje na zmier so
stvorenim.”’

Kristus hlasal univerzéalne bratstvo v Otcovi, ktory nds ucinil svojou
rodinou. UCil rovnosti bratstva a zmieru vzajomnym odpustanim. Premohol
Struktury moci a panovacnosti. Dal ndm priklad, ako sa ma sluzit’ a seba
postavil na posledné miesto. Pri poslednej veceri zveril svojim u¢enikom noveé
prikdzanie vzajomnej lasky: ,, Nové prikazanie vam davam, aby ste sa vzajomne
milovali, ako som ja miloval vas, tak sa mate i vy navzajom milovat. *

(Jn 13,34 ;15 12)*

% Porov. POSPISIL, C. V., Naért trinitarni teologie. Jako v nebi, tak i na zemi. s. 504.

4 Porov. POSPISIL, C. V., Jezis z Nazareta, Pin a Spasitel. s. 361.

% ZASVECENY ZIVOT VE SVETLE REFORMY II. VATIKANSKEHO KONCILU,
Spojila nas v jedno Kristova laska. ¢l. 9.
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3.2 MODLITBA A LITURGIA

Boh sa prejavuje Casto v nepritomnosti, v prazdnote ako je volny priestor
medzi kridlami cherubinov v chrame, alebo prazdny hrob v zahrade. Zivot
mnisky je preniknuty prdzdnom, alebo toto prazdno je volny priestor, do

ktorého prichddza byvat’ Boh.

3.2.1 Modlitba, vstupna brana do srdca Trojice

Boh sv. Dominika je Bohom milosrdenstva a dominikdnska mniska mé podiel
na Dominikovom dare ,, priviest’ hriesnikov‘“ do vnitornej svityne milosrdného
Boha. Kontemplativny sucit vyastuje do modlitby, u¢i nés byt vnimavymi na
utrpenie a duchovné rozpoloZenie inych, pocut’ ich volanie o pomoc. Ziadame
od Boha to, ¢o potrebujeme a d’akujeme za vypocutie. To vyvoldva mozno
detinsky spdsob ndsho nachadzania sa vo svete, ako by sme neboli schopné
nieCo urobit’ samé. V skutoCnosti je potrebnd zrelost. V dneSnej spolo¢nosti,
kde vSetko ma svoju cenu, ziadat' je povaZzované ako pad. Ale ak Zijeme
v redlnom svete stvorenom Bohom, tak Ziadat’ si to, o potrebujeme, znamena
byt’ pravdivy a spoznat’ v Bohu ,, Tvorcu nasho dobra.“ A este viac. Odpoved’
na naSe prosby je nickedy spdsob, akym Boh posobi na svet. Boh si praje, aby
sme prosili, aby mohol davat’ v odpovedi. Modlit' sa neznamena nutit Boha

zmenit’ nazor. Priatel'stvom ndm Boh splia to, o ¢o Ziadame.

Cely zivot mnisek at je tedy usporddan jednotné k uchovani ustavicné
vzpominky na Boha. Slavenim eucharistie a bozského oficia, ctenim a
rozjimanim posvatnych knih, tichymi modlitbami, bdenimi a prosbami at’ vsecky
usiluji o stejné smysleni jaké mel Jezis Kristus. V mlceni a pokoji at vytrvale
hledaji Bozi tvar a neustdle prosi Boha nasi spdsy, aby doved|! ke spdse vsechny

lidi. At vzdavaji diky Bohu Otci, Ze je povolal z temnot k svéemu podivuhodnému
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svetlu. At je v jejich srdcich vryt Kristus, ktery byl za vsechny pribit na krizi.
Jestlize budou toto vSechno plnit, budou skutecné mniskami radu Kazatelského.

(LCM 74, §4)

Tento bod stanov jasne osvetluje aké miesto ma modlitba v zivote
mniSok. Cely né$ zivot je usporiadany a nasmerovany na trojjediného Boha.
Jedlo, spanok, praca, uvolnenie, nie su prekazkou k spojeniu s Bohom. Kazdy
okamih svojho Zivota sa snazime zit vduchu modlitby, s obrazom
ukrizovaného Krista, ktory je vtlaceny do naSich stdc. Osvojujeme si ,,Jeho
zmySlanie a vkladame ho do lasky k Otcovi a k svetu.

Zivot pre Boha vytvara duchovné ovzdusie, pohlad ustaviéne upreny na
,,Neho “ vierou, srdce zamerané k ,, Nemu “ nddejou, dusa sa stale viac premieiia
v ,,Neho“ laskou. Taka dusa prekroci vSetky viditeI'né veci a upeviuje svoje
prebyvanie v Bohu, v spolo¢nosti troch Bozskych Osoéb. Tato kontemplativna
viera, ktora je praktickd, vedie naSe jednanie a odhaluje nam Bozsky zmysel
velkych udalosti na tomto svete, ale 1 najmenSich podrobnosti nasho Zivota.
Nezastavuje sa u druhotnych pri¢in. Dusa osvietend Sviatym Duchom, darom
rozumu, poznania a mudrosti, posudzuje vSetky veci v BoZzom svetle,
s pohl'adom uprenym na Trojicu. Jej jedinou tuzbou je, aby sa stratila v Bohu

a tam sa radovala z Trojice v jednote.

3.2.2 Eucharistia, pramen a vrchol krestanského Zivota

Cim sa vsetky krasy pozemské v porovnani skrasou Trojice? Cim su
najobavanejSie mocnosti tohto sveta v porovnani so zvrchovanou vladou nad
vesmirom toho, ktory tym, ze sa hral, stvoril vSetky svety? Boh je nadovsetko
Otec, Syn a Duch svity, Trojica v jednote, Jednota v Trojici. Boh je Otec
v nekonecnej plodnosti. Boh je Syn, Boh splodeny Otcom. Boh je Duch Svity,
dych lasky Otca a Syna.*

4 Porov. PHILIPON OP, M., La Trinité dans ma vie. Paris: Editions Saint — Paul, 1956, s. 60

37



Jediny Kristus, prostrednik, pri svdtej omsSi obetovany z Cistej lasky
v mene svojej Cirkvi, moze ddvat’ vystupovat’ k Otcovi nase modlitby. Svita
om$a je najvzneSenejSim Ukonom bojujicej Cirkvi. Pre kazdého z nds je to
najvyssSi okamzik, kde naS osobny zivot dostava nekonecni cenu naSim

spojenim sa s Kristovou chvalou.

V liturgii se zpritomnuje tajemstvi spdsy, a to predevsim v eucharistii. V ni
prijimame Krista, pripominame si pamatku jeho umucent, duch se pini milosti a
dava se nam zaruka budouci slavy. Mnisky, vyvolené k Bozi chvale, oslavuji
spolu s Kristem Boha za vécny uradek jeho viile a za obdivuhodné rozdelovani
milosti. Prosi Otce milosrdenstvi za celou cirkev a za potreby a spdsu celého
sveta. Tento Stastny jdsot pripodobnuje cirkev putujici k cirkvi oslavené
(Hubertus a Romanis, Opera cit. II, n. 58).

Proto je slavnostni konani liturgie opernym bodem a dusi celého naseho Zivota.

Jeho jednotnost ma svuj zaklad predevsim v liturgii.

(LCM 75)

Slavenie eucharistie je najvacSou prileZitostou pripodobenia sa Kristovi.
Tu ho prijimame v hldsanom Slove avucasti na eucharistickej veceri.
V spojeni s Nim plnsie d’akujeme Otcovi za jeho nesmierne dary a vyprosujeme
spasu pre vSetkych l'udi. Eucharistia je pramen a vrchol nasho zasviteného
zivota. Svojim poévodom, Struktirou a cielom poukazuje na tajomstvo Trojice.

Tajomstvo Boha Otca, Syna a Ducha Svitého poznavame vylucne na
zéklade toho, ako sa prejavuje v stvoreni a predovsSetkym v dejindch spaésy.
Kristovo historické telo je viditeInym a realnym symbolom veéného Slova a ak
celé T'udstvo patri k ekonomickej, ¢i spasitenej Trojici, potom eucharistické
telo musime tiez zaradit’ do ekonomickej Trojice. Jezi§ Kristus vo svojom
historickom Zzivote i vo svojej eucharistickej pritomnosti je skutocne najvysSsim
zjavitelom Trojice a spolu s Duchom Svitym zdel'ovatelom vnuatrobozského

zivota ¢lovekovi.
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Vieme, ze Otec vo vecnom ukone plodenia daruje Synovi vSetko, ¢o ma
a Syn ako dokonaly obraz Otca, svojho Ploditel'a napodobnuje a daruje Otcovi
celi prijatd bozsku prirodzenost. Otec je prvy Stedry a Syn prvy dokonale
Vdacny, ako ten, kto vecne ,Je“ vdakov€inenim, kto vlastne ,Je“
eucharistiou. Duch Svity tu vychadza ako Dar, ako spolumilovany. Toto
trojicné sebadarovanie je ¢istym ukonom zivota, lasky, bytia. Vecna eucharistia
,,odohravajuca sa*“ v ustavicnom ,, Teraz“ v imanentnej Trojici sa tak stava aj
naSou eucharistiou, a preto sa tu vrcholne napliuje ,,ako v nebi, tak ina
zemi >

Nikto z nés nie je schopny urobit’ zo seba takl totdlnu odpoved’ synovske;j
vd’aCnosti, sebadarovania sa Bohu Otcovi v Synovi a Duchu Svitému. Je ndm
umoznené v prorockom geste vstupovat do Krista. On sam ako Velknaz
doplnuje nasu nedostato¢nost’, a tak st nase modlitby, nase ndmahy, naSe obeti
Bohu Otcovi prijemné, pretoze si v Synovi, preniknuté obetnym plamenom
nekonec¢ného Ducha. To vSetko je v sulade s vol'ou nebeského Otca, pretoze sa
tak vo stvoreni napliiuje jedind vola, byt v druhych a hostit’ druhych v sebe.
Sme povolani, aby sme sa spolu s Kristom skuto¢ne stali eucharistiou. MoZno
to znie trochu provokativne, ale ,,stat’ sa eucharistiou* je nielen vrastanie
cloveka do Trojice, ale tiez jeho ,,stavanie sa Cirkvou* spolu s ostatnymi.
Eucharistia tak jasne ukazuje, ze obrazom, podobou Trojice nemoze byt nikto
sém, mimo vzt'ahov k ostatnym. Kazdy ¢lovek je utkany na trinitarnej osnove,
ziadne ,,Ja “ sa nemoze rozvinut’ bez ,, 7y “abez, My " 1

Ked chceme naplno prezivat tajomstvo Boha Otca, Syna a Ducha
Svétého, musime pocitat so stdle intenzivnejSim spodobovanim sa
s Ukrizovanym. PretoZze prave tymto spdsobom sa napliiuje naSe stavanie sa
eucharistiou, naSe dospievanie synov adcér v Synovi atiez sa napliuje

tajomstvo nagho krstu v mene Otca i Syna i Ducha Svitého.>

0 Porov. POSPISIL, C. V., Naért trinitarni teologie. Jako v nebi, tak i na zemi. s. 538., 540.
3 Porov. s. 546.
32 Porov. s. 549.
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3.2.3 Liturgia hodin, dielo dokonalej oslavy Trojjediného Boha

Ak je Eucharistia srdcom ndsho mniSskeho zivota, liturgia hodin je
pravidelnym pulzovanim, na ktorom je vSetko ostatné zavislé. Je posvidcovanim
Casu, oslavou Slova spevom, dialogom a ml¢anim, v kazdej z hlavnych casti

dna.

Mnisky jsou povinny kazdodenné slavit v choru cely beh bozského oficia.

(LCM 79)

Tento  kazdodenny rytmus so siedmimi dobami  modlitby
a sldvenim Eucharistie vytvara Struktiru, okolo ktorej méme usporiadany svoj
zivot. Pri sldveni liturgie hodin, ktord je modlitbou Cirkvi, sme spojené nielen
medzi sebou, ale s celym Bozim 'udom na nebi 1 na zemi. V spojeni s Kristom
obetujeme svoje modlitby Otcovi v mene celého tvorstva. Stale hlbsie sa
usilujeme prenikat’ do tajomstva stvorenia a vykapenia.

Ak stvoritelom sveta je v prvom rade Boh Otec a svet je stvoreny ako
ucast’ na ve¢nom synovstve v Duchu Svitom, potom je zrejmé, ze Otec si praje,
aby jeho dielo, najmé vo svojom vrchole, teda v ¢lovekovi, dosahovalo vicsej
dospelosti a slobody. Praje si, aby sa stvoreni synovia a dcéry stale viac
pripodobiiovali s Nim. Nebesky Otec nechce, aby sme zostali ustavicne

nedospeli, vedie nas ¢asto tinistou cestou dozrievania a zboZstenia.>

3.2.4 Splynut’ ako mala kvapka vody v kalichu bohatstva Trojice

Svojou vriicnou modlitbou objimame pevne Toho, ktory nds posilituje svojou
milost'ou. S nim vstupujeme do Otcovho lona a dostdvame dar lasky Ducha,
ktory sa vylieva do naSich stdc.

Kontemplacia nie je pre nas nieCo statického, ale dynamicky Zivot

v Trojici, ktord v nds prebyva. K tomu vSak nedochddza za jednu noc. Su to

53 Porov. POSPISIL, V. C., N&&rt trinitarni teologie. Jako v nebi, tak i na zemi. s. 109.
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hodiny, roky trpezlivého cakania anetinavného hladania Kristovej tvare.
Uskuto¢iiuje sa to tym, ze sa denne venujeme sukromnej modlitbe
arozjimavému S$tadiu Svitého pisma. Nenapliiujeme svoje vnutro
malichernostami a prdzdnym poznanim. Musime davat’ pozor, aby sa aj liturgia
nestala len prazdnym, vonkaj$im obradom, ak ju nebudeme obohacovat
zivotom pravej modlitby a hlbokym vnuatornym duchom. Kazda znds si
uvedomuje, ze ani sukromnd modlitba nie je len pre fiu samu. Mniska, ktora
zije v Kristovi, zakuSa nielen nesmiernu lasku Otca a Syna v Duchu, ale tiez

prejavuje Boziu lasku k celému svetu.

At maji mnisky srdce obracené k Bohu a nikdy neochabuji v modlitbe.

(Lk 18, 1) Proto kdyz skonci liturgickou modlitbu, at se horlivé a peclivée venuji

modlitbé vnitrni, kterd tolik leZela na srdci svatému Otci Dominiku, prvnim

bratrim a sestram naseho radu. (Humbertus a Romanis, Expositio in Regulam
S. Augustini, cap. XXVII.)

(LCM 89)

Boh, ktory je laska nas miluje, nie pre nasu krasu, dokonalost’, vykonnost’.
Jeho laska na tom nezavisi. Clovek bytostne tuzi byt milovany. Prava laska je
slobodnd. Boh miluje vSetkych, bez rozdielu, a preto ma dévod ziadat’ od nas,
aby sme milovali i svojich nepriatel'ov. On je prvy, kto svojou laskou preméha
nedostatok lasky v nas, a tak nés oslobodzuje, aby sme boli schopni takej istej
slobodnej lasky. Zalezi na nasej odpovedi. Bez nej nemozeme plne vstapit’ do
Trojice. Ddjst’ svojho naplnenia v Synu a v Duchu Svitom.>*

Vychadzanie zo seba predpoklada otvorenie sa, sebazmarenie z lasky
k druhému. Tato kenodza, ktord je zaroven ustupenim druhému a vytvorenim
miesta pre neho vo svojom vnutri, stdva sa predpokladom perichoretického
prebyvania mimo seba v inom. Dosahuje svojho vrcholu v extdzi — paschdlnom
prechode — exitu, teda v smrti zlasky k druhému. Kristus dosahuje svojou

extazou — exitom v hodine kriza dokonalli disponovanost’ prebyvat’ nielen

54 Porov. POSPISIL, V. C., Naért trinitarni teologie. Jako v nebi, tak i na zemi. s. 103.
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v Otcovi, ale zéroven tiez v srdciach svojich u¢enikov. Toto Synovo prebyvanie
v srdci uCenika je zakladom naSho spodobenia sa s Nim. Paschalne tajomstvo
jasne dokladd, ze plnd perichoréza, plnd jednota v rozli¢nosti a rozlicnost
v jednote, nemdze nastat bez kendze. To je cena naSej spasy a najhlbsi
trinitarny zéklad tajomstva Cirkvi, ktor4 sa zrodila na Kristovom krizi.>

Kristus tajomne prenika do vnutra toho, kto ho vo viere a v laske prijima
za svojho Pana. To je prva faza duchovného Zivota, ktora byva pre ¢loveka
radostnd. Okusuje Synovu pritomnost’ vo svojom vnutri, ale nastava druha féza,
kedy je vyzyvany, aby prechddzal cestou sebadarovania. Na jej konci ho ¢aka
prebyvanie v Otcovi, podl'a vzoru Krista. Dokonald perichoréza je vzajomna,
partnerska. Nastava obdobie duchovnych vyprahnuti a noci, ktoré vedi k tomu,
aby nielen Syn prebyval v srdci Cloveka, ale aby tiez ¢lovek prebyval v Synovi
aspolu snim, ¢i viiom, tiez v Otcovi. Tento dynamicky podiel na plnosti
synovstva je pochopitel'ne darom danym v sile vnutrobozského Daru, ktorym je
Duch Svity. Trojjediny tak ostava pre cloveka velkolepou vyzvou

k ustaviénému seba prekonavaniu a sebazmareniu z lasky k druhému.®

3.3 DUCHOVNE CITANIE A STUDIUM

Duchovné ¢itanie a Stidium dominikanskych mniSok je obzvlast’ zamerané pre
porozumenie Boziemu Slovu. Nad spolocenstvami s papezskou klauzarou visi
hrozba nudy: zit’ stile na jednom mieste, stale s tymi istymi 'ud’'mi, pocuvat’ tie

isté Zarty a jest’ stale to isté.

Ale Slovo je vzdy nové, osviezuje vecnou mladost’ou Boha.

% Porov. TamZe s. 397.
% Porov. TamZe s. 399.
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3.3.1 Duchovné citanie, verna ozvena Bozieho slova

Ako dominikanske mnisky venujeme kazdy den cast’ svojho casu Studiu
Svitého pisma a duchovnému c¢itaniu, ktoré vedie k skutocnému rozhovoru

s Bohom

Bozi slovo je Kristus. Jemu naslouchame v Pismu svatém: z celého jeho
obsahu zazniva Kristus. Jeho slysime v hlase cirkve, kdyz nam o néem mluvi ve
svatostech viry, v uceni svych pastyrii a v prikladech svétcii. Jeho slysime, kdyz
se svét a nasi bratri a sestry doZaduji nasi lasky. Nebot jen jeden je Duch
Kristitv, ktery vnitiné uzpiisobuje nasi mysl pro sva vauknuti.

(LCM 97, § 2)

At se sestry vyhybaji starostem a marnostem svéta. Piisobenim Ducha
svatého at' v sobé nechavaji rozvijet simé BozZiho slova, jeho prijimanim se
vnitiné obnovuji a stale vice se pripodobnuji Kristu.

(LCM 99)

Sviété pismo mé svoj pévod v BoZzom zjaveni, v Bozom sebadarovani,
ktoré pradi od Otca prostrednictvom Syna a Ducha Svitého do nasich stde. Od
Ducha Sviétého dostdvame vieru, pozndvame Bozieho Syna, z ktorého ako
z pramena vyviera sila a pochopenie celého Svitého Pisma. Nie je mozné, aby
do neho niekto vnikol, ak nema v sebe vieru. Vieru z hl'adiska hermeneutiky
mozeme chapat ako priznavané a reflektované predporozumenie. Ziadna
interpretacia, nie je bez ur¢itého predporozumenia.”’

Sviété pismo je plnost veéného S$tastia. St v iom obsiahnuté slova
vecného zivota, ktoré ked’ sa vyplnia, vtedy naozaj spozname lasku presahujicu

kazdé nase poznanie.

57 Porov. POSPISIL, C. V., Struktury mysleni v dogmatické teologii. Hermeneutika mystéria.
Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2005, s. 31.
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Podle prikladu svatého Otce Dominika, ktery stdile s sebou nosil
evangelium svatého Matouse a listy svatého Pavla a umél je témer nazpamet,
maji mit mnisky v rukou predevsim Pismo svaté a rozjimavym zpiisobem je
studovat. Jako blaZeny Otec se maji od cetby pozdvihovat k modlithé, od
modlitby k rozjimani a od rozjimani k nazirani.

(LCM 98, § 1)

Aby sa Bozie slovo mohlo dotknut’ v§etkého ¢im sme, musime do neho
vniest’ kazdy aspekt nasej l'udskosti. Nasu inteligenciu, nase city, nas zmysel
pre krasu, nasu skasenost, naSe t'azkosti, nase nadeje. Cez Bozie slovo sa
sklana k nam sam Boh, aby nas poteSil auzdravil. Cez toto Bozie slovo
zakusujeme lasku celej Trojice. K Otcovi musime pristupovat’ s ¢istou vierou.
Dokéazat zohnut kolend svojho srdca, aby ndm dal pravé poznanie
a s poznanim pravdivi lasku k Nemu. Ked dokdzeme takto poznavat
a milovat’, len vtedy budeme moct’ zakusat’ Sirku, dizku, vysku a hibku Svitého
pisma. Takymto poznanim budeme modct dospiet’ k najhlbSiemu poznaniu
a k nesmiernej laske NajsvitejSej Trojice, kde je stav a naplnenie celej pravdy

a vSetkého dobra.

3.3.2 Stadium, neustile pokorné hladanie pristupu k tajomstvu

Trojjediného

Stadium, ato Pisma a teoldgie, by malo byt su¢astou nasho napredovania
v laske. Laska nasleduje poznanie a milujuca dusa sa usiluje nasledovat’ pravdu
a zaodiet’ sa nou.

Pokial ide odejiny S$tudia u dominikdnskych mniSok, méme malo
svedectiev. Vieme len, Ze Dominik osobne poufoval mniSky usv. Sixta
o reholi. Z toho vyplyva, Ze tu nemézu byt Ziadne pochybnosti o tom, ¢o sa
tyka ich dominikanskej identity, ku ktorej Stadium patri ako podstatny prvok.
V prvych stanovach sv. Sixta avstanovach z Montargis Stadium patri

k rehoI'nému zivotu mniSok.
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Vzdyt studium, podstatnd soucast radovych observanci, doporucovanda
Jjistym zpiisobem svatym Dominikem prvnim sestram (Srv. Institutiones s. Sixti,
XX. Constitutiones sororum Montargis, XXII1.), nejen Zivi kontemplaci, ale také
napomaha péstovani evangelijnich rad s osvicenéjsi veérnosti, protoze
odstranuje prekazky, pochdzejici z nevedomosti, a vychovava prakticky usudek.
Mimoto slouzi k jednomyslinosti a konecné, ponévadz vyzaduje vytrvalost a musi
celit tezkostem, je to jedna forma askeze a rovnovaihy.

(LCM 100, § 2)

Stadium Pisma moéze byt niekedy tazké, pretoze sa obavame, Ze bude
otrasené naSe najvnutornejSie presvedCenie. Musime prejst’ znepokojujucim
objavom, ze sme nepochopili text. Ale prave tam je nasa pokora pred Slovom,
ktoru vlastnime a ktora nas pozyva vydat’ sa na cestu. Musime mat’ odvahu, aka
mala Maria, ktord pri vypocuti anjelovho odkazu ,,sa zarazila nad touto recou
a rozmyslala, co je to za pozdrav* (porov. Lk 1, 29). Nechat sa prekvapit
Slovom, ktoré znamena vzdy viac, ako by sme si predstavovali. ,, Ci ndm
nehorelo srdce, ked nam rozpraval cestou a otvaral Pisma?* (porov. Lk 24,
32). Stadium Svitého pisma obnovuje v nas schopnost nad$enia a §tadium
teologie prinasa Stastie. Byvaly magister rehole, fr. Timothy Radcliffe OP, pri
jednej svojej navsteve na Slovensku povedal: ,,pocas mojich ndvstev
v klastoroch sa casto pytam mnisok, aku teologiu rady Studuju; vo vseobecnosti
nastane ticho a rychlo zmenia tému*. Teoldgia je vSeobecne povazovana ako
intelektudlna, nezrozumitelnd. Ona je vSak stCastou naSho hladania Péana
v zahrade, naSho smddu po zmysle naSho vstupu do tajomstva lasky. Jej

znakom je, ze sa §iri v modlitbe, v adorécii i v skutocnej vnatornej slobode.

Co nadm o Stadiu konkrétne hovoria stanovy? ,, Studium sa ma konat

metodicky (LCM 100, §1), svetlom a prameriom je Boh.* (LCM 101, §1)
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Co to znamena metodicky? Ten, kto nie je uvedeny do metédy myslenia
v dogmatickej teologii musi nevyhnutne zostat’ akoby mimo hru. Ak ¢lovek
nevie, preCo sa podnikaju urcité kroky, nemoze dospiet’  k hlbSiemu
porozumeniu, nie je schopny sam spravne urobit’ najjednoduchsie dogmaticko-
teologické myslienkové operacie. Predkladana latka ho nemdze zaujat, pretoze
sa redukuje na odriekanie ur¢itych , viet z Denzingera .

Dogmaticka teologia je interpretacnd veda a interpretacia je ovela viac
nez vyklad, preto aj metdoda je skor umenim ako sthrnom pravidiel. Ak
zvladneme metodu, mame zakladné kritéria pre posudzovanie toho, Co sa
v dogmatickej teoldgii deje a sme len velmi tazko manipulovatelny. A ak ju
zvladneme ,, tvorivym “ sposobom, mozeme dospiet’ k prekvapivym zadverom. Je
to ako v architekture, musime reSpektovat’ pravidla statiky, aby stavba obstéla,
stavat’ vSak mozeme tvorivym spoésobom. Dnes méme celu radu ,, materialov*,
o ktorych sa velkym scholastikom ani nesnivalo, pri aplikdcii pravidiel
spravneho teologického myslenia, m6zeme stavat’ celkom inak ako oni a pritom
v zasade tak, ako by tito velki majstri stavali dnes. To je jednota v rozli¢nosti
a rozli¢nost’ v jednote, koretiom tejto jednoty je mystérium Trojjediného.”

Teologia nie je len ,,0 Trojjedinom*, ale je tiez prejavom nasej
participadcie na zivote Trojjediného, teda v uréitom slova zmysle
,V Trojjedinom “. Nie je krst ako sviatost’ viery zdkladom nasho krest'anského
zivota? A nie je naS skutony krestansky zivot zakladnym vychodiskom
a ur¢itym cielom teologickej reflexie? Prava teologia nie je mozna bez viery,
ale viera nie je len pritakdvanie k uréitym ndukam vyjadrenych l'udskymi
slovami, ale tieZ naSim prezivanim Gcasti na vnutrotrinitarnej vzt'ahovosti. Nase
teologické usilovanie by malo vzdy zaCinat’ prosebnou modlitbou, ktora je
vyrazom nasej pripravenosti nechat sa obdarovat a malo by sa uzatvarat
doxologiou, ktora je vyrazom naSej vd’anosti a naSho prebyvania v Synovi

skrze pdsobenie Ducha Svitého.®

58 Porov. POSPISIL, C. V., Struktury mysleni v dogmatické teologii. Hermeneutika mystéria.
s. 14.

* Tamze s. 16.

0 Tamze s. 23.
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Ako preniknut’ do tajomstva Trojjediného?

Svetlo a pramen nasSeho studia je Bith. V davnych dobach mluvil
mnohokrat a ruznymi zpiisoby, a naposledy mluvi v Kristu. Jeho
prostiednictvim se po seslani Ducha svatého plné zjevuje v cirkvi tajemstvi

Otcovy vile a mysli vSech tim jsou osviceny.

(LCM 101, §1)

NaSou prvou pohnitkou musi byt Uzas z prezivania tajomstva viery,
tuzba po poznani a tuzba po stretnuti s Tym, ktory sa ndm podivuhodne daruje
a zéaroven nds nekonecne presahuje a tak pred nami otvara nieco, co mdézeme

definovat’ ako vecna buducnost’ a nekone¢ny priestor slobody.

K tomu ndm ma pomdct’ metdda nacrtnutd v koncilovom dokumente 2.

vatikanskeho koncilu Optatam Totius v Cisle 16 :

., V dogmaticke teologii at’ se zachovava tento postup: nejprve se vylozi biblicka
témata, pak se vysvetli, jaky je prinos Otcu vychodni i zdpadni cirkve pri
veérném predavani a objasnéni jednotlivych zjevenych pravd a dale se
seminaristum predvedou dalsi dejiny dogmatu ve vztahu kvSeobecnym
cirkevnim déjinam. Proto aby se pokud mozZno co nejlépe objasnila tajemstvi
spasy, bohoslovci at' se uci hluboko do nich pronikat pomoci spekulace za
vedeni sv. TomadsSe a tak poznavat jejich vzajemnou spojitost. At jsou takeé tak
vedeni, aby vidéli, Ze tato tajemstvi v liturgickych ukonech a v celém zZivoté
cirkve jsou stale pritomnd a Ze v nich pusobi. At se také uci hledat rozresSeni
lidskych probléemii ve svétle zjeveni, promitat zjevené veécné pravdy do
meénlivého stavu lidského pocinani a sdelovat soucasnym lidem tyto pravdy

o .s Ve Vv 4 «61
zplisobem jim primérenym.

' DRUHY VATIKANSKY SNEM, Dokumenty. Rim: Kiestanska akademie, 1983, s. 308.
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Ako sme si mohli v§imnut’ na prvom mieste nestoji dogma alebo téza, ale
Pismo, nie vytrhnuty citat, ale téma obsiahnutd v Svitom pisme, teda teoldgia

obsiahnuta v Bozom Slove.

Prva cast’ Stadia dogmatickej teologie je nazyvana AUDITUS FIDEI,
charakteristickd pozornym a pokornym ,, poctivanim *“ prameniom, t.j. pozornym
Stuidiom pisomnych materidlov. Zahriiuje apostolsku tradiciu, Svété pismo
a vyroky ucitel'ského uradu Cirkvi. Tieto tri prvky nie je dobré oddelovat alebo
odtrhovat’. Je vSak potrebné ich rozliSovat’ a nezamienat. Kazdy prvok ma
svoju identitu a funkciu vo vztahu kostatnym dvom avo vzdjomnych
pomeroch Strukturdlne odkazuju na tajomstvo Trojjediného. ApoStolska tradicia
ur¢itym spdsobom odkazuje na Boha Otca, zatial ¢o napisané Bozie slovo
odkazuje na osobu vteleného Syna, ktord je vernym obrazom apoStolskej
tradicie, obdobne ako je Syn obrazom Otca. Magistérium odkazuje na osobu
Ducha Svétého, ktory je garantom jeho neomylnosti. Toto vSetko nas
nasmerovava k plnosti ndsho poznania Bozieho tajomstva, naSho spasenia,

nasho zbozstenia, ku ktorému dospejeme az v eschatologickej plnosti.

Druha cast’ Stddia maé Spekulativny charakter, apreto sa nazyva
INTELECTUS FIDEI Ide tu o hlbSie porozumenie pravdam viery, skimanie
ich vzijomnych vztahov. Toto porozumenie nesmie vSak ostat’ na
intelektudlnej urovni, do seba uzavreté, ale prepojené so zivotom z viery.
Ulohou teoldgie je, aby reflexia bola integralnou su¢astou preZivania tajomstva

. v . 2
viery a zivého odovzdavania viery.

Nas kontemplativny zivot mé ustavi¢ne Cerpat’ z Bozieho tajomstva. Preto
je dolezité, aby sme mali zaklady a metodu pre osobnu i spoloéni formaciu,

ktor¢ by boli stile aneboli by prenechané prilezitostnym skusenostiam.

%2 Porov. POSPISIL, C. V., Struktury mysleni v dogmatické teologii. Hermeneutika mystéria
s. 70., 88.
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Svetlom a pramenom naSho §tidia je Boh, ako citame v stanovach, ale aky
Boh? Boh, ktory je samotar? Alebo Boh, ktory je Otec, Syn a Duch Svity.

K hlbsiemu pochopeniu nevysloviteI'ného o Bozom Zivote ndm pomoze
schéma prof. C. V. Pospisila, ktord je zdkladom nielen trinitologie, ale

v podstate vSetkych traktatov dogmatickej teologie.

Schéma é. 1:

otcovstvi
e
Bih Otec Bith Syn
Synovstvi
2 3
=4 z.
Z
E. s
Imanentni Trojice & o
e =N
= =a
£y g
Biith Duch
svaty
Ekonomicka Trojice
NZ - NZ - Jezi$ Kristus
Bih Otec Hlava i udy
(podoba Trojice)
SZ - Jahve SZ — Abrahim, Moj#is,
vyvoleny narod
(nerozvinuta podoba T.)
Jediny Bih Odstupnované viechny
formy mimobiblického
monoteismu
Bih jako Lidska osoba jako ,,Jd*
transcendentni ve vztahu k Bozimu ,, Ty
» 1V lidské osoby (obraz Trojice)
Bih Stvoritel svéta Svét jako stvofeni ve
vztahu ke Stvofiteli
(stopa Trojice)
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V prvom rade je potrebné podtrhnut, Ze v tejto schéme sa poradie
vychédzania os6b v imanentnej Trojici a poradie poslania 0osdb v ekonomicke;j
Trojici maju k sebe ako original aobraz v zrkadle. Duch Svity vychéadza
primarne z Otca a odvodene zo Syna, aktivne dychanie je realne identické s
otcovstvom a synovstvom. Stvorend obdoba otcovstva a synovstva sa realizuje
v Duchu Svétom, lebo sa jedna o slobodné sebadarovanie Otca a Syna
stvoreniu, ktoré¢ dosahuje svojho vyvrcholenia v ¢lovekovi. Z vnatrobozského
Daru sa vzhl'adom k stvoreniu stdva Darcom spolu s Otcom a Synom, ¢omu
odpovedad linia aktivneho dychania v ekonomii. Linia, ktord vychddza od
stvoreného analogétu otcovstva — synovstva a nadvédzuje na pasivne dychanie,
predstavuje vzostupni liniu, ktord umozZiuje perichoretické prelinanie
ekonomickej aimanentnej Trojice. Duch Svity tak nie je len putom lasky
medzi Otcom a Synom v imanentnej Trojici, ale tiezZ putom perichoretického
zjednotenia medzi interioritou BoZej Trojice ajej extatickou formou

v stvoreni.®

Takto uchopené §tidium nds neuzatvara do abstraktného intelektualizmu,
ani nds neobmedzuje do uzkej oblasti akéhosi narcizmu, ale naopak stava sa
podnetnym dialégom a delenim, vyzvou ku kontemplécii a k modlitbe, pri
neustalom hladani Boha. Jednoducho povedané vedie nas priamo do srdca

NajsvitejSej Trojice.

8 Porov. POSPISIL, C. V., Na&rt trinitarni teologie. Jako v nebi, tak i na zemi. s. 30-31.
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ZAVER

Mnohi sme sa uz stretli s tym, ze ked’ niekto pocuje o NajsvitejSej Trojici,
hovori, ze sa jedna o tak velké tajomstvo, Ze nemd zmysel prili§ o flom
uvazovat. Laska vSak vzbudzuje v nas tizbu po hlbSom poznani toho, ktorého
milujeme. Usilujeme o hlbSie poznanie Boha, ktorému sa klaniame a otvarame
svoje srdcia jeho laske.

Viera v Trojicu nam umoznuje pochopit’ ,,kto sme, odkial’ pochddzame,
kde ideme a akou cestou tam ideme*. Verime, Ze sme boli stvoreni k obrazu
Trojice, ze nasa l'udska bytost’ vychadza z ve¢nej Mudrosti a Lasky Otca, ze
sme boli zachraneni vtelenim jediného Syna a darom Ducha Svitého, a ze sme
povolani, aby sme sa podiel'ali na blazenom spoloc¢enstve Otca, Syna a Ducha
Svéteho. Tato trinitdrna viera nam pomaha objavovat’ kontemplativny rozmer
krestanskej existencie. Rozjimat’ o Trojicnom tajomstve nie je ni¢ iné¢ho ako
upriamit’ svoj vnatorny pohl'ad k prameiiu naSej existencie, k nevyCerpatelne;j
studnici Zivota, ktora k sebe vola vietkych Pudi.

Cielom tejto prace bolo interpretovat’ Stanovy mniSok rehole Kazatel'ov
vo svetle tajomstva Trojice. Za pomoci historicko-analytického pristupu sme
nasli v zivote sv. Dominika, zakladatel'a rehole Kazatel'ov, aspekty odrazajiace
posobenie trojjediného Boha v jeho Zivote. Bol to muz evanjelia, otvoreny na
posobenie Ducha Svitého ,, prijimat’ nové vyzvy“. Jeho originalny, dialogicky
apostolat bol zalozeny na interpersonalnom vztahu. Muz uzasne slobodny,
svoje charakterové rysy zivej povahy nepotlacal ani pri modlitbe. Pritom jeho
modlitba odrdzala hibku kontemplativnej lasky kBohu ak druhym.
Dominikovo srdce bolo plné stcitu s trpiacimi a s hrieSnikmi. Mal velku radost’
zo spolo¢ného Zivota, z bratského a sesterského Zivota lasky. On toto tajomstvo
jediného Boha v troch Osobéch nielen nosil v srdci, ale autenticky Zil, ako sme
mali mozZnost’ postrehnit. VSetky tieto jeho charakterové vlastnosti sme
objavili pri zrode prvej komunity 1 v stanovach. Prvé spolo€enstvo v Prouille

(g3

nazval ,, Praedicatio Jesu Christi*, kazanie JeziSa Krista. Uz v prvych

stanovach mniSok sme naSli ,prdvo dispenzu“, ktoré znamena bazen pred
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osobnou charizmou spolubrata, alebo spolusestry vo vnutri spolocenstva.
Prvotnym zdrojom komunitnych vzt'ahov nie st vSak stanovy, ale trinitarna
viera v Boha Otca, Syna a Ducha Svitého, akad sprevadzala sv. Dominika
a preniesla sa aj do stanov mniSok. Boli zaloZzené¢ na multiplikovani Zivota
jednoty v Trojjedinom Bohu: vztahu k nebeskému Otcovi ak otcovi sv.
Dominikovi, vztahu k Synovi Boziemu, novému obrazu vykupeného ¢loveka
a vztahu k synom l'udskym, nesmrtelnym dusiam, vztahu k Duchu Svétému,
Posvititelovi ak duchu sv. Dominika, zakladatela posvitného diela
interpersondlne nasmerovaného jedinecnym spdsobom na Boha ana spasu
cloveka. Su to veci, ktoré nds odkazuju na Trojjediného. Urcuji ducha rehole,
utvaraji krasu spirituality a s nutnou sucastou naSej identity ako sme sa
presvedCili. Preto aj stCasné stanovy verne odzrkadluju charizmu sv.
Dominika.

Zistili sme, ze Trinitarne mystérium je v stanovach implicitne pritomné.
V texte vybratych ¢lankov sme sa stretli s hodnotami ,,jednota, laska, sloboda,
spolocenstvo, milosrdenstvo“. Toto mystérium vSak vo vztahu k tymto
hodnotam spravidla nie je uvedené vyslovne. Vyslovna zmienka o NajsvitejSej
Trojici chyba. Jednotlivé osoby, Boh Otec, Syn, Duch Svity st uvedené, ale
ziadala by sa vécSia jasnost. Nakolko tajomstvo NajsvitejSej Trojice je
ustrednym tajomstvom krest'anskej viery a krest’anského zivota. Je to tajomstvo
Boha, aky je sdm v sebe. Toto tajomstvo je teda prametiom vSetkych ostatnych
tajomstiev viery a svetlom, ktoré ich osvetluje.**

Pisanie prace bolo pre mia velkym obohatenim, novou skusenostou
a poznanim, ktoré mi zacina otvérat’ pristupové cesty do centradlneho tajomstva
krestanskej viery, do Trojice. Trinitarna viera sa netyka len mystickej
skusenosti niekol’kych vyvolenych, ale ma vyznam pre nas vSetkych.
Uvedomujem si, Ze je to téma, ktord ma presahuje a z mojej strany pre hlbsie
pochopenie si to bude vyZadovat’ neustaly navrat k pokornému §tudiu s ¢istym

srdcom. Text stanov je akoby ikonou, ktora mi ukazuje cestu do srdca Trojice.

% KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI. Trnava: Spolok svitého Vojtecha, 1999, &. 234.
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Trojica nas vSetkych pozyva, aby sme zili spolo¢ne v priatel'stve ,,aby aj oni

boli v nds jedno “. (porov. Jn 17, 21)

Zivot dominikanskych mniSok, podl'a ducha sv. Dominika je rozSirenim
zivota Trojice. Trojica vnas amy v Trojici, tajomné vzdjomné prenikanie.
Tajomstvo, ktoré neprebadame, ale mozZeme vstupovat do jeho vnutra.

Tajomstvo, ktoré vyzaruje svetlo a slobodu, a ktoré sa nam odhal’uje.
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mniSok Kazatel’skej

uverejnenych v Analectach Sacri ordinis fratrum Predicatorum, 1897.

-
/

VETERA MONUMENTA LEGISLATIVA

SACRI ORDINIS PRAEDICATORUM

EX SAECULO A NATIVITATE CHRISTI TERTIO DECIMO, ORDINIS PRIMO

(Cf. ANALECTA ORrD., PRAED., volum. 11, pp. 610 et seq.

et volum. 11, pp. 26, 98, 162 et seq.)

IVv.

Lieer CONSTITUTIONUM
SorORUM ORDINIS PRAEDICATORUM.

(Ex exemplari codicis Rulhenensis
in Archivo Generali Ordinis Romae asservalo.)

Prima forma, qua Sororum Constitutiones co-
gnoscimus, ab ipse SS. Patriarcha DOMINICO exa-
rari fertur (1) pro Sororibus monasterii S. Sixti
de Urbe (2); quas dein Constitutiones ob reverentiam
Divi Institutoris ad alia monasteria Prulianum (3),
Matritense (4), Bononiense, Pissiacense, Montisar-
gentei, Rothomagense auctoritate Sanctae Sedis ex-
tensas videmus. Constitutionum Sorovum (sub hac
primaeva forma) textum habes inlegrum in Bulia
Gregorit IX « Ne hostis antiguus » sub die 23 octo-
bris 1232 data el Bullario Ord. Praed., tom. VII,
pag. qgio inserta, Quo anno praecise conscriptae sint

non constat; sed, ut verisimilius, anno rzzo eo tem-

(1) Ita Rifios P. BraMoxD, in Bullorio Ordinis, tom. vIL, pag- 473,
nota 1*; innixus, ut coniici potest, Litteris Tnnocendi IV (cf. Bullar.
Ord. Praed., tom. 1, pag. 183 Consticut, Ex parte vestra; 18 au-
gust. 1248) ubi dicitur: « Ex parte vestea fuit propositum coram No-
« bis, quod, cum beatae memoriae S. Dosixicus, Institator Ordinis
« Fratrum Praedicatorum et fundator monasterii vestri deliberatione
« provida duxerit statuendum, ut ad maiorem quietem vestram re-
« ctores idoneos habeatis, qui curam vestri gerant in spiritualibus, et
« temporalibus diligentem, ac alia ibidem statura ediderit salubria et
« honesta, ipsaque postmodum fel. rec, GREGORIUS Papa Praedecessor
« noster in eodem monasterio mandaverit inviolabiliter observari, haee
« confirmari a Nobis humiliter supplicastis. Vestris jgitur supplicatio-
« nibus inclinati statuta huiusmodi, sicut provide facta sunt auctoritate
« Apostolica confirmamus et présentis scripti patrocinic communimus.
« Naoili 'crgo- et .

(2) Licet enim, ut ait Rifs P. BREmOND in adnotationibus Bul-
larii (tom. 1, pag. 86) « Moniales Prulianae informarint Sixtinas, uti

pore quo S. DOMINICUS montales .S, Sixti ultimum
visitavit, priusquam a'(_i partes Bononiae remeasset,
Attamen cum in his Constitutionibus textus de Ca-
pituli Generalis ac Prioris Provincialis auctoritate
in Moniales promatur, unde certo inferes post Ca-
pitulum Generale anno raar habitum, ubi Ordo in
Provincias distributus est, partes (ubi de auctoritate
Fratrum in Moniales ) stve ab ipso Patriarcha, sive
a B. IORDANO priori redactioni fuisse superadditas.
Caelerum iam ante tempora S. RAYMUNDI originem
repetunt, tum quia in iliis lextu continuo edictis
distributio in varia captta non adhuc reperitur, tum
etiam guia diplomati anno 1232 seripto iam inseritae
extant. Stcut et pro Fratribus Liber Consuetudinum,
cutus lextum iam apud ANALECTA nostra, voium. I,
tag. bzr edidimus, ila el pro Sorovibus illae pri-
maevac Conslitutiones a S. P, DoMiNICo conditae.
Aiteram vero formam Constitutionum Sororum,
hactenus ineditam, habemus ex codice Raf/zenemz",

tam saepius citalo (3), et in Archivo Ordinds Romae

« videre est ex priscis monumensis Archivi Ordinis et ex “Fr.. Bexs-
€ DiCTO D= MONTEFILSCONE apud Eceazp, tom. 1, Seriplor. Ord, Praed.,
« pag. 83 », 2ttumen conformins chronologiae chimoram ~vitae S. Pa-
triarchae annorum, e: texial ipsi preedicarum Constitationam  (ubi
loguitur de Capituli Geperalis et de Prioris Provindalis zuctoritate ja
moniales) videtur has Constitutiones pro Monialibus S. Sixti sub fine
vitae Patriarchae exaratas, mox ab aliis monasteriis Sororum tune
existentibus amplexas fuisse. Praeterea antiguivs diploma (quod sal-
tem nunc nobis est compertuin), abi hae Constitutiones primaevae
Sororam reperinntur, tantum de morasterio S. Sixti edit mentionem.
In eo quidem Gregorins IX {die 23 octobris 1232) estendit ad So-
rores Poenitentes S. Mariae Magdalenae « regulam B. Aagustini et
o institutiones Ordinis Monfaliom S, Xisti de Urbe. »

(3) Greconws IX, Scimus in ixo desiderio, 24 marti 1236, —
IswocenTius IV, Ex porie sesira, 18 angusti 1248,

(4) Grecowrus IX, Ex periz dlerigrum 7 2prilis 1236,

(5) CL Axarzcra O=za. Pza=o, volum. 1, pag. 620, col i, o gv.
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asseroato, Quam eodem lempore, ubi per BB. Hu-
GONEM ¢f HUMBERTUM Constitutiones Fratrum or-
-dinabantur , efiam pro Sororibus fuisse redactam
omnino certum est, ef quia haec forma Constitutio-
num Sororum formam Constitutionum Fratrum in
Comitiis Ordinis annis 1254, 1255 el 1256 sanci-
tam verbo fere ad .wrbﬂm adsequitur, el quia ibi-
dem non inveniuntur Constitutiones anno rz59 (1)
in Capitulo Generali confirmatae ; unde quidem in-
Jeres annum 1256 inter et annum 1259 hanc for-
mam  Constitutionum Sororum originem repelere.
Litenim ab initio Ordinis semper fuit servala haec
regula furis, videlicet Sororum Constitutiones ad tra-
mitem Constitutionum Fratrum sanciri. Quod enim
vetustissima praxi iam habetur longius antequam le-
xtu scriplo in Comiliis Generalibus (2) fuerit edictum.

Quisnam fuerit compilator huius redactionis nobis
remanel incompertum, sed, wt verisimilius, vel ipsi
BB. HuGoNT ¢/ HUMBERTO altribui necesse est, vel
alicui fratri commissione sive a Magistro, sive a Ca-
pitulo Generali Ordinis data.

Lectorem praemonere decet, non ex Sonte prae-
cipuo sicut ex codice protolypo liturgico B. Huwm-
BERTL, sed ex copia seu exemplari allera quidem
parte saeculi decimi tertit franscripto, et codici
Ruthenensi inserto depromi lextum Constitutionum
Sororum infra editum, Quare, licet ipsum textum
edamus absque ulla verborum mutalione, interpun-
clionem ab amanuensi deturpatam ad similitudinem

codicis protolypi B, HUMBERTI reposuimus.

Incipiunt constituciones sororum
ordinis fratrum predicatorum.

Leccio, Quoniam ex precepto regule iubentur so-
rores liabere cor unum. et animam unam in domino, *
iustum est ut que sub una regula et unius professionis
uoto uiuunt. uniformes in obseruancia canonice reli-
gionis inueniantur: quatenus unitatem que interius
seruanda est in cordibus. foueat et representet unifor-

mitas exterius seruata in moribus. Quod profecto eo
B

(1) Ut constat ex textu sub fine Capituli xxm, ubi Sorores uno

anno post pr elapso ad el Priorissae admittantur;
in Comitiis vero Ordinis anno 1259 confirmata est Constitutio qua i
betar Fratres, qui usquedum sicut et Sorores anno post professionem
admittebantur ad electionem sui Prioris, non amplius admitti nisi post

duos annos a professione elapso,
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competencius et plenius poterit obseruari. ¥ si ea que
agenda sunt. scripto fuerint commendata: si omnibus
qualiter sit uiuendum. scriptura teste innotescat, ¥ si
mutare uel addere. uel minuere nulli quidquam pro-
pria uoluntate liceat: ne si minima negligant, paula-
tim defluant. Ad hoc tamen in conuentu suo que
preest dispensandi cum sororibus haheat potestatem.,
cum sibi aliquando uidebitur expedire: nisi in hiis
in quibus magister. uel prior prouincialis. uel eorum
uicarii ex causa aliter ordinarent. Priorissa eciam
utatur dispensacionibus: sicut alie sorores.

Leceio. Ut igitur unitati et paci sororum proui-
deremus. * librum istum quem librum constitucionum
appellamus diligenter conscripsimus per certa capi-
tula infra scripta distinctum: ut quod queritur faci-
lius inueniatur. Declaramus autem quod constitucio-
nes non obligent sorores ad culpam. sed ad penam
tantum: nisi proptler preceptum uel contemptum.

Sequuntur distincciones capitulorum qui infra

continentur. )

De officio ecclesie 1
De inclinacionibus 1
De suffragiis mortuorum 111
De iefuniis I
De cibo v
De collacione VI
De infirmis Vi1
De minucione VITI
De lectis X
De uestitu <
De communitaie reram XI
De communione et lavatura capitum ef tonsura X1
De silencio . X111
De recipiendis XHII
De nouiciis et earum instruccione XV
De professione XVI
De leui culpa XVII
De media culpa XVII
De graui culpa XI1X
De grauiori culpa xx
De grauissima culpa XXI

(2) = Declaramns’, non minus ad Moniales et Sorores Ordinis
» nostri respective pertinere, qﬁae in Capitulis Generalibus sunt con-
« stituta; et quae Sororum p:ufe{sioni, et statui consona sunt, et ad
« ea servanda omnino teneri. » (Cap. Gen. Romae 1694, pro regimine

Monialium ordinatione prima.)
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De apostatis XXII
De eleccione priorisse XXuI
De institucione suppriorisse XXIII
De cil:catricibus XXV
De cellaria ©XXVI
De labore XXVIT
‘De edificiis XXV
De ingressu et egressu domorum XXIX
De capitulo XXX
De concessione domorum XXXI

De officio ecclesie: primum capitulum.

Lecedo. Audito primo signo surgant sofores cum
matura festinacione: religiose et honeste se prepa-
rando. Matutinas autem et omnes horas canonicas
simul audiant sorores: nisi cum aliquibus ex causa
fuerit aliter dispensatum. Hore canonice omnes in
ecclesia tractim et distincte taliter dicantur. * ne so-
rores deuocionem amittant: et alia que facere habent
minime impediantur. Quod ita dicimus esse facien-
dum. ut in medio uersus metrum cum pausa serue-
tur: non protrahendo uocem in pausa uel in fine
uersus. Hoe tamen magis et minus: pro tempore
obseruetur. Hore uero de beata virgine: prius horas
canonicas dicantur in ecclesia.

Leccto. Tempore quo bis reficiuntur sorores. le-
gatur ante completorium in ecclesia leccio: sorores
sobrie estote etc. Postea dicto ab ea que preest.
adiutorium nostrum in nomine domini. et facta con-
fessione dictoque completorio: ebdomadaria aquam
aspergat benedictam, Postea dicatur pater noster et
credo in deum. Post completorium autem receptis di-
sciplinis pro tempore. * concedatur aliguod spacizm
competens sororibus ad nacandem sacris meditacio-
nibus et oracionibus priuatis usque ad signum: simi-
liter et prius matutinas. Facto autem signo omnes
egrediantur ecclesiam: et intrent locum dormicionis.
Aliquis autem locus statuatur. * in quo ad preuiden-
dum officium diuinum sorores conueniant: presente

priorissa uel alia cui commiserit tempore oportuno.

De inclinacionibus: secundum capitulum.

Leceio, Cum sorores chorum intrant conueniendo
ad horas: inclinent anté altare profunde. Et cum ad
sedes soas memerint: facto signo ab ea que preest.
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flexis genibus, uel inclinate profunde pro tempore.
dicant pater noster. et credo in deum in matutinis
et in prima: in aliis autem horis pater. noster solum,
iterum facto signo ab eadem: surgant, Hora itaque
deuote incepta., uerse ad altare muniant se signo
crucis. * et ad gloria patri inclinet chorus contra cho-
rum profunde:cuel prosternant se pro tempore: usque
ad sicut erat. Hoc eciam faciendum est, quociens
pater noster et crede in deum dicuntur: nisi in
missa et ante lecciones. et graciarum acciones. * in
quibus inclinandum est solum ad pater noster: et
ad oracionem retribuere,

Leccio. Idem eciam faciendum est ad primam
collectam in missa. et ad postcommunionem : et simi-
liter ad orationem pro ecclesia. * et in singulis horis
ad collectam: et ad gloria patri. quociens in inchoa-
cione hore dicitur. Ad omnia autem alia gloria patri.
et ad extremos uersus ymnorum. et ad penultimum
uersum cantici benedicite. inclinent usque ad ge-
nua. ¥ et quando cantatur gloria in excelsis ad su-
scipe deprecacionem nostram: et ad credo in missa
et ad ex maria uirgine et homo factus est. et item
in benediccione leccionis, Iterum in capitulo ad ora-
cionem sancta maria. ¥ et in omni oracione quando
nomen beate uirginis, et heati dominici nominasaur-
et eciam quando nomen beate uirginis nominatur ad
antiphonam Salue,

Leecio, Hora™ itaque incepta predicto more. *
postquam ad gloria post ucnite inclinaueriné: sies
chorus contra chorum. Deinde 2d primum psalomrm
sedeat unus chorus. * et ad secendpm sier. & se
deat alter chorus: et sic alternent usque ad Taudaie
dominum de celis. Et sic faciant usque ad omnes
horas. Finita autem" leccioe in matutinis: nisi fiat
oiicium de moriuis. ¥ illa que legit. inter pulpitum
quod est in medio chosi ef grades, Inclinaciones &-
ciat: uel prosismai s pro Empose

Leccio, Porro ad selne sancin parens. ef noai smrcie
spiritus. et ad incepcionem antiphone de beata nirgine
quod dicitur post completorium: flectere debent ge-
nua. In ferialibus autem diebus: sorores prostrateia-
ceant a sanctus usque ad agnus, In festis autem triam
uel nouem leccionum: iaceant ab eleuatione COIpo-
ris domini usque ad pater noster, In prostracionibus
idem seruetur: in festo trium leccionum et nouem.

Leccio. Quando uero prelatus uel qui preest
iniunxerit aliquam communem oracionem: inclinent



