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., Velikou myslenkou, ktera je zakladem kazdé pravdy, je poznani, Ze
vSechno, co existuje, je v podstaté jeden celek a Ze tento jeden celek neni
jen nejaka existence nebo byti, ale Ze je to jsoucnost, hlubsi nez jakékoliv
byti, Ze kazdé byti nesrovnatelné prevysuje, takze celé byti je celkove jenom
povrch, pod kterym se skryva pravé jsoucno jako absolutni jednota a Ze tato
jednota vytvari také nasi vilastni niternou bytnost, takze kdyz se povzneseme
nad veskeré byti a plochou existenci, zacneme tuto absolutni substanci

automaticky a spontdanné vnimat, protoze pak se ji staneme.

(VL. Solovjov: Filosofické zdklady komplexniho védeni)
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UVvVOD

S filozofiou Vladimira Solovjova som sa poprvykrat stretla v druhom
roéniku $tudia vramci Studentského vyskumu Albertus Magnus. Zamer
zrealizovat’ vystup daného projektu v podobe nového pohl'adu na jeho
tvorbu som pri pozornejSom Stidiu musela prehodnotit’. Nie su to totiz
prace Solovjova, ktoré potrebuju reinterpretaciu v modernych ¢asoch. Prave
naopak — Solovjovova filozofia reinterpretuje pritomnost. V tomto zmysle
je prorocvom, ktoré¢ nanovo ukazuje jediny Zmysel' vSetkého a oprasuje

pravdivé hodnoty v pluralite modernych tiahnuti.

Podstatu tejto filozofie mézme vidiet' v tvorivej jednote vSetkého
jestvujucna, ktora je zaroven predmetom predkladanej prace Jednota
v rozmanitosti. V presvedceni, ze zijeme v dospelom veku, ktorého
programom je sloboda, moézZe vyvstat’ otazka, ¢1 mdze byt nejaka jednota
pre nas zaujimavou. Ak sa nechceme stratit’ v spleti nekonkrétnych rieSeni
operujucich s abstraknymi entitami, je potrebné zacat’ na rovine preZivania
jednotlivého konkrétneho cloveka. Potom sa stane neprehliadnute'nym
volanie po zmysle, vychadzajuce zo stavu, ktory je, no nedokaze priviest
k skuto¢nému blahu, stavu, v ktorom zakopavame o vsetky falo§né postoje,
alibistické poézy zalozenych rik ktoré pohfdaju vstupom do vztahov, ¢i
pretaZzenost’ angazovania potlaCajuca originalitu, pseudofilozofia Zivota
zaseknutd v jazve zranenia, bezbrehost’ rozpravania, ktoré marne hl'adé svoj
stred a disharmonia, plagiaty, sebestrednost’... Postoje, ktoré by chceli byt’
pravymi, no nedokdzu obhgjit’ ani svoj zmysel. Solovjov v suvislosti so
smyslom sveta vyjadruje: ,, Smysl sveta, v nemz je i Bozi pravda, je vnitrni
Jjednota kazdého se viim. Nl podobé Zivé osobni sily je tato jednota laska. “*
Predstavit’ jednotu, ako ju vnima Solovjov, bude icielom predkladanej

prace.

1 SOLOVIOV, V.: Duchovni ziklady Zivota. Velehrad: Refugium Velehrad-Roma s.r.o0., 1996, s.
87.
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Praca pozostdva z dvoch dielov. Prvy diel sndzvom Obecné
konfigurdacie sa venuje zasadeniu Solovjova do ruského kultirneho
prostredia, jeho Zivotopisu a hlavnym mySlienkam. Pripravuje pddu, na
ktorej budu v nasledujucej Casti prezentované konkrétne Solovjovove tézy.
Rozsah prace neumozZiiuje ponuknut vycCerpavajuct supis faktov,
historického ¢i biografického charakteru, ¢o napokon ani nie je cielom.
Ulohou tuvodnych kapitol je iba pripomenut prichut, voénu ruského
mysSlienkového bohatstva.

Téma vsejednoty prvykrat vyraznejSie vystupuje v kapitole 1.4 ako
zaviSenie biografického prierezu. Podrobne sa tiou zaoberd druhy diel
Bazalne prvky Solovjovovej vsejednoty. V prvej kapitole 2.1 ju vnimam
pritomntl vo svete, priCom platformou pre rozpravu o nej je koncepcia
Sofie, ktorti Solovjov nahliada jedineCnym spdsobom ako integralnu sucast’
jednoty. Tuto kapitolu ponimam ako rozpravu o vSejednote na rovine
ontologickej rozmanitosti. V nasledujticej kapitole 2.2 sa zameriavam na
jednotu v poznavani, teda vsejednotu na zaklade rozmanitosti noetickej
a napokon poslednou je jednota v rovine ekumenickej rozmanitosti.
Prostrednikom rozmanitosti teoretickej (noeticky ladend kapitola)
a ekumenickej (prakticky charakter) je kapitola venovana krase. Krasa ako
kritérium hodnoty ,,stavebného materialu®, ktory ma vytvérat' jednotu, je
spojovacim ¢lankom nakol'ko je kategoriou noetického systému a zaroven

sa dotyka praktickej roviny v rdmci poietickych stvislosti.

Napadnym moze byt formalne ¢lenenie prace, ktoré som sa rozhodla
ponechat v ¢o najjednoduchsej podobe. Viedlo ma ktomu niekolko
momentov: jednak re$pekt k autorovi filozofie vsejednoty — Solovjovovi —
ktorého celozivotnym usilim bolo veci spéjat, nie rozdelovat (i samotné
jeho prace nie st vyraznejSie Clenené), sklon k syntéze vo vychodnom
mysleni; jednak samotny zamer prace vyjadreny v ndzve Jednota
Vv rozmanitosti, ktora bude v praci pritomna ako ¢ervena nit’, hoci zakazdym

v inom svetle.



1 OBECNE KONFIGURACIE

1.1 Aktualnost’ solovjovovskych tém

Zda sa, akoby to bolo len vcera, ¢o I'udstvo stdlo na prahu nového
milénia. Uplynula prva desatina zapoc€atého storocia a pohnuti udalost'ami
na svetovej scéne sa obzerame spit, aby sme preskiimali cesty, ktorymi
sme sa vydali. Mozno sme bohats$i o nové odpovede, no este viac novych
otazok sa otvara pred nami. V Europskom prostredi je jednou
Z najhortcejSich otdzka identity néarodov, ktord ma vSak svoje korene
hlbSie, v krize identity jednotlivca, v jeho osobnych otaznikoch a
hl'adaniach. Cirkev v snahe stat’ pri cloveku a jeho zapase podava pomocnu
ruku, poukazujic v bludisku uskali globalizaénych tendencii na skuto¢né

hodnoty ako hospodar, ktory ,,vyndsa zo svojej pokladnice veci nové

I staré” (Mt 13, 52b).

Jednym z mnohych pokladov Cirkvi je nepochybne myslitel
Vladimir Sergejevi¢ Solovjov, pochadzajuci z naroda, ktory v horlivej
krest’anskej zodpovednosti zah4jil boj o vlastnu identitu a vyznam vo svete
omnoho skor. Toto usilie nebolo marne a prdvom ho mozZzno nazvat’ bojom
o jednotu, pretoze sa odohravalo na pdde skutocnej plurality nazorov,
vplyvov a hnuti, ako neskor ukdzeme. Praca Solovjova je pozoruhodna —
neda sa povedat’, Ze by predstavovala iba d’alSiu z mnohych alternativnych
pokusov zodpovedat’ filozofické otdzky na zaklade jediného vyluéného
ponimania skuto¢nosti. Je nacrtom realneho vychodiska. Zahfna v sebe
mnohé protichodné smery zapadného filozofovania a vytvara medzi nimi
siet’” vztahov: ,, Viladimir Solovjov sa od mladosti do poslednych rokov
Zivota pridrzal ndzoru, ktory kedysi vyslovil filozof a matematik Leibniz.
Leibniz povedal: Clovek nikdy nemd pravdu, ked nieco zavrhuje, obzvldst
filozof; kazda doktrina, kazdé ucenie je najslabsie prave v tom, co zavrhuje.

To bola hlavnd zdsada Zivota a myslenia Vladimira Solovjova. “

Dnes pochopitel'ne zaujem o Solovjovove myslenie vyrastd z inych

pohnutok, nez ktoré ovplyviiovali emocie posluchdCov pocas jeho Zivota

2MEN, P. A.: Ruskd ndboZenskd filozofia. Kalligram: Bratislava, 2005, s. 26.



v 18. storoCi. Mohli by sme povedat, ze dévod pozornosti, akii vyvolali
najprepracovanejSie myslienky, ktorymi dobyval intelektudlnu scénu vo
svojej dobe, spocival vich provokujucej novosti — v pohlade na Zivot
postavenom na novom porozumeni suvislosti medzi starymi skutocnost’ami.
Do6vod su¢asného navratu k jeho spisom mdéZeme vidiet’ v tom, Ze jeho idey
prekonali skusku casu a stali sa nesmrtelnymi. To je mozné vtedy, ak
vychadzaju z mysle, ktora je zakorenena hlboko v tradicii, zaroven v jej
kmeni je citit’ pulz pritomnosti a svojou bystrostou — korunou — prenika
hmlu budacnosti, takze tieto idey mozZno povazovat za autentické

proroctva.

K vlastnostiam proroka patri dar brilantne Citat’ znamenia doby.
Znamenia svojej doby Solovjov vnimal z pohl'adu netnavného bojovnika
za zjednotenie pravoslavnej a katolickej cirkvi, univerzitného profesora,
publicistu, basnika, no najmé filozofa na volnej nohe alebo teologa -
putnika. Pohl'ad na tito vSestrannu osobnost’ a rozsah tvorby moZe sprvoti
vyvolat’ zdanie uspeSnej kariéry. Jeho duch vSak dozrieval naopak cez
nepochopenie zo strany sucasnikov, prekaZzky v profesijnej drahe, ¢i
neuspech anenaplnené ocakdvania v osobnom zivote. Politické
usporiadanie neprialo slobodnému S$ireniu Solovjovovych myslienok.
Nabozenské vychodisko jeho filozofie® predstavovalo dévod, preco po jeho
smrti neboli diela dlho vydavané. Zmena rezimu v Rusku po roku 1989
anové nadSenie v kruhoch pravoslavia podnietilo ruskych intelektualov,
aby opat’ siahli po jeho tvorbe. ,, Solovjov bol vyhnany z filozofickych fakult,
Z Akadémie vied, z kultury i 7 vedomia ludi. A ked’ sa o nom pisalo, tak len
negativne, ako o tmarovi a reakcionarovi, v hanlivom a ironickom tone. Ale
casy sa zmenilia ruskad inteligencia dnes opdt Solovjova objavuje. Po
Styridsiatich rokoch ideologického utlaku Solovjovove spisy sa prekladaju

’ . ’ Przs , ’
a vydavaju aj u nas na Slovensku ", uvadza Komorovsky.

% Bol oznageny ako idealista, fideista a ne-marxista. Porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov:
mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira Solovjova pohledem (nejen) cCeské reflexe. Velehrad:
Refugium Velehrad-Roma s.r.0., 2009, s. 41.

* KOMOROVSKY, J.: Ekumenické idey Viadimira S. Solovjova. In: SOLOVJIOV, V.: Una sancta.
Spisy 0 krestanskej jednote. Bratislava: LUC, 2004, s. 451.



V roku 1988 vychéadzaji v Rusku stiborné spisy Vladimira Solovjova
B. C. Conosves. Couynenys ¢ osyx momax (V. S. Solovjov. Suborné spisy
V dvoch zvizkoch) a opdtovne od roku 2000. Solovjovovi sa venuje mnoho
autorov, z vydanych diel uved'me aspon kratSie pojednanie vyznamného
ruského filozofa Alexeja Loseva s ndzvom Bxa. Conosves (V1. Solovjov)
ajeho podrobnu S$tudiu Braoumup Conosves u 320 epems (Viadimir
Solovjov a jeho doba). Solovjov je tiez zmieniovany v mnohych ruskych
encyklopédiach.

Zaujem o Solovjova je rovnako V europskom prostredi, svedcia
0 tom pocetné publikacie vyznamnych odbornikov na Solovjovovu tvorbu
(Artura, Bosco, Buzzi, Chiappini, Dell’Asta, de Lauer, Poupard, Tenace,
Ventimiglia aini). V roku 2004 vysiel od uvedenych autorov zbornik
snazvom Viadimir Solov’ev: , Filosofo” o , profeta” di una nuova
Europa? (Viadimir Solovjov: , Filozof* alebo , provok* novej Europy?)
z rovnomennej konferencie.’

V Ceskom jazykovom prostredi vySiel doposial znaény pocet
publikacii.® Solovjovom sa zaoberal aj T. G. Masaryk vo svojom
najrozsiahlejSom diele - trojzvdzkovej §tadii — 0 ruskom intelektudlnom

vyvoji s nazvom Rusko a Evropa, ktoré malo svetovy ohlas.

V sucasnosti ide predovSetkym o zasluzny ¢in nakladatel’stva
Refugium, ktoré sa podujalo priblizit' myslenie Solovjova SirSej verejnosti
prekladom trinastich jeho najvyznamnejSich diel s vynikajicimi

komentarmi Pavla Ambrosa, Michala Altrichtera a Micheliny Tenace.’

® Porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira Solovjova
pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 42-43.

® Prehl'adny suhrn publika¢nej &innosti Seského prostredia v prvej pol. 20. stor. s témou Zivota
adiela Vladimira Solovjova pontika publikacia K. Sladka. Porov.: SLADEK, K.: Viadimir
Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira Solovjova pohledem (nejen) ceské reflexe.
2009, s. 24-41.

Slovenské preklady Solovjova: SOLOVIOV, V.: Rusko a univerzdlna cirkev. Bratislava: Ustav pre
vztahy Statu a cirkvi v spolupraci s Nabozenskym vydavatel'stvom PETRA, 2000; SOLOVIOV,
V.: Una sancta. Spisy o krestanskej jednote. Bratislava: LUC, 2004.

" Doposial’ v nakladatel'stve Refugium vyslo: SOLOVIOV, V.: Duchovni zdklady Zivota. Velehrad:
Refugium, 1996; Legenda o Antikristu. Velehrad: Refugium, 1996; Cteni o boholidstvi. Velehrad:
Refugium, 2000; Krdsa v prirodé, Obecny smysl uméni, Smys! lasky. Velehrad: Refugium, 2000;
Krize zdpadni filosofie. Velehrad: Refugium, 2001; Filosofické zdiklady komplexniho védéni.
Velehrad: Refugium, 2001; Ospravedineni dobra. Velehrad: Refugium, 2002; Kritika abstrakinich
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Z Medzinarodnej konferencie k stému vyrociu smrti V. Solovjova
1853-1900 wvysiel vroku 2001 zbornik prispevkov sndzvom Viadimir

Solovjov a jednotnd Eurdpa.®

Prinos v pozndvani Solovjova predstavuje dizertatna praca Ivana
Modorositho s nazvom Medzinabozensky dialog v ruskej ndbozenskej
filozofii: Sofiolégia — priestor pre dialég medzi nabozenstvami z roku 2007°
arovnako dizertatna praca Viadimir Solovjov: mystik a prorok Karla
Sladka vydana v roku 2009, ktora okrem prehl'adu Zivota a diela obsahuje
cenné informdacie o doterajSej publikacnej ¢innosti venovanej Solovjovovi
vo svetovych reflexidch a podrobny zoznam pocetnych publikacii

0 Solovjovovi v ¢eskom pisomnictve.

Nielen vydané publikacie sved¢ia o velkosti osobnosti zakladatel'a
nabozenskej filozofie v Rusku. Dokladom toho moézZze byt nemaly pocet
nasledovnikov v striebornom veku ruskej filozofie, ineskor v druhej
polovici 20. storo¢ia ako vo vnutri pravoslavia (N. A. Berd’ajev, S. N.
Bulgakov, N. O. Losskij, P. A. Florenskij, B. P. VySeslavcev, S. L. Frank,
S. J. Trubeckoj, P. Evdokimov; ruskych symbolistov: A. Bélyj, A. A. Blok;
synkretikov: R. Steiner a d’alSich), tak 1 na katolickej pode. Spomeiime
Svajéiarskeho teologa H. U. von Balthasara, ktory bol Solovjovom
ovplyvneny a povazuje ho za autora najuniverzalnejSieho Spekulativneho
myslenia a najrozvinutej$ej filozofie krestanstva'’, & zosnulého péapeza
Jana Pavla II., ktory Solovjova spolu s d’al'Simi zdpadnymi a vychodnymi
velikinmi (z vychodnych: P. Florenskij, P. Caadajev, V. N. Losskij) zahfiia

vo svojej encyklike Fides et ratio do vel’kej filozofickej tradicie k teologom

principi. Velehrad: Refugium, 2003; Teoretickd filosofie. Olomouc: Refugium, 2006; Vybrané
stati I.. Olomouc: Refugium, 2006; Vybrané stati 1I.. Olomouc: Refugium, 2007.

8 Autormi zborniku su: Ambros, Goérka, Grib, Komorovsky, Lebrecque, Novotny, Pethuk,
Pugadev, Sutton, Tenace, Zust. AMBROS, P. akol.. Viadimir Solovjov a jednotnd Eurépa.
Olomouc — Velehrad: Centrum Aletti, 2001.

9 MODOROSI, L.: Medzindbozensky dialég v ruskej nabozenskej filozofii: Sofiolégia — priestor pre
dialog medzi nabozenstvami. KU: Ruzomberok, 2007.

Y SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Vladimira Solovjova
pohledem (nejen) Ceské reflexe. Velehrad: Refugium Velehrad-Roma s.r.o., 2009.

1 porov.: AMBROS, P.: Dnesni cesty k Vladimiru Solovjovovi. In: AMBROS, P. a kol.: Viadimir
Solovjov a jednotnd Evropa. Olomouc — Velehrad: Centrum Aletti, 2001, s. 13.
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takého formatu, akymi boli sviti Gregor Nazidnsky, Augustin, Anzelm,

o ‘x AV
Bonaventura, ¢i Tomas Akvinsky.

Aka je to vSak nauka, vd’aka ktorej je Solovjovovi 1 dnes venovana
tol’kd pozornost? Tych, ktori ocakdvaji mnohé hodnotné myslienky
zrozli€nych filozoficko-teologickych disciplin, Solovjov nesklame. Je
vSestranne vloZeny: estetika, etika, religionistika... Pluralita ndzorov na to,
¢o vSetko nesmieme zabudnut, ak chceme dostato¢ne vyzdvihnut' jeho
prinos, je znasobend 1odliSnym pristupom vychodnych a zipadnych
odbornikov na filozofiu Solovjova. Tito, vychadzajlic z urcitych ofakavani,
st zaujati odliSnymi momentmi Vv jeho nauke, ktoré potom povazuji za
najdolezitejSie. Zatial o vychodni autori skimaji najmid autentickost
Solovjovove] mystiky, postoj ku krestanskému pravoveriu a prisluSnost’
k cirkvi, Zapad hl'ada podporu svojich tendencii — prvky pre vytvaranie
predpokladov jednoty Vychodu a Zapadu.'® Prikladom méze byt prispevok
Dnesni cesty k Viadimiru Solovjovovi** od Pavla Ambrosa. V mysleni
Solovjova ocetiuje (v kontexte stcasného hladania eurdpskej identity)
kritick®l funkciu vo¢i nasim zauzivanym modelom uvazovania. Uvadza Styri

odlisnosti tohto myslenia:

1. vynikd apofatickym rdzom (kontrast ku katafatickému,

raciondlnemu Zapadu),
2. myslenie je viac nabozenské nez teologické,
3. smerujuce k jednote medzi vedou a teoldgiou a

4. charakterizované doverou v moznost syntézy empirického,

metafyzického a mystického poznania.’®

Styri uvedené body, ako mdzeme vidiet, nepredstavuju zo strany

Zépadu staré ponimanie hodndét v nauke Vychodu, vlastné prvotnym

"2 Porov.: Fides et ratio. 74.

B Porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira Solovjova
pohledem (nejen) ceske reflexe. 2009, s. 43.

Y AMBROS, P.: Dnesni cesty k Viadimiru Solovjovovi. In: AMBROS, P. a kol.: Viadimir Solovjov
a jednotna Evropa. 2001, s. 11-20.

> porov.: Tamtiez, s. 11.
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ekumenickym pokusom. Tu sa snahy o jednotu na oboch frontoch
obmedzovali vo vybere svojich locci viac-menej na prvky obom cirkvam
spolo¢né a vyzdvihovalo sa to, ¢o je pre obe tolerovatel'né. V su€asnosti
mozno vidiet Gprimni snahu pohliadnut ¢o mozno najpravdivejsie
a komplexne na kvality odliSného myslenia, odliSnej spirituality. Ak aj bolo
vychodnym kvalitam v minulosti (z dnes uz neobhajitelnych dovodov)
upierané pravo na rovnaky priestor a koexistenciu, dnes su uznavané ako
autentické cesty hladania a pripojené k zdpadnym, ako nenahradite'na
sucast’ celku a takto st pozvané k vytvaraniu duchovného bohatstva

jediného nabozenstva.

Jednou z mnohych oblasti, ktorymi sa krestansky Zapad moéze
Vychodom, konkrétne Solovjovom, obohatit, je otdzka pristupu k dejinnym
skuto¢nostiam. P. Ambros vnima posolstvo Solovjovovej tvorby v jednote
dejinného a sucasného, vo vyzdvihnuti tradicie v antihistorickej dobe, ktora
sa vyznacuje tendenciami izolovat’ dejiny ako archeologicky exponat, ktory
je nutné iba prijat’®: |, Solovjov je prorokem pravé opacné antropologické
syntézy, do které kiestanskd tradice sjednotila jednotlivé prvky biblické
viry, pozdeéjsiho helénského kiestanstvi, patristické epochy i pozdejsich dob,
véetné své viastni. Spojuje ontologické s dialogickym a personalnim a 1o mu
umoznuje vymanit krestanstvi z tichého ale vSe pronikajiciho obvineni

z historicko-dynamické staticnosti a daulismu. “*’

Pre inych mo6ze byt najinSpirujucej$im naleziskom myslienkového
bohatstva Solovjovov zapal pre prakticku stranku veci. Teoretické hl'adanie
ho neuspokojuje. Z tvorivej cCinnosti presvitd aktivizmus. Snazi sa
0 premenu sveta, prekonanie egoizmu, uskutocnenie krestanského idedlu
lasky k bliznemu.’® Prepojenie tedrie a praxe, otvoreny postoj k &innosti,
pripravenost hladat’ vychodisko z aktudlnych neistdt zmietajucich

spolo¢nost'ou sa prejavuje aj v publicistickej ¢innosti. Za d’al§i vyznamny

% porov.: AMBROS, P.: Dnesni cesty k Vladimiru Solovjovovi. In: AMBROS, P. a kol.: Viadimir
Solovjov a jednotna Evropa. 2001, s. 18.

Y AMBROS, P.: Dnesni cesty k Viadimiru Solovjovovi. In: AMBROS, P. a kol.: Viadimir Solovjov
a jednotna Evropa. 2001, s. 19.

8 porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. Velehrad: Refugium Velehrad-Roma s.r.o.,
2004, s. 151.

13



poCin v jeho tvorbe modze byt povaZzované ucenie o bohoclovecenstve,
zjednotené vo viere v Boha a c&loveka', alebo koncept Sofie, vednej
Zenskosti. Avsak existuje hladisko, ktoré sa zdd byt univerzalne —
vyzdvihnutie vSejednoty v Solovjovovej tvorbe ako plodnej, nestarnucej,
nanajvys aktualnej myslienky. Solovjovova vSejednota je ,,jednotiaca® i ¢o
do rozmanitosti tém, ktoré moZeme v jeho pracach najst. V tomto bode
nachadzame u vSetkych autorov Vychodu 1 Zapadu zhodu. Skor vSak, nez
sa touto témou budeme zaoberat' blizSie, je vhodné kratko pohovorit

0 mentalite naroda a napokon samotného autora, od ktorého vzisla.

¥ porov.: GRIB, S. A.: Jsou myslenky V. I Solovjova diilezité pro moderniho clovéka? In:
AMBROS, P. a kol.: Viadimir Solovjov a jednotnd Evropa. Olomouc — Velehrad: Centrum Aletti,
2001, s. 32.
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1.2 Duchovny profil ruskej mentality

Charakterizovat’ profil ruskej mentality je nelahkd uloha. Pramene
formujuce ruski mentalitu totiz vyvieraju nielen zo spirituality. Spiritualita
je tiez nutne spojend s osobnost'ami a pradmi v cirkevnych dejinach, ktoré
opit’ koreluju s udalostami vSeobecnej historie naroda. Historia je potom
Casto vysledkom politickych ¢i filozofickych pridov a podmienena
kultirnym citenim jednotlivcov. Ak sa chceme aspon v stru¢nosti dotknut’
aspon najhlavnejSich podmienujucich principov, ponukneme Ccitatel'ovi
aspon nieco z farby, vone, chuti ruskej duchovnosti, hoci na ukor tematicke;j

nadvéznosti a prelinania rovin, ¢o nam, ako dufame, laskavo odpusti.

NajlepSie mozno obsiahnut’ rozli¢né fenomény, o ktorych tu chceme
struéne pojedat, spojenim ruska idea. Kardinal Spidlik v rovnomennej
knihe upozoriiuje, Ze nie je mozné, aby Clenovia velkého naroda mali
jediné vedomie svojej existencie, rovnako ako nie je mozné, aby sme
poznali lepsie neZ rusky narod hnutia jeho srdca.”® Stym neméZeme
nesuhlasit’. Podl'a jeho prikladu bude teda i1naSou snahou , najit na
slovanskem Vychode prvky, o nichz si myslime, Ze nam chybéji, a tedy
dopliwji spiritualitu a civilizaci zdpadni Evropy. “*

Samotny Solovjov v snahe charakterizovat — ako sdm hovori —
najlepsie vlastnosti svojho naroda, uvadza nasledovné: ozajstna religiozita,
bratska laska, Sirka pohladu, znaSanlivost, vyvarovanie sa kazdej
vylu¢nosti a duchovna pokora.22 I tieto vlastnosti, ktoré si tak cenime na

ruskej mentalite, vyrastli z irodnej pody pravosléwia23

a mozno povedat’ Ze
i Rusko naopak prispelo k dejindm pravoslavia svojimi S$pecifickymi
danostami. Skumajic tieto charakteristiky, je vhodné stru¢ne spomenut

niektoré kI'i¢ové udalosti.

2 porov.: SPIDLIK, T.: Ruskd idea. Velehrad: Refugium Velehrad-Roma s.r.o., 1996, s. 6.

L SPIDLIK, T.: Ruskd idea. 1996, s. 7.

22 porov. SOLOVJOV, V.: Ndrodnostnd otizka v Rusku (Vyiatky). Laska k ndrodu a rusky
narodny idedl (Otvoreny list 1. S. Aksakovovi). In: SOLOVJOV, V. S.: Una sancta. Spisy o
krestanskej jednote. Bratislava: LUC, 2004, s. 167.

2 Nebudeme sa na tomto mieste zaoberat podrobnymi dejinami ani vetkymi odlisnostami
vychodného kultu, zaiste krasneho. Predpokladame zakladné znalosti bohatstva, ktorym oplyva
druhé plice cirkvi a budeme venovat’ pozornost’ konkrétne ruskej osobitosti v ramci pravoslavia
a naopak — tym prvkom pravoslavia, ktoré nam pomdzu poodhalit’ tajomstva Sirokej ruskej duse.

15



Pociatky krestanstva v Rusku st spojené s malo tispeSnymi snahami
0 christianizaciu az do roku 988, kedy sa knieza Vladimir — pdvodne
vyznava¢ pohanskych bohov — obratil na vieru a seba i1narod nechal

hromadne pokrstit.**

Usilie kijevskych knieZat o rozvinutie cirkevného
Zivota, zastavil Coskoro vpad Tatarov a styky s Byzanciou boli prerusené.
Obrat k Severu priniesol so sebou pokles duchovnej urovne ruského l'udu
ado viery l'udu primieSal mnozstvo severskych mytov a povier, ktoré
neskor predstavuji svojraznu &rtu v ruskom pravoslavi.?® Grécka cirkev sa
snazila udrzat’ vplyv nad ruskou ¢astou dosadzovanim gréckych biskupov
do ruskych metropoli. Metropoliti sa vSak kvoli nedostato¢nym znalostiam
ruského jazyka netesili privelkej obl'ube u l'udi a Coskoro vznikaji snahy
0 oslobodenie ruského pravoslavia spod gréckej nadvlady. Grékmi
podnecovand protilatinska polemika sice nemala vacsi tspech, no trstinu,
ktora sa nepodarilo ,,dolomit* jej, dokoncil postoj nemeckych rytierov
polas tatarskeho vpadu vroku 1237.% Tato skutoGnost, v historii
pocitovana privel'mi bolestne, sa podpisal na vytvoreni duchovnej priepasti
medzi Vychodom a Zapadom. Rusko sa obratilo k Byzancii, avSak nie
nadlho. Vzajomné vzt'ahy nastrbené zvySenymi finanénymi poziadavkami
vo¢i bohatSej moskovskej metropole nezostali nedotknuté.?’ Postupny
odklon od Byzancie bol zaviSeny vroku 1448 ustanovenim ruského
metropolitu JonasSa a moskovska cirkev sa tak stala autokefalnou.?® Vznika
druhy dolezity Cinitel formujici ruska duSu — pocit zvidstnosti
a izolovanosti od ostatného krestanského sveta. Z neho vyrasta i teéria
Moskvy — Treticho Rima” - myslienka o svetovom poslani Ruska
S chiliastickym nadychom. Vyznam, tohto oznacenia spocival v tom, ze

idea Rima bola pouzivana ako nastroj na vytvaranie dejinnych a politicko-

# Porov.: VILINSKIJ, V. S.: Unionizmus. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 1932, s. 185.

% Porov.: TamtieZ, s. 331.

% Porov.: CIOFARRI, G.: Art. Ruska teologie. In: FARUGGIA, E. G. — AMBROS, P. (red.).
Encyklopedicky slovnik krestanského Vychodu. Ptel. A. Mackerle. Olomouc : Refugium, 2010, s.
766.

2" Porov.: VILINSKIJ, V. S.: Unionizmus. 1932, s. 332.

%8 Porov.: TamtieZ, s. 206.

2 porov.: HABBI, J.: Art. Moskva — Treti Rim. In: FARUGGIA, E. G. - AMBROS, P. (red.).
Encyklopedicky slovnik krestanského Vychodu. Prel. A. Mackerle. Olomouc : Refugium, 2010, s.
606.
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nabozenskych interpretacii, pomocou ktorych sa o. 1. prehodnocovalo aj
postavenie Ruska vo svete: ,, Prvy a druhy Rim padol, treti stoji a stvrtého

30 zakorefiuje sa mesianizmus, koncepcia vyvolenia

nebude nikdy.
a Specialneho poslania naroda, ktory pretrvava i po smrti Petra I. (+1731).
Prejavom tohto mesianizmnu v Rusku bolo i pomenovanie naroda Svitd
Rus. V cirkevnej minulosti chybali slavne momenty a tak mesianizmus,
hl'adajuci pre seba historick¢é oddvodnenie, bol impulzom pre vznik
fantastickych legiend o pokrestan¢eni Ruska svdtym Ondrejom apostolom

ai. Ideologické ospravedlnenie krvoupoSkvrnenej minulosti sa

uskutocnovalo deklarovanim ruskej pritomnosti ako dokonale;.

Velky vplyv na ruski naboZenskui povahu mal cézaropapizmus,
ktory je vo vychodnych cirkvach chapany ako filozoficko-politicka tradicia,
pokladajica cisdra za Bozi obraz na zemi, najvyssiu hlavu cirkvi a Statu,
pricom cirkev a §tat si dve virtudlne zhodné skutocnosti a ich vztah sa
prejavuje vo vzajomnom stilade.®! Na vzniku cézaropapizmu malo viac nez
samotny §tat zdsluhu duchovenstvo, hldsajice tedriu treticho Rima. Napriek
tomu, Ze sa nevyznaCoval takou razantnostou ako cézaropapizmus
byzantsky (teologické otazky v Rusku zostali v kompetencii cirkvi), mozno
ho povazovat za jeden zo zakladnych motivov vyskytujucich sa pocas
celych dejin ruskej cirkvi, aZ do padu carskeho reZimu. NaboZenstvo bolo
Vv dejinach stale viac nacionalizované a stavalo sa neoddelitel'nou sucastou
Zivota.

Medzi dalSie priznacné vlastnosti ruskej povahy patri
konzervativnost. Ruska hierarchia nebola naklonend zavadzaniu novych
trendov. Usilie sa zameriavalo na udrzanie vonkaj§ieho poriadku, zavedenie
prisnej askézy a na posilnenie poboznosti. ¥ |, I viedy, ked’ potrebu reforiem
vSetci uznali, Rusi obycajne jednako sa usilovali udusit’ vec ciastocnymi

napravami... Vsetko sa vyvijalo pomaly a po vyslapanych, pohodinych

S0 VILINSKIJ, V. S.: Unionizmus. 1932, s. 340.

31 Porov.: CAPIZZI, C.: Art. Cézaropapismus. In: FARUGGIA, E. G. — AMBROS, P. (red.).
Encyklopedicky slovnik krestanského Vychodu. Prel. A. Mackerle. Olomouc : Refugium, 2010, s.
201.

%2 porov.: VILINSKIJ, V. S.: Unionizmus. 1932, s. 338-339.
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cestach, namiesto zdkonov panovali zvyky.“*®* Zvyky a ingtitacie sa
povazovali za dokonalé anesthlas sverejnym presvedéenim nebol
tolerovany. Utek pred vietkym novym a Zivot vo svete mytov a iluzii
podporovala i nedostato¢na znalost’ ostatného sveta, ktorti sa snazilo o to
razantnejSie prekonat’ niekol’ko Zapadom-nadSenych jednotlivcov. Dlha
kultarna izolacia®* Ruska od Zapadnej Eurdpy zapriGinila nemoznost
vyvoja renesancie, Studium klasikov astrety medzi krestanstvom
a pohanskou filozofiou. Abstraktné myslenie, tak dobre rozvinuté na
Zéapade, bolo Rusom nezname. Pravdy viery, dlho predstavované

v obrazoch, boli preformulované az dodatoéne.*

Vynikajicu charakteristiku rozdielov v pristupe Zapadu a Vychodu,
ktort mdézeme analogicky stiahnut' na rusku mentalitu, pontika Prirucka
spiritudlni teologie: oproti Zapadu, charakterizovanému pravnickym,
filologickym, technickym myslenim, kauzalitou, stoji vychodny pristup
s prvoradou participaciou na osobnom Zdklade. Teologia nie je urCena k

pochopeniu Boha, ale k adoracii.®

Zvlastnu pozornost’ si ako fenomén duchovnosti v Rusku zaslizi
modlitba, formujica dusu Cloveka. Funkcia rozumu tu nie je popierana,
autority varuju pred nebezpeCenstvom redukcie modlitby na intelektualnu
¢innost’ bez toho, aby prerastla do kontemplacie. Rovnako maji svoje
miesto asketické cvic¢enia. Ich zmyslom je vytvorit’ pre modlitbu priestor,
pripravit ducha, bez toho, aby sa stali prekazkou. Vztah k Bohu je
dialogicky. Ocakava sa modlitba srdca, ktora ma prerast v trvaly stav
rozpolozenia c¢loveka. ,, Vychod: je spise homo mysticus, nezli homo
religiosus. Jeho gesta mici, trebaze jedinou akutni intuici pronika az do
stredu srdce“®" Neakcentuje vonkajsok, hl'ada jednoduchy osobny bod. Boh

je jedinou realitou. Pred vytvorenim poriadku uprednostiiuje predoslé

% VILINSKIJ, V. S.: Unionizmus. 1932, s. 339-340.

3 Sposobila ju uz spominand mongolské nadvlada v rokoch 1240 — 1480 a ukoncend bola aZ
reformami Petra I.

% Porov.: VILINSKIJ, V. S.: Unionizmus. 1932, s. 343.

% porov.: ALTRICHTER, M.: Pfirucka spiritudlni teologie. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma
s. r. 0., Centrum Aletti, 2007, s. 66.

¥ ALTRICHTER, M.: Pfirucka spiritudlni teologie. 2007, s. 70.
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o¢akavanie Ducha.*® Duchovné usilie je zamerané na koneény ciel —
zboZstenie Cloveka. Teologia na Vychode je charakterizovand uzkym
spojenim dogmatiky a spiritualky: ,, spiritualita je nahlizenim dogmatu

“% Jednym

zevnitr, zatimco dogma je normativnim vyjadrenim spirituality;
zpilierov tejto nauky je teologicka koncepcia Gregora z Palamy
0 enhypostatickej Bozej energii, ktora je spolo¢na vsetkym Osobam Trojice
a prostrednictvom ktorej komunikuje s clovekom Boh. Prejavuje sa ako
laska, pohyb, vola ai.*® Bozskej Trojici je vobec venovana zvlaitna
pozornost a Duchu Svdtému patri zvlaStne miesto, nakol’ko je chapany
najimanentnejSie zo vSetkych troch Osdb. Rozvinutou vychodnou
koncepciou, ktoru prevzalo a vyznamne rozvinulo ruské filozofovanie, je
nauka o Sofii, BoZej mudrosti, ktora rovnako zohrava tlohu pri zboZSteni
cloveka. Nikolaj Berd’ajev hovori o ortodoxii ako 0 pravovernosti Zivota,
nielen pravovernosti uc¢enia. Pravoslavie teda za heretikov povazuje nielen
tych, ktori sa vyznacuju nepravdivou naukou, ale aj tych, ,, kteii maji IZivy
duchovni Zivot a kraceji IZivou duchovni cestou. Pravoslavi predevsim neni
doktrina, neni vnéjsi organizace, ani vnéjsi forma chovani, ale je to
duchovni Zivot, j& to duchovni zkuSenost a duchovni cesta. Ve vnitrini

7 Ve . . I4 I4 v ’ (41
duchovni cinnosti vidi pravoslavi podstatu kiestanstvi.

Kultira mimo néboZenskt oblast’ bola dlhé obdobie podozrievana
a pozornost’ sa sustredila na nabozensku architektaru, spiritualitu, liturgiu a
ikonografiu.*? Architektura a ikonografia sa mohli plne rozvinut’ v prostredi
ruskych monastyrov. Zatial’ ¢o ¢lovek Zapadu ma problém najst’ si spravnu
polohu vo vztahu k ikonam, pre ¢loveka Vychodu ide o nieCo celkom

prirodzené. Prirucka opét poukazuje na rozdiel v mentalite: ¢lovek Zapadu

%8 porov.: ALTRICHTER, M.: Piirucka spiritudlni teologie. 2007, s. 68-69.

% FARRUGIA, E. G.: Art. Duch svaty a vychodni teologie. In: FARUGGIA, E. G. — AMBROS,
P. (red.). Encyklopedicky slovnik kiestanského Vychodu. Piel. A. Mackerle. Olomouc : Refugium,
2010, s. 278.

0 porov.: JEZEK, V.: Art. Energie, Bozi energie. In: FARUGGIA, E. G. — AMBROS, P. (red.).
Encyklopedicky slovnik krestanského Vychodu. Piel. A. Mackerle. Olomouc : Refugium, 2010, s.
306.

* Porov.: Porov. BERDAJEV, N.: Pravda pravoslavi. (pielozil ThDr. Pavel Ales). Dostupné na
internete http://www.popjan.cz/pravda.htm [9.3.2011]

*2 Porov.: SIMON, C.: Art. Ruské pravoslavna cirkev moskevského patriarchatu. In: FARUGGIA,
E. G. — AMBROS, P. (red.). Encyklopedicky slovnik kiestanského Vychodu. Ptel. A. Mackerle.
Olomouc : Refugium, 2010, s. 762.
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charakterizovany Rahnerovym titulom Horer des Wortes, koncentrovany
skor na detail v slove, verzus ¢lovek Vychodu, svedok obrazu (icona Dei),
ktory ,,stoji pred ikonou nejpokrocilejsi zare diivérného milackovstvi; neni
vSak vdzan Zddnym dohovorovanim ¢i  dovysvétlovanim vyznamii. “®
Autoritami sa stavaju duchovni starci (najznamej$im z nich bol Serafim
Sarovsky), rozsiruje sa filokalické hnutie spojené s rozSirenim Filokalie

(rus. Dobrotoljubije) rozsiahlej zbierky vychodnych textov, tykajicich sa

predovSetkym hesychastickej modlitby.

NeodmysliteI'n1 sucast’ formovania duchovného zivota predstavuje
krestansky kult. V pociatonych procesoch rozSirovania sa krestanstvo
muselo vysporiadat’ s uréitou formou obradovosti. Zatial' co na Zapade sa
obrad vyvijal postupne, do Ruska prisiel v hotovej podobe ak jeho
hlbSiemu porozumeniu muselo najskor dgjst. Bohosluzby boli spociatku
chapané ako magicky ritual, s ¢im bolo spojena i snaha o ¢o najpresnejSie
zachovanie formy. Bolo rozsirené presvedcenie, Ze zmena c¢o ilen
malickosti méZe viest’ k neplatnosti celého obradu.** Pozitiva obradovosti
mozno vidiet v podpore viery, vochrane pred kacirstvom a vytvarani
pevnej oddanosti cirkvi.*® Obradové chapanie nabozenstva bolo nutné
prekonat’, atak liturgia postupne ziskava dolezité miesto, viera Vv nej
slavena je teoldgiou podriadenou osvieteniu Duchom Svétym. Liturgické
dianie sa stdva miestom vzdeldvania l'udu, predkladd mu vzory svétych,

podnecuje k vytvoreniu kultu svitosti.*

Ak sa pozrieme na situaciu v carskom Rusku v 2. polovici 109.
storocia, teda ,,pred*“ a ,,v* Solovjovovej dobe, pozorujeme zavan cerstvého

vzduchu prudiaceho zo Zapadnej Eurdpy. Za krok vpred mozno oznacit

* ALTRICHTER, M.: Pfirucka spiritudlni teologie. 2007, s. 67.

* | Liturgickd stranka krestanstva previddala dogmatickii a preto zachovanie doterajsicho cirk.
spevu zdalo sa byt doleZitejSou vecou, ako spravne pochopenie dogmi. Cirkevna obradovost
zapustila korene do smyslania vzdelanych tried a dostala formu spolocenskej obradovosti. Vietci
Ipeli na obrade, lebo jeho prostrednictvom pochopovali nabozenstvo... Liturgia stala sa magickym
vykonom a predstavitelia najvzdelanejsich kruhov viedli ohnivé debaty o tom, ¢i knaz ma kracat
okolo oltdara z prava na lavo, alebo naopak. * 4 Porov.: VILINSKIJ, V. S.: Unionizmus. 1932, s.
342.

*Porov.: VILINSKIJ, V. S.: Unionizmus. 1932, s. 348.

*® Porov. BERDAJEV, N.: Pravda pravoslavi. (pielozil ThDr. Pavel Ale§). Dostupné na internete
http://www.popjan.cz/pravda.htm [9.3.2011]
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reformy cara Alexandra II., tykajice sa zruSenia nevolnictva,
diskriminacného obmedzenia univerzit a tlate atiez rozsiahlej amnestie
udelenej politickym vdznom. Nova atmosféra v Rusku podnecovala
Studentov (medzi nimi i Solovjova) vycestovat’ za vzdelanim d’alej do
Eur6py, aby sa mohli opat’ vratit’ do vlasti bohatSi o nové nazorové prudy.
Priazniva situacia, spoloc¢ensky optimizmus a nadej v pokrok vsak trvali iba
do roku 1881, kedy bol spachany atentit na cara Alexandra II. (Téato
udalost’ rovnako zasiahla Solovjova, blizSie sa o tom zmienime v d’alSich
kapitolach.*’) Otvorenie sa Zapadu vsak sprevadza i ostry odpor proti
latinskému charakteru ruskej teologie v podobe ekleziologie sobornosti* A.
S. Chomjakova. Spociatku okrajovy nazorovy prad prenikol do stredu
oficialnej teolégie a vytvaraji sa dva poly — slavjanofili a zapadnici.*®
Myslienky slavjanofilov sa v r6znych odtiefioch objavuji az do 20. storocia
(Filaret, Caadajev, Solovjov). Pokial ide o ekumenicki otizku, mozno
povedat’, ze v 19. storo¢i bolo ekumenické hnutie iba v zaciatkoch. (Ruska
pravoslavna cirkev sa pridala k ekumenickému hnutiu az v roku 1961 na
kongrese Svetovej rady cirkvi v New Dilli.*®) Na priklade sporu oboch
smerov mozeme vidiet' uzky suvis teoldgie s filozofiou, ktord je tiez
subjektom formacie ruského ducha. Jakovenko uvadza nasledovni
charakteristiku celkového ruského filozofovania: nema dlhu historiu; pocas
svojho trvania sa vyznaCuje istou mierou zavislosti na filozofickych
prejavoch inych narodov; neprebieha vo forme vedeckého myslenia, ale vo
forme publicistickej, az beletristickej; nedisponuje ucelenymi filozofickymi
systétmami, ide o jednotlivé teorie, myslienky, koncepcie; ruské

filozofovanie nepokraduje v ziadnej cudzej tradicii, ani nevytvara

" Porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira Solovjova
pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 50 — 51.

*® Ustredné miesto je tu venované Boziemu ludu, ktorého prijatie pravdy formulovanej koncilom
potvrdzuje platnost’ ekumenicity koncilu. (Porov.. CIOFARRI, G.: Art. Ruska teologie. In:
FARUGGIA, E. G. — AMBROS, P. (red.). Encyklopedicky slovnik kiestanského Vychodu. Piel. A.
Mackerle. Olomouc : Refugium, 2010, s. 765-766.)

* Slavjanofili predstavujii nabozensko-filozoficky prad v Rusku, pre ktory je priznaény kriticky
postoj ku kultare Eurdpy, ako aj katolicizmu. Za najdokonalejsiu formu krestanstva povazovali
pravoslavie a vyzdvihovali vyznam Ruska a pripisovali mu tlohu na pozdvihnuti kultury
anabozenstva v buducej dobe. Ich opozitny prud tvorili zapadnici, ktori ocenovali prinos
zapadného sveta a nechali sa nim myslienkovo in$pirovat’.

% Porov.: KOMOROVSKY, J.: Ekumenické idey Vladimira S. Solovjova. In: SOLOVIOV, V.:
Una sancta. Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 440.
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podmienky pre rast akejkol'vek tradicie vlastnej; a napokon v ruskom
mysleni nie je mozné objavit’ ziadnu jednotiacu ideu oduSeviiujucu ruské
vedomie, iba rozmanitost’ roznych idei.>* Tuto rozmanitost mozno dobre
pozorovat’ v mnozstve intelektualnych pradov ruskej kultirnej renesancie:
slavjanofilstvo, zapadnictvo, pozitivizmus, materializmus a nihilizmus
s bliz§im delenim na spiritualizmus, materializmus, idealizmus, realizmus,
Kriticizmus, pozitivizmus a intuitivizmus, podl'a Jakovenka, ktory z nich
rozlisuje dalsich 213 ¢iastkovych smerov.* Pri takej pluralite
filozofickych pristupov, ktoré maju svoj povod Cciasto¢ne v Eurdpe
a Amerike, si Feber opravnene kladie otazky tykajuce sa charakteru ruskej
filozofie, teda ¢i o nej hovorit’ iba ako o filozofii v Rusku, alebo ju mozno
povazovat’ za Specifickll podobu filozofie, resp. ¢i je mozné najst’ konkrétny
pristup v ruskej filozofii, ktory je origindlny natol’ko, aby mohol stat’ ako
filozofickd alternativa eurdpskej, ¢i svetovej filozofie a taktiez ¢i ide
0 homogénny produkt jednej filozofickej Skoly, alebo o sihrn niekolkych

vyznamnych autondmnych predstavitelov.>®

Aka je teda ruska idea? Tuto otdzku sotva mozno zodpovedat’ na par
strankach. Z pohl'adu ¢loveka Zapadu rusky duchovny fenomén predstavuje
truhlicu inSpirativnych pokladov. Fascinuje tajomstvom a prekvapujucou
¢istotou, ale 1 drsnostou a naro¢nostou myslienkového terénu. A do tejto
mnohotvarnosti vstupuje Solovjov a ako prvy vytvara originalny rusky
filozoficky systém. ,, V' case najvicsieho rozpdlenia pozitivistickych
okuzleni ruskej spolocnosti, ked' sa zdalo, zZe vsetky otazky su vyriesitelné
auz aj vyriesené vedou, a viera bola predstavovana ako prejdend, vyzZitd

a zastarala etapa historického rozvinutia ludstva, dvadsatSestrocny

! Porov.: JAKOVENKO, B.: Déjiny ruské filosofie. Praha: Nakladem Slovanského tstavu —
v komisi nakl. Orbis, 1938, s. 3.

52 Porov.: Tamtiez, s. 51.

% Porov.: FEBER, J.: Ruskd filozofie prvni poloviny 20. stoleti. In: LALIKOVA, E. akol.:

.....

PhDr. Milan Stefanko — IRIS, 2008, s. 197.
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Viadimir ~ Solovjev — vystupil v Peterburgu s verejnymi ,, Citaniami

. . 54
0 Bohoclovecenstve.

> JAKOVENKO, B.: Déjiny ruské filosofie. 1938, s. 3.
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1.3 Zivotopisné realie V. S. Solovjova

Vladimir Sergejevi¢ Solovjov sa narodil 16. januara 1853 v Moskve
ako Stvrty syn Sergeja Michajlovi¢a Solovjova a Polixeny Vladimirovny
Romanovej. Rodina bola zakorenend v tradicnej, vysoko kultivovanej
ruskej kulture — kultare pravoslavnej cirkvi. V rodine Solovjovovcov sa
vyskytovali mnohé vyrazné osobnosti, ktoré mali vplyv na neskorsi rozvoj
myslenia u mladého Solovjova. Ide predovsetkym o tieto osoby: otec,
Sergej Michajlovi€, ktory posobil ako profesor historie na Moskovskej
univerzite aje znamy svojim autorstvom rozsiahlej 29 — zvizkovej prace
Dejiny Ruska.” V mladom Vladimirovi podporoval intelektudlny rozvoj
a duchovny rast. Uz vutlom veku ho nadchol pre asketické cvicenia
v snahe ziskat' prevahu nad svojim telom. Novotny uvadza, Ze Sergej
Michajlovi¢ sa o vychovu deti priliZ nezaujimal a prenechaval ju svojej
zene Polixene. Matka Vladimira Solovjova sa vyznacovala horlivou
zboznostou — modlila sa takmer nepretrzite, v nedel'u vodievala deti do
chramu a &iavala im Zivotopisy svitych.”® Dalsou vyraznou osobou je
Solovjovov stary otec Michail Solovjov, protojerej a katechét na obchodne;j
Skole, ktory ho — vtedy iba osemro¢ného — priviedol do chramu a pozehnal
ho pre sluzbu Bohu. Tretiu osobu predstavuje Grigorij Savi¢ Skovoroda,

rusko-ukrajinsky filozof 18. storocia, vzdialeny pribuzny z matkinej strany.

Vladimir Solovjov prejavoval uz v ranom veku lasku k poézii, mal
znacne rozvinuté socialne citenie a tiez nabozenské prezivanie. S tymto sa
spaja jeho sklon k videniam, vrcholiaci v troch mystickych zazitkoch, kedy
sa streta s tajomnou postavou Sofie — Bozej mudrosti. Prvé takéto stretnutie
zaziva vo veku desiatich rokov. Sklamany z detskej lasky si pocCas slavenia
liturgie v chrame nahle uvedomuje pritomnost’ nadl'udskej bytosti. O tom,
¢o prezil poCas mystickej skusenosti, piSe az tesne pred smrtou, 26.-29.

septembra 1898, v basni Tri stretnutia®®. Nadludsku bytost’ identifikuje

% porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 129.

% Porov.: NOVOTNY, J.: Viadimir Sergejevic Solovjov (1853-1900). In: AMBROS, P. a kol.:
Vladimir Solovjov a jednotnd Evropa. Olomouc — Velehrad: Centrum Aletti, 2001, s. 46.

% Porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira Solovjova
pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 55.
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ako Sofiu, Boziu Madrost, alebo Dokonaly Zensky princip>. Sofia hlboko
zasiahla do jeho tvorby apocas zivota okrem tohto Moskovského

mystického zazitku ju mohol neskor nahliadat’ eSte dvakrat.

Po takomto dotyku transcendentna by sa dalo ocakévat, ze mlady
Solovjov bude utvrdeny a pevne zakoreneny vo viere. Opak bol pravdou.
Vo veku trinastich rokov sa dostavila duchovna kriza, spésobend usilovnym
Stadiom filozofie, trvajica az do osemnastich rokov. Demonstrativne
nahadzal ikony do zdhrady a odmietol katechizmus. Sladek piSe: ,, Touzil
poznat vse a prelétal ido protichudnych postoju. Nejprve se nadchl pro
materialismus a nihilismus. Stal se dokonce stoupencem socialismu
a komunismu, ktery zavrhl, kdyz studoval anglické pozitivisty a ndsledné
neémecké idealisty. Stal se zanicenym obdivovatelem evolucionismu

. 60
Charlese Darwina. *

Z tohto zlomového obdobia pocas Stidia na gymnéziu, sa mu
podarilo dostat’ paradoxne prave vdaka €itaniu diel Spinozu, Feuerbacha
a Milla, ktori ho presved¢ili o neopodstatnenosti materializmu®'. Neskér ho
zaujali diela Kanta a Schopenhauera a napokon Fichteho, Schellinga

a Hegela.”

Po absolvovani gymnazia, v rokoch 1869 az 1873, Studoval najskor
na fyzikalno-matematickej, neskor na historicko-filozofickej fakulte®

Moskovskej univerzity a po zakonceni stravil rok Stidiom na Moskovske;j

% Ked'ze ide o dolezity text, uvadzame v prilohe &. 2 Gryvok basne Tri stretnutia ako je uvedeny
v knihe SLADEK, K.: Vladimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira Solovjova
pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 56.

> Porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 130.

% SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira Solovjova
pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 56.

% porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 130.

%2 Porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira Solovjova
pohledem (nejen) ceske reflexe. 2009, s. 57.

%3 Znechuteny $tudiom prirodnych vied bol stile viac pritahovany filozofiou, najmi nemeckou.
Zaujimali ho konkrétne Hegel, Kant, Schopenhauer a Schelling. (Porov.: KOMOROVSKY, J.:
Ekumenické idey Vladimira S. Solovjova. In: Solovjov, V.. Una sancta. Spisy o krestanskej
jednote. 2004, s. 452.)
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duchovnej akadémii.** Svoj ¢as travil intenzivnym §tidiom v kla§tornej
kniZnici Trojicko-Sergejovej lavry.®

V roku 1873 publikuje &lanok Kriza zdpadnej filozofie.*® Tento
¢lanok prepracovava na dizerta¢nt pracu, ktora obhajil v roku 1874 a bola
jeho prvou vyznamnou filozofickou pracou, s nazvom Kpuzuc sanaowotii
Gunocoguu. Ilpomuv nosumusucmoe (Kriza zdpadnej filozofie. Proti
pozitivistom). Praca mu ziskava titul magistra filozofie. Prinasa originalny
pohl'ad na dejiny filozofického myslenia a kriticky sa venuje filozofom,
ktori ho na jeho ceste hl'adania vyznamne ovplyvnili. V tomto diele
prvykrat predstavuje myslienku zjednotenia raciondlneho Zapadu
a mystického Vychodu poukdzanim na nedostatonost’ parcidlnych
pristupov zapadného myslenia, akcentujicich prevahu rozumu nad

autoritou viery®’.

V rovnakom roku, teda uz vo veku dvadsatjeden rokov, bol zvoleny
za docenta na Moskovskej univerzite®, kde 27. 1. 1975 zagina svoje
prednasky obhajobou metafyzikysg. Na VysSej Zenskej Skole prednésa
v ramci kurzov filozofie Platona. Tato Cinnost’ nevykondva dlho. Uz 31.
maja 1975 odcestuje do Londyna s cielom Studovat indicku, gnosticku
a stredovekt filozofiu. Stidium v kniZnici Britského mizea malo byt
zamerané na pripravu k profesorskej drahe.”® Solovjov tuzil zaoberat sa
okultnymi vedami, magiou, orientdlnymi naboZenstvami, mystickymi
stredovekymi prudmi a kabalou. Sklamany vysledkami S$piritistickych
experimentov (v Londyne sa zucastnil na niekolkych Spiritistickych
seansach’®) obracia svoju pozornost’ na otazky Sofie. Z tohto obdobia sa

zachovala Solovjovova modlitba 0 zostipenie Presvitej Bozskej Sofie.

* Porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 130.

% Porov.. KOMOROVSKY, J.: Ekumenické idey Viadimira S. Solovjova. In: SOLOVIOV, V.:
Una sancta. Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 452,

% Porov.: BOSCO, N.: Filosofie bez hranic u Vladimira Solovjova. Viiv a piekondni filosofickych
tématik XX. stoleti. In: AMBROS, P. a kol.: Od Sofie k New Age. Olomouc: Refugium, 2001, s. 25.
“SLADEK, K.: Vladimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira Solovjova
pohledem (nejen) ceske reflexe. 2009, s. 58.

%8 Za zmienku stoji jeho pomerne nizky vek — mal vtedy iba 21 rokov.

% Porov.: JINDRICH, K.: Viadimir Sergéjevic Solovjev : jeho Zivot a piisobeni. Praha: Vlastnim
nakladem, 1917, s. 27.

" porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 131.

™ Porov.: TamtieZ, s. 147.
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Dostava sa mu tak jej druhého videnia, ktoré ho vSak naplno neuspokojilo.
V tizbe po videni Sofie v plnosti zacuje vnutorny hlas, ktory mu tajomnym
sposobom prikazuje odcestovat’ do Egypta. Posliicha volanie a v nadeji, Ze
sa vyplni prislubenie plného zjavenia, opusta momentalne povinnosti
a odchadza do Kahiry. Odtial’ sa vydava v jednu noc do Théb — peSo a bez
zasob. V hlbokej pusti, ho okradnll beduini a zostava lezat’ na zemi sam, iba
s vytim Sakalov. Tato absurdna situacia, kedy sa nachadza daleko od
lakadiel hmoty a tazob intelektu (s jedinou tuzbou po poznani tej, na ktoru
nemoéze zabudnut’) je momentom, kedy sa mu dostane treticho a kone¢ného
videnia mystickej postavy Sofie — Duse sveta.” Toto videnie bolo natolko

klagové, Ze ovplyvnilo vietky oblasti jeho filozofovania.”

Z Egypta pokracuje jeho cesta do Talianska a d’alej do Pariza.
Studijny pobyt po Eurépe bol pre Solovjova podnetom k napisaniu diela
Principy univerzalneho naboZenstva, so zdmerom vydat’ ho v Parizi, ¢o sa
viak nepodarilo. Kniha predstavuje naért ucenia o Sofii — dudi sveta.”
Zaciatkom roku 1876 je opat’ v Rusku a vydava dielo Sofia. Kratky ¢as uci
na univerzite, no postavenie jeho otca vo funkcii rektora je pre jeho
odporcov vhodnym dovodom pre zabranenie mu v akademickom postupe.
Odchazda do Sankt-Peterburgu, kde zostava d’alSie Styri roky, od roku 1977
az do 1981. Stretd sa s Dostojevskym a spolu navstivia klaStor Optina
Pustyii.”” Vznikd medzi nimi hlbsie priatel'stvo, takZe sa modze neskor
Solovjovov asketicky sposob Zivota stat’ literarnou predlohou pre postavu

Aljosu Karamazova v Dostojevského romane Bratia Karamazovci.

V roku 1877 vychddza dielo Filozofické zdklady komplexného
pozndvania.” Rozpracoval v fiom myslienku viejednoty, ktora sa pre neho

stala, rovnako ako téma Sofie, uréujucou. Toto dielo zamyslal pdvodne ako

2 Porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 131.

® Opit’ uvadzame v prilohe €. 3 preklad basne. (LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s.
132))

™ Porov.: KOMOROVSKY, J.: Ekumenické idey Vladimira S. Solovjova. In: SOLOVIOV, V.:
Una sancta. Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 453.

> Porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira Solovjova
pohledem (nejen) ceske reflexe. 2009, s. 73.

’® Porov.: KOMOROVSKY, J.: Ekumenické idey Vladimira S. Solovjova. In: SOLOVIOV, V.:
Una sancta. Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 453-454.
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dizerta¢nl pracu, no ked’Zze ho nedokon¢il v¢as, rozhodne sa pre doktorat
spisat’ ina pracu.

V roku 1880 ziskava teda titul doktor filozofie obhajobou prace
Kritika abstraktnych principov, ktora vznikala v rokoch 1877 - 1880. Dielo
sa opat’ venuje jednotlivym parcidlnym pristupom ako vo filozofickych
smeroch, rovnako aj Vv osamostatnenych a konkurujicich si postojoch
Vv politickom Zivote, ndbozenstve, spolocenstve, ktoré zatial’ neboli schopné
dospiet’ k syntéze.

V rokoch 1877 — 1881 prednasa filozofiu ndbozenstva — ide 0
dvanast’ vynikajicich predndSok, ktoré organizovala sanktpeterburska
filialka ruskej Spolo¢nosti milovnikov duchovného vzdeldvania. Onedlho
vychadzaji pod nazvom Prednasky o bohoclovecenstve apodavaji

najdokladnejsi vyklad myslienok obsiahnutych v jeho prvych préacach.

P6sobi ako sukromny docent najskor na Moskovskej, neskdér na
Petrohradskej univerzite a od roku 1881 ako profesor Vyssej Zenskej skoly.
Po atentate na cara Alexandra Il. 1. marca 1881 na konci verejnej
predndsky vyjadril presvedCenie, Ze nastupujici car Alexander III. ako
krestansky panovnik ma odpustit’ carovrahovi trest smrti. Za takéto
stanovisko mal byt Solovjov exemplarne potrestany mestskym nacelnikom,
no na prianie nového cara mu bolo iba docasne zakdzané prednéasat’ na
verejnosti.”” Z vlastnej vole zanechava prednasky na Peterburskej univerzite
a podava ziadost o odchod do vysluzby. Od januara 1882 pokracuje
v profesorskej ¢innosti, ktort vSak po mesiaci definitivne zanechava
s odovodnenim, ze pre svoju filozofickli tvorbu potrebuje viac vol'ného
asu.”®
Tento poCin znamenal radikalnu zmenu nielen v Zivotnom smerovani
Solovjova (odmietol ponuky univerzit v Odesse a Varsave’®) , ale aj
v otazke vztahov Vychodu a Zapadu. Snahy o zjednotenie neboli v jeho

mysleni pritomné od zaciatku, ale dospieval k nim iba postupne. Zatial’ ¢o

" Porov.: KOMOROVSKY, J.: Ekumenické idey Vladimira S. Solovjova. In: SOLOVIOV, V.:
Una sancta. Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 456.

8 porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 132.

® Porov.: JAKOVENKO, B.: Déjiny ruské filosofie. 1938, s. 134.
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eSte v 11. a 12. prednaske o bohocClovecenstve je zjavny negativny postoj
k rimskemu katolicizmu, (akiste pod nezanedbatelnym vplyvom F. M.
Dostojevského, sktorym ho spajala idea slovanofilstva®®), odchod
Z univerzitnej pddy a prorocky sen® datovany rokom 1882 ho vedi k tomu,
7e sa zatina zaoberat’ otazkami ekumenizmu. Dal§im impulzom veducim
K postupnému odklananiu od vylu¢ného zamerania na pravoslavie bolo
dielo J. F. Samarina: Jezuiti aich posobenie na Rusi. IntenzivnejSie sa
zaoberat’” témou cirkevnej jednoty ho v osemdesiatych rokoch podnietila
tiez analyza schizmy starovercov v ruskej cirkvi. HIboko sa ho dotkol
pohl'ad na rozdelenie, ktoré v jednom zo svojich listov nazyva vykopanou
priepastou medzi oboma cirkvami a jej opdtovné zasypanie pripisuje ako

tlohu praktickej innosti krestanstva.®

Solovjov dospieva k nazoru, ze dogmy rimskej cirkvi sa zhoduju
s vierou a tradiciou vychodnej cirkvi. Stavia sa tym proti prevladajicemu
nazoru v Rusku, za €o si vysluzil kritiku napr. zo strany Stojanova, ktory
svoj postoj voci Solovjovovej koncepcii jednoty cirkvi vyjadruje v Casopise
Viera a rozum.2® O Solovjovovom nahl'ade na moZznu jednotu Losskij piSe,
ze ,,...dospél k presvedceni, Ze vychodni a zapadni cirkev nepretrhali sva

. 1 . . v s V1 s 84
mystickd spojeni, nehledé na jejich vnéjsi rozdeéleni.

Vseobecne
nemozno povedat, ze by sa na Solovjovovu ¢innost’ v tomto smere hl'adelo
s akoukol'vek zhovievavostou. Pre mnohych ruskych teologov bola

myslienka na zjednotenie Vychodu so Zapadom nepredstavitelnd. Tento

8 Je vsak mozné aj v tomto obdobi vypozorovat’ uréité rozdiely v nahlade. Komorovsky uvadza:
,,Solovjov sa solidarizoval s Dostojevskym v otdazke cirkvi ako teokracie, ako Kristovho kralovstva,
ale pre Dostojevského teokracia znamenala vitazstvo pravoslavia nad katolicizmom a papezskym
Rimom. Solovjov nemohol suhlasit ani s Dostojevského nacionalistickou vylucnostou, ani s jeho
ideou ,,ruského Krista*.* Porov.. KOMOROVSKY, I.: Ekumenické idey Viadimira S. Solovjova.
In: SOLOVIQV, V.: Una sancta. Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 455-466.

81\/0 sne, ktory sa mu prisnil rok pred korunovéciou cara Alexandra III., videl Solovjov stretnutie
jeho samotného s vysokopostavenou katolickou duchovnou osobou v jednej z moskovskych
uli¢iek. Tuto duchovnu osobu vo sne poziadal o pozehnanie. Namietky zo strany duchovného voci
neobvyklej Ziadosti udelit’ pozehnanie ,,schizmatikovi“ rozptylil poukdzanim na mysticka jednotu
oboch cirkvi, na ¢o sa mu pozehnania dostalo. Tento sen sa za rovnakych okolnosti udial presne
0 rok. Vysokopostavenou duchovnou osobou bol papezsky nuncius.

82 Porov.: PETSCHUK, .. Ekumenickd ekleziologie V. Solovjova. In: AMBROS, P. a kol.:
Vladimir Solovjov a jednotnd Evropa. Olomouc: Refugium, 2001, s. 60.

8 porov.: Tamtiez, s. 62.

8 LOSSKUJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 134.
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postoj je pochopitelny, pocas Solovjovovho Zivota bolo totiz akékol'vek

ekumenické snazenie len v zaciatkoch.

Vladimir Solovjov nezostal so svojim snazenim o zjednotenie cirkvi
iba na domovskej pode pravoslavia. V lete vroku 1886 zareagoval na
pozvanie katolickeho biskupa Strossmayera, s ktorym ho spajala myslienka
zjednotenia oboch cirkvi anavstivil ho v chorvatskom Zahrebe. Vd’aka
pohostinnosti FrantiSka Raczkého a chorvatskych aktivistov tu zostava dlhsi
¢as. V roku 1887 publikuje pracu Historia a budiicnost teokracie, na ktorej

> Na jar 1888 je opit

vydanie nedala ruskd cenzura sthlas.®
Vv Parizi, nadvizuje kontakty s ruskymi jezuitami a pracuje na vydani diela
La Russie. Biskupa Strossmayera navstivil opdtovne v roku 1889 a v tom
istom roku v Parizi tiez vydal knihu Rusko a univerzdlna cirkev, v ktorej
vyzdvihuje vyznam katolickej cirkvi, ako zakladatel'ky celosvetovej
naditatnej organizacie®® a obhajuje primat papera poukdzanim na
evanjeliovy text Mt 16, 13-19, kde Jezi§ ustanovuje Petra za hlavu cirkvi.
Solovjov hovori, ze Bozia vola zjednotit’ so sebou v dokonalom zvézku
Pudstvo, no nie kazdi jeho Cast’ jednotlivo, ale vyZaduje akt slobodného
uznania od l'udstva, ktory je neomylny a prebyva v pravde. ,, Rozhodujici
akt musi byt aktom bezpodmienecne individudlnym, aktom jedného |...]
Jediny clovek, ktory s pomocou BoZou odpoveda za vsetkych, to je
konstitucny  zdklad unmiverzalnej cirkvi. Nespociva na nemoznej
jednomyselnosti vsetkych veriacich, ani zavse pochybnom uzneseni snemu,

r . Ve . . . v 3 v ‘(87
ale na realnej a Zivej jednote kniezata apostolov.

Rovnako ako Solovjovova publikacnd Cinnost, ani jeho
koreSpondencia s biskupom Strosmayerom nebola v ruskom prostredi
vnimana pozitivne — mnohé listy sa Solovjovovi vobec nedostali do ruk,

ale vracali sa spat’ do Chorvatska. Solovjov rovnako zamyslal vydat

% Porov.. GORKA, L.: Biskup Juraj Josip Strossmayer a Vladimir Solovjov predchidci
slovanského ekumenismu. Ke stoletému vyroci umrti Viadimira Solovjova 1900 — 2000. In:
AMBROS, P. a kol.: Viadimir Solovjov a jednotnd Evropa. Olomouc: Refugium, 2001, s. 24.

8 porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 134.

8 SOLOVIOV. V.: Rusko a univerzalna cirkev. 2000, s. 100.
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trojzviazkové dielo na obhajobu katolicizmu, avSak tento zamer sa nevydaril

z technickych dévodov a z dévodu cenzary.®

Otazky cirkevnej unie medzi pravoslavnou a katolickou cirkvou sa
dotyka francuzsky memorial, ktory Solovjov pripravil ako list biskupovi
Strossmayerovi 21. septembra 1886. Solovjov v iom okrem vlastnych tvah
nad pri¢inami sucasného rozdelenia poukazuje na podmienky a zasady
odstranovania prekazok zjednotenia. Memorial bol vyhotoveny v desiatich
kopiach, z ktorych jedna bola zaslanad papezovi Levovi XIII. PapeZ taktiez
obdrzal od biskupa Strossmayera Solovjovov spis Ruskd idea areagoval

. ) ) , ) C L, 89
nan slovami: ,, Idea je to pekna, ale privelmi zvidstna a nemozna. “

Diela mnohych autorov” minulosti odradzaju presvedcenie, ze
Solovjova mozno povazovat za konvertitu. Udalosti, o ktoré opieraju svoj
nazor, je niekolko: jednak kontakt s katolickym biskupom Strossmayerom
a skutocnost’, ze 18. februara 1896 sa spovedal a prijimal u katolickeho
kitaza Nikolaja Tolstého®', po tom ako zlozil Tridentské vyznanie viery
S pridanou poznamkou o tom, Ze vychodna cirkev je skuto€ne pravoslavna
a katolicka cirkev.?” Rovnako viatikum, ktoré pred smrtou Solovjov prijal
Z ruk pravoslavneho kinaza interpretujt mnohi ako nevyhnutnost’ vzniknuta
casovou tiesnou, vzh'adom k tomu, Ze nebolo mozné v tak kratkom Case

zabezpecit’ katolickeho knaza.

Oponenti argumentuju proti takémuto chdpaniu poukazom na
skuto¢nost’, Ze Solovjov odlozil spoved’ a prijimanie na nasledujuce rano,
bolo teda dostatok ¢asu katolickeho duchovného zavolat’, a teda prijimanie

sviatosti z rik pravoslavneho je treba chapat ako Solovjovovu volu.

8 Porov.: KOMOROVSKY, J.: Ekumenické idey Viadimira S. Solovjova. In: SOLOVIOV, V.:
Una sancta. Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 457.

8 KOMOROVSKY, J.: Ekumenické idey Viadimira S. Solovjova. In: SOLOVIOV, V.: Una
sancta. Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 460.

% Podrobnejsie sa o nich zmiefiuje K. Sladek v kapitole 3.1.6 Konetné slovo o Solovjovove
konfesnim vyznani. (SLADEK, K.: Vladimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira
Solovjova pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 111-118.)

% Kiiaz Nikolaj Tolstoj prijal katolicku vieru, pri¢om sa pridizal Solovjovovho uenia o mystickej
jednote Vychodnej a Zapadnej cirkvi bez ohl'adu na ich vonkajSie rozdelenie. (Porov.: LOSSKIJ,
N. O.: Dé¢jiny ruské filosofie. 2004, s. 136.)

%2 Porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 136.
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Solovjov bol pocas celého Zivota bol verny pravoslaviu® a jeho pocinanie
mozno vnimat skoér ako ,,..akt prorockého protestu proti existenci
schizmatu mezi katolickou a pravoslavnou cirkvi.“** Solovjov pravoslavnu
cirkev neopustil, rovnako, ako sa nevzdal ani katolickej. Nielen v jeho
publicistickej Cinnosti je jasne CitateIny umysel, a to vytvorenie jednoty.
Jeho hlavnu zasluhu vidi I. Petschuk v tom, Ze ,,s novou silou vyslovil
pravdu o0 spolupatricnosti k jediné Kristove cirkvi katolikii i pravoslavnych,
vV dobé jejich vzdjemné exkomunikace.“® Akékol'vek vlastnicke naroky
Zjednej 1 druhej strany oboch krestanskych vierovyznani javia ako
nepochopenie celoZivotného snazenia filozofa. Podstata ich sporu sa totiz

stavia proti Solovjovom zamyslanej jednote.

Unava z sposobena tazkostami zo strany cenzury, neprijatie jeho
mySlienok o jednote cirkvi zo strany katolikov 1 pravoslavnych a
pravdepodobne 1 papezov zdrzanlivy postoj vyvolali u Solovjova okolo
roku 1889 pochybnosti 0 moZnosti zjednotenia oboch cirkvi a zaroven akési

ochladnutie k cirkevnym problémom.

Solovjovovo nasadenie pre pracu bolo spojené s nepravidelnym
sposobom Zivota. Zivot, ktory viedol, pripominal v mnohom Zivot
pustovnika. Neustdla zmena miesta pobytu, nedostatok ¢asu na odpocinok
a pravidelného stravovania ho natol’ko premenili, ze i vonkaj$im vzhl'adom
vzbudzoval dojem duchovnej osoby.®® Hoci bol viackrat zamilovany,
rodinny zZivot sa mu zalozit’ nepodarilo. Jeho velkou, no tragickou Zivotnou
laskou bola dlhSi cas neter basnika A. K. Tolstého Sofia Petrovna
Chitrovova. Chitrovova bola vydat4, no s manzelom nezila. Solovjov dlho
dafal, Ze si ju bude moct vziat, no nestalo sa tak. Solovjovovi nebola
vzdialend ani otdzka mniSskeho spOsobu zivota, avSak pri konecnom

rozhodovani zvitazila tizba po strednej ceste, tuzba najst’ spésob Zivota,

% Solovjov prijimal u katolickeho duchovného pravdepodobne iba raz, nakolko sim zastaval
odmietavy postoj k individudlnym prechodom zjedného vierovyznania do druhého. (Porov.:
LOSSKIJ, N. O.: D¢jiny ruské filosofie. 2004, s. 138.)

% GORKA, L.: Biskup Juraj Josip Strossmayer a Viadimir Solovjov predchidci slovanského
ekumenismu. Ke stoletému vyroci umrti Viadimira Solovjova 1900 — 2000. In: AMBROS, P. a
kol.: Viadimir Solovjov a jednotnd Evropa. 2001, s. 30.

% PETSCHUK, l.: Ekumenicka ekleziologie V. Solovjova. In: AMBROS, P. a kol.: Viadimir
Solovjov a jednotna Evropa. 2001, s. 61.

% Porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 140.
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ktory by zodpovedal stredu medzi Gplnou slobodou a uplnym odovzdanim
vole, teda slobodu, ktora je odovodnena tiprimnym podriadenim sa tomu, ¢o

. i r r 97
je svité a zakonné.

V poslednych jedenastich rokoch Zivota sa opét’ vracia k pisaniu
filozofickych prac najmi z oblasti estetiky a etiky, rovnako sa venuje
filozofickej publicistike. Do tohto obdobia patria prace ako Krdsa v prirode
(1889), Zmysel lasky®® (1894), Pojem Boha (obhajuje Spinozovu filozofiu),
¢i Ospravedlnenie dobra (1895), rozsiahle dielo, pojednavajuce 0 etickom
systéme.” Je tiez menovany redaktorom encyklopédie Brockhaus-Efron,
pre ktora piSe niektoré hesla.*® V roku 1894 vychadza nacrt jeho moralne;j
filozofie s nazvom Prvy krok k pozitivnej estetike. Dva roky pred smrt'ou
opit’ navstivi Egypt. Plny planov pracuje na velkych projektoch. Vydava
dielo Drdama Platonovho Zivota, ma v umysle prelozit’ celého Platona, no
stihol prelozit iba niekol’ko Platonovych dialégov a niekol'ko kapitol

zaoberajucich sa otazkami gnozeoldgie s ndzvom Teoreticka filozofia.

Kratko pred smrtou ho opusta nadej, Ze by mohlo k zjednoteniu
cirkvi dojst’ eSte pred eschatologickymi casmi. PiSe svoje posledné,
vynikajuce pojednanie s nazvom Tri rozhovory (1900), obsahujiuce Legendu
0 Antikristovi, ktora sa vzdava predstavy na uskuto¢nenie dobra

v pozemskom Zivote l'udstva. '™

Vladimir Solovjov zomiera 31. jala 1900 na statku kniezata Petra
Trubeckého v obci Uzkoje ned’aleko Moskvy vo veku 47 rokov. Jeho
posledné slova boli: ,, Trudna rabota Gospodna“ — , Pdnovo dielo je

C v 102
obtiazne.

% Porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 142.

% \/ tomto diele sa odraza jeho nestastna laska k Sofii Michalovne Martynovej v tomto tseku jeho
Zivota.

% Porov.: KOMOROVSKY, J.: Ekumenické idey Vladimira S. Solovjova. In: SOLOVIOV, V.:
Una sancta. Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 461.

190 porov.: AMBROS, P.: Dnesni cesty k Viadimiru Solovjovovi. In: AMBROS, P. a kol.: Viadimir
Solovjov a jednotna Evropa. 2001, s. 17.

9% porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 152.

92 SUTTON, J.: Viadimir Solovjov, mordlni filosofie a ,,zdravd politika“. \n: AMBROS, P. a kol.:
Viadimir Solovjov a jednotnd Evropa. Olomouc: Refugium, 2001, s. 90.
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1.4 Téma Solovjovovej vSejednoty v kontexte
inych autorovych tém

Skor ako sa budeme venovat’ Solovjovovej vSejednote, pokisime sa
zasadit’ tito koncepciu do jeho celej filozofickej tvorby, ktort Jakovenko
nazyva mysticko-racionalnym (idedlnym) realizmom.'®® Jeho filozofia je
ovplyvnend mnohymi pradmi, s ktorymi sa stretal od svojich Studii.
Kriticky ich hodnoti a v dielach sa s nimi vysporaduva poukazom na ich
prinos a zaroven i omyly.

Uz sme hovorili o Solovjovove] duchovnej krize pocas Stidia na
gymnaziu, ktorej predchadzal jeho zdujem o materialisticka filozofiu L.
Biichnera, nemeckého racionalistu D. F. Straussa a E. Renana, ktory ho
priviedol dalej k $tadiu evolucionizmu Ch. Darwina. Vtedy na neho
zapdsobila tvorba A. Schoppenhauera, E. F. v. Hartmanna, no obzvlast
filozofia Barucha Spinozu, ktord ho inSpirovala myslienkou, ze hmota je
chrdmom ducha, ktory naopak hmotu potrebuje k tomu, aby sa mohol

. 104
prejavit navonok.

Okolo dvadsiateho roku Zzivota sa zameriava na stari klasicka
filozofiu, predovsetkym na neoplatonizmus, zaujima sa o knihy pietistov,
akymi st J. Boechme a E. Swedenborg a tiez nemeckych idealistov J. G.
Fichteho, F. W. J. von Schellinga aE. Kanta. Rovnako sa venuje
Aristotelovi. Je plne zaujaty nemeckym mysticizmom. Toto nadSenie vSak
netrva dlho. Nespokojny snacerpanym poznanim sa vo svojich
dvadsiatichStyroch rokoch obracia na filozofiu néboZenstva a staré
koncepty metafyziky — na rozdiel od pozitivimu, empirizmu,

105

psychologizmu, ¢i mordlneho pietizmu. V suvislosti s poziadavkou

spétosti teoretickych zakonitosti s praktickou rovinou sa odvracia od

193 porov.: JAKOVENKO, B.: Déjiny ruské filosofie. 1938, s. 136.

%4 Tato myslienka neskdr zohrala Glohu pri podiatoénom vytvarani jeho budicej filozofie
boho¢lovedenstva. Porov.: KOMOROVSKY, J.: Ekumenické idey Viadimira S. Solovjova. n:
SOLOVIOV, V.: Una sancta. Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 452,

1% porov.: NOVOTNY, I.: Viadimir Sergejevic Solovjov (1853-1900). In: AMBROS, P. a kol.:
Viadimir Solovjov a jednotnd Evropa. 2001, s. 48.
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socializmu abadat’ uneho stale viac posun ku skiimaniu dejin teologie
a viery v dogmy.

Istym zlomom v tvorbe predstavuje smrt’ jeho otca v ¢ase po navrate
Z pustyne Optina, ktorti navstivil s M. Dostojevskym, ako sme uvadzali
vyssie. Spociatku sa venuje téme smrti a zla, neskor sa vracia k idealizmu
a otvorene propaguje filozofiu. Badat’ u neho socio-utopistické myslienky
ako nasledok stidia Danteho a zaCina pracovat’ na svojej velkej teologicke;j
syntéze, ktort zalozil viac na nemeckom idealizme a platonske;j tradicii, nez
na uceni Cirkvi. Vd’aka jeho vzrastajucim sympatiam ku katolickej cirkvi sa
dostava do konfliktu so slovanofilmi. Svoje mySlienky dalej rozvija
Vv sofiologii ovplyvnenej ucenim Hartmanna a Schoppenhauera, neskor
prechadza symbolickym iluzionizmom, obracia sa k progresivnemu
liberalizmu a nakoniec zostdva pri apokalypticizme a moralizme.'®
V zozname autorov, ktory ovplyvnili Vladimira Solovjova nakoniec
nemozno nespomenut’ charizmatickd osobnost’ ruského myslitel'a Nikolaja

Fjodorova s jeho filozofiou kozmickych principov.'%’

Ak sa pozrieme na dominantné rysy filozofie Vladimira Solovjova,
N. Bosco ich charakterizuje ako nechut’ k abstrakcii, k ¢istej formalizacii
aCistému pragmatizmu, spojitost zivota a myslenia, tedrie a praxe,
fenomén ruskej osobitosti spocivajlicej v dejinnom vyradeni z modernosti,
ktoré je nielen prekliatim, ale i pris’ubom do buducnosti, hlad po absolutnu

a totalite a napokon eschatologické zameranie.'%

V snahe o periodizaciu jeho tvorby sa mnohi autori pokusaju
rozdelit’ ju do troch obdobi: teosofické a teokratické obdobie a napokon
obdobie teurgické. Samozrejme nemozno jednotlivé obdobia striktne

oddelit’, nakol’ko sa obsahom prelinaja. Toto delenie pre oznacenie obdobi

1% porov.: Porov.: NOVOTNY, J.: Viadimir Sergejevic Solovjov (1853-1900). In: AMBROS, P. a
kol.: Viadimir Solovjov a jednotnd Evropa. 2001, s. 49-50.

Y7 Porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira
Solovjova pohledem (nejen) Ceské reflexe. 2009, s. 53.

1% porov.: BOSCO, N.: Filosofie bez hranic u Viadimira Solovjova. Vliv a piekondni filosofickych
tématik XX. stoleti. In: AMBROS, P. a kol.: Od Sofie k New Age. 2001, s. 20.
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jeho Zivota prebera tri terminy pdvodne pomenuvajice jednotlivé stavebné

kamene — &iastoéné jednoty, vytvarajice jednotu komplexnu.*®

Prvé obdobie — teosofické — je ohrani¢ené rokmi 1873 az 1880. Je
charakterizované dielami Kritika abstraktnych principov, Prednasky
0 bohoclovecenstve, Duchovné zdklady Zivota a Filozofické zaklady

komplexného poznavania.

V tomto obdobi sa objavuje ¢rta, ktora je podla N. Losského
spolo¢nd celej tvorbe ruskych nabozenskych filozofov, ato hladanie
celistvého poznavania celistvého bytia. ,, Filozofie vSejednoty, jak ji
programové vymezuje Solovjov, je namifena na pozndni absolutniho
prvotniho zdkladu byti a jejim hlavnim ukolem je sjednotit na tomto zdklade
empirickou mnohost, a vytvorit tak celostni svétovy nazor... Vtomto smyslu
je metafyzikou v tradicnim chapani. “**® Uz sme uviedli mnoZstvo smerov,
ktoré sa podiel’ali na formovani filozofie Vladimira Solovjova. Skuto¢nost,
ktord ho znepokojovala, bola ich vzajomna vylucnost. Uznaval ich prinos
v urcitych tvrdeniach, nemohol vSak priznat’ absolutnu pravdu a schopnost’
zrealizovat’ na zemi tizbu cloveka po celistvom stave blazenosti ani
jednému z nich. Nasledujuc filozofa Leibniza aj Solovjov vyslovuje nazor,
ze ,,Kazde uceni... je pravdive v tom, co tvrdi, a nepravdivé v tom, nebo tim,

411 Syntézu hlada teda nielen v oblasti filozofie,

co popira nebo vylucuje.
ale pokracuje d’alej, zamysla sa nad celou oblastou gnozeologie a tito
nasledne dava do vztahu s estetikou a spolo¢enskymi sférami v snahe dat’
odpoved’ na zakladné metafyzické otazky. Ako sa vyjadruje: ,,filosofie je
uspokojeni teoretickych pozadavki lidského védeni [...] Avsak tento

teoreticky pozadavek je jen jeden z mnoha lidskych poZadavkii, protoze

clovek ma jeden obecny a nejvyssi pozadavek, touhu po dosazeni vseplného

19 Blizsie onej pojedname v druhej &asti prace, v kapitole snizvom Viejednota a integralne
poznanie.
Y0 FEBER, J.: Ruskd filozofie prvni poloviny 20. stoleti. In: LALIKOVA, E. akol.: Filozofia

.....

1 50LOVIOV, V.: Cteni o boholidstvi. Olomouc: Refugium, 2000, s. 66.
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a absolutniho Zivota, vedle kterého je vse ostatni, tedy i filosofie, jen

y 112
prostredek.

Zakladnou myslienkou ¢o do obsahu je vyvoj v Zivom organizme —
¢loveku — rozdeleny do troch momentov: vonkajsia, nedokonald jednota —
chaos spojenych prvkov; rozliSenie stavebnych komponentov a napokon
dokonald jednota vzniknutd vnitornym prepojenim prvkov v atmosfére

slobody.

Podobny priebeh ma aj vyvoj l'udstva ako takého (od povodného
chaosu, ktory mozno dobre pozorovat’ v prvotnom pohanstve cez odliSenie
jednotlivych zloZiek, tak, ako sa v krestanstve odc¢lenilo posvitné od
profanneho a smeruje k spojeniu, ale uz uvedomelému a v slobode) a
vV mysleni (zmétok starovekej spoloCnosti, osamostatiiovanie nazorovych
pradov — socializmus, pozitivizmus a utilitarizmus — proces smeruje

k vyusteniu do treticho stupna jednoty).

V l'udskej prirodzenosti definuje tri zdkladné principy: volu
hl'adajiicu objektivny prospech; myslenie zamerané na objektivnu pravdu a

city smerujice k objektivnej krase.*

V strede jeho zaujmu stoji Sofia, bozsky princip, ktorej stelesnenie
vo svete moOze byt dosiahnuté prostrednictvom krestanskej teosofie —

poznanim Boha a Jeho vzt'ahu k svetu.***

Do tohto obdobia patri, ako sme uviedli, tiez spis Prednasky
0 bohoclovecenstve.™ Priznava v fiom pravdu odporcom naboZenstva, ktori
tvrdia, Ze néboZenstvo v stave, vakom sa nachddza, vzbudzuje odpor,
pretoze nie je tym, ¢im by malo byt. Svoju ulohu vidi v praci na obnove
pravého krestanstva v jeho teoretickej rovine. Toto prvé obdobie jeho
tvorby je poznacené kritickym postojom ku katolictvu, ktory nadobudol
pocas zahranicnej cesty v Egypte. Kritizuje historické formy krestanstva

a hl'adé4 univerzalne nabozenstvo, ktoré bude stat’ nad krestanstvom. Svoje

12 SOLOVIOV, V.. Filosofické zdklady komplexniho védeéni. Olomouc - Velehrad:
Refugium2000, s. 91.

3 Porov.: NOVOTNY, I.: Viadimir Sergejevic Solovjov (1853-1900). In: AMBROS, P. a kol.:
Viadimir Solovjov a jednotna Evropa. 2001, s. 51.

4 porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 151-152.

5 Porov.: SOLOVIOV, V.: Cteni o boholidstvi. 2000, s. 44.
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prvotné myslienky reviduje, avSak nad’alej zostava verny slavjanofilstvu,
vyzdvihujic jedine¢nost pravoslavia. Hovori o upadku katolicizmu
prirovnavajuc ho k apostolovi Petrovi, ktory na obranu Krista tasil mec a na
hore Tabor chcel stavat vytvarat hmotné statky. TaktieZ nezabuda na
kritiku kultary Zéapadu, ktort pripodobiiuje Judéasovi."*® Podra Solovjova
katolicka cirkev podl'ahla trom pokuSeniam, s ktorymi sa stretol Kristus na
pusti — pouzit’ bozsku silu na dosiahnutie hmotnych statkov, vyuzit’ tato silu
na potvrdenie vlastnej osobnosti, teda podl'ahnut’ pyche a pouzitie nésilia
k dobrému cielu.™*” Solovjov pripodobiiuje cirkev k telu Kristovmu v ¢ase
jeho pozemského 7Zivota, teda do vzkriesenia, telu materidlnemu,
smrtel'nému, ktoré eSte nie je oslobodené od chordb. Zarovei jej prizndva
zazra¢né vlastnosti. Hovori, ze historicku cirkev tvoria vSetci l'udia, ktori
prijali Krista.'®

Roky 1881 az 1889 su obdobim jeho teokratickej tvorby. Vstupuje
dont dvomi prednaSkami reagujicimi na aktualne politické udalosti — atentat

, 119
na cara Alexandra II.

Venuje sa ekumenickym a politickym otazkam,
buducnost’ vidi v premene l'udstva prostrednictvom teokracie, teda takého

Statneho a spolocenského poriadku, ktory realizuje krestanskua politiku.

V tretej uvahe diela 7ri prednasky na pamiatku Dostojevského z roku
1883 je mozné pozorovat zmenu v Solovjovovom nahl'ade na katolicizmus.
Nevenuje tak pozornost’ pri¢indam rozdelenia cirkvi ako v predoSlom
tvorivom obdobi, upriamuje sa na obecny hriech rozdelenia. Zasluhu na
obrate ku katolicizmu pripisuje Sladek Solovjovovmu poctivému
slavjanofilstvu.'® Sympatie ku Kkatolicizmu sa prejavuju v mnohych
pracach: Duchovné zdklady Zivota, Velky spor a krestanska politika, Dejiny
a buducnost’ teokracie, Ci francizske vydanie knihy Rusko a univerzalna
cirkev. Myslienkovo neprechadza na stranu Zapadnikov, ale hovori

0 nutnosti jednoty medzi cirkvami. Realizdcia tejto jednoty je podla neho

1 porov.: SOLOVIOV, V.: Cteni o boholidstvi. 2000, s. 59.

" Porov.: Tamtie, s. 228-229.

18 porov.: Tamtiez, s. 231-232.

119 porov.: AMBROS, P.: Dnesni cesty k Vladimiru Solovjovovi. In: AMBROS, P. a kol.: Viadimir
Solovjov a jednotnd Evropa. 2001, s. 15.

20 porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira
Solovjova pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 99.
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, . o« . 121
hlavnou ulohou ruskej misie.

Rusko ma byt prostrednikom medzi
Iudstvom a nadpozemskou realitou. Skrze tento narod sa ma zjavit' vyssi
bozsky svet. NeocCakavaju sa od neho Specialne prednosti a nadanie, pretoze
jeho ulohou nebude realizacia seba samého. Prave naopak, bude nositelom
tretej bozskej potencie. Ocakavat’ sa bude iba povznesenost’ nad aktukol'vek
jednostrannost a  vylu¢nost.'?? | zjednotenie cirkvi, duchovny zmier
Vychodu a Zdapadu v boholudskej jednote univerzalnej cirkvi, ¢i to nie je
svdte dielo, Ze to nie je to ozajstné slovo, ktoré ma Rusko odkazat
azachovat svetu? .. Toto slovo Ruska... nemoze byt nejakym novym
zjavenim, novou pravdou... moze byt len najplnsim vyrazom, naplnenim

v r 3’ {(123
a uskutocnenim krestanstva.

Solovjov spracovava kriticky udalosti dejin cirkvi a ¢ita ich novym
sposobom. Jednotlivé historické momenty dokédze vidiet vo véacsich

suvislostiach a interpretuje ich okom filozofa.

Poslednym tvorivym obdobim je obdobie syntéz (1889-1900) — inak
obdobie teurgie. Problém teurgie je problémom mystického umenia, ktory
vytvara novy zivot podla Bozej pravdy.'** V popredi jeho zaujmu v tomto
obdobi stoji etika a estetika. Je to jeho poslednym obdobim a z estetického
pojednania, ktoré planoval napisat, vznikol uz iba naért v troch spiskoch.'?
Rozvija tu pojem krasy, ktor vnima ako silu, premieniajucu a privadzajicu
k zaviSeniu ulohu hmoty a ¢loveka v dejinach. Plan estetiky je mozno
zhrnat  ako  rozvijanie = koncepcie  vSejednoty,  nasmerovanie
k uskutocnovaniu integralneho zivota a ich filozoficko-teologicky

podklad.*?

121 porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira

Solovjova pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 98.

122 porov.: SOLOVIOV, V.: Filosofické zdklady komplexniho védéni. 2000, s. 56-57.

123 SOLOVIOV, V.: Ndrodnostnd otizka v Rusku (Vyiatky). Liska k ndrodu a rusky ndrodny
ideal (Otvoreny list 1. S. Aksakovovi). In: SOLOVJIOV, V. S.: Una sancta. Spisy o krestanskej
jednote. Bratislava: LUC, 2004, s. 167.

124 porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 152.

125 1de o spisy Krdsa v prirode, Obecny zmysel umenia a Zmysel ldsky.

126 porov.: TENACE, M.: Uvod do mysleni Viadimira Solovjova. Velehrad: Refugium Velehrad-
Roma s.r.o., 2000, s. 16.
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Rozpracovanie etiky vychadza z jeho filozofie dejin. Vo vyvoji sveta
sa realizuje v dvoch stupiioch: evoltciou (do prichodu ¢loveka) a I'udskou
¢innost'ou v historii. V evolucii rozliSuje pat’ §tadii vo vyvoji, pricom kazdé
predchadzajuce vytvdra svojou matériou podmienky pre vznik
nasledujiceho. Tak sa od mineralnej sféry cez rastlinna a Zivo¢isnu dostava
k ¢loveka a napokon k Boziemu kralovstvu. Vrcholom je Bohoclovek ako
zmysel vSetkého, ktory vSetko zahfna osobnou silou lasky. Losskij vidi
prinos v Solovjovovom evolu¢nom procese (oproti naturalistom) v jeho
snahe o realizaciu objektivnych absolutnych hodnét.*’ Zmysel pre historiu
sa prejavuje najvyraznejSie v diele Ospravedlnenie dobra. Historicky
proces tu vnima ako mravny a socidlny pokrok. Spis je jeho centrdlnym
etickym dielom. Solovjov tvrdi, ze Clovek modze zastavat akékol'vek
nabozenské, metafyzické ¢i gnozeologické nazory, jeho svedomie bude
stale pozadovat’ uskutoCnenie absolutneho dobra, ktoré mdze objasnit’ iba

, . - . , 12
krestanstvo na ziklade ucenia o BoZzom kralovstve.!?

Pokial’ ide o otazku usporiadania jeho tvorby, nemozno suhlasit
S autormi, ktori tvrdia, Ze Solovjovova filozofia nevytvara uceleny systém.
Uz vjeho ranych spisoch je viditelny jasny sklon k systematickému
mysleniu. Zaiste, tvorba je tematicky bohata a ak by sme hl'adali prehl'adné
usporiadanie myslienok, ktoré by nam (I'udom zépadného myslenia)
ulahcovalo orientaciu, hladali by sme zbytocne. Solovjovova vychodné
dusa mala potrebu vyjadrovat’ sa k mnohym otazkam, pojat vSetko do
svojho uvazovania. Odvazujeme sa tvrdit’, ze Solovjov urc€ity nacrt systému
ponukol. Otaznou moze byt snad’ len miera, do akej rozpracoval jednotlivé
sucasti tohto systému. Solovjov nepatri k filozofom, ktori by prinaSali
Vv kazdom diele stile nové mySlienky, ale skoér sa pridrziava uz raz

objavenej koncepcie — koncepcie vSejednoty —, ktora d’alej rozvija.

27 porov.: LOSSKIJ, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, s. 171.
128 porov.: Tamtiez, s. 174.
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2  BAZALNE PRVKY SOLOVJOVOVEJ
VSEJEDNOTY

2.1 Uctievanie Sofie ako Ve¢nej Zenskosti

Nakolko je Sofia jedine¢nym a zaujimavym pojmom Vv suvislosti
S vnimanim jej ako jestvujlicej osoby, je potrebné upozornit’, ze Solovjov
nie je povodcom jej personifikovania. Dokonca nie je ani prvy, kto ju
vnimal v intencidch teologie (oproti dnes moZzno beZznejSiemu spéjaniu tohto
pojmu s oblastou filozofie). Nauka o personifikovanej Sofii ma za sebou
dlhu tradiciu, ktorej pociatky siahaji do obdobia vzniku spisov Star¢ho
zdkona. Z tychto spisov a rovnako textov inych autorov preberd Solovjov
tuto ideu a nechéva sa nimi in§pirovat’.

Biblické knihy patria medzi najstarSie texty obsahujice pojem

mudrost’ (hebr.: chochma = schopnost, zru¢nost™

). V Starom zakone ide
konkrétne o tieto spisy: Kniha mudrosti, Kniha Zalmov, Kniha prislovi,
Kazatel’, Sirachovec a Piesen piesni. U Solovjova sa odraza najmé vplyv
Knihy prislovi, ktora hovori o preexistencii Sofie pred vsetkym stvorenim
a0 jej podiele na stvoreni sveta.**® Je personifikovana a hovori o svojom
vztahu k Bohu, v ktorom ma svoj poévod: ,,Pan viladol nado mnou od
pociatku svojich ciest, prv ako stvoril od praddavna cokolvek. Od vecnosti
som ustanovend, od pociatku, prv ako povstal svet. (Pris 8, 22-23). Pismo
Sofiu d’alej predstavuje ako ,,vydych BozZej moci®, , zrkadlo Bozej
ucinnosti, & ,,obraz jeho ldaskavosti* (Mud 7, 25-26), V Knihe
Sirachovca, ziskava alegoricky vyznam nadsvetovej bytosti, rovnako i tu je
personifikovand a predstavena ako té4, na ktor by mali byt zamerané naSe
tazby, je vecna. ™

Neskor sa nou zaoberaju patristicki ucenci Alexandrijskej Skoly

Origenes, Klement Alexandrijsky, Bazil Velky, ktori opédt’ rozpractuvaju

troji¢éné ucenie o Bohu a tlohu Slova—Logos a Mudrosti—Sofie pri stvoreni

% Porov.: RUISEL, |.: Miidrost'v zrkadle vekov. Bratislava: Ikar, 2005, s. 274.
30 porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira

Solovjova pohledem (nejen) Ceské reflexe. 2009, s. 66.
'3 Porov.: RUISEL, I.: Miidrost v zrkadle vekov. 2005, s. 39.
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sveta. Na nich sa odvolava aj Solovjov v Prednaskach o bohoclovecenstve,

zmiefiujic taktiez Justyna Filozofa a Hippolyta.'®

Z protestantskych filozofov, ktori Solovjova ovplyvnili pri
tvorbe nauky o Sofii mozno menovat Jakuba Bohmeho a Emanuela
Swedenborga. V ruskej linii zapocatej Solovjovom tému Sofie nasledne
rozpracovali  Sergej Bulgakov aPavel  Florenskij.**®*  Rovnako
zo schellingovskej Filozofie zjavenia priaznivcov Bohma, Swedenborga

a Baadera Solovjov &erpa namet Sofie.*

Safin poukazuje v otazke Sofie u Solovjova (ako i u P. Florenského)
na vplyv masonskej literatiry, ktor ale netreba precenovat’. S urCitym
ezoterickym nadychom moze suvisiet’ ,,usilie vymanit sa z obcas uzkych
a ciastocne naozaj scholastickych zaskatulkovani ,, oficialneho bohoslovia “
XIX. st., aby sa mohli vydat ,,Sirokou cestou“, na ktorej by hladali stratené

o . -+ 56135
ovce, usilujuc sa priviest ich spdit

Téma Sofie sa teda nesprava v Solovjovovom diele indiferentne. Jej
vplyv je citit’ takmer vo vSetkych otazkach, ktorymi sa autor zaoberd a vrha
na ne nové svetlo. Sladek uvadza: , Jeho pohled je vysledkem nékolika
neopétovanych zamilovani ke konkrétnim Zenam. Citova krize ho vzidy
posunula Kk hlubsi reflexi nad smyslem lasky a zarovein v nem probudila
touhu po setkdni s Vécnym Zenstvim, které neslo rdaz sublimace jeho télesné
touhy v mystické zkuSenosti. «136 Solovjov vnima Sofiu ako umeleck,

filozoficku, teologicku a mystickt intuiciu.

Zmienky 0 nej mozno najst’ v troch réznych typoch spisov: spisom

zivotopisného charakteru je basen Tri stretnutia, kde sa Sofia javi ako

132 porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira
Solovjova pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 67.

133 Porov.: MODOROSI, 1.: Medzindbozensky dialég v ruskej nabozenskej filozofii: Sofiolégia —
priestor pre dialog medzi nabozZenstvami. KU: Ruzomberok, 2007, s. 19.

134 porov.: BOSCO, N.: Filosofie bez hranic u Viadimira Solovjova. Vliv a piekondni filosofickych
tématik XX. stoleti. In: AMBROS, P. a kol.: Od Sofie k New Age. 2001, s. 27.

1% SAFIN, J.:. Sofia v dejindch. Fragmenty zdejin ucenia o Sofii. PreSov: Pravoslavna
bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v PreSove, 2005, s. 126.

3% SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Vladimira Solovjova
pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 92.
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y , 137
zenska bytost’

jedine¢nej krasy, vecnad priatel’ka, vecnd Zzenskost
a predovsetkym vec¢na nevesta. Filozoficky charakterom maju prace Sofia,
Prednasky o bohoclovecenstve. Chéape ju tu ako jednotu vytvoreni
Vv bozskom organizme Krista, tiez ako hmotu bozstva, ktord je preniknuté
principom boZej jednoty, alebo ako stvorenu jednotu, princip l'udstva.
Napokon ide o teologicky spis Rusko a univerzalna cirkev. Sofiu tu definuje
ako dokonalé idealne c¢loveCenstvo, od vecCnosti obsiahnuté v celistvej
Bozej podstate, ¢loveCenstvo, ktoré je skutocné, velké a Zenské bytie,
najvysSia a najzahriiujicejSia forma, Zziva duSa prirody a sveta, stale

: , . f .. 138
zjednotend s bozstvom a S nim vSetko spdjajuca.

Myslienka Sofie ziskava Specifické zafarbenie a prevaZzne
Spekulativny, novatorsky pristup najmia vd’aka Solovjovovmu vynimocne
rozvinutému zmyslu pre veci ukryté pred I'ud'mi l'ahostajnymi k otazkam
mystiky a transcendentna. Solovjova mozno pravom nazvat mystikom
a prorokom. Zmienili sme sa o troch mystickych zazitkoch, kedy sa mu
Sofia zjavuje ako krésna zenska bytost. Tri videnia sa s odstupom cCasu
prehlbuju ¢o do Uplnosti zjavenia a intenzity porozumenia. O druhom
videni Sofie v Londyne Sladek hovori, Ze Solovjovovi bolo dané rozpoznat’
tajomnu tvar zeny ako Sofie - Mudrosti BoZej, nanovo uchopit’ zjavenie z
detstva, az v druhom videni, v Londyne.**® V spisoch z Kahiry, ktoré vysli
posmrtne Vv subornom diele Sofia a dalsie francuzske spisy Solovjov
zverejiiuje dialdg, ktory viedol so Sofiou na brehu Nilu. Ide o dialog,
v ktorom si vzajomne kladu otazky, ozmysle krestanstva a ostatnych
nabozenstiev, absolttnom principe, kozmickom a historickom procese.
Sofia, chapana ako Veéné Zenstvo, vedie Solovjova (vtedy este kriticky
orientovaného voci katolictvu) k poznaniu univerzdlneho néboZenstva

zalozené¢ho na syntéze teologie, filozofie a vedy. Ukazuje mu absolutny

137 Zensky charakter Sofie nie je ni¢im vynimo&nym, v histérii sa vyskytuje najéastejsie.
S charakteristikou otcovskej mudrosti sa stretame len zriedka. Porov.: RUISEL, l.: Mudrost
v zrkadle vekov. 2005, s. 274.

138 porov.: TENACE, M.: Viadimir Solovjov - Sofiologie. In: AMBROS, P. a kol.: Viadimir
Solovjov a jednotna Evropa. Olomouc: Refugium, 2001, s. 112-113.

39 Porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira
Solovjova pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 62.
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princip  spolocny  vSetkym, nesnazi sa o vytvorenie  nového
pseudonabozenstva, ale chce zachovat vSetko pozitivne v poznani
Pudstva.**® Sladek rovnako uvadza, ze vo videni Sofie v Egypte ,, Odhalil
jediny organicky princip, ktery je smyslem veskerého deni, predevsim jako
kosmickou vsejednotu. Vsechna sva pozdéjsi tvrzeni opiral o tuto mystickou
zkuSenost... Vlivem téchto vizi pak v nasledujicich letech zahrnul
sofiologicka baddani do svého integrujiciho teosofického systému. “***

V slovach Sofie je nacrtnuty kozmogonicky a historicky proces,
ktory neskor rozvadza v dielach Predndsky o bohoclovecenstve a Rusko

S univerzalna cirkev rozpracovanim vztahov medzi Slovom (Logom),

Sofiou a dugou sveta.'*?

Mnohi autori povazovali Solovjovove myslienky o Sofii za
panteistické. Solovjov vSak zachovaval transcendentny rozmer Boha
a zaroven uznaval jeho prejavy vo svete skrze nestvorené energie. Vo
svojich dielach naznacuje existenciu dvoch Sofii: transcendentne;j
a stvorenej. Kym transcendentna BoZia Sofia plni funkciu prostrednika
medzi Bohom a svetom, druha Sofia, stvorena Mudrost, sa postupne
Vv dejinach vtel'uje vo svete za spoluprace vole sveta, teda dochadza k jej
realizacii.'® |, Solovjov se v Kdhire jakozto , filosof* setkal s prvnim typem
Sofie, kosmickou vsejednotou, ktera ho strhla k hledani univerzalnich
principii. Postupné ale otevrel své vnimani pro realitu druhé Sofie, pro jeji
historickou realizaci ve vykupitelskéem aktu Jezise Krista a vzniku
cirkve.“***  Dolezitym momentom je tieZz skutoénost, Ze Sofia

v Solovjovovych spisoch este nie je hypostazovana.

Solovjovove chapanie Sofie nie je statické. V poslednych jeho

spisoch ziskava mariansky, kristologicky a eklezialny rozmer, uz ,,neni

0 porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira
Solovjova pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 68.

YU SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Vladimira Solovjova
pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 63.

Y2 porov.: SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira
Solovjova pohledem (nejen) Ceské reflexe. 2009, s. 70.

%3 porov.: Tamtiez, s. 71.

Y4 SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Vladimira Solovjova
pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 73.
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prvotni gnosticko-kabalistickou zvestovatelkou hypotetického a fiktivniho
univerzalniho ndbozenstvi, ale ,vteluje” se do troji menifestace

v . . g ;1 .145
V Neposkvrnené Panné, Kristu a vseobecné cirkvi“

Safin uvadza, Ze sa charakter Sofie v zmysle Christos-Sofia
prechadza v 8. storo¢i zmenou, pravdepodobne vd’aka gréckym vplyvom, a
straca sa spojitost Druhou Hypostizou. Vnimanie Sofie v suvislostiach

s Bozou Matkou je vlastné skor Zapadu.**®

Domnieva, ze Solovjovovo
jasné maridnske zafarbenie Sofie ma suvis s akcentovanim mariologicke;j

problematiky v katolickej teologii 19. storo&ia.**’

Je na$im zdmerom predstavit Solovjovovo chapanie Sofie ako
realnej jednoty v kozmogonickom, antropologickom a napokon aj
religioznom svetle. Sofia tu vystupuje vo vztahu s bozskym principom,

ktory bude preto v naSom pojednani pomyselnou ¢ervenou nit'ou.

Absolutny (inak tieZz nadsuci, nadvSemohuci) prvoprincip Solovjov
definuje ako sticno, nie vSak ako bytie. Prvou jeho kladnou definiciou je
jedine(“:nost’.148 Vnima ho ako bezpodmiene¢nt jednotku, ktora sa nemoze
rozsirit’ do pocetnosti, hoci vSetku pocetnost’ ovlada. ,, Ve své singularite je
pocdtkem pocetnosti a ve své komplexnosti je pocatkem Cdstecnosti. «149
Solovjov tak rieSi problém ako v Bohu spojitt jednotu a mnohost.
Absolutno je vsetko a nic: ,, Nic je proto, Ze nemiize byt nécim, a vse je

proto, Ze nemiize byt niceho zbaveno. “*

Vychéadzajiic ztoho, Ze Bohu ako celistvej bytosti prinalezi tak

jednota ako mnohost***

hovori, ze bozsky celok pozostava z troch hlavnych
sfér: zo sféry Cistych duchov, sféry Cistych rozumov a sféry dusi, podla

toho, ¢i v nich prevlada vola, predstava alebo cit. VSetky sféry su spojené

¥ SLADEK, K.: Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira Solovjova
pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 72.

Y8 porov.: SAFIN, J.: Sofia v dejindch. Fragmenty z dejin ucenia o Sofii. 2005, s. 84.

Y7 porov.: Tamtiez, s. 177.

8 porov.: SOLOVIOV, V.: Filosofické zdklady komplexniho védéni. 2000, s. 126.

19 SOLOVIOV, V.: Filosofické ziklady komplexniho védeni. 2000, s. 126.

150 Tamtiez, s. 143.

31 Mnohost vo vyzname mnohosti substancialnych idei, teda potencii.
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putom lasky a vytvaraju jednotu.® V prvej sfére prevlada najhlbsi princip
bytia — vorla, ktora je totozna so vsejednotnou vol'ou Boha a urcuje celé ich
bytie. Druhd sféra odhal'uje plnost’ bozského bytia v mnohosti obrazov
spojenych idedlnou jednotou, prevlada tu rozumova Cinnost’, vSetky bytosti
tu maju bytie nielen v Bohu, ale pre Boha asu v uréitom vzajomnom

153 v
Pretoze

vztahu. Tato sféra je predovSetkym oblastou bozského Logu.
bytosti tychto dvoch sfér su v bezprostrednej jednote s Bohom
a nedisponuju existenciou, ktora by bola sustredena v nich aktorou by
posobili na Boha, nem6ze mat’ bozsky svet v tychto dvoch sférach plnu
skuto¢nost’. Aby sily bozskej lasky a jednoty mali priestor, kde sa prejavia,
je potrebné, aby bytosti sféry ziskali vlastni redlnu osobitost, preto
0 bozskej bytosti hovori, Ze , odvozuje svou vili zoné absolutni
substancialni jednoty, ktera urcuje prvni sféru bozského byti, obraci tuto
viilli na veskerou mnohost idedalnich predmétii zienych ve druhé sfére
a zastavuje se u kazdého z nich zvlast, aktem své viile se s kazdym z nich
spojuje a tim stvrzuje a urcuje jejich vilastni samostatné byti, jez naopak

«154

zpétné pusobi na bozsky princip. Takymto spdsobom vznika tretia sféra

zahffiajuca zivé bytosti, ktoré nazyva duse.

Vo vsetkych troch sférach posobi bozsky princip jednoty — Logos,
ktory spojuje mnohost, priCom az v tretej sfére sa stava subjektom.
V suvislosti s tymto Solovjov rozvija svoju najsmelSiu tézu o dvoch
jednotach. Prva je jednota vytvarajuca. Je to jednota ¢inného principu, ktory
v sebe spaja mnohost’ prvkov. V Kristovi je Slovo — Logos™ — takymto
posobiacim, jednotiacim principom. Druha je jednota — Sofia — je vytvorena
a predstavuje mnohost’ tychto prvkov. Obe jednoty (Logos - jednota
vytvarajuca, teda princip o sebe, ako aj Sofia — jednota vytvorena, mnohost’

(ako obraz principu) spojend v jednotu) vidi Solovjov pritomné v kazdom

192 porov.: SOLOVIOV, V.: Cteni o boholidstvi. 2000, s. 169.

133 porov.: Tamtiez, 5.190.

** SOLOVIOV, V.: Cteni o boholidstvi. 2000, s. 191.

1% pojmy Logos a Sofia sa u Solovjova asto vyskytuji v komplikovanych vzajomnych vztahoch,
preto nie je jednoduché vytvorit’ si predstavu o ich podstate. Pre ulahcenie uvadzame dalSiu
Solovjovovu interpretaciu: ,, Bozské sily tvori jediny celistvy, absolutné univerzalni a zdarovern
absolutné individualni organismus ziveho Logu,; stejné tak vSechny lidské prvky tvori celistvy,
univerzalni a zaroven individudlni organismus jako vécné Bozi télo a vécna duse svéta. ™

(SOLOVIOV, V.: Cteni o boholidstvi. 2000, s. 179.)
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organizme a tiez aj v bozskom organizme Krista'*®

Vzt'ah medzi Logom
a Sofiou prirovnava ku vztahu medzi sicnom a ideou. ,, Kristus, ktery
V sobé tuto jednotu uskutecnuje a je jejim nositelem, Kristus jako celistvy
bozsky organismus — univerzalni a zdaroven individudlni — je Logem i
Sofii. “**" Sofia, ponimana ako duga sveta alebo idedlne lovedenstvo™®, je
spojovacim c¢lankom medzi mnohostou zivych bytosti a absolitnou
jednotou boZstva, no ked’Ze ani jednym z nich nie je urCovana vylucne,
zostava slobodna.™ Je zavisla na bozskom Logu, ktory ju uréuje a vytvara
aktorému ona spidtne umoznuje, aby sa vo vSetkom naplno arealne

uskutocnil.

P6vod rozmanitosti vo svete Solovjov vysvetl'uje tak, Ze dusSa sveta
V sebe zahfiia vSetky Zivé bytosti, ktoré udrziava v jednote, avSak iba do
takej miery, akou sa podriaduje boZskému principu. KedZe ho vSak
neprijima, ale sa od neho oddel'uje, viac nedisponuje vlddou nad vSetkym
a jednota sveta sa rozpadava na bezpocetné mnozstvo ¢iastkovych prvkov,
ktoré stracaju spolocné puto, s ponechané samé na seba, odsudené

k sebeckej existencii, ktorej zdkladom je zlo a plodom utrpenie.'®

Preto k tomu, aby sme mohli Sofiu vnimat ako zékon, ktory
,haklana“ oddelené elementy stvorenia k zjednocovaniu sa, ako k pravému
zmyslu ich existencie (pri¢om laska by bola vyjadrenim atmosféry slobody
tohto procesu), alebo ako silu, vnitorny zakon vsetkého, o existuje, musi
sa nevyhnutne spojit' s Logom, pretoze iba bozsky princip — princip
zjednocovania — dokaze nielen spojit oddelené elementy, ale im aj
poskytnut’ urcitia kladnti formu. Idedlnym prostredim, kde moéze dojst

k spojeniu Sofie s Logom je ¢lovek. On je sice iba jednou z mnohych

1% Porov.: SOLOVIOV, V.: Cteni o boholidstvi. 2000, s. 166.

7 Tamtiez, s. 166.

%8 Porov.: Tamtiez, s. 194.

19 pojmy Sofia a dusa sveta nachadzam v Solovjovovom diele pouzivané s identickym vyznamom
prislichajucim jednému fenoménu. Ich pripadny rozdiel, ktory by vysvetlil fakt, ze Solovjov
pracuje s oboma pojmami, vnimam v réznosti ich intencii danych takym pomenovanim, ktoré
pregnantne zdoraznuje v konkrétnom pripade prave jeden z rozmerov dané¢ho fenoménu. Sladek
naproti tomu uvadza, ze je mozné vidiet medzi oboma pojmami urcitt diferenciu: ,, Pro Solovjova
byla v pozdéjsich dilech aktivnim prostiednikem Bozi Sofie, kterd se pri soucinnosti ville duse
svéta podléhajici stile vice vlivu Bozského Logu do duse svéta ,,vtélovala*“.” (SLADEK, K.:
Viadimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Vladimira Solovjova pohledem (nejen) ceskeé
reflexe. 2009, s. 71.)

% SOLOVIOV, V.: Cteni o boholidstvi. 2000, s. 194-197.
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bytosti, avSak jedinou, ktorda ma vo svojom vedomi schopnost’ postihnat
rozum teda vnutorni spojitost azmysel (Aoyog - logos) vsSetkého
jes‘tvujlicna.161 O ¢loveku hovori, ze sa ,,V ideji jevi jako vSechno a v tomto

smyslu je druhou vSejednotou, obrazem BoZim."™

Vytvorenim dokonalého
Pudského organizmu — c¢loveka — sa zavrSuje kozmogonicky proces.
Solovjov definuje aj nevyhnutné podmienky: ,, 4by bozsky princip skutecné
prekonal zlou viili a Zivot clovéka, je nutné, aby se dusi samé jevil jako Ziva
osobni sila, schopna proniknout do duse a ovladnout ji, je nutné, aby bozsky

o . . Vv . v . 7 «e163
Logos nepuisobil na dusi pouze zvnéjsku, ale zrodil se v dusi samé

Solovjov cez vytvorenie tejto jednoty dospieva Kkidei
bohoclovecenstva v osobe Krista, ktory je Uplnym zjednotenim bozského
a l'udského principu, vrcholom zjavenia sa bozského principu svetu,
uskutoénenim procesu viejednoty vo viditel'nom svete.'** Sofia méze byt
pokojne vlastnou sucastou kazdého organizmu, dokonca kazdej bunky
moZeme v tom vidiet’ aj zmysel jej pdsobenia vo svete ako poslanie zvnutra
pripravovat hmotu na premenenie zjednotenim s Duchom, uskuto¢nené
Vtelenim Boha, pripravit’ ho na prijatie plnej pravdy, krasy a dobra. Clovek
ako druhotnd jednota ma prvotnl jednotu aktivne vytvarat' uskutocnenim
idey bohoclovecenstva. Aby k tomu mohlo dgjst, Solovjov predpoklada
poznatel'nost bozského principu. Hovori, Ze bozsky princip je
nepoznatel'ny, pretoze nemdze vytvarat obsah poznania, ktory je bytim,
pricom absolutny prvoprincip bytim nie je. Poznatel'ny vSak je v pripade, ak
chapeme sucno ako predmet poznania skrze poznanie jeho predikatu.'®®
Toto pravé sticno je potom mozno poznat vo vSetkom, ¢o pozndvame a

ked’Zze je substanciou vsetkého, je i naSou prvopociato¢nou substanciou.

181 porov.: SOLOVIOV, V.: Smysl ldsky. 2000, s. 199.

162 SOLOVIOV, V.: Cteni o boholidstvi. 2000, s. 205.

163 Tamtiez, s. 216.

184 Porov.: MODOROSI, L.: Idea vsejednoty v mysleni Viadimira Solovjova. In: LALIKOVA, E.
Bratislava: PhDr. Milan Stefanko — IRIS, 2008, s. 207.

185 porov.: SOLOVIOV, V.: Filosofické zdklady komplexniho védéni. 2000, s. 122-125.
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Preto sa Vv nas prejavuje nielen zvonka v odrazenych prejavoch nasho

objektivneho poznania, ale aj vo vnutri ako vlastny zaklad.'®®

Nadstcno, definované ako absolutny pociatok vSetkého bytia,
Solovjov predstavuje ako prvy a najvyssi princip jeho organickej logiky
i celej filozofie (neskdr ukazeme, ze tato logika je prvou sucastou
filozofického systému komplexného poznavania).'®’ Nadsucno zohrava
kl'aCova ulohu v poznavani vobec, pretoze ako jediny moZe urobit’ naSe
poznanie pravdivym: , Absolutni prvoprincip Ccili pravé jsoucno je
bezpodminecné nutny a vSeurcujici pojem naseho uvazovani. Bez néj, jak
sme videli, se hrouti i nase imanentni poznani. Nestoji pred ndmi dilema,
zda si zvolit transcendentni nebo imanentni poznani, ale zda se dat cestou

, ooy v v ’ oy Vs, ¢ 168
transcendentniho poznani, nebo prosté veskeré poznani poprit. *

Ak sa pozrieme na komplexné poznavanie, vidime, Ze Solovjov ho
odmieta chéapat’ v Cisto teoretickej rovine, ale poukazuje na mravny
a prakticky prvok ako jeho neoddelitel'nti sucast. Poznanie, ktoré nema
vztah kvoli acitu, neuspokojuje gnozeologické poziadavky Ccloveka,
pretoze nedokdze priniest’ pravdu. Teoretickéd otdzka pravdy sa nevztahuje
na Ciastkové formy a vztahy javov, ale na bezpodmieneny zmysel celej

existencie.°

Tu moézme vidiet prechod od poziadavky na komplexné
poznavanie k d’al'Sej charakteristike absolutneho stcna: |, pravda, ktera
vytvari obsah pravé filosofie, [musi] existovat v nezbytném vztahu s vili a
citem, musi vvhovovat jejim vyssim pozadavkiim. Z toho je jasné, Ze vychozi
bod této filosofie — absolutni jsoucno — nemiize byt definovin vyhradné

. .. , L ege «170
myslenkovou cinnosti, ale také viili a citem.

Stcno s absolutnym obsahom je bozsky princip, ktory chce,
predstavuje si aciti svoju podstatu - obsah. Jeho vlastné bytie, ktoré je
vztahom k vlastnej podstate, je teda definované ako véla, predstava a cit.*"*

Ideu ako obsah jeho vdle (teda to, Co si ziada), nazyva dobrom, ideu ako

166 porov.: SOLOVIOV, V.: Filosofické zdklady komplexniho védéni. 2000, s. 126.
7 porov.: Tamtiez, s. 127.

188 Tamtiez, s. 131.

189 porov.: Tamtiez, s. 137-138.

10 Tamtiez, s. 139.

1 porov.: SOLOVIOV, V.: Cteni o boholidstvi. 2000, s. 153-154.
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obsah jeho predstavy pravdou aideu ako obsah jeho citu krasou.'”

Kazdému ztroch bozskych subjektov prisudzuje prednostne zvlastnu
predstavu, vol'u a cit, pricom kazdému priznava aj vol'u, aj predstavu, aj cit.
Tymto trom bozskym subjektom priraduje tri formy podstaty: duch
(predstavuje si aciti iba ak sam chce), rozum (chce aciti iba ak si
predstavuje) a dusa (predstavuje si a chce iba ak vnima). Uvedené entity
Solovjov usporadiva do vzajomného vztahu nasledovne: ,, Absolutni
Jjsoucno si miiZze prat, predstavovat a pocitovat pouze vsechno. Totéz
vSechno je obsazeno jak v dobru, tak vpravdé a krase jako v idedach
absolutna... Vsechno vsak miize byt predmétem absolutniho jsoucna pouze

«173

ve své vnitini jednoté a celistvosti. Tvrdi, Ze dobro, pravda a krasa su

iba r6znymi podobami jednoty, alebo tri rézne stranky, ,,z nichz absolutni

A74 e Yo o .
‘ Tym, Ze oznacuje kazdé vnutorné

Jjsoucno vse redukuje v jednotu.
zjednotenie mnohych /ldskou, vyvodzuje, Ze aj dobro, pravda a krasa budu
iba roznymi podobami tejto lasky - jednoty. Diferencuje ich nasledovne:
pravda je objektivne predstavovana jednota, teda ided/na. Krésa je jednota
prejavena alebo vnimatel'na, teda je red/na a dobro je jednota v pozitivne;j
moznosti, sile alebo mohutnosti a tym bozskej voli priraduje atribut
mohutny. Vztah jednotlivych pojmov vyjadruje: ,,absolutno uskutecrnuje
dobro skrze pravdu v krdse. Tri ideje, troji univerzalni jednota, jsou pouze
riznymi strankami ¢i stavy téhoz a ve svém vzajemném prolinani vytvareji
novou konkrétni jednotu, ktera je plnym uskutecnénim bozZského obsahu,
naprostou celistvosti absolutni podstaty, realizaci Boha jako v$ejednotného,

NI G T x el
,,v némz prebyva viechna plnost Bozstvi télesng.« “"

12 porov.: SOLOVJIOV, V.: Cteni o boholidstvi. 2000, s. 157.
1% Tamtiez, s. 160.
174 Tamtiez, s 161.
5 Tamtiez, s 162.
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2.2 VSejednota a integralne poznanie

V prvom tvorivom obdobi Solovjov dufa v stelesnenie Sofie vo svete
prostrednictvom krestanskej teosofie — poznanim o Bohu a Jeho vzt'ahu
k svetu,'’® ktorému sa venuje vo svojom pojednani Filozofické zdklady
komplexného pozndvania. Hovori, Ze nase vedomie tizi poznat nielen
osobny ciel' svojho Zivota, ale nakolko naSa existencia je nerozlucitel'ne
spojena s ostanymi 'ud’'mi, sa z osobného ciela stdva obecny, konecny ciel’
Tudstva.'”” S tymto ciefom ludstva je spojeny vyvoj uréitého subjektu,
ktorym je podla Solovjova zivy organizmus. V suvislosti s vyvojom
predpokladd tri zakladné momenty: , dany prvotni stav, kterym vyvoj
zacina, druhy dany stav, ktery je cilem vyvoje, a mezi tim radu docasnych
stavii, které jsou vyvojovymi prechody nebo prostiedky.“*"™ Solovjov
uvadza obecny zakon vyvoja urCitého subjektu, priCom tento vyvoj zaroven
definuje ciel. Hovori, Ze ak vrdmci imanentného procesu si vSetky
principy asucasti vyvoja obsiahnuté uz V prvopociatonom stave
organizmu, potom rozdiel medzi poc¢iatkom a konecnym stavom nespociva
v odli$nosti tychto principov a prvkov, ale vich odliSnom usporiadani.
V pociato¢nom stave je rozliSenie prvkov skryté, existuje iba potencidlne a
samotné prvky nie si osamostatnené, ale spojené vonkajSim spdsobom
a nevykazuji znamky zvlastnosti. Naproti tomu v rozvinutom organizme je
uréené presné miesto a rozliSenie prvkov. Vyvoj, ktory sa nachadza medzi
tymito dvoma stavmi je osamostatiiovanie prvkov za ucelom vzniku ich

novej jednoty, ktora je tu uz vnutorna a slobodna.'”

, Takze v organismu musi mit kazdy jeho clen vilastni nezbytnou
odlisnost a suverenitu, diky kterym se z jednoduché rovnovahy nutné stava
stav, v némz se kazdy jednotlivy prvek vyrovndva s jinymi ne jako jedna

jednotka proti mnozstvi jinych jednotek, které jsou si rovné, ale na zdklade

Y761 0SSK1J, N. O.: Déjiny ruské filosofie. 2004, 152.

Y7 porov.: SOLOVIOV, V.: Filosofické zaklady komplexniho védéni. 2000, s. 14.
178 Tamtiez, s. 17.

1 porov.: Tamtiez, s. 18.
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sveho vnitrniho charakteru a vyznamu... Takovym zpiisobem tedy nevznika

. i . . . . pr s 180
jen mechanicka rovnovaha, ale niterna organickd jednota “

Tento obecny zakon vyvoja nasledne aplikuje na historicky rozvoj

I'udstva, ktoré povazuje za organicky subjekt.

Podl'a Solovjova predstavuje I'udska prirodzenost’ tri hlavné formy
bytia: cit, myslenie a pdsobiacu vo/u, priCom citu priznava zmysluplnost
iba vtedy, ak je jeho predmetom objektivna krdasa, mysleniu, ak je jeho

predmetom objektivna pravda a voli, ak je jej predmetom objektivne dobro.

Hovori, ze vola je determinovana tromi zakladnymi vzt'ahmi (teda sa
prejavuje na troch urovniach): ekonomickou (najprvotnej$ou jej formou je
rodina), politickou (stat) a duchovnou spolocnostou (cirkvou). Tieto tri
formy spoloCenského bytia vznikaji z bytostného ludského usilia

181

dosiahnut’ objektivne dobro. Vztahy medzi tymito spoloCnostami

vevrs

prostiedek, a jediné treti stupen je cilem lidského snazeni, smyslem lidského
byti. «182

V druhej sfére 'udského zivota — sfére myslenia — Solovjov rozliSuje
opét’ tri spdsoby poznania, a to podl'a obsahu nadobudnutych znalosti: 1) ak
sa sleduje materidlna alebo fakticka pravda a skiima sa empiricky obsah, ide
0 pozitivnu vedu;, 2) ak je skiimana formalna teda logicka pravda a poznanie
je uréované prednostne obecnymi principmi, ide o filozofiu a 3) ak sa
sleduje pravda absolutna, ide o sposob vlastny teoldgii, ktora je zaroven
schopnd dat vyznam filozofickym idedm a vedeckym faktom, nakolko
spOsob jej poznavania nesuvisi ani s vonkajS§im materidlnym poznavanim,
lahko klamanym zmyslami, ani nie je zavisly na subjektivnom rozume,
ktory poukazuje iba na formdlne podmienky pravdivého pozndvania, ale
samotné poznanie nezahfiia. Hovori, Ze v pozitivnej vede je stredom
vSetkého redlny fakt avzhladom na svoj materidlny charakter patri

ekonomickej oblasti. Abstraktna filozofia svojim formdlnym charakterom

180 SOLOVIOV, V.: Filosofické zdklady komplexniho védéni. 2000, s. 19.
181 porov.: Tamtiez, s. 22-24.
182 Tamtiez, s. 25.
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prinalezi politickej spolo¢nosti a jej stredom je obecna idea ateologia
svojimi absolitnymi cie'mi patri duchovnej oblasti, cirkvi a jej stredom je
absolutna bytost’.183 Solovjov uvadza: ,,Prvni oblast je tedy nutnym
materialnim zakladem veskerého védeni, druha definuje jeho idealni formu

v oo roor , . vvr v ’ 184
a ve treti poznavame absolutni obsah a nejvyssi cil (naseho byti). *

Vo sfére citu'® (cit ako princip tvorby) rovnako rozliSuje tri oblasti.
Prvou je oblast’ technického umenia, ktoré sleduje vylucne utilitarne ciele
a je reprezentované architektiirou. NajddleZitejSiu rolu tu zohrava stavebny
material. Dalej je to oblast’ krdsneho umenia — hlavnu Glohu ma esteticka
forma a moze byt stvarnena socharstvom, maliarstvom, hudbou a poéziou.
(Solovjov upozorniuje na postupny prechod od hmoty k duchu medzi tymito
druhmi umenia.) Predmetom krasneho umenia je krasa, ktora vSak eSte nie
je dokonald. ,,V pravé a absolutni krase musi byt obsah stejné urcity,
nezbytny avecny jako forma.Ovsem takova krasa v nasem sveteé
neexistuje. “186 podra Solovjova, moézZe existovat jedine v idealnom,
nadpozemskom svete, ku ktorému sa obracia tretia oblast’ — mystika, ktort
povazuje za pravy, najvyssi a vSeurcujuci princip v Zivote l'udstva, pretoze
zivot prebichajuci v oblasti mystiky prebieha v bezprostrednom spojeni

s realitou absolutneho principu — bozskym bytim.**’

183 porov.: SOLOVIOV, V.: Filosofické zdklady komplexniho védéni. 2000, s. 25-27.
184 SOLOVIOV, V.: Filosofické zdklady komplexniho védeni. 2000, s. 26.

18 Cit tu rozumie v objektivnom vyjadreni ako princip tvorby.

186 SOLOVJIOV, V.: Filosofické zdklady komplexniho védéni. 2000, s. 29.

87 porov.: SOLOVIOV, V.: Filosofické zdklady komplexniho védeni. 2000, s. 28-32.
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Tabulka: Prehl'ad zadkladnych foriem spolocenského I'udského organizmu

. , . féra praktickej
Sféra tvorby Sféra poznania Ste a pra t.c “
cinnosti
Subjektivny zaklad: cit myslenie vola
Objektivny princip: krasa pravda obecné blaho
duchovné
1. absolutna Groven mystika teologia spolocenstvo
(cirkev)
, , . , . abstraktna P Oht}Cka ,
2. formalna urovent | krasne umenie . . spolo¢nost
filozofia ‘o
(Stat)
o y technické . ekonomicka
3. materialna uroven . pozitivna veda . ,
umenie spolo¢nost

(Porov.: SOLOVIQV, V.: Filosofické zaklady komplexniho vedeni. 2000, s. 31.)

Spomenuté sféry boli v minulosti povaZzované za protikladné
anavzdjom sa vyluCujice. Vladimir Solovjov ich vSak nevnima ako
opozitd. Prave naopak, pokasa sa 0 vytvorenie ich syntézy, co ale
nepredstavuje jednoduchy proces. Uvadza, Ze podl'a zakona musi prejst
Pudsky spologensky organizmus tromi vyvojovymi fizami.*® V prvom
Stadiu sa nachadzaju tieto Urovne nerozliSené, nezmieSané, nedisponujlce
samostatnym bytim a existujice iba potencialne. VSetky tieto urovne v sebe
zahffia Uroven absolitna atito im neumoZznuje samostatne sa prejavit.
V druhom S$tadiu sa vymanuju nizsie Urovne z nadvlady absolutnej, a to
tym, Ze povstanu proti najvysSiemu principu, ktory odmietnu. Rozbija sa
tym povodnd nedokonald jednota, kde absolutna Uroven eSte neziskala
nezavislu readlnost a dochadza k sebapotvrdzovaniu jednotlivych urovni -
najskér bojom proti vySSiemu principu a nasledne bojom medzi
jednotlivymi niZ§imi uroviiami navzajom (historicky ide o vyclenovanie

prirodnych vied spojenych s filozofiou od teologie). Sloboda, ktort

188 SOLOVIOV, V.: Filosofické ziklady komplexniho védéni. 2000, s. 32.
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jednotlivé arovne ziskali, viak nie je prava'®®, pretoze ani jedna z nizsich
Grovni nemdze zaujat vodcovské postavenie.”® Preto su nutené hladat’
vysSie centrum leZiace mimo nich, ktorym je oddelend absolutna troven. Ta
sa kone¢ne na zaklade novoziskanej osobnej slobody stava principom
slobodnej jednoty niz§ich urovni.” Toto plne organické zjednotenie je
tretim Stddiom a je konecné, nakolko ,je zalozeno na svobodném a
védomém podrizeni nizsich urovni vys$si

Solovjov aplikuje svoj systém na dejinny vyvoj spolo¢nosti.
Najstar$iu periodu ludskych dejin definuje ako zlucenie vSetkych sfér
spolo¢enského Zivota, teda duchovna, ekonomické a politickd spolo¢nost’
existovala bez rozliSenia — predstavitel’ duchovnej moci bol zaroveni vodca
a hospodar. Jednotu, ktoru cirkev, §tat a ekonomicka spolo¢nost’ vytvarali,
nazyva theokracia. Rovnako v oblasti tvorby neboli rozlisené mystika,
krasne a technické umenie, ale splyvali v jednom celku — theurgii. Ako
priklad uvaddza chramy, zahfnajice krasne i technické umenie. Oddelene
neexistovala ani teologia, filozofia, veda, ale vytvarali kompaktny celok —

theosofiu.!®

Tato nedokonald jednota bola rozbita prichodom krestanstva,
kedy sa oddelilo sacrum od profanum. Stat a ekonomika, este zlicené, sa
oddel'uju od cirkvi. Zdrzanlivy postoj krestanov voc¢i pohanskej spolocnosti
zanikol po pokrestanceni sveta Konstantinom Velkym, cirkev bola spojena
so Statom. Solovjov sa vyjadruje k naslednym udalostiam krestanske;j

Eurdpy a interpretuje ich podl'a nacrtnutej teorie. Kazda zo sfér sa snazi

189 Solovjov vylucuje moznost autonomie jakékoliv védy, ponévads jediny tikol kazdé védy se tyka

., metafyzického probléemu zivota“, Zivota pochopeného jako ,,védomé shrnuti skutecnosti, v které
se jednotlivé ¢asti nevylucuji, ale utvaii se do jednoty*. Kdyz tedy budeme sledovat jeho myslenku,
Jjednota se uskutecnuje, kdyz stred lidského byti se spojuje s pravym bytim, kdyz prechadzi do svéta
transcendenalniho absolutna. Tato jednota se nam otevira v nabozenstvi, mysticky pochopeném.
A skutecné Solovjov dochazi k tvrzent, ze mystickad zkuSenost je pro filosofii nepostradatelna. *
(AMBROS, P.: Meditace boholidstvi Viadimira Solovjova. In: SOLOVIOV, V.. Cteni o
boholidstvi. Olomouc: Refugium, 2000, s. 11.)

190 Osamostatnené urovne viak nemézu byt vladnucimi, teda disponovat’ komplexnou pravdou,
pretoze sa na ne vztahuje rovnaky princip, ktorému je podriadeny aj clovek ako subjekt
poznavania. Tento princip Solovjov vyjadruje: ,, Podstata zloby a IZivosti egoismu netkvi totiz
V tom, zZe si vazime sami sebe a pripisujeme si absolutni hodnotu, nybrz v tom, Ze sice opravnéne
pripisujeme absolutni hodnotu sami sobé, jinym vsak tuto hodnotu nespravedlivé upirame. "
(SOLOVIOV, V.: Smysl lasky. 2000, s. 186.)

B porov.: SOLOVIOV, V.: Filosofické zdklady komplexniho védéni. 2000, s. 32-33.

102 Tamtiez, S..33.

193 porov.: Tamtiez, s. 34-35.
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sebapotvrdit’ na ukor zostavajucich, priCom poslednd sféra, ktord sa
oddeluje, je ekonomicka. Tento historicky vyvoj zépadnej civilizécie
povazuje za plne konzekventny a nutny.194 Zarad’'uje ho do druhej etapy,
ktora podla neho prirodzene usti do tretej fazy — slobodnej jednoty.
Jednotlivé sféry tu opat’ budu tvorit’ jednotu, avSak rozdiel medzi po6vodnou
nedokonalou jednotou akone¢nou, dokonalou a slobodnou jednotou
Solovjov vidi v tom, ze: ,,v prvnim vyvojovéem momentu [...] jeste nebyly
podrizené urovné vydéleny z prvni urovné [...] a V podstaté jako takové
aktualné neexistovali, nemohli tedy vyssimu cili slouzit svobodné a védomé,

. «195
lj. ze sebe.

Tato sluzba vySSiemu ciel'u je zaroven aj zmyslom celého
procesu. Syntézu cirkvi, Statu a ekonomickej spolo¢nosti nazyva slobodnou

theokraciou alebo celistvou spolocnostou.

V gnozeologickej oblasti  Solovjov rovnako vidi postupné
osamostatiiovanie jednotlivych urovni: najskér sa oddelila teoldgia od
naturalneho poznania. Usilie o vyhradni nadvladu teolégie konéi v obdobi
renesancie, kedy dochadza vdaka formalnym konStrukciam scholastiky
k rozvoju filozofického myslenia. Osamostatnena filozofia ziskava
popularitu a na urcity ¢as dominuje nad teoldgiou a vedou, ktora v tom case
eSte neexistuje. Pozitivnej vede ddva priestor pre rast aZ pozitivizmus, ktory
povazuje teologiu a filozofiu za prezitok a robi si narok na ovladnutie celej
oblasti gnozeoldgie.'*® Pre dosiahnutie komplexnej pravdy je opit potrebna
syntéza vSetkych troch docasne sa vylucujtcich oblasti, ktoré — rovnako ako
sféry spolocenského zivota — superili medzi sebou o nadvladu. Vzniknuta

syntézu nazyva slobodnou theosofiou (komplexné poznanie).

V tretej oblasti — oblasti tvorby — interpretuje Solovjov dejinny vyvoj
nasledovne: v stredoveku este nejestvuje slobodné umenie a vsetko je
podriadené mystike, obdobie krasnej umeleckej tvorby prichadza az
S0 znovuobjavenim antického umenia. V 19. storoc¢i sa osamostatiiuje treti

druh tvorby — ¢&isto realne a utilitirne technické umenie.™®” Solovjov sa

194 porov.: SOLOVIOV, V.: Filosofické zdaklady komplexniho védéni. 2000, s. 46.
195 Tamtiez, S. 59.

1% porov.: Tamtiez, s. 47.

7 porov.: Tamtiez, s. 50.
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neuspokojuje s analyzou dejinného vyvoja aneponechava analyzu bez
zaveru. Nové organické rozclenené jednoty nazyva slobodnou theurgiou

(komplexnda tvorba).

Vzijomna korelativna posobnost’ troch jedndt, ktoré vznikli
procesom, teda jednota slobodnej teokracie, slobodnej teosofie a slobodnej
teurgie vytvara sféru plného Zivota.*®

Je vhodné si v§imnut’ skutoc¢nost’, na ktort Solovjov narazal v tvode,
7ze uz pociatonom stave organizmus obsahuje vSetky prvky. Ked sa
pozrieme na Solovjovov vyklad, vidime, Ze vo vSetkych troch sférach sa
ako prva oddeluje absolutna uroven a ako poslednd trovenn materialna.
Solovjov vo svojej analyze dospieva k trom momentom charakteristickym
pre zapadni Eurdpu jeho doby — V spolocenskej oblasti prizndva prvenstvo
ckonomickému socializmu, v oblasti poznania pozitivizmu a v oblasti
tvorby utilitarnemu realizmu. Tieto formy ale nepovazuje za konecné. Vo
svojej izolovanosti ich chape ako prechodné, charakterizujiice druhu fazu
organického vyvoja l'udstva. Nemohli totiZ nahradit’ prvotné vyssie formy,
ani neboli schopné vnutorne a iplne odstranit’ staré principy prvej féze,
predstavujuce substancialnu jednotu a kompaktnost’ (napr. historicka forma

Statu, filozofia, mystika). Dokazali ich nanajvys na Cas zatlacit’ do zadia.'*

Ak si vSimneme, ako Solovjov zdoéraziiuje nutnost prechodu
od prvej k druhej faze, je prekvapivé, ze tito druhti fazu nazyva menej
hodnotnt. ,, Chapdn sam o sobe, je muslimsky Vychod cennéjsi nez zapadni
neprinesla lidstvu zZadny niterny Zivotni smysl. Tim, Ze osamostatnila
Jjednotlivé prvky, je maximalné rozvinula, coz neni normalni, nebot’ podobné
rozvinuti je mozné jediné v jejich jednotlivosti; bez kontinudlniho
organického spojeni tyto prvky strdceji Zivouciho ducha, takze celé zdpadni

/ «200

bohatstvi je jenom mrtvy kapita Vychodisko zo tohto stavu vidi

Vv prichode novej dejinnej sily, ktord neprinesie nové Ciastkové rozumové

198 porov.: SOLOVIOV, V.: Filosofické zdaklady komplexniho védéni. 2000, s. 61.
%9 porov.: Tamtiez, s. 51-53.
20 Tamtie, s. 55.
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prvky, ale ozivi tie, ktoré uz existuju, zjednoti s najvyssim principom a da
im obecny nepodmieneny obsah, ktory nebude pochadzat’ od ¢loveka, ani

, . C ey — 201
Z prirody, ale zo zjavenia vysSieho bozského svetla.

Z troch vyssie zmienenych ciastkovych cielov, ku ktorym speje
Pudsky organizmus vo svojom vyvoji (slobodnd teokracia, slobodna
teosofia a slobodna teurgia) moéze Elovek priamo ovplyvnit' iba jeden —
slobodnu teosofiu, teda komplexné poznanie, syntézu teologie, filozofie
a empirickej vedy. V teosofii ako jedinej je ¢lovek skuto¢nym subjektom
a ¢initelom.?® Solovjov hovori, Ze kazdy ztroch menovanych prvkov
(teoldgia, filozofia, empiricka veda) pokial' je dotiahnuty do skutocnej
plnosti, ziskava synteticky charakter a stiva sa komplexnym poznanim.*
Pre rozvijanie svojich d’alSich tvah si voli oblast’ filozofie a slobodnu

teosofiu rozvija v §truktarach filozofického systému.”®*

Na filozofiu samotnu kladie rovnako poziadavku vytvorit' syntézu.
Zaobera sa tu dvomi smermi: racionalizmom a empirizmom, poukazuje na
ich vylu¢nost’ a neschopnost’ sprostredkovat’ pravdu. Hovori, Ze pravda je
absolutna hodnota, ktora existuje vo VSejednote. Preto je potrebné vyjst’ sa
hranice subjektivneho myslenia a vstupit’ do oblasti tejto VSejednoty, teda
Absolutna. Empirické a racionalne poznanie pochadzajuce z vonkajsej
komunikacie s predmetom doplia vnutornym poznanim, ktoré je mystické.
Mysticizmu prikladd prvorady vyznam, preii je charakteristickd vylu¢na
vlada v prvotnej faze, kedy zahiia racionalistické a empirické prvky. Tieto
sa Vdruhej fadze osamostatiiuji, sebapotvrdzuji a navzajom popierajq.
Proces vyuastuje do tretej faze zjednotenia analogicky k procesom

prebiehajicim medzi teoldgiu, filozofiou a pozitivnou vedou. V tretej faze

21 poroy.: SOLOVIOV, V.: Filosofické zdklady komplexniho védéni. 2000, s. 55-56.

22 poroy.: Tamtiez , S. 63.

2% Porov.: Tamtiez, s. 64.

2"Na zéklade Solovjovovho vyjadrenia, 7e ku komplexnému poznaniu sa moze dojst tak
z filozofie ako teoldgie, ¢i empirickej vedy, pre teoldogov by bol urcite zaujimavejsi rozbor prave
z hl'adiska teoldgie. Tento vSak v Solovjovovej tvorbe nenachadzame. Je mozné, ze takéto
pojednanie mal Solovjov v plane, nakolko isamotné dielo Filozofické zdaklady komplexného
poznavania podsobia dojmom neukoncenosti. Napokon samotné myslienky, hoci vyjadrené
z pohladu filozofie, nijako nie su sklamanim, totiz: , TFebas napsal sta stran zdanlivé a cire
filosofického obsahu, prece za nimi stila vidy a vzdy ovladala vyklad hluboce ndbozZenska
tendence, ktera tim nutné odsunula filosofovani z prvého mista do pozadi, dala mu vyznam jen
pomocny a tim je nutila, aby se prizpusobilo K hlavni wloze naboZenské...“ (JAKOVENKO, B.:
Déjiny ruské filosofie. 1938, s. 235.)
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sa zlucuju do slobodnej vnutornej syntézy. O pravom poznani uvadza:
., Pokud chce dosdhnout komplexnosti, nejprve se musi nezbytné podridit
rozumové reflexi, tj. byt zduvodnéno logickym myslenim a pak je musi také

fakticky potvrdit empirismus. «205

Filozofiu Solovjov nasledne rozdeluje na organickt logiku,
organickl metafyziku a organicku etiku podla postavenia, ktoré¢ kazda
zaujima vzhl'adom na vztah absolitneho principu k druhotnej realite
vychadzajucej z neho.?®

Vo svojich tézach si d’alej v§ima organickt logiku, ktort skima z
dvoch uhlov pohladu: zteozofického a celkovo logického. Z prvého
pohladu charakterizuje logiku pomocou siedmich vztahov: predmetu,
ciela, materidlu, formy, aktivneho zdroja alebo pdvodnej pri€iny poznania,
vychodzieho bodu a metddy rozvoja alebo Struktury. Prvych pit nazyva
atributmi celého komplexného poznania a okrem logiky ich pripisuje aj

metafyzike a logike.?®’

Predmetom slobodnej teozofie je pravé sucno v jeho objektivnom
vyjadreni, teda v idey. Toto sticno je realne, absolutne, vSeplné, nevylucuje

.. ., . . e 2
ziadny obsah, teda ani racionalne myslenie, ani empiricka skusenost’. 08

Cielom pravej filozofie je absolitny a veény Zivot ako najvysSie
dobro a blaZenost. Dosiahnut ho je mozné vtedy, ak sa Clovek zbavi
vonkajsich, jemu cudzich podmienok a vnutorne sa zjednoti s pravym
sucnom, ktoré existuje samo o sebe, je slobodné a vSetko v sebe zahfia.
., cilem pravé filosofie je spolupodilet se ve své oblasti, tj. v oblasti vedeni,
na preneseni koncentrace lidského byti z lidské prirozenosti do absolutniho
transcendentniho svéta. “*® Solovjov berie do uvahy, Ze jedinym realnym
filozofickym cielom moéze byt iba poznanie pravdy, preto filozofiu

uschopiiuje uskutocnit’ zjednotenie poukazanim na skutocnost’, Ze pravda,

205 SOLOVJIOV, V.: Filosofické zaklady komplexniho védéni. 2000, s. 85.

208 Bezprostrednou jednoutou absolutneho principu a druhotnej reality sa zaobera logika, ich
protikladom metafyzika a ich vzajomnou syntézou (aktualne rozlisenou jednotou) etika. (Porov.:
SOLOVIOV, V.: Filosofické zdklady komplexniho védéni. 2000, s. 87.)

27 porov.: SOLOVIOV, V.: Filosofické zaklady komplexniho védéni. 2000, s. 89.

2% porov.: Tamtiez, s. 91.

29 Tamtiez, s. 93.
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ktora ma filozofia priniest, je zarovenl dobrom, krasou a vnuatornou silou.
Pravu filozofiu tak spaja s tvorbou a mravnym konanim, ktoré takto spojené

e e s . : oy . 210
prinasaju cloveku vit'azstvo nad jeho nizSou prirodzenost'ou.

Material komplexného poznania je uréeny skusenostou. Solovjov
rozliSuje tri kategorie stavov vedomia. Stav, v ktorom si uvedomujeme, ze
sme determinovani nie¢im vonkaj$im sa tyka fyzickej skusenosti. Druhy
stav, ktory je prejavom naSej prirodzenosti, psychickej skusenosti
a napokon treti stav, kedy sme determinovani inou podstatou nez nasou,
zodpovedd mystickym prejavom, ktoré zaroven povazuje za
najdolezitejsie.?*!

Aby sa prejavy vSetkych tychto troch stavov stali filozofiou, musia
ziskat’” formu komplexnej pravdy. T4 moze byt opét trojakd: rozumova
kontemplécia (intuicia), zmyslové vnimanie a abstraktné¢ myslenie, ktoré
nema vlastny obsah a je len prechodnym stavom medzi predoslymi dvoma.
Uvedené¢ formy Solovjov usporadiva nasledovne: ,,Zdkladni formou
svobodné teosofie je rozumova kontemplace cili intuitivni postihovani ideji,
ktera prostrednictvim cisté logického cili abstraktniho mysleni vytvari
kompaktni obecny systém, a nakonec — aktivnim zdrojem neboli produktivni
pricinou je vnuknuti, tj. pusobeni vyssich, idealnich bytosti na lidského
ducha. “**?

V stvislosti s celkovo logickym uhlom pohladu (ktory odliSuje od
teozofického uhlu) sa Solovjov snazi vymedzuje organicki logiku
voCi ostatnym pojmom logiky. Hovori, Ze kriticka logika neumoziuje
poznanie, pretoze odmieta syntézu redlnosti zmyslovych percepcii so

zékonitostami apriornej formy.**?

Pokusa sa ngjst’ treti princip, ktory by bol
spojenim protikladnosti empirického a Cisto logického prvku a nachadza ho
v kladnom prvoprincipe bytia, teda sticna.”** Pojmy sucno a absolitny

prvoprincip nas privadzaja k jadru koncepcie o komplexnom poznavani.

29 porov.: SOLOVIOV, V.: Filosofické zaklady komplexniho védéni. 2000, s. 93.
211 porov.: TamtieZ, s. 94-98.

212 Tamtie, s. 106.

13 porov.: Tamtiez, s. 117.

214 porov.: Tamtiez, s. 120.
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., Velikou myslenkou, ktera je zdkladem kazdé pravdy, je poznani, Ze
vSechno, co existuje, je v podstate jeden celek a Ze tento jeden celek neni
jen néjaka existence nebo byti, ale ze je to jsoucnost, hlubsi nez jakékoliv
byti, Ze kazde byti nesrovnatelné prevysuje, takze celé byti je celkove jenom
povrch, pod kterym se skryva pravé jsoucno jako absolutni jednota a Ze tato
jednota vytvari také nasi viastni niternou bytnost, takze kdyz se povzneseme
nad veskeré byti a plochou existenci, zacneme tuto absolutni substanci

automaticky a spontanné vnimat, protoze pak se ji staneme. «21>

V uvedenom uryvku Solovjov genidlnym sposobom zhfna svoje
posolstvo o jednote z hl'adiska poznania. Nynfa Bosco uvadza, ze Solovjov
mal od pociatku jasné podstatné linie svojho teoretického planu, podla
ktor¢ho vedome postupoval. Podl'a nej bolo tymto planom ospravedlnenie
(verifikovanie) viery Otcov, teda ospravedlnenie (verifikdcia) dobra
a usporiadanie vnutorného l'udského spoluzitia poukdzanim na integralnu

tvorivost, poznanie a spolo¢nost’.?*® O jeho koncepcii hovori:

., Integralni poznani znamena u Solovjova vice nez souhlas s citem a
rozumem ve svétle viry — znaci vzajemné proniknuti mysleni a byti,
znovuobnoveni jednoty mnohosti skrz praxi filosofie, vedy, umeéni,
politiky, ctnosti a zvestupné lasky, jez je ,,uménim umeéni*. Na nem
zavisi osvobodeni DusSe svéta, uvéznéné v temném vezeni hmoty,
kterou tim, Ze ona sama se oddélila od Logos, ucinila vzpurnou a
nepratelskou. A na ni téz zavisi kosmické vtéleni nestvorené Sofie,
veécného Zenského principu, nebezpecné ponechané Bohem
svobodnou, aby uzivala vlastni svobodu a tak méla moznost se stat
jak straznym andélem sveéta, tak také chaotickym principem, jenz
rozptyluje, misto aby sjednocoval, znetvoruje, misto aby vesmirné
poradal. Lidem pripadne poté, co Logos zapocal cinnost v prvni fazi

kosmické evoluce (od stvoreni svéta az po stvoreni lidstvi) dovrsit

215 SOLOVIOV, V.: Filosofické zdklady komplexniho védéni. 2000, s. 126.
218 porov.: BOSCO, N.: Filosofie bez hranic u Viadimira Solovjova. Vliv a piekondni filosofickych
tématik XX. stoleti. In: AMBROS, P. a kol.: Od Sofie k New Age. 2001, s. 31.
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vykoupeni, privést déjiny sveta k urcenému cili — K zboZsténi; budou

v . r,oe v . v . I oo 217
v§ak moci chtit i ucinit to pouze ve svetle integralniho poznani...

217 BOSCO, N.: Filosofie bez hranic u Vladimira Solovjova. Vliv a prekonani filosofickych
tématik XX. stoleti. In: AMBROS, P. a kol.: Od Sofie k New Age. 2001, s. 19-35
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2.3 Suvislost’ srdca a ekumenickych dosledkov

Od spravnej filozofie, ktorej Solovjov priznava schopnost’ privadzat’
k najvysSiemu blahu, sa odvijaji 1 Solovjovove myslienky univerzalnej
ekleziologie. Dospieva k tvrdeniu, Ze svetu, trpiacemu kvoli porusenej
norme, moze jedini pomoc poskytnit kompletna Tl'udska osobnost’,
dokonaly ¢lovek — Bohoclovek, ktory prichadza do sveta, aby ho spasil
a transformoval do Bozieho kralovstva. Krestanstvo ndm prindSa BozZie
kralovstvo, ktoré v sebe obsahuje vSetko a nabada nas, aby sme naplnili
poziadavku pravej nekone¢nosti pritomna v naSom vedomi. To predpoklada
Ze sa uz nebudeme uspokojovat’ s lacnou realitou. Ani v budhizme s jeho
zdkonom o bezpocetnom prevtelovani z bolestnej do blazenej prazdnoty,
ani v idealizme s jeho nezmieritel'nymi svetmi pravého sucna a zmyslovych

28 Inak je tomu pri

javov Solovjov nevidi trvaly prinos pre l'udstvo.
krestanstve, ktory cloveku prinaSa zivy obraz osobnosti, ktora ,, neni
dokonala jen diky naprosté popreni viile a nejen diky myslenkové
dokonalosti idealni kontemplace, ale ktera je bezpodminecnd, plné
dokonala, a tak kraci az do konce, a proto vitézi nad smrti. «219 K restanstvo
pozyva k dokonalej spoloc¢nosti, ktord nemdze byt’ vytvorena nasilne a iba

vonkajskovo. Dokonala spolo¢nost’ v dokonalej jednote — toto zaslibenie je

pre jednotlivca a 'udstvo ako celok zaroven ulohou.

Solovjov vnima cirkev ako mystické telo Bohoc¢loveka Krista, ktoré
je spojenim bozského a l'udského prvku. Pravda bohocloveka, ktord je
V tomto spojeni, je pravdou univerzalnou, preto aj cirkev, ak ma vlastnit’
tuto pravdu, musi byt’ univerzalnou. Preto povazuje stav rozdelenia cirkvi
na vychodnl a zépadm'l220 za nenormalny, neschopny vyjadrit plnost’

221

pravdy.

Nejde mu vsak o formalne znovuzjednotenie cirkvi. Solovjov

poukazanim na mnohé priklady z historie obhajuje tézu, Ze akakol'vek

218 Porov.: SOLOVIOV, V.: Obecny smysl uméni. 2000, s. 291-295.

“% Tamtiez, s. 296.

20 prevazne tvori centrum jeho zdujmu otizka jednoty krestanského Vychodu a Zapadu.
Protestantizmu sa dotyka vinych konotaciach, nakolko je wvzdialena plnej jednote pre
markantnejsie prekazky v dogmatickych otazkach.

221 porov.: KOMOROVSKY, 1.: Ekumenické idey Viadimira S. Solovjova. In: SOLOVIOV, V.:
Una sancta. Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 496.
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snaha iba 0 vonkajsie politické zjednotenie, ktora nebola podnietena tuzbou
po jednote a bratskou laskou, nemala trvacnost. Pravé zjednotenie teda
musi vychadzat’ z naboZensko-mravnych pohnutok.??? | v tomto ohlade ide
Solovjovovi 0 zachovanie bohatstva kazdej z cirkvi. Tak vychodnu cirkev
prezentuje ako cirkev Ducha Svitého, abez ohladu na absenciu
organizacnej zlozky a poriadku, bez ohladu na meravost’ a pasivitu jej
pripisuje vnutornu naboZensku silu a povazuje ju za neodnatelnu sucast

plnosti univerzalnej cirkvi.??

Na zaklade toho okrem uvedené¢ho vonkajSieho zjednotenia
Solovjov odoldava pokuSeniu jednoduchého rieSenia, ktoré by zjednotenie
zabezpecCilo sice na rovine vnutornej, no nedodrzalo by poziadavku
zachovania rozli¢nosti, jedine¢nosti kazdej zcirkvi. Odmieta tak
zjednotenie zaloZené€ na obrateni sa Vychodu na latinstvo, teda zjednotenie,
ktoré by univerzalnu cirkev premenilo na latinski a tak by podl'a neho
krestanstvo stratilo osobitny vyznam v dejinach l'udstva. Oddvodiiuje to
nasledovne: ,, Vieme, Ze v tychto dejinach krestanstvo sa prejavilo ako
spojenie a vautorné zmierenie vychodnej a zdpadnej vzdelanosti v pravde
bohoclovecenstva. Preto, keby jeden z tychto utvarov nadobudol vylucnu
prevahu, apohltil by druhy, potom by sa narusil samotny charakter
krestanstva v jeho historickom poslani, krestanstvo by prestalo sluzit' ako

’ ’ .. v v ’ e 7 224
vyraz a stvarnenie idey bohoclovecenstva vo svetovych dejinach.

Solovjov cirkev vnima v dvoch aspektoch. Jednak je to aspekt
pretrvavajuceho zdkladu, jednak aspekt praktického u¢inkovania vo svete.
Hovori, ze  podstatnd jednota  univerzalnej cirkvi  spociva
v bohoc¢lovecenskom zvizku l'udi s Kristom prostrednictvom rovnakej sily
posvitenia knazstva v rovnakej viere a rovnakych sviatostiach. Viditelnym
rozdelenim cirkevnych spoloCenstiev sa nenaruSuje. V zdujme vyjadrenia

plného obsahu (pretoze cirkev nie je len bohoclovecensky zaklad spasy pre

222 porov.: SOLOVJIOV, V.: Velky spor a krestanska politika. In: SOLOVIOV, V. S.: Una sancta.
Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 50.

23 Odvolava sa na slova papeza Inocenta IIL., ktory vyslovil myslienku, Ze vychodna cirkev
predstavuje duchovnu stranku krestanstva. Porov.: SOLOVIOV, V.: Velky spor a krestanska
politika. In: SOLOVJIOV, V. S.: Una sancta. Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 51.

224 SOLOVJOV, V.: Velky spor a krestanska politika. In: SOLOVIOV, V. S.: Una sancta. Spisy o
krestanskej jednote. 2004, s. 51.
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jednotlivcov, ale aj bohoclovecenské zriadenie pre spasu celého sveta) vSak
ulohu zjednotenia zapadnej a vychodnej cirkvi povazuje za najdolezitejsiu.
Realizacia tejto ulohy je ale zavisla na dvoch prvkoch: uznani uz jestvujlce;j
podstatnej jednoty oboch cirkvi v Kristovi a mravna povinnost’ zaviest’ tito
jednotu do Tl'udskych vzajomnych vzt'ahov. PoZaduje teda vytvorenie nie
jednotnej univerzalnej cirkvi, ktord uz existuje, ale o uvedenie do suladu
viditeIny zjav cirkvi s jej podstatou. V jednote, ktorti pozaduje, sa potom
odzrkadli aj jednota zapadného pristupu obhajujiceho nezavislost’ cirkevne;j
moci a vychodného obhajujuceho posvitnost cirkevnej tradicie. Oba

principy totiz povazuje za nerozdelitel'né.

Solovjov v otazke ekumenizmu plne vyuziva zakonitosti, ktoré
rozpracoval v skorSich spisoch. |tu pozaduje uchovanie svojej pravdy
a zarovenl uznanie pravdy cudzieho principu. Vychodnl i zapadnt cirkev
oznacuje ako sucast’ cirkvi a za univerzalnu ju mozno oznacit’ iba v spojeni
S druhou polovicou. Cirkevny rozkol vnima ako nespravny nézor
povazujuci jednu z oddelenych Casti za celok vylucujici druhti Cast’.

V praktickej rovine teda predpokladd zmierlivé zmyslanie a tplne
spravodlivy postoj. Takéto predpoklady vytvoria napokon podu aj pre
protestantizmus, ktory je pre Solovjova principom osobného svedomia
aslobody. Uvahy nad protestantizmom ho vedi k jeho historickému
ospravedlneniu, no nie Kk nabozenskému. Doévod nerovnopravnosti so
zvy$Snymi dvoma vidi v nedostatku podstatnej jednotu, ktoru nachadza
medzi Vychodom a Zapadom — jednota knazskej postupnosti, dogmatickej
tradicii a plnosti sviatosti. Nastavajucu ulohu protestantizmu tak vidi

v zdokonal'ovani cirkvi, ktorou je slobodna teokracia.?®

Solovjov uvadza, ze cirkev je spolocnost, ktord je zaloZena
predovsetkym na pravde, ktorou je jednota bozského a I'udského prvku —
Kristus, Slovo, ktoré sa stalo telom, vtelena Pravda. Aby bola cirkev
zalozend na pravde, musi sa s touto pravdou nejakym spdsobom spdjat’.

Spdsob tohto spojenia Specifikuje nasledovne: ,,KedZe pravda nemd

225 porov.: SOLOVJOV, V.: Velky spor a krestanska politika. In: SOLOVIOV, V. S.: Una sancta.
Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 52-58.
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bezprostredne zjavné a navonok zdvizné bytie v tomto svete prizrakov,
clovek sa s nou moze zjednotit' len vierou, ktora nas spdja s vnutornou
podstatou veci a zjavuje nasSmu duchu vsetko, co je navonok neviditelné |...]
Aby sa clovek skutocne spojil vo viere so Ziaducim objektom — absoliutnou

pravdou, musi byt s touto pravdou v zhode. <226

PretoZe objektivna pravda
ma univerzalny charakter, musi byt 1isubjekt pravého nabozenstva
univerzalny. To znamena, Ze tato viera nemdze byt ulohou individualneho
Cloveka, ale celého T'udstva vo svojej jednote. Tato jednota z hladiska
moralneho poriadku musi byt dosiahnuta laskou, ktora prekonava hranice

individuality.?’

Laska k cirkvi nie je subjektivnym bezmocnym citom, ale
moralnym aktom podriadenia partikuldrnej vole univerzalnej voli.
Vyjadrenie univerzalnej vole musi prist’ skrze jednu osobu, nakolko vsetci
Fudia eSte nie su zjednoteni.””® V minulosti nachadza takyto pevny bod
v osobe Petra, apoStola. Pre podloZenie svojej tézy upozorhuje na
MatuSovo evanjelium (Mt 16), kde Peter ako jediny dava odpoved’ na
otazku Bohocloveka. Hoci sa neradi anecakd na suhlas ostatnych
apostolov, hovori podla vlastného porozumenia a hovori za V§etkych.229
V otazke Petrovho primatu je Solovjov nazorovo na pode katolictva —
nachadza viom prvok nevyhnutny pre univerzalnu cirkev — prvok
aktivneho prejavenia pravdy, ktory je komplementom nemoty vychodného
episkopatu.?®® Taktiez poukazuje na vzt'ah grécko-ruskej cirkvi k svitému
Andrejovi, ktorého povazuje za svojho patrona. Prave svity Andrej
(Ondrej), priviedol svojho brata Simona Petra ku Kristovi a bol pritomny,
ked’ Kristus hovoril o budicom predurdeni Simona, ktory sa mal stat’ skalou

cirkvi. Solovjov povzbudzuje v nasledovani prikladu sv. Andreja najma

v ndbozenskej solidarite a duchu Zi¢livosti vo vztahu ku katolickej cirkvi

226 porov.: SOLOVIOV, V.: Rusko a univerzdlna cirkev. In: SOLOVIOV, V. S.: Una sancta.
Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 306.

221 poroy.: Tamtiez, s. 307.

228 poroy.: Tamtiez, s. 308.

229 poroy.: Tamtiez, S. 293.

230 porov.; Tamtiez, s. 294.
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spojenej s menom sv. Petra. Predovsetkym ide o postoj, ktory je vzdialeny

akejkol'vek forme egoizmu.*"

Uloha primatu Petra je i nadalej uskuto¢iiovat’ viiitorni a dokonalt
jednotu vsetkych, pokial’ sa tato jednota vSetkych neprejavi bezprostredne
skrze kazdého jednotlivca. StotoZnenie sa s pravou univerzalnou vierou
vyjadrovanou prostrednictvom jedného je mozné skrze prijatie tejto
univerzalnej viery za pravidlo vlastnej viery a skrze realny akt podriadenia
sa, ktory Solovjov nazyva laskou k cirkvi, teda aktom cirkvi uvadzajicim
do suladu s univerzalnou pravdou zjavenou cirkvi.®? | Laska kcirkvi sa
prejavuje v stalom a ucinnom suhlase s jej vélou a jej Zivou myslou, zjavne

v 4 . . . . {{2
uloZenymi v aktoch zvrchovanej hlavy cirkvi. 33

Laska v Solovjovovych ekumenickych spisoch nie je povazovana za
nasladly pocit. Vyznam lasky vidi vtom, Ze nas nuti priznat druhému
absolutny ustredny vyznam, ktory mu vplyvom egoizmu upierame
a pripisujeme ho iba sebe. lde teda o premiestnenie vsetkého Zzivotného

/4 * 4 2 4
zdujmu zo seba na druhych.?

Laska existuje v zarodkoch, ale nie
v skuto&nosti.?* Jej prirodzeny proces je uréeny k vyssim cielom. Laska je
viditel'nym obnovenim Bozieho obrazu v materidlnom Svete. Tento obraz
spoznany svetlom lasky je vSak potrebné uvedomelou Ccinnost'ou
vypestovat’, to znamena ze je potrebnd viera, moralny skutok a praca na
udrzanie, posilnenie a rozvinutie daru tvorivej lasky, ktora vedie spojenim
dvoch  individualnych  bytosti K vytvoreniu  jednej  absolutnej

individuality.?®

2 Porov.: ?*! Porov.: SOLOVJOV, V.: Rusko a univerzdlna cirkev. In: SOLOVJOV, V. S.: Una
sancta. Spisy o krestanskej jednote. 2004, s. 290.

282 poroy.: Tamtiez, s. 308.

2% porov.: Tamtiez, s. 308.

234 porov.: SOLOVJOV, V.: Smysl ldsky. In.: TENACE, M.: Uvod do mysleni Vladimira
Solovjova. 2000, s. 192.

2% \/ tomto bode rozvija Solovjov teériu skutoéného Eloveka, ktory je najvyssou jednotou muza
a Zzeny. V nasom pojednani nesledujeme lasku vo vyzname eros, ale lasku, ktora je spojovacim
¢lankom dvoch konfesii. Napriek tomu Solovjovove myslienky ndm moézu poskytnut’ cenné
impulzy. Napokon, ako sam uvadza, zakonitosti dotykajice sa problematiky lasky st vlastné
kazdému druhu lasky a od lasky pohlavnej sa odliSujt len intenzitou, charakterom a vSestrannejSou
vzajomnostou. (Porov.: SOLOVIOV, V.: Smysl lasky. In.. TENACE, M.: Uvod do mysleni
Vladimira Solovjova. 2000, s. 192.)

%% Pporov.: SOLOVIOV, V.: Smysl lisky. In.: TENACE, M.: Uvod do mysleni Viadimira
Solovjova. 2000, s. 199.
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Cit lasky Solovjov povazuje za obycajny impulz, ktory nabada
Kk celistvosti.  Solovjov tvrdi, ze skutocnd laska sa nezmieruje
S kone¢nostou, rozkladom, smrtou, atak rozSiruyje jej definiciu:
,,Opravdova laska je ta, kterd nejen dotvrzuje v subjektivnim citu absolutni
vyznam lidské individuality v tom druhém iV sobé, ale také odiivodnuje
tento absolutni vyznam v realite, skutecné nas zbavuje nevyhnutelnosti smrti

“231 priznanie absolutneho

ands zivot napliuje absolutnim obsahem.
vyznamu druhej bytosti vSak naraza na skuto¢nost’, Ze tato bytost’ absolutny
vyznam sama realne nemd. Je mozné jej ho prisudit’ iba na zéklade viery, to
znamena ,,musime virou v predmét nasi lasky rozumét potvrzeni tohoto
predmeétu jako predmétu existujictho v Bohu av tomto smyslu majiciho
nekonecny vyznam. “238 To predpoklada rovnaky vztah k sebe a rovnaké
ustanovenie vlastného absolitneho vyznamu. Z toho potom vychadza
trojjedind viera: viera v samotného Boha, viera vseba ako bytost
zakorenent v Bohu a viera v milovant bytost, v jej zakorenenost' v Bohu.
Tento vnutorny akt viery je predpokladom skutoného zjednotenia sa
S druhym a vytvorenia v nom obrazu trojjediného Boha. Aktom viery

v podmienkach &asu a priestoru je modlitba.?*

Dalsi krok zjednotenia Solovjov vidi v nazerani individualnej bytosti
v Bohu nie v izolovanosti, ale v jednote vSetkého. Na zéaklade toho rozliSuje
osobu v dvoch réznych sférach bytia: v realnom a ideadlnom. V idealnej
sfére je osoba zatial’ len ideou, no v laske je mozné spoznat’, ze tato idea
vyjadruje pravdu o predmete, hoci eSte neuskutocnent v realnej sfére.
Solovjov tvrdi, ze Zivot osoby v transcendentnej sfére nie je individualny
v zmysle redlneho bytia, ale je individualizdciou vSejednoty. Preto pri
zobrazovani idedlnej formy milovaného predmetu sa ndm zaroven pod touto

. v e e . 240
formou zdiel’a vSejedind idea.

O vsejednotnej idey sa Solovjov zmienuje ako o tej, ktord sa moze

naplno realizovat’ a vtelit’ iba v plnosti dokonalych individualit. Preto vidi

27 SOLOVIOV, V.: Smysl lasky. In.: TENACE, M.: Uvod do mysleni Viadimira Solovjova. 2000,
s. 205.

238 Tamtiez, s. 218.

2% porov.: Tamtiez, s. 219.

220 porov.: Tamtiez, s. 220.
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koneény ciel’ v najvyssom rozvinuti kazdej individuality a najaplnejsej

jednote vsetkych. Tento ciel’ nemozno oddelovat’ od ciel'a univerzalneho,

preto by mal byt Zivotnym cielom kazdého &loveka.?*

1 Porov.: SOLOVIOV, V.: Smysl lisky. In.: TENACE, M.: Uvod do mysleni Viadimira
Solovjova. 2000, s. 230.
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2.4 Krasa a vytvaranie jednoty

(Krasne je to, ¢o je tym, ¢im ma byt’)

Solovjov vuvode kprvej prednaske vknihe Citanie o
bohoclovecenstve sa odmieta pustat’ do polemiky s odporcami nabozenstva,
nakol’ko im priznava pravdu, ked’ hovoria, Ze nabozenstvo v stave, v akom
sa nachadza, vzbudzuje odpor, pretoZe nie je tym, ¢im by malo byt**
RozliSuje naboZenstvo a ndbozZensky princip, ktory naopak disponuje
vSeobsiahlym vyznamom, pretoze dokaze nastolit v lI'udskom Zivote
avedomi jednotu, ucelenost’ a harmoéniu, a to tak, Ze spdja absolutny
princip, absolutny stred, Boha so vSetkymi bodmi okruhu Zivota ¢loveka.
Nabozenstvo, aby ziskalo Ustredny vyznam, malo by byt vietkym. Co to
znamena stat’ sa vsetkym | byt tym, k comu je urcené? Odpoved’ na tuto
otazku po dokonalosti samotnych individualit najdeme u Solovjova
naznacenu v ramci kategorie krasy.

Ako sme uz vyssie uviedli, Solovjov definuje ideu ako plnt slobodu
Ciastkovych casti v dokonalej jednote celku. Miera slobody jednotlivych
Casti je r6zna a tym je rozne dokonald aj miera jednoty celku. V suvislosti

S ideou rozliSuje tri rozli¢né hl'adiska:

1. ideu z pohl'adu vnutornej bezpodmienecnosti ako absolutnu tuzbu

alebo prianie nazyva dobrom,
2. z hl'adiska definovania jej ako mysliteI'ného predmetu pravdou a

3. z hladiska dokonalosti jej vtelenia a realne vnimana v zmyslovom
byti krdsou.

Vsetky tri tieto fazy jednej idey maji spolo¢nu idedlnu podstatu
(hodnotné bytie alebo kladnu vsejednotu). Solovjov sledujuc estetické
kritérium uvadza, ze v d’alSom postupe je nutné rozliSit’ tieto tri hladiska,
ato tak, ze ak si vS§imame nejaku ideu ako krésu, je potrebné od idealnej
podstaty odliSit’" Specidlno-esteticki formu. To znamena, Ze ideu ako krasu

moZeme vnimat’ iba vtedy, ak je stelesnend v hmotnom svete. Co do

222 porov.: SOLOVIOV, V.: Cteni o boholidstvi. 2000, s. 44- 45.
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podstaty a formy dopiiia definiciu: ,, MéFitkem hodnotného a idedlniho byti
je vitbec co nejvetsi samostatnost casti pri co nejvétsi jednoté celku.
Meévitkem estetické hodnoty je nejdokonalejsi a nejvsestrannéjsi vtéleni

o o , 1243
idealniho principu v daném materialu.

Na porovnani diamantu a Cerva
ukazuje, ako tieto dve kritéria mozu priniest’ rozlicny vysledok: z hl'adiska
obecnej idealnej podstaty je organicky zivot — teda Cerv — na vysSej arovni,
pretoze ide o dokonalejSiu jednotu Casti neZ v najdokonalejSej anorganicke;j
hmote. AvSak zestetického hladiska je v diamante idea vyjadrena

e v , , cve v 1 244
dokonalejsie, preto ¢erv musi byt’ zaradeny podstatne nizSie nez diamant.

Na otazku Co je to krdsa? Solovjov odpoveda, Ze krasa je stelesnena
idea, teda nie je vyjadrenim kazdej podstaty, ale iba podstaty idedlne;.
Krasu chape ako vysledok vzidjomného podsobenia a vzdjomneho
prestupovania sa dvoch faktorov — hmoty a nadhmotného principu. Krasa
diamantu nespociva v jeho chemickej stavbe, ani v svetelnom 1i¢i ktory nan
dopada, ale ich vzajomnym posobenim vytvaraju rovnovahu. Nadhmotny
princip posobi na hmotu apremiefia ju zvnltra, no tito si zaroven
zachovava vietku moc svojho odporu.?*® V savislosti s tym, na akom stupni
sa nachadza zivot, ktorého krasu chceme posudit, tiez uvadza, ze niektoré
predmety a javy, ktoré s na nizSej urovni bytia, sa nestavaji Skaredymi,
hoci ich nemozno povazovat’ za pekné. Stvisi to s odporom hmoty (voci
pdsobeniu premienajuceho principu), ktory je analogicky na nizSom stupni
bytia niz8i. Zatial Co v neorganickej hmote sa tito zépornd stranka
prejavuje iba tiazou, strnulostou, v organickom sa prejavuje ako smrt,
rozklad. Svoju najhlb$iu podstatu vyjadruje v ¢loveku, je fiou mravné zlo:
, Zddny sebeosklivejsi tvor nemiize byt tak odporny jako lidskd zrida. “**°
Jedine v ¢loveku je vSak i moznost’ kone¢ného vitazstva nad negativnym

, , . o .1 . 247
momentom prostrednictvom nehynucej, vecnej krasy.

3 SOLOVJOV, V.: Krdsa v prirodé. In.: TENACE, M.: Uvod do mysleni Viadimira Solovjova.
2000, s. 112.

24 porov.: Tamtiez, s. 114,

2% porov.: Tamtiez, s. 106-107.

24 Tamtiez, s. 109.

247 porov.: SOLOVIOV, V.: Obecny smysl uméni. In.: TENACE, M.: Uvod do mysleni Viadimira
Solovjova. 2000, s. 153.
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Hmota v chdpani Solovjova je predstavend ako nehybnost’
a nepreniknutelnost’ bytia, ¢im sa odliSuje od idey, ktora prenika vsetko, je
vSejednotou, teda opakom hmoty. Tejto nepreniknutel'nosti sa hmota moze
zbavit' iba vo svetle, ktoré nazyva prvym principom krasy vo svete.
Spojenie svetla a hmoty moze byt vonkajsie, mechanické (vytvara prejavy
svetla v prirode) alebo vnutorné, organické (prejavy zivota). Ako sme
uviedli v kapitole 1.4, zostavuje Solovjov systém piatich vyvojovych stadii.
V anorganickej arastlinnej sfére je spojenie svetla a hmoty vonkajsie,
k vnatornému dochadza od sféry zivocéisnej. Solovjov ukazuje na
prikladoch ZivociSnej prirody, ze v pripade krasy nejde iba o subjektivny
dojem cCloveka, priCom by krasa (rovnako ako dobro a pravda) v prirode
neexistovala. Hoci uznava potrebnost’ vnimajuceho subjektu, zdoraziuje, ze
nejde o preZivanie krasy, ale o charakteristiku predmetu, ktory je vzbudzuje
rovnaké pocity krasna u r6znych subjektov.248 Na zaklade tejto objektivity
krasy hladéd jej ontologicky zaklad a nachédza ho v stelesneni absolutne
objektivnej vsejedinej idei. Tymto sa Solovjov opit’ vracia k mysSlienke
duse sveta a jej ulohy v kozme: ,, Tato duse svéta se stale vice nechava
inspirovat avést myslenkovymi vnuknutimi spasitelného a tviiréiho
principu, ktery v ni skrze ni buduje slozZitou a grandiozni stavbu naseho
vesmiru. “**® Toto tvorenie smeruje k obecnému ciel'u: vteleniu redlnej idey
— svetla a zivota do foriem prirodnej krasy; a ciel'u Specialnemu: stvoreniu
Cloveka — najkrajSej formy a vnutornej potencionalizdcie svetla a Zivota,
teda sebauvedomenia. Clovek by mal byt schopny poznat zmysel a ciel

’ . v . 2
vesmiru a tento ciel’ sa snazit dosiahnut’.?*

Ak ideu tvoria Casti v dokonalej jednote celku, ako sme uviedli,
z ¢oho nasledne Solovjov definuje podstatu zla ako narusenie solidarnosti
arovnosti tohto celku (teda vtedy, ak sa snazi singuldrny element
eliminovat’ cudzie bytie, pripadne zaujat miesto celku), toto zlo

V teoretickej rovine nazyva lzou. ,, LZi nazyvame takovou myslenku, ktera

28 Porov.: SOLOVJOV, V.: Krdsa v prirodé. In.: TENACE, M.: Uvod do mysleni Viadimira
Solovjova. 2000, s. 147.

29 Tamtie, s. 147.

20 Tamtiez, s. 148.
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vybira pouze jednu z mnoha dilcich stranek byti aV jejim jménu popira

W51 iy x , , y S .
Tiez Skaredym nazyva to, v ¢om nie je jednota ani

v§echny ostatni.
sloboda rozmanitosti. Sloboda rozmanitosti znamena, Ze kazdy element sa
konstituuje v sebe samom a tiez v druhom, ze pocit'uje v jedinec¢nosti celok
a v celku svoju jedineénost’, podobne, ako sme uviedli pri laske. Specificka
odliSnost’ krasy spociva v poziadavku Co najtesnejSieho spojenia medzi
vonkaj$im materidlnym a vnatornym duchovnym principom. Solovjov
uvadza, Ze podmienkou dokonalej krasy je solidarnost’ oboch principov
atak je potrebna jednak bezprostredna materializacia duchovnej podstaty,
jednak oduSevnenie materidlneho javu arovnako premena materidlneho
javu na nesmrtelny. Nakol'ko tieto tri podmienky v prirode naplnené

’ rv , , . . s v c v 252
nenachadza, prenasa tuto ulohu do oblasti tvorivej ¢innosti ¢loveka.

V diele Obecny zmysel umenia sa Solovjov obracia k umeniu a hl'ada
suvislost medzi krasou umenia a krasou prirody. Hovori, Ze hodnota
umeleckého diela nespociva v opakovani krasy prirody, ale v rozvijani
krasy, ktord mé pociatky v prirode. (Ide teda o pokracovanie vo vyrieSeni
estetickej wlohy.) Zatial €o prvenstvo vyrieSenia procesu z estetickej
stranky, teda cez prizmu krasy (pred dobrom a pravdou) odoévodiuje
poukazom na skutoCnost, Ze hmotné bytie ziska mravny poriadok iba
prostrednictvom presvetlenia, oduSevnenia, teda vo forme krasy (priCom
stale plati, ze krasa je potrebna pre realizadciu dobra v materialnom svete), v
rozumovom svete nachadza Solovjov iba odraz vSejedinej idey. 258 Aby sa
mohla realizovat’, musi sa stat’ v subjekte tvorivou silou, ktora skuto¢nost’
nielen zobrazuje, ale aj pretvara. Pred samotnym tvorenim pozaduje
poznanie rozdielu medzi neidedlnou skutocnost’ou, ktora ma byt’ pretvarana
a idealnou — teda vysledkom pretvorenia. Idealne bytie definuje nasledovne:
,, Kdyz se dilci elementy navzajem nevylucuji, ale naopak do sebe vzdjemné
zapadaji, prolinaji se, jsou navzdjem solidarni, kdyz nevylucuji celek, nybrz

upeviiuji svou dilci existenci na jednotném vseobecném zaklade a kdyz

»L SOLOVIOV, V.: Obecny smysl uméni. In.: TENACE, M.. Uvod do mysleni Viadimira
Solovjova. 2000, s. 156.

2 Tamtie, s. 156-159.

23 porov.: Tamtiez, s. 152.
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konecné tento vSejednotny zdklad neboli absolutni princip nepotlacuje a
nepohlcuje dilci elementy, ale tim, Ze se v nich vyjevuje, poskytuje jim
absolutni prostor v sobé, tehdy je takové byti idealni neboli distojné —
takové, jaké ma byt. “***

Toto bytie, ako hovori Solovjov, existuje samo osebe, ale nam sa javi
ako 1dedl, ktory sa stava zaroven cielom naSich aktivit. Krasa je
nezmenitelnd. To, ¢o sa meni st iba stupne jej posobenia. Preto je potrebné

nezastavit sa na suCasnom stupni, ale usilovat sa o dokonalejSie

I 255
uskuto¢nenie krasy na celom svete.

Ak je tu zdérazneny prvok l'udskej Cinnosti na vytvarani krasy, ako
potom rozumiet’ vyroku ,, Krdsa spasi svet“, ktorym podpisal titul spisku
Krdsa v prirode?® Ak spasenie/zachranenie je dejinnym procesom
smerujucim k zboZSteniu prostrednictvom ludskej c¢innosti vo svetle
integralneho poznania, teda ak spofiva vo vytvoreni dokonalosti
individualit spojenych v dokonalej jednote, tak ako podstata lasky je byt
akymsi impulzom nabadajicim k celistvosti, krasu mdézeme vnimat ako

kritérium tejto jednoty.

%4 SOLOVIOV, V.: Obecny smysl uméni. In.: TENACE, M.. Uvod do mysleni Vladimira
Solovjova. 2000, s. 154.

25 Porov.: SOLOVIOV, V.: Krdsa v prirodé. In.: TENACE, M.: Uvod do mysleni Viadimira
Solovjova. 2000, s. 100-101.

2% povodny vyrok sa nachidza v Dostojevského roméne Idiot a znie ,Krésa zachrafiuje svet®
(Porov.: TENACE, M.: Uvod do mysleni Viadimira Solovjova. 2000, s. 44.)
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ZAVER

Nie je mozné prehliadnut’ jednu z najvyraznejSich ¢it Solovjovovej
tvorby, ktora v praci niekol’kokrat zarezonovala. Je nou trichotomia. V jeho
dielach sa vyskytuje niekol’ko trojic pojmov: sucno, podstata, bytie; rozum,
dusa, duch; dobro, pravda, krdsa; vola, predstava, cit; mystika, krasne
umenie, technické umenie; teoldgia, filozofia, veda; duchovné
spoloc¢enstvo, politickd spolo¢nost’, ekonomicka spolocnost’. Trichotomické
vnimanie nie je u Solovjova nepochopitel'né, nakol’ko je vlastné vychodne;j
tradicii anajmd gréckym cirkevnym otcom, pre ktorych zakladnym
257

predpokladom je predstava cloveka ako jednoty tela, duSe a ducha.

(Zarazi nas mozno len pocetnost’, s akou sa vyskytuje.)

Zo spiritudlneho hladiska je tato Solovjovova trichotomia
vyznamnou - ak ju vnimame odliSene od trichotomizmu, ktory je
Stylizovanim sa do vlastného ducha cloveka, ktory si chce stalit’ sdm,
trichotomia cirkevnych otcov ocakdva Ducha, Pneuma. Telo ani dusa
oddelene nedokazu sprostredkovat harmoniu. Duch, ktory prichadza,

258 . .
Mozno este

premiefia nerieSitelnost’ stavu, vytvara Celok v nas.
pozoruhodnejSou je trojica stavov, ktoré vedt k jednote — od prvotnej
nerozliSenej jednoty, cez rozdrobenost’ a siiboj Casti ku konec¢nej celistvosti.
Zaujimavé by bolo postavit’ tato koncepciu k zapadnému uceniu o temnej
noci sv. Jana od Kriza, alebo porovnat’ s pravidlom o trojakom ,,K* (krst —
kriza — krasa) v drdme duchovného Zivota.?*®

Ak prijimame myslienku, ze ¢lovek je utkany na troji¢nej osnove,
potom napinanie, ktoré pocit'uje, je tahom k jednote na vSetkych rovinach

jeho existencie. Solovjov v spise Krdsa v prirode vnima vodu ako symbol

tazby po jednote. Tento symbol je krdsnym obrazom krstu skutocného

#7 Pporov.:. HUCKO, L.: Soloviovova koncepcia integralneho poznania. In: LACH, M. —
KOMOROVSKY, J.: Krestanska spolo¢nost’ a kultira vo filozofii Vladimira S. Solovjova.
Zbornik z vedeckej konferencie 8. marca 2003 pri prilezitosti 150 vyrocia jeho narodenia. KoSice:
Dobra kniha, 2003, s. 17.

28 porov.: ALTRICHTER, M.: P¥irucka spiritualni teologie., 2007, s. 19-27.

9 porov.: Tamtiez, . 30.
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I krstu ako prvej fazy — je to tGzba po jednote, ktora nas privadza do

spolocenstva krestanov.

Vo vSetkych prostrednych fazach kazdej z troch koncepcii je ¢lovek
vystaveny poznaniu, ze si nemoéze stacit’ sam. Tato faza musi nastat’ — sice
V bolestiach, ale rodi pre krasu. Omnoho bolestnej$im by bol pokus o navrat
do predosl¢ho nedospelého stavu. (Som odstideny k vymedzovaniu sa voci
celku, zakusit’ oddelenost’. Po prezitku velkého chladu viac ocenim teplo
Domova. Jedin¢, o moze priniest’ Ulavu, je zistenie, Ze som stvoreny

nestacit’ si sam. Potrebujem Celok a vedomie toho ma oslobodzuje.)

Napriek uvedenej symetrii v zavedeni trojice pojmov, bolo by
chybou ustrnat’ v tomto zvyku. Tak ako Solovjova nemozno nasilu
rehabilitovat’ ¢oby katolika, iv duchovnej oblasti sa snaha o0 nasilné
dodrziavanie tabuliek arozpisov rovnd nevernosti pravde. Duch vanie
Vv slobode. Solovjov uéi postoju pokory, kedy som si vedomy toho, Ze som
na ceste, ze niekam smerujem. Toto ma robi schopnym vzdy pokorne

priznat’ v omyle: zmylil som sa, toto nie je eSte Domov.

Pojednanie o filozofii V. S. Solovjova nemoéze v ziadnom pripade
predstavovat’ jediny spravny pohlad na svet. Ako upozoriiuje encyklika
Fides et ratio, v pripadoch pokusu stotoznit' jediny prad s celym
filozofickym myslenim vstupuje do hry urcitd "filozofickéd pycha", ktora si
robi narok povysit’ nedokonaly pohl'ad, vychddzajuci z vlastnej perspektivy,

% (I napriek niekolkym

za vieobecne platny filozoficky systém.?
Solovjovovym mystickym zazitkom ide stale o filozofovanie o Bohu
»zdola®“, zo strany cCloveka, mysSlienka vsejednoty zjednocujicej vsSetko

zaiste nie je ,,lickom na vSetko®.)

Solovjovova filozofia predstavuje ponuku pre hladajacich. Je
impulzom postrkujicim novym sposobom vydat sa overenymi cestami.
Jednou z tychto overenych ciest je cesta pokory. Prijmuc postoj podriadenia

sa Celku, v uvedomeni vlastnej nedostato¢nosti, sa potom stava spoznanie

20 porov.: Fides et ratio, 4.
76



vlastnej esencie a ozdravenie toho, ¢o je pokryvené v naSich vzt'ahoch,

vydatnym ovocim.

Krasa, ktora spasi svet, nehl'add ani Cervika, ani diamant. Hl'ada

¢loveka.
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Bohoclovecenstvo

Resumé

Diplomova praca je zamerand na koncepciu vSejednoty u Vladimira
Sergejevica Solovjova. Jej podstata je rozobrata zniekolkych hladisk:
ontologického, noetického aekumenického. Platformou ontologického
nahliadania je idea Sofie, noetického hladiska Solovjovova koncepcia
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SUMMARY

MULLEROVA, Martina: Unity in diversity To the spiritual heritage of the

Soloviov's absolute unity.

The thesis devotes to the concept of total - unity by Vladimir
Sergeyevich Solovyov. Its fundamental is discoursed from several aspects:
ontological, epistemic and ecumenical. Platform to inspect from ontological
view is idea of Sofia as an eternal feminine and a god-manhood; the
epistemic view Solovjovovs is integral-knowledge concept and ecumenical
view is relations between the Orthodox and the Catholic Church. Theory of

total-unity is completed by category of beauty as an unifying element.
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PRILOHY

Priloha ¢. 1

Prehlad hlavnych prac V. S. Solovjova:

1874
1876
1877
1877 — 1880
1980
1877 — 1881
1881 — 1883
1882 — 1884
1883 — 1887
1883 — 1891
1885 — 1887
1889
1889
1890
1892 — 1894
1895
1897 — 1899
1899 — 1900

Kriza zdapadnej filozofie. Proti pozitivistom
Sofia

Filozoficke zaklady celistvého poznavania
Kritika abstraktnych principov

Obecny zmysel umenia

Prednasky o bohoclovecenstve

Tri prejavy na pamiatku Dostojevského
Duchovné zdklady Zivota

Velky spor a krestanska politika
Narodnostna otazka v Rusku

Historia a buducnost teokracie

Rusko a univerzalna cirkev

Krasa v prirode

Cina a Eurépa

Zmysel lasky

Ospravedlnenie dobra

Teoreticka filozofia

Tri rozhovory
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Priloha ¢. 2

,, Oltar otevren... Ale kde je knez, jahen?
A kde je zastup modlicich se lidi?
Vasni tok — zmizel nahle beze stop

Blankyt kol, blankyt v dusi mé.

Prostoupilas zlatistym blankytem,
V ruce drzic kvitek nepozemskych svet
Stala jsi s usmévem zarivym,

kynula mi a zahalila se zavojem mlhavym.

A détska laska cizi se mi stala,

‘

Duse ma — ke svétskym vécem je slepa... *

(Uryvok basne Tri stretnutia ako je uvedeny v knihe SLADEK, K.:

Vladimir Solovjov: mystik a prorok. Osobnost a dilo Viadimira Solovjova

pohledem (nejen) ceské reflexe. 2009, s. 56.)
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Priloha ¢. 3

., Usnul jsem a kdyz probral se s vnimavosti, -
Dychali ruzemi zemé i nebe kruh.

AV purpuru nebeského lesku,

ocima plnyma blankytného ohné,

hledéla jsi ty, jakoZto prvni zdre

kosmickeho a tviirciho dne.

Co jest, co bylo, co jde staletimi,
vSe objal zde jeden nehybny zor...
zari pode mnou more i reky,

i les daleky i vrsky sneznych hor.

Vse videl jsem a vse jen jedno bylo, -
jeden to pouhy obraz Zenské krasy...
Nesmirné vstoupilo v rozmeér jeho, -

prede mnou, ve mné — jedind ty.

O louci zariva! tebou nepodveden:
celou te v pousti zrel...
ty, riize v dusi mé, vuni svou nikdy neztrati,

3

at’ kamkoliv hnaly by mne viny Zivotniho more.

(Uryvok basne, porov.: LOSSKIJ, N. O.: Dé&jiny ruské filosofie. Velehrad:

Refugium Velehrad-Roma s.r.o., 2004, s. 132.)
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