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Uvod

Tématem této diplomové prace je pojeti Clov€ka a viry v islamu. V soucasné dob¢ je
islam nejcastéji sklonovan v souvislosti s probihajici migraéni krizi, kdy do Evropy proudi
velky po€et migrantl, z nichZ zna¢na ¢ast vyznava pravé islam. Ten je stdle pro mnoho
Evropanti opfeden urcitym tajemstvim a Casto tato neznalost vzbuzuje nedivéru ¢i dokonce
strach z neznamého. Zda je tento postoj vici islamskému nabozenstvi opravnény ¢i nikoliv,

by méla alespoii castecné objasnit tato diplomova prace.

Islam, jakozto jedno znejvyznamnéjSich sve€tovych nibozenstvi, nabizi pestrou a
bohatou historii svého vyvoje, pficemz tato prace se bude predev§im zamétovat na jeho vznik,

dale na jeho nejvyznamnéjSiho piedstavitele, Proroka Muhammada, islamskou vé€rouku, jez

tvotistézejni Cast prace a v neposlednitadée také na islamské pravo.

Hlavnim cilem diplomové prace bude podat uceleny pohled na vyvoj islamu

S hlub§im zaméfenim na jeho vérouku. Od hlavniho cile jsou odvozeny dalsi dil¢icile, a to:

e srozumitelné shrnout podstatu islaimského uceni, jeho vznik a historii,
e vymezit pojeti cloveka v islamu, zejména z pohledu islamského prava,

e navrhnout zpUsob zafazeni t¢ématu do vyuky.

Diplomova prace je roztlenéna do sedmi kapitol, z nichz prvni je vénovana Arabii
vdobé pied vznikem isldmu. Tato kapitola je velmi vyznamnd pro pochopeni daich

souvislosti urcujicich nasledny vyvoj tohoto naboZenstvi.

Druha kapitola pojednava o zakladateli islamu, Proroku Muhammadovi. Ten je v ni
vyobrazovan jako ¢lovék, ktery rozpoznal krizi své spolecnosti a dovedl nalézt ur¢itd feSeni
po strance mravni, ndbozenské, socidlni i1 politické. Polozil pevné ziklady ke své€tovému

nazoru, v némz nalezli a stale nalézaji uspokojeni stovky miliont lidi.

Treti kapitola je zasvécena Koranu. Analyzuje jak jeho formalni uspoiadani, tak jeho

obsahovou stranku. Zaméruje se na vyklad teologie islamu a dalSich aspektt viry.

Ctvrta kapitola pojednava o sunng, tedy o tradici, jeZ pfedstavuje druhy nejvyznamngjsi

pramen isldmského nabozenstvi hned po Koranu.



V paté¢ kapitole jsou podrobné popsany kultovni ptredpisy islamu, jez mimo jiné
zahrnuji pét pilitd viry, které jsou pro isldm zcela zasadni. Jedna se o vyznani viry, modlitbu

salat, almuznu ¢1 ndbozenskou dan, plst v mésici Ramadanu a pout’ do Mekky.

Sesta kapitola zkouméa pohled na &lovéka a jeho &iny zpohledu isldmského prava,

konkrétné trestniho a rodinného.

V posledni sedmé kapitole je nastinéna moznost, jak lze téma aplikovat ve vyuce
obcanské vychovy. Jednd se o projekt ur¢eny pro zaky osmého ro¢niku zdkladnich skol, jenz

v s

pocita s uCasti véfici muslimky ¢1 muslima.

se kterou jsem méla moznost stravit studijni pobyt v rdmei programu Erasmus + v Athénach.
Diky spole¢nému bydleni se mi naskytla jedineéna pfrilezitost nahlédnout do taji
kazdodenniho zivota muslimt, respektive muslimek, coz vramci mého studia isldmu bylo
velmi obohacyjici Rozhovor je zaméfen na zakladni otdzky viry, ale i na souCasnid témata

tykajicise isldmu a jeho obrazu v nemuslimském svéte.



1 Arabie v dobé predislamské

1.1 Beduinska spolecnost

Pfevaznou Cast obyvatelstva stiedni a zapadni Arabie tvofili jak v dobé piedislamské,
tak ipo ni ko¢ovnici (beduini), kteti vedli kocovny a polokocovny Zivot pastevet velbloudd,
ovei a koz. Mimo pastevectvi bylo rozvinuto pouze domaci femeslo, jez slouzilo zejména pro
vlastni potfebu a zcasti pak pro naturalni sménu. Jelikoz koCovna spole¢nost postradala
sobéstacnost, byla odkazana na sménu a vztahy s usedliky zijicimi ve méstech a v odzach.
Tito usedlici byli ptivodné také beduiny, a tak mezi mésty a pousti panovaly velmi rozmanité

vztahy, od pokrevnich pies hospodaiské az k politickym.*

Spolecenska organizace ko¢ovnikli byla znacné€ ovlivnéna podminkami hospodarské
¢innosti, a to zejména migraénimi cykly na zakladé ro¢niho obdobi, stavu pastvin a vody. Na
jafe se museli beduini rozptylit, aby nasli dostatek pastvin pro sva stada, kdezto v jinych
obdobich mohli zit pohromadé ve vétsich seskupenich. Malé skupiny byly vlivem nebezpedi
nepiatelskych najezdd nuceny zit pomérné blizko sebe, a tak zdkladni jednotku spolecnosti
predstavoval rod. Spojeni nékolika rodi utvatelo klan a sdruZeni kland, jeZ se ¢asto mylné
domnivali, ¢ maji spole¢ny ptvod, tvofilo kmen.? Viidce kmene byl volen na ziklad& svych
vojenskych a politickych schopnosti, avsak neméné dulezity aspekt pfedstavovalo také jeho
pohostinstvi a Stédrost. Pfestoze pozice viidce kmene nebyla dédi¢nd, nastup schopného Syna

do &ela kmene byl pomérné b&znou praxi.®

Na prvni pohled volny a az s anarchii hranicici Zivot beduinii nicméné podléhal jistym
nepsanym zdkonum, jejichz dodrzovani bylo nezbytné pro zachovani Zivota a socidlni
rovnovahy. Nejvyznamnéj$im byla soudrznost roda a klanii spolu se vzajemnou loajalitou a
ochranou vSech jejich pfisluSnikl. Jedinec byl totiz schopen existovat pouze vramci
kolektivu, ktery mu pak poskytoval bezpetnost a v piipadé potieby také pomoc.? Pokrevni
ptibuzenstvi tzce souviselo se zdkonem krevni msty v tom ohledu, Ze jejim nasledktim nebyl
vystaven pouze skuteCny pachatel, nybrz cely klan, n€ékdy 1 kmen. Zakon krevni msty mél

vyznamnou regulativni funkci a pozitivni hodnotu v tom, Ze se Arabové snazili vyvarovat

' HRBEK, Ivan. Kordn. s. 8.

2 KUNG, Hans. Islam: Past, Present, and Future. s. 27.

* BERKEY, Jonathan P. The Formation of Islam. Religion and Society in the Near East, 600—-1800. s.
40.

* KROPACEK, Lubo. Duchovni cesty islimu. S. 9.



prolévani krve, aby nasledné neohrozili cely svij klan ¢i kmen.® Jakmile vsak byla krev
prolita, msta nabyvala obrovskych rozméri a kazdy ¢len klanu a kmene zil v nejistoté a
ohrozeni. Existovala zde také moznost vykupu tim, Ze byl ptibuznym obé&ti zaplacen urcity
pocet velbloudi, avsak zejména silngjsimi kmeny byl tento zpusob pokladan za neslucitelny

se cti.®

Naprostd rovnost vSech svobodnych muzi, stejné jako povinnost poméahat ¢lentim,
kteti se octli vchudobé nebo tisni, bylo vramci kmene povazovdno za samoziejmost.
Nejruznéjsi zavazky a smlouvy at’ mezi jednotlivei, tak kmeny byly pokladany za posvatné. |
piesto, Ze zde neexistovala Zadnd pravni vymahatelnost, nejsilngj$im motivem pro dodrzovani
smluvenych zavazkl byla obava ze ztraty cti v o¢ich ostatnich kmend. V tomto ohledu hralo
vefejné minéni ve staré Arabii velmi dileZitou roli. Také basnici dokézali pohotové reagovat
na kazd¢ poruseni kodexu cti a mordlky a posméSna baseni se po celém poloostrové rozsitila

ohromnou rychlosti. Dany kmen se tak stal ter¢em opovrZeni a vysméchu.

Navzdory zna¢né roztiiSténosti Arabti na n€kolik desitek kmend, zde existovalo jisté
védomi narodni soundlezitosti jez spocivalo VrozliSovani na cizince a Araby.
Nejvyznaénéj§im spojovacim aspektem byl spoleény jazyk, ktery byl i v dialektovych
podobach srozumitelny vSem Arabum. Vyznamnou spole¢enskou udalosti také byly
kazdoro¢ni pouti na Arafat v Mekce a trhy v Ukazu, kde se schazeli ¢lenové v8ech arabskych
kment. Po dobu ¢tyi mésict, kdy se konaly tyto poutni obiady a trhy, byly zakdzany jakékoli
boje a pfepadavani. Toto obdobi bylo povazovano za posvatné a dokladu, Ze by jej Arabové

porusili, existuje jen velice malo.’

1.2 Méstska spolecnost

Uzemim, kde vznikal islam, nebyla vyie zminéna poust’ ani step, nybrz hidZizska
mésta a oazy, kde naopak zilo obyvatelstvo usedlé. Oblast Hidzazu je tvofena horskym
pasem, jenz postupné od severu k jihu stoupa a v jemenskych horach dokonce ptevySuje 4000

metrii. Za HidZazem, v doslovném ptekladu ,bariérou, prehradou®, pak terén opét klesa a

* BERKEY, Jonathan P. The Formation of Islam. Religion and Society in the Near East, 600-1800. s.
40.

® HRBEK, lvan. Kordn. s. 10.

" Tamtéz. s. 10-11.



tvofi centralni ndhorni plo§inu Nadzd. Nejvyznamnéj$im mistem v hidzazské oblasti byla
Mekka, situovand v nehostinném a neturodném udoli. Namisto zemé&délstvi tak byla odkdzana

na jinou ekonomickou ¢innost. 8

Diky existenci bohatych studni predstavovala Mekka vyznamnou zastavku na
pradavné obchodni stezce. Po vyfazeni obchodni konkurence se obchod v 6. stoleti presunul
do rukou obyvatel Mekky, KurajSovet. Obchodni aktivity vedly jednak k prudkému naristu
bohatstvi, soucasné¢ ale také k znacné majetkové diferenciaci mekkdanské spole¢nosti, jez
ustfedim obchodu, bohatstvi, politického vlivu a v neposledni fadé byla také kultovnim
centrem zapadni Ardbie, nebot’ se zde nachdzelo staré bozists, Kaba.® To bylo obklopeno
posvatnym tzemim, na némz byl zakazan vesSkery boj a krveproliti. Ka’ba se spolu s dalsimi
posvatnymi misty v blizkosti Mekky stala cilem kazdoroCnich pouti, coz ptinaSelo
KurajSovcum dalsi financni zisky. S rozvojem obchodu vsak zacalo uvnitt kurajSovského
kmene dochazet také K neshodam. Financni a ekonomické zijmy prostupovaly naskrz

rodovou spole¢nostia oslabovaly tak dosavadni ideu solidarity pokrevné ptibuznych.

V ¢ele Mekky stala rada, jejimiz piedstaviteli byli vidci a vyznamni zastupci
jednotlivych rodt. I pfesto, ze nedisponovala Zidnou vykonnou ¢i natizovaci moci, kazdy rod
nebo klan se musel jejimu rozhodnuti podfidit, dospéla-li k dohod¢. V opa¢ném piipadé byl
na dany rod ¢i klan uvalen bojkot, a to zejména v oblasti obchodni a snatkové. Nejvlivnéjsi
pozici vradé zastavaly nejbohatSi a nejmocnéjSi rody, které tak prakticky fidily celou
mekkanskou politiku. KurajSovci patiily nejen k velmi vyznamnym obchodniktim, ale prosluli
také jako zdatni politici, upfednostiiujici kompromis pied pfimym uZitim sily. Nicméné byly-

li jejich obchodni zajmy v ohroZeni, nevahali vyrazit do boje.*°

Obchod KurajSovcu byl do znaéné miry ovlivnén pratelskymi vztahy nejen s okolnimi
beduiny, nybrz i s tehdejSimi mocnostmi jako Persii, Byzantskou tiS§i a Castecné¢ i1 Etiopii.
Ptestoze na prelomu 6. a 7. stoleti probihaly mezi Byzantskou 81 a Persii boje o hegemonii
na Prednim vychod¢, Mekka zlstdvala zcela neutrdlni, 1 kdyz prevazna cast KurajSovcii

sympatizovala spiSe s PerSany. JelikoZ byla Mekka nejvétSim obchodnim centrem Arébie,

8 BERKEY, Jonathan P. The Formation of Islam. Religion and Society in the Near East, 600-1800. s.
41.

® KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. s. 9.

1 HRBEK, Ivan. Kordn. s. 12.



byla tak vystavena nejriiznéjSim kulturnim a ideologickym vliviim. Sami KurajSovci ¢asto
navstévovali jizni Ardbii, Mezopotadmii a Syrii a naopak do Mekky bézn€ ptichdzeli PerSané,
Etiopané, Rekové, Syfané, Jihoarabové, Koptové &i Zidé. Ti s sebou piinaseli své rozmanité
ideje a presvé€déeni, at’ uz nabozenska, politicka ¢i jind, kterd vyznamné ovliviiovala vyvoj

tamni spolenosti. ™

Mezi dal$i vyznamna mista hidzazské oblasti patiila napiiklad odza at-Ta’if, lezici
jihovychodné od Mekky. Proslula svymi zahradami, pf{jemnym klimatem a velkou trodnosti.
Thaqifovei, obyvatelé oazy, se zivili rovnéz jako obchodnici, ale jejich obchod nedosahoval
se nachazela bohatd odza Nadzran, kde sidlilo pfevazné kiestanské obyvatelstvo v cele
s biskupem. Opac¢nym smérem, tedy severné od Mekky, se rozkladal pas oaz pocinajici
Jathribem (pozdé€j$i Medinou) a tdhnouci se aZ k palestinské hranici. V téchto odzich bylo
bézné, Ze vedle arabskych kmeni zily 1 kmeny Zidovské, zabyvajici se femeslnou vyrobou a

zemédglstvim.

Jathribské o4za, rozkladajici se na plose okolo 30 km?, disponovala dostatkem vody a
urodné pudy, jez byla vyuzita k péstovani zeleniny, obilovin a pfedevsim datli. V menSim
méfitku se obyvatelé vénovali také obchodu, a t0 zejména sméné vlastnich zemédélskych
produkti. Aus a ChazradZ byly arabské kmeny sidlici v této odze a stejné jako KurajSovci
presly k usedlému zplsobu zivota kratce pred vznikem islaimu. Pozistatky koCovnictvi byly
patrné zejména v oblasti spolecenské, v niz dominovalo rodové ziizeni. Nicméné podobné
jako v Mekce 1 zde sméfovalo toto usporadani postupné K zaniku, a to vlivem zmén

vlastnickych vztaht a prohlubujici se majetkové diferenciace.®

Kmeny Aus a Chazradz byly silné znepfateleny a stale ¢astéji mezi nimi dochazelo
K riznym potyckam a bojum. Zakon krevni msty zde dosahl nebyvale negativnich rozméru,
nebot’ ke stfetliim a vykoniim msty dochdzelo na omezeném izemi odzy velmi Casto a zivoty
jednotliveil tak byly neustale ohrozeny. Slozitou situaci v Jathribu jest¢ vice komplikovala

pritomnost n€kolika zidovskych kmend, které se rovnéz potykaly s problémem rozkladu

" HRBEK, Ivan. Kordn. s. 13.

12 BERKEY, Jonathan P. The Formation of Islam. Religion and Society in the Near East, 600—-1800. s.
4]1.

¥ KRYVELIOV, I. A. Déjiny nabozenstvi I1. s. 131.



rodové spole¢nosti. Zidovské kmeny byly znaéné nejednotné a uzaviraly spojenectvi
s n¢kterymi arabskymi kmeny a rody, coz v§ak nejednou vyustilo v neptatelstvi zapfi¢inéné
narodnostnimi rozdily. Na druhou stranu pravé diky pritomnosti zidovskych kment byla
kulturni troven v Jathribu velmi vysokd. Tamni rabini zalozili nékolik $kol a znalost ¢teni a
psani byla rozSifena 1 mezi arabské obyvatelstvo. Z vySe uvedené¢ho je patrné, ze na usvitu
islamu ptredstavoval Jathrib silné roztfi§t€énou a nejednotnou spole€nost, jejiZz existence byla

kviili neustalym bojim v permanentnim ohroZeni. *

1.3 NaboZe nstvi

Jelikoz obchodnici a zemédelci ve méstech a odzach vedli usedly Zivot teprve kratce,
nebyl mezi nabozZenstvim usedliki a koCovnikli Zddny vyznamny rozdil. NaboZenstvi, jez
vyznavali, mélo spole¢né znaky s primitivnim pohanstvim starych Hebrejct a jednalo se o
urgity druh antropomorfnfho naturalismu.’® Nejvyznamn&jsi pozici v panteonu arabskych
bohil zaujimala trojice astralnich bozZstev, a to Slunce, Mésic a Venuse. Tato nebeska télesa
vSak nebyla pfimo pfedmétem samotného uctivani. Byli jim jejich pozemsti reprezentanti,
bohové a buzkové, obyvajici urCita mista, nejcastéji kameny, stromy, rokle ¢i studny. Tato
mista lezela v takzvaném posvatném okrsku, kde také Casto stala tesand modla, symbolizujici
dané bozstvo. Jinde byl uctivin naptiklad pfirozeny skalni utvar, jenz ptipominal ur€itou
podobu. Bohim byly pifinaSeny obéti nejcastéji v podobé ovci, koz a velbloudt. Ackoliv
nebyly lidské obéti pro arabské nabozenstvi typické, existuji ndznaky, ze byly tyto obfady ve
staré Arabii obCas vykonany. K ucténi bozstev se konaly pouté K posvatnym misttim, kde byla
tato mista obchdzena a na kameny ¢i stromy byly zavéSovany zbran€, odévy a jiny osobni

majetek. 1

Témet kazdy kmen uctival své vlastni a specidlni bozstvo. Existovali bohové, kteti
byli uctivani nékolika kmeny najednou a néktef'i se dokonce t€Sili uznani vSeobecnému. Mezi
nejznamejsi bozstva pattila bohyné¢ al-Lat (slune¢ni bozstvo), al-‘Uzza (Venuse) a Hubal, jenz
byl nejvySSim bohem kmene KurajSovci a panem Ka’by. Nad studni uvniti Ka’by byla

umisténa jeho modla z achatu. Al-‘Uzza byla ochrankyni KurajSovci a pro ochranu v boji

“ HRBEK, Ivan. Kordn. s. 14.
1 HRBEK, I., PETRACEK, K. Muhammad. s. 24.
1 HRBEK, Ivan. Kordn. s. 15.



nosili jeji obraz s sebou do bitev. Dal§im vyznamnym bozstvem byla bohyné osudu Manat,

jez byla uctivana v Mekce i Jathribu.*’

Jiz od starych dob se vyskytovalo ur€ité¢ povédomi o jednom nejvyssim bohu, nybrz ve
znacn¢ nejasné a neucelené forme. Z prvnich Muhammadovych vystoupeni je patrné, ze
ptedstava jediného boha byla v zdpadni Arabii i Mekce pomérné bézna, nebot’ v nich hovotil
o Alldhovi s pfedpokladem jeho znalosti u svych soukmenovel. Ti jej vSak Casto mylné
ztotoznovali s Hubalem, bohem Ka’by. Stafi Arabové nebyli njak hluboce ndboZensky
zalozeni a ruzné obtfady a ceremonie pokladali spiSe za zvyk ¢i zpestieni vSedniho Zivota.
Podobné 1 zakazy ur€itych potravin a uSetfeni ¢i naopak mrzaceni zvifat bylo dodrzovano
spiSe ze zvyku nez zndboZenského piesvédceni. Lze tedy konstatovat, Ze pravé ucta
k tradicim a zvyklostem byla tim nejsilnéj$im poutem, jez spojovalo staré Araby

s nabozenstvim.'®

Mnohem vyznamngjsi roli hrala v bézném zivoté¢ vira v dziny a démony, ktefi se na
zaklad¢ predstav objevovali na opusténych mistech a sledovali ¢lovéka predevS§im na pousti.
Me¢li schopnost na sebe brat nejriznéjsi podoby, nejcastéji pak podobu hada ¢i jestérky.
Jelikkoz byla vétSina z téchto démonti zlych, bylo nezbytné se proti nim branit kuptikladu
amulety, zaikavanim &i urditymi obfady. 1° Mimo jiné mohli také dZinové vstupovat do lidi a
piipravit je o rozum. Odtud také pochazi arabské slovo madznun, blazen posedly dzinem. Na
druhou stranu vsak byli schopni lidem dopomoci K ziskani mimofadnych schopnosti a

védomosti. Proto se také vétilo, Ze basnici ziskavajisvé vyjadfovacischopnosti diky dzinim.

Kéhinové, v&stci, byli rovnéZ pod vlivem dZzint, ktefi jim prozrazovali budouci déni a
nastavajici udalosti Kahinové, mezi nimiz byl pomérné vysoky pocet zen, byli pro své
propojeni s dziny jednak obavani, zaroven je vsak lidé vyhledavali jakozto praktiky magie,
kteti uméli 1é¢it, nahlizet do budoucnosti a rozhodovat komplikované spory. Své Casto vagni

predpovédi a soudy prednaseli rymovanou prozou a zahajovali je fadou ptisah. | Muhammad

1" BERKEY, Jonathan P. The Formation of Islam. Religion and Society in the Near East, 600—-1800. s.
42.

" MENDEL, Milos. Isldm a jeho svét: déjiny vzestupii a padii. s. 117.

¥ KRYVELIOV, I. A. Déjiny nabozenstvi I1. s. 142.
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se v uréitych aspektech své rané prorocké ¢innosti kahinim velmi podobal, ackoliv jeho

ptislusnost k nim siln€ popiral. 20

Arabtim bylo rovnéZ po nekolik stoleti znamo i zidovstvi. Podél obchodni stezky ze
severni do jizni Arabie se zidovské osady vyskytovaly jiz od feckofimské doby. V obdobi
perské nadvlady dokonce Zidé, Zijici na jihu v Zidovskych koloniich, ziskali vedouci politické
postaveni. Pocetné zidovské skupiny taktéz obyvaly hidzdzské o4zy, 1 kdyz dodnes neni zcela
jasné, zda se jednalo o skute¢né Zidy &i o arabské kmeny, které se podvolily vlivu judaismu.
V oazich jako Fadak, Wadi, Chajbar, al-Qurd a Tajmi‘ sidlilo pfevazné Zzidovské
obyvatelstvo. Rovnéz v Jathribu pfedstavovali Zidé piiblizné polovinu jeho obyvatel. Namisto
obchodu se zaobirali zejména zemédélstvim a femeslnou vyrobou, kde vynikali hlavné
v kovaistvi, vyrobé brnéni a zbrani a ve zlatotepectvi. Tyto obory jim zajistily ekonomickou

nezavislost a vyznamné postaveni v hospodaiském zivots zapadni Arabie. !

Kfestanstvi se v Arabii podafilo etablovat podstatné Iépe nez zidovstvi. Na jihu Arabie
se nachazelo vyznamné centrum v Nadzranu, na severu V Syrsko-palestinské oblasti vyznavala
kestanstvi vétSina kment a dokonce 1 arabska dynastie Lachmovcti se hlasila ke kiestanstvi
nestorianského sméru. Mimo to byla spousta kiestant rozptylena po celém poloostrove.??
V Mekce bylo téz mozno potkat mnoho kiestanti i mezi cizimi obchodniky a otroky, ktefi
byli dovezeni z Etiopie ¢i jizni Arabie. Pfevazna ¢ast kiest'ant vyznavala monofyzitskou viru,
roz$frenou v Syrii, Etiopii a Egypt¢ a k oficidlni byzantské ortodoxni cirkvi zaujimala

odmitavé stanovisko.

Vétsina Muhammadovych soucasnikti z Mekky kiestanstvi nepochybné velice dobie
znala ze svych obchodnich cest do jizni Ardbie ¢i Syrie. Jelikoz vSak kiestanstvi mélo
politické vazby na Byzanc a Etiopii, nebylo pro KurajSovce, kteti si v zajmu svych dobrych
obchodnich vztahii striktn¢ zakladdali na neutralité, ptili§ atraktivni. Jak je zminéno vyse, na

uzemi Arébie pusobili kromé¢ monofyzitskych duchovnich proudii cetné t€Zz nestoridni,

2 HRBEK, Ivan. Kordn. s. 17.

2L HRBEK, lvan. Kordn. s. 17-18.

?2 BERKEY, Jonathan P. The Formation of Islam. Religion and Society in the Near East, 600—-1800. s.
45,
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gnostikové a piislusnici mnoha mensich sekt. Na nové vznikajici islam tak pusobilo nescetné

mnoho vlivil, véetné téch Zidovskych a kiestanskych z heterodoxnich ugeni. 23

23 HRBEK, Ivan. Kordn. s. 18.
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2 Muhammadiv Zivot a pisobeni

Zivotopis zakladatele islamu Muhammada je ndm znam diky ranym zdznamim,
tradicim a také textu Koranu. Naslednid badani a studium islamu postupné ptinaseli nové
poznatky, sc¢imz soucasné¢ vyvstavaly i nové otazky a odpoveédi, vztahujici se k tomuto
naboZenstvi. V zivotopisnych udajich se také pfirozené objevily rtizné omyly a nepfesnosti,
kterym se vSak da jen stézi predejit. Poné¢vadz presnou dataci v Muhammadové zivotopise je

mozno § jistotou ur¢it az pro dobu jeho pusobeni v Meding, tedy 622-632, ¢asové zafazeni

vvvvvv

2.1 Muhammadovo mladi a po¢atky prorocké ¢innosti

Dle tradi¢nich zdroji se Muhammad narodil v roce 570 n. |. v Mekce. Na zikladé
noveéjSich poznatkli se vSak datace Muhammadova narozeni posouva az k roku 580 n. |.
Pochazel zrodu Hasimovci, coz byla neptili§ bohatd a vyznamna odnoz kmene KurajSovct.
Jeho otec Abdullah se zabyval obchodem a zemfel jest¢ pfed narozenim Muhammada. Zahy
piisel Muhammad 1 o matku, a tak se ho pravdépodobné ve véku Sesti let ujal jeho dédecek
Abdulmuttalib, nasledné¢ pak jeho stryc Abu Talib. S nim Udajné¢ Muhammad absolvoval
obchodni vypravu do Syrie a t¢astnil se valek Mekky proti nékterym okolnim kmeniim.?° Ve
skute¢nosti mame K dispozici o obdobi Muhammadova détstvi a mladi pouze velmi malo
konkrétnich a spolehlivych informaci. S jistotou lze tici, Ze byl pomérné nevyznamnym a
chudym piislusnikem rodu, ktery v Mekce nezastaval zadnou dulezitou ¢i zvlastni roli. Ve
svych pétadvaceti letech zacal pracovat jako obchodni agent ve sluzbach bohaté vdovy
Chadidzi, s niz se pozdéji ozenil. Narodili se jim dva synové, ktefi vSak zemfeli v brzkém
véku a ¢tyti dcery, z nichZ se nejvyznamnéji do historie zapsala nejmladsi dcera Fatima, t€Sici
se zvlaStni ucté¢ muslimid. Chadidza byla Muhammadovi milujici a oddanou manZzelkou.
Poskytla mu hmotné zabezpeceni, ¢imz se jeho doposud neptizniva socidlni situace podstatne

zlepsila. 2°

O nabozZenském a intelektudlnim vyvoji Muhammada v dobé pied jeho vystoupenim

jsme informovani jen velmi sporadicky. Hlavnim zdrojem jsou tak zpravy o celkové situaci

» KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islimu. s. 12.
% Sunna: O chovani Proroka: kniha vyrokii proroka Muhammada s komentdri. s. 11.
26 AHMAD, Mirza Bashiruddin Mahmud. Life of Muhammad. s. 5-8.
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Vv Mekce a urcité pasaze zKoranu. Jak je jiz uvedeno v prvni kapitole, Mekka byla mistem,
kde bylo mozno potkat jedince nejriznéjSich kultur a nabozenskych vyznani. Zaroven se
Muhammad dobte orientoval v pohanskych ptedstavach a kultu soustfedéného okolo Ka’by,
sdilel pfedstavy o dzinech, byl ovlivnén vésteckym stylem kéhindi a na svych obchodnich
cestach se mohl seznamit s kiestanskym a Zidovskym uc¢enim. VSechny tyto vnéjSi impulsy
spolu s vlastnimi Muhammadovymi duchovnimi pohnutkami a presvédéenimi hraly
bezesporu stézejni roli pfi utvafeni nového nabozenského systému. Je velmi slozité urcit, co
piesné se tehdy s Muhammadem délo, co prozival a v jakych stavech dospival ke svym
mySlenkam. Faktem zlstava, Ze prochiazel hlubokou psychickou krizi, zniZ nasledné
vykrystalizovaly jeho nabozenské ptedstavy. Je nesporné, ze Muhammadova osobni krize
uzce souvisela s celkovou krizi socialni, nabozenskou a moralni v jeho rodisti. Neni vSak
zZiejmé, zda jiz v poCatcich své prorocké Cinnosti tuto obecnou krizi vnimal védomé ¢i
intuitivng. 2

Prvni Muhammadovo zjeveni je datovano k roku 610, kdy mu bylo okolo ¢tyficeti let.
Zpocatku se ho zmocnily obavy, Ze pfiSel o rozum a pfemySlel 1 o sebevrazdé. V téchto
okamzicich mu byla jeho zena velkou oporou a spolu s jejim bratrancem Waragem
vV Muhammadovi posilovali viru, ze je opravdu poslem bozim. 28 Pryni zjeveni li¢i legenda, jez
je uvedena v Prorokové Zivotopise od Ibn Ishaga. Obsahuje verse ze sury 96 s nazvem Kapka

prilnava, ktera je povazovana za nejstarsi zjeveni. Legenda tuto udéalost popisuje nasledovng:

» Muhammad, kdyz si ho Bith vyvolil za svého proroka, se vzdaloval od mekkanskych
obydli, sestupoval sam do strzi a potuloval se horskymi udolimi. VZdy kdyz prochazel kolem
néjakého stromu nebo skaly, ozvalo se mu: Mir s tebou, Posle Bozi! Rozhlizel se kolem sebe,
vlevo, vpravo i dozadu, ale nevidél nic nez stromy a skaly. A tak se tam trmdcel, rozhlizel a
naslouchal podle BoZi viile. Potom k nému Buih seslal Dzibrila s projevem své prizné. Bylo to
v meésici ramadanu, kdy se Muhammad zdrzoval v okoli Mekky v misté zvaném Hird.
Zachovala se nam o tom takovato zprava: Muhammad se delsi dobu uchyloval do samoty, az
nastal rok, mésic a noc, v niz Buh prokazal milost svym sluZebnikiim a poctil Muhammada
svym poselstvim. Tehdy k nemu sestoupil Dzibril s véci Bozi. Posel BoZi o tom hovori takto:

Prisel ke mné DzZibril a ja jsem spal. Drzel v ruce hedvabny brokat a na ném napis.

" HRBEK, Ivan. Kordn. s. 21.
28 rw
Tamtéz.
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Rekli mi: ,, Pedndsej !, Co mdam predndset? * zeptal jsem se. A tu mé zacal Skrtit, az
Jjsem myslel, ze zemiu. Potom mé pustil a opakoval: ,, Prednasej!* ,, Co mam prednadset? “ ptal
jsem se. Znovu mé zacal Skrtit, az jsem myslel, Ze zemru. Pustil mé a opakoval. ,, Prednasej!*
,,Co mam prednaset? “ zeptal jsem se znovu ve snaze zbavit se ho, aby mi neublizil.

Rekl mi: ,, Predndsej ve jménu Pdna svého, ktery stvoril, clovéka z kapky prilnavé
stvoril! Prednasej, vzdyt Pan tvuj je nadmiru Stédry, ten, jenz naucil perem, naucil ¢loveka,
co jeste neznal. *

A kdyz jsem prednesl, co chtél, nechal me a odesel. Potom jsem se probudil a jako by
ta slova byla napsina v mém srdci. Sel jsem domii, a kdyz jsem byl na prostredku kopce,
zaslechl jsem hlas z nebe, ktery volal: ,, Muhammade! Ty jsi posel Bozi a ja jsem Dzibril. *
Zastavil jsem se, pozoroval jsem ho a nehybal se vpred ani vzad. Odvracel jsem od ného svou
tvar, ale videl jsem ho vsude. A tak jsem stal bez hnuti, dokud Chadidza nevyslala muze, aby
mé hledali. Vysli nad navrsi nad Mekkou, ale vratili se k ni, zatimco ja jsem tam stale stal.
Potom me Dzibril nechal a ja jsem se vratil k Chadidzi. Sedl jsem si k ni a pritulil se. Zeptala
se mne: ,,Kde jsi byl, Abu-1-Qdsime? Poslala jsem za tebou muze, aby té hledali, ale vratili se
bez tebe.

Vypravél ji, co vidél. Rekla mu: ,,Raduj se, drahy, a bud’ pevného ducha, nebot pri
Tom, kdo ma Chadidzin osud ve svych rukou, vérim, Ze jsi Prorokem tohoto naroda.* Potom
vstala, oblékla se a sla k bratranci Waraqovi ibn Nawfal, ktery byl krestanem, vzdelaval se v
Pismu a poslouchal hovory vyznavacii Tory a Evangelia. Ozndmila mu, co se prihodilo
Muhammadovi, co videél a slySel. Tu Waraqa zvolal: ,, Svaté, svaté! Pri Tom, jenz viddne mé
dusi, jestlize mluvis pravdu, Chadidzo, k Muhammadovi prisel velky Duch, ktery prichdzel

také k Mojzisovi. Véru Muhammad je prorokem tohoto ndroda. At ziistane pevny duchem!*“%®

Urcitou dobu hldsal Muhammad to, co povazoval za zjeveni, jen své rodin¢ a uzkému
okruhu pratel. Az o nékolik let pozd¢ji, vroce 612 nebo 613, se odvazil se svym ucenim
vystoupit vefejn¢ pied své soukmenovce a mekkanské krajany. Zpocatku ¢itala obec véficich
sotva dvacet piivrzenct. V tuto dobu také Muhammad ziejmé zavedl modlitbu, doprovazenou
charakteristickymi kultovnimi pohyby a vyroky. Kdyz po ur¢ité dobé vystoupil na vetejnosti,
stal se spolu s muslimy teréem posméchu.®® Soucasné se viak objevil i znaény pocet jedinci,

které nové nabozenstvi oslovilo, a zajimali se dale o detailngj$i informace. Okolo roku 614

2 KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islimu. s. 14-15.
* Tamtéz. s. 15.
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veéficich stale pribyvalo a pro spole¢nou modlitbu byl jiz Muhammadtv dim maly. Proto se
novym centrem kultu stal dim al-Arqama, mladého a majetného muZe z nejbohatSiho

mekkanského rodu Machzimove . 3!

2.2 Mekkanska opozice

Zpocatku mekkéanské oligarchie vnimala Muhammada a jeho drobnou obec véticich
pomérné lhostejne, nebot’ se necitila nijak ohroZzena. Ve chvili, kdy se vSak zacaly objevovat
ur¢ité politické implikace pramenici z ndroku Muhammada na to, Ze je poslem boZim,
zménily vladnouci kruhy radikdIng své stanovisko. Zacaly jej vefejné napadat a urdzet, byl
nazyvan podvodnikem, véStcem, blaznem ¢i basnikem. Muhammadovi ptivrZenci byli rovnéz
uvnitt svych rod vystaveni nejriznéjSim Ustrkim. V cele opozice stali predstavitelé
nejvlivngjsich rodt zkmene KurajSovct, a to Abu Dzahl z rodu Machzimovet a Abu Sufjan
zrodu Umajjovci. Pobufovaly je jednak Muhammadovy pozadavky na podporu chudych
z majetkd mocnych a bohatych, avSak nejvétsi hrozbu spatfovali v uzndni Muhammada
prorokem. To by totiz znamenalo souhlas stim, Ze je nejmoudiejSim a nejschopnéjSim
muzem, kompetentnim k vedeni mekkanskych zédlezitosti, coz oligarchie nemohla pfirozené

pFipustit. Proto se urputné snazila Muhammada zni&it jak moralng, tak i spoledensky. %2

Az do roku 622, tedy do konce mekkdanského obdobi, svadél Muhammad uporné boje
proti opozici. Vsem nepratelskym projevim celil s nezlomnym piesvédéenim o spravnosti
svych ¢inti. V tomto obdobi rovnéz zraly a vrcholily Muhammadovy naboZenské predstavy a
islAim nabyl t¢méi své definitivni podoby. Proti stale rostouci opozici Muhammad prokazal
mimofadnou vytrvalost, silu charakteru a zdsadovost, jeZ inspirovala nejen jeho tehdejsi

privrzence, ale i pozd&j3i generace muslimil. >3

KurajSovei se nejprve pokouSeli o urcity kompromis a zddali Muhammada, aby
neuto¢il na pohanskd bozstva a zatadil je do své vérouky. V jedné chvili byl Muhammad
dokonce ochoten chipat pohanska boZstva al-Lat, al-‘Uzz4 a Manat jako urcité piimluvce u
Boha. Nasledné¢ si ale uvédomil nebezpeci a dusledky tohoto kompromisu a dané verse

odvolal. Pozdéji byly tyto verSe oznaceny jako ,satanské“, nebot’ je udajné Muhammadovi

* HRBEK, Ivan. Kordn. s. 22.
32 AHMAD, Mirza Bashiruddin Mahmud. Life of Muhammad. s. 12-13.
% KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty iskimu. s. 15.
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nadeptal sam satan, ktery jej chtdl svést zpravé cesty.>* Tyto fadky byly poté zKoranu
vypustény a dnes lze na jejich misté najit verSe, jez razné tento kult tfi pohanskych boZstev
odsuzuji. Zanedlouho po tomto odvolani Muhammad recitoval stru 109, s nazvem Nevétici,

jez vyjadtovala definitivni odlouc¢eni od mekkéanského pohanstvi:

Rci: ,,Neveérici! Ja nebudu uctivat to, co vy uctivite, a vy nejste ctitelé toho, co ja
uctivam, aja nejsem ctitelem toho, co vy jste uctivali, a vy neuctivdte to, co ja uctivam.

Vy mdte své naboZenstvi a jd své naboZenstvi mam. “°

Timto dal Muhammad zetelné najevo, Ze na dalSi Ustupky a dohody jiZ neni ochoten
ptistoupit. Vyjadfeni rezolutniho monoteismu, jenZ patii mezi nejcharakteristictéjSi znaky
islamu, lze najit v kratké sufe 112 nesouci ndzev Uptimnost viry, kterd nejpravdépodobnéji

vznikla rovnéz v tomto obdobi:

Rci: ,,On Biih je jedinecny, Bith sam o sobé vécny. Neplodil a nebyl zplozen a neni

nikoho, kdo je mu roven. «36

Disledky Muhammadovy neochoty ke kompromisim se projevovaly nejriznéjSimi
zpusoby. Jednak byly vedeny neustalé rozepie na osobni a ideologické trovni a zaroven byli
naporu vystaveni také pfivrzenci nové viry. Ti museli uvnitf svych rodi ¢elit natlaku, aby se
ziekli Muhammada a jeho uceni. JelikoZ byla moc hlavy rodu neomezena a nikdo zvnéjsku
nebyl opravnén vmeéSovat se do vnittnich zilezitosti rodu, byl Muhammad proti zminénému
natlaku na své piivrzence v podstaté bezmocny. Jedind moznost spoc¢ivala vodlouceni
véticich od vlivu mekkanské spole¢nosti. Proto Muhammad vyslal pocetnou skupinu
muslimskych rodin do Etiopie, kde se jim pied pronasledovanim dostalo ochrany u
kiestanského vladee.®” Vétsina emigrantii se po roce 622 vratila zp&t do vlasti, nyni viak uz
do Mediny. V Mekce zistali pouze ti muslimové, ktefi dokdzali diky svému postaveni
dostate¢né odolavat natlaku, anebo naopak jedinci zcela zavisli na svych rodech. Pro né byla
situace obzvlast¢ sloZzitd, nebot byli zastraSovani, vystavovani posmé&Skim a nékdy i

fyzickému nasili. 3

¥ HRBEK, Ivan. Kordn. s. 25.

% Kordn (109).

% Kordn (112).

¥ KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty iskimu. S. 15.
% HRBEK, Ivan. Kordn. s. 26.
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Sam Muhammad nalezl ve svém rodé, Hasimovcich, velmi silnou oporu. V ¢ele rodu
stal Muhammadiiv stryc Abu Talib a zna¢nym vlivem v ném rovnéz disponoval i dal§i jeho
stryc al-‘Abbas. 1 piesto, 7z se ani jeden znich nestal muslimem, stali pevné za
Muhammadem a poskytli mu nezbytnou ochranu a zazemi, coz mu umoznilo zistat v Mekce
az do roku 622 a hlasat své pfesvédéeni.39 Mnohokrat vSak nejmocngj$i KurajSovci, zejména
Abu Dzahl, Zadali Abu Taliba, aby zastavil $ifeni isldmu a pfestal Muhammada podporovat.
Abu Talib to vSak odmitl a odsoudil jako nepatficné vméSovani do vnitinich zilezitosti rodu.
Hasimovce nezlomil ani dvoulety obchodni a spole¢ensky bojkot, ktery na n¢ uvalily predni
kurajSovské rody. Nedlouho po skonceni bojkotu vS§ak Muhammad utrpél dvé ztraty, jeZ pro
néj byly osudné. V pribéhu roku 619 zemiel Abu Talb a nasledné¢ i Chadidza, ¢imz
Muhammad pfiisSel jak o svého hlavniho ochrance, tak 1 o oddanou manzelku, uniz vzdy

nalezl vérnou oporu a pochopeni.

V ¢ele HaSimovca nové stanul Abu Lahab, spojenec Abu Sufjana a jeho rodu, ktery
byl spolu s Abti Dzahlem hlavnim odptircem Muhammada a islamu. I postoj Abt Lahaba vici
Muhammadovi byl od samého pocatku velmi neptatelsky. Navic presvédcil nekteré cleny
rodu, kteti jiz byli vyCerpani z neustalych sporii, aby Muhammada dale nepodporovali.
Muhammad tak ptiSel o zna¢nou podporu a ochranu a jeho situace v Mekce se znatelné
zhorsila. Dalsi propagace islamu jiz nebyla mozna, nebot’ nikdo nemél odvahu se k vefejné
zavrhovanému Muhammadovi ptidat. Islam byl tak v Mekce odsouzen k zaniku. Muhammad
sibyl védom, Ze jeho dalsi ptisobeni v Mekce nema smysl, a proto zacal hledat jiné utoCiSte.
Po neuspéchu ve mésté at-Ta’if, kde jej Thaqifovci z mésta vyhnali a kamenovali, se situace

v Mekce jesté vice zhorsila. *°

Po urcité dobé se vSak pro Muhammada a isldm objevila nova nadéje. Nékolik
predakt z Jathribu se s Muhammadem se$lo a nabidlo mu, aby se u nich usadil. Vétili, ze je
Muhammad tou spravnou osobou, ktera je schopna urovnat vztahy v jejich oaze. Roku 621
v soutésce al-‘Agaba uzaviel Muhammad s predstaviteli vétSiny jathribskych kment a roda
umluvu, Ze jej ptijimaji jako proroka a budou ho poslouchat a chranit pied nepfateli. Nasledné

Muhammad vyslal do Jathribu nékolik svych stoupenct, aby zacali s hlasdnim nové viry a

¥ KRYVELIOV, I. A. Déjiny nabozenstvi I1. s. 155.
0 AHMAD, Mirza Bashiruddin Mahmud. Life of Muhammad. s. 27.
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souc¢asné jej informovali o celkové tamni situaci. Muhammad i nadale pokracoval ve vysilani

svych piivrzencii do Jathribu, a2 jich presidlilo celkem asi sedmdesat.**

Pti postupném odchodu muslimt vSak zacalo mekkanské opozici dochazet, co pfesné
Muhammad zamysli, a proto se rozhodla jej zni¢it. Pokusila se Muhammada zabit v jeho
domé¢, ale diky v€asnému varovani se stihl ukryt. Jakmile jiz byla vétSina muslimt pfesunuta
do Jathribu, rozhodl se pro piesidleni i sam Muhammad, jelikoz byl v Mekce permanentné v
ohroZeni. V zafi roku 622 tak Muhammad v doprovodu Abu Bakra a jeho propusténce tajné
opustili Mekku. Mekkanci za nimi ihned vyslali patraci ¢ety, a tak se musel Muhammad se
svymi pruvodci nékolik dni ukryvat v jeskyni. Kdyz bylo nebezpeci zazehnano, pokracovali
Vcesté a 24. zati 622 dorazili do jathribské odzy. Tak doSlo k uddlosti, jez je zndma jako
hidzra. Jedna se tedy o odchod Muhammada a jeho stoupencti z Mekky do Jathribu.*? Hidzra
se Casto myln¢ prekladd jako ,,ut€k*, avSak pivodni vyznam slova znaCi ,pieruSeni
kmenovych vztahli a navazani novych®. HidZrou bylo zakon¢eno jedno obdobi d¢jin isldamu a
Muhammadova zivota. Znamenala vskutku zasadni pielom v historii vznikajiciho islamu, a
také proto byla hidzra o sedmnact let pozd&ji za chalify Umara prohlasena za pocatek

muslimského letopo&tu. *3

2.3 Prorokovo pisobeni v Mediné

Po prichodu do Jathribu, jenz byl na Muhammadovu pocest pfejmenovan na Madinat
an-Nabi (M&sto Prorokovo)**, zkracend Madina (Medina), m&] Muhammad zcela odlisné
ukoly a povinnosti, nez jaké mél v Mekce. Jednou z nich bylo vybudovat sjednocenou obec
véticich, v niz budou piekonany pohanské nabozenské tradice a nebudou v ni probihat boje.
Z Muhammada se tak v Mediné stava politik, soudce, zikonodarce, vojevidce a z‘izovatel
nové spole¢enské organizace, ktera jiz neni zaloZena na soudrznosti kmenové, nybrz ideove,
pramenici z islamu. V Mediné byl Muhammad povazovan za nejvys$i duchovni i politickou
hlavu vznikajiciho islamského spolecenstvi. To se skladalo zmuhddziri, jeho oddanych
stoupenci piesidlenych z Mekky a ansdrii, muslimi z Jathribu. Obéma skupinam nalezi titul

ashdabové, coz jsou druhové, pratelé Muhammadovi. O uspofadani vztahi medinské

“* KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty iskimu. S. 16.

“2 WATT, W. Montgomery. Muhammad at Medina. s. 1.

** HRBEK, Ivan. Korin. s. 29.

* JANDA, R. Islim: ndbozenstvi, historie a budoucnost. s. 36.
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spole¢nosti pojednava tzv. Medinska ustava, jez se zachovala v nejstar§ich Muhammadovych
Zivotopisech. Z této tstavy plyne, Ze muslimska obec, umma, navenek vystupuje jako jeden
kmen, jeji ptislu$nici jsou si navzajem bratry a musi se vzajemné branit a chranit. 1 kdyz byl
Muhammad nabozenskou hlavou celé ummy, z politického hlediska byl pouze vidcem jedné
skupiny, muhadzirt. Jelikoz se i v Medin¢ objevila opozice, trvalo Muhammadovi ur¢itou
dobu, nez ziskal potfebnou politickou moc K prosazeni svych politicko-nabozenskych
ZAméri. *°

Od UpIného zacatku pokladal Muhammad své uceni za identické s tim, které Sitili stati
izrael$ti proroci €1 JeziS. Po piesidleni do Jathribu ocekaval, Ze jej tamni Zidovské
spoleCenstvi ochotné piijme za svého a Ze jej bude akceptovat jako proroka a nasledovnika
posla ptedeslych, zeyména MojziSe. Nicméne opak byl pravdou a zidé zacali Muhammadovo
uceni napadat a zpochybniovat. Poukazovali obzvlast na neshody mezi Koranem a Starym
zakonem, z CehoZ nasledné usoudili, ze Koran nepfedstavuje zidné boZi zjeveni a Muhammad
neni zadnym prorokem. K rozchodu s zidy vsak nedoslo ihned. Zpocatku Muhammad od zidu
piejimal nejriznéjSi podnéty tykajici se napiiklad pravnich a bohosluzebnych zésad.
Muslimové dodrzovali zidovské svatky a pust a dokonce i giblou, tedy smérem, kterym se

véiici obraceji pii modlitb&, byl Jeruzalém. *°

Kdyz se vSak utoky zidi na Muhammadovo uéeni stupniovaly, byl prorok nucen
zménit svou strategii a zaCal vytvafet vlastni koncepci Abrahamova (Ibrdhimova)
nabozenstvi. Jelikoz bylo nemozné popiit odliSnosti, které se vyskytovaly mezi
starozakonnimi a koranskymi ptib&hy a ucenim, dospél proto Muhammad k zavéru, ze zidé
zménili plivodni Abrahamovo uceni a odvratili se od n¢j. Abraham se stal reprezentantem
zikladniho a dokonalého monoteistického u¢eni, takzvanym hanifem.*” Dalsi proroci, z nich
za posledniho vitadé se ozna€il sim Muhammad, byli nisledné¢ sesilani proto, aby toto
nabozenstvi upeviovali, ale ipfes jejich Gsili se od n¢j zidé a pozd¢ji také kiestané odvratili a
uCinili zmény v Pismu svatém. Navic se nyni brani pravdé, kterou Muhammad hlaséd za
ucelem obnoveni puvodni Cistoty Abrahamova uceni. Spory s zidy byly neustdle velice
bouflivé a roku 624 Muhammad usoudil, Ze se mu nepodaii oponenty piesvédcit o spravnosti

svych nazort, z cehoz vyvodil nabozenské 1 politické disledky. Otocil qiblu, modlitebni smér,

** KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty iskimu. s. 16-17.
* HRBEK, Ivan. Koran. s. 31-32,
" PAVLINCOVA, H., HORYNA, B. Judaisnus, kiestanswi, isldm. s. 27.
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ke Ka’bé, jiz rovnéz piipsal specialni vyznam v islamském kultu, dale zavedl plst v mésici
ramadanu a namisto soboty byl svate¢nim dnem ustanoven patek, kdy probihala kazani a
spole¢na poledni modlitba. Zidé byli Muhammadem dokonce oznadeni za nejvétsi nepiatele

vé&Ficich.*8

Vedle vnitinich ndbozenskych a politickych cili, mezi néz patfilo dosazeni jednoty
obce, prosazoval Muhammad i ty vnéj$i. Jednim z nich bylo podrobeni Mekky a KurajSovcii
novému nabozenstvi, k cemuz méla Medina, lezici na karavanni stezce z Mekky do Syrie,
velmi strategickou pozici. Muhammad zacal postupné vysilat mensi oddily, aby pfepadaly
mekkanské karavany, ¢imz KurajSovce ohroZoval na jejich nejcitlivéjSim misté, a to obchodé¢.
V bieznu 624 se odehrdla prvni vét$i bitva u Badru. 49 Muhammad se rozhodl pfepadnout
velkou karavanu, mitici ze Syrie do Mekky, kterou vedl Abu Sufjan. Ten se vSak o
Muhammadovych tmyslech vcas dovédél a vedl karavanu jinou cestou. Mekkanci mezitim
vyzbrojili vojsko ¢itajici okolo 850 muzi v ¢ele s Abu DZahlem a vyrazili na pomoc ohroZené
karavané¢. Muhammad ocekéaval ptichod obchodni vypravy u Badru, jizné od Mediny, avSak
namisto karavany, kterd se nebezpecné oblasti vyhnula, se objevilo mekkanské vojsko a
Muhammad byl nucen bojovat. Na strané¢ muslimi bojovalo 324 muzl, coz znamenalo
znacnou pocetni pievahu kurajSovského vojska. I presto vSak muslimové v Cele
S Muhammadem zvitézili a zajistili tak svému nabozenstvi stalé misto ve svétovych d&jinach.
Kdyby totiz muslimové tuto bitvu prohrali, patrn¢ by islam zmizel beze stopy ze svéta.
Muslimové ziskali velkou kotist a mnoho zajatctl, na jejichz vykupném velmi vydélali. V boji
padl Abu Dzahl, hlavni Muhammadiiv neptitel, na jehoZ misto nastoupil Abu Sufjan.
Triumfem u Badru byla Muhammadova obec mimotfadné posilena. Kordn ptisuzuje zasluhu
na tomto vitézstvi pfimo Bohu a srovniava jeho pomoc muslimim s pomoci poskytnutou
MojziSovi proti Faradnovi. Vitézstvi je povazovano za znameni, kterym Bih stvrzuje
Muhammadovo prorocké poslani. Jelikoz se diky vit€zstvi upevnila Muhammadova pozice
Vv Meding, mohl nyni vystoupit proti zidim dlrazngji. Stale vSak jest€¢ nebyl tak mocny, aby

se obratil proti viem Zidovskym kmentim.>°

KurajSovci se odmitali smifit s porazkou, a tak se vroce 625 pokusili o odvetu.

V bitvé u Uhudu Mekkanci vyrazili do boje proti Medin¢ v poctu tiech tisic muzi. Oproti

*® KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty iskimu. S. 18.
* HRBEK, Ivan. Kordn. s. 33,
* WATT, W. Montgomery. Muhammad at Medina. s. 10-13.
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tomu muslimi bylo pouze sedm set. Zpocatku se muslimim podatilo mekkansky utok odrazit,
aviak poté se pribéh bitvy oto¢il a KurajSovci musilmy v ¢ele s Muhammadem, ktery byl
dokonce sdm vboji ranén, porazili. Nicméné velitel Mekkancii Abu Sufjan své vitézstvi
nevyuzil a vdomnéni, Ze porazka muslimi byla definitivni, se vratil zpét do Mekky. Prohra u
Uhudu vyznamné oslabila sebevédomi, moralku a viru muslimi, nebot” je pfepadla nejistota,
zda stoji Buh stale na jejich strané. Koranské verSe ztohoto obdobi se snazi tuto situaci
napravit a uvadéji, ze nikoliv Buh, ale neposlusnost a la¢nost po kofisti byly hlavnim
divodem porazky. Kratce po bitvé u Uhudu byly pfepady mekkéanskych karavan opét

obnoveny a rovnéZ byly podniknuty dal$i vojenské ndjezdy na nemuslimské kmeny. VéEtSina

z nich skon¢ila pro Muhammada a jeho stoupence vitézng, coZ islim znaéné posililo. >

Jelikoz KurajSovci nedosahli svého hlavniho cile, jimz bylo zni¢eni muslimské obce,
zaCali ptipravovat dalii vojenskou vypravu. Pocatkem roku 627 podnikli spolu se svymi
spojenci z beduinskych kmenu treti tazeni proti Mediné. Jejich vojsko ¢italo na deset tisic
muzid, coz bylo do té doby v Arabii zcela nevidané. PonévadZz muslimové mohli do boje
postavit jen tfi tisice bojovnikl, bylo vylouceno, aby proti tak pocetné armadé bojovali v
oteviené bitvé. Proto dal Muhammad na radu perského otroka Salmana a vykopali na ochranu
Mediny ptikop. Neptatelska vojska si s prekdZkou nedovedla poradit, a tak se valka zménila
vobléhani. To vSak postradalo smysl, nebot’ Medina byla naprosto sobéstacnd. Nedostatek
potravin a vody se naopak projevil u obléhateld, u nichz se rovnéz zacaly objevovat neshody,
které vyustily v odchod vojsk spojeneckych beduinsk ych kment. KurajSoveim pak nezbyvalo
nic jiného nez se vratit zpét domu s nepofizenou. Muhammad se nasledné velmi tvrdé
vyporadal s zidovskym kmenem Bant Qurajza, ktery jednal s obléhajicimi Mekkanci, ¢imz se
dopustil zradného a nepfatelského jednani proti muslimské obci. Muzibyli popravenia Zzeny a

d&ti prodany do otroctvi, >

Tato porazka znamenala pro KurajSovce veskerou ztratu diivéjsi prestize a uznani.
Mekka byla nyni navic odsouzena k hospodaiskému upadku, nebot’ nemohla nadale vysilat
karavany do Syrie. Muslimové zMediny zacali naopak sami se Syrii obchodovat a nabyvali
V Arabii stale vysadn¢j$iho postaveni. Muhammad si byl védom, Ze podvoleni Mekky je jen

otazkou Casu. O tamni situaci byl dobfe informovan a vyckéaval jen na piithodny okamzik pro

*> AHMAD, Mirza Bashiruddin Mahmud. Life of Muhammad. s. 62-64.
*2 HRBEK, lvan. Kordn. s. 36-37.
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dokonani svych zaméri. Po obléhani Mediny jiz proti Mekce nepodnikal zadné ofenzivni
akce, nebot’ chtél predejit zbyte¢nému prolévani krve a sam se pfiklanél spise k mirovému
feSeni. Od roku 627 se proto Muhammad soustiedil na ziskani arabskych kment a Zidovskych
oaz severné od Mediny. VSechny podniknuté vypravy byly uspéSné a casto dosahl

Muhammad svého cile ibez boje.53

V bieznu roku 628 se Muhammad vydal do Mekky vykonat malou pout’, ‘umru, jejiz
napIni mély byt kultovni obtady okolo Ka’by. V doprovodu patnacti set muslimii se ptiblizil
k Mekce, kde byl vsak KurajSovci zastaven a varovan, z¢ dojde k boji, pokud se muslimové
pokusi pout’” vykonat. Po vleklych jednanich u al-Hudajbije, lezicim na okraji posvatného
mekkanského okrsku, byla uzaviena smlouva, v niz bylo uvedeno, Ze se tento rok muslimové
vrati zpét, avSak priSti rok Mekkanci na tfi dny opusti své mésto a umozni muslimim pout’
vykonat. Dale se ob& strany dohodly na desetiletém pfiméfi a na volném navazovani
kmenovych spojenectvi. Dohoda u al-Hudajbije byla vyznamnym diplomatickym uspéchem
Muhammada, jenz byl timto Mekkanci uznan za rovnoprdvného partnera. Mnoho muslimt
vsak tento akt nepochopilo a povazovalo jej za nedustojny kompromis s tthlavnimi neptateli
islimu. Muhammad si proto nechal svolat vSechny muslimy a chtél znovu vyslechnout jejich
piisahu vérnosti a poslu$nosti. Tim byla krizova situace, jez mohla mit nebezpe¢né dusledky,

zazehnana.>*

Namisto vstupu do Mekky dal Muhammad rozkaz k pochodu proti zidovské obci
v oaze Chajbar. Vyprava byla GspéSna, nebot’ se Chajbar po kratkém, ale prudkém boji vzdal
Tamni obyvatelé mohli voaze nadale setrvat za podminky, Ze polovinu zisku ze svych
palmovych haji budou odvadét do Mediny. Vitézstvi voaze Chajbar se vSak malem stalo
Muhammadovi osudnym. Zidovka Zajnab, jeZ b&hem boji piisla o své pibuzné, otravila
jehné a nabidla jej Muhammadovi a jeho druhtim. Muhammad okusil jedno sousto, ihned ho
vyplivl a varoval ostatni, e je maso otravené. I piesto jeden z jeho spolednikt zemiel. Zena
byla popravena a Muhammad utrpél nasledky na zdravi, na néZz si st€Zoval az do konce svého
zivota. Zanedlouho po Chajbaru padly i dalsi Zidovské odzy na severu Hidzazu. Obyvate Istvo

mohlo ve svych domovech setrvat za podobnych podminek jako chajbarsti zidé. Jestlize se

> KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islimu. s. 19.
> WATT, W. Montgomery. Muhammad at Medina. s. 46-48.
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kiestané ¢i zidé, takzvani ,lidé knihy®, podrobi, nemaji byt zabijeni ani vyhanéni. Rovnéz

nemaji byt nasilng nucenik piijeti islamu, nicméné jsou povinni odvadét kazdoroéni daf. >

Na ziklad¢ hudajbijské dohody podnikl Muhammad v roce 629 pout’ do Mekky. Nyni
byl doprovazen asi dvéma tisici muslimy. Dle smlouvy opustili Mekkanci na tfi dny mésto a
z okolnich vysin pozorovali velkolepy ptfichod muslimi a jejich poutni ceremonie. Poprvé
také vidéli muezzina, jenz svoldval ze stfechy Ka’by k modlitbé. V obdobi Muhammadova
pobytu v Mekce se nektefi z vyznamnych KurajSovct rozhodli piestoupit k islamu. Byli to
napiiklad Chalid ibn al-Walid a ‘Amr ibn al-°As, ktefi pozdéji prosluli jako vitézni vojevidci
pti iskimskych tazenich.®® T Muhammadiwv stryc Abu ¢ Abbas se stal nakonec muslimem. Bylo
zjevné, Ze siptrevazna ¢ast Mekkancl uvédomila marnost souboje proti Muhammadovi. Stale
vSak jesté n€kolik predakt zistavalo vopozici a byli odhodlani pokracovat v boji.
K vyvrcholeni dosavadni situace doSlo v roce 630, kdy cast KurajSovci podpofila své
spojence pii napadeni muslimského kmene Chuzi’a. Jelikoz timto jednanim zjevné porusili
dalsimi pfedaky vySel Muhammadovi vstiic, pfijal islam a uzaviel s nim smir. Mekka se zcela
podrobila a Muhammad pfislibil milost vSem, kteti slozi zbrang. 11. ledna roku 630 pak
muslimské vojsko vstoupilo do Mekky téméi bez odporu. Muhammad nechal ihned odstranit
vSechny modly z mésta, vyzadal sikli¢ od svatyné a pomodlil se v ni. Ka’ba se tak nyni stala

skuteCnym centrem isldamu. Muhammad se zaroveil zachoval velmi Slechetng, kdyZ odpustil

vvvvvv

proti musliméim.®’

Mekkanci se spolu s muslimskym vojskem nasledné u€astnili bitvy u Hunajnu, kde
porazili silnou koalici koCovnych kment. Brzy poté se vzdal 1at-Ta’if. Ze vSech koutli Arabie
zacaly do Mediny ptichdzet kmenové delegace, aby sloZily slib vérnosti a poslusnosti, vzdaly
hold Prorokovi a podfidily se centrdlni vladé v Medin€. Tehdy se zaCala formovat skute¢na
jednota Arabie, jez doposud neznala zidnou ustfedni politickou organizaci. Vznikala velka
umma, tedy spolecenstvi vSech kment, které piijaly islam. Kmeny hlasici se ke kiest'anstvi
nebyly nuceny K piijeti islamu, ale musely muslimim pfislibit spojenectvi a také to, ze

nebudou uto¢it na kmeny, které jsou ve spojeneckém svazku s Muhammadem. Koncem roku

** HRBEK, Ivan. Kordn. s. 38-39.
*® KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty islimu. s. 20.
>’ HRBEK, Ivan. Kordn. s. 39-40.
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630 podnikl Muhammad svou nejvétsi a zaroven posledni vypravu, jejimz cilem bylo
podmanéni oazy Tabuk a dalSich severnich kmend, které podl¢haly vlivu byzantské fiSe nebo
na ni byly zavislé. Toto tazeni je také mozno pokladat za prvni, které sméfovalo mimo uzemi
Arabského poloostrova. Tim byl rovnéZz ur¢en smér daliich vybojl isldmu, k nimz doslo po
Muhammadové smrti. Muslimské vyprava Citala jiz téméf tficet tisic muzi a dopadla pomérné
uspésné, nebot’ se vétSina severnich kment a Zidovskych o4z podrobila a zavazala platit ro¢ni

poplatek, jenz jim zajitoval statut chranénych ob&anti muslimského statu. 8

Posledni roky svého zivota prozil Muhammad opét v Medin€. Zabyval se organizaci
nového statu a ptipravou dalSich tazeni. V bfeznu roku 632 osobn¢ vedl pout’ do Mekky, kde
také stanovil zdvaznou podobu poutnich obfadl. Tato pout’ se zapsala do historie jako
takzvana ,pout na rozloufenou®, nebot’ zihy po navratu zpét do Mediny Muhammad
onemocnél. I pfes ubytek sil se viak stale vénoval vefejnym zileZitostem. Od zaCatku Cervna
pak byl upoutin na lizko a 6. Cervna 632 Muhammad umira vdomé své nejmilejSi Zeny
‘A’i8i, dcery Abu Bakra. Zde byl také pohiben a pozdgji byl na tomto misté vybudovan velky
nahrobek, jenz je soucasti Prorokovy meSity v Mediné, ktera je po Ka’bé druhym

nejposvatngjiim mistem islamu. >

Desetileté medinské obdobi (622 az 632) dalo vzniknout zdkladim politicko-
socialntho syst¢ému muslimské obce, klicovym zisadam kultu, prava, rodinnych a
spoleCenskych vztahii a riznym piikazim a omezenim. V Medin¢ Muhammad pusobil
predev§sim jako organizator nového spoleCenstvi. Jeho hlavnim cilem bylo sjednoceni a
stmeleni roztfisténé arabské spolecnosti. Z téchto divodi se v surdch tohoto obdobi dostavaji
do popiedi kapitoly zdkonodarné a dale takové, jez upravuji spoleenské vztahy ve vSech
rovinach. Do pozadi naopak ustupuje reflexivni a nabozensky aspekt sur. Na druhou stranu
vSak nelze fici, ze by medinské stiry neobsahovaly dalsi rozpracovani teologického systému
islamu, nebot’ Muhammad musel kviili polemikam s zidy a ¢astecné i kfestany ur€ité pasaze

svého ugeni neustale zpiestiovat a rozvijet.®°

** WATT, W. Montgomery. Muhammad at Medina. s. 70-73.
** HRBEK, Ivan. Kordn. s. 41.
* Tamtéz. s. 42.
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2.4 Situace po Muhammado vé smrti

PonévadZ po sobé Muhammad nezanechal syna ani politickou zavét, jeho smrt
vyvolala mezi muslimy kratkou krizi. Ta byla zapticinéna nejasnosti ohledné¢ budouciho
nastupce do cela muslimské obce. KurajSovsti pfedaci tuto situaci vyteSili tim, Ze po
staroarabském zptsobu vzdali hold Prorokovu pfiteli a tchainu Abu Bakrovi. Ten pak pijal
titul ,,nastupce Posla Boziho*, chalifat rasul Allah. Pozdéji se pro nejvysSiho nabozensko-
politického hodnostafe zatal pouzivat zkraceny titul chalifa.®* Po ur&itou dobu se dokonce
uplatnovalo, Ze chalifou ma byt KurajSovec zvoleny ptedaky obce. Na zaklad¢ zasady piijaté
vétSinou byli zvoleni prvni ¢tyfi chalifové: Abu Bakr (chalifou 632-634), Umar ibn al-
Chattab (chalifou 634-644), Uthman ibn Affan (chalifou 644-656) a Ali ibn Abi Talib
(chalifou 656-661). Tito jsou muslimskymi historiky ozna¢ovani za pravovérné chalify. Vyse
zminéné uspoiadani bylo uznano a dodnes je uzndvano znaCnou veétSinou muslimi jako
soucast tradice, sunny. Vopozici K ni stoji si’a, soubor sekt vzniklych zpolitického
seskupeni, které¢ se ihned po Muhammadové smrti domahaly nejvyssiho ufadu pro Aliho ibn
Abi Taliba. Ali byl Muhammadtv nejblizs§i piibuzny, bratranec a zet, manzel Prorokovy
dcery Fatimy. Jeho stoupenci jej povazovali za ptimého Boziho vyvolence, a proto neuznali
prvni tiichalify za pravoplatné. Teprve Ali, jenZ se stal ¢tvrtym volenym chalifou, je dle §1’itd
pravy vidce muslimi a po ném dalsi z jeho rodu. Rozpor mezi sunnity a §i’ity se v historii

nadale prohluboval a pietrvava Zivy dodnes.

Obdobi po Muhammadové smrti bylo epochou jak velkych tGspéchd, tak i1 konflikth a
rozkolu. Nejprve se musel Abu Bakr vyporadat s odpadlictvim beduinskych kmenii na
Arabském poloostrove. Nasledn¢ za chalify Umara arabskéa vojska zvitézila nad byzantskymi
a perskymi armadami a dobyla Egypt, Palestinu, Syrii, Irdk a fran.®® V zemich s odlisnymi
nabozenskymi, kulturnimi a spole¢enskymi podminkami se pak Umar projevil jako schopny a
uspésny organizator. Historiky je vyzdvihovdna jeho osobni skromnost a zanicenost pro viru.
Za chalify Uthmana doslo k redigovani kanonického textu Koranu. V tuto dobu vSak také
zesilily vnitini rozbroje, které Uthman jen t€Zko zvladal. Jeho politika, upfednostiujici pti

obsazovani vyznamnych postl ptislusniky vlastniho rodu, Umajjovcli, napéti ve spolecnosti

®8 KROPACEK, L. Nabozenska a politicka autorita v islamu. In Autorita v abrahamskych
nabozenstvich: NabozZenské a politické aspekty autority v judaisnu, kiestanstvi a islaimu ., S. 94.
2 KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty islimu. S. 26.

® KROPACEK, Lubos. Iskim a Zdpad.: historickd pamét a soucasnd krize. s. 19.
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spiSe stupnovala. Uthmian zemiel nésilnou smrti pfi konfliktu s nespokojenymi

obyvateli provincii. ®*

Jako ctvrty v potadi byl do ¢ela obce zvolen Ali ibn Abi Talib. I ten v8ak narazil na
odpor, a to zejména ze strany mistodrziciho v Syrii, jimz byl Mu’awija z rodu Umajjovct.
KdyZ mezi nimi doslo k boji, uchylil se prohravajici Mu’awija ke Isti. Nechal na kopi svych
bojovnikt upevnit rukopisy Koranu, coz zapfi¢inilo pteruSeni boje na Aliho pokyn. V Aliho
tabote nasledné vznikl rozkol, kdyz chalifa ptistoupil na Mu’awijovo vyjednavani. Nekolik
tisic muzt bylo odhodlano dale bojovat a nechat tak rozhodnuti bitvy na Bohu, ale protoze
nebyli Alim vyslySeni, opustili jej a zalozili vlastni obec. Ustanovili zasadu, ze se chalifou
miliZze stat kterykoliv pravovérny muslim, ktery miiZze byt zdroven za urCitych okolnosti
odvolatelny. Této sekt¢ se dostalo nazvu chdridza, ,odchazejici®, ,rebelskd®, coz bylo
ptiznaéné pro okolnosti jejtho vzniku. Ali proti ni vojensky zasahl, avSak zanedlouho po
vitézstvi byl prisluSnikem této sekty zavrazdén. Aliho smrti se uzavird obdobi volenych
chalifi a poc¢ina vlada umajjovské dynastie (661-750), Vv jejimz Cele jako prvni stanul vyse
zminény Mu’e’lwija.65 Sidlo chalifatu bylo nové pfeneseno z Mediny do Damasku. Roku 680
doslo k zabiti Aliho syna al-Husajna, ¢imZ se nepfatelstvi mezi sunnou a $i‘ou nendvratné

roznitilo.

* MARTIN, Richard C. Encyclopedia of Islam and the Muslim World. s. 705,719.
* MARTIN, Richard C. Encyclopedia of Islamand the Muslim World. s. 477.
% KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islimu. s. 27.
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3 Koran

Slovo Koran, al-Qur’an, je jmennou formou od slovesa gara’a, znamenajici
SJprednaset™, ,recitovat®, ,Cist”“. Kordn pak znamend ,prednaseni”, ,recitovani®, ptipadné
,<teni, tedy pfednes toho, co bylo Muhammadovi zjeveno od Boha. Mimo dalsi vyrazy je
pro Koran také uzivano oznaceni al-Kitdb, ,Kniha“. Koran pfedstavuje svaté pismo muslimt
a obsahuje soubor textl, které Muhammad v pribéhu své prorocké Cinnosti prednasel a
povazoval je za bozi zjeveni. Ortodoxni u¢eni isldmu chape Koran jako nestvoiené slovo bozi,
existujici od veécnosti. Jeho trvaly predobraz je uchovavan u Boha v nebesich a
prostiednictvim Dzibrila byl v materidlni arabské jazykové podobé a dokonale pfesném znéni

zjeven Muhammadovi.®” Abu Hanifa, zakladatel jedné ze Gtyk pravnich kol islimu, definoval

muslimské u¢eni nasledovné:

., Koran je rec¢ bozi, sepsand v exemplarich, zachovana v paméti, prednadsena jazyky,
zjevena Prorokovi. Nase vyslovovani, psani a prednaseni Koranu je stvorené, zatimco Koran

’ Vo v 68
sam o sobé je nestvoren.*

Vyznamna ucta ke Kordnu se Vv isldmskych zemich projevuje ve vSech oblastech
zivota. Po staleti tvotil zdklad vzdélavacich soustav a dodnes se mnoho véficich uci celé jeho
znéni nazpamét. Pro mladez jsou v této znalosti poradany soutéze a tomu, kdo prokaze
znalost Koranu zpaméti, nalezi Cestny ptidomek hdfiz. Vytiskim Koranu a drive jeho starym
rukopisim byla vzdy vénovana specidlni estetickd péce. Mezi cenéné ozdobné prvky
architektury se rovnéz tadi kaligraficky tesané verSe Koranu. V mnoha zemich Koran slouzi
jako primarni zdroj zikonodarstvi a fundamentalisté jej povazuji za jedinou a véfnou

tstavu. °

3.1 Redakce Koranu
Zpocatku si Muhammad uchovaval zjevené texty pouze v paméti, kterd vSak nebyla
vzdy spolehliva. Prorok nicméné uklidiioval véfici tvrzenim, ze za kazdy zapomenuty ver§ mu

Bth seslal podobny nebo jest¢ lepsi. Az v medinském obdobi byly uréité casti zjeveni

*” KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islimu. s. 28.
*® HRBEK, Ivan. Kordn. s. 44.
® KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islimu. s. 28-29.
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zaznamenany né¢kterymi Muhammadovymi druhy, ktetfi zastavali funkce pisafi a sekretaru.
Tradice zminuje zejména Ubajje ibn Ka’ba a Zajda ibn Thabita. Tém Muhammad diktoval jak
svou korespondenci, tak i ¢asti Kordnu kratce po jejich zjeveni. Tyto funkce nemohl zastavat
Muhammad sam, nebot’ byl dle muslimské vérouky analfabet. Ta dodnes popirda moznost, ze
by Muhammad umgl Cist a psat, a to hlavné z dogmatickych divodu. Jednak tim vyzdvihuje
zazratnou povahu Kordnu jako slova boziho a rovnéz je tim popfena moznost, ze by

Muhammad mohl &erpat z d¥ivéj$ich svatych pisem.

JelikoZ se okruh lidi, ktefi se ucili texty zjeveni nazpamét nebo si je piipadné i
zapisovali, neustale rozSifoval, vznikalo soucasné i nebezpe¢i riznych odchylek od pravého
Boziho slova. Za doby Muhammadova zivota v8ak pro souhrnny soupis textl nepanovaly
ptfihodné podminky, nebot’ zjeveni bylo sesilino vyluéné Muhammadovi a s definitivni
platnosti se uzavielo az jeho smrti. Poté byla potieba pisemného ziznamu o to nalé¢havéjsi.
Ptispivala k tomu také skuteCnost, ze mnoho Prorokovych druhi znajicich Kordn zpaméti
umiralo v bojich. Na ziklad¢ tradice byl proto jiz za chalifditu Abu Bakra, udajné na Umartv
popud, sepsanim zjevené knihy povéfen nékdej$i Muhammaduv tajemnik Zajd ibn Thabit.
Soucasné vSak vznikaly i dalsi kodexy, které¢ byly uznany naptiklad v Syrii a Irdku. JelikoZ se
objevily ur¢ité¢ odchylky a spory o spravné Cteni, bylo nutné zasdhnout, aby byl zjeveny text
zachovan neporuseny. Tohoto kroku se ujal chalifa Uthman, ktery ziidil komisi v cele se
Zajdem ibn Thabitem, jez v Mediné mezi 1éty 651-656 vypracovala zivazné kanonické znéni
Knihy. Komise nechala zhotovit tfi az ¢tyfi opisy, z nichz jeden byl ulozen v Medin¢ a dalsi
byly rozeslany do provincii, kde byly dfive uZivany kodexy jiné.”* Takto vznikl autorizovany
text Koranu, jehoz podobu zndme dodnes a jenz je ve védecké literatufe oznacovan jako

uthménska redakce &i Vulgata. "2

3.2 Rozdéleni a forma Koranu
Koran jako kniha je rozflenén do 114 kapitol neboli sur. Tyto sury se rizni svou
délkou, od velmi kratkych, skladajicich se zpouhych tii verSi, az po nejdelSi s 286 versi.

Koransky verS§ se oznacuje vyrazem dja, ,,znameni“. V nejstarSich surach nejsou verse o dvou

" HRBEK, Ivan. Kordn. s. 65.
" Tamtéz. 68-70.
2 KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islimu. s. 29.
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¢i trech slovech nijak vyjimeéné, zatimco sury medinské obsahuji az patnactitadkové verse.
Zminénd rozdilnost v délce versii tak mize byt uziteCnym ukazatelem pro chronologické
fazeni sar. Nazvy str piedstavovaly po dlouhou dobu jedinou moznost, jak citovat Koran.
Cislovani sur bylo totiz zavedeno az v 19. a 20. stoleti. K pojmenovani jednotlivych str doslo
pii sepisovani textu Koranu uthmanskou redakci Nazev sury ma jen zridkakdy urcity piimy
vztah k jejimu obsahu. Pro pojmenovani stry bylo povétSinou pouzito nékteré slovo z prvnich

ver§t, povaZované za vyznamné &i ojedinglé. "3

Az na jedinou vyjimku za¢inaji vSechny sury takzvanou basmalou. Ta je tvofena slovy
Bismi llahi r-rahmani r-rahim, ,,Ve jménu Boha milosrdného, slitovného. Plivodné tato véta
slouzila nejspise jako délitko mezi jednotlivymi strami. Vynechani u 9. sury je zapii¢inéno
zZiejmé tim, ze byla pivodné soucasti sury pfedchazejici a az pozd€ji oddélena. S velkou
pravdépodobnosti se basmala nevyskytovala u prvnich mekkanskych sir vdobé jejich
pfednesu, nybrz byla pfipojena aZ pozd€ji v Mediné, kdy jiz bylo zapotiebi roztfidit a
uspofadat vétsi pocet a rozsah textll. V obdobi raného isldmu nebylo jednozna¢né, zda je
basmala soucasti sury €1 nikoliv. Proto kuptikladu recititoti Koranu v Medin¢, Damasku a
Basfe ji pronaseli pfi modlitb¢ potichu a naopak jejich kolegové zMekky a Kufy, pokladajici

basmalu za vers, ji vyslovovali nahlas jako ostatni &asti sury. "

Chronologicky potadek sur se stal v pribéhu déjin mnohokrat predmétem badani. Pti
uspofadavani Koranu zvolili uthmansti redaktofi velmi neobvykly zplsob a seradili stry
podle jejich délky. Na zacatek knihy byly umistény, s vyjimkou Fadtihy, stry nejdelsi a na
jejim konci pak nejkrat$i. Jednd se vSak o naprosto mechanické usporadani narusujici
chronologicky sled str. Kanonizovany systém fazeni zcela zkresluje pfirozenou posloupnost
vyvoje koranskych mySlenek. Na samém zaCatku se totiz ocitly siry z medinského obdobi, jez
predpokladaji znalost jiz diive pfednesenych textl, které se vSak v knize nachazeji mnohem
dale. Toto sefazeni rovnéZ komplikuyje CEtendfovo porozuméni samotnému vyvoji
Muhammadovych nidboZenskych ptedstav, nebot sury, vzniklé na samotném pocéatku jeho
prorocké Cinnosti, jsou nyni umistény na konci Pro sprdvné pochopeni vzniku a vyvoje
Koranu, a tedy i1 islamu, je zapotfebi jej studovat a Cist v ¢asovém sledu, nikoliv dle

mechanického uspofadani, v jakém je po staleti tradovan. Snaha uthmanské redakce alespoii o

" HRBEK, Ivan. Kordn. s. 45-46.
" MARTIN, Richard C. Encyclopedia of Islamand the Muslim World. s. 564.
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¢aste¢né Casové rozliSeni sur vedla k tomu, ze byly stry v zihlavi ozna¢eny udajem o miste

jejich vzniku, tedy jako sury mekkanské a medinské. "

Pozdéjsi exegeti usilovali o prohloubeni poznani chronologického potadi zeveni
zpracovanim tradic o pfi¢inach seslani jednotlivych str nebo verst. Vysledky jejich badani se
dnes promitaji v udajich voficialnim egyptském vydani Evropskéd orientalistika se touto
problematikou zabyvad od cCtyficatych let 19. stoleti. Pii studiu kordnské chronologie
zohlednyje krom¢ muslimskych tradic také vnitfni kritéria textu, jazyka a vyvoje uCeni
Pofadi zjeveni zde postupuje od mystickych, poetickych, kratkych verSti z nelehkych
mekkanskych pocatki k volné plynoucim, vécnym, zikonodarnym pokynim, vénovanym
medinské obci. K vyznamnym a §iroce uzndvanym chronologickym rekonstrukcim patii ty,
k nimz dospéli Th. Noldeke, F. Schwally a R. Blachére. Vyznaény edi¢ni po¢in rovnéz
pfedstavuje chronologickd koncepce Ivana Hrbka, pfedstavena vjeho ceském prekladu
Koranu. Z ¢isté praktického hlediska se Koran ¢leni na tficet piiblizné stejn¢ dlouhych casti,
jez jsou urCeny k postupné recitaci za ramaddnovych noci. Rovnéz je mozno se setkat

s roz¢lenénim na sedm ¢asti ur¢enych pro tydenni prednes. 76

Jak je jiz uvedeno vySe, uspotfadani sur podle déky zna jednu vyznamnou vyjimku. Na

samy pocatek byla umisténa sura Fatiha, ,Otviratelka Knihy*.

, Ve jménu Boha milosrdného, slitovného. Chvala Bohu, Panu lidstva veskerého,
milosrdnému, slitovnému, vladci dne soudného! Tebe uctivame a Tebe o pomoc
zadame, ved’ nas stezkou primou, stezkou téch, jez zahrnuls milosti Svou, ne téch, na

néz jsi rozhnévan, ani téch, kdo v bludu jsou!*"’

Fatiha se vyrazné odliSuje od ostatnich sur, nebot’ vyvolava dojem, ze zde mluv¢im neni Bih.
Obcas byla povazovana za Muhammadovu modlitbu. Fatiha se stala nedilnou soucasti
modliteb vSech véficich a zbozni muslimové ji denné pronasi az sedmnactkrat. Doprovazi
svatby, narozeni, pohiby 1 prosby za zesnulé. Igniac Goldziher, jeden ze zakladatela

islamologie, ji pithodn& ozna&il za , Otéenas islamu*. '8

"® HRBEK, Ivan. Kordn. s. T6.

"® HRBEK, lvan. Kordn. s. 77.

" Kordn (1).

"® KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islimu. s. 30.
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Jazykovou stranku Koranu muslimové povazuji za dokonaly vzor krasy. Jeho jazyk
vychazi z jazyka HidZizu a predislamské poezie, jenZ byl srozumitelny viceméné vSem
Arabliim na poloostrové. Zaroven sam Muhammad vytvarel nova slova, jez méla svou
zvucnosti €1 tajemnosti zesilit u€inek verSe na posluchace. Naprostd vétSina pouzitych slov
v Koranu je arabského ptivodu a pouze mala ¢ast je tvofena vypljckami z jinych jazyk.
Jazyk Koranu urcil zdvaznou normu spravnosti spisovné arabStiny, jiz ziroven zajistil
vysokou prestiz, rozSifeni a stabilitu. Styl Koranu se li§i na zdkladé doby, kdy vznikaly
jednotlivé sury. Ve starSich ¢astech je patrny znacny basnicky charakter str, zatimco v sirach
pozd¢€jsich dominuje spiSe prozaicky raz. Je vSak nutné neopominat, zZe Koran piedstavuje
spiSe dilo rétorické nezli basnické. Charakteristickym rysem pro kordnsky styl je rymovana
proza. Ta se sice nikdy netéSila vaznosti a uznani mezi staroarabskymi basniky, avSak pro
specifické ucely Koranu se hodila dobfe a dosahla v ném svého vrcholu. Hojné jik magickym
ucelim vyuzivali zejména kdhinové. Muhammad rymovanou prézu rozvinul tak, Ze se stala

prihodnym nastrojem pro vyjadfeni §irokého spektra jeho myslenek a predstav. "

Obsah, styl 1 jazyk Koranu muslimové povazuyji za néco jedineCného a
nenapodobitelného. Tato tcta a obdiv daly vzniknout doktriné o nedostizné jedine¢nosti
Koranu, nazyvané i’dzdz. Ta argumentuje piedev§im bozskym ptivodem Koranu a prohlasuje,
7e zadny smrtelnik by nebyl schopen vytvofit néco tak dokonalého. Pti piekladech do cizich
jazykl se c¢ast rétorické udernosti, kouzla a vyznamovych odstini arabského originalu
nepopiratelné vytraci. Proto muslimskd ortodoxie pieklady Kordnu do jinych jazykt
odsuzovala. U tady ptekladi Koranu se ihned v titulu na pfani muslimi uvadi, Ze se jedna

pouze o pietlumo&eni slovnich vyznami, nikoliv tedy o plnohodnotnou verzi textu. %

3.3 Obsah a u¢eni Koranu

Ptibuznost koranského uceni s kiestanskyma Zidovskym je nepopiratelnd. Prorok sim
védomé v ur¢itych obdobich svého nabozenského vyvoje navazoval na biblické prameny a
vychazel ze zakladnich aspektl pfedchozich monoteistickych soustav. Své prorocké poslani
pokladal za pokracovani a zavrSeni ptisobeni starozdkonnich prorokii a JeziSe a zdUrazioval,

ze jeho hlavnim tkolem je pfinést Arabim podobnou knihu zjeveni jakou maji kiest'ané a

" HRBEK, Ivan. Kordn. s. 52-53.
8 Tamtéz. s. 62.
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zidé. Pti rozboru vyvoje Kordnu je patrné, ze stry a verSe z rané doby vykazuji jen velmi
malo biblickych prvki, coZ dokazuje, Z2 Muhammad pfed zac¢atkem svého naboZenského
pusobeni nebyl v pfili§ blizkém kontaktu s Zidy a kfestany. Teprve postupem c¢asu se mu
ziejmé dostalo néjakych informaci o téchto naboZenstvich. Zaujaly jej predevSim piib&hy
starych prorokl, ve kterych pozoroval analogii se svou vlastni zkuSenosti, avSak jejich
samotné nabozenské a etické uCeni zlstdvalo vpozadi Ztéchto diavodi se biblicky vliv
projevuje mnohem vyraznéji ve vypravécich ¢astech Koranu. Prestoze v zaCatcich své
¢innosti povazoval své uCeni za identické s pfedchdzejicimi monoteistickymi systémy,
postupné se od nich stale vice vzdaloval a rozvinul fadu aspekti, jez z islamu definitivné
uCinily samostatné nabozenstvi. Tento vyvoj byl ovlivnén faktory jak ideovymi, tak i
politickymi a socialnimi. Muhammadovo fundamentalni dogma o jedinosti bozi je ptiCinou
popirani kfestanské Trojice a JeziSova bozstvi, které naprosto logicky vyplyvalo zcelé¢ho
ideového systému islamu. Oproti tomu zruSeni urCitych kultovnich praktik, spolecnych
s zidovstvim, mélo svlj ptivod spiSe ve vyvoji Muhammadovych vztaht k medinskym
zidtim. !

Zékladni doktrinou Koranu je vira vjediného Boha. Od této ideje se Muhammad
nikdy neodklonil, ackoliv byl jednou za komplikovanych okolnosti v Mekce ochoten piiznat
pohanskym bohiim schopnost piimluvy u Boha. Od tohoto vSak zihy razantné upustil.
Hlavnim rysem islamu je tedy pfisny monoteismus, jenz neptipousti mozZnost, Ze by jakakoliv
bytost mohla byt v né¢em rovna jedinému Bohu. Tato doktrina byla pfedev§im namifena proti
arabskému pohanstvi a jeho panteonu boZstev a nadpfirozenych bytosti, jimz byly
pfidruzovany vlastnosti, které dle Muhammada nalezi pouze jedinému Bohu. Pfidruzovéani
jinych bozstev k jedinému Bohu, sirk, je proto nejtéz$im hiichem, ktery nelze prominout. Idea
jedinosti boZzi se objevovala v Muhammadové uceni od samého zac¢atku a nijak se v pribéhu
jeho Cinnosti nezménila. Postupem ¢asu se vSak ménil duraz na jednotlivé bozi atributy.
V raném obdobi prevladala u Muhammada ptedstava Boha jako tviirce plného dobrotivosti,
darce riznych uzite¢nych véci a vidce, jenz vyvadi jednotlivee i celé lidstvo na spravnou
cestu zbloudéni. Dal$im atributem Boha je jeho tviiréi schopnost, z niz je dale odvozena i
moc vzkiiSeni lidi po smrti. Postupné u Muhammada dochazi k dalSimu vyvoji, kdy je jednak
vice zduraziiovana vSemohoucnost a vSevédoucnost Boha a jednak se v ném umociuje

ptedstava, ze Buh predurcuje osudy a chovani lidi. Jedni jsou odsouzeni k vé¢nému bloudéni

81 HRBEK, Ivan. Kordn. s. 81-83.
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a zahub¢ a jini jsou vyznamenani Bozi milosti. Zde je mozné vypozorovat uritou
nedtslednost v pojeti Boha jakoto podstaty spravedInosti.®? Tuto nelogi¢nost si uvédomili i
privrzenci mu tazily, jedné zteologickych Skol, ktefi na zaklad¢ koranské ideje, Zze Bilh
nemlze byt spravedlivy, popirali predestinaci a naopak uzndvali svobodnou vuli ¢lovéka.
JelikoZz se v Koranu €asto soucasn€ hovoiio piedureni i0 bozi spravedlivosti a milosti, nebyl

sipatrné Muhammad tohoto rozporu védom. %

Nelze prohlasit, ze by sim Muhammad vytvoftil ur¢itou ucelenou koncepci a teologii.
Jednalo se spiSe o vyjadfeni zasadnich piedstav, v nichz nad systematicnosti a logikou
pievazuje emoce. Bih byl pro Muhammada skute¢nosti, al-haqq, avsak otazku, co to vlastné
znamena, si nekladl. Stejné tak nebyla vyjadfena pfedstava Boha jako bytosti Ziejmé si
neuvédomoval ani rozpor mezi pojetim Boha, jenz je jasn¢ oddélen od veskerého ostatniho

svéta, a mezi predstavou o jeho pfimych zisazich do chodu svéta a osudu lidi. ®*

V Kordnu se lze setkat se tfemi kategoriemi nadptirozenych bytosti. Jsou to and€lé,
dzinové a satani. Kordn akcentuje absolutni poslusnost a podrobeni andéli Bohu, jemuz
slouzi v nejriznéjsich funkcich. Napiiklad tvoii jeho dvir, vedou zaznamy o lidskych
skutcich, jsou vysilani jako prostiednici k proroktm, ptedvadéji lidi pti poslednim soudu ¢i
sttezi peklo. V Kordnu jsou ptfimo jménem uvedeni tfi and€lé. Gabriel, ztotoziovany
hlavni strazce pekla.®® Postaveni satana, §ajtdn, neni v Koranu pFli§ jasné a svéd&io vlivu jak
zidovsko-kiestanské, tak i staroarabské tradice. Na zdkladé Koranu and¢lé nedisponuji moci
ptimluvy u Boha za hii$niky, coz je velmi dilezité prohlaseni, nebot’ hrozilo, ze by se vetici
mohli pfi modlitbaAch obracet k andélim a nikoliv pfimo k Bohu. Navic tato idea
koresponduje s celkovym Muhammadovym u¢enim o osobni odpovédnosti kazdého ¢loveka

za vlastni &iny pted Bohem. ®

Vyznamnou slozku Vv kordnském uceni rovnéZz tvoii eschatologické prvky. Myslenka
konce svéta a posledniho soudu je zahrnuta jiz v nejstarSich ¢astech Koranu. Uceni o

poslednim soudu predstavuje vedle jedinosti bozi druhou velkou doktrinu islamu. Je zjevné,

% MARTIN, Richard C. Encyclopedia of Islamand the Muslim World. s. 565-568.
® HRBEK, Ivan. Kordn. s. 84-85.
8 TamtéZ. s. 85.

8 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty iskimu. s. 86.
* HRBEK, Ivan. Kordn. s. 86-87.
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ze idea konce svéta a predev§im posledniho soudu Muhammada velmi fascinovala. VerSe a
siry vénované tomuto tématu totiz patii k poeticky nejsilnéjSim a nejplsobivéjSim z celého
Koranu. Na nich je rovnéZ patrny postupny vyvoj Muhammadovych nabozenskych myslenek
od ponckud vagnich ndznakl, pfes postupné zptesiiovani az k celkové podobé s tadou
detaild.®” V&tsina eschatologickych ¢asti Kordnu pochdzi z prvniho mekkanského obdobi,
avSak 1 vpozdé&jsi dobé se k tomuto tématu Muhammad rad vracel, byt jen okrajové. Z
nékterych medinskych verSt se dovidame, Ze duSe ma nepfetrzitou existenci nezavisle na téle
a ze soud nad ni prob&hne ihned po smrti. Lidé budou souzeni na ziklad¢ viry a nevérectvi a
dobrych a Spatnych skutkl. Jak samotné vira bez dobrych skutk?, tak ani dobré skutky bez
viry vSak nestaci k tomu, aby se Clovék dostal do raje. Vysledkem soudu je bud vécné
blaZenstvi v raji, nebo vé¢na muka v pekle. Institut oistce neni Kordnu znam. Koranské
predstavy o rajskych slastech, vcetné mladych divek a vina, byly od nepaméti teréem
prudkych utok® ze strany kiestanské polemické literatury.®® Ta je odsuzovala pro tdajny
hruby materialismus, smyslnost a nedostatek duchovnosti. Je zajimavé, Ze rajské dévy
zKoranu pomérné brzy mizi a jsou nahrazeny ,Cistymi manzelkami®, tedy pozemskymi
manzelkami véficich. Podobné jako dalsi koranské doktriny neni ani eschatologie zcela
precizni a vyCerpavajici Jeji zpracovani v uceleny systém bylo ponechino pozdéjSim

teologtiim. %

& KROPA(:IEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. s. 82-83.
% KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty iskimu. s. 83-84.
* HRBEK, Ivan. Kordn. s. 88-89.
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4 Sunna

Dalsi rozsahly komplex zivaznych norem a nauceni, jenz je Casto fazen pifimo po bok
Koranu, predstavuje ustavena tradice, sunna. Termin sunna oznacuje ptvodné zvyklost ¢i
obvykly zptsob jednani V uzim smyslu sunna znamend zivazny vzor dany Prorokem
Muhammadem. Jako je Bth spojen s véficimi svou Knihou, podobné je s nimi spojen i Prorok
svou sunnou. Tu vyjadfil svymi ¢iny, vyroky nebo itim, ze ur¢ité jednani odsouhlasil micky.
Sunna rovnéZz upfesnuje a rozviji urCit¢ oblasti viry, o nichz Kordn hovoii jen obecn¢.
Piiblizuje napiiklad zcela zdkladni povinnosti muslimd, a to jak vykondvat denni modlitby,
jak provadét ocistné omyvani, jak se postit ¢i v jaké vysi platit zakdt. Zejména v medinském
obdobi vzniklo mnoho praktickych nauceni, kterym se dostalo zivazné podoby. Rozsifovani
sunny pokracovalo 1 po Muhammadové smrti. Jednalo se o Zivou tradici, neustale udrzovanou
a obnovovanou Vv kazdodennim zivoté, i o souhrn nauceni a norem, které¢ byly dalsi generaci

zaznamenany pisemng. %0

4.1 Hadithy

Sunna se skladé z takzvanych hadithii, coz jsou predavané zpravy o ¢inech a vyrocich
Proroka Muhammada a jeho druhd. Slovo hadith znamena ,,novina®, ,,hovor* ¢i ,,vypravéni.
V Cisté nabozenském vyznamu oznacuje urCitou zpravu nebo i cely soubor zprav, tedy
veskerou tradici. Usuzuje se, Zze Muhammad sam svolil zapisovat sv€é vyroky a ¢iny az
v pozdnim obdobi.®* Naprostd v&tsina zprav byla nejprve tradovana Ustni formou od generace
Muhammadovych souCasnikii generaci jejich nasledovniki a dale jejich dalSim
nasledovnikim po n€kolik pokoleni. Hodnovérny ziznam kazdé zpravy proto vyzadoval, aby
jeji duvéryhodnost dokazoval vycet téch, kdo zpravu piedavali, tedy tradentt, az k tomu, kdo
Jji zaznamenava. Dokonaly hadith se tedy sklada ze dvou ¢asti. Prvni ¢ast, isndd, objasiuje
jeho plvod a druhd pak obsahuje samotny text zpravy. Pro piiklad niZze uvadim hadith
Z Buchériho sbirky:

% KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty islimu. s. 47-48.
* BAHBOUH, CH., FLEISSIG, J. Mali encyklopedie iskimu, s. 54.
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., Nafi‘ vypravi, ze Ibn Umar rekl: Prorok kdzaval opreny o strom palmy. Kdyz zacal
pouzivat kazatelny a opustil palmovy kmen, bylo slySet, Ze strom sténd. Prorok tehdy

pristoupil k palmé a pohladil ji. «92

Vedle pravych haditht se zacaly rovnéz objevovat hadithy podvodné. Pro rozliSeni
pravych tradic od padélkti byl zhruba ve 3. stoleti hidzry zfizen samostatny védni obor, véda o
hadithech. U¢enci tehdy cestovali po islamskych zemich a zaznamenavali tradici, kterou poté
provéfovali a tidili.®® Po odhaleni a vyfazeni apokryfnich padélk byly hadithy, dle

vérohodnosti, roztfidény do tfi skupin na spravné, sahih, dobré, hasan, a slabé, da if.

Obecného uznani od autorit sunnitského islamu se dostalo Sesti sbirkam hadithi,
nazyvanych ,Sest knih“. Nejvys§i autorité¢ se znich t¢§i sbirky sepsané Bucharim a
Muslimem. Buchari sbirku sepsal v rodné Buchéate po cestach a studiich trvajicich Sestnact let.
Jeho sbirka ¢itd vice nez devét tisic hadithi a kromé vefejného piedcitani se ji pouzivalo i
k nékterym obtfadnim tkondm. V soucasné dobé jsou hadithy rozebirany nejen v mesitach,
nybrz i ve Skoldch. Mlzeme je nalézt v Citankach a uc¢ebnicich nabozenské vychovy, jez jsou
pouzivany v islamskych zemich. Vybér se zde orientuje predevSsim na eticky zaméfena
nauceni a na takova, jez vybizeji ke studiu a zajmu o védu. Hadithy jsou rovnéz hojné
vyuzivany v oblasti pravnické praxe, kde zastdvaji vyznamnou ulohu druhého pramene po

Koranu. %

Stejné jako vlastni vyklad Koranu, rozvijeli $i’ité 1 vlastni tradici Oproti terminu
hadith upfednostnuji oznaceni chabar, coZz znamena ,,zprava“. Dale akceptuji pouze ta znéni,
ktera jsou zalozena na autorité Aliho, jeho potomkii a stoupenctl. K vySe zminénym vétSinoveé
uznavanym sbirkdm Buchariho a Muslima zaujimaji §1’it¢é odmitavé stanovisko. Autoritu

$iitské tradice predstavuje kniha udajnych vyroktl Aliho a dal3i éty¥i vlastni soubory tradic. °°

2 KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islimu. s. 49.

% MENDEL, M. Dzihdd: islamské koncepce Sireni viry. s. 28-29.
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5 Kultovni predpisy

Pevna vira, imdn, pfedstavuje nezbytny atribut muslimi, avSak sama o sob& ke spase
nevede. Je nutné, aby k ni byly pfipojeny i skutky. Ty mohou byt rozd¢leny do dvou skupin, a
to na skutky lasky k bliznimu a na tkkony kultovni, jejichZ cilem je projev oddanosti ¢lovéka
Bohu.®® V ramci kultovnich tkonéi ma pak zasadni vyznam pét povinnosti, jez muslimské
uceni souhrnné oznacuje za pét piliith ndbozenstvi, arkdn ad-din, o nichz bude pojednavano
nize. Ty jsou dodnes povazovany za nejpodstatnéjSi znaky piislusnosti k islamu a jsou to:
vyznani viry (Sahada), modlitba (salat), nabozenska dan (zakdat), plist v mésici ramadanu
(sawm) a pout’ do Mekky (hadzdz).%" Jests pied nimi viak bude zminéno nekolik dalsich
vyznamnych kultovnich ptfedpist, které rovnéz symbolizuji projev oddanosti ¢lovéka Bohu a

se samotnymi pilifi uzce souvisi.

5.1 Kategorie halal a haram

Denni zivot muslimi je nepfetrzit¢ ovliviiovan dualismem kategorii halal a haram.
Kategorie haram ptedstavuje to, co je zakdzino a je tedy hi'iSné a trestné, a halal naopak to, co
je dovoleno. Terminu haldl se viak uZivd pouze pfi kvalifikaci osob nebo véci®® V této
kapitole se budeme zabyvat zejména predpisy ohledné jidla, piti a oblékani, pfiCemz
podrobnéji budou vyse zminéné kategorie spolu s dalsimi rozvijeny v kapitole pojednavajici o

islamském pravu.

Se zdkazy pojidani wurcitych druht jidel se poprvé setkdvame v surach tietiho
mekkanského obdobi ¢i na pocatku medinského. Z ur€itych verSa vyplyva, ze ve staré Arabii
bylo mnoho tabuizovanych jidel, av§ak Koran tato tabu zrusil a umoznil véficim konzumovat
vSechna ,,dobra® jidla. V Mediné byli ale muslimové konfrontovani s pfisnymi Zidovskymi
zdkazy, které jsou nasledné v Kordnu zdiivodnény jako bozi trest za hiichy Izraelitii. % Bih
vSak muslimtim uleh¢il toto bfemeno zakazu a kromé urcitych pokrmt, jako jsou zdechliny,
krev, vepfové maso ¢i neritudlné zabita zvitata, je jim dovoleno jist t¢mét vse, co je zidum

zakazano.

* HRBEK, Ivan. Kordn. s. 96.
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Konzumace masa neritudln¢ zabitych zvifat nebo zvifat zplsobuyjicich zneCiSténi je
povazovano za hardm. Za neCista a ke konzumaci nezpUsobila zvifata jsou pokladani vepfti,
psi a zdechliny. Ritudlni porazka mize byt vykonana jak muzem, tak i zenou. Probiha tak, ze
je zvite uchopeno za temeno hlavy nebo za rohy a v postaveni ve sméru k Mekce je nasledné
zviteti ve jménu Boha profiznuta kréni tepna a neché se vykrvacet.*%° JelikoZ islim hlasa tictu
ke zvifatim, musi s nimi ¢lovk zachdzet soucitn a laskavé.*®* Zakaz konzumace vepiového
masa prameni ze zkuSenosti, ze v klimatickych podminkach Ptfedniho vychodu je vept
nositelem cizopasnikti a latek, jez zpisobuji nejriiznéj$i onemocnéni a epidemie. Veprové
maso vzbuzuje u muslimi ptimo zivelny odpor. Negativni postoj k psim nema jakoukoliv
oporu v Koranu ani sunn¢, avsak i pfesto jsou psi z pohledu islamského prava povazovani za
necista zvifata a za zdroj lehkého zne¢iteéni Kalb, ,pes® je varabstiné dokonce jedna
Z nejhrubsich urdzek. Za zdechlinu je povazovano zvite, které nebylo usmrceno piredepsanym
zpusobem. Tento predpis se vSak nevztahuje na ryby a zvifata zabitd na lovu. Naopak je
prisn¢ zakédziano konzumovat maso zvitat zivicich se zdechlinami. Nepozivatelné jsou taktéz
Slachy, vnittnosti, hnis, krev a mléko nepozivatelnych zvitat. Pokud je véfici naptiklad na
cestach ¢i na navsteve cizi zeme, kde neni halal maso k dispozici, je mu umoznéno v omezené
mife jist ritualné neupravenou stravu. Taktéz netimyslné poruSeni téchto zakazli neni

povazovano za hiich. 102

Dalsi ze zakazu se vztahuje na konzumaci alkoholickych napoji, opiati a narkotik.
Pivodné¢ nebylo Muhammadovym zamérem vino zakazovat, avSak po nepiijemnych
ZkuSenostech s opilymi véficimi v Meding, byl zdkaz piti vina vysloven. Nedoslo k tomu
thned, nybrz postupné. Prvni se v Kordnu objevilo n€kolik ver§t odsuzujicich negativni vliv
vina na ¢lov€ka a nasledné bylo prezentovano jesté nafizeni, jez véficim zakazovalo ucastnit
se modlitby vpodnapilém stavu. Kdyz vSak ani to nepomahalo, byl zjeven ver§ 5:92
prohlasujici vino spolu s hazardni hrou majsir za dilo d’ablovo a rezolutné je zakazal. Ackoliv
se vKoranu hovoti o zdkazu vina, pozd¢jsi teologové aplikuji tento zdkaz na vSechny

alkoholické napoje, coz pln¢ koresponduje s koranskym Umyslem. Dnes panuje striktni

190 K fikavova,A., Mende M., Miiller,Z., Dudak, V.Isldm— idedl a skutecnost. s. 607.
11 DENNY, Fredeﬁck Mathewson. Islam a muslimskad obec. s. 82.
192 pAVLINCOVA, H., HORYNA, B. Judaisnus, kiestansti, islam. s. 650.
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prohibice viranu, Libyi a ve vét§ind zemi v Arabii. I v dalsich muslimskych zemich je

neziidka povoleno podavat alkohol pouze v mezinrodnich hotelich cizinctim. *°3

Kategorie halal a haram jsou smérodatné i v oblasti oblékani muslimd a muslimek. Je
vak dulezit¢ zminit, Ze zvyklosti ohledné odivani se vriznych zemich vice ¢i méné lisi.
V Kordnu nalezneme pomérné¢ malo verSt zabyvajicich se pravidly zahalovani muzi a Zen.

V souvislosti se zahalovanim zen byvaji nej¢astéji citovany tyto verse:

., Proroku, rekni manzelkam svym, dceram svym i veéricim Zenam, aby pritahovaly
k sobé své zavoje! A toto bude negvhodngisi k tomu, aby byly pozndny a nebyly

urdzeny. A Bith je odpoustéjici, slitovny. “*04

., A Fekni véricim Zenam, aby cudné klopily zrak a streZily sva pohlavi a nedavaly na
odiv své ozdoby kromé téch, jez jsou viditelné. A necht spusti zavoje své na nadra sva.
A necht’ ukazuji své ozdoby jediné svym manZelim nebo otciim nebo tchaniim nebo
synum nebo synum svych manzeli nebo bratiim nebo syniim svych bratvi ¢i sester
anebo jejich zenam anebo teém, jimz viadne jejich pravice, nebo sluzebnikiim, kteri
nemaji chtice, anebo chlapciim, kteri nemaji pojem o nahoté zen. A necht’ nedupou
nohama, aby lidé postiehli ozdoby, které skryvaji. A konejte vSichni pokani pred

Bohem, ¢ verici, snad budete blaZeni! «105

I kdyz isldam Zendm neurcil presny styl oblékani, klade urcité pozadavky, které je
nutné dodrzet. Jedna se kupiikladu o zahaleni ur¢itych ¢asti t€la (viz podkapitola Salat),
volnost a tloustka obleCeni, které ma byt natolik silné, aby neodhalovalo barvu kize ¢i
kiivky. Déle je doporucovana skromnost vzhledu odévu, aby nevzbuzoval u muzi ptiliSnou
pozornost. Hadithy rovn&z pravi, e se Zeny nesmi oblékat tak, aby vypadaly jako muzi.*°® Na
rozdil od Zen neni u muzi jejich muslimské vyznani vétSinou na prvni pohled patrné. I pro né
vSak plati v oblasti oblékani ur¢ité zasady. Nejvyznamnéjsi z nich stanovuje, Ze oblast mezi
pupikem a koleny musi byt ptede vSemi, kromé manzelky, zahalena. Muzské obleceni by dale

nemélo byt upnuté, provokativni a nemélo by se podobat oble¢eni zenskému. Muzim neni

1% KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty isldmu. s. 136.

9% Kordn (33:59).

19 Kordan (24:30-31).

1% 1bn Taymyah, Taqi ad-Din Ahmad: Fatwas of Muslim Women. Mansoura: Al-Manarah, 2000, s. 43.
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dovoleno nosit zlato a hedvabi, nebot’ je tato vysada uréena pouze Zendm. Noseni plnovousu

spad4 do kategorie sunny a neni povinnosti.*%’

5.2 Tahara

Vyznamnym kultovnim pfedpisem, ktery sice neptfedstavuje zadny pilif, avSak tvori
nezbytny predpoklad pro platnost modlitby a hadzdze, je ritudlni Cistota, tahdra. Islam
priklada cistot¢ velkou vahu, a to jak télesné, moralni, tak i ritudlni v jednom celku. Dle
Muhammada piedstavovala Cistota polovinu viry. Opakem je poskvrnéni, které je dale
rozdéleno na zidklad€ jeho zivaznosti. K t€Zkému zne¢it€ni dochazi kuptikladu pohlavnim
stykem, vyméSovanim spermatu, menstruaci ¢i Sestinedélim. Lehké zneCiSténi je pak
zpiisobeno dotykem necistych véci, mezi néz se fadi vino a lihoviny, zdechliny, psi, prasata,
zvratky, vykaly, krev &i hnis. Clovék se rovnéz zneistuje spankem, konanim potieby,
dotykem pohlavnich organti a dotykem osoby opac¢ného pohlavi. Ve stavu lehkého znecisténi
se vétici nesmi modlit a dotykat se Kordnu. Ve stavu té€Zkého zneciSténi je navic neptipustny
pobyt v mesit¢ a piednes Koranu. Stav zneCiSténi se odstranuje ocistnym omytim.
K zakladnimu vybaveni meSit proto patii umyvarny, kde si vétici pfed modlitbou mohou
umyt tvaf, hlavu, ruce 1 nohy. Kdyz neni k dispozici voda, jako naptiklad v pousti, provadi se
ocista jemnym piskem ¢i prachem. Oc¢ista by se neméla tykat pouze fyzické stranky, ale mélo

by ji predchazet zboné piedsevzeti, aby se tak jednalo io oistu srdce a ducha. %

5.3 Dzhad

Do vy¢tu povinnosti vii€¢i Bohu se rovnéz fadi dzihad, Casto ptekladany jako ,svaty
boj*, ,svata valka®“. Ze sémantického hlediska ma vsak tento pojem mnohem §ir§i vyznam,
¢emuZ napomahd i samotna etymologie slova, jehoz kofen v ptekladu vyjadiuje ,,vynalozené
usili“. Mnoho muslimi dzihdd vnimé pravé jako urcitou formu vnitiniho boje, kdy musi
vetici vynalozit velké Usili na to, aby pfemahal své vlastni vasn¢ a zil v souladu s islamskou
virou. NejspravnéjsSim dzihddem je, dle nékterych muslimskych autori, ¢inoroda prace pii
budovani vlasti a muslimské spole¢nosti.’® Na druhou stranu vsak nelze popfit spojitost

dzihddu s bojem vale¢nym, na n¢jz lze nalézt odkazy jak v Koranu, tak v dalSich pramenech

17 KOURILOVA, 1., MENDEL, M. (eds.). Cestak prameni: futwy islamskych ucencii k otdzkam
vSedniho dne. s. 60.

1% KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islkimu. . 93-94.

199 KUNG, Hans. Islam: Past, Present, and Future. s. 597.
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islamu. Ustiednim cilem tohoto boje je viak vyluéné obrana. NemiZe se jednat o §ifeni viry
zbrani, nebot’ Koran odmita jakékoliv donucovani v nabozenstvi.'*? Islim véticim umoziuje,
nékdy 1 natizuje, vést vale¢ny boj v piipad¢ napadeni véticich, jejich viry ¢1 tzemi. Islamské
pravo nicmén¢ stanovuje velmi striktni pravidla pro vedeni vale¢nych boji a obecné i
dzihadu, aby byl legitimni. Ackoliv se dzihdd uzce ptimykal ke kliCovym povinnostem
muslimti, misto Sestého pilife zaujal jen u charidZzovské sekty. V systému nabozenského prava
predstavuje dzihad kolektivni povinnost, jiz je vazan kazdy zdravy muz. Ta vSak plati pouze
v ptipadé, nepostaci-li stdvajici muslimské vojsko a bylo by tak zapotiebi jeho osobniho

pri¢inéni. Pokud muz p#iboji ,,na cestd Bozi zemie, ma ihned zaji§téno Cestné misto v raji.t!t

5.4 Pét pilifi islamu

5.4.1 Sahada

Prvnim pilifem isldmu je vyznani viry, které zni nasledovné: Ashadu an la ilaha illa
‘llah wa Muhammadan rasulu ‘llah. ,.Vyznavam, Ze neni bozstva krom¢ Boha a Muhammad
je posel Bozi.“M? Toto vyznani ve své prvni &asti vymezuje islimsky monoteismus a naslednd
odkazuje na Muhammadovo prorocké poslani, ¢imz zahrnuje viru ve zjeveny Koran.
Vyicenim Sahady Cloveék vyjadiuje svou piislusnost k islamu a zaroven je tim ptijat do
muslimského spolecenstvi, ummy. ™ Proto jsou slova §ahady, ktera jsou rovnéZ obsazena ve
formuli pro svolavani k modlitbg, Septana do ucha novorozence.''* Nejdastdji tuto ulohu
vykonava otec ditéte, a to co nejdfive po narozeni potomka. Na zakladé tradice se nejprve
ditéti Septa do pravého ucha adhan, coz je prvni svolavani k modlitb¢ a nasledné do levého
ucha igdma, reprezentujici druhou a kratsi vyzvu k modlitbé, jez se pronasi tésné pied

zaCatkem samotné modlitby. Znéni adhanu je nasledovné:

L Allahu Akbar (4x). Ashadu an ld ilaha illa 'llah (2x). AShadu anna Muhammadan
rasulu 'llah (2x). Hajja ‘ala s-salat (2x). Hajja 'ala 'I-falah (2x). Allahu Akbar (2x). La
ilaha illa 'llah (Ix).

119 srov. Kordn (2:256).

"1 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty iskimu. s. 114-115.

Y12 Tamtéz. s. 92.

113 DENNY, Frederick Mathewson. Iskim a muslimskd obec. s. 140.
"4 KHIDAYER, E. Arabsky svét— jind planeta? s. 73.
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., Bith je preveliky (4x). Vyzndvam, Ze neni bozstva kromé Boha (2x). Vyznavam, Ze
Muhammad je posel Bozi (2x). Vzhitru k modlitbe (2x)! Vzhuru k blahoddarnému cinu
(2x)! Biih je preveliky (2x). Neni bozstva kromé Boha (Ix). “**

Igama, uzivana pfi zahajovani modlitby, je o néco krat$i nez adhan a zni takto:

L Allahu Akbar (2x). Ashadu an la ilaha illa 'llah (I1x). AShadu anna Muhammadan
rasulu 'llah (Ix). Hajja 'ala s-salat (1x). Hajja 'ala 'I-falah (Ix). Qad gqdmati s-salat
(Ix). Allahu Akbar (2x). La ilaha illa "llah (Ix).

., Bith je preveliky (2x). Vyznavam, zZe neni bozstva kromé Boha (Ix). Vyznavam, ze
Muhammad je posel Bozi (1x). Vzhuru k modlitbé (Ix)! Vzhiiru k blahodarnému cinu
(Ix)! Modlitba zacina (Ix). Biih je preveliky (2x). Neni bozZstva kromé Boha (1x). «116

Prvni slova, ktera tak dit¢ slysi, jsou vénovana Bohu, ¢imZ za¢ind jeho zivotni cesta
islimem. Jestlize se chce muslimem stat nevéfici ¢lovék, musi pronést Sahadu. Ta je
konvertitou pronaSena zpravidla pfed vyznamnym islamskym ¢initelem. Staci vSak, aby byla
Sahada pronesena pred dvéma svédky a byl pofizen tGfedni zapis. Nezbytnosti je pii tomto
aktu upfimnost a poctivost zZiméru. Povinnost vyznavat viru ma kazdy ptislusnik muslimské

obce v ramei kazdodennich modliteb. **’

5.4.2 Salat

Modlitba salat pfedstavuje jedinou zavaznou formu islamské bohosluzby a je
kazdodenni kultovni povinnosti muslima. Bez ohledu na misto a narodnost véticich musi byt
modlitba pronesena vzdy jen v arab$ting. Pravidelnd sluzba Bohu byla v pfedislamské Arabii
neznama. Az v medinském obdobi, po vzoru tamnich zidovskych obci, Muhammad ustanovil
ritud]l troji modlitby, ktera byla pozdé€ji nahrazena modlitbou pétinétsobnou.118 Prestoze je
modlitba salat v Koranu nékolikrat zminovana, jeji charakteristicka podoba byla ustanovena a
uchovana predev§im tradici. Nalezitosti modlitby jsou pfisné zavazné pro kazdého muslima,

ktery dosahl dospélého véku a je dusevné zdravy. Modlitba je platnad pouze za predpokladu,

5 KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty iskimu. s. 98.

* ROBINSON, Frarcis. Svét islamu. Kulturni atlas. S. 188.

17 Kiikavova,A., Mendel M., Miiller,Z., Dudak, V.Isldm— idedl a skutecnost. s. 59.
"8 KRYVELJOV, I. A. Déjiny nabozenstvi I1. s. 152.

43



jsou-li splnény stanovené podminky, jimiz jsou Cistota téla, Cistota mista a Satu, nalezité

odéni, zayjeti spravného modlitebniho sméru, znalost modlitebnich ¢asti a zbozné predsevzeti.

Modlitbu vétici provadi zasadné bez obuvi. Odév a modlitebni misto jsou povazovany
za Cisté, nepiiSly-li do styku s né¢im poskvriyjicim. Modlitbu neni nutné vykonavat piimo
v mesité, je mozné se modlit doma ¢i kdekoliv jinde. V dnes$ni dob¢ jsou jiz mnohd vefejna
mista, jako napiiklad letisté, kancelafe ¢i tovarny, bézné vybaveny modlitebnami. Casto se
vyuzivaji modlitebni koberecky neboli modlaky, sadzdzada, avsak stejné¢ dobie poslouzi i
rohoze Cic¢isté latky. Ndlezitym odénim je rozuméno zakryti stydkych mist, coz je u muzl vse
mezi pupkem a koleny. Zeny musi mit zahaleno celé télo véetné vlast, kromé obli¢eje a rukou
od zapésti.*'® Dilezitou podminkou je pii modlitbé rovnéz zaujeti spravného modlitebniho
sméru, tedy byt pii modlitbé obracen smérem k Mekce.'?° Tento smér je v meSitach vyznacen
vyklenkem, nazyvanym mihrdb. Na ziklad€ sunnitskych pravnich skol je véfici povinen
modlit se pétkrat denné, a to za Gsvitu, v poledne, odpoledne, pfi zapadu slunce a v noci po
vyhasnuti poslednich ¢ervankl. I kdyZ jsou modlitebni ¢asy nastinény jiz v Koranu, jejich
piesny pocet a Casové ureni byly pravdépodobné zidvazné stanoveny az za pravoveérnych
chalifti. Cas modlitby lze charakterizovat jako dobu, kdy nastala povinnost dané modlitby, az
do doby, kdy za¢ina povinnost modlitby nasledujici. Pokud véfici modlitbu v daném cCase
zanedba, je jeho povinnosti ji dodatedné nahradit.*?* Pfesné modlitebni Gasy jsou na zikladg
astronomickych vypocti sestavovany do kalendainich tabulek, které jsou nasledné véticim
k dispozici v mesitach i na trhu. V islamskych zemich lze rovnéZ informace o modlitebnich
Casech na dané dny nalézt v dennim tisku. Zacatek modlitebniho ¢asu oznamuje v mesitach
muezzin svolavanim véficich k modlitbé pomoci adhanu. Prvnim muezzinem vubec byl
Vv Mediné ustanoven ¢ernoch Bilal. V tradi¢nim pojeti je adhan muezzinem volan z ochozu
minaretu. Dnes se bézné¢ namisto autentického volani pouzivaji nahravky adhanu.
V soucasnosti je adhan rovnéZ vysilan rozhlasem a televizi. Vétici, modlici se v mesité, jsou
sefazeni do tad celem k Mekce. Misto v pfednich fadach zaujimaji muzi a pro Zeny je

vyhrazena zadni ¢ast fad ¢i UpIn€ jiné oddélené¢ misto v meSite. Imam, ktery fidi kolektivni

9 CROFTER, Warren. Velkd kniha islimu. s. 154-156.
2 BAHBOUH, CH., FLEISSIG, J. Mald encyklopedie iskimu. s. 99-100.
2L KROPACEK, Lubo. Duchovni cesty islkimu. . 96-98.
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modlitbu, stoji pfed mihrdbem. Bezprostiedné pied zapocetim modlitby je pronesena igama,

jez modlitbu zahajuje. 1?2

Samotna modlitha je pak tvofena dvéma ¢astmi. Prvni z nich pfedstavuje povinny fard
a druhou zvyklostni sunna. Znéni obou ¢asti je totozné, nicméné fard se v meSité modli
vSichni spolecné a sunnu kazdy sdm pro sebe. Modlitba ptedstavuje jednotu té€lesnych pohybt
a duchovniho obsahu. Kazdé modlitebni formuli odpovida pfedepsana poloha t¢la a dané
t¢lesné pohyby. Ty zahrnuji stani, sklonéni s dlanémi u kolen, opétovné naptimeni, padnuti na
tvar neboli prostraci, posed kle¢mo na patach s rukama na stehnech a nasledné dalsi prostraci.
Cela cast od sklonéni az po druhou prostraci se nazyva rak’a. Pfed modlitbou musi vetici
vduchu pronést predsevzeti, v némz vyslovuje zamér vykonat modlitbu a pfedem stanovi i
pocet rak’, pfiCemz nejnizSi mozny pocet jsou dve. 123

Véiici zahajuyje modlitbu ve vzpfimeném postaveni s palci za uSima pronesenim
takbiru, fraze: Allahu akbar! Od tohoto okamziku se nachdzi ve stavu zasvéceni, ihram, a
musi se jiz pln¢ koncentrovat pouze na modlitbu. Pokud by se oto¢il ¢i k nékomu promluvil,
modlitba by nebyla platna. V dalsim kroku modlitby v pozici se sloZzenyma rukama pied
télem veéfici pronasi formule chvaly Bozi a nasledné¢ recituyje Fatihu. Pokud je modlitba
vykonavana v mesité, zazniva Fatiha kolektivné nahlas. Poté nasledujidalsi libovolné recitace
zKoranu. Pti sklonéni vetfici opét chvalofe¢i Bohu a pfi vzptimeni pronasi vétu ,, Bih slysi
toho, kdo ho chvali.” Dalsi fazi modlitby je pokleknuti a prostrace, kdy se veétici dvakrat
dotkne Celem zemé. Pii kazdém sklonéni je opakovan takbir a chvalofeceni. V zavéreCné Casti
modlitby vétici zaujme pozici posedu kle¢mo na patach s rukama na stehnech a chvali Boha,
Proroka a vyznani viry. Na Uplny zavér se obraci ke spoluveéticim napravo a pak nalevo
s pozdravem As-saldamu ‘alajkum wa-rahmatu ‘llah, ,,Mir s vami a milosrdenstvi Bozi“.
Timto tkonem, pfipominajicim katolické me$ni pozdraveni pokoje, kon¢i stav ihramu i cela
modlitba.'?* U Zen se mohou urditd gesta modlitby mirng ligit. Namisto palcii za uSima
kuptikladu kladou ruce na prsa. Modlitebni pohyby je rovnéz mozné uzpisobit pro invalidy a

nemocné, ktefi mohou na zakladé€ svého zdravotniho stavu konat modlitbu vsedé ¢i vleze. 125

122 RELIGIONS. Salat: daily prayers [online]. 8. 9. 2009 [cit. 2017-04-10]. Dostupné z:
http://www.bbc.co.uk/religion/re ligions/islam/practices/salat.shtml

2 KRYVELJOV, I. A. Déjiny ndbozenstvi I1. s. 152-153.

12 KROPACEK, Lubo. Duchovni cesty iskimu. s. 98-100.

2 PAVLINCOVA, H., HORYNA, B. Judaisnus, kiestanstvi, islam. s. 596-597.
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Zvlastni vyznam piipada patecni poledni modlitbé salat al-dzum’a, pti niz se vétici
modli spole¢né v d%dmi u, coz je velkd meSita uréena pro pateénispole¢né modlitby. Uast na
ni je povinna pro vSechny dospélé a zdravé muze. Na zacatku patecni poledni modlitby se
nejprve véfici pomodli dvé rak’y sunny a poté vystoupi na kazatelnu kazatel, kde pronasi
kazani. To se skldda ze dvou casti, pficemzZ prvni je vénovana nabozenskym, etickym a
pravnim Gvaham a ponaucenim a druhd pak chvalofe¢i Bohu, Proroku, jeho rodu, druhiim a
nasledovnikim. Na zavér se vyslovuje prosba za hlavu statu a celou obec. Po kazani nasleduje
opét adhan, kdy se véfici sefadi za imdma a pomodli se dvé rak’y fardu. Pate¢ni modlitba
predstavuje zaroven i1 vyznamnou politickou udalost, jiz se pfilezitostné vefejné UCastni
politi¢ti predstavitelé. V muslimskych zemich jsou kazani a modlitba z vyznamného dzami u

prenaseny kazdy patek televizi. 2

Modlitba v islamu neplni pouze funkci nabozenskou, nybrz i socialné integracni,
kazeniskou, oCistnou a mnohé¢ dalSi. Posiluje spolecenské v€domi, podnécuje k duSevni 1
télesné Cistoté a je prvkem jednoty a mezinarodniho sepéti. Muslimska tradice klade duraz
predevSim na jejio€istnou funkci.

, Modlitha je jako proud svézi vody, plynouci prede dvermi kazdého z nas. Pétkrat

denné se do ni nori. Myslite, Ze pak jesté zbude néco z jeho necistoty? «d27

Nalezit¢ vykonavani modliteb tvoii dllezitou podminku pro zajiSténi blaha na onom svete.
Modlitba je rovnéZ chapana jako duvérny rozhovor s Bohem, jenZ nesmi byt nijak rusen.
V neposledni fad¢ by méla ¢loveka odvadét od zlych ¢ind, nebot’ v opacném ptipadé se veétici

Bohu vzdaluje a odcizuje.

5.4.3 Zakat

Diiraz na dobro¢innost provazel isldmské uceni od samého pocatku. Instituce povinné
almuzny ¢i ndbozenské dang, jez byla ur€ena na obecné prospesné ucely, se v medinské obci
utvarela postupné. V medinském obdobi zlstava dobro¢innost vychdzejici z vlastni vile
veéficich stdle jednou zhlavnich ctnosti, avSak postupné se zacind ustavovat povinna

nabozenska dan, zakdt. Pii¢ina spoCivala ve ziizeni organizované obce muslimd, kde jiz

126 KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty iskimu. s. 101.
127 o~
Tamtéz. s. 102.
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dobrovolna almuzna, sadaga, zdaleka nestadila pokryvat potieby chudych. Kromé podpory
nemajetnych byl vynos zakatu pouzivan ke kryti potieb muslimského stitu, zejména
valecnych pﬁprav.128 Samotné slovo zakat je prekladano jako ,,0Ci$téni“. Placeni dani ve
prospéch statni pokladny se tak v isldmu stalo ndboZensky ocistnym aktem a naopak samo
nabozenstvi pfedstavovalo vhodny prostfedek k podpofe fiskalni discipliny.129 Po

Muhammadove smrti se almuzna pIné pfeménila v dan.

Dle klasického prava se zakat odvadi kazdoroéné ze stanovenych druhli majetku,
ptekracuji-li ur¢enou hranici, nisdb. Mezi zdatiovany majetek patii vypéstované plodiny,
zejména obili, datle a hrozny, ddle zvifata, ktera se voln€ pasla a nebyla pouzivana k praci, a
to skot, velbloudi, ovce a kozy. RovnéZ zde patii vzicné kovy jako zlato a stiibro a také zbozi
uskladnéné k obchodovani. Ze zemédélskych plodin je zakat odvadén ihned po sklizni,
pficemz u ostatnich druhli majetku je to po roce nepietrzité trzby. U plodin je zakat stanoven
ve vysi 10 %, avSak vpfipadé, Ze musi byt pole uméle zavlazovana, je snizen na 5 %. U
uzitnych zvifat se stanoveni zakatu fidi slozitymi pfedpisy na zdklad¢ poctu a druhu zvitat,
nicméné jeho pramérna vyse je 2,5 %. Totozna sazba plati ipro drahé kovy a obchodni zboZi.
Za nisab se povazuje 20 kusit hovéziho dobytka, 5 velbloudt nebo 40 ovci ¢i koz U zlata je
to 20 mithgali, coz je vpiepo¢tu asi 84 nebo 96 gramil a u stitbra pak asi sedminasobek

tohoto mnoZstvi.'3°

Zakat je mozno odevzdavat piimo t€ém, kterym ma nasledné prfipadnout. Spravnéjsi
cestou je vSak jeho odevzdani Gradim, které jej poté pierozdéli. Zakat tak zcela splynul se
statnimi danémi a pozbyl bezprostredni charitativni tcel. I pfesto si vSak u véficich muslimi
zachoval svou tvaf jednoho z pilifi naboZenstvi. Specidlni misto dodnes zaujima Ccisté
dobro¢inny zakat, jenz je poskytovan formou almuzny chudym na zavér ramadanu, zakat al-

fitr. Tésise velké ucté a je vniman jako zasluzny projev ryzi zboznosti. 131

28 HRBEK, Ivan. Kordn. s. 98.
29 KRYVELJOV, I. A. Déjiny ndbozenstvi II. s. 154,

%Y POTMESIL, Jan. Sari®a: iivod do islamského prava. s. 104-106.
¥ KROPACEK, Lubo. Duchovni cesty iskimu. s. 105.
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5.4.4 Sawm

Ctvrty pilit islamské viry piedstavuje pist. Konkrétné se jednd o tiicetidenni pust
vV mésici ramadanu, jenz byl Muhammadem zaveden v Mediné na jafe roku 624 namisto pistu
jednodenniho, vychazejiciho z Zidovského vzoru.'*? Pozd&ji bylo upfesnéno, Ze pist od jidla,
piti 1 pohlavniho styku plati jen pro denni dobu, tedy od vychodu do zdpadu slunce. Postit se
je povinné pro kazdého dospélého a zdravého Cloveéka. Déti se pust tyka zhruba od desiti let
véku. Povinnosti postit se jsou zpro$téni stafi lidé, nemocni lidé, t€hotné a kojici Zeny, ti, kdo
vykonavaji téZkou fyzickou praci a lidé na cestdich. Zanedbané postni dny je vSak povinné
nahradit pozdéji. To plati i pro ty, ktefi jej zanedbali bez platného divodu. Jelikoz stafi a
nevylé¢iteln¢ nemocni lidé nemohou piist nahradit pozdé&ji, jako nadhradu proto daruji potravu

chudym.®3

Pist po¢ind novolunim po ukonceni pfedeSlého mésice Sa’banu. Spatfeni nového
meésice je ohlaSovano naptiklad ranou z déla, svétly na minaretu ¢i jinym tradicnim zpiisobem.
V moderni dob¢ je k ohlaseni rovnéz vyuzit rozhlas, televize a dal§i sdélovaci prostredky.
Stejnym zpusobem se V pribéhu postniho mesice oznamuji ¢asy zdpadu a vychodu slunce,
které¢ jsou smérodatné pro zapoceti jidla a opétovného pustu. Pred kazdym postnim dnem
musi véfici vyslovit zbozné predsevzeti. ®* Vatici je taktéZ povinen se v prib&hu dne zdrzovat
veskerého jidla a piti, koufeni, pohlavniho styku a zamérného zvraceni. Rovnéz by se mél
snazit konat dobré skutky a naopak se vyvarovat pomluv, hadek a nesluSnych fe¢i. Veskery
vefejny zivot véetné pracovni doby je v postnim meésici pfizplsoben zvIastnimu rytmu tak,
aby se mohli vétici béhem dne prospat a naopak noc, kdy méstska centra hyti ruSnym no¢nim
zivotem, stravili v bdélém stavu. K preruseni plstu by mélo dojit bezprosttedné po zapadu
slunce. Prvnim jidlem, kterym véfici zacina po postnim dni zahanét hlad, jsou velmi ¢asto
datle s vodou. Poté nasleduje dalsi, obvykle bohaté obCerstveni a je doporuovano se vydatné
najist je§td pred svitanim, >

Prestoze je ramadan postni mésic, celkova spotfeba masa a potravin v islamskych
zemich vtomto obdobi paradoxn¢ nartstd. Ramadan pfedstavuje mésic sebezapteni, ale i

radosti, kterd napliiuje jeho nocia vrcholi v poslednich dnech piistu a o svatcich, jimiz véfici

132 PAVLINCOVA, H., HORYNA, B. Judaisnus, kiestanstvi, islam. s. 615.
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oslavuji konec ramadanu. Krom¢ ramadanu islam poskytuje prostor pro bohulibé dobrovoIné
posty, ale taktéZ predepisuje pisty jako kajicné skutky pii ur€itych provinénich. Jedna se
naptiklad o poruseni pfisahy, nevykonani pouti, netimysIné zabiti ¢i jind poruSeni predpist.
Z pohledu moderni isldmské publicistiky je vyzdvihovana zejména moralni hodnota pistu
jako cviceni vile a projevu solidarity s chudymi. Neméné je zduraziiovana také jeho zdravotni

uzite¢nost, 136

5.4.5 Hadzdz

Vsem dospélym muslimim, muziim i Zendm, naleZi povinnost vykonat alespoil jednou
za zivot pout’ do Mekky. Toto nafizeni je platné pro vSechny vétici, kteti jsou duSevné i
télesné zdravi a maji na cestu potiebné prostiedky. Neplati vS§ak pro otroky a Zzeny bez
manzela ¢i muzského ptibuzného, ktery by je na pouti doprovazel Rovnéz tato povinnost
neplati tehdy, je-li cesta nebezpeénd. Nemocny ¢lovek ma moznost za sebe vyslat zastupce,
kterému vSak musi uhradit vSechny ndklady spojené s vykonidnim pouti Isldm dikladné
odliSuje hadzdz a malou pout, 'umru. "Umru je mozné vykonat jako zisluzny skutek
individudIni zboZnosti kdykoliv, zatimco hadzdZ je pouti hromadnou a kond se v ur¢enych
dnech mésice dhu-Il-hidzdza. Obtady v Mekce jsou pii obou poutich prakticky identické a
Casto se obé pouti kombinuji. Pfed vykondnim samotné pouti by si mél vétici usporadat své

materiaIni poméry a zaopattit rodinu na dobu své nepiitomnosti.**’

Mekka a Medina piedstavuji posvatné okrsky, do kterych nemaji nemuslimové
pristup. Jeste¢ pred vstupem do Mekky si véfici oblékaji poutni Sat, ktery se sklada ze dvou
pruhil bilé latky. Prvni pruh si poutnik ovine kolem bokt jako suknici a druhy pak piehodi
pres levé rameno a zprava jej zavaze na uzel Hlava z(stdva nezakrytd a jako obuv jsou
akceptovany nanejvys sandaly chrdnici pouze chodidla. Tento Sat se rovnéz jako stav
zasvéceni pii pouti a modlitbé nazyva ihrdm. Zeny poutnice se zahaluji do dlouhych $atd
zakryvajicich i hlavu. Po celou dobu vykonu pouti neni véficim dovoleno se holit, Cesat,
stfihat si vousy, vlasy ¢i nehty, prolévat krev, trhat rostliny, vonét se nebo pohlavné obcovat.
Poutnici by se méli soucasné zdrzovat hadek a rozmatilosti. Jelikkoz se hadzdze uCastni véfici

Z nejriznéjSich zemi isldmského svéta, jsou organizovani do narodnostnich skupin a fidi se

136 KROPA}C:IEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. s. 109-110.
¥ KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty iskimu. . 110-111.
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pokyny odborného privodce, nazyvaného Sejch, dalil ¢i mutawwif. Ten poutnikim pomaha se

zatizovanim vieho potfebného k vykonu pouti. 13

Po vstupu do Mekky poutnik sedmkrat obejde Ka’bu, ¢imz vykond takzvany fawdf.
Pfitom se snazi polibit Cerny kdmen nebo se jej alespon dotknout. Poté nasleduje
sedmindsobny béh mezi pahorky Safi a Marwa, coz symbolizuje n€kdej$i Ibrahimovo
bezradné hledani vody pro syna Ismd’ila, umirajiciho Zizni.'®® Na zikladé povésti nechal
tehdy and€l Dzibril vytrysknout pramen Zamzam, jehoz voda je dodnes povazovana za
zdzrané uzdravujici. Poutnici ji v pribéhu pouti piji a pfed odchodem domi si ji plni do
lahvi. Tawafa béh mezi pahorky napliuji obfady "umry, a tak pokud poutnik nekona nasledn¢
jesté hadzdz, mize odloZit poutni Sat a nechat se ostfihat. V opacném piipad¢ vSak zlstadva
nadale v ihramu. Vlastni hadzdZ je zahajen 7. dhu-lhidzdza kazanim v chramu Ka'by, kde
probihd vyklad obfadi.'*® Nasledujici den poutnici spoleéné odchazeji mimo Mekku do tdoli
Mina. Tam vykonaji modlitbu a pfenocuji. Dalsi rdno vystoupi na pahorek "Arafat, kde
probéhne sdruzend poledni a odpoledni modlitba a dvé¢ kazini. Taktéz je zde vykonan
takzvany obfad stani, ktery je doprovazen hlasitymi zboznymi projevy a trva az do zapadu
slunce. Po setméni pak poutnici bézi k mesit¢ Muzdalifa. Vyvrcholeni pouti nastava 10. dhu-
l-hidzdZa. Tento den je mozné oznadit za den krvavé obéti, jenz je po celém svét¢ oslavovan
jako Velky nebo obétni svatek. Po ranni poboZnosti v Muzdalifé véfici opét zamiii do udoli
Mina, kde kazdy z nich hodi sedm kaminkid na zipadni ze tfi velkych kamennych sloup?,
zvanych dzamra. Tento akt symbolizuje kamenovani satana, jehoz na zdkladé¢ tradice Ibrahim
pravé zde a timto zptsobem zahnal. Poté nejen poutnici, ale spolu s nimi i miliony muslimi
vSude v islamskych zemich ritudlné¢ obétuji dle sunny ovci, kozu ¢i velblouda. Zasluznym
inem je darovani masa chudym.**! Obvykle se poutnici zdrZi je§ts dalsi tfi dny do 13. dhd-F
hidzdza. V pribéhu téchto dni poutnici opétovné vykondvaji né¢které poutni obtady. Pted
odjezdem z Mekky je pak tradici vykonat “umru na rozloucenou, po niz mnoho poutniki

pokraduje jesté do Mediny k Prorokovu hrobu. 142

%8 BAHBOUH, CH., FLEISSIG, J. Mali encyklopedie iskimu. s. 134-135.

%% RELIGIONS. Hajj: pilgrimage to Mecca [online]. 8. 9. 2009 [cit. 2017-04-10]. Dostupné z:
http //www.bbc.co.uk/religion/re ligions/islam/practices/hajj_1.shtml

140 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. s. 112.

! RELIGIONS. Hajj: pilgrimage to Mecca [online]. 8. 9. 2009 [cit. 2017-04-10]. Dostupné z:
http//www.bbc.co.uk/religion/re ligions/is lam/practices/hajj_1.shtml

1421 UNDE, Paul. Isldm: vira, kultura, déjiny. s. 42.
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Pout’ do Mekky navazuje na staroarabsky nabozensky zvyk, jenz byl do islamského
kultu plné¢ integrovan az v medinském obdobi. Tento krok Muhammad zdivodnil
pfesvédcenim, Ze Ka'bu kdysi vybudoval Prorok Ibrdhim se synem Isma’ilem jako misto
navstév a tocisté pro lidi. Muhammad byl svym nasledovnikim fadnym vzorem, nebot’ sdm
po dobyti Mekky vykonal n€kolikrdt "umru a také hadzdz Jiz od pocatku hadzdz
symbolizoval §irokou jednotu muslimského spolecenstvi a pfispival k Sifeni isldmské
vzdélanosti. Ro¢ni pocet poutnikl se v soucasnosti pohybuje okolo dvou miliont. Véfici,
ktefi vykonali pout’ do Mekky, se ve svém okoli t¢§1 velké tcté a pfi ndvratu jsou slavnostné
vitani vyzdobou mesit a domt. Bohuzel ma vsak hadzdz i své stinné stranky. V minulosti se
pii obfadu kamenovani satana stalo nékolik tragédii, pti nichz byli lidé davem uslapani. Pti
posledni velké tragédii, jez se odehrala v roce 2015, ptiSlo o zivot vice nez sedm set poutnik1,
coz vedlo Saudskou Arabii k zavedeni vyznamnych organizacnich zmén a zptisnéni

bezpe&nostnich opatieni hadzdze. 143

13 SAUDI ARABIA. Saudi Arabia tightens up hajj planning to avoid repeat of 2015 disaster [online].
4. 9. 2016. [cit. 2017-04-10]. Dostupné z: https://www.theguardian.com/world/2016/sep/04/saudi-
arabia-tightens-up-hajj-planning-avoid-repeat-2015- disaster

51



6 NabozZenské pravo

Prvni oblasti, vniz jsme mohli pozorovat vztah ¢lovéka k Bohu a naopak, byla
islamska teologie, o které bylo pojednavano v pifedchozich kapitolach této diplomové prace.
Druhou oblasti, jez vymezuje pojeti ¢lovéka v islamu jest¢ zietelngji, je pravo. Islamské
pravo, Sari’a, zt¢lestiuje souhrn BoZského fadu prikdzaného lidstvu a pfedstavuje neproménny
moralni Zakon. Z idealnitho duchovniho hlediska Sari’a predstavuje pritomnost Bozi vile
v zivoté Cloveka a v déjinach. Puvodné slovo Sari'a v arabstiné znamena ,cesta k prameni
vody*, v ndboZenském smyslu tedy cesta hodna nasledovani. Pravo Sari’a je stejné jako Koran
chapano jako vécné a nestvotené. Islam je v naboZenském pravu definovan jesté vyraznéji nez
vsoustavé dogmatické teologie. Mnohymi muslimskymi ufenci je isldim povazovan za
jednotu dogmatu, prava a kultury.’** Islimsky pravni fad je rozlenén do t¥i zikladnich
okruhti:

1. pravni vymezeni vztahu ¢loveék — Bih; povinnosti muslima v podobé formalnich

projevi zboznosti;

2. pravni vymezeni vztahu cClovek — cClovek, respektive clovék — spole€nost;

majetkoveé, rodinné a dédické pravo;

3. trestni pravo; kvalifikace zakdzanych ¢i nevhodnych &inti; soubor trestiL. *4°

V ramcipravniho systému je celd dogmatika zahrnuta do zikonné povinnosti viry, a to
konkrétné v prvnim z péti piliti. Smyslem Sari’y je obsahnout veskeré podrobnosti lidského
chovani, ¢innosti a mysleni na tomto svété do jednoho naboZenskopravniho systému. Sari’a
zaroven predstavuje jak soustavu zakona a kvalifikaci vztahii a ¢ind, tak i1 vychodisko pro
moralni filosofii. Tento vSeobsahujici aspekt nabozenského prava se stal zejména pro

islamské fundamentalisty pfedmétem hrdosti. **°

., Pro vsechny zaleZitosti ma islam zdakony a predpisy. Vyhlasil lidem zakony, které
obsdhnou jejich cely Zivot od doby pied narozenim az po pohieb... Zadnou diileZitou
otdzku Zivota islam neponechava bez zakonné upravy... Zakony a ustanoveni jsou dany

pro vSechna obdobi zZivota. Cilem je vychovat dokonalého, vzdélaného cloveéka, ktery

Y POTMESIL, Jan. Sari®a: tivod do islamského prava. s. 17-20.
* PAVLINCOVA, H., HORYNA, B. Judaismus, kfestanstvi, isldm. s. 632.
18 KROPACEK, Lubo. Duchovni cesty iskimu. s. 117.
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je zZivym ztélesnénim zdkona a zdakony naplituje dobrovolné a samostatné. Islam
priklada mimordadny vyznam vytvareni predpokladii pro vychovu Ccestnych a
vzdélanych lidi tim, Ze ustavi islamskou viadu a bude vesit politické a hospodarské

otdzky. 4

Védni disciplina zabyvajici se Sari'ou se nazyva figh, coz v doslovném piekladu
znamend ,poznani“, ,uvédoméni. Soustava Boziho zikona byla pravniky vyloZena a
utfidéna na zaklad¢ Ctyt zdrojt, jimiz jsou Koran, sunna, gijds (analogie) a idzmd " (souhlasny
nazor autorit). Z pocatku islamska terminologie odliSovala figh od védy, ‘ilm, podle toho, zda
je prifeSeni pravnickych otdzek vyuzivan samostatny usudek. Tlm vychazi pouze z dokonalé
znalosti a vykladu Koranu a sunny, zatimco K pouziti vlastniho myslenkového usili, idztihad,
a nazoru, ra’j, na zidklad¢ analogie se pravnici uchyluji v ptipadech, nenajdou-li feSeni
vramei ‘ilmu. Ke spravnému konsenzu, idZma’, dochdzi tehdy, je-li idztihdd ptrednich
mysliteltl islamské ummy shodny. Pohled na idztihad se v pribéhu dé&jin islamu rizné ménil

od jeho zuZovani, pfes odmitani, azk jeho rozsahlé rehabilitaci v moderni dobg. 4

Usili o systematizaci Sari’y se objevuje zhruba od 2. stoleti hidZry za abbasovského
chalifatu. Do této doby se v jednotlivych krajich islamské fiSe uplatiiovaly star§i pravni
zvyklosti, jez byly pozménovany velmi pozvolné a nejednotné. Pti snahdch o systematizaci
nabozenského prava vMediné se Kladl vétsi diraz na tradici, zatimco napiiklad v Irdku byl
vice uplatiiovan vlastni usudek. V tomto obdobi rovnéz silila aktivita zaméfend na sbér,
utfidéni a hodnoceni sunny a v oblasti pravni védy byly uznany ¢tyti prameny islamského
prava, jez jsou zminény vysSe. Taktéz se zacaly ustavovat pravni skoly ¢i sméry, takzvané
systémy sunnitské ortodoxie zachovaly tyto pravni Skoly: hanafijska, malikovska, safi’ovska a

hanbalovska.'*°

Hanafijsky madhab kdysi disponoval postavenim ufedniho pravniho systému
v Osmanské i Mughalské ¥8i. Do dnesni doby se k nému hlasi vétSina sunnitskych muslimd
VIrdku, Turecku, Syrii na Balkdné, ve Stredni Asii, Afghanistinu, Pakistanu a Indii.

Hanafijské4 Skola klade dlraz na vyuziti vlastniho Usudku, v jehoZ rdmci nabizi prostor vedle

YT CHOMEJINI, Rubollah. Isldmskad vidda: veldjat-e fagih = viada fagiha. s. 40.
1% POTMESIL, Jan. Sari®a: tivod do islamského prava. s. 20-22.
19 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty iskimu. s. 119.
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analogie 1 volbé vhodnéjsi alternativy. RovnéZz bere v tivahu i zvykové pravo. V oblasti
----- 150

Vychozi zdklad malikovského madhabu ptfedstavuyje sunna a idzma" Prorokovych
druht a medinskych pravnikid. V nejednoznacnych ptipadech ptipousti osobni nazor
s prihlédnutim k obecnému zajmu. Malikovsky smér dominoval v tehdejSim muslimském
Spanélsku a dodnes disponuje vysadnim postavenim v arabském Maghribu a

v islamizovanych &astech zapadni subsaharské Afriky. 1>

Séafi'ovska $kola se ve sporu mezi stoupenci Ipéni na tradici a pfivrZenci prava na
vlastni ndzor snazila o jakousi zlatou stfedni cestu. Stanovuje pifpustné meze pro vyuziti
kazdého ze CEtyf pravnich zdroji, ¢imz kodifikovala zasady pravni védy. K hanafijskému
Sirokému uzivani analogii se stavi odmitavé a u malikovského madhabu rozSifuje platnost
idZzma’ na veskeré odborniky dané epochy. Safi'ovsky madhab byval nejrozsifendjsim
smérem, dokud jej od 16. stoleti nevytlacila hanafijskd skola. V dne$ni dobé tento smér

prevlada v Egypté, ve vychodni Africe, Indonésii a na jihu Arabie. 1>

Hanbalovsky madhab mad ze vSech vyse zminénych Skol nejmensi pocet ptivrzenci a
je zaroven nejptisnéjSim smérem. Jednd se o stroze fundamentalisticky smér. Tato Skola
odmit4 analogii a obecn€ pravo na vlastni Gsudek. Namisto toho klade diraz na pravni nazory
Prorokovych druhti. Ideoveé je hanbalovsky madhab provazin s puritanskym wahhabovskym
hnutim a déle s nékterymi novejSimi podobami fundamentalismu. Hanbalovsky smér se kdysi
t&S1l uznani v arabské oblasti od Egypta po Irdk. Dnes se s nim setkdvame zejména v Saudské
Ardbii. ">

Zhruba v 9. — 10. stoleti se figh ustalil ve ¢tyfech pravovérnych madhabech. Zaroven
se vSak wal ndzor, ze pouze jejich zakladatelé¢ byli absolutnimi mudztahidy ¢ili védci
uzivajicimi idztihad. Pravniktim nadchazejicich generaci pak pfipada jen omezeny idztihad na
zdklad¢ vzorovych principli dané Skoly a textli zakladatell. Pozd€ji bylo vétSinové pfiato
presvédCeni, ze se dvete idztihddu uzaviely a pravnik miize na specifické otdzky odpovidat

pravnim dobrozdanim, fetvou (fatwa), a to jen na zaklad¢ znalosti diivéjSich feSeni v mezich

%0 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islimu. s. 119-120.

L MARTIN, Richard C. Encyclopedia of Islam and the Muslim World. 417-418.
2 Tamtéz.

%3 Tamtéz.
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svého madhabu. Si'itskd vétev islimu naopak piipoustéla idztihad i nadale. Ke
znovuobnoveni idZtihddu Vsunnitském spolecenstvi, a to témé& ve vSech oblastech
islaimského mysleni, dochazi teprve v minulém stoleti'®® Viechny &tyfi vyse zmindné

ey e

pravd v ramei jediné ortodoxie.

6.1 Pravni kvalifikace osob a ¢inil

Figh exaktn¢ definuje prava a miru odpovédnosti riznych kategorii osob a velmi
detailné klasifikyje veskeré ¢iny, ukony i véci z pravniho a naboZensko-mordlniho hlediska. U
dospélych o0sob rozlisuyje pravni véda tii zakladni kategorie, kterymi jsou svobodni
muslimové, otroci a jinovérci Plnopravnym je pouze dospé€ly svobodny muslim, ktery je
dusevné zdravy. Mladik nebo divka jsou povazovani za plnoleté, dosahli- li puberty, ptipadné
véku patnacti lunarnich let. Timto nabyvaji zpisobilosti k pravnim ukonim a jsou nadale
povinni plnit veSkeré povinnosti, jez uklada Sari’a. Svobodnd Zzena muslimka stoji na zaklad¢
pravnich norem o néco nize nez plnopravny muz Neni opravnéna k uritym nabozenskym
ukonlim a jiné neni naopak povinna konat. Pti svédectvi, dédictvi ¢i vykupném z krevni msty
se zena pocita jako polovina muze. Svédecké vypoveédi dvou zen tedy maji stejnou hodnotu a
platnost jako svédectvi jednoho muze. V nékterych ptipadech, jako je napiiklad odpadlictvi
od viry, je trestni pravo k zen¢ mirn¢jsi. V manzelstvi ma naopak prav mén¢. Manzel ma
pravo ji trestat, avSak na druhou stranu ji musi poskytovat vyzivné a v majetkopravnich

otazkach jsou si muz a Zena rovni. *>°

Rovnost otrokli a svobodnych muslimi je moznd pouze vroviné nabozenskeé.
Nepfislusi jim pravo svéd¢it ani dédit. Dle obcanskopravnich norem je za otroka odpovédny
jeho pan, ktery je povinen otroka Zivit a nesmi mu ukladdat praci nad jeho sily. Prestupky
otrokli jsou posuzovany mirngji. Klasicky figh vénuje velmi rozsahlou cast pravé této
problematice. Pravni normy naptiklad upravuji zplsob vzniku otroctvi, prodej, povinnosti
majitele, manzelstvi otrokli, konkubinat s otrokyni a mnohé dal$i PropuSténi otroka na
svobodu bylo povazovano za bohuliby ¢in, ktery n€kdy Sari’a pfimo nafizuje jako kajicné

od¢inéni prestupku. Rovnéz bylo mozné, aby se otrok sdm smluvné vykoupil, avsak i poté

* MARTIN, Richard C. Encyclopedia of Islam and the Muslim World. 344-345.
° KROPACEK, Lubo. Duchovni cesty iskimu. s. 123.
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zistaval klientem svého pana. Postupné byla instituce otroctvi vSude zrusena. V Tunisu to

bylo kupiikladu jiz v roce 1846 a v Saudské Ardbii azpo roce 1960.°

Klasické islamské pravo rozliSovalo u jinovércl, neboli u takzvaného lidu Knihy,
postaveni téch, kteii zili na izemi islamského statu trvale jako lid chranény a postaveni cizich
statnich ptisluSnikl, kterym bylo umoznéno pobyvat na islamském Gzemi pouze na zikladé
specidlniho ochranného povoleni. Chranénym jinovérclim byla ptizndvana vlastni samosprava
a jurisdikce ve vécech osobniho statutu. Z pohledu vladdnouci muslimské vétSiny se tedy
jednalo o urCitou nibozenskopravni segregaci, predpokladajici vzdjemnou nezplsobilost
K pravnim svazkim. I pfes snahy o zruSeni téchto rozdil, piezivaji ur¢ité aspekty téchto
rozliSujicich norem v nekterych zemich dodnes. Kfestan nebo Zid napiiklad nemiize dédit po

muslimovi a naopak a neptipustny je taktéZ stiatek muslimky s jinovércem. >’

Islamsky pravni systém hodnoti z nabozenského hlediska vSechny lidské ¢iny a téidi je

do péti skupin:

1. fard, wadzib — povinné ¢iny dle Koranu, a to individudlni jako modlitba ¢i pust,
nebo kolektivni jako dzihad ¢ipohiebni modlitba; neplnéni této povinnosti je trestnym

¢inem pied Bohem ipted zdkonem;

2. sunna, mustahabb, mandub — skutky doporucené na zaklad¢ hadithi, jez nemaji byt

bezdGivodné opomijeny;
3. mubah — ¢iny indiferentni, neptikdzané ani nezakazané;

4. makruh — skutky zavrzenihodné, jichz je tieba se vyvarovat, i kdyz nejsou trestné;

5. hardm — &iny zakazané, tudiz hii§né a trestné,**

O posledni zminéné kategorii, tedy o ¢inech zakdzanych, jiz bylo pojednavano v predchozi
kapitole vénované kultovnim pfedpisim, a to v souvislosti se stravou, napoji a oblékanim.
Z vyctu dalsich zakazanych skutkd lze uvést napiiklad zdkaz hrani jakychkoliv hazardnich

her, zdkaz sazeni a zikaz spekulacnich umluv s nejistym vysledkem, coz dokonce branilo

rozvoji pojistovnictvi v muslimskych zemich. Koransky zdkaz lichvy ma dodnes zna¢ny

1% KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islimu. s. 123-124.
17 POTMESIL, Jan. Sari®a: iivod do islamského prava. s. 30.
%8 KROPACEK, Lubo. Duchovni cesty iskimu. . 124-125.
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spolecensky piesah. Na zaklade Sari’y se lichvou rozumi jakdkoliv plijcka na urok, ale taktéz i
nespravedlivda dohoda o neekvivalentni smén€ zboZi, z niz ziskdva jedna strana neopravnény
profit. Zakaz troku predstavoval brzdu vrozvoji bankovniho sektoru a spotitelen. Tento
rozvoj byl pozdéji vyznamné podpofen zakladanim islamskych bezirokovych bank, jez se
rozméahaji 1 v nemuslimskych zemich. Mnohymi je trok povazovan za instituci islamu cizi a

nespravnou a odsuzuji jej z etickych i ekonomickych davodi. *>°

V oblasti vécného prava je stanovena Ctyibodova stupnice vztahujici se k pravni

vewvr

1. sanih, nafidh — spravny, platny;

2. makruh — ,pefér”, vyhovujici a platny formaln€, avSak souvisejici s né¢im

nepatfi¢nym;
3. fasid — ,,zkazeny*, po formalni strdnce nevyhovujici; ikon lze zru§it ¢i napravit;

4. batil — neplatny. *°

Tato stupnice se uplatiuje jen ve vztazich mezi lidmi, avSak nelze nezohlednovat i stupnici

predchozi, sankcionovanou BoZzi vili.

6.2 Rodinné pravo

Rodinn¢ pravo patii do oblasti pravnich pfedpist a zdkazu, jez se opira piimo o
pokyny z Koranu. Z tohoto divodu se zde projevuje silna tendence nepfipustit zadné zmeny
zékladnich norem. Muslimskd rodina je Cisté patriarchdlni a patrilinedrni. Manzelstvi je
Visldimu uzavirdno smlouvou mezi Zenichem a zdkonnym zastupcem nevésty, wali, za
pritomnosti dvou plnopravnych svédki. Nejcasteji je zdkonnym zistupcem nevesty jeji otec
nebo n€ktery muzsky ptibuzny z otcovy strany. Smlouva rovnéz stanovuje vysi daru, ktery
zenich vyplaci otci nebo pifimo nevésté. Svobodnému muzi je umoznéno ozenit se aZ se

Ctyfmi Zenami, zatimco otrok mlize mit Zeny dv€. Na zdklad¢é hadithl je zasluznéjsi se oZenit

159 KROPA(:ZEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. s. 136-137.
** KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islimu. s. 126.
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nezli ziistat svobodny. Polygamni siatky jsou omezeny podminkou, Zze muz musi byt schopen

vSechny své zeny uzivit a musi se ke kazdé z nich chovat spravedlivé. 161

Manzelstvi neni mozné uzaviit, pokud svazku brani pfibuzensky vztah po krvi nebo po
mléce. Koran stanovuje jednotlivé stupné piibuzenstvi a definuje Zenu trvale zakézanou,

mahram.

A jsou vam zakdzany jako manzelky vase matky, vase dcery, vase sestry, vase tety
Zotcovy i matciny strany, vasSe netere z bratrovy a sestriny strany, vase kojné a vase
soukojenky a matky vasich Zen a vase nevlastni dcery, jez jsou ve vasi péci a které se narodily
ZZen, k nimz jste jiz vesli — vsak jestlize jste k nim nevesli, neni to pro vds hrichem — a
manzelky vasich synu, narozenych z vaseho ledvi, a dale dvé sestry soucasné, leda Ze se to

stalo jiz v minulosti. A Bith je véru odpoustéjici, slitovny. “1

Mezi mahramy se taktéz fadi byvalé manzelky otcovy nebo synovy a pokrevné ptribuzné
kojné. Snatek s nevlastnisestrou vlastniho bratra a se sestienici, zejména ze strany otcovského
stryce, je naopak piipustny a v arabském venkovském prostiedi velmi Gasty. Zené je zakazino
provdat se za nemuslima, zatimco muslim se miiZze ozenit is kiestankou ¢i Zidovkou. V dobé

menstruace je Zena pro muze zakazanou tedy haradm. 163

Manzelstvi miize zaniknout riznymi zpUsoby, a to rozvodem, umrtim, vykoupenim se
z manzelstvi nebo prohldSenim soudce o neplatnosti statku. Dle Sari’y probihd rozvod
nejCastéji zapuzenim nebo propusSténim zeny muzem. Zapuzeni je dle formulace bud
odvolatelné, nebo kone¢né. Zapuzujici vyrok je nutné pronést tiikrat a nejlépe vzdy az po
jednom mésici, aby nedoslo k undhlenému jedndni. Zapuzenim muz piichdzi o dar, ktery zené
vyplatil pfi uzavieni stiatku, véetnd $perkd, které patii vyhradng Zens.'%* V zijmu ochrany Zen
pfed svévolnym rozvodem se ustavil zvyk zaznamenavat do svatebni smlouvy dvoji dar.
Prvni z nich je predbézny, jenz je vyplacen hned pii siatku a druhy dodatecny, jenz se splaci
Vv piipadé rozvodu. Rozvedend Zena se po rozvodu ocitd v takzvané ¢ekaci lhité, béhem niz se
nesmi znovu provdat a muz je povinen ji po tuto dobu jesté stile Zivit.1®® Zarovefi ma muz

narok na dité, které se v této dobé narodi. Cekaci lhiita trva tii mésice a u t€hotné Zeny pak az

1 POTMESIL, Jan. Sari®a: ivod do islamského prava. s. 130-131.
162 4 .

Kordn (4:23).
163 DENNY, Frederick Mathewson. Iskim a muslimskd obec. s. 144.
14 POTMESIL, Jan. Sari®a: iivod do isldmského prava. s. 131-133.
1% ABDALATI, H. Zaostieno na islam. 171.
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do porodu ditéte. Pokud muz nepronesl zapuzovaci formuli tiikrat, mize si béhem této lhuty

vzit Zenu bez jakychkoliv formalit nazpét, *°®

Rozvod muze taktéz prob&hnout na ziklad¢ vzijemné dohody bez financnich narokd,
dale muzovou piisahou, Ze se vyvaruje styku s danou zenou, pticemz dodrzenim této ptisahy
po dobu ¢tyf mésict nabyva rozvod platnosti. Rovnéz soudci je umoznéno zrusit manzelstvi,
a to z vlastniho podnétu narazi-li na né&jaké prekazky, anebo na Zadost jednoho z manzeld,
piipadné Zenina zdkonného zastupce. Za platny diivod rozvodu je uznavana zadost dospélé
zeny provdané v dob¢ své nezletilosti bez vlastniho souhlasu, ddle impotence, Silenstvi, odpor
vzbuzujici choroby muZze, neschopnost Zenu uzivit ¢i nedodrzeni podminek svatebni smlouvy.
Pro muze je nékdy vyhodnéjs$i ptfistoupit na soudni rozvod pfed zapuzenim, jelikoZ si tak
uleh¢ibfemeno finan¢niho vyrovnani. Manzelstvi také zanika, pokud muz pod ptisahou tvrdi,
7e se jeho Zena dopustila nevéry a privedla na svét dité, které neni jeho, zatimco Zena pod
prisahou toto obvinéni popird. Vzdy je ptfirozené uplatiiovan predpoklad, Ze otcem ditéte je
maté¢in manzel. Manzelsky svazek je zruSen i v pfipadé€, pokud jeden z manzeli odpadne od
islamské viry. 187 \/ rozvodové oblasti nyni ptevazyje tendence k jeho soudnimu projednavani,
jelikoz nekteré staré zplsoby zapuzeni dnes pozbyvaji platnost. Ve spolecnosti zaroven sili
pfesvédceni, Ze je rozvod zavrZzenihodny neboli makruh. PfestoZe se rozvod V tradi¢ni podobé
zapuzeni muize zdat snadnou zdleZitosti zavisejici na libovili muZe, rozvodovost

v muslimskych zemich je vyrazng nizsi neZ v evropskych spolecnostech. *¢8

V rameci manzelského zivota ma muz napiiklad pravo zakazat Zené vychazet zdomu a
mtize dokonce omezit navitévy jejich piibuznych. Zena ma naopak pravo odmitnout za sebe i
za déti doprovazet manzela na cestach. Z pozice matky ji nalezi pravo péce o déti az do 7-9
let u chlapcti a do puberty u divek. Sari’a neuznava jakékoliv spoluvlastnictvi manZeld. Zend
pfipad4d svatebni dar a ndklady na Zivobyti, které ji musi poskytovat manzel Jednd se
konkrétné o stravu, oSaceni a samostatny dim ¢i alespont mistnost. Neposlusna Zena vSak
miliZze za ur¢itych podminek pravo na vyzivné ztratit. Pravo na vyzivné od otce majirovnéz i

legitimni d&ti. V ur&itych situacich maji naopak potomci povinnost vyzivy viici rodictm. 1%

186 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. s. 128.

YT PAVLINCOVA, H., HORYNA, B. Judaisnus, kiestanstvi, islam. s. 620.
18 KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty iskimu. S. 129.

189 Tamtéy.
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6.3 Trestni pravo

V oblasti trestniho prava dochazi ke spojeni prava Boziho a lidského v komplikovany
systém, jenz kombinuje dva typy trestl. Za prestupky Boziho zdkona jsou uloZeny tresty
uréené Koranem, oznacované terminem hadd. Ta ‘zir naopak predstavuje mirnéjsi typ trestu a
je soudcem ukladdn tehdy, nejsou-li naplnény vSechny piedpoklady k vymezeni haddu.

V oblasti lidského prava se jedna o b&zné trestné &iny na zakladé Zaloby poskozenych.*’°

Tresty haddu jsou uklddany za smilstvo, kiivé naiceni z cizolozstvi, opilstvi, kradez,
loupezné prepadeni a odpadlictvi od islamu. U vSech ¢inil je zkoumana jejich povaha a mira
provinéni, pficemz je pachateli umoznéno projevit pokani, coz miize vysledny trest zmirnit.
Smilstvem je rozumén pohlavni styk mimo zakonny manzelsky svazek. Cizolozstvi vdanych
¢i Zenatych je trestdno ukamenovanim. Za predmanzelsky styk hadd uklada trest biCovani,
ptipadné i vyhnanstvi. K#ivé naiceni je pak trestino osmdesati ranami. Cizolozstvi je
povazovano za prokdzané pouze za predpokladu, dosvédci-1i jej Ctyfi hodnovérni muzi.
Nafcena zena ma pravo se t¢mto prohlaSenim branit. Svédecké prokazovani viny je v tomto
ptipadé¢ velice nesnadné a riskantni. Provinild Zena byla, ve jménu ptisnych morilnich
pozadavkll muslimské spole¢nosti, ¢asto trestdna smrti ptimo jejimi pibuznymi. Dodnes se
zdkonodarstvi a soudni praxe nékterych muslimskych stati stavi k tomuto zplisobu znaéné

benevolentns. !’

Hadd tresta opilstvi osmdesati ranami, avSak pouze v piipadé, lze-li dokazat, Ze se
provinény opil z vlastni vile. KradeZ je trestana haddem, pfesahuje-li ukradend véc urcitou
hodnotu, kuptikladu 1 gram zlata, 10 dirhamt apod. V opa¢ném piipad¢ soudce uklada ta’zir
nebo rozhoduje o ndhradé za neprdvem drzenou véc. Na zdkladé haddu je prvni kradez
trestana utétim pravé ruky v zapé&sti, druha pak utétim levé nohy v kotniku. Pti recidivaich bud’
amputace pokracuji, nebo je zlod¢j uvéznén, dokud neprojevi kajicnost. Za loupezné
prepadeni na cestach spojené s vrazdou je ulozen hadd ukfiZovéani, za samotnou vrazdu pak
stéti. Smrti je rovnéZ trestano odpadlictvi od islamu u muslimskych muzi. Zeny jsou vtomto

piipadé trestany uvéznénim a bitim, dokud nedojde k naprave.'’

" OSINA, Petr. Ziklady islimského préva. s. 13-6.
"' KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty iskimu. s. 133-134.
Y2 POTMESIL, Jan. Sari®a: vivod do islamského prava. s. 152.
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U ¢int vrazdy ¢i zabiti, vazného ublizeni na zdravi a poSkozeni majetku se uplatfiuje
stara semitska zisada krevni msty. Ta byla Muhammadem zmirnéna, a to omezenim
odpovédnosti pouze na pachatele, doporucenim odpustit a prijmout odskodné. Islamské pravo

zde rozliSuje Ctyfi stupn€ zavinéni:
1. imysl, zahrnujici pouziti smrtici zbrang;
2. imysIné jednani, avSak beze zbrang;

3. omyl;

4. neptimé zavingni.'"

Na tomto zakladé¢ se pak uréyje mira odpovédnosti pachatele a prislusna odplata, dostiu¢inéni
a odskodné, tedy ,,cena krve®. Pokud opravnény zastupce poskozené¢ho vyzaduje odplatu, smi
vraha popravit me¢em a pachatele vaZzného zranni potrestat tymz zranénim.*’* Jinak pachatel
vykona kajicné dostiu¢inéni (kuptikladu propusti otroka ¢i drzi dvoumésicni plist) a zaplati
odskodné, jez za zabitého muze ¢ini tisic dinarii nebo sto velbloudl a za zenu pak polovinu
této hodnoty. Klasickd Sari’a nepovazuje vézeni za trest. Vnima jej spiSe jako preventivni

opatieni &iprostiedek k vynuceni litosti.* ™

Trestani na zikladé¢ Sari'y bylo v moderni dobé postupné nahrazovano trestné
pravnimi systémy inspirovanymi zapadnimi vzory. V polovin€ minulého stoleti byly tresty
haddu ptilezitostné vykonavany jen v Satudské Arabii, severnim Jemenu a Afghanistanu. Od
70. let 20. stoleti vSak nastupuje etapa opetovné fundamentalistické islamizace trestniho prava
viadé¢ zemi. V nékterych piipadech md mit zavedeni téchto trestl spiSe jen deklarativni

charakter.t’®

173 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. s. 134.

" OSINA, Petr. Ziklady islimského prava. s. 88-89.

”* KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty iskimu. s. 135.

*MARTIN, Richard C. Encyclopedia of Islam and the Muslim World. s. 618.
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7 Vyuziti tématu ve vyuce

Tato kapitola bude vénovana zejména praktické ukazce, jak lze dané téma zaclenit do
vyuky. Jesté pred tim, je vSak dulezité vymezit, na poli jakych predmétt, mezipfedmétovych
vazeb a prifezovych témat se budeme pohybovat. Na zikladé kurikularni politiky CR, kter je
ukotvena v Narodnim programu rozvoje vzdélivani CR, v tzv. Bilé knize, a vymezena
zdkonem €. 561/2004 Sb., 0 piedskolnim, zdkladnim, stiednim, vy$$im odborném a jiném
vzdélavani (Skolsky zakon), plati dva typy kurikularnich dokument. Statni uroven je
zastoupena ramcovymi vzdélavacimi programy (RVP) a Narodnim programem vzd€lavani,
jenz vymezuje vychozi vzdélavani jako celek. Ramcové vzdélavaci programy nasledné
definuji obligatorni rdimce vzdélavani na ziklad€ jeho jednotlivych stupnd, a to pfedskolni,
zakladni a stiedni. Skolni uroveii je naopak zastiténa $kolnimi vzdélavacimi programy (SVP),

dle kterych se realizuje vzdélavani na jednotlivych Skolach.

Jelikoz se ve vétSin¢ piipadi zik setkdva s ostatnimi narodnosti, kulturami, a tim i
naboZenstvimi pomérné v brzkém veéku, bude nasledné téma zaclenéno do vyuky na zakladni
Skole. V ramcovém vzdéldvacim programu pro zakladni vzdélavani se nachdzi devét
vzdé&lavacich oblasti, jeZ jsou formovany jednim nebo vice obsahové blizkymi vzdélavacimi
obory. Vyznamnou soucast zakladniho vzdélavani predstavuji prifezova témata, ktera jsou
tvofena okruhy aktualnich problémi soucasného svéta. Prifezova témata prispivaji k rozvoji
osobnosti zdka, a to zvlast¢ v hodnotové a postojové oblasti. Tematické okruhy prostupuji
vSemi vzdélavacimi oblastmi, ¢imz je realizovidno propojeni vzdélavacich obsahi
jednotlivych obort, a je tak zajiSténa maximalni komplexnost vzdélavani zaku. Pro zakladni

vzdélavani jsou vymezena nasledujici prifezova témata:
e Osobnostni a socialni vychova,
e Vychova demokratického obc¢ana,
e Vychova k mysleni v evropskych a globalnich souvislostech,
e Multikulturni vychova,

¢ Environmentalni vychova,
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e Medialni vychova.'"’

NejvhodnéjSim tématem, pro zaClenéni problematiky islamu do vyuky na zikladni
Skole, se jevi byt multikulturni vychova. Ta ziky seznamuje S rozli¢nymi kulturami, jejich
hodnotami a tradicemi, na jejichz zaklad¢ si pak 1épe uvédomuji vlastni kulturni identitu,
hodnoty a tradice. V ramci multikulturni vychovy je rozvijen zejména smysl pro toleranci,
solidaritu a spravedInost. Multikulturni vychova soucasné sméfuje k pochopeni a
respektovani stale se zvySujici sociokulturni rozmanitosti. Prostupuje vSemi vzdé&lavacimi
oblastmi, pFicemz uzkou spojitost ma ptedeviim s oblastmi Clovék a spoleénost, Jazyk a
jazykova komunikace, Uméni a kultura, Informacni a komunikaéni technologie. Obory
déjepis a ob&ansky a spolecenskovédni zéklad nilezi do oblasti Clovék a spole¢nost. Ve
vSsech vySe zminénych vzdélavacich oblastech je ptfitomen velky potencial pro zatazeni

islamu do vyuky.

Pro zatazeni tématu do vyuky jsem si vybrala formu projektu. Nize uvadim jeho navrh:

Nazev projektu: Islam bez zavoje

Predmét: Obcanska vychova

Ro¢nik: 8.

Casova dotace: 4 vyuCovaci hodiny (4x45 minut)

Pomiicky: pocitaCe, publikace o islamu, papiry o velikosti A2, psaci potieby
Pribéh: Cely projekt je rozdélen do tfi casovych usekt. Prvni hodina projektu je

vénovana zejména vodnim informacim, tykajicich se prib&hu projektu
a pozadavki pro jeho spInéni Po struné instruktdzi jsou zaci
seznameni s danou problematikou, a to formou mySlenkovych map,
struéného vykladu a fizené diskuze. Dale jsou rozdéleni do skupin, ve
kterych budou spole¢né vypracovavat predem zadané téma, kterym je 5

pilift islAmu. Kazda skupina pracuje na jednom pfedem urc¢eném piliti

177 MINISTERSTVO SKOLSTVI, MLADEZE A TELOVYCHOVY CESKE REPUBLIKY.
Ramcové vzdélavaci programy [online]. 9. 12. 2016 [cit. 2017-04-20]. Dostupné z:
http //www.msmt.cz/
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viry. K dispozici bude mit pocitac, publikace o islamu, papir A2, psaci
potieby a s témito pomulckami si bude muset pfichystat prezentaci
skupina vypracovava pilife dva, a to Sahddu a zakat, druhd skupina
zpracovava modlitbu salat, tieti pak plst v mésici Ramadanu a ¢tvrta
skupina pout do Mekky. Timto rozdélenim kon¢i prvni hodina

projektu.

Druhd hodina je pak vénovana samotné realizaci, kdy skupiny
vypracovavaji zadany ukol a ucitel jejich ¢innost monitoruje, v piipadé
potieby poskytuje rady. Dba na to, aby byli zapojeni vSichni ¢lenové
skupiny a prace byla rozdélena rovnomérné. Pokud skupiny nestihnou
své téma vypracovat béhem vyucovaci hodiny, je jejich povinnosti praci
dokonc¢it do hodiny nasledujici. Zaroven jsou zaci vyzvani, aby si na

nadchazejici hodinu ptipravili otazky, které je ohledn¢ islamu zajimaji.

Posledni dw¢ vyucovaci hodiny projektu jsou spojeny vjednu
devadesatiminutovou jednotku. Jednotlivé skupiny postupné prezentuji
sva témata, pricemz ostatni zaci si na zaklad¢ jejich vykladu tvoii zapis
do sesitu. Na prezentace skupinovych praci je jako host ucitelem
pozvan vétici muslim nebo muslimka. Ten/ta se pak podili nejen na
zavéreCném vyhodnocovani projektovych praci, nybrz je zde pozvan/a
hlavné jako host do diskuze. Zbyvajici Cas je tedy vyuzit pravé diskuzi
zakt s muslimem nebo muslimkou. Na Uplny zavér by probéhla

evaluace projektu formou dotazniki.
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Zavér

Tato diplomova prace se vénovala jednomu z nejrozSifenéjSich svétovych nabozenstvi,
a to islamu. Hlavni pozornost byla upfena predevsim na jeho celkovy vyvoj a vérouku. Prace
se vyznacovala teoretickym sumarizacnim charakterem, jenz spocival v analyze, utfidéni
a zpracovani poznatkli na zaklad¢ dostupnych zdroji. Jelikoz je mym druhym studijnim
oborem anglicky jazyk, snazila jsem se vdiplomové praci vyuzit zna¢éné mnozstvi

zahrani¢nich zdroju.

Hlavnim cilem diplomové prace bylo podat uceleny pohled na vyvoj islamu s hlubs§im

zaméfenim na jeho vérouku. Od hlavniho cile byly odvozeny dalsi dil¢i cile, a to:

e srozumiteln€ shrnout podstatu islamského uceni, jeho vznik a historii,
e vymezit pojeti cloveka v islamu, zejména z pohledu islamského prava,

e navrhnout zplisob zatazeni t¢matu do vyuky.

Diplomova prace byla roz¢lenéna do sedmi kapitol, z nichZ prvni byla vénovana Arabii
v dob¢ pted vznikem islamu. Jedna se o velmi vyznamnou kapitolu nastinujici prostiedi, ze
kterého se zacal islam postupné formovat. Druha kapitola pojednavala o zakladateli islamu,
Proroku Muhammadovi, mapujic rovnéz rozvoj jeho nabozenskych myslenek. Treti kapitola
byla zasv€cena Kordnu. Analyzovala jeho formalni uspofadani i jeho obsahovou stranku.
Ctvrta kapitola pojednavala o sunné, tedy o tradici, jeZ predstavuje druhy nejvyznamngjsi
pramen isldmského naboZzenstvi hned po Kordnu. V paté kapitole byly podrobné popsany
kultovni predpisy islamu, véetnd péti pilifd viry, které jsou pro islam zcela zisadni. Sesta
kapitola zkoumala pohled na ¢lovéka a jeho Ciny zpohledu islamského prava, konkrétné
trestniho a rodinného. V posledni sedmé kapitole byla nastinéna moznost, jak lze téma
aplikovat ve vyuce obcanské vychovy. Jednalo se konkrétné o projekt urCeny pro zaky
osmého ro¢niku zakladnich Skol. Prace byla také navic obohacena o rozhovor s palestinskou
muslimkou, ve kterém byly zodpovézeny nejriznéjsi otazky tykajici se jak viry, tak i

kontroverznich témat sou¢asnosti.

Na ziklad¢ vyse uvedeného lze prohlasit, Ze byly cile diplomové prace naplnény.
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Interview

Ms. Jawida Mansour, 36 years old, West Bank Palestine, holds MA degree in Heritage
Management from the University of Kent and Athens University of Economics and Business
and has seven years of experience in economic development, concentrating on
entrepreneurship among Palestinian youth. She is also an outspoken social critic, having
published numerous articles in local journals on issues related to women and youth in society.
She has been a delegate to many conferences and workshops around the world from Sri Lanka
to South Africa, speaking and networking with others on topics related to youth and women.
Some countries to mention Republic of Korea, Malaysia, India, Tunisia, Tanzania, Germany,
England, France and many others. She attended a fellowship called leaders for democracy at
Syracuse University in 2015 which funded by the US State Department and worked as a

cultural mediator volunteer in 2016in Greece at Iraqiand Syrian refugee camp.

1. Canyou recall the first moments you started to perceive Islam?

My mum encouraged me many times in my childhood to share things with other kids in my
neighbourhood and I will go to paradise as a reward. At that age, | was told that paradise is a
place full of candies and playground. I heard the word ‘Islam’ When | was five; | broke my
mum preferred cups, I didn’t confess and none of my other siblings. My father said that who
did it should inform his mother and who lies is not a real Muslim and thus won't go to
paradise. | became curious to know what is Islam and many other words | hear: Allah,

Paradise, Hell etc and asking how I can guarantee paradise.

2. You were raised in a Muslim family. Could you describe how Islam was presented to

you and when you started to practise Islam?

| observed my father while praying, reading Quran and also when Ramadan comes but mum
wasn't veiled hair until her thirties. At primary schools we start reading Quran, small chapters
to practice our Arabic. We also taught how to pray, do Hajj. During my childhood, | used to

see Israeli soldiers invading our houses, | thought they are bad Muslims until | asked and
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learnt that they are Jews. Later, | distinguished between a Jew lives in Israel and a Jew live

somewhere else.

My first attempts to practice Islam were at the age of 11 when | watched the historical movie
"the Message". | was touched of Prophet Mohammad (peace be upon him) behaviours, his
rebel against barbaric norms in his community and wanted to be like him. However, my
parents refused my decision to wear Hijab arguing that I still child and | can do it when I

become older.

3. To what extent do you follow the Five Pillars of Islam (Shahadah, Salat, Zakat, Sawm,
Hajj)?
Basically, as | am born Muslim (to Muslim family) | don't need to say Shahadah because

usually families say the call of prayers (Azan) in our ears when we are newly-born.

Salat: since | started it at the age of 11 | didn't break it for long. | stopped once when | was 19
for almost 2 months when | thought to be an atheist but after reading some books I came back
to be a believer. Sometimes during travel, special occasions | don't do the five prayers on

time.

Zakat: It is an obligation for the Muslim who goes under specific criteria. When | was
working and my wealth exceeded the amount | paid. But nowadays, as a student I am not

from whom should pay Zakat but I purify myself with Sadagah from time to time.

Sawm, | do it every year. Started at the age of six fasting what we call it little-bird-fasting
which is fasting till noon. Maybe at the age of 8 I fasted all the month. But of course during
travel we don't fast, for example last year | was in field trip to Tanzania and thus | didn't fast
half of the month. We can do it in winter (or give money to needy people) instead if we have

one of the excuses that allow the Muslim to break fasting during Ramadan.

Hajj, 1 would love to do it in future. | visited Makka in 2014 with mother and | did Umrah (it

has some practises of Hajj but Muslims can do it anytime in the year).
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4. Do you think it is possible for you to accomplish the Hajj — the pilgrimage to Mecca —

one day? What does the participation in pilgrimage involve?

Despite That | would love to do Hajj but I can't go without Mahram. According to Sharea' law
a woman should go with Mahram to do Hajj (a man who permanently forbidden for her to
marry because of blood ties, breastfeeding or marriage ties). In Saudi Arabia regulations; a
woman can't enter the kingdom without Mahram to do Hajj, however, she can go with a group
of women who are over 45 to do Umrah. Women were restricted in the past to travel without
Mahram as justified by prophet Hadith as the transportation was dangerous for women in the
desert. Nowadays, many scholars debate that women can travel alone as the transportation

become easier and safer. However, Saudi Arabia still doesn't allow to women to travel alone.

5. Since you have travelled all round the world have you noticed any differences
concerning the social status of women between Muslim and non-Muslim countries? Do

you perceive the inferiority of womento men in Islam?

Of course there are differences because women in West succeeded to decrease the gender gap
and have gained more rights than women in Arab countries. It is tricky to compare between
Muslims and non-Muslims as there are many countries which are not Muslims and still the
women struggle to gain their rights eg. India. | can also say that women status is not the same

in All Muslim countries; you can't compare Malaysia with Saudi Arabia!

For the issue of inferiority, 1 want to highlight the women status in the pre-Islamic period
(Jahiliyah) and after it in Arabia, Islam has given women a lot. Before Islam, baby-girls were
buried alive, men married tens of women together, women couldn't choose their partners,
inherit, etc. Bearing in mind that the first person on earth who believed in Prophet
Mohammad was his wife Khadija and without her he could never understood God's messages.
Another example, Prophet promised fathers who educate their girls to go to paradise. But,
nowadays girls are discriminated compared to boys in many fields. And the first person to be

a martyr of Islamic faith is a woman.

Most of Muslim societies practices toward women come from traditions more than Islam.

Take Honour Killing for girls, if you read Quran verses you will find that there is no
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differences in punishment between male and female to have sex out of marriage. However,

only girls are accused and punished.

On the other hand, women sometimes wrongly manipulate some Islamic teachings; for
instance, Dowry-Mahr- which an obligation to the groom to pay it for the bride itself upon
marriage. Many girls are asking for very expensive Mahr to buy golden jewelleries and
clothes. As a consequences, many grooms spend years on debt. My personal opinion As a
feminist I think many girls in Arab countries(unlike other Islamic countries) have Cinderella
Complex as being raised up expecting men should provide the families and women can be all

their lives economically dependent on males.

If Muslims really follow the Islamic values and teachings, the women will be give more rights

than what we have now.

6. There are many verses in the Quran dealing with the attitude to Christians and
Jews.Could you describe current situation in your country regarding the coexistence of

Muslims, Jews and Christians?

Muslims and Christians are untied here fighting for our freedom. Seldom quarrels happen
between them. Before 1948 all monotheistic believers lived together in peace until Palestine
was occupied. Unfortunately, due to political situation the demographic gap between Muslims
and Christians has increased as many Christians couldn't handle living under occupation. Both
of us can't go normally to religious places in Jerusalem and Nazareth. During the Israeli attack
on Gaza, Churches were opened to host Muslim families whom Israelis demolished their
houses. Basically, The Palestinians (Muslims, Christians and Samarians-The Palestinian
Jews) live peacefully with each other more than them with Jews. However, all Palestinians
distinguish between Jews and Zionists. Despite this, there are some cases that marriage
happens between Muslims and Israeli Jews but it is limited. And it is normal to have friends

from them as there are many Jews who stand with Palestinians against their government.
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7. According to Islam what is the attitude of Muslims to unbelievers? Is it comparable

with the attitude to Christians and Jews or is it completely different?

The basic role is to treat people sincerely and with kindness whoever they are. In Koran, Al-
Hujurat (49:13), Allah says: "O mankind! We created you from a single pair of a male and
female, and made you into nations and tribes that you might get to know one another. Surely
the noblest of you in the sight of Allah is he who is the most righteous. Allah is all-
knowledgeable, All-aware." Allah had never asked from Muslims to bubble themselves and
stick with only Muslims. There are many verses in Quran dealt with the relationship between
a Muslim and others whether they are believers or non-believers in the individual and
collective levels. Islam encourages Muslims to interact with others. For instance, when
prophet settled in Madinah, he successfully managed all inhabitants pagan Arabs, Jews,
Christians, Hypocrites and Muslims into primary form of social pact. About our attitude to
them, in Surah Mumtahena (60:8) Quran says "Allah does not forbid you from those who do
not fight you because of religionand do not expel you from your homes, from being righteous

toward them and acting justly toward them, indeed, Allah loves those who act justly.”

In my opinion, Muslims find it easier to build friendships and mingle with believers as we
believe that Abrahamic faiths have common ground. But still it is not a fact; | have many
Buddhist and Hindu friends.

8. What is your interpretation of the so called sword verse (9:5) that is widely-cited and

criticised for alleged promotion of violence?

Actually I was shocked of this, how can scholars follow scientific research methodologies and
quote it excluding the previous and afterwards verses and ignore the historic event. This
chapter is the only one in whole Quran which didn't start with Bismillah (by the name of
Allah which all chapters start with to signify peace and mercy). In Bukhari Shareef (Vol2,
271) it is mentioned that this Surah revealed to cancel the peace treaty between Muslims and
Mushrkin-Polytheists. Allah expressed his anger and asked prophet to fight and Kill the
polytheists who beforehand broke the peace treaty of Hudaibyah (which supposed to last 10
years) and Kkilled some Muslims. The Surah begins "Disassociation, from Allah and his

messenger, to those with whom you had made a treaty among polytheists”. It is being used to
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convey a message dispute whether it is true or false; do they discuss what follow in the next
verse? Quran says (9:6) "And if any of the mushriks requests you for protection so that he
may come to you (to hear the Word of Allah), give him protection till he hears the Word of
Allah; then convey him, to the place of his safety; this should be done because these people
do not know the Truth."

Without having excellent knowledge of Quranic science, highly knowledgeable of Arabic
language, knowledge of the ways Arabs use different words and phrases when and where,
context of revelation of verses, historic events, differences between Makka and Madina surah,
prior to all of this, the scholars won't be objective and honest when manipulating and
understanding the Quran and Hadith.

9. According to your opinion why are there people actively killing in the name of Islam?

Can it be caused by a misinterpretation of the Quran?

Education is what we need; enhancing curricula to open the upcoming generations of the
notions of acceptance, tolerance, coexistence, and diversity. And of course misinterpretation
of Quran from religious figures to play role in politics and power. When | was in Korea, | met
Afghani girl who presented cases of women abuses which justified by Islam. When
comparing verses that men use in her community, | realized how purposely and deceptively

they interpret Quran in their language to serve their benefits.

In several occasions in Quran Allah talks about hope, peace , forgiveness and many other
morals that a Muslim should have; read Quran (5:32), (16:125-128). Allah says "Goodness
and evil are not equal, Repel evil with what is better, then that person with whom there was

hatred, may become your intimate friend”, (41:34).

10. Is there anything that you would like to add?

| advise scholars with intent to study Islam to be objective and honest in their appraisal; there
are many scholars with superficial and shallow Islamic knowledge put intensively their efforts

to spread the propaganda about the violence of Islam. The root of the word Islam is 'Salam'
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which means peace. Whilst none talk about other violence committed in the history when
millions killed (for instance Second World War), they quickly jump to conclude that violence
comes because of Muslims faith. No one on earth claim that Israeli Jews are violent and

terrorists because of what they have done/doing to Palestinians!

Those scholars also must consider getting themselves properly informed before publishing
and passing information around (especially in Media) which fuelled by prejudice, hatred, and
intolerance. To enhance the dialogue between mankind, all kind of discriminations should be

eliminated. That is why all should improve their public narratives about all religions.

Finally, not all Muslim women are oppressed or forcibly wear Hijab as being promoted!
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Rozhovor

Jawida Mansour (36 let), pivodem z Palestiny (Zépadni bifeh Jordanu), vystudovala
management na Univerzit¢ v Kentu a studovala také na Univerzit¢ Ekonomiky a podnikéni v
Athénach. M4 7 let zkuSenosti z ekonomie, se zaméfenim primarné na podnikani mladych v
Palestiné. V mistnich denicich publikovala spoustu ¢lanki zaméfenych na postaveni zen a
mladistvych ve spole€nosti a neboji se ani jeji oteviené kritiky. Jako delegatka se uc€astnila
fady konferenci a workshopti po celém svéte, kde sdilela své zkuSenosti v danych tématech.
Mezi navStivenymi zemémi byly napiiklad Sri Lanka, Jihoafricka republika, Tunisko,
Tanzanie, Némecko, Anglie, Francie a dalsi. V roce 2015 byla ¢lenkou programu nazvané¢ho
,»Vudci pro demokracii“ na Univerzit¢ Syracuse, ktery byl dotovan statnim oddélenim USA a
v roce 2016 pracovala jako dobrovolnik v uprchlickém tabote pro racké a syrské uprchliky v
Recku.

1. Vzpomenes si na prvni chvile, kdy jsi za¢ala vnimat islam?

Moje maminka mé v mém détstvi Casto presvédCovala o tom, Ze je spravné sdilet véci s
ostatnimi détmi v sousedstvi a také o tom, Ze se diky tomu dostanu do raje. V tomto véku mi
byl raj vykreslovan jako velké détské hiisté plné sladkosti. Poprvé jsem vyraz ,islam®
zaslechla v mych péti letech, kdy jsem rozbila oblibené¢ hrnicky mé maminky a nikomu jsem
se nepfiznala. My tatinek potom fekl, ze ten kdo hrnicky rozbil, by se mamince mél pfiznat a
pokud o tom lze, tak to neni pravy muslim a nedostane se do raje. To byla chvile, kdy jsem se
zacala zajimat o to, co slovo islam a spousta dalSich jako Alldh, r4j nebo peklo znamena.

Dilezit¢ pro me¢ bylo také v&édet, jak sicestu do rdje mizu zajistit.

2. Byla jsi vychoviaviana v muslimské rodiné. Mohla bys popsat, jak ti byl islam

prezentovan a kdy jsi zacala islam praktikovat?

Pozorovala jsem svého tatinka pii modlitbach, ¢teni Kordnu a také v obdobi Ramadanu.
Maminka se nezahalovala az do jejich 30 let. Na zikladni Skole jsme zacali ¢ist kratké
kapitoly z Koranu, abychom procvi¢ili nasi arabstinu. Také jsme se naucili jak se modlit a jak

vykonat hadzdz V mém détstvi jsem vidala izraelské vojaky, jak vnikali do naSich domovi.
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Myslela jsem si, Ze jsou to Spatni muslimové azdo doby, nezjsemse zeptala a zjistila, Ze jsou
to zidé. Pozdé€ji jsem rozliSovala zidy Zijici v Izraeli a zidy zijici n€kde jinde.
M¢ prvni pokusy o praktikovani islamu byly v mych 11 letech, kdyz jsem sledovala
historicky film "the Message". Byla jsem fascinovana chovanim proroka Muhammada (mir s
nim), jeho vzepteni se barbarskému systému v jeho komunité a chtéla jsem byt jako on.
Chtéla jsem zacit nosit hidzab, avSak mi rodi¢e mi to nepovolili s tim, Ze jsem stale dit¢ a

muzu ho nosit, az budu starsi.

3. Do jaké miry dodrZuje§ pét piliri islaimu (Sahada, salat, zakat, sawm, hadzdz)?

Jelikoz jsem rozena muslimka (do muslimské rodiny), nemusim pronaset Sahadu, protoze

rodina obvykle Septa svolavaci modlitby, azan, do nasich usi hned po nasem narozeni.

Salat: Od chvile, kdy jsem od mych 11 let zacala praktikovat islam, jsem ji neporusila po
zadnou delsi dobu. Jednou jsem pfestala takika na dva mésice, kdyz mi bylo 19 a myslela
jsem si, ze jsem ateista. Po pfecteni nékolika knih jsem se ale stala opét vétici. Nékdy béhem

cest a pii specialnich uddlostech neprovadim pét motliteb pfesné na Cas.

Zakat: Je to povinnost pro muslima, ktera se fidi specifickymi kritérii. Kdyz jsem pracovala a
mij vydélek presahl ur¢itou hranici, zakat jsem platila. Nyni jsem ale student a ti zakat platit

nemusi, nicméné obcas se o¢istim darovanim dobrovolné almuzny.

Sawm drzim kazdy rok. S plstem jsem zacala ve v€ku Sesti let, nazyvame to ,plst malého
ptacka®, coz je vlastné pUst trvajici pouze do obéda. Moznad v 8 letech jsem drzela ptst cely
mésic. Samozejmosti ale je, Ze kdyz cestujeme tak pust nedrzime. Naptiklad minuly rok jsem
byla na cestich v Tanzanii, a tak jsem se nepostila pul mésice. Muzeme si to nahradit v zimé
(nebo miizeme darovat penize potfebnym), pokud mame jednu z omluv, kterd dovoluje

muslimim pust porusit.

HadzdZ, ten bych v budoucnu moc rada vykonala. Navstivila jsem Mekku v roce 2014 s mou
maminkou a vykonala “umru (ta mad nckteré obfady shodné s hadzdzem, avSak je mozné ji

vykonat kdykoliv béhem roku).
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4. Mysli§, Ze se ti jednoho dne podati vykonat pout’ do Mekky? Co vSechno ucast na

pouti obnasi?

Navzdory tomu, ze bych hadzdz rdda vykonala, nemizu jej uskute¢nit bez mahrama. Podle
prava Sari’a by zena méla vykonat hadzdZz s mahramem (tedy muzem, se kterym nemuze
uzaviit statek z divodl pokrevnich ¢i manzelskych svazkli nebo svazkl po mléce). Podle
nafizeni Satdské Arabie, Zena nemulze vstoupit do zemé bez mahrama, chce-li vykonat
hadzdz. Nicméné¢ se mize vydat spolecné se skupinou Zzen nad 45 a vykonat "umru. V
minulosti bylo zendm zakdzano cestovat bez mahrama, coz bylo odivodnéno Prorokovym
hadithem, Ze cestovani v pousti bylo pro zeny nebezpecné. V dne$ni dob¢ jiz mnoho ucencii
namitad, Z¢ Zeny mohou cestovat samotné, nebot’ se cestovani stalo bezpecnéjSim a

jednodussim. Saudska Arabie to vSak stdle nepovoluje.

5. JelikozZ jsi procestovala cely svét, zaznamenala jsi né jaké rozdily tykajici se socialniho
statusu Zen mezi muslimskymi a nemuslimskymi ze mémi? Vnimas v islamu podiadnost

Zen vuci muzum?

Samoziejmé, ze jsou zde rozdily, protoze zeny na zapadé dokdzaly zmirnit genderové rozdily
a ziskaly vice prav nez Zzeny varabskych zemich. Je obtizné¢ porovnavat muslimy a
nemuslimy, jelikoz je zde spousta nemuslimskych zemi, ve kterych Zzeny o sva prava také
stale bojuji — napiiklad Indie. Také mohu potvrdit, Ze postaveni Zeny neni stejné ve vSech

muslimskych zemich. NemiiZete srovnavat Malajsii a Satdskou Arébii!

Pokud jde o otdzku podifadnosti, tak bych rada zdlraznila status zeny v piedislamském
obdobi, vdob¢ dzahilije, a pozd€ji v Arabii. Isldm dal Zendm opravdu hodné. Pfed isldmem
byly hol¢icky pohibivany zaZiva thned po narozeni, muzi se Zenili s desitkami Zen a ty sisvé
partnery naopak samy vybrat nemohly, rovnéz nemohly dédit atd. TaktéZ prvnim ¢lovékem,
ktery vétil v proroka Muhammada, byla jeho Zena ChadidZa, bez niZ by nikdy nebyl schopny
porozumét BoZzimu poselstvi. Dal§im ptikladem je, Ze prorok slibil otcim, ktefi budou
vzdélavat své dcery, Zze pUjdou do raje. AvSak v dneSni dobé jsou Zeny oproti muzim

diskriminovany v mnoha ohledech. Zarovei prvnim mucednikem isldmské viry je Zena.
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Vétsina muslimskych spole¢enskych praktik vi¢i zendm pochazi spise z tradice nez z islamu.
Vezméme sipro piiklad vrazdy ze cti u Zen. Pokud si piectete verSe v Koranu, zjistite, ze zde
neni rozdil mezi trestem pro muZe a Zeny majici sex mimo manZzelstvi. Nicméné obvillovany a

trestdny jsou pouze Zeny.

Na druhou stranu si Zeny obcas Spatn¢ vykladaji nékterd islamska uceni. Kuptikladu, makhr,
coz je povinnost Zenicha vyplatit nevésté pti snatku dar, je ¢asto zneuzivan tak, ze spousta Zen
zada velmi drahé zlaté Sperky a obleCeni, coZ ma za nasledek, ze Zenich poté Zije roky na
dluh. M{j osobni ndzor jako feministky je takovy, Ze spousta Zzen v arabskych zemich (na
rozdil od ostatnich islamskych zemi) mé4 Popel¢in komplex, coZ znamena, Ze byly vychovany
tak, Ze muz ma rodin€ a Zendm zajistit Zivobytia Zeny na nich mohou byt ekonomicky zavislé

po cely svij Zivot.

Pokud budou muslimové opravdu nasledovat isldmské hodnoty a uceni, budou pak Zeny mit

mnohem vice prav, neZ maji dnes.

6. V Kordanu je mnoho ver$i pojednavajicich o postoji viici kirest'aniim a Zidim. Mohla

bys popsat soucasnou situaci ve tvé zemi s ohlede m na souziti muslimi, Zidi a kirest’ani?

Muslimové a kiestané jsou zde sjednoceni, bojujic za svobodu. Ziidka kdy se mezi sebou
hadaji. Pfed rokem 1948 vSichni monoteisti¢ti vétici zili spolecné¢ v miru, dokud nebyla
Palestina okupovana. BohuZel, vzhledem k politické situaci se demografické rozdily mezi
muslimy a kiestany zvétSovaly, jelikoZ spousta kfestanti nedokazala Zit v okupaci Ani jedni
z nas nemohou normaln¢ navs§tévovat svd posvatnd mista v Jeruzalémé a v Nazaretu. V
pribéhu izraelskych utokl na Gazu, byly kostely zptistupnény pro muslimské rodiny, jejichz
domovy byly zni€eny. Palestinci (muslimové, kfestané a palestinsti zidé) zili mezi sebou
V miru vice nez Palestinci s [zraelci. Nicméné vSichni Palestinci rozliSuji mezi zidy a sionisty.
Navzdory tomu se nékdy déje, avSak v omezené mife, ze je manzelstvi uzavieno mezi
muslimem a izraelskym zidem. Je také normalni, ze jsou Palestinci a izrael$ti zidé ptatelé,

protoze je zde spousta zid1, kteti stoji za Palestinci protisvé vladé.
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7. Jaky je vislamu postoj muslimi k nevéficim? Je srovnatelny s postojem ke

kfestaniim a Zidiim, nebo je naprosto odliSny?

Zékladnim principem je zachdzet s lidmi s laskavosti a zdvofilosti, at’ uz je to kdokoliv. V
Koranu (49:13) Allah tika: ,,Lidé, véru jsme vas stvofili z muze a Zeny a uCinili jsme z vas
narody a kmeny, abyste se vzijemn¢ poznali. AvSak nejvzneSenéjsi z vas pfed Bohem je ten,
kdo je nejbohabojnéjsi - a Blih je vSevédouci a dobte zpraveny.“ Alldh nikdy od muslimt
nepozadoval, aby se oddé¢lovali od ostatnich a drzeli se pouze s ostatnimi muslimy. V koranu
je spousta ver$t, které se zabyvaji problematikou vztahti muslimii a ostatnich, at’ uz jsou to
vétici ¢i nevéfici na individualni i kolektivni urovni. Islam muslimy nabada k interakci
s ostatnimi. Napfiklad, kdyz se Prorok usadil v Meding, Gspésné spravoval vSechny obyvatele
pohanskych Arabu, zidl, kifestand, farizeti i muslimi. O naSem postoji k nim v Suie
Zkousena (60: 8) Koran tika: ,,Bith vim nezakazuje, abyste byli dobii a spravedlivi vici tém,
kdoz nebojovali proti vam kvili ndbozenstvi a nevyhnali vas z piibytka vasich, nebot’ Bith

véru miluje poctivé.

Dle mého ndzoru muslimové povazuji za snazsi vytvotit pratelstvi s véficim, protoze vétime,
7ze Abrahamovskd nabozenstvi maji stejny zaklad. I pfesto to neni ale pravidlo, sama mam

spoustu buddhistickych i hinduistick ych ptatel.

8. Jaka je tva interpretace takzvaného mecového verse (9:5), ktery je hojné citovan a

kritizovan za udajnou propagaci nasili?

Vlastné jsem tim byla docela Sokovana, jak se mohou ucenci fidit metodikami védeckého
vyzkumu a citovat jej s vylou¢enim pfedchozich a pozd¢jsich verSi, a jak mohou ignorovat
historické udalosti. Tato kapitola je jedinou v celém Koranu, kterd neza¢ind basmalou (ve
jménu Alldha, ¢imz vSechny kapitoly za¢inaji a vyjadiuji tak mir a milosrdenstvi).
V Buchariho sbirce (Vol2, 271) je zminéno, Ze tato sura byla zjevena kvili zruSeni mirové
smlouvy mezi muslimy a polyteisty. Alldh vyjadiuje jeho vztek a pozadal Proroka, aby
bojoval s polyteisty, ktefi pfedtim porusili mirovou smlouvu u Hudajbije (ktera méla trvat 10
let), a kteti také zabili n€kolik muslimi. Sura za¢iné takto: ,.Zprosténi od Boha a posla Jeho
pro ty z modlosluzebniki, s nimiz jste uzavieli amluvu.* Uvadéji dale, co je v nasledujicim

ver§i? Koran fika: ,Pozada-1i t&€ néktery z modlosluzebnikl o ochranu, mu ji poskytni - aby
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mohl slySet slovo Bozi. Potom jej nech dospét do mista pro néj bezpe¢ného; a to je proto, ze

jsou lidé, kteti nic nevedi.

Bez brilantni znalosti Koranské védy, znalosti arabského jazyka, znalosti o zpUsobech jak,
kdy a kde Arabové pouzivaji riizna slova a fraze, kontextu odhaleni verSd, historickych
udélosti, rozdili mezi surami mekkanskymi a medinskymi, nemohou byt ucenci objektivni a

upiimni pii manipulaci a porozuméni Koranu a hadithi.

9. Pro¢, dle tvého nazoru, lidé aktivné zabijeji ve jménu islamu? MiiZe to byt zpiisobeno

Spatnou interpretaci Koranu?

To, co potfebujeme, je vzdélavani. Posileni uCebnich osnov pro vétsi ndklonnost a otevienost
nadchazejicich generaci k pojmim jako pfijeti, tolerance, koexistence a rozmanitost.
Samoziejmé zde sehrava roli i Spatny vyklad Kordnu od naboZenskych autorit, za ucelem
prosazeni se Vpolitice. Kdyz jsem byla v Koreji, potkala jsem afghanskou divku, ktera
prezentovala piipady zneuzivani zen, které jsou odiivodnény isldmem. P¥i porovnavani versu,
které muzi v jeji komunit€¢ pouZzivaji, jsem si uvédomila, jak zamérné a klamav¢ interpretuji

Koran tak, aby slouzil v jejich prospéch.

V nékolika castech Koranu mluvi Alldh o nad€ji, miru, odpousténi a spoust¢ dalich
moralnich zidsadach, které by muslim mél mit. Prectéte si Koran (5:32), (16:125-128). Allah
tika: ,,Dobré a Spatné skutky si nejsou rovné; odplacej tim, co lepsi je, a hle, ten, mezi nimz a

tebou bylo nepratelstvi, se stane jakoby ptitelem horoucim®, (41:34).

10. Chtéla bys na zavér jesté néco dodat?

Radim vzdélancim s timyslem studovat islam, aby byli pfi svém hodnoceni objektivni a
Cestni. Je mnoho ucencl s povrchnimi a mizivymi islimskymi znalostmi, ktefi intenzivné
vynakladali 0sili na Sifeni propagandy o nasili islamu. Kofen slova islam je "salam", coz
znamena mir. Zatimco nikdo nehovofi o jinych nasilnostech spachanych v d€jinach pti zabiti

milioni lidi (naptiklad druha své€tova valka), rychle se piejde k zavéru, Ze nasili ptichazi kvili
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vite muslimi. Nikdo na svét€¢ rovnéz netvrdi, Ze izraelSti zidé jsou nasilni teroristé kvuli

tomu, co udélali a ¢ini Palestinctim!

Tito uCenci musi taktéz zvazit, zda jsou spravné informovani jes$t¢ pfed tim, nez zvefejni a
predaji informace (zejména médiim), které podnécuji predsudky, nenavist a nesnasenlivost.
Aby se zlepsil dialog mezi lidstvem, mély by byt odstranény vSechny druhy diskriminace.

Proto by vSichni méli zlep$it svlij vefejny projev o vSech ndboZenstvich.

Zavérem, ne vSechny muslimské Zeny jsou utlacované nebo nosi ndsiln€ hidzab, jak je

mnohdy prezentovano.
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