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1. Uvod

Tématem bakaléiské prace je vychodni filosofie, konkrétn¢ konfucianismus
a taoismus.

Hlavnim cilem této prace je vytvoieni komplexni pfirucky, a to na zakladé
ruznorodych prament a literatury, kterd piiblizi dané téma evropskému mysleni a navrhne
feSeni pro vyuziti myslenek konfucianismu a taoismu ve vyuce spolecenskych véd
a geografie.

V souc€asné dobé roste zajem o vychodni filosofie, které v zdpadnim svété zazivaji
velky boom, coz se s piihlédnutim k datu jejich vzniku miize zdat paradoxem. Divodem
muze byt napiiklad to, ze lidé uz nechtéji véfit nadpiirozenym bytostem, plnit rGzna
ptikazani atd. Obecné se tedy da fici, Ze mnoho lidi se chce dostat z vlivu v§ech moZnych
typlt ndbozenstvi a cirkvi, ale stale hledaji néco jiného, v co by mohli zacit véfit, protoze
pro vétsinu z nich je t€zké odpoutat se od starych systémi, norem a dogmat. Tyto systémy
l1ze oznadit za relativni, proto mnoho lidi povazuje za snazsi nevéfit v nic, pfipadné jen
sami Vv sebe. Proto jako urcitou oporu mohou vyhledavat tyto filosofie, i z tohoto divodu
jsem si ke zpracovani vybrala toto téma.

Prace je rozdélena do péti kapitol, pfiCemz kazda kapitola se zabyva dilci
problematikou, s vyjimkou prvnich dvou kapitol, ve kterych je feSena stejna problematika,
ovsem vzdy pro jinou filosofii. V této praci jsme se vénovali problematice obou filosofii,
tedy konfucianismu i taoismu.

Prvni dvé& kapitoly se zabyvaji zdkladnimi informacemi o konfucianismu a taoismu.
Konkrétné se jedna o dil¢i podkapitoly, obecné charakteristiky, osobnosti zakladateld,
posvatné texty a kulturu a umeéni jednotlivych filosofii. Tyto kapitoly si kladou za cil co
nejsrozumitelnéjsi formou pfiiblizit ¢tenaiim veskeré zékladni informace, které pokladame
za dulezité k pochopeni nasledujicich kapitol.

Nasleduji dvé stézejni kapitoly — ,,Filosofie konfucianismu a taoismu a Etika
konfucianismu a taoismu* - maji byt nejen popisem danych témat, ale jsou koncipovany
tak, aby si kazdy mohl dotvofit sviij vlastni ndzor na danou problematiku, kterd se
Z hlediska chéapani a vyznéni nejevi vzdy uplné jednoznacné, o ¢emz svéd¢i i mnoho
ruznych interpretaci jediného dila (naptiklad stéZejni dilo taoistické filosofie, knihu Tao te

ting, jsme prostudovali ve tfech verzich a vSechny se diametralné lisily), pficina tkvi



Vv problematice piekladu z ¢instiny a starSich filosofickych dél, jejichz vyklad se mtze liSit
uz i v origindlnim jazyce. Jako ndzornou ukézku jsme v kapitoldch pouzili také citace
nekterych myslenek obou filosofii.

Posledni kapitola s nazvem ,,Vyuziti myslenek konfucianismu a taoismu ve vyuce
spoleCenskych véd a geografie shrnuje ndzory na to, jak, proc a v jaké mife aplikovat tyto
filosofie do vyuky.

Domnivame se, ze tato prace by mohla byt pfinosem pro vSechny, kteti si chtéji

osvojit zakladni informace o téchto filosofiich, ale maji také zajem je pochopit.



2. Zakladni informace o konfucianismu

2.1. Obecna charakteristika

Konfucianismus lze charakterizovat jako soubor myslenek a nazoru, eticky a
filosoficky kodex, navod na spravny pozemsky zivot, v neposledni fad¢ jej Ize také
nepochybné pokladat za jeden z piliii ¢inské civilizace 1 Cinské politické kultury.
Vychazi zuceni mistra Kchunga (Konfucius je latinizovana podoba jména),
starovékého mudrce Zijiciho v letech 551-479 pred nasim letopoctem, tedy na prelomu
6. a 5. stoleti pred nasim letopoctem.*

Za zaklad této filozofie je povazovéana zdanlivé jednoducha idea, ze lidé maji zit
V harmonii nejen mezi sebou navzdjem, ale i s pifirodou. Dosazeni téchto dvou cili
spatfoval Konfucius v systému mezilidskych vztahli a spravedlivé vladé. Ucil tedy
predevsim moralnimu kodexu zaloZzenému na etice, humanité a lasce. Pfikladem mize
byt rozhovor s jeho zakem: , Mistre, existuje slovo, které by mohlo postihnout vsechny
povinnosti ¢loveka? “ Na tuto otazku Konfucius odpovedél: ,, Pocit soundlezitosti, to je
moznd to slovo. Necin druhym, co nechces, aby oni cinili tobé. “2

Historikové a sinologové vahaji nad tim, zda povazovat konfucianismus spise za
filosofii nebo naboZenstvi. Vétsina se piiklani k nazoru, Ze se jednd spiSe o filosofii.
Hlavni divod tkvi v odli§ném piistupu a pohledu Cifantl na naboZenstvi. V ramci
¢inské, ani zadné jiné, civilizace nedoslo k institucionalizaci konfucianismu v tom
smyslu, ze nevznikla Zadn4 konfucianska cirkev nebo sekta, neexistoval osobni vztah
K bohu, a dokonce ani posvatny text, coz ov§em neznamena, ze by tento smér opomijel
duchovni zivot. Chramy zasvécené Konfuciovi a obéti, které mu byly pfinaSené, Ize
interpretovat nejen jako projev zboZnosti, ale 1 jako vyraz ucty k vyjimec¢nému clovéku,
jehoZ u€eni pokladame 1 po tisiciletich za stale 7ivé.

Tuto skutecnost doklada i fakt, Ze na svété dnes Zije pres Sest miliont lidi, kteti
se k tomuto uceni hlasi. Nejvetsi mnozstvi vyznavacu zije v Asii, presnéji ve Vychodni
Asii, protoze mistem jeho vzniku je Cina. K dal$im faktim, které svédéi pro aktualnost
a zivost konfucianismu, patii skute¢nost, Ze disponuje mnohem vétSim vlivem, nez jaky

by mohli zapficinit jeho aktivni vyznavaci. Za vice nez dva tisice let své existence

! KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Ziklady asijskych ndbozenstvi I1. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 69.

2 HOOBLEROVI, Thomas a Dorothy. Konfucianismus. Praha: Lidové noviny, 1997, s. 10-12.
¥ KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Zdklady asijskych naboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 69.



pronikl do viech sfér Zivota nejen Cinantl, ale i narodii ovlivnénych &inskou civilizaci, a
to predevSim na Uzemi dneSniho Vietnamu, obou korejskych stati, Japonska a
Singapuru. Dokonce ani soudasnd Cinska lidova republika, jejiz komunisticka vlada
zavrhla konfucianskou minulost svého naroda, se nedokaze vymanit z jeho vlivu,

protoZe hodnoty tohoto uéeni zistavaji v lidech hluboce zakofenéné.

2.2. Osobnost zakladatele

Konfucianismus je pojmenovan podle svého zakladatele Kchung Fu-c’, ktery zil
zhruba pted dva a pul tisici lety. Pro zapadni svét se narodil teprve koncem Sestnactého
stoleti, kdy bylo jeho jméno polatin§téno na jméno Konfucius a poselstvi tohoto mudrce
bylo poprvé zprostiedkovano evropskému lidu.

Pti hodnoceni zivotopisného materidlu si vS§ak musime pocinat obezietné, protoze
v dobé Konfuciova zivota, tedy tidajné¢ mezi 1éty 551 az 479 pted naSim letopoctem, se
ptesné udaje o soukromych osobach neuchovavaly, zcehoz vyplyva, Ze tato data
nevykazuji vysokou miru objektivnosti a divéryhodnosti. Dalsi ,,pfesné* udaje bychom
také mohli hledat v jeho dile Hovory, ovSem ani prostudovani tohoto dila nas k mudrci
ptili§ nepftiblizi, protoze z vnitiniho svédectvi je patrné, ze dilo bylo sestaveno dlouho po
jeho smrti, pravdépodobné uéedniky uéednik a nejspise v dob¢, kdy se pokladalo za nutné
nahradit zanikajici vzpominky pisemnym zaznamem. Proto jako vychodisko pouZijeme
legendy.

Podle legendy méla Ccheng-cai, Konfuciova matka, pfed narozenim syna sen.
Vidéla pét starcii (predstavujicich pét planet znamych v tehdejsi Cing), jak vedou podivné
zvite pokryté Supinami jako drak, zjehoz hlavy vyrtstal roh. Tento ¢insky jednorozec
poklekl pied Ccheng-cai a vyplivl kousek nefritu popsaného véstbou Fikajici, Ze se jeji dité
stane , kralem bez koruny*“. Ccheng-cai mu obvazala kolem rohu stuhu.

Pozdé¢ji, kdyz nadeSel cas porodu, odebrala Zena do kamenné sluje pod
moruSovniky. Nahle v jeskyni vytryskl pramen, aby omyl novorozence. Jakmile se
Konfucius narodil, nebeskd hudba naplnila prostor a ¢isi hlas pravil: ,,Nebesa, pohnuta
tvymi modlitbami, ti darovala poZehnaného syna.*

Ptibéh o narozeni poZehnaném Nebesy doplnili do Konfuciova Zivotopisu oddani
nasledovnici mnoho let po jeho smrti, v dobé, kdy byl Konfucius povazovan za Boha. Jeho

skutky vSak nepotfebovaly Zadné mytické zpracovani. Skutecné ho Ize povazovat

* HOOBLEROVI, Thomas a Dorothy. Konfucianismus. Praha: Lidové noviny, 1997, s. 9.
> DAWSON, Raymond. Konfucius. Praha: Odeon, 1994, s. 12-17.
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za jednoho z nejvétsich muzt Cinskych déjin, protoze jeho uceni si predavali cisafi i prosty
lid déle nez dva tisice let.®

Co se tyce jeho vlastniho Zivota, tvrdi se, ze se udajn¢ narodil v malém, ale kulturné
vyspélém statd Lu v oblasti dne$niho poloostrova San-tung, v rodiné zchudlého §lechtice.
Podle pozd¢jsich legend, které mély Konfuciovi dodat na urozenosti, jeho rodina
odvozovala sviij ptivod od Sangského vladnouciho rodu.

Od mladi vstfebaval poznatky a studoval. Kdo ho ucil a jak se vzdélaval, zistava
tajemstvim. Také velice miloval hudbu a poezii, které povazoval za neoddélitelnou soucast
vzdélani.

Kratce pracoval ve statni spravé, a poté zacal jako mnozi dalsi chudi vzdé€lanci udit
talentované mladé muze. Pomoci jeho zakl se dostal v pomérné¢ pozdnim véku na dvir
vladce Lu, ale panovnik po jeho raddch netouzil a vyuzival ho patrné jen jako ozdobu
dvora.

Zklamany Konfucius opustil rodny Lu a spolu s vérnymi zaky se vydal na cestu po
sousednich statech, kde nabizel své uceni a pomoc vladctim, nikde vSak neuspél.

Béhem svého putovani se Konfucius jednoho dne vypravil do statu Cou, aby se
setkal se Starym mistrem (Lao-c”), zakladatelem Taoismu, a zeptal se ho na ceremonial.
Zda mu tohle setkani bylo pfinosem, neni zfejmé.

Na sklonku zivota se Konfucius vratil do rodného statu Lu, kde mu jeho zasadovost
udajn¢ zamezila pokracovat v cesté ve vysokém ufadu. Zde také zemiel.

Pokud si vSechny informace shrneme, miZeme fici, Ze Konfucius byl pouze ¢lovek,
ktery se umél divat kolem sebe a dokazal vidét bidu a utrpeni. Chtél do spole¢nosti vnést
fad, ktery nazyval harmonie. Ironii osudu sdm sebe na sklonku Zivota povazoval za
¢lovéka porazeného, ktery niceho nedoséhl. AvSak nasledujici staleti ho vynesla na samy
vrchol a stal se skutecnym ,.kradlem bez koruny*, protoZe jeho uceni se na vice neZ dva
tisice let (s vyjimkou kratkého obdobi vlady mongolské dynastie Jiian) stalo ,,statni
ideologii“ Ciny.

Konfuciova rodina c¢ita vedle japonského cisafe patrné nejdelsi dolozitelnou
genealogii. Pfimy Konfuciiiv potomek dnes Zije na Taiwanu a pobird statni dichod jako

’ , vr . . r v - 7
vyraz Ucty ¢inského statu k prvnimu uciteli.

6 HOOBLEROVI, Thomas’a Dorothy. Konfucianismus. Praha: Lidové noviny, 1997, s. 21-22.
"KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Zdklady asijskych naboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 72.



2.3. Posvatné texty

Konfucianismus disponuje né¢kolika velmi vyznamnymi texty, ovSem
neodvazujeme se je plné nazvat jako posvatné (viz. otazka vyse, zda se v souvislosti
s konfucianismem jedna skutecné o nabozenstvi).

Za zakladni text konfucianské filosofie je povazovano Pét klasickych knih. Jsou
velmi cenény, protoze patii k nejstarSim ¢inskym literdarnim pamatkam. Autora nelze urcit
jednoznacné. Tradice pripisuji autorstvi Konfuciovi, ktery se na nékteré z nich odvolava ve
svém dal$im uceni. Dnesni badatelé se domnivaji, ze n¢které oddily napsal také vévoda
z Cou, velka postava po¢atku Gouskych dé&jin a podle Konfucia skvély vladce. S jistotou
muzeme fici, Ze Klasické knihy pochazeji ze starovéku, 1 kdyz k textim v dneSni podobé
bylo v prubéhu staleti ¢asto néco pripisovano nebo byly lehce pozménény.

Klasické knihy (Kniha pisni, Kniha obfadl, Kniha dokumentl, Letopisy jara a

podzimu a Kniha promén) spole¢né s Hovory miizeme fadit k jadru konfucianské nauky.8

S’- ting (Kniha pisni)

Knihu pisni Ize pokladat za vyznamny zdroj informaci o starovéké Cing. Nékteré
Z basni-pisni (vSechny mély byt zpivany nebo liturgicky recitovany) popisuji obfady, ale i
kazdodenni Zivot ve staré Cing.® Tvircem sbirky byl pravdépodobné Konfucius, velky
milovnik hudby, ktery nabadal studenty, aby se basn¢ naucili. Dokonce je sdm pii uceni

pouzival. Nasledujici ukazka piedstavuje jednu z takovychto basni:

Slepi hudebnici

na ¢ouském dvote

vztyc€ili podpéry a pricky

se svislymi chocholy a hacky

na bubny a zvonky.

Visi tam malé i velkeé,

tamburiny, kamenné palicky,

taktovky a tygii fehtacky.

Vse je ptipraveno, hudba se rozezniva,

pistaly a flétny pronikavé znéji.

8 HOOBLEROVI, Thomas’a Dorothy. Konfucianismus. Praha: Lidové noviny, 1997, s. 70-72.
9 KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Zdklady asijskych naboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 73.
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Sladka je hudba,
sladké jak ptaci pisen.
Praotci naslouchayji,
dnes jsou nasimi hosty.

Navzdy a provzdy vzhliZzeji k nagim vitézstvim.*

Su-ting (Kniha dokumentii)

Tato kniha popisuje ¢inské dé&jiny v obdobi zabirajicim legendarni cisafe aZz po
dynastii Cou, odkud Konfucius &erpal myslenky pro oznadeni tolik hledaného idealu
vladce, jimz byl podle kroniky vévoda z Cou, ktery nejen Ze neusurpoval moc, kdyz mohl,
ale dbal i o blaho lidu a zachovani zvyku. V1adl jako ,,milujici otec*, spravedlivé a laskaveé,

ale absolutné.

Li ti (Kniha obradu)

Kniha obtadii se skladd ze tfi samostatnych textii vénovanych popisu statnich
obtadu politického i nabozenského vyznamu. Nékteré souvisi s ritualnimi povinnostmi
panovnika, dal$i s uctivanim pfedkii a vzyvanim Nebes. Soucasti této knihy jsou také
navody na spravné fungovani vlady a chod domécnosti, véetné receptil.

Pojem obfady si miizeme pfibliZit pro Evropany podobnym pojmem zvyky.™

Cchung-&chiou (Letopisy jara a podzimu)

Jedna se o kratkou kroniku udalosti, které se ptihodily v Konfuciové rodném staté
Lu v letech 722-481 pied nasim letopoctem. Termin ,,jaro a podzim® oznacuje zkracenou
verzi pro viechna ro¢ni obdobi. Ufednici tohoto statu zapisovali udalosti, jak se odehraly
béhem jednotlivych ro¢nich obdobi. JelikoZ se posledni datum blizi datu Konfuciovy smrti,
jeho nasledovnici ¢asto tvrdi, Ze je skute€nym autorem a Ze pouZil pro svou praci zdznamy

ze statnich archivu.

I-ting (Kniha promén)
Kniha promén Ize oznalit jako vé&Steckou knihu, ktera pomaha cCtenaiim

predpovidat udalosti a pochopit lidské byti a ptirodni jevy. Kniha se sklada z Sedesati osmi

' HOOBLEROVI, Thomas a Dorothy. Konfucianismus. Praha: Lidové noviny, 1997, s. 72.
1 KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Zdklady asijskych naboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 74.
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»hexagramu®, které jsou tvofeny kombinaci jakychkoliv dvou z osmi ,.trigramt®, jez jsou
tvofeny tfemi ¢arami (plnymi nebo prerusenymi). ,, Trigramy* znazornuji zemi, horu, feku,
vitr, boufi, ohen, jezero a nebe. Tazatel rozhozenim minci nebo manipulaci se stonky
vybere jeden nebo dva hexagramy a pokracuje podle textu pro tazatele, ktery ho vede.'?

Pro nazornost uvadime jeden z text(, konkrétné pro 15. hexagram - Tien (Skromnost):

, OBRAZ: Pod zem je spustena hora. To je skromnost. Tak uslechtily clovek ubira odtud,

kde je mnoho, a pridava tam, kde je nedostatek. Zvazuje véci a srovnava ciny.

VYROK: Skromnost je zdrojem tispéchu. Uslechtily ¢lovék md schopnost dokoncit dilo.

VYROKY CAR:

ZAKLADNI SESTKA: Nejskromnéjsi uslechtily ¢lovek svou skromnosti dokdze prekrocit

nejvétsi proud. Stésti.

DRUHA SESTKA: Skromnost vyslovend. Vytrvalost nese $tésti.

TRETI DEVITKA: Pracovity, skromny, uslechtily clovek dokonci, co si predsevzal. Stésti.

CTVRTA SESTKA: Viechno bude dobré, pro tu iic¢innou skromnost.

PATA SESTKA: Nevyvysujte se bohatstvim nad sousedy, ale uZijte nasili, je-li teba, a

vSechno bude dobre.

VRCHNI SESTKA: Vyslovend skromnost; viak je-li tieba, vytdhne s vojskem ztrestat mésto
{(13

Ci stat.
Lun-jii (Hovory)
Kniha byla sestavena pravdépodobné druhou generaci Konfuciovych zaki. Ti

sepsali to, co slySeli od zakt, které¢ Konfucius skutecné vyucoval.

2 HOOBLEROVI, Thomas a Dorothy. Konfucianismus. Praha: Lidové noviny, 1997, s. 77-78.
13 I-ting = Kniha promén. Praha: Maxima, 1995, s. 82-83.
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Hovory se skladaji z dvaceti kapitol (knih) rozdélenych na samostatné oddily.
Konfuciovy nézory jsou zde podany nejéastéji formou dialogu, jednd se vSak spiSe o
fragmenty, Gstni projev musel byt mnohem del$i. Konfucius zde probira se svymi Zaky
filosofické otazky, ale také nejlepsi navrhy zptisobu Zivota a vlady. Casto komentuje uréity
problém nebo situaci a navrhuje odpovidajici feseni.™

Dilo obsahuje jist¢ mnoho véci, které nepochdzeji od Konfucia a nemaji s nim
mnoho spole¢ného. Najdeme v ném nejen mnohé vyroky jeho zaku, ale i réeni. Ta byvaji
piipisovana Konfuciovi, ale miize se jednat o vyroky jinych osobnosti. Piesto 1ze osobnost,
ktera mluvi z vyrokt zachovanych v knihach, pokladat za silného a vyhranéného jedince,

v némz miZeme nalézt Konfuciiiv osobity charakter.” Pro dokresleni uvadime Gvodni
oddil prvni kapitoly: ,, Pravil mistr: UcCit se a vcas si opakovat, cemu jsme se naucili, zdaz
to neni konec koncii potéSeni? Prichdzeji-li K nam pratelé zdaleka, zdaz to neni konec
koncii radostné? Nejsme-li roztrpceni, trebaze druzi neuznavaji nasich zasluh, zdaz to neni

o 4 v . v r v v r ‘“ 16
konec koncii vse, ceho je mozno od urozeného muze ocekavat?

2.4. Kultura a uméni

Klasické knihy konfucianismu, které neodmyslitelné pattily k tehdejSimu vzdélani, se
zcela ptirozené stavaly soucasti mySlenkového svéta ¢inskych ufednikil a ucenci,
pro néZ literarni ¢innost pattila k béZnym dovednostem.

Konfucianismus se celkové zdsadnim zpiisobem podilel na chapani a pojeti literatury
v Ciné. Ta zde byla pojimana velmi §iroce a p¥i posuzovéni a hodnoceni kvality literarnich dél
byl kladen velky dliraz nejen na formalni stranku dila, ale i na jeji ideovy obsah.

Na vrcholu pomyslné zanrové uspofadané pyramidy literarni tvorby staly klasické
knihy, tedy dila filosoficka, historickd a basnickd. Poesie, historiografie a filosofie (Casto
formou komentatt) tedy patfily spolu s eseji k vysoké literatute.

Vytvarné uméni, ¢imZ mame na mysli malifstvi a sochafstvi, konfuciani povaZovali
pouze za ,,dekorativni“. Celkové je nepovazovali za uméni, ale spiSe za femeslo, a proto tyto
¢innosti nebyly vhodné pro ucence. Jedinou vyjimku piedstavovala kaligrafie neboli
pismomalifstvi, které bylo vysoce cenéno. V pribéhu staleti se mizeme setkat s n€kolika

kaligrafickymi $kolami a styly, protoze krasny rukopis neodmyslitelng patil ke vzd&lanctim.’

“ HOOBLEROVI, Thomas a Dorothy. Konfucianismus. Praha: Lidové noviny, 1997, s. 77-78.
> PRUSEK, J. Hovory Konfuciovy- prredmluva. Praha: Jan Laichter, 1940, s. LXXXI.

1 KONFUCIUS. Hovory Konfuciovy. Praha: Jan Laichter, 1940, s. 3.

" KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Zdklady asijskych naboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 84-85.
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Konfucianismus kladl velky diraz na hudbu, ovSem je tieba si uvédomit, ze hudba
Vv této dobé neplnila vyznam pouze estetického pozitku, ale pfedstavovala pfimo magickou
silu. ,,Dobrou‘ hudbou bylo mozné uvést ptirodni fdd v harmonii, naopak ,,Spatnéd“ hudba

méla probouzet démonické sily a pfiSery, o emz vypravi mnoho ¢inskych povésti.18

8 pRUSEK, J. Hovory Konfuciovy - piedmiuva. Praha: Jan Laichter, 1940, s. LVII.
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3. Zakladni informace o taoismu

3.1. Obecna charakteristika

Vychozim bodem taoismu je pojem ,,tao* — doslova ,,cesta®. Lze ho pouzit pro mnoho
jevu: tao ptirody, kultury, ducha, pocatku, stfedu a konce. To ukazuje chapani taa jako ¢ehosi
nezachytitelného a zaroven nepronikajiciho, mizeme tedy fici, Ze tao znamena vSezahrnujici
cesta.™

S pojmem taoismus se vétSinou setkavame pouze jako s ¢inskym nabozenstvim, to
oviem neni uplné. Cinska duchovni tradice nabyla v priib&hu déjin riiznych podob, predeviim
mysticko-filozofickou a nabozenskou, mezi kterymi mizeme ¢asto pozorovat velmi zietelnou
hranici. Nékdy ovsem, zejména v osobach nékterych predstaviteltt a v nékterych skolach, se
tato hranice stird. Za dualezité pokladame uvédomit si, Ze nelze univerzalné pojednavat
o0 jediném taoismu, a tomu nasledné prisuzovat ten ¢i onen privlastek.

Taoismus filozoficky je nositelem a pokracovatelem tradic, které existovaly mnohem
dfive, nez se tato Skola zacala nékdy mezi 5.-3. stoletim pted nasim letopoctem diferencovat
mezi ostatnimi jako taoistickd. Muzeme zde také pozorovat nékteré rysy velmi podobné
piednabozenskému indickému buddhismu. Také se zde vyskytuje povaha neménné, tedy
jediné pravé skutecnosti, nahlizené jako ,,jednolitd prazdnota®. Za dalsi souvisejici rys tykajici
se vysvobozeni z relativniho svéta byti podléhajiciho permanentnim zméndm se povazuje
duchovni navrat do prazdnoty, kde plati zasada, Ze k vysvobozeni mize kazdy dojit vyhradné
svym vlastnim usilim. Duchovni mistr vystupuje tedy jen jako zprostiedkovatel a pomocnik
na cesté, rozhodné vSak neplni roli mesiéase, tudiz vira v né¢ho nesta¢i k dosazeni spasy.

Religidzni taoismus se zacind formulovat pfiblizné ve 2. stoleti naSeho letopoctu.
Predstavuje typicky nabozensky systém, ktery je sice tvofen ptivodni filosofickou koncepci,
ovSem interpretovan V teologickém smyslu. Ve svém vyvoji se zménil z volnych komunit
soustfedénych  kolem jednotlivych  ndbozenskych  viidei v cirkevni  organizaci
S propracovanym systémem vérouky, naboZenské praxe, klaSterniho zivota, cirkevni
hierarchie, atd. Soucasné vSak ponechava prostor pro ty, ktefi chtéji jit podobné jako davni
taoisté individudlni cestou. V religiéznim taoismu miZeme nalézt dva hlavni sméry. Jeden

pouziva jako prevazujici praktiky liturgie, ritudly a ceremonidly, vyuzivani amuletd,

19 KUNG, Hans. Po stopach svétovych nabozenstvi. Brno: CDK, 2007, s. 122.
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talismanti a podobné. A druhy smér upfednostiiuje meditacni techniky, prostotu a neokézalost,

&imz se vice piiblizuje k nejstar§im taoistickym tradicim.?®

3.2. Osobnost zakladatele

Za zakladatele taoismu je povazovan Lao-c¢” neboli Stary mistr a jeho existence, stejné
jako existence mnoha jinych mudrct té doby, byva ¢asto zpochybniovana. Jeho zivot mizeme
datovat ptiblizné do 5. stoleti pfed nasim letopoctem, kdy se dle legendy narodil po 81 (9 x 9)
letech v t&le matky jiz s bilymi vlasy.”*

Cinsky historik S-ma Cchien (cca 145 — 86 pi. n. 1.) o ném pise:

., Lao-c pochazel z vesnice Kii-¢chen v kraji Li, v lennim staté Cou. Jeho rodné jméno
bylo Li, muzské jméno Po-jang a cestny posmrtny titul Tan. Piivodné byl historikem statniho
archivu. Konfucius byl udajné jeho starsim soucasnikem. Podle tradice se pry Konfucius
Jjednoho dne vypravil do statu Cou, aby se Lao-c otdzal na ceremonidl. Lao-c 'mu ekl: ‘Lidé,
o nichz mluvis, uz davno zprachnivéli a zanechali nam jen slova’. A dale pravil: "Nalezne-li
urozeny clovék svou dobu, povznese se, nenalezne-li ji, odejde a zanechd po sobé jen plevel.
Dobry obchodnik peclive skryva své poklady, jako by jeho domu hrozila bida, urozeny a
ctnostny muz se navenek jevi jako hlupak. Vzdej se, priteli, své pychy a svych prani, svych

povrchnich gest a ctizadostivych planii’. “22

3.3. Posvatné texty

Tao-te-t’ing

Jedna se o zakladni spis jak taoismu filosofického, tak ndbozenského. Nazev dila nelze
jednoznacné doslovné pielozit. Nejblize se mu blizi asi volny tento pieklad: ,,Kanonicka
kniha o cest¢€ tao a jeji sile te*. Dilo byva také dle svého autora nazyvano Lao-c’. Neni ovSem
vyloucéeno, ze dilo sepsalo vice autorti. Datovano byva nejéastéji do obdobi (5. — 3. stoleti pf.
n. 1), jistotu mame ale jen v jediném archeologickém nalezu napsaném na bambusovych
destickach, ktery byl do hrobky vlozen v roce 168 pf. n. 1. S jistotou mizeme rovnéz fici, ze
vynosem cisafe Tinga, ktery vladl v letech 156 — 140 pf. n. 1., bylo dilo povyseno

na kanonickou knihu.

20 KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Ziklady asijskych nabozenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 9-10.

2l HEMENWAY, Priya. Moudrost vychodu. Praha: Slovart, 2007, s. 70.

2 LAO-C’. Tao-te-ting. Bratislava: CAD PRESS, 2009, s. 7-8.
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Legenda o vzniku dila Tao-te-t'ing pravi, Ze se Lao-c’, znechucen poméry
na kralovském dvofte, kde pracoval do svych 19-ti let jako archivat, rozhodl nadobro opustit
zemi. Kdyz prochéazel na vodnim buvolu zépadni hranici, byl ofekavan velkym piiznivcem
taoistickych nauk Jin Sim, pozdéji pfezdivanym Kuan Jin-¢’, Mistr Jin z priasmyku. Ten,
pivodné poustevnik a vyznaval taoistickych praktik, natolik proslul svymi znalostmi,
zejména astrologickymi, ze jej panovnik povéfil vysokou funkci hlavniho ufednika pro dohled
nad zapadni hranici. Jin Si podle tajemnych znameni na obloze poznal, ze tim smérem bude
projizdét mudrc neobvyklych schopnosti. Kdyz Lao-c'nakonec piisel, pozadal jej, aby ho
bliZze seznamil s taoistickym ucenim a aby své myslenky sepsal a zanechal pfistim pokolenim.
Mudrc mu tedy vyhovél a zasvétil Jin Siho do tajemnych nauk nesmrtelnosti. Poté se vznesl
na nebesa. Misto, kde pry zanechal své pozemské svrsky, muzeme i dnes navstivit jako Lao-
¢tv hrob u klastera Lou-kuan-tchaj v pohoii Cung-nan-san, pobliz hlavniho mésta provincie
Sen-si, Si-anu.%

Hlavni myslenka tohoto dila pojednava o tom, jak miize jediny stat a jediny ¢lovek zit
a prezit ve svété, ve kterém mocnosti soupefi mezi sebou. Odpoveéd’ 1ze charakterizovat jako
snahu 0 ,,néco”, jenz nam muze pomoci alesponl ,, dusevné* uniknout nebezpeéi, priCemz
autor nachazi dvé hlavni vychodiska: Cesta, kterou mudrc prochézi, a Sila, kterd ho na této
cesté udrzuje.

Jiz z ivodniho verSe je patrné, Ze tuto Cestu neni mozné nijak charakterizovat.

rnrr v . ’ . 7 24
Lao-c'tikd, ze: , Jakmile se o to pokusime, Cesta zmizi.

{(25

a také: , Cesta nemuze byt
vyjadrena Zadnymi slovy

Lao-c', zcela logicky, uziva pojmu, které jsou nejsou zcela blizké evropskému
mySleni. Naptiklad vyrazy ju ('zde je') a wu ('zde neni') jsou v klasické ¢instiné pouZivany
pouze a jedin¢ ve vztahu ke konkrétni véci. Je to z toho dlivodu, Ze v ¢inském jazyce se
nevyskytuje jeden z hlavnich filosofickych vyrazi — existencialni sloveso "byt" — ve smyslu
kopulativnim. V evropské a zapadni filosofii se byti chape takovym zpisobem, ktery zahrnuje
existenci i podstatu véci. Kdyz si tohle uvédomime, tak mizeme pochopit, pro¢ se v ¢instiné
vyskytuje a pouziva slovo CESTA.

Tam, kde my Evropané pfemyslime a patrame o smyslu byti, Cinsky myslitel si polozi

otazku: "Kde je cesta?". Je to z toho dtivodu, protoze se chce dozveédét, jak ma spravné Zit,

Z KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Zaklady asijskych ndbozenstvi I1. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 34-35.

* LAO-C’. Tao-te-fing. Bratislava: CAD PRESS, 2009.

» LAO-C’. Tao-te-fing. Bratislava: CAD PRESS, 2009.
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aby se mu podafilo zharmonizovat nejen sebe se spolecnosti, ale i spolecnost S celym
vesmirem.

Pro zniCeni urcitych bariér, které nas obklopuji, je hlavni, abychom uznavali pfirozené
cykly Zemé a abychom se dle nich fidili a pohybovali. Taoismus se snazi o nalezeni
harmonie. Ta lezi uprostfed protikladli — Jin a Jang, pfi¢emz Jang predstavuje muzsky princip;
zaroven 1 teplo, silu, velikost, pohyb (aktivitu) a Jin je zensky princip, ale také chlad,
prazdnota, malost, slabost, nehybnost (pasivnost).

Lao-c' se zabyva také ,, strategii pro slabého “, ve které casto nabada
k upfednostiiovani pasivniho, zenského principu Jin, ztohoto diivodu si vazi principu

mirnosti.

"Kdyz je clovek Ziv, je ohebny, jakmile zemre, ztuhne"

nebo:

absi vzdy nakonec miize silnéjsiho premoci,
"Slab dy nak / h

tak, jako Zena muze svoji poddajnosti. 120

Taoistickd Cesta byva vétSinou piirovnavana k vodé, kterd je sice poddajna, ale
zaroven také pronikd v§im bez rozdilu. Obrazné feceno- je vzdy pfipravena vyhnout se kazdé
piekazce, ale také je schopna odnést ¢i rozdrtit skalu.

Z hlediska zapadniho mysleni se muze zdat paradoxnim, ze cile lze dosdhnout tzv.
'nekonanim' (wu wej) neboli Zadnym zasahovanim do pfirozeného béhu véci.

Wej miZzeme chapat jako obyc¢ejnou kazdodenni lidskou €innost, kterd smétuje
k néjakému cili, coz samoziejmé neni v souladu s béznymi procesy ptirody.

Prosty c¢loveék pohlizi s hrdosti na to, Ze pravé témito kaZzdodennimi ¢innostmi se

odlisuje od ptirody. Lao-c' ale popisuje mudrcovo chovani, které je s touto mySlenkou

vvvvvv

samy dobfe ‘funguji!27

Kniha kromé pasazi tykajicich se spravného zivota a nalezeni Taa obsahuje mnoho

¢asti poskytujicich navod, jak spravné vladnout. Je tedy dulezité si uvédomit, ze neslouzila

% | AO-C’. Tao-te-ting. Bratislava: CAD PRESS, 2009.
" F. H. RICHARD. Tao-te-fing - piedmluva. Bratislava: CAD PRESS, 2009, s. 8-10.
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prostému lidu, ale panovnikovi. Z tohoto diivodu prvni stoupenci Lao-c’ova uceni pochazeli

vétSinou z vladnoucich rodin.

Cuang-¢’

Dilo filosofa Cuang-c¢” vzniké piiblizné dvé stoleti po Tao-te-ting, piesné&ji pfiblizné
v letech 369 — 286 pf. n. L., tj. béhem Zivota stejnojmenného autora Cuang-c” neboli mistra
Cuanga. Lze v$ak piedpokladat, Ze toto dilo sepsalo, stejné jako Tao-te-ting, vice autortL.

Mizeme konstatovat, ze Cuang-c’ovo poselstvi vychazi z Lao-c’ova uéeni, protoze
podobnost nemlize byt zcela ndhodnd, ovSem styl psani se zcela odliSuje. Kromé kratkych
hutnych vyrokl o zivoté a jeho smyslu se v dile objevuji jednoduché rozpravky, ve kterych
jsou objasnovany Laoc ovy vyroky pomoci postav. Nejedna se jiz jen o vladce a mudrce, ale
i o obycejné lidi, 1épe feCeno 0 obycejné profese, napi. hrnéifi, feznici atp. Diky tomuto
,,polidsténi“ ma Cuang-c velky podil na rozsifeni povédomi o taoismu mezi prosty lid.?2

Uvadime piiklad, kde Cuang-c’ preved] Lao-c’ovy abstraktni Gvahy do konkrétnich

““

kazdodennich situaci. Lao-c”: ,, Svét ziska ten, kdo jej necha byt. » Na vysvétlenou Cuang-c’

piSe:

,, Pokud lucistnik strili jen tak za nic,
ukaze vsechen sviij um.

Ma-li strilet za mosaznou prezku,
uz ztraci sviyj klid.

Paklize je cena za strelbu ze zlata
nezasahne cil a vidi dvojmo —
pomine se z toho na rozumu!
Jeho umeéni se nijak nezmenilo.
To cena ho krusi. Ma ted’ starost.
Mysli vic na vyhru,

nez na strileni —

a to, Ze ma vyhrat

mu ubira silu.

% HARTZ, Paula, R. Taoismus. Praha: Lidové noviny, 1996, s. 23-27.
» LAO-C'. Tao-te-fing. Bratislava: CAD PRESS, 2009.
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Poselstvi této ukazky jiz miizeme porozumét. Podle Cuang-c” zajmy ¢lovéka o vnéjsi
véci odvraceji jeho pozornost od toho nejlepsiho, co v ném diime. Abychom mohli zvitézit,
musime se nejprve zbavit touhy zvitézit. Jakoukoli ¢innost by ¢lovék mél vykonavat jen
pro ni samou a ne s vidinou n&jakého zisku.*

Caungovo uéeni odmita jakoukoli spoledenskou angaZovanost a za nejvyssi hodnotu
povazuje dosazeni vnitini harmonie a svobody. T¢ lze podle néj dosahnout jediné plnym
pochopenim relativnosti véci a povznesenim se nad né¢ do stavu nerozliSovani. Metodu
dosazeni tohoto stavu spatifujeme v ne-konani (wu-wej), protoze ono je nasledovanim
podstaty tao. Jedna se o konani ryze neosobni a spontanni. Clovék p¥i ném zapomene
1 na sebe sama. Neni pro n¢j rozdilu mezi zivotem a smrti, spravnym a nespravnym, krasnym

a osklivym, protoze vzdy jde jen o promény stejného principu).*!

Nejzasadngjsi rozdil mezi filosofii Lao-c” a Cuang-c’ patrny v jejich dilech tkvi
Vv pohledu na vladu. Zatimco Lao-c napsal Tao-te-t'ing jako ,, prirucku pro viadce “,
Cuang-c've svém stejnojmenném dile vladou doslova pohrda. Prohlésil, Ze ten, kdo slouzi
statu, se podoba jako drahokamy posazené zelve, kterou chova panovnik ve své hedbavné
krabi¢ce. On sam ziistane radé€ji zivou zelvou vyhfivajici se na slunci nebo plujici v bahnité

vodg¢, §t'astnou a volnou ve svém pfirozeném stavu.

3.4. Kultura a uméni

V piibéhu knihy Cuang-c vytvofil fezbaisky mistr dokonaly podstavec pod zvony.
Pied timto ¢inem vSak musel zapomenout na sebe a na vSe, co chtél ziskat, a nechat piisobit
Tao. Jakmile jednou dosahl harmonie s povahou stromu, piekrasny podstavec pod zvony ,,byl
na svété®, aniZ by fezbar vyvinul n&jaké usili. Na tomto pfibéhu mizeme pochopit, jak mohou
tvorivé sily Taa plsobit na ¢loveka, jenZ je nechd ,,vstoupit™ do své mysli a téla.

Pravé tato mysSlenka o nalezeni ,, cesty“ nebo také Taa potfebné k vytvofeni velkého
uméni bez vynaloZeni usili pfitahovala mnoho umélct.®* Velmi vyrazné se to projevuje
Vv ¢inské poezii. Slavni ¢insti basnici, jako Tchao Jiian-ming ¢i Li Paj by ziejmé své basné
nikdy nenapsali, tak dokonale nebyt duchovni inspirace, jez jim taoistické vidéni svéta

poskytovalo.

%0 CUANG-TSE. Myslenky cinského filosofa Cuang-Tse. Praha: Hélios, 1930.

31 KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Ziklady asijskych nabozenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 35-36.

%2 HARTZ, Paula, R. Taoismus. Praha: Lidové noviny, 1996, s. 93.
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taoisticka literatura disponuje velkym rozsahem, a to nejen na liturgické texty. Ma
totiz také bohatou prozodickou tradici. Jedna se zejména o tzv. argumentacni prozu, kterou
byla psana pojednani o uceni, a narativni prézu, ve které autoii popisuji své navstévy
na posvatnych horach, zaroven popisy scenérii piekladaji svymi zazitky z vytvareni ,, cesty .
Mizeme se setkat také s taoistickou fikci — obraznymi a barvitymi vypravénimi
Z imaginarnich fi$i nesmrtelnych.

Bohaté strukturovana je také taoistickd hudba. Jednotlivé sekty maji svou tradi¢ni
hudbu a specifické hudebni projevy vznikly i v jednotlivych lokalitach, napf. v centrech
na horach Lung-chu-san, Mao-San nebo Wu-tan-San. Hudba a zpév tvofi béznou soucast
liturgickych obradu.

Taoismus muzeme pozorovat i v obrazech ¢inskych malifi, u nichz zcela jednoznacné
dominuji pfirodni motivy. Hory, mraky a skaly, na nich rostouci borovice a kolem poletujici
jerabi, taoistick¢é symboly dlouhovékosti, tvofi tematickou naplih mnoha malifskych dél.
Prazdnota a neuchopitelnost tao, které je pritom v pozadi veskeré existence vyjadiuji napf.
volné Cisté plochy. Rovnovahu jin-jangu (jako zakladni princip existence) vystihuje
vyvazenost jednotlivych prvkil kompozice, pfi¢emz idea propojenosti nebes a zemé je velmi
Casto zachycovana vertikdlnim rozvrzenim skladby obrazu. Konkrétni vyznamné pamatky
vytvarného umeéni jsou nasténné malby taoistickych bozstev, které¢ se zachovaly v Chramu
vécné blazenosti (Jung-le-kung) ze 13. — 14. stoleti. K typickym uméleckym prvkim patiilo
V minulosti na posvatnych horach vytesadvani textl, obrazcli nebo zobrazeni svétci do skal.

Vyznamnou ¢ast taoistické kultury tvoii bezesporu ¢inské l¢karstvi, které objasnuje
¢lovéka, jeho zdravi i nemoci, a to stejnym zptisobem, jak vnima lidskou bytost taoistické
uceni. S lehkou nadsazkou je miZeme oznacit za aplikovanou taoistickou filosofii, protoze
podléha stejnym univerzalnim zakonitostem plsobeni jinjangového principu. Stejné tak, jako
vSechny disharmonie ve svété vznikaji naruSenim souladu mezi jinovou a jangovou sloZkou,
je i nemoc lidského téla zptisobena naruSenim jeho wvnitini jinjangové rovnovahy. Proto
diagnostikovani nemoci se V ¢inské mediciné odviji od principu zjiSténi a lokace mista

nerovnovahy, a podstata [éeni potom spociva v nalezeni ztracené rovnovahy.

Dokonalé fyzické zdravi taoismus vzdy povazoval za zakladni ptedpoklad
transmutace duchovni podstaty. Proto byl propracovan bezpocet ruznych télesnych,

dechovych a koncentracnich technik, jejichz ucelem je obnovit a upevnit fyzické zéklad.*®

Nejvyznamnéjsi technikou, ktera by méla dopomoci k dosazeni jednoty s pfirodou nebo

% KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Zdklady asijskych ndboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 61-62.
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ptipadné i jednoty stao, je tchaj-ti: mékké, plynulé, pomalé cviky, které koordinuji
védomi, dech i pohyb a uvolnuji télesné napéti a bloky energetickych ,meridiand®.
CvicCeni této techniky mize probihat i s meCem, kopim ¢i noZzem, coz pfipomind, Zze v

piipadé¢ tchaj-t’i se jednalo ptivodné o techniku sebeobrany.34

3 KUNG, Hans. Po stopach svétovych nabozenstvi. Brno: CDK, 2007, s. 122.
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4. Filosofie konfucianismu a taoismu

Jsme si védomi toho, Ze urcité postiehy k filosofii jsme uvedli jiz na pocatku prace,

ale cilem této kapitoly je naSe snaha vénovat se filosofii konfucianismu a taoismu podrobné;i.

4.1. Filosofie konfucianismu

Konfucianismus obecné vychazi z predpokladu, ze ¢lovek je svou piirozenosti dobry

a ze za puvodce vSeho zla oznacuje nevédomost. Mezi Ustfedni pojmy patii zen (humannost).
Tento pojem nelze zaménovat s humanitou v renesancnim slova smyslu, jak by se mohlo
naucitelna a musime ji péstovat a kultivovat. Mezi zaklady zen patii zasada ,, necinit nikomu
nic, co nechci, aby cinil mné*“ a ,, kdo chce pomahat sam sobe, miize tak cinit jen tim,

Ze pomdhd druhym*. Zen v sob& zahrnuje viechny obecné platné mravni kvality — poctivost,
spravedlnost, upfimnost, vytrvalost, neziStnost, state¢nost a dalsi. Dale vede k tomu,

ze uslechtily ¢loveék radéji polozi Zivot, nez aby porusil mravni zdsady, o ¢emz sv&dci
napiiklad fakt, Zze sebevrazda je povazovana za krajni formu protestu a nesouhlasu
konfucianského uéence.* Pro dokresleni pojmu Zen uvadime Konfuciovy vyroky o urozenych

muzich:

., Pravil Mistr: Urozeny muz upozoriuje na dobré stranky druhych; neupozornuje

nikdy na jejich chyby. Maly muz déla pravy opak. «36

., Pravil Mistr: Urozeny muz, ktery bére pravo za zaklad a ve svém kondni se ridi

Radem, ktery je skromny ve svych planech a vérné je uskuteciiuje, to je opravdovy urozeny

oG«

muz.

., Pravil Mistr: Urozeny muz se rmouti nad svymi nedostatky; ale nermouti ho, Ze ho

I3

Jjini neuznavaji. ‘

., Pravil Mistr: Urozeny muz ma pozZadavky na sebe sama, maly muz md pozadavky na

3

jiné.*

% KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Ziklady asijskych nabozenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 75.
% KONFUCIUS. Hovory Konfuciovy. Praha: Jan Laichter, 1940, s. 119.
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., Pravil Mistr: Urozeny muz nevoli si muze podle jejich slov a nezavrhuje slova pro
37

lidi, kteri je vyrkli.

Konfuciova ,, urozeného muze “ miuzeme nahradit synonymy uslechtily, vzneseny nebo
mravni Cloveék, ktery, kdyz shrneme ptredchozi uryvky, ¢ini vse, co d€ld, bez ohledu na
prospéch ¢i odménu, a to za kazdych okolnosti v souladu s principem spravedlnosti (nikoliv
ve smyslu zakoniku).

Konfucianismus se vénuje predev§im praktickym a pragmatickym otazkam lidského
zivota a na Celni misto klade spravné dodrzovani obtadd li. Ty jsou totiz jedinou zarukou
dodrZovani norem Zen. Obtady li vSak nejsou pro konfuciance dany Nebesy, ale patii
k projeviim tradice, kultury a k zdkladnim normam vytvofenymi lidmi.

Abychom si uvédomili miru dilezitosti obiadii pro konfuciance, uvadime zde popis
obradu zimniho slunovratu ¢inského cisare, vykonavaného podle Knihy obtadt (jedna se
o del$i povidku, vychazejici samoziejmé z legendy, jsme ale ptesvédCeni, Ze vyznamné

ptispé€je k pochopeni konfucidnskych tradic):

vvvvvv

celého roku. Brany Zakdazaného mésta, kde Zil se svou rodinou, se otevrely. Cisar usedl
do nositek, ktera byla vyzdobena latkami a vysivkami zlatych drakii a kterd neslo Sestndact
dvorami, a zahdjil sviij privod k jihu.

Dva tisice lidi, véetné princu, ministru, hodnostari, urednikii a sluhii v barevnych
plastich prochazelo hlavnim méstem. Cesta, kterou 5§li, byla posypana zlatym piskem.
Vilajkonosi nesli zdstavy s péeti planetami a péti posvatnymi horami. Konecné procesi minulo
Jjizni vstupni branu hlavniho mésta, sidla viady, a premistilo se do zahrad Chramu Nebes.

Uvniti zahrad cisar navstivil pamétni desky svych predkii. Poté se premistil do Siné
puistu, kde se ocistil a pripravil na povinnosti nasledujiciho dne. Pred usvitem opustil sin a Sel
K trojfadému mramorovému oltari. Mezi oltarem a Nebesy nesmélo nic stat. Tam cisar
vykonaval kazdorocni obrady, aby obnovil Mandat Nebes, ktery ho opraviioval viadnout.

Kazdy krok obradu byl Fizen podle staroveké tradice. Cisar byl odén do modrého

roucha s wsitymi draky a na hlavé mel capku s perlovymi strapci. Stoupal krok za krokem

" KONFUCIUS. Hovory Konfuciovy. Praha: Jan Laichter, 1940, s. 160-161.
% KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Ziklady asijskych ndboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 76.
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k oltari — ke kruhovému oltari, ktery mél mit tvar Nebes — a zapalil hrst vonnych tycinek. Viiné
méla prizvat Nejvyssiho, aby se zucastnil obradu.

Pak cisar polozil na oltar kadidlo, kvitky modrého hedvabi a disky modrého nefritu.
Hlavni obétina byla peclive vybrana — mlady bycek bez jakékoliv poskvrny. Byl porazen
a uvaren noc predtim. Cisar vzal kus masa a polozil ho pred trin, ostatni kousky pak umistil
na pameétni desky predkii, které staly podél. Devétkrat poklekl a pobil hlavou o zem, aby se
rozloucil, poté sesel z Oltdrnich schodii a zdola pozoroval, jak jsou obétiny spalovdany
vV modrych nadobach. Kdyz cisar vykonaval obéti, znély kolem oltare flétny a gongy.

Tanecnici predvadéli presné pohyby, jez byly soucdsti obradu. “*

Z ptedfilosofické tradice konfucianismus piejima nejvyssi duchovni princip, Nebesa
(Tchien), jejichZ nejvyrazné€jSim projevem byl tzv. mandat Nebes (Tchwen ming), povéieni
ur¢itého panovnického rodu vladnout, vymezeny moralné. Nejvyssi politickou ,,svétskou™
autoritu pak predstavoval panovnik, k jehoz nejdtlezit¢jSim moralnim povinnostem pattilo
hajit zajmy lidu, zajistit bezpecnost a blahobyt lidu, ptficemz vile lidu byla ztotoznovana

s vili Nebes.*® Pravdivost téchto slov dokladaji Konfuciovy rady vladcim, patrné z jeho

vyroki a rozhovorQ s nimi:

. Fan C'i se tdzal na dobrého viddce. Pravil Mistr: Miluje lidi. Tazal se na moudrého
viddce. Mistr pravil: Zna lidi. Fan C'i dobe nechdpal. Pravil mistr: Tim, Ze pozvedd rovné a

stavi je nad pokiivené, miize narovnat pokrivené.

., Pravil Mistr: Viladni lidem narizenimi, udrzuj mezi nimi poradek tresty, budou od
tebe prchat a ztrati veSkerou sebeuctu. Viadni jim mravni silou, udrzuj mezi nimi poradek

Rddem a podri sebeiictu i prijdou k tobé z dobré viile. “**

., Czi-lu se tdzal na uméni viadarské. Pravil Mistr: Ved je; povzbuzuj je! Czi-lu si

‘

zadal dalstho navodu. Pravil Mistr: Neunavné.

., Kdyz se Zan Jung stal spravcem rodu Ci, tdzal se na uméni viadariské. Pravil Mistr:

Sveruj nejprve co nejvice véci svym podrizenym. Odpoustéj mald provinéni. PovySuj muze

% HOOBLEROVI, Thomas a Dorothy. Konfucianismus. Praha: Lidové noviny, 1997, s. 87-89.
* KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Ziklady asijskych ndboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 74.

1 KONFUCIUS. Hovory Konfuciovy. Praha: Jan Laichter, 1940, s. 11-12.
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nadané. Zan Jung pravil: Jak poznam lidi nadané, abych je povysil? Pravil Mistr: Povys ty,

které znas, a téch, které neznas, jini lideé jisté nepominou. *

,, Czi-lu pravil: Kdyby knize z Wei cekal, Ze prijdes a budes mu spravovat jeho zemi,
jaké by bylo tvoje prvni opareni? Pravil Mistr: Jiste by to byla oprava reci. Czi-lu pravil:
Slysel jsem spravne? Co Fikas, nema prece s tou veci nic spolecného. Proc¢ by méla byt rec¢
opravovana? Pravil Mistr: Ju, jak jsi poSetily! Urozeny muz by mél byti zdrzenlivym, jde-li
o veci, kterych nechape. Je-li Fe¢ nespravna, pak se to, co se rikd, neshoduje s tim, co je
mineno, a neshoduje-li se to, co je receno, s tim, co je mneno, nemiize byt provedeno to,
co ma byt vykonano. Nemuze-li byt provedeno to, co ma byt vykonano, pak nebudou obrady
ani hudba vzkvétat. Nebudou-li obrady ani hudba vzkvétat, pak zmrzaceni a mensi tresty
nepostihnou pravé viniky. Kdyz zmrzaceni a mensi tresty nepostihnou pravé viniky, pak
nebude mit lid kam sloZit ruce a nohy. Proto uziva urozeny muz jen takové reci, jakou se hodi
proslovit, a mluvi jen o tom, co se hodi vykonat. Urozeny muz neponechdvda nic z toho,

co Fika, nahode.

., Pravil Mistr: ,,Je-li viadce osobné poctivy, vse jde dobre, i kdyz neporouci. Ale neni-

li sam poctivy, i kdyz poruci, nebude rozkazit uposlechnuto. *

,,Jen kdyby dobri lidé viadli zemi po sto let, bylo by mozno zastavit krutost a odstranit

zabijeni. — Jak pravdiva jsou tato slova! «az

Z ptedchozich vyrokd a rozhovoril je patrnd stala aktudlnost Konfuciova uceni, ale
nesmi nam uniknout fakt, Ze z tohoto pohledu Ize imperialni Cinu povazovat za uréitou formu
teokracie — panovnik stal totiz nejen na nejvyssi pticce svétské, ale i duchovni. Dokazuje to i
oficialni titul ¢inskych cisait — Tchien-c¢” (syn Nebes). Panovnik mél tedy vystupovat jako

,otec* lidu, me¢l ho milovat, chranit, starat se o jeho blahobyt.43

*2 KONFUCIUS. Hovory Konfuciovy. Praha: Jan Laichter, 1940, s. 122-128.
¥ KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Ziklady asijskych ndboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 74.
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4.2. Filosofie taoismu

Zivost taoistické filosofie je bezpochyby dana stalou aktudlnosti tematiky, které se
vénuje, a to zejména veécnosti a vztahu Cloveka k ni. Mezi Gstfedni pojem taoismu, ktery mu
dal i jméno, patii tao. Timto pojmem, jehoZ vyznamem v ¢inStin¢ znamena ,,cesta®,
se oznacuje vé¢na, vSeobjimajici a vSudypiitomna podstata veskerého byti. Tao sice chapeme
jako ptuvodce byti, pfesto je oznaCovano jako nebyti (wu), velkd prazdnota (tchaj-sii), a to
z toho diivodu, ze se popisuje jako neuchopitelné, nekonecné tajemné, vymykajici se vSem
definicim a predstavam. Ackoli nic necini (wu-wej), neni nic¢eho, co by jim nebylo uéinéno.
Jelikoz se ztotoziuje s prazdnotou, nelze jej nijak zaregistrovat, projevuje se pouze nepiimo,
Vv piirozenych zakonitostech svéta.* Pro lepsi vykresleni pojmu tao, uvadime interpretace

mistra Lao-c":

., Tao je jako prdzdnd nadoba,

jez se pouzivanim stavd nevycerpatelnou.
Zda se byti bezednym, zdrojem vsech véci.
Otupuje vSechna ostri.

Rozmotava vsechny zauzleniny,
harmonizuje vsechna svétla,

sjednocuje svet v jeden celek.

Skryto v hlubindch,

existujici odjakzZiva a navéky.

Nemozno Fici, ceho je plodem;

zda se vsak byti spolecnym predkem vsech,

v v 4 {(45
otcem vsech véci.

., Tao je skrytou zdsobdrnou vsech veci.
Pokladem cestnych,

utocistem zbloudilych a pomylenych.
Dobré slovo dojde ocenéni,

dobrym skutkem mozno podarovat.

Jestlize clovek sejde z pravé stezky,

# KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Ziklady asijskych ndboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 40.
* LAO-C’. Tao-te-fing. Bratislava: CAD PRESS, 2009, s. 27.
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proc bychom jej meli zavrhovat?

A tudiz, pri korunovaci cisare

anebo instalovdani ministru

nech ostatni nabizet jadeitové misy

a vystavovat na obdiv konska sprezeni;
Jje lepsi, nabidnes-i Tao,

aniz bys ucinil krok.

Proc¢ stari prikladali takovou cenu Tao?
Neni tomu tak proto,

Ze skrze ctnost miize byt nalezeno

a minula provinéni zapomenuta?

oy, . oy L, 46
Proto je tim nejcennéjsim na svete.

Vznik byti/nebyti z prazdnoty ma v taoistické ontologii ur¢itou posloupnost. Samotny
proces tvofeni je pfitom spontanni, bez jakékoli vnéjsi vile, dany pouze ptirozenosti tao, diky
niz se z prazdnoty nebyti vynofi prvotni byti.*” V Tao-te-tingu se posloupnost stvoreni

vyjadiuje takto:

,, Tao zplodilo jedno,

jedno zplodilo dve,

dve zplodila tri,

tri zplodila deset tisic.

Deset tisic bytosti nese na zadech Jin
a objima Jang.

Vystupujici dech vytvari soulad,
harmonii mezi obéma prvky.

Tyto polarity pusobi tviircim
zpiisobem jen kdyz piisobi vzajemne.
Piisobeni techto dvou prvku
Jje tretim elementem.

Lidé nejvice opovrhuji

%L A0-C'. Tao-te-ring. Bratislava: CAD PRESS, 2009, s. 145.
" KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Ziklady asijskych ndboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 40.
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osameélosti a malosti,

avsak viadcové se jimi honosi.
Cokoliv se zmensuje, ziskava,
cokoliv se zmnoZuje, ztraci.

Kazda jednostrannost hrozi

vyustit ve sviij opak.
Shromazdovani bohatstvi zotrocuje,

., . . 48
hromadeéni moci zbavuje svobody.

Jak je zminéno v pfedchozim uryvku, na posloupnost tvofeni navazuje dvojice
protikladnych sil — Jin a Jang, coz fadime k jednomu z Ustfednich motivii taoistické filosofie.
Pro vysvétleni: tyto dvé sily pfedstavuji tao, a protoze tao je obsaZeno ve vSech vécech, patii
také jin a jang k soucasti taa. Jang predstavuje silu nebes. Lze ji charakterizovat jako silu
pohybu, svétla, ohné, tepla a Zivota. Doslovny pieklad slova jang znamena ,,slune¢na strana
hory*. Jin pfedstavuje naopak zastinénou stranu hory, tedy protiklad jang, ovSem neni mozné
ji od jang oddg¢lit. Tak jako nemiize existovat stin bez slunce, nemuize existovat ani jin bez
jang. Diky tomuto pfirovnani a také nekterym dal$im cyklickym proménam ptirody, napi. noc
a den, zima a léto, dést’ a slunce nebo smrt a narozeni, si mohou lidé tao uvédomovat,

1 ptes to, Ze nejsou schopni ho vidét.

V taoistické filosofii zaujima také velky vyznam uchovavani ,, #77 pokladii* lidského
Zivota: esence, energie a ducha. Tyto tii soudasti jsou neoddélitelné a vzajemné zavislé. Zadna
z nich nemuze existovat bez dalSich dvou. Esence (ting) se poji s tvofivosti a se zakladnimi
te€lesnymi funkcemi, véetné rozmnozovani. Energie (¢chi), zivotni vitalita, se poji s pohybem
a silou. Duch (8en) je spojovan s védomim, intelektem a duchovnosti. Tyto tfi elementy musi
byt udrZzovany v souladu a rovnovaze. Obzvlasté dilezita je ¢chi, protoZe pusobi na oba dalsi
elementy. Z toho diivodu taoisté vyvinuli mnoho zpsobti zamétenych na jeji ovladani
a uchovavani. Jako nejzndmg;jsi z nich uvadime tchaj-ti.*®

Taoismus v sob¢ zahrnuje mnoho myslenek vhodnych k zamysleni a 1ze o ném dlouze
pojednavat, sam o sob¢ je ale ucenim beze slov. Jde predevsim o praktickou nauku,
kde rozhodujici roli hraji skutky, nikoli myslenky & slova.> Jako piiklad uvadime vers z tao-

te-tingu:

8 LAO-C’. Tao-te-fing. Bratislava: CAD PRESS, 2009, s. 105.
* HARTZ, Paula, R. Taoismus. Praha: Lidové noviny, 1996, s. 59-63.
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,, Ten kdo vi, nehovori.

., , 51
Kdo hovori, ten nevi.

% KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Ziklady asijskych nabozenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 41.
1 LAO-C’. Tao-te-ting. Bratislava: CAD PRESS, 2009, s. 133.
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5. Etika konfucianismu a taoismu

5.1. Etika konfucianismu

Konfucianismus nevénuje pfili§ pozornosti filosofickym a ontologickym otazkam, ale
o0 to vice se soustfedi na otazky etické, které vztahuje nejen na mravni kvality jednotlivce
a mezilidské¢ vztahy, ale 1 na zplsob Vléldy.52 Jako dukaz této skuteCnosti jmenujme
Konfuciansky eticky kodex, ktery urcuje, ¢emu se ma clovék vyhybat a naopak co se
povazuje za spravné. Zakladnim Zivotnim postojem pii jednani s druhymi lidmi mé byt
vlidnost a laskavost, souciténi a ochota pomahat. Clovék by se sam k sobé mél chovat ptisng,
ale zaroven spravedlivé, ddle by m¢l byt skromny, nepovySovat se nad ostatni, neubliZovat
zadnému stvofeni a necinit jinym nic, co by nechtél, aby bylo ¢inéno jemu.

Konfuciansky eticky kodex je ovSem slozitéj$i. Vychazi ze starSich kosmologickych
predstav o harmonii mezi vesmirem a lidmi. Lidé se mohou pod vlivem kladného piikladu
moraln¢ zdokonalovat, patfi to k jejich povinnostem, pficemz pro vztahy mezi lidmi musi
existovat jasnd pravidla. Pravidla upravovala chovani a jednani v roding, mezi rodici a détmi
a mezi sourozenci, mimo rodinu mezi ptateli, a nakonec mezi podfizenymi a nadfizenymi.
Panovnik predstavoval nejvyssiho nadfizeného v této hierarchii. S vyjimkou vztahii mezi
prateli se vzdy jednalo o vztahy podfizenosti a nadfizenosti, pfi¢emz podfizeny, at’ jiz byl
subjektem panovnika, ditétem ¢i mladSim sourozencem, byl povinovan nadiizenému
loajalitou a oddanosti, zatimco jeho nadfizeny — panovnik, otec, star§i sourozenec — se kK nému
musel chovat lidsky a spravedlivé.

Prisna méftitka platila také pro chovani a jednani Zen. Tato pravidla vychéazela ¢astecné
Z konfucianského etického kodexu a ¢astecné ze starsich kosmologickych pfedstav o vesmirné
harmonii. Byla-li harmonie porusena, napiiklad Zeninym nevhodnym chovanim ¢i jejim
ptekrocenim konfucidnskych principti, byla Zena potrestana spolecenskym ostrakismem,
Vv krajnim pfipad¢ byla dokonce donucena spachat sebevrazdu.

Konfucianismus tedy miizeme oznacit za etické u€eni, protoZe nastoluje pravidla
pro souziti lidi, a to vsocialni hierarchii.® Pro dokresleni tematiky uvadime n&které

Konfuciovy vyroky:

2 KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Ziklady asijskych nabozenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 75.

¥ KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Zdklady asijskych naboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 83-84.
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., Pravil Mistr: Jak vybornd je mravni sila stiedni cesty! Ze se s ni ziidka shlediame

u prostého lidu, je davno znamo. *

., Pravil Mistr: Nebe zplodilo mravni silu, ktera je ve mné. ,,

., Pravil Mistr: I kdyz jsem jen s tremi lidmi, vzdy se mohu od nich nécemu priucit.
Vyberu si dobré viastnosti, které budu moci napodobit, a spatné, které me pouci, co u mne

vyzaduje napravy.

., Pravil Mistr: Prirozenosti jsme si blizci, navyky se od sebe vzdalujeme.

,, Pravil Mistr: Vysoké urady zastavané muzi uzkého rozhledu, obrady vykondavané

bez ucty, smutecni zvyky zachovavané bez zarmutku — to jsou véci, na které se nemohu divat.

., Pravil Mistr: Kdo je spokojen s prostou stravou K jidlu, vodou k piti a ohnutou pazi
md misto polstare, ten i vtom nalezne Stesti. Kazda myslenka na bohatstvi a na hodnosti

ziskané nespravedlivé je mi stejné vzdalena jako oblaka, ktera mi pluji nad hlavou. «od

Tisiciletou tradici konfucidnské etiky zacali koncem devatenactého stoleti napadat
nacionalisti¢ti myslitelé, ktefi casto studovali v evropskych zemich ¢i Japonsku a politicky
tipadek Ciny v té dobé spojovali pravé s konfucianskou moralkou. Podle nich konfucianské
zésady podvazuji aktivitu a iniciativou jedince a konzervuji zastaraly spolecensky tad.
Politicky vyvoj po druhé svétové valce pierusil na pevninské Ciné konfucianskou tradici, byt
jeji principy, zejména dualita podiizenosti a nadfizenosti, pfetrvavaji dodnes. V soucasné
dobé se na pravidla konfucianské etiky odvolavaji moderni spole¢nosti Singapuru, Taiwanu

a silnych &inskych komunit v zemich jihovychodni Asie.™

> KONFUCIUS. Hovory Konfuciovy. Praha: Jan Laichter, 1940, s. 57-76.
*® KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Zdklady asijskych naboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 83-84.
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5.2. Etika taoismu

Pohled na etiku se velmi 1is§i v mysticko-filosofickém a naboZensky orientovaném
taoismu. Uvadime zde obé¢ varianty, protoze si myslime, Ze na tomto ptikladu jde nejlépe
vidét, jak moc je patrny rozdil mezi témito dvéma podobami taoismu a také to pokladame

za urcity dikaz toho, jak ndbozenstvi ,,pifeménuje* pavodni vérouky.

Etika mysticko-filosofického tacismu

Pro filosofické taoisty etika nepatii ke stézejnim tématim, je dulezitd jen jako cokoli
jiného, protoze taoista ma vnimat predevsim jednotu véci, nikoli véci rozliSovat. Pokud by
adept pfihlizel pouze k normam etického chovéani a nechal se jimi fidit, budou pro n¢j
znamenat piekazku na cesté, protoze jej budou vazat k tomuto svétu a nutit jej k jednani
podle urcitych norem, coz patii do pfimého rozporu s jeho snazenim o ziskdni kone¢né
svobody. Etické normy jsou tedy pro taoistu stejné relativni jako vSe z,,naseho realného

6

svéta*, a proto nevidi duvod je dodrZzovat, ale naopak spéji k tomu, aby se od nich naprosto
odpoutali.*®

Etiku mysticko-filosofického taoismu vystihuje Lao-c¢” v tomto Gryvku:

., Spravna chiize nezanechava stop.
Spravnad rec nenechava naznak pochybnosti.
Spravny vypocet nepotrebuje pocitadla.

K spravnému uzavreni neni treba zamku

ani klice, a presto je nikdo nezdola.

K spravnému spoutani neni tieba provazu

. o v . . r v {(57
ani uzlu, a presto je nikdo nerozvaze.

Etika naboZenského taoismu

Pro nabozensky orientované taoisty zaujima etika naopak zcela kliCové postaveni.
Neptedstavuje totiz pouhy soubor norem o vhodném a zaddoucim chovani, ale je pfimou
soucasti v€rouky, konkrétné jako prostfedek k dosazeni spasy, tedy stavu nesmrtelnosti.

vvvvvv

ovSem pouh¢ konani dobra. Soucasné je nutné se vyvarovat vSech zlych skutkli, protoze

% KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Ziklady asijskych nabozenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 58.
> LAO-C’. Tao-te-ting. Bratislava: CAD PRESS, 2009, s. 73.
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kazdy ¢in ma svlij nevyhnutelny dopad, pfi¢emz skutky odporujici etickym normam jednak
zhorSuji karmu véficiho, a navic i eliminuji pfedchozi zasluhy.

Aby vérici neseSel z této nelehké cesty, dohlizeji na jeho chovani k tomu urcené
bozské bytosti. Tato boZstva nejenom Ze tidajn¢ zaznamenavaji kazdy skutek, dobry ¢i Spatny,
ale v&di 1 o kazdém slovu, a dokonce o kazdé myslence Clovéka. Neni proto mozné, aby
jedinec €inil dobro pouze navenek, a rovnéz se také nemuze skryté¢ dopoustét zlych ¢int ¢i
prohieskl v domnéni, ze se o nich nikdo nedozvi.

Ma-li vétici védet, cemu se ma vyhybat a co naopak Cinit, je potfebné mit stanovena
kritéria pro to, co povazuje za spravné, a rovnez navody, jak toho dosahovat. Mezi zékladni
zivotni postoje pfi jeho jedndni s druhymi by méla patfit vlidnost a laskavost, souciténi a
ochota pomahat. Spravny taoista nepostradd skromnost, nikdy se nepovySuje nad ostatni,
neublizuje Zadnému stvoifeni a ne€ini jinym nic, co by nechtél, aby bylo ¢inéno jemu. Tato
moralni pfikdzani se nepodobaji konfucidanskému etickému kodexu zcela nadhodou, protoze

pravé odtud vzesly.

Taoismus vSeobecné klade velky diraz na individualni snazeni. Ani vira samotna ¢i
néjakd vyssi moc ¢i Mesia$ neptivedou jedince ke spase. Zavisi to pouze na jeho vlastnim
usili, které mu dopomiize procistit ducha do takového stupné, aby se mohl navratit k poc¢atku

své vlastni lidské podstaty.58

% KNOTKOVA-CAPKOVA Blanka a kolektiv. Zdklady asijskych ndboZenstvi II. dil. Praha:
Karolinum, 2005, s. 59-60.
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6. Vyuziti mySlenek konfucianismu a taoismu ve vyuce

spoleCenskych véd a geografie

., Zakladni presvedceni nadace Svétovy étos, kterou v Tiibingenu zalozil Hans Kiing a
ktera se uplatnuje jiz i v nasi zemi, zni:

Nas globus nemuze prezit bez globalniho étosu — svetoveho étosu, jejz spolecné
ponesou vsichni obyvatelé planety, a to jak verici, tak neverici. Mozné by to mélo byt jiz
proto, Ze vSichni bez rozdilu vyznavaji tzv. zlaté pravidlo: co chces, aby jini deélali tobé, to
delej i ty jim.

Kdyby dnes na svéte byli jen nendbozZensti lidé, nebylo by viastné o cem hovorit.

Nabozenstvi by bylo zaleZitosti cisté historickou. Svét je vsak stale plny vericich. «o9

Vybrana ukazka doklada, pro¢ pokladame za dulezité seznamovat zaky i studenty od
zacatku vyuky s timto tématem a naboZenstvimi obecné.

Nevidime vSak nutnost vtom, aby Zaci zakladni Skoly znali fakta ke vSem
nabozenstvim. Mame na mysli spiSe né¢jaky komplexni piehled, aby si upevnili informaci,

Ze existuje také néco vice nez kiestanstvi, islam, hinduismus a buddhismus. U¢ebnice Zaky
seznamuji pouze s témito zdkladnimi, tradi¢nimi ndbozenstvimi, a to zfejmé se domnivaji,

ze jim informace o nejrozSifencjSich ndbozenstvich svéta staci. Od stredni Skoly bychom
¢ekali urcité rozsiteni pohledu, ovSem vétSinou se setkdvame pouze s prohloubenim znalosti

0 jiz zminénych nejrozsitenéjSich nabozenstvich, v téch lepsich ptipadech studenti dostanou
do povédomi i ndbozenstvi dalsi.

Dovolime si tvrdit, Ze tento systém omezuje utvareni vlastni identity zakl i studentu,
protoze je jim piedkladan pouze omezeny vybér. Z toho logicky vyplyva, ze zak, ktery
dostane informaci o miliardovém poctu véticich lidi na svéte, pociti také touhu nékam se
zafadit nebo o tom alespoii za¢ne premyslet. Skolsky systém ziejmé zastava nazor,
ritudlti v posvatné fece Ganze a kolem Sesticipé hvézdy, kterou maji judaisté ve znaku.
Polozime-li zakiim vSak otazku tykajici se divodu, zplsobu ¢i podstaty vzniku daného
nabozenstvi, setkdme se jen s kusymi a nesouvislymi informacemi. Tento nedostatek uz ale
Skolsky systém nepovazuje za problém, protoze se domniva, Ze zakliim postaci znalost

zékladnich fakti a dals$i informace védét nepotiebuji.

% KUNG, Hans. Po stopdch svétovych ndboZenstvi. Brno: CDK, 2007, s. 5.
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Ze vzniké svétovy étos, je sice zasluzné, ale docela bezvyznamné, protoze se o ném
dozvédi maximalné studenti stfedni nebo vysoké skoly, pfipadné zajemci.

Mezi dalsi paradoxy patii to, ze v hlavnim hesle svétového étosu nalezneme
Konfucitv citat (viz. citace vyse), nad kterym se mozna i vétSina studentt, kterym je svétovy
¢étos priblizen, zamysli a n¢ktefi ho snad zhodnoti jako zajimavy, to ale v kone¢ném disledku
pro né postrada vyznam, protoze se s konfucianismem vétSinou ve vyuce nesetkaji. Proc?
Odpovéd’ zni, Ze neni povazovan za nabozenstvi podle skolské evropské definice.

Hans Kiing, vyznamny teolog, konfucianismus a také taoismus za urcity druh
nabozenstvi povazuje. Radi je do skupiny ¢inskych naboZenstvi. NesnaZi se je nijak zvlast
vymezovat nebo n¢jakym zplisobem kategorizovat, protoze to ani nepatii mezi jejich zakladni
pfesvédceni, proto spiSe jen vyzdvihuje hodnoty, které uznavaji, a to predstavuje podle nas
spravny krok k tomu, aby mohly ndbozenstvi vedle sebe koexistovat.

Domnivame se, ze hlavni problém spociva v tom, jakym zpisobem si vlastné
definujeme nabozenstvi. Existuje spousta lidi, ktefi vefi, jen se zkratka nepftifadili k zddnému
naboZenstvi, nedovedli se dle kategorizace jednotlivych ndboZenstvi nikam zatradit, ale
to pfeci neznamend, ze nemohou vyznavat své vlastni ndbozenstvi. Pokud by nékdo z nas
chtél tomuto nazoru nékdo oponovat, dostaneme se ,, na tenky led“, protoze pouzivame pojmy
., kategorizace . Ale kategorizaci vytvorila spolecnost. A takovym zptisobem bychom mohli
uvazovat déle, zastavi nas otazka: , Co je to viastné spolecnost? Jak muzZe tedy existovat
kategorizace? “

Témito nazory jsme chtéli ukazat nds nazor, Ze Skolstvi nese zodpovédnost za to, co
a jakym zptsobem vklada zakiim a studentim do jejich védomi i podvédomi.

Tato kapitola by se samoziejm& mohla celd podrobn& zabyvat tim, jak se daji
mysSlenky konfucianismu a taoismu vyuZit ke zlepSeni vyuky, anebo Uplné pouzit k naprosto
odliSnému zplsobu vyuky, ale pro¢ zpracovavat dlouhy elaborat, kdyZ tyto filosofie jsou
zaloZené na naprosto jednoduchych instancich, ke kterym patii laska, ucta, respekt, a to nejen
k ostatnim lidem, ale pfedev§im k piirod€, protoze z ptirody vSe vychazi. Zda se to byt
naprosto jednoduché, ale dokazeme se snadno dostat do ptirozeného stavu neboli do jednoty
s ptirodou? Dokazeme to vlbec? Napiiklad taoisté si k tomuto stavu dopomadhali
procvicovanim téla a akupunkturou. Zvladneme to 1 pfi sezeni u pocitace a léCenim se
soucasnou medicinou?

Tyto otdzky v sob& nesou zéaroven i1 odpovédi, které podle naSeho nazoru ve vyuce
chybi. Pfi vyucovani by ucitelé méli nechat zakiim nebo studentim prostor na utvareni Si

vlastnich nazorti a myslenek. V pfedmétu spolecenské védy tento proces dokonce povazujeme
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za nezbytny, ale zamysleme se: ,, Vyzaduje velkou narocnost polozit i V ostatnich predmétech
otazku, ktera nuti k zamysleni nebo otdazku, kterou mohou studenti odvodit, pripadné vyjadrit
pri ni svuj ndazor? “

Za dalsi dualezitou véc tedy pokladdme to, aby se studenti naucili kriticky hodnotit
informace a data se kterymi pracuji. Jako ptiklad uvadime nésleduji otazku: ,, Opravdu klesa
pocet véricich, jak udavaji statistiky?“ Pokud by chybél ¢as téma dikladn¢ rozebrat,
domnivame se, Ze je vhodné ponechat zéky v jejich vlastnich myslenkach a ndzorech, které
bychom neméli hodnotit a odsuzovat, pouze na né€ ptipadné¢ reagovat dalsi otazkou. Pokud by
se zeptali na vlastni nazor ucitele, méli by jim ho ucitelé sd¢lit, ale zaroven pfipomenout,
ze se jedna pouze o jejich osobni nazor, a tudiz by se jim studenti neméli nechat ovlivnit jako
jedinym spravnym.

Uved'me si dalsi pfiklad. Konkrétné k této otdzce se domnivame, ze piibyva stale vétsi
pocet véticich, ktefi se jednoduse nepovazuji za stoupence zadného nabozenstvi, protoze tim
nejsou svazovani zadnymi piikazy a zakazy jednotlivych cirkvi. To ovSem neznamena,
ze nevéii a neobraceji se ,, ve svého viastniho boha“. Jedna se vSak o nas vlastni ndzor, ktery
statistiky samoziejm¢ nezaznamendvaji, ale pozorujeme-li okoli a diskutujeme-li o této
problematice, poznavame, ze vétsina lidi si utvotila svij vlastni pohled na to, cemu véftit. Piali
bychom si, aby vSichni jedinci nalezli svou vlastni viru v ,, néco “.

Na zavér bychom radi uvedli myslenku, Ze k fungovani naboZenstvi nejsou dnes jiz
zapotiebi cirkve, staci ,,prfimd cesta ke stvoriteli nebo sama ksobé”. Na zékladé
nastudovanych informaci se dostdvame k tomu, Ze vychodni filosofie tuto cestu znaji, jen nase
spolecnost jijeSté musi znovu najit nebo se k témto mySlenkdm opét znovu a slozité

propracovat.

Chtéli bychom jesté odpoveédét na otdzku, pro¢ se v této kapitole stale zmifiujeme 0
nabozenstvi, kdyz do tématu prace patii filosofie. Divod tkvi v tom, Ze se zamyslime nad
situaci souCasného zdkladniho a stfedniho Skolstvi, ve kterém se s konfucianismem a

taoismem, tedy pokud vibec, setkdvame pouze jako s naboZenstvimi.
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7. Zavér

Tato prace si kladla za cil vytvofit komplexni piirucku, kterd by méla piiblizit
vychodni filosofie, konkrétné konfucianismus a taoismus, evropskému mysleni a navrhnout
feSeni pro vyuziti myslenek konfucianismu a taoismu ve vyuce spolecenskych véd
a geografie.

Domnivame se, ze cil prvni ¢asti, tedy vytvoreni jakési komplexni ptirucky, se
podaftilo naplnit.

Prvni dvé kapitoly dobte vysvétluji a zachycuji zdkladni informace, ale uz i zde jsme
oproti planu, pro dokresleni, obcas ptidali par citaci pramend, a to zejména do mist, ktera se
nam zdala slozitéjsi na pochopeni nebo Spatné piedstavitelna.

a taoismu, proto se v nich vyskytuje nejvice citaci pramend, které maji slouzit jednak pro
dokresleni vykladu a jednak pro vytvoteni vlastniho nazoru a ndhledu na dané filosofie.

Kapitoly objastiujici etiku obou nabozenstvi, jsou podle naseho nazoru, vzhledem
k hodnotam, které tyto filosofie uznavaji, asi naprosto nejdtlezitéjsi. V etice taoismu jsme se
pokusili ukazat, jak velky muze byt rozdil mezi piivodni filosofii a ndbozenstvim, které z ni
vzeslo.

Mozna také proto jsme nakonec orientovali druhou ¢ast prace, tedy kapitolu o vyuziti
mysSlenek konfucianismu a taoismu ve vyuce spolecenskych véd a geografie, lehce jinym
smérem, nez jsme pivodné zamysleli. Vice neZ o uplatnéni myslenek danych filosofii
v ur¢enych oborech se v ni zabyvdme vyukou nébozZenstvi v soucasném Skolstvi, coz ale
nepovazujeme za zasadni chybu, protoze vyuka nabozenstvi patii k vyuce jak spole¢enskych
ved, tak geografie. Proto i cil druhé ¢asti prace povazujeme za naplnény.

Nékdo se miize domnivat, Ze vychodni filosofie postradaji logiku. Problém tkvi
v evropském pohledu na toto téma. Neznamend, Ze kdyZ my, Evropané, vse, vCetné viry,
stavime na urcité logice a posloupnosti, ze to piedstavuje zaroven to jediné spravné feSeni.
Cinské filosofie totiz nepracuji s pojmem vira, ale s celkovym ucelenym systémem myslent,
coz kdyZz se zamyslime, v sobé nese mnohem vétsi logiku a opodstatnéni. Zaroven to
jednoduse vysvétluje problematiku toho, zda se v ptipadé téchto filosofii jedna o ndbozenstvi,

nebo nikoli.

Nejptinosnéjsi na této praci shleddvame uvédomeéni si aktudlnosti myslenek téchto

2500 let starych filosofii. Myslenkami konfucianismu se Casto fidime, aniz bychom o tom
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veédéli, a jeho vyroky rovnéz Casto pouzivame. Naopak k taoismu si ¢lovék musi najit cestu,
nejedna se o filosofii, kterou bychom bézné¢ v modernim svété pouzivali, aniz bychom o tom
veédeéli. Obracime se k ni vétSinou az v momenté, kdy nemame jiné vychodisko (napiiklad
kdyz selze moderni medicina, vyhledavame akupunkturu), pfitom se paradoxn¢ jedna pouze o

cestu zpét — ke kofeniim, sama k sob¢, k vlastni podstaté a k ptirodé.
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