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UVOD

Clovék byl stvofen k Bozimu obrazu, tim Biih ¢lovéku jasné fika, co je jeho ukolem
a jaké s nim ma plany. Blh stvofil ¢loveéka jako muze a Zenu a vidi, Ze je to velmi dobré.
Bohem zamysleny plan vztahu muze a Zeny je zdroveinl obrazem vztahu Boha s ¢lovékem
a vrcholi skrze JeziSe Krista. Je obrazem vérnosti a skutecné lasky.

Kladla jsem si otazky, jaky je viibec plan Boha s ¢lovékem? Co je Clovek, Ze se o ného
Buh tak stara? Piipojila se i otazka po smyslu manzelstvi. V bézném zivoté je mozné
zahlédnout, jak se Clovek stava jen objektem manipulace druhého — v zaméstnani, v politice
nebo doma. Jedine¢nost a distojnost &lovéka je potladena. Clovék ztraci piedstavu, jaké je
jeho skute¢nd hodnota a v ¢em spociva jeho Stésti. Mnoho lidi zastdva nazor, Ze jejich télo
patfi jenom jim, a mohou si s nim délat, co cht&ji. V dnesni spole¢nosti hodnota manzelstvi
klesa, dle mého nazoru, a dava se prednost spiSe volnym svazkim. Tato skute¢nost se
v nemalé¢ mife projevuje i v prostiedi mezi pokiténymi. Dokud se ¢lovék nepozastavi nad
myslenkou o skute¢ném smyslu Zivota a neobjevi prvotni plan Stvofitele, ktery jej stvoril
od pocatku pro lasku ve spolecenstvi, nevyjde €lovék ze soucasného zmateni spolecnosti,
které ho vede pry¢ od skute¢né pravdy o tom, kdo skute¢né je a jakou hodnotu mé v sobé
a v kazdém cloveku kolem.

Cilem této prace je blize ukédzat pohled papeze Jana Pavla II., obsazeny v jeho
katechezich v knize Teologie téla, na proménu téla a osoby, které je ¢lovek otevien ptijetim
svatosti manzelstvi. Ukézat, jak Jan Pavel II. chdpe manzelstvi, osobu, muze a Zenu, jejich
vzajemné vztahy vCetné sexuality, a jejich spolecnou cestu k Bohu.

Zavéredna zprava Radného synodu o rodiné o tiloze Jana Pavla II. #ika: ,,Svaty Jan
Pavel II. vénoval rodiné zvlastni pozornost ve svych katechezich o lidské lasce a o teologii
téla. V nich poskytl cirkvi bohaté tivahy o snoubeneckém vyznamu lidského téla a o Bozim
planu tykajicim se manzelstvi a rodiny od pocatku stvotfeni. KdyZ pojedndval o manZzelské
lasce, popsal zvlasté zpusob, jimz manzelé diky své vzajemné lasce dostavaji dar Kristova
Ducha a ziji své povolani ke svatosti. V listu rodindm Gratissimam Sane a ptredevSim
v apostolské exhortaci Familiaris Consortio ukazal Jan Pavel II. rodinu jako ,cestu cirkve®,
poskytl celkovy pohled na povolani k lasce mezi muzem a Zenou, ptedlozil zékladni linie pro

el

pastoraci rodiny a pro to, jak mé byt rodina pfitomna ve spolecnosti.

" FRANTISEK, Duch svaty vidycky Fidil tuto lodku. Promluva papeze Frantiska na zavér zasedani

synodu, aula Pavla V1., in Ceskd sekce vatikinského rozhlasu .



,V manzelstvi a v rodiné se vytvareji mnohonasobné meziosobni vztahy — manzel
navzajem, otcovsky a matetsky, détsky, sourozenecky. Jimi je kazda lidskd osoba uvadéna
do ,rodiny lidstva‘ a do ,rodiny Bozi‘, do cirkve.«?

Chceme také poukazat na distojnost lidského téla ve Stvoritelové planu. T¢lo je
nositelem ,,snubniho* vyznamu, tedy vyrazem osoby, ktera je povolana k darovani sebe sama.
Vysvétlime, ze lidské t€lo neni jen schrankou pro dusi, ale Ze ma vétsi cenu. Naznacime cestu,
kterou by mél ¢loveék kracet, chce-li naplnit skute¢nou hodnotu svého lidstvi, a pokusime se
objasnit, pro¢ tolik touzi po spolecenstvi.

V prvni kapitole se budeme zabyvat vnimanim téla v kiestanské tradici. Strucné se
seznamime se zivotopisem Jana Pavla II., jeho knihou Teologie tela. Podivaime se na smysl
erotické, sexualni a manzelské lasky. Dale provedeme rozbor ,,snubniho vyznamu téla“ v jeho
katechezich.

Druhou kapitolou se zamé¢fime na biblicky a antropologicky pojem osoby. V této Casti
rozebereme podobnost ¢lovéka s Bohem, zaméfime se na télo od ,,pocatku‘ stvofeni ve stavu
prvotni nevinnosti, objasnime tii zkuSenosti, které ma clovék pted prvotnim hiichem.
Rozebereme antropologickd vychodiska manzelstvi.

V tieti kapitole se budeme zabyvat manZelstvim a rodinou pohledem Jana Pavla IL
Rozebereme kiestni povolani manzeld. Pokusime se poukazat na nékteré biblické inspirace
smétujici pro rozvoj dialogu. Zamyslime se nad znaky v manzelstvi skrze ,,fe¢ téla“. Posledni
Cast tfeti kapitoly je vénovana proméné téla a osoby jako vlastnimu obsahu svétosti
manzelstvi, proto v duchu vyroku papeze FrantiSka na zdvér Mimotadné synody o rodiné
chceme ukdzat ucelenym zpiisobem pohled Jana Pavla II. na manZelstvi, protoZe se
domnivame, Ze stale i1 dnes existuje ,,pokuSeni pretvorfit kimen na chléb a zkratit tak dlouhy,
tizivy a imorny pust (srov. Lk 4,1-4) a také pietvotit chléb na kdmen a kamenovat hfi$niky,
slabochy a nemocné (srov. Jan 8,7), to znamend pretvofit jej na ,,netinosnd bfemena* (srov.
Lk 11,46).“° Proto chceme vybrat dvé hlediska, ktera v udeni Jana Pavla II. nalezla Zivou
ozvénu 1 po jeho pontifikatu. Své katecheze stavi na Pismu svatém. Knihu Teologie téla
povazuji za velmi zdatilé teologické dilo o manzelstvi. Uceni cirkve o rodin€ je pro Zivot,

poslani a prozivani manZzelstvi vyZivnym pokrmem.

* Familiaris consortio: apostolskd adhortace Jana Pavla II. o tikolech kiestanské rodiny v soucasném svété
z 22. listopadu 1981. Pteklad Terezie Brichtova. 1. vyd. Praha: Zvon, 1992, ¢l. 15.

> FRANTISEK, Duch svaty vidycky Fidil tuto lod’ku. Promluva papeze Frantiska na zavér zasedani synodu, aula
Pavla VL., in Ceskd sekce vatikanského rozhlasu .



1 TELO JAKO TEOLOGICKA OTAZKA V KATECHEZICH JANA
PAVLA II.

Kazdy clovek je stvoteny z lasky Bozi. Bih mé zalibeni v kazdém c¢lovéku a ve vSem
stvofeni. Laska chce obsahnout vSechno a vSechny, protoze je zdrojem zivota. Laska tvori
zivotni princip osoby. Existence Clovéka je podminéna laskou, tedy za skutecnosti lidského
byti je skryta laska. Jestlize za lidskym bytim neni odhalena tato podstata byti, nenalezneme
zéklad lidské skutecnosti. Neodhalime-li to, co je Bith a co si Blih o ¢lovéku mysli a jak
o ném premysli, nevime o &lovéku téme nic.* ,Otée ... v&&ny Zivot pak je to, Ze poznaji
Tebe, jediného pravého Boha, a toho, kterého jsi poslal, JeziSe Krista® (Jan 17,3). ,,Tak je to
dobré a milé Bohu, naSemu Spasiteli. On chce, aby se vSichni lidé zachranili a (dosli)
k poznani pravdy.“ (I Tim 2,3-4). ,,V nikom jiném neni spasy. Nebot’ pod nebem neni lidem
dano zadné jiné jméno, v némz bychom mohli dojit spasy (Sk 4,12), nez jméno JeZiSovo.*
,»Vtéleni Slova BoZziho tvofi konecné sebezjeveni BoZi. Toto zjeveni sebe sama je zaroven
darovéni sebe sama lidstvu. Bih se zjevuje tim, e se dava. Zjevuje se Laskou.“® ,,Pravym
a poslednim zdrojem poslani cirkve je laska, kterou nadm Buh dal, aby se nam zjevil
a daroval... Buh, Nejsvétejsi Trojice, se mize povazovat za zakladni poslani cirkve ve dvojim

1 «7

smyslu: jako pfiina a zdroj, a jako naplnéni a posledni ci Teologickou odpovédi je,

v ’ . v r ;o v v ~ror , 8
ze posledni zdroj bozského poslani pro cloveéka spociva v lasce.

1.1 Vnimani téla v kiestanské tradici

Kolem roku 200 po Kristu napsal severoafricky pravnik Tertulian’ vétu: Télo je veiej
spasy (caro carda salutis). Vetej nebo také zaruben (lat. cardo), vyraz, ktery se ozyva ve
slové kardinal, neni pfili§ obvykly a miiZzeme ho chépat jako stavebni prvek, umoZiujici
fungovani dveti. Tertulian chce fici: Jako vetej (lidoveé futro) umoznuje otevirdni dvefti, tak

jako télo umoziuje otevirani nebeské brany. Pro dosaZeni kone¢ného cile lidské existence

* Srov. AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentdlni pastordlni teologie. 2. pFeprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 132.

> Katechismus katolické cirkve. Preklad Josef Koldcek. 1. vyd. Praha: Zvon, 1995, s. 15 piedmluva.

¢ Citovéano podle: AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentdini pastordlni teologie. 2. pieprac. vyd.
Olomouc: Univerzita Palackého, 2002, s. 132.

"PATOCKA, I.. Kacifské eseje o filosofii déjin. 1. vyd. Praha: Academia, 1990, s. 35.

¥ AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] I, Fundamentdlni pastordlni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 129.

ktestansky spisovatel pied Augustinem.

Srov. KRAFT, Heinrich. Slovnik starokiestanské literatury: Zivot, spisy a nauka reckych, latinskych, syrskych,
egyptskych a arménskych cirkevnich otcu. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2005, s. 276.



piichazi druhd bozska osoba v téle. Jezi§ Kristus dovrSuje Otcem ulozené poslani skrze
zmuceni a usmrceni svého téla. T¢lo je tedy vefej spasy vtom smyslu, Ze je ndstrojem
odhodlani za celé lidstvo intervenovat.'” Cirkev si je od pocatku védoma, Ze zdrojem
a zaGatkem jeji &innosti je Bith — Otec, Syn a Duch svaty.'' Véfime v Boha, ktery je
Stvotitelem téla; véfime ve Slovo, které se stalo télem, aby vykoupilo télo; véfime ve
vzkiiSeni t&la, dovrieni stvofeni a vykoupeni t&la. ,,T&lo je st&Zejnim bodem spasy.«'* Kdyz
Pismo mluvi o ¢lovéku, pouziva tfi vyrazy: télo, duSe a duch. Nemysli tim tfi slozky ¢lovéka,
ale ti1 vyrazy, které vzdy znaci celého Cloveka, ale kazdy vyraz se vztahuje na riiznou stranku
toho, co tvofi konkrétni a nedilnou zkuSenost. Z toho plyne, Ze podle biblické antropologie
i podle sou¢asného pistupu k t&lu — psychika a t&lo nemohou byt cizi duchovnimu Zivotu."

Hned od pocatku narazela kiestanskd vira ve vzkiiSeni na nepochopeni a odpor.
,»V zadném jiném bod¢ nenardzi kiestanskd vira na takovy odpor jako v otazce vzkiiSeni
téla. Dost snadno se pfijima, Ze zivot lidské osoby pokracuje po smrti duchovnim zptsobem.
Avsak jak véftit, ze by toto télo, jehoz smrtelnost je tak ziejma, mohlo vstat k véénému
zivotu?'* Ono ,jak* presahuje moznosti nasi predstavivosti a nageho rozumu; je piistupné jen
ve vife. AvSak naSe ucast na eucharistii ndm dava jiz pfedem okouSet proménéni naseho téla
Kristovym piisobenim: ,,JJako chléb, ktery je plodem zemé, neni uz obycejnym chlebem po
tom, co na néj bylo svolavano Bozi pozehnani, ale je eucharistii slozenou ze dvou skute¢nosti,
z jedné pozemské a z druhé nebeské, tak naSe téla, ktera pfijimaji eucharistii, nejsou uz
pomijejici od chvile, kdy maji v sobé zarodek vzkiiseni. " | Véfime v opravdové vzkiiSeni
toho téla, které mame nyni. Nicméné zatimco se zaséva do hrobu télo pomijejici, vstava
z mrtvych télo nepomijejici, ,,t€lo zduchovnélée 1 Kor 15,44.]6

V posledni ¢asti vyznani viry se modlime slova, Ze veéfime ve vzkiiSeni téla a Zivot
vécny. Pan JeZi§ béhem svého pozemského Zivota u€inil mnoho znameni, divii a zazrakd.
Nejvetsi zazrak ucinil sdém na sobé, a to, ze tietiho dne vstal slavné z mrtvych. To je jadrem
kiest'anské nadgje, Ze spravedlivi budou po své smrti Zit s Kristem navéky. Také lidské télo,

které ma na zemi své poslani, se po smrti rozpadne, ale v posledni den bude vzktiSeno

1 Citovano podle: SKOBLIK, J. Ldska, télo a etika. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 2011, s. 54-
55.

"' AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] I, Fundamentdlni pastordlni teologie. 2. pFeprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 130.

"2 KKC, €. 1015.

3 SPINSANTL S. II. Télo a duchovni Zivot. in ,De FIORES, S., ed., a GOFFL, T., ed. Slovnik spirituality”.
Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, s. 1012.

" KKC, ¢l. 996.

" KKC, €. 1000.

" KKC, ¢1. 1017.



aoslaveno. Véfit ve vzkiiSeni mrtvych je dialezitym prvkem kiestanské nadéje jak
v poc¢atcich cirkve, tak 1 pro soucasného moderniho kiestana. Apostol Pavel nds v listé
1 Kor 15,12 ujistuje, ze pokud Kristus nevstal z mrtvych pak, je marnd nase vira. Pan Jezi§
spojuje viru ve zmrtvychvstani se svoji osobou, kdyz tika, Ze on je vzkifiSeni a Zivot a ze
v posledni den vzkiisi ty, kdo v ného uvéii. Byt Kristovym ucednikem znamena, byt svédkem
jeho zmrtvychvstani. Byt uz zde na zemi ¢lovékem nad¢je, ktera se v plnosti naplni po smrti
v zivoté vééném. Z mrtvych vstanou vsichni, kdo zemfeli. Ti, ktefi béhem pozemského Zivota
konali dobro, vstanou k vé¢nému zivotu, a ti, ktefi konali zlo k vé¢nému odsouzeni. Proto
muzeme fici, Ze Cas, ktery nam Buh déava, je velikym jeho darem, ktery mame vyuZzivat
k lasce k nasemu Panu a bliznim. Kazda myslenka, slovo a skutek ma dopad do vé¢nosti. Tak
jak to kdysi prohlasil slavny komik Chaplin, kdyz tekl: ,,Mysli na to, Ze ti jednou vSechny tvé
filmy promitnou.*!’

K tomu, abychom mohli byt vzkiiSeni s Kristem, je tfeba nejdiive zemfit. Smrt je
ukonceni pozemského zivota. Béhem pozemského zivota se ménime, starneme, ale také
bychom méli dozravat, to znamena stale vice se ve svém smysleni, jednani pfipodobinovat
nasemu Panu. Smrt nebyla v planu Boha Stvofitele, ale je jednim z néasledki hiichu prvnich
lidi. Pan Jezi$ se s nami ztotoznil 1 tim, Ze vzal na sebe i tihu smrti, zemfel tak, jako kazdy
znds lidi musi zemfit. Ve svatosti kitu kiestan umird duchovné spolu s Kristem, aby zil
novym zivotem v jeho milosti. Jsme poutnici a cizinci na této zemi, a proto mame zit podle

Boziho planu, abychom dosahli §tastné vé€nosti.

1.1.1 Antropologicky pohled na ¢lovéka

Clovék je v podstaté pfirozenost, ale BoZzim obdarovanim je jeho pfirozenost velmi
, . . vy . 18 w1
vyznamenana, obdarovéna rozumem a svobodou: to mu umoznuje stat se osobou. -~ Boéthiova

«l

definice zni: ,,Osoba je individudlni podstata rozumové ptirozenosti. ? tedy racionalita, ktera
nabada Cloveka, aby pfijimal sva rozhodnuti podle vlastniho mySleni. Boéthiovu definici
pijjal 1 Tomas Akvinsky, kde existuje osoba jako in se; je to tedy rozum, kdo ji podnécuje ke
svobodnym aktivitam 1 pfes pouta, kterd ji poji ke spolecné ptirozenosti. Z uvedeného je

ziejmé, Ze svoboda byt absolutni nemuze. Nestali fici, ze lidska svoboda je svobodnd, aniz

' Prispévatelé Wikicitatt, Charlie Chaplin [online], 2015, datum posledni revize 14. 11. 2015, 21:22 UTC, [cit.
24. 03. 2016] dostupné z: https://cs.wikiquote.org/w/index.php?title=Charlie_Chaplin&oldid=69377.

'8 Citovano podle: SPIDLIK, T. a RUPNIK, M. L., Integrdlni pozndani. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd.
Preklad Pavel Ambros. Vydani prvni. Olomouc: Nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, s.r.o.,
2015, s. 106.

" Citovano podle: SPIDLIK, T. a RUPNIK, M. L., Integrdlni pozndani. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd.
Preklad Pavel Ambros. Vydani prvni. Olomouc: Nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, s.r.o.,
2015, s. 106.



bychom dale neurcili, jakd tato svoboda mlze a méa byt. Rovnéz neni zifejmé, jak svoboda
mize vyristat z prirozenosti, kterd vyjadiuje nutnost.”” M. I. Rupnik se vyjadfil takto:
,Abychom mohli uvazovat o osob¢ jako o zivém organismu, vyjdéme 1 v tomto kratkém
antropologickém souhrnu z né¢kterych myslenek spojenych s zivotem ¢lovéka natolik, ze je ho
mozné 1épe chapat. Jde o napojeni se na moudrost mnoha staleti, nebot’ s ni jsme schopni
obsédhnout teologicko-spiritualni vyznam zivota. Sta¢i jednoduché pozorovani Elovéka ci
lidskych dé&jin a postichneme stalé rysy charakterizujici osobnost. V§imneme si tfi z nich:
sdilnosti, vztahovosti a tvofivosti. Ten posledni rys je chapan jako personalizace, v feci Otcu
,hypostatizace®.

Clovék se nemiize obejit bez komunikace, sdileni. V &lovéku je vnitini sila, kterd ho

tahne bliz k druhému. Tésnéji ke vSemu existujicimu, aby s protéjskem navazoval kontakt.
A opravdu — v mife, v niz tato schopnost nékomu chybi, pak se v ném vidi jisty druh
patologie. Sdilnost je jednou z nejhloubéji ulozenych schopnosti v nitru lidské bytosti. Podle
biblicko-patristické antropologie byl Clovék stvotfen skrze Slovo. Tim slovem, které Jan
evangelista klade na zacatek vseho: ,Na pocatku bylo Slovo‘ (Jan 1,1). Jak vysvétluje
moderni exegeze, jednd se o Boha, ktery mluvi, ktery vytvati dialog, ktery se sdili. Pravé
proto, Ze je to Bih Slova, a dokonce pravé proto, ze to Slovo samo je Bih, nékteii Otcové
vidéli stvoreni ¢lovéka jako slovo, kterym Biith oslovuje ¢lovéka. Clovék vznika proto, Ze Biih
se k nému obratil svym Slovem. Kdykoli fikdme ,clovék‘, nemizeme tim chapat jen ¢lovéka,
ale ¢lovéka a Toho, ktery se k nému obraci slovem, Toho, ktery mu dal vzniknout. Vidét
Cloveéka znamena vidét dva; jeho a Boha. Pojem clovék oznacuje realitu boZsko-lidskou.
Lidska bytost je ve své podstaté charakterizovana dialogem.

Relacionalita, vztahovost, je v zivoté Clovéka dimenzi sine qua non. Osoba proziva
svou vztahovost prostfednictvim, je mozné fici, nekonecnosti vztahil; i svd nejhroznéjsi
utrpeni zaziva praveé ve vztazich, at’ se sebou, se svétem, s druhymi ¢i s Bohem. Stvofenim
cloveka skrze Slovo dava Buh ¢lovéku ucast na své nejosobnéjsi skutecnosti, to znamena na
lasce. Nas Bih, to jsou tfi svobodné Osoby, avsak dokonale sjednocené: Otec, Syn a Duch
svaty, jediny Biih-Trojice. Proto Rehot z Nyssy tvrdi, Ze na$ Bih je laska. A jestlize ¢lovek
byl stvofen k obrazu Bozimu, skrze Slovo, byl stvofen k obrazu lasky. Tato dialogicka,
vztahova dimenze neni v ¢lovéku nééim druhotnym, ale je vryta do jeho nejvnitingjSich
stavebnich prvkil. Laska, ktera se tak ucastni na samém stvoifeni a kterou Duch svaty ozivuje

v srdci pokiténého, je prave tou laskou Boha Otce, kterd je zdkladem jednoty a svobody.

%% Srov. SPIDLIK, T. a RUPNIK, M. 1, Integrdlni pozndni. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd'. Pteklad Pavel
Ambros. Vydani prvni. Olomouc: Nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, s.r.0., 2015, s. 106.
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Kdyz uvazujeme o lasce, myslime ve skute¢nosti na dynamickou a vztahovou realitu;
na univerzalni objeti, které sjednocuje vSe, co existuje. Laska je existence par excellence.
Nevylucuje nic a obsdhne vSechno. Zaroven ale se zda byt slaba, pokornd, a dokonce jakoby
nepfitomna. Objima bez svazovani, sjednocuje bez pfinucovani. Laska miluje, ale milovany ji
muze nepiijimat — a piesto, jeho nev§imavost laskou neotiese. Laska — to znamend bytostna
pfitomnost svobody. Ona je tak pronikavym poznanim druhého, Ze ho nechava svobodného
iv odmitnuti lasky. Laska je tvir¢im jadrem clovéka. Mezi Bohem a clovékem opravdu
existuje skutecnd, silnd a neznicitelna souvislost — soucasn¢ ale zcela svobodnd. Mezi
clovékem a Bohem stoji laska Boha samého. Mezi Bohem a ¢lovékem je realnd spojitost, ale
téz skute¢na svoboda. Proto onen princip vztahovosti clovéka — at’ k tomu vSemu, co on je,
nebo viici svétu vnéj$imu — zlstava napotad principem agapickym, to je principem lasky.

Clovék dokaze vnimat sam sebe ve své tiplnosti pravé diky lasce. Ona objima vie, ale
necini z nds zadny monoliticky blok, protoze ve svém objeti tvoii vzdy prostor svobody. To
znamena, ze uznava skute¢nost odliSnosti. A je to znovu laska, ktera spolu s osobnim vztahem
dava moznost narodit se k rozmachu pro obejmuti svéta i bliznich. Také vira v Boha je
plodem lasky, jez v ¢lovéku piebyva, nebot jen diky lasce, jiz je ¢lovék milovan svym
Stvoritelem, ¢lovék miize odtrhnout zrak sam od sebe a védom¢é se orientovat k Bohu
a bliznimu.

Vsechna tvotivost ¢lovéka je tedy jisty druh zafeni onoho jadra lasky, které v ném
piebyva; ziidlo lasky je jako aktivni agapicky motiv, ktery se snazi obejmout, pfijmout
a zosobnit vSe: lidskou pfirozenost, stvofeni, druhé... Zdokonalovani ¢lovéka a jeho zrani
jsou pak postupnym prolinanim lasky ve vSem tom, co on je. Pronik4d mysl, citovost, viili
1 télo se vSemi jeho gesty a nakonec veskeré hnuti a praci. Princip lasky je tim, co nas pfivadi
k individudlnim osobam. ,Individuum®, kategorie kvantitativni, ptechdzi v ,persona®,
kategorii kvalitativni. Osoba ma to, co vyjadiujeme pojmy typickymi pro lasku:
neopakovatelny, nezaménitelny, nenahraditelny. VSechno miize byt nahrazeno, vyjma lasky.
Lidska pfirozenost je jedna jedina. Jednotlivec, individuum, se ji Gi€astni, ale jen princip lasky
dokaze ptirozenost v jedinecné osobé neopakovatelné zosobnit. Laska totiz pronika vztahovou
vini vSe, co osoba dél4 a ¢im je. Tak se zosobiiuje zivot, véci a prace skrze svétlo, které se
zhmotiiuje ve vztazich. Agapicky princip v ¢lovéku piisobi jako zvlastni svétlo, které osvécuje
vSe, ¢eho se on svymi vztahy dotyka. Véci mohou byt tytéz, ale vztahové svétlo, které ona
osoba na n¢ vyzatuje, jim vtiskuje neopakovatelnou, jedine¢nou zaf. Laska je energie, ktera se
stavi mezi osobu a jeji prot&jSek, kterym muiize byt vSe, co existuje a co osoba tvoii. V kazdé

praci muze pokraCovat jind, novéa osoba. Ale ono svétlo a ona vztahova energie, kterou méla
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ta prvni osoba pifi vykonavani téze prace, ta osobita stopa, jiz ¢lovek v dile zanechava, je
skute¢n¢ neopakovatelna. Laska je navysost jedind zosobiujici skutecnost. VSe, co bude
laskou pfijato a timtéz principem lasky pfedano, bude ,,zrozeno* pro vécnost, nebot’ laska je
veécna. Je to prave tento princip, jenz umoziiuje chapani dogmatu vzkiiSeni tél, a tedy téz
manzell. Pomoci manzelské lasky — v sile svatosti — osoba nechéava piijimat své télo v lasce,
umiraje egoismu a hiichu, takze télo se proménuje v ,,t€lo duchovni®. A touto spiritualizaci
téla se zduchovnuji téz vSechny véci a jednani, ktera téla konaji ,,ve funkci® lasky, ke sluzbé
lasky.

Clovék je jednota ducha, duSe a téla, stvofena a udrzovana laskou Bozi. Oddgleni &i
umens$eni dilezitosti jednoho z téchto rozmérti zptusobuje deviace, ma ni¢ici nasledky pro
Cloveéka samého. Vidime, ze v kazdém rozméru ¢lovéka se nachazi smysl jeho celého. Tim
smyslem je laska: schopnost dialogu, nasmérovani ke vztahu a k mysleni v celosti. Ptikladat
vyznam jakémukoli rozméru ¢loveéka, ktery prehlizi lasku a jeji integralni vyznam, znevazuje
jeho pravdu. V kazdém jeho zdhybu se skryvd hodnota celého clovéka a poodhaluji se
souvislosti mezi riznymi dimenzemi osoby, sjednocenymi jako Zily v Zivém organismu.**'

Biith neni zadny samotét. Zije ve spole¢enstvi ti osob, které se dokonale miluji. Kazdy
jedinecné zrcadli v pokiténém cloveéku. Pastorace ¢lovéka znamena ponoteni, zakouseni Bozi
lasky v ¢lovéku. Pokud ¢lovek je zapaleny Bozi laskou, pak mize zapalovat i druhé. Mohu
pfedavat jediné to, co mam. NejkrasnéjS$im, nejvzacnéjSim a nedostiZitelnym vzorem je pro
nas osoba JeziSe Krista. Cirkev pfijima poslani od BoZiho Syna a je ozivovana Duchem
svatym, ktery je poslany od nebeského Otce. Dillezitym poslanim Péana JeziSe na této zemi
bylo nase vykoupeni, ale téZ zjeveni lasky Boha Otce, jak moc miluje kazdého ¢lovéka. Cim
vice je ¢lovék naplnény Bozi laskou, tim vice je svobodny. Bih dava ¢loveéku svobodu a chce,
aby se pro ng svobodné rozhodoval. I kdyZ se ¢lovék vzdaluje od svého Boha, tak Biith ho
nepiestava vyhlizet, ceka, aZ se Clovek navrati. Tuto skute¢nost ndm dojemné vylicil Pan JeZi§
v podobenstvi o marnotratném synu (srov. Lk 15,11-32). Hiich ¢lovéka zotroCuje a vzdaluje
od Boha. Cim vice se ¢lovék ztotoziiuje s JeZiSem, tim vice je naplnény Bozi laskou a tim vice
je svobodny. Kazdy clovék je originalni. Osoba tvofi to, co je typické pro lasku, a to je

neopakovatelnost, nezaménitelnost a nenahraditelnost. Laska je vécna. Apostol Pavel fika:

*! Citovano podle: AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentalni pastordlni teologie. 2. preprac.
vyd. Olomouc: Univerzita Palackého, 2002, s. 132-135.

12



,Nyni trva vira, nadéje, laska, ale nejvetsi z nich je laska.” (srov. I Kor 13,13) Vira a nadéje

je spojena s timto pozemskym zivotem, ale laska trva i v zivoté vécném.

1.1.2 Stavani se osobou

Schopnost ¢loveka byt osobou, to je schopnost pfekondvat vlastni individualitu, to je
v sile lasky, ktera pfipomind, jak byl ¢lovék milovan, tedy ve skuteCnostech, které spojuji
osoby.? Princip lasky je postaven na hodnotich. Hodnota je to co dava poznat druhého,
v ¢em zacina vidét druhého, v ¢em ho zacina uznavat — je to takovéa skutecnost, kterd mi dava
v druhém poznat osobu. Hodnota je ta skuteCnost, ktera spojuje osobu, princip hypostaticky
a pfirozenost. Skute¢nost, kterd se skrze lasku stdvd poznavacim znamenim.” Piesné
vymezeni povahy lidské svobody je pro urceni procesu stavani se osobou kli¢ové. Vztahovani
se lidské svobody k danostem lidského byti je ve spiritudlni antropologii popisovano jako
dynamika stvofeni Clovéka k obrazu a podobenstvi Bozimu. SpiSe nez o Uplné pochopeni
toho, jak mlizeme tento proces definovat, spiritudlni antropologie popisuje nékteré zasady,
kterymi se dynamika od obrazu k podobenstvi rozviji. Piekracuje poznani ostatnich
spoleCenskych véd tim, ze kriticky pfistupuje k jejich vychodisku, které je zalozeno na
objektivni poznatelnosti ¢lovéka v polarité subjekt — objekt. Takto vznikly gnozeologicky
dualismus ponechéava vedle sebe, co je v cloveku poznatelné a co je v ¢lovéku nepoznatelné,
a pretvari antropologii na fenomenologii, tzn. na vymezeni poznani ¢lovéka bez jeho vztahu
k Bohu. Spiritualni antropologie v dynamice od obrazu k podobenstvi vnasi do antropologie
jako vychozi bod poznani ¢lov€ka v polarité subjekt — subjekt, ktery chéape jako stale se
rozvijejici vztah. Podstatnd je zde interpretace vztahu Biih jako osoba a ¢lovek jako osoba ve
vzajemném pratelstvi, v némzZ je primarni vztah Boha k ¢lovéku (jeho tvofeni, volani
a disponovani Clovéka) poznavan v lidském odpovidani vztahem lasky, ktery neni ni¢im
osobou. Svoboda v tomto pojeti se chape jako takové uzivani svobody, které je neseno laskou,
tzn. je to svoboda, kterd tihne k nastoleni, uchovani, prohloubeni a stadlému afirmovani vztahu
Biih osoba (TY) — osoba ¢lovéka (JA). Svoboda neni jen mozZnosti volby, nybrz moznosti
lasky najit ve volbé fakticky vyraz védomého, samotnou subsistenci vytvaiejiciho se vztahu.

Z tohoto hlediska zakladni formou lidské osoby je jeji schopnost milovat, v niz se

clovek vztahuje k danostem svého zivota agapicky, stdva se agapicky. Pojem agapé oznacuje

*> AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentalni pastordlni teologie. 2. pfeprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 136.
» AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentalni pastordlni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 138.
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davani, které se projevuje v kenosi.** Takto pojimana svoboda &lovéka usporadava jeho
niterny zivot, ktery v sobé zakousi jako neuspotadany. Rozporné tendence uvnitt jej tfisti
a ¢loveék poznava svou pomijivost. ,, Touhy lidské ptirozenosti smétuji proti Duchu Bozimu,
a Bozi Duch proti nim. Jde tu o naprosty protiklad, takze délate to, co délat nechcete*
(Gal 5,17). Zakladni interpretacni linii naértl Irenej z Lyonu svoji trichotomii.”> Ze tii véci
pozistava dokonaly ¢lovek: z téla, duse a ducha. Jedna z nich déva spasu a formu, a to je
duch. Druhd je spasena a formovana, a to je télo. Jina kone¢né je mezi obéma, totiz duse.
Ta se n¢kdy tidi duchem a diky jemu 1ét4 jako on. Jindy se necha premluvit té€lem a upada do
pozemskych Zadosti.

Duchovni trichotomie, totiz ze dokonaly kiestan se sklada ze tii ¢asti, kterymi jsou
télo, duse a Duch Svaty, naznacuje obsah dynamiky stvoteni ¢lovéka k obrazu a podobenstvi
Bozimu. Nedokonalost, kterou proziva, v§ak neni nutné¢ nezménitelna, je prozatimni. Ceka na
dokonalou formu, ktera uskute¢ni to, ¢im &lovék byt mize. Clovék se stivd dokonaly
rozvijenim vztahu s Bohem, na zakladé ptitomnosti Ducha, kterd postupné pronikne vSechno,
co Clovek je a co clovek ma. T¢lo i duse ¢lovéka nic neztraci ze své ptirozenosti, nybrz skrze
vztah s osobni pfitomnosti Ducha se stavaji duchovnimi, totiz plné jsou ve sluzbé€ lidské
svobody, ktera je vedena laskou k Bohu.?” Tim t&lo i duse piijimaji kvalitu Ducha, nasledkem
toho 1 novou neporusitelnost a nesmrtelnost, garantovanou laskou Bozi. Télo 1 duSe prave tim,
jak novée patii k osobé Cloveka, se usidli pfimo ve vnitinim Bozim zivoté¢ a vytvari Bozsko-
lidskou jednotu, kterd je ddna otevienosti vii¢i dokonalé lasce, kterd jej ptfipodobiniuje k Bohu.
Ziska-1i ¢lovek takto zduchovnélé télo intenzivné usilujici vyjadiit se laskou, ziskava vlastni

vorw

formu zmrtvychvstalého Krista. Jeho t&lo se stalo podobné oslavenému t&lu Jezise Krista.*®

** Srov. SPIDLIK, T. et al. Nové cesty pastordlni teologie: krdsa jako vychodisko. Vyd. 1. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008, s. 212-214.

» Citovano podle: AMBROS, P. Osoba v pohledu spiritudlni antropologie. [online] [cit. 9. 2. 2016], in E-
learningova podpora mezioborové integrace vyuky tématu védomi na UP Olomouc (CZ.1.07/2.2.00/15.0334);
dostupné z: http://pfyziollfup.upol.cz/castwiki/?7p=1103.

% Citovano podle: AMBROS, P. Osoba v pohledu spiritudlni antropologie. [online] [cit. 9. 2. 2016], in E-
learningova podpora mezioborové integrace vyuky tématu védomi na UP Olomouc (CZ.1.07/2.2.00/15.0334);
dostupné z: http://pfyziollfup.upol.cz/castwiki/?7p=1103.

*7 Citovano podle: AMBROS, P. Osoba v pohledu spiritudlni antropologie. [online] [cit. 9. 2. 2016], in E-
learningova podpora mezioborové integrace vyuky tématu védomi na UP Olomouc (CZ.1.07/2.2.00/15.0334);
dostupné z: http://pfyziollfup.upol.cz/castwiki/?p=1103.

¥ Citovano podle: AMBROS, P. Osoba v pohledu spiritudlni antropologie. [online] [cit. 9. 2. 2016], in E-
learningova podpora mezioborové integrace vyuky tématu védomi na UP Olomouc (CZ.1.07/2.2.00/15.0334);
dostupné z: http://pfyziollfup.upol.cz/castwiki/?p=1103.
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T¢lo ovladané Duchem zapomina na sebe, dostava vlastnosti Ducha a stava se
podobno Bozimu Slovu.”’ Toto pojeti vztahu mezi osobou a piirozenosti se stavé
paradigmatem pfistupu teologie kiestanského Vychodu k pojmu osoba v jejim konkrétnim
utvareni. Svoboda Clovéka jako obraz Bozi neni vlastnosti lidské prirozenosti, ale privilegiem
osoby. Vychdzi z piesvédCeni, ze podobn¢ jako v Trojici je osoba vychozim bodem
k interpretaci zjevené jednoty vnitiniho Boziho Zivota, kterd se projevuje navenek smérem
k ¢lovéku jako tajemstvi jednoty tii bozskych osob a zaroven vylouceni
triteismu (trojbozstvi), podobn¢ nahlizi i antropologické struktury. Tajemstvi ¢lovéka nelze
vysvétlit jeho piirozenosti, nybrz novou interpretaci vztahu osoby a piirozenosti. Osoba je ona
skute¢nost v ¢loveéku, kterd je ve vztahu s Bohem, a tento vztah vnasi do lidského zivota
nesmrtelnost, jak mu kiestanstvi rozumi.*’

Stavani se osobou se déje v Case, ktery je otevien vécnosti. V&nost se uskuteciiuje
v ¢lovéku tim, ze nejvlastnéjsi jadro jeho bytosti vstupuje se svoji osobou do skute¢nosti Bozi
osoby, absolutna, které je nekategoridlni (tzn. nikdy se nemize stat vycCerpavajicim
pfedmétem naseho poznani Boha jako pfedmétu), kde prostor a Cas jsou v Bohu osobni
skutetnosti.’’ V Bohu je budouci &as predjiman jako skutetnost lasky Boha k tomu, co
nastava, minuly Cas je znovu-pfitomen v osobé Boha jako laska, kterd vtiskuje minulosti jeji
nejvlastnéj$i smysl, a tim ocisténou a proménénou minulost pretvaii do pfitomnosti. Tyka se
proto nesmrtelnosti &lovéka v jeho celistvosti, tedy duse i t&la, a nového pojeti &asu.>* Antické
pojeti Casu, at’ uz hesiodovsky koncept stiidani péti epoch nebo koncept vééného navratu
téhoz, vnima Cas (chronos) jako stalé plynuti, v némZ nic neziistava trvalé. Pro antického
cloveéka je Cas spojen s neménnosti, kterd tvoii obsah vécnosti. V osobé Krista se vSak Cas
a vécnost nevylucuji, ale spojuji. Jako osoba byl Kristus spojen s vécnosti 1 s fadem d¢jin.
V jeho osobé vstupuje vé€nost do Casu a ¢as do veécnosti. Nejzietelnéji se tento paradox
projevil v Zivoté Krista, kdy jeho narozeni, tajemstvi jeho pozemského Zivota, a dokonce jeho
smrt jsou skrze jeho osobu pfitomné ve véCnosti a takto prochédzeji vzkiiSenim. Ve vztahu

Bozich osob jsou skutecnosti, které probihaji v Case, stalou pfitomnosti, tzn. jsou stale zivé.

¥ Citovano podle: AMBROS, P. Osoba v pohledu spiritudlni antropologie. [online] [cit. 9. 2. 2016], in E-
learningova podpora mezioborové integrace vyuky tématu védomi na UP Olomouc (CZ.1.07/2.2.00/15.0334);
dostupné z: http://pfyziollfup.upol.cz/castwiki/?7p=1103.

3 SPIDLIK, T.Ruskd idea: jiny pohled na ¢lovéka. Pieklad Juvenal Antonin Validek. Vyd. 1. Velehrad:
Refugium Velehrad-Roma, 1996, s. 14-25.

' SPIDLIK, T. et al. Nové cesty pastordlni teologie: krdsa jako vychodisko. Vyd. 1. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008, s. 218-221.

32 Citovano podle: AMBROS, P. Osoba v pohledu spiritudlni antropologie. [online] [cit. 9. 2. 2016], in E-
learningova podpora mezioborové integrace vyuky tématu védomi na UP Olomouc (CZ.1.07/2.2.00/15.0334);
dostupné z: http://pfyziollfup.upol.cz/castwiki/?p=1103.
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Tento moment je vyjadfen pojmem anamneze jako bytostné schopnosti osoby
uchovavat v paméti vSechny udalosti zivota. Z tohoto hlediska je Kristiiv zivot, umirani, smrt,
vzkiiSeni, nanebevstoupeni i zivot Cloveéka, ktery se stdva osobou skrze svobodny vztah
s Bohem, trvale pfitomny v BoZi paméti.*® Z tohoto vychodiska je mozno interpretovat
piesvédceni véficiho kiestana ve vécny zivot jako skutecnost, kdy ,,uz neziji ja, ale zZije ve
mn¢ Kristus* (Gal 2,20) nebo ,,kdo véfi v Syna, ma zivot véény“ (Jan 3,36). Odkazuje na

v ;o r r1. 1 v 1z N 7 Fvgw W v . 4
Bozi pamatovani, které se tyka kazdého stvofeni, a zv1asté Gloveka s jeho svobodou.?

1.2 Teologie téla Jana Pavla II.

Jan Pavel II. své katecheze Teologie téla stavi na Pismu svatém. DalSim momentem,
majicim vliv na Teologii téla Jana Pavla II., je II. vatikdnsky koncil a jeho dokumenty,
predevsim pastoralni konstituce Gaudium et spes.” Ttetim momentem, o kterém bychom se
chtéli zminit, je prvni encyklika Jana Pavla Il. Redemptor hominis, kterou miizeme povazovat
za shrnuti programu jeho pontifikatu. Za ctvrty bod teologického kontextu bychom snad
mohli povazovat encykliku Pavla VI. Humanae vitae, kterd svym zpusobem hluboce

ovlivnila Teologii téla.

1.2.1 Teologie téla

Teologie téla’® je nazev knihy, kterou George Weigel nazval ,,teologickou ¢asovanou
bombou.«*” George Weigel je Zivotopisec sv. Jana Pavla I

Teologie téla je souborné dilo stiedecnich katechezi pronesenych pifi generalnich
audiencich od 5. zati 1979 do 28. listopadu 1984. Stiedobodem téchto promluv je lidska
osoba a jeji distojnost ve svétle tajemstvi Krista.”® Celkem ve sto tiiceti katechezich Jana
Pavla IL je shrnuto a prohloubeno téma Boziho zaméru s lidskou laskou,” kde muZ a Zena
jsou definovani jako osoby majici naprosto stejnou hodnotu a duastojnost, kde se jejich

vzajemny vztah stavi na rozdilnosti a vzajemném dopliovani se. Katecheze Jana Pavla II. je

3 Citovano podle: AMBROS, P. Osoba v pohledu spiritudlni antropologie. [online] [cit. 9. 2. 2016], in E-
learningova podpora mezioborové integrace vyuky tématu védomi na UP Olomouc (CZ.1.07/2.2.00/15.0334);
dostupné z: http://pfyziollfup.upol.cz/castwiki/?p=1103.

* Srov. SPIDLIK, T. et al. Nové cesty pastordlni teologie: krdsa jako vychodisko. Vyd. 1. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2008, s. 218-223.

% Dokumenty II. vatikéinského koncilu. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002.

%% Teologie t&la vysla Ceské republice knizn&. V této praci oznadujeme katecheze podle stran v Eeském vydani
knihy Teologie téla, nikoliv podle jejich data.

" WEIGEL, G. Svédek nadéje. Autorizovany Zivotopis Jana Pavla II. Praha: Préh - Martin Vopénka, 2005,

s. 339.

* WEST, Ch. Dobrd zprédva o sexu a manzelstvi. Praha: Paulinky, 2010, s. 12-13.

% JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 12.
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mozno vnimat jako urcitou obnovu obrazu ¢lovéka, jeho télesnosti a sexuality. Poméhaji ndm
pochopit a objevit pocatedni zamér Stvofitele s lovékem a navrat k tomuto po&atku.*

Teologie téla je urcitou reakei na odmitavé postoje vici encyklice Pavla VI. Humanae
vitae,"! kterd dirazné odsuzuje antikoncepci i potrat a nabada k odpovédnému rodicovstvi,
kter¢ ma byt uskuteCiovano pomoci periodické abstinence, coz je v piimém rozporu
s prevladajici atmosférou a kulturou v konzumni spole¢nosti dané doby. Poselstvi Pavla VL.
zpisobilo silny odpor, ktery tento dokument vyvolal ve spole¢nosti. Zptsobil rozpor
i v samotné cirkvi,* a proto se Jan Pavel II. pokusil postavit celou diskusi na novy zaklad.

Katecheze jsou rozvrzeny do Sesti cykli:

Prvni cyklus — Pocatek

Druhy cyklus — Vykoupeni srdce

Tteti cyklus — VzkiiSeni téla

Ctvrty cyklus — Kfestanské panenstvi

Paty cyklus — Svatostnd povaha manzelstvi

Sesty cyklus — Laska a plodnost

Prvni cyklus — Pocdatek. Tento cyklus obsahuje dvacet tii katechezi. Hlavnim
tématem je JeziSv rozhovor s farizeji o nerozlucitelnosti manzelstvi a nedovolenosti rozvodu.
Jan Pavel II. se zde nezaméfuje na samotny rozvod, ale opakuje pasadz z Matousova evangelia
o rozvodu, ke které se vzdy vraci béhem svych nasledujicich proslovi. V prvnim cyklu se
odvolava na samotny pocatek a obhajuje piivodni jednotu muZe a Zeny. Poukazal zde na tfi
zékladni zkuSenosti Clov€ka ve stavu prvotni nevinnosti: prvotni samotu, prvotni jednotu
a prvotni nahotu.

Druhy cyklus — Vykoupeni srdce. Druhy cyklus obsahuje Ctyficet jedna katechezi.
Pfedmétem budoucich uvah pro papeze bylo Horské kéazéani. Jan Pavel II. zde Siroce
rozanalyzoval vyrok Krista: ,,SlySeli jste, Ze bylo fe¢eno: ,Nezcizolozis.* Ale j4 vam fikam:
Kazdy, kdo se diva na zenu se Zadostivosti, uz s ni zcizolozil ve svém srdci* (Mt 5,27-28).

V tomto cyklu papeZ poukazuje, jak bylo lidské srdce po prvnim htichu zasazeno troji
zadostivosti (Zadostivost oci, t€la a honosnym zptsobem Zivota. srov. [ Jan 2,17).

v rw

Treti cyklus — VzkFiSeni téla. Tato ¢ast obsahuje celkem padesat katechezi.

* JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 18-19.
*' PAVEL V1., Humanae vitae. Encyklika O spravném iadu sdélovani lidského Zivota. (z 25. 7. 1968).
*2 JAN PAVEL IL., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 15-16.
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Zde papez uvazuje nad JeziSovou odpovédi saducejiim, kteii ve vzkiiSeni nevéfili
(srov. Mk 12,18-27). Kristova slova nas piivadeji k prahu budouciho véku. Jezis zde mluvi
o vzktiSeni k véénému zivotu, kdy uz se lidé nebudou ,,Zenit a vdavat™ (Mk 12,24-25).

Prvni tfi cykly nam nabizi odpovédi na otazky: ,,Kym c¢loveék je a kym ma byt podle
pocateéniho Boziho planu.“* Jan Pavel IL celé své udeni vklada mezi dva orientatni body,
tzv. pocatek a konec lidské historie. Pfedstavuje si tento plan ve ¢tyfech stadiich:

1. Prvotni lidstvi (raj)

2. Padl¢ lidstvi

3. Vykoupené lidstvi

4. Oslavené lidstvi (znovu rdj)

Prvni a posledni stddium se nachazi mimo naSi zkuSenost. Jedinym moznym
zpusobem, jak ji pochopit ¢i si piedstavit, je naslouchat Bozimu slovu v Bibli. Druhé a treti
stadium tvori historii, jak ji zname.**

Posledni tfi cykly (Kfestanské panenstvi, Svatostnd povaha manzelstvi, Laska
a plodnost) odpovidaji na otazky: ,,Jak madme svym zivotem odpovidat na Bozi volani?* , Jak
mame Zit svllj zivot, abychom doséahli §tésti?* Jejich tématem je povolani k zasvécenému
panenstvi (celibatu) a k manzelstvi. Cyklus Laska a plodnost se vénuje zasadnim mySlenkam

odpovédného rodicovstvi encykliky Humanae vitae.”

1.2.2 Jan Pavel I1.

Jan Pavel II., ob¢anskym jménem Karol Jozef Wojtyla, se narodil 18. kvétna 1920
do siln€ véfici katolické rodiny Karola a Emilie Wojtylovych ve Wadowicich jako treti dité.
Doma mu fikali Lolek. V mistnim kostele Panny Marie byl 20. ¢ervna 1920 pokitén, kde
dostal jméno Karol Josef, jména méla pfipominat habsburskou dynastii, pro kterou Lolkav
otec jako vojak rakouské armady slouzil. Po uzndni nezavislosti Polska se jeho otec stal
porucikem u 12. pluku polské arméady. Zde pisobil az do roku 1927, kdy odesel do penze
v hodnosti kapitana.*® Matka byla zenou v domécnosti. Rodina bydlela v tfipokojovém byts.
Lolek sdilel pokoj se svym star§im bratrem Edmundem.*” O jeho sestfe nejsou zadné
zdznamy, zemiela zfejmé ihned po narozeni. Wadowice zjedné pétiny obyvali Zidé.

Wadowiéti Zidé se povazovali za Polaky. Karol Wojtyla pozdé&ji jako papez rad pouzival

* JAN PAVEL IL., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 16.

“HEALYOVA, M. Muzi a Zeny jsou z rdje. Privvodce Teologii Jana Pavla II. Praha: Paulinky, 2009, s. 16-17.
* JAN PAVEL IL., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 15-17.

* WEIGEL, G. Svédek nadéje. Autorizovany Zivotopis Jana Pavla II. Praha: Prah - Martin Vopénka, 2005, s. 35.
" WALSCH, M. Jan Pavel II. Pteklad: Svoboda J., Libosvarska L. Brno: Barrister & Principal, 1995, s. 11.
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Mickiewiczovu charakteristiku zidi jako ,,starSich bratrti®. Jerzy Kluger byl syn pfedstavitele
mistni Zidovské obce a Lolkiv nejlepsi pritel.*®

Tragické okolnosti, které zasahly jeho rodinu, v mnohém napomohly tomu, aby se
Karol Wojtyla zadal zajimat o hlubsi otazky, jez se tykaji lidské existence.*’ Sestra zemfela,
kdyz byl malé dité. O matku piisel, kdyz mél osm let. Zemfela na selhani srdce. O tii roky
pozdgji piisel i o svého bratra Edmunda. Vé&tinu détstvi travil Lolek s otcem.’® Karol starsi
byl hluboce véfici ¢loveék. Weigel uvadi, ze pravé jeho otec byl jeho ucitel viry, a to nejen
svym piikladem, ale i nabadanim a vyukou, naucil svého syna, Ze cirkev je mnohem vic nez
jen hmatatelna instituce.”’ OvSem i matka Emilie mé&la jisty vliv na jeho lidské zréni.
Zanechala v jeho dusi vnimavost, kterd poté dozrala k jeho sklonim k mystice a k jeho
hluboké mari4nské ucté.”

Po ukonceni zékladni §koly Karol Wojtyla nastupuje do statniho osmiletého gymnazia
ve Wadowicich. Po maturitni zkouSce v roce 1938 je zapsan na Jagellonskou univerzitu
v Krakové¢, zvolil si filozofickou fakultu, obor polska filologie. V srpnu téhoz roku se do
Krakova s otcem piest¢hoval. V dob¢ studii se rovnéz vénoval literarni tvorbé, napsal mnoho
basni a dramat. V roce 1941 Karolovi umiré otec, ktery mu byl velikou oporou.™

V roce 1939 Némecko zautocilo na Polsko a tim zacala druha svétova valka, coz
znamenalo pro vSechny studenty konec studia. Jagellonské univerzita byla vyrabovana a jeji
profesofi odvleceni do koncentracnich tabord. Karol Wojtyla musi nastoupit do zaméstnani.
Nejprve pracuje v kamenolomu, poté v mistni Cisti€ce vody, nalezejici k chemické tovarng.”*
ZkuSenosti odtud ho inspirovaly k napsani basn¢ Kamenolom, kterd byla publikovana po
valce ve sbirce basni Prameny a ruce. Se svymi ptateli zalozil v roce 1941 ,Rapsodické
divadlo®, pro divadlo psal, 1 si v nékolika inscenacich zahral. Zaroven se rozhoduje stat se
knézem, opousti divadlo a v roce 1942 je piijat do ilegalniho seminafe Teologické fakulty
Jagellonské univerzity a zahajuje studium teologie a filozofie. Sou€asné pracuje i v chemické
tovarn€. Zde pochopil na zéklad¢ své vlastni zkuSenosti, jak je dilezity pro cirkev kontakt se
svétem prace. Poznal prostfedi tdchto lidi, ale hlavn& jejich lidskou hodnotu.” Pracovni

zkuSenosti Wojtylu pfivedly k nazoru, ze svou praci se ¢lovek ucastni na Bozi tvofivosti,

*® WEIGEL, G. Svédek nadéje. Autorizovany Zivotopis Jana Pavla II. Praha: Prah - Martin Vopénka, 2005, s. 34.
¥ SZULC, T. Jan Pavel II. Zivotopis. Praha: Tok, 1995, s. 48.

S WALSCH, M.. Jan Pavel II. P¥eklad: Svoboda J., Libosvarskéa L. Brno: Barrister & Principal, 1995, s. 11.

> WEIGEL, G. Svédek nadéje. Autorizovany Zivotopis Jana Pavla II. Praha: Prah - Martin Vopénka, 2005, s. 36.
> ODER, S., GAETA, S. Pro¢ svaty? Zdikulisi procesu blahoreceni Jana Pavla II. Kostelni Vydi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, s. 14.

33 WALSCH, M. Jan Pavel II. Pieklad: Svoboda J., Libosvarska L. Brno: Barrister & Principal, 1995, s. 13.

* WALSCH, M. Jan Pavel II. Pieklad: Svoboda J., Libosvéarska L. Brno: Barrister & Principal, 1995, s. 13.

> JAN PAVEL IL., Dar tajemstvi: k padesatému vyroci mého knézstvi. Praha: Nové mésto, 1997, s. 30-31.
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ze praveé prace se dotykd samotné podstaty Clovéka, kterému Buh dal vladu nad zemi. Tato
zkuSenost se mu stavd zakladem mnoha literarnich dél a pozdéji ovlivni i socialni nauku
cirkve, kdyz roku 1981 wvydava encykliku Laborem exercens, kterd je povazovana
za nejkoncentrovan&jsi socialni nauku v d&jinach katolického ugeni.”

Dalsi osobnosti, kterd méla vliv na Karola Wojtylu, byl Jan Tyranowski. Tyranowski
pomahal salesidnim s ilegalni pastoracni ¢innosti zaméienou predevsim na mladez. Vynikal
hlubokou duchovnosti a zanicenim pro §ifeni viry. Ptsobil hlavng osobnim piikladem.”’
Do zivota Wojtyly se Tyranowski zapsal pfedevSim tim, Ze ho seznamil se spisy Jana od
Ktize a mySlenkami Terezie z Avily, kterymi se on sam zabyval. Karola Wojtylu
(karmelitanska mystika) natolik zaujala, ze se zacal ucit Spanélsky, aby dila téchto autorti
mohl ¢ist v origindle. Dle karmelitanské tradice je zivy Bith mimo dosah pociti a myslenek.
Poznat ho lze jen skutkem absolutni lasky, ktery spociva v tom, Ze clovek ve stavu naprosté
odevzdanosti zanecha veskerého usili dotknout se jej.” Tato odevzdanost se Bozi villi se stala
Wojtylovi charakteristickym rysem a nasledné i jednou z klicovych myslenek jeho filozofie
lidské osobnosti a mravniho jednani ¢lovéka.>

Karol Wojtyla knézem. V roce 1946 je Karol Wojtyla vysvécen na knéze. Jesté téhoz
roku na podzim odjizdi do Rima, kde pokraduje v doktorandském studiu, poté piednasi
moralni teologii a etiku na univerzitaich v Lublinu a Krakové. V roce 1958 byl Karol
jmenovan pomocnym krakovskym biskupem, dva roky poté mistnim vikafem. Jest¢ téhoz
roku, 1960, vychazi Karolova kniha Laska a zodpovédnost, kterd se zabyva sexualni etikou.
V roce 1962 odléta s kolegy biskupy na prvni zasedani II. vatikanského koncilu.® Karol
Wojtyla byl vroce 1963 jmenovan arcibiskupem krakovskym. V roce 1965 se zlcastnil
tietiho zasedani II. vatikanského koncilu, kde velkou mérou ptispél k vytvareni dokumenta,
které se tykaly otdzek naboZenské svobody a pastoracni konstituce cirkve v dneSnim svéte.
Konstituce o cirkvi, Lumen Gentium, Uloha cirkve v modernim svete, jsou dokumenty,
kterymi znacné piisp€l v priabéhu koncilu. Témata jsou pfedmétem dvou hlavnich dokumentt,
které¢ z koncilu vychazeji, Dignitatis humanae a Gaudium et spes. V roce 1967 Pavel VI.

jmenoval Wojtylu kardinalem.®!

S WEIGEL, G. Svédek nadéje. Autorizovany Zivotopis Jana Pavla II. Praha: Préh - Martin Vopé&nka, 2005,

s. 414.

°7 JAN PAVEL IL., Dar tajemstvi: k padesatému vyroci mého knézstvi. Praha: Nové mésto, 1997, s. 30-32.

*» WEIGEL, G. Svédek nadéje. Autorizovany Zivotopis Jana Pavla II. Praha: Prah - Martin Vopénka, 2005, s. 67.
* WEIGEL, G. Svédek nadéje. Autorizovany Zivotopis Jana Pavla II. Praha: Préh - Martin Vopénka, 2005, s. 83.
% WALSCH, M. Jan Pavel II. Pieklad: Svoboda J., Libosvérska L. Brno: Barrister & Principal, 1995, s. 32-33.
8 WALSCH, M. Jan Pavel II. Pieklad: Svoboda J., Libosvarska L. Brno: Barrister & Principal, 1995, s. 34-36.
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Karol Wojtyla papezem. 16. fijna 1978 byl Karol Wojtyla zvolen papezem
po necekané kratkém pontifikdtu Jana Pavla 1. Wojtyla piijal jméno Jan Pavel II. Stal se
zérovenn prvnim papezem slovanského pivodu. Ve svém projevu se pevné hlasi
k zavérim II. vatikdnského koncilu, bojuje za ocistu cirkve. Soucasné projevuje velky obdiv
Panné Marii.®* Pontifikat Jana Pavla II. se fadi mezi pét nejdelSich v celé historii papeZstvi.
Jeho vytrvald snaha o pastoracni Cinnost a Sifeni evangelia po celém svété je vyjadiena
nes¢etnymi cestami do zemi islamu i budhismu, kde navdzal osobni vztahy s ¢elnimi
nabozenskymi piedstaviteli. Jeho pfi¢inénim navazal Svaty stolec diplomatické styky na
urovni vyslancl s Sedesati ctyfmi a se Sesti je obnovil. Rovnéz podnitil vznik papezského
institutu Jana Pavla II. pro studium manzelstvi a rodin pfi Papezské lateranské univerzits.®

Poslednich nékolik let svého zivota mél vazné zdravotni problémy a celil n¢kolika
pokusiim o atentat. Papez pozdé&ji oznacil okolnosti atentatu z kvétna 1981 a své zazracné
uzdraveni za zjevny dikaz Boziho puisobeni v d&jinach.®® I pies vazny zdravotni stav viak
Jan Pavel II. vytrval ve funkci papeze az do smrti. O mimotadném ptinosu Jana Pavla II. pro
spole¢nost svédci i to, ze kratce po jeho smrti v roce 2005 byl zahdjen beatifikacni proces,
nasledné na jafe 2011 byl Jan Pavel II. blahofecen. ProhlaSen cirkvi za svatého byl

27.4.2014.%

1.2.3 Vybrané dokumenty Jana Pavla II.

V obdobi svého pontifikdtu napsal ¢trnact encyklik a mnoho listii a apostolskych
exhortaci.®® Encyklika je dopis papeZe adresovany viem véficim. Patii mezi nejdillezitdjsi
papezské dokumenty, avSak nema status neomylnosti. Jeji nazev je vzdy odvozen podle
tradice od pocatecnich slov jejiho textu.

Encykliky Jana Pavla II. I1ze dé€lit do nékolika skupin dle zpracovani obsahu. Prvni tfi
tvoii takzvany trinitarni triptych, ktery obsahuje encykliku Redemtor hominis, Vykupitel
clovéka, vénovanou otazkam lidské distojnosti, oziveni cirkve a postaveni ostatnich

nabozenstvi ve spolec¢nosti; Dives in misericordia, O Bozim milosrdenstvi, pojednéavajici

o vztahu lidi k Bohu a mezilidskym vztahlim; Dominum et vivifikantes, Pan a darce Zivota,

62 WALSCH, M. Jan Pavel II. Pteklad: Svoboda J. Libosvarska L. Brno: Barrister & Principal, 1995, s. 45.

% WEIGEL, G. Svédek nadéje. Autorizovany Zivotopis Jana Pavla II. Praha: Prah - Martin Vopénka, 2005,
s. 837.

% WEIGEL, G. Svédek nadéje. Autorizovany Zivotopis Jana Pavla II. Praha: Préh - Martin Vopénka, 2005,
s. 407-417.

SERANTISEK, 800 tisic lidi na kanonizaci Jana XXIII. a Jana Pavla II. [online]. Radiovaticana.cz, 2014-04-27,
[cit. 2015-09-16]. Dostupné z: http://radiovaticana.cz/clanek.php4?id=20082.

% Pojem apostolskd exhortace pouzivame u papezského dokumentu, zpravidla se jedna o povzbuzujici kazani
namifeno na urcitou skupinu lidi s vyjadienim se k ur¢itému problému.
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pojednéva o roli Ducha svatého ve svété a cirkvi a o vyuziti modlitby k obnoveni duchovniho
zivota. Napsany byly v letech 1979-1986. Socialni encykliky jsou z let 1981-1991, patii sem:
Laborem exercens, O lidské praci. Encyklika pojednava o distojnosti lidské prace jako ucasti
na dile Stvotitelové ve svétle Kristova postoje k praci. Solocitudo rei socialis a Centesimus
annus. Dalsi skupinou jsou encykliky pojednavajici o ekleziologickych tématech: Slavorum
apostoli (1985), Redemptoris misio (1990), Ut unum sint (1995) a posledni vydana encyklika
v roce 2003 Ecclesia de Eucharistia. Do této skupiny miizeme rovnéz zaradit i marianskou
encykliku Redemptoris Mater pojednavajici o Matce Vykupitele, ktera ma jedine¢né misto
v planu spéasy a je matkou cirkve (1987). Posledni skupinu tvoii velké doktrindlni spisy
z antropologické oblasti: Veritatis splendor (1993), Evangelium Vitae, Radostna zvést o zZivoté
— encyklika, ve které se pojednava o ochrané zivota, ktery je nedotknutelnym dobrem (1995)
a Fides et ratio (1998).°

Jan Pavel II. se citlivé vénoval mnoha otdzkam, které mohou vyvstat v Zivoté ¢loveka.
Své uceni se snazil predat dalSim generacim natolik srozumiteln¢, aby byly ziejmé vSem
lidem. V této praci budeme vénovat pozornost encyklikdim a dokumentim, které se svymi

problémy a otdzkami poji k naSemu tématu.

1.2.3.1 Gaudium et spes — Druhy vatikansky koncil

Uceni Jana Pavla II. je pravé takové, v jaké doufal Jan XXIII. Cilem shromézdéni
koncilnich otcti bylo ptedlozit, prezentovat evangelijni poselstvi moderni dobé¢. Jan Pavel II.
byl prvni papez, ktery se jako biskup ucastnil koncilnich jednani (s vyjimkou Jana Pavla I.,
ktery pro sviij kratky pontifikat nemél moznost piilis rozsiFit udeni koncilu). Ugast Pavla VI.
je také odlisna, protoze Pavel VI. se nejprve ucastnil koncilu jako biskup, ale zahy mu
ptedsedal jako novy papeZ po smrti Jana XXIII. Jan Pavel II., jesté jako biskup, pozdéji pak
arcibiskup Karol Wojtyta, se koncilu Giastnil ,,od prvniho do posledniho zasedani“®® jak sam
vzpomina. Pfi tfetim zasedani byl ¢lenem komise, kterd ptfipravovala takzvané Schéma XIII,
dokument, ze kterého se pozd&ji zrodila pastoralni konstituce Gaudium et spes.*

Svatosti jsou davany ke spaseni. Viditelné znameni, skrze které k clovéku ptichazi

neviditelny Bih. Je to forma komunikace s Bohem.”® Cirkev v&i, Ze Kristus ustanovil kazdou

" BENEDIKT XVL., Jan Pavel II,. miij milovany piedchiidce. Praha: Paulinky, 2008, s. 35-36.

% JAN PAVEL II., a MESSORI, V. ed. Prekrocit prah nadéje. Pteklad Ivana Hlavagova. 1. vyd. Praha: Tok,
1995, s. 143.

% JAN PAVEL II., a MESSORI, V. ed. Prekrocit prah nadéje. Pteklad Ivana Hlavagova. 1. vyd. Praha: Tok,
1995, s. 144.

" Recké slovo ,,mysterion” [tajemstvi] bylo pfelozeno do latiny dvéma vyrazy: ,,mysterium® a ,,sacramentum*.
Vyraz ,sacramentum® vyjadfuje ptiléhavéji viditelné znameni skryté skutecnosti spasy, oznaCené vyrazem
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ze sedmi svatosti. Pro ustanoveni svatosti manzelstvi se uvadi JeziSova pfitomnost a prvni
zazrak na svatbé v Kéan¢ (srov. Jan 2,1-11). Jan Pavel IL. jesté pridava Kristovu rozmluvu
s farizeji (srov. Mt 19,1-9; a paralelni text: srov. Mk 10,1-12). Na zakladé téchto slov Jan
Pavel II. vyvozuje, ze manzelstvi neni svatosti pouze od ,,pocatku®, ale ze je také svatosti
vyzafujici z tajemstvi ,,vykoupeni tla“.”' Jan Pavel IL. také ukazuje, Ze Kristova slova
k farizelm (srov. Mt 19,1-9) se odvoldvaji na manzelstvi jako svatost, neboli na prvotni
zjeveni Bozi spasné ville a konani ,,na poc¢atku®, v samém tajemstvi stvotfeni. Podle této vile
a konani Boha byli muz a zena, kdyZ k sob¢ pfilnuli tak, Ze se stali ,,jednim télem* (srov. Gn
2,24), zaroven urceni k tomu, aby byli spojeni ,,v pravdé a lasce* jako Bozi déti.

Tomuto spojeni a spoleCenstvi osob podle spojeni bozskych Osob jsou vénovana
Kristova slova, vztahujici se na manzelstvi jako na prvotni svatost a zaroven potvrzuji tuto
svatost na zakladé tajemstvi vykoupeni.” Jezi§ modlitbou k Otci: ,at’ viichni jsou jedno [...]
jako my jsme jedno® (Jan 17,21-22), otvird vyhledy pro lidsky rozum nedostupné, kdyz
naznacuje, ze je jistda podobnost mezi jednotou bozskych Osob a jednotou Bozich déti
v pravd¢ a lasce. Zde nahlizime, ze ¢lovek, jediny tvor na zemi, kterého Bih chtél pro né¢ho
samého, mize sam sebe plné€ nalézt jen v opravdovém darovani sebe samého.

Bozi plan pro c¢lovéka Kristus shrnul do véty: ,,Milujte se navzajem, jako jsem ja
miloval vés.“ (Jan 15,12). Teologie téla Jana Pavla II. stoji na zdkladech, které byly
ptedlozeny druhym vatikanskym koncilem v pastoralni konstituci Gaudium et spes. Mozna

proto méla takovy vliv, Ze se Jan Pavel IL., jesté jako biskup Wojtyta, podilel na jejim vzniku.

1.2.3.2 Encyklika Redemptor hominis — Vykupitel svéta

. Vykupitel ¢loveka, Jezi§ Kristus, je stiedem vesmiru a d&jin.“”® Je to zékladni
myslenka této encykliky a soucasné je vyjadienim jeho personalismu, tedy substancialniho
uréeni byti ¢lovéka a konfrontaci s jeho vztahy — s relaci interpersondlni a intersubjektivni.
Clovék tedy neni jen objektem — pfedmétem svéta, ale také subjektem, ktery svymi &iny
prohlubuje své osobnostni byti. Jen tak je moZzné pochopit mySlenku Jana Pavla II. ,,Bih

vstoupil do lidskych dé&jin a jako €lovek se stal 1 jejich ,subjektem®. [...] Jeho vtélenim dal

,,mysterium®. V tomto smyslu je sim Kristus tajemstvim spasy. Spasitelné dilo jeho svatého a posvecujiciho
lidstvi je svatosti spasy, ktera se projevuje a ptisobi ve svatostech cirkve. Sedm svatosti jsou znameni a nastroje,
jimiz Duch svaty §ifi milost Krista, ktery je hlavou cirkve, a ta je jeho t€lem. A v tomto analogickém smyslu je
nazyvana ,;svatosti. Jako svatost je cirkev Kristovym nastrojem. V jeho rukou je ,,v§eobecnou svatosti spasy*
(LG 48), skrze kterou Kristus ,,zjevuje a zaroven uskuteciiuje tajemstvi Bozi lasky vici lidem (GS 45).

Srov. KKC, ¢l. 774-776.

"' JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 100-101.

> JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 100.

7 JAN PAVEL IL., Redemptor hominis. Encyklika Vykupitel svéta (z4.3.1979). 1. 1.
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Bih lidskému Zivotu onen rozmér, ktery mu hodlal dat od samého pocatku.«”* Protoze, lidska
ptirozenost, kterou Jezi§ Kristus pfijal, v ném nebyla znicena, byla i v nas pozdvizena
k vzneSené distojnosti. Vzdyt svym vtélenim se jistym zplsobem spojil s kazdym clovékem
on sam, Bozi syn.”” Encyklika ukazuje &loveku cestu k sebepochopeni a proménd.
Ptijmeme-li skute¢nost vtéleni Krista, jeho vykoupenim je ¢lovéku vracena vnitini diistojnost
a smysl i nad¢je vééného Zivota.

Ve treti kapitole se Jan Pavel II. zabyva otazkou vykoupeného clovéka a jeho
postavenim v soucasném svété. Uvadi, ze ,,cesta™ spojeni Krista s kazdym ¢lovékem je cestou
cirkve. Je zde zdiiraznéna ,,histori¢nost* ¢loveéka, jehoz hodnota je dana ,,0sob&* — ,,Clovek je
jediny tvor na zemi, kterého chtdl Bih pro ng samého.“’® Clovek ve své jedine¢né
skute¢nosti (protoze je ,,0soba”) ma i své osobni d¢jiny a piedevSim dé&jiny vlastni duse.
V souhlasu s vnitini dispozici svého ducha 1 s tolika rozli¢énymi potfebami svého téla a svého
pozemského byti Clovek piSe tyto své osobni d€jiny prostfednictvim cetnych svazki, vztaht
situaci a socialnich struktur, jez ho spojuji s ostatnimi lidmi — a to jiz od prvého okamziku
svého Zivota na této zemi, jiz od chvile svého poceti a narozeni. Cesta, kterou musi cirkev jit
pfi plnéni svého poslani, je clovék v plné pravdé své existence a svého osobniho
1 spolecenského byti. [...] Prave tohoto ¢loveka v celé pravdé jeho zivota, s jeho svédomim,
trvalym sklonem ke hfichu a zaroven i s jeho neustalou tuzbou po pravdé, dobru a krése,
spravedlnosti a lasce.”’ Tento neustaly vnitini boj je zdrojem omezeni na cesté k nejvys§imu
povolani k pravd€ evangelia.

Tteti kapitola se rovnéZ zabyva tématy strachu soucasného ¢lovéka a hrozby pokroku.
7Zda se, ze dnesniho ¢loveéka ohrozuje to, co sam vyrabi. Nejde jen o pouziti produktii pro
vojenské ucely, je tfeba si uvédomovat 1 potiebu rozumného planovéni k ziskavani bohatstvi
nasi zem¢ a planety. Otdzkou zlstava, zda pokrok Cini zivot ¢loveka 1idstéjSim v rozvoji
ducha a diistojnosti lidstvi v eschatologickém rozméru budoucnosti lidstva na zemi. Ukolem
lovéka je udrzet vladu etiky nad technikou, osoby nad vécmi, ducha nad hmotou.” Cirkev
vzdy ucila, Ze je povinnosti clovéka pracovat pro obecné blaho. Mezi tato prava patii 1 pravo
na nabozenskou svobodu a na svobodu svédomi. Omezovani tohoto prava ¢i jeji porusovani je

v rozporu s lidskou distojnosti s objektivnimi lidskymi pravy.”

™ JAN PAVEL IL., Redemptor hominis. Encyklika Vykupitel svéta (z 4. 3. 1979). 1. 1.

” JAN PAVEL IL., Redemptor hominis. Encyklika Vykupitel svéta (z 4. 3. 1979). 2. 8.

76 Citovano podle: JAN PAVEL IL., Redemtor hominis. Encyklika Vykupitel svéta (z 4. 3. 1979). 3. 13.
7 JAN PAVEL IL., Redemptor hominis. Encyklika Vykupitel svéta (z 4. 3. 1979). 3. 14.

® JAN PAVEL I1., Redemptor hominis. Encyklika Vykupitel svéta (z 4. 3. 1979). 3. 15.

" JAN PAVEL IL., Redemptor hominis. Encyklika Vykupitel svéta (z 4. 4. 1979). 3. 17.
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Posledni kapitola pojednéva o poslani cirkve a udélu ¢loveka. ,,Vzdyt' prave proto, ze
Kristus se s ni spojil v tajemstvi svého vykupného dila, i cirkev musi byt pevné spojena
s kazdym jednotlivym &lovekem.“® Spojeni Krista s &lovékem je samo v sob& tajemstvim,
zn¢hoz se rodi ,novy Cloveék®™, povolany k ucasti na Bozim zivoté. Cirkev je nositelka
odpovédnosti za Bozi pravdu. Z toho vyplyva, Ze jsme se stali ucastnymi na tomto poslani
Krista — proroka a moci tohoto poslani spolu s nim slouzime v cirkvi Bozi pravd¢. Tak se tedy
stdva smysl pro zodpovédnost za pravdu jednim ze zdkladnich bodt setkéani cirkve s kazdym
Clovékem a je jednim ze zéasadnich pozadavki urcujici povolani clovéka v cirkevnim

spolecenstvi.®!

1.2.3.3  Evangelium vitae — Radostna zvest o zZivoté

v

Evangelium vitae je Radostna zprdva o diistojnosti clovéka, kterd ma zaklady v Jezisi
Kristu. Na pocatku vykoupeni ¢lovéka je ohlaSovani narozeni Ditéte jako néco nesmirné
radostného: ,,Zvéstuji vam velikou radost, radost pro vSechen lid, v mésté Davidové se vam
dnes narodil Spasitel — to je Kristus Pan* (Lk 2,10—11). Avsak Kristovo narozeni ukazuje také
plny vyznam narozeni kazdého ¢lovéka, a proto tato radost z Mesiase je zakladem
1 naplnénim radosti nad kazdym ¢lovékem, ktery se rodi (srov.: Jan 16,21). Kristus se spojil
s kazdym ¢lovékem, sebedarovanim stvrdil hodnotu Zivota a distojnost kazdé lidské osoby.™
V soucasnosti nastupuji nové hrozby pro lidsky zivot, dochazi k proméné svédomi
a vetejného minéni. Co bylo dfive jednomysIné povazovano za zloCin a bylo odsuzovéano
spoleénym smyslem pro Cest, je postupné minénim spolecnosti piijiméno (zdivodnuje se
potieba interrupce, eutanazie, sebevrazdy). Tolerance az dovolenost téchto negativnich jevi je
diikazem poklesu moralky.™

Prvni kapitola encykliky zagina ptibéhem bratrii Kaina a Abela, ktery se nachazi ve
starozdkonni knize Genesis. ,,Kdyz byli na poli, povstal Kain proti svému bratru Abelovi
a zabil jej.“ (Gn 4,8) Tato prvni vrazda je vymluvné popisovana jako piiklad udalosti, kterd se
dodnes ve stale vétsi mife opakuje v lidskych déjinach. Na tomto piibéhu vidime hodnoceni
¢inu na zéklad¢€ motivi, zavisti a hnévu mezi bratry, a nasledkem ¢inu bratrovrazdy. Ten, kdo

ukladéa o zivot ¢lovéku, jako by vkladal ruku na samotného Boha. AvSak ani vrah tedy neni

% JAN PAVEL IL, Redemptor hominis. Encyklika Vykupitel svéta (z 4. 3. 1979). 3. 18.

8" JAN PAVEL IL., Redemptor hominis. Encyklika Vykupitel svéta (z 4. 3. 1979). 3. 19. ,

%2 JAN PAVEL IL., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). Uvod. 1-
2.

%3 JAN PAVEL IL., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). Uvod. 5.
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zbaven své osobni diistojnosti, kterou mu zaruduje sam Biih.** Kain se snaZi zakryt svij
zlo¢in, délo a déje se to i dnes, ze se hledaji rozlicné nazory a divody, které maji slouzit
k ospravedInéni a zakryti nejhorSich zlo¢int proti ¢lovéku. Je to skryty smysl encykliky. Na
otazku ,,Cos to ucinil?*“ Kain se nestydi a nezdda o odpusténi, jesté¢ arogantné odpovida:
,Nevim. Cozpak jsem strazcem svého bratra?* (Gn 4,9) LzZi se snazi zakryt sviij zloCin.

Mezi druhy nasili vici zivotu méa zvlaStni misto nasili konané vici Zivotu, ktery se
rodi, anebo umira. Tyto nasilné skutky zasahuji Zivot pravé v téch situacich, kdy je nejkiehci
a nema zadnou moznost se branit. Postoj spolecnosti k zivotu je zrcadlem moralniho stavu
spolec¢nosti. Diivodem takového jednani je Upadek lidské kultury. Nejde o selhani svédomi
jednotlivce, ale o celkové selhani étosu spolecnosti. Tato spole¢nost se proménou hodnot
a cilt méni v jakési ,,spiknuti proti Zivotu® a zaobalen& schvaluje ,,kulturu smrti*.*

Spolec¢nost vynaklada stale vétsi prostfedky na G€innéjsi medikaci pro praxi potrati,
jejiz budoucnost by méla byt mravné bezkonfliktni. Jako feSeni proti potratu spolecnost nabizi
antikoncepci. Ve skutecnosti dojde-li k poceti nechténého zivota, jesté se zvétSuje pokuseni
potratu. Bezesporu zlo antikoncepce a zlo potratu jsou moraln¢ odlisna. To prvni odporuje
ctnosti manzelské lasky. Zlo potratu je poruSenim piikdzani ,nezabijes”. ReSenim je
odpovédné rodicovstvi, davajici prednost Bozimu zdkonu pied sobeckou svobodou bez
odpovédnosti vigi Zivotu.*®

Jan Pavel II. ve treti kapitole uvadi ,,A pfece zadné slovo nemiize zménit pravdu
o véci: umyslny potrat, jakkoliv provedeny, je védomé a dobrovolné piimé zabiti clovéka
[...]1.*” Vinu nese i otec, nejen kdyz Zenu nuti k potratu, ale i kdyZ ji nechava samotnou
v rozhodnuti.®

NemenS$i nebezpeci hrozi tam, kde se nachazeji nevylécitelné nemocni a umirajici.

vvvvv

bolest, aZz k moZnosti smrti umirajiciho. Tento, jeZ se v nemoci a bolesti stavd bezmocny, je
odkazan jen na pomoc druhych. Nestastnym dokladem toho je rozSiteny postoj k eutanazii,
jez je zdivodiovana soucitem, milosrdenstvim 1 utilitdrnosti — tspory prostfedkl
vynakladanych ve fazi umirani.*’ Lidé spojeni silny citovym poutem mohou byt ovladnuti

mylné chapanym soucitem. VSe je umociiovano kulturné — moralnim prostfedim, kde se

% JAN PAVEL I1., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1. 7-9.

% JAN PAVEL I1., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1. 10-11.
% Srov. JAN PAVEL I1., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1.
13-14.

%7 JAN PAVEL IL., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1. 58-59.
% Srov. JAN PAVEL I1., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1.
58-59.

% JAN PAVEL IL., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1. 15.
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v utrpeni nevidi zadny smysl ani hodnota a je pokladano za zlo, které je tieba odstranit.
Nabozenské citéni pomaha &lovéku chapat cenu dobra skrytého v utrpeni.”® Argumenty
k tématim utrpeni a eutandzie najdeme v kapitole s ndzvem ,,Nezabijes“. Od eutanazie je
tteba odlisit rozhodnuti osoby o ukonceni 1écby takzvané ,,vehementni terapie®, tedy takové
1é¢ebné postupy neodpovidajici stavu nemocného, které by pouze prodluzovali jeho Zivot.
Encyklika zminuje také tskali, ktera se objevuji v ,,paliativnich 1é¢ebnych metodach®, aby ke
konci Zivota bylo pacientovi poskytnuto odpovidajici lidské zéazemi.”!

Chybné nazory na osobu od jejiho poceti az po ptfirozeny odchod z tohoto svéta maji
spole¢né vychodisko v mylném pojeti individualistické svobody silnych viici slabym. Nazor,
ze hodnota Clovéka se posuzuje podle jeho moznosti jasné slovni komunikace, kterd je
dostatecné srozumitelna, jasn¢ ukazuje, Ze nenarozeny ¢i umirajici clovek je slaby a zcela
zé&visly na druhych. Blh svétuje ¢loveka Elovéku, tim se kazdy stava ,,strdZzcem svého bratra®
vracime se zde k odpovédi Kaina na Hospodinovu otazku: ,,Kde je tviij bratr Abel? (Gn 4,9)
Biih dava vSem lidem svobodu a ta nese s sebou rozmér vztahovosti. Naplnénim smyslu
osoby je sebedarovani a piijeti druhého.”” Kde se ztraci vztah k Bohu, narusuje se také vztah
k &lovéku. Clovék sam sebe nevnima jako néco ,,tajemné odligného™ od ostatniho stvoient, ale
ve svétle své télesnosti se stava jakousi véci, kterou se dd manipulovat pro cile vykonu
a slasti. Tim se i sexualita stdva neosobni, je pouze nastrojem k uspokojeni vlastni touhy, je
oddélena od aktu plozeni. Zaroven mizi i interpersonalni vztahy manzell, vztahy mezi rodici
a détmi, vztahy k starym a nemocnym. Spolec¢nosti oslabené mravni svédomi sméSuje dobro
azlo.”

Posledni kapitola encykliky je vénovana tivaham ,,0 nové kultufe lidského Zivota®,
tedy o zplsobu boje pro ,kulturu zivota™ proti ,kultufe smrti“. Jsme vyslani hlasat
evangelium.94 Lidsky zivot je drahocenny Bozi dar, je posvatny a nedotknutelny a je
neslucitelny s eutandzii a umyslnym potratem. Zivot nesmi byt pierusen, ale s laskyplnou péci
opatrovan.” Zvlastni odpovédnost je svéfena tém, ktefi pracuji ve zdravotnictvi, dobrovolnym
pracovnikiim, knézim, teholnikiim, samo jejich povolani klade diraz na odpovédnost pro
ochranu Zivota ve svédomi.”® Uprostied ,,lidu Zivota a pro Zivot* je rozhodujici zodpovédnost

rodiny. Rodina je povolana plnit specidlni Glohu od narozeni az do smrti, je to ,,svatyné

% JAN PAVEL I1., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1. 15.
! JAN PAVEL IL., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1. 64-65.
2 JAN PAVEL IL., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1. 19.
% JAN PAVEL IL., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1. 20-24.
% JAN PAVEL IL., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1. 78.
% JAN PAVEL IL., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1. 19.
% JAN PAVEL IL., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1. 89.
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ivota“ [...], je mistem, kde Zivot mizZe byt dan a doveden k opravdovému lidskému rastu.””’
Souhrnné muzeme fici, ze v oblastech osobniho, rodinného, spole¢enského i mezinarodniho

Zivota poloZime spravné méfitko hodnot: ,,byt“ je vic nez ,,mit“, tedy osoby nad véci.”®

1.2.3.4 Encyklika Pavla V1. Humanae vitae a Teologie téla

Encyklika Humanae vitae méla, nemaly vliv na Teologii téla. Jan Pavel II. ji vénoval
Sestou Cast svych katechezi. Nepodava podrobny komentat celé encykliky, ale zabyva se jen

% Encyklika Humanae vitae vyvolala znaéné poboufeni. Mnozi ji

vybranymi Uryvky.
piezdivaji terminem ,antikoncepcni encyklika®. Pii peclivéjsim zkoumani zjistime, ze
problematika antikoncepce je druhofadym tématem, hlavni problémem je odpovédnost
¢lovéka ve vztahu muze a zeny.

Pavel VI. si velmi cenil manzelské lasky. Manzelska laska je laska predevSim plné
lidska, tedy télesna i duchovni. Manzelska laska je také laska bezvyhradnd, vérna a vylucnd az
do smrti. A v neposledni fad¢ je to laska plodna. Manzelska laska se nevycerpava spole¢nym
vztahem muze a Zeny, ale je oteviena k plozeni nového Zivota.'”

Encyklika klade diraz na skuteCnost, ze manzelé jsou povolani Stvofitelem ke
spolupraci na novém stvofeni. JiZ na pocatku Blh pozehnal ¢lovéku, muzi a Zené, slovy:
,»Plod'te a mnozte se a podmarnte si zemi“ (Gn 1,28). Manzelé, plnénim tohoto ukolu
predavani zivota a vychovy, se stavaji spolupracovniky lasky Boha Stvoritele a jakoby jejimi
tlumodniky. Proto budou sobg své&feny ukol plnit s kiestanskou a lidskou odpovédnosti.'!

PouZzijeme-li analogii o trinitdrnim spolecenstvi boZskych Osob, kde Otec se v lasce
zcela davad Synovi, kromé svého otcovstvi, kde Syn pfijima vSe, co mu jeho Otec dava,
a s laskou mu vraci vSe, kromé svého synovstvi, toto davani se v lasce a na druhé strané pfijeti
druhého se zosobiuje v osobé Ducha, pak analogicky mizeme fict, Ze vzajemné darovani se
muze a zeny, dvou osob v communio personarum, a vzajemné piijeti druhého, nakolik to
nesdélitelnost osoby umoziuje, se zosobiluje ve spolupraci s Bozim stvofitelskym aktem
v osob¢ ditéte. VSe se odehravd na poli odpovédnosti. Ve védomi diistojnosti osoby
a v celostnim pohledu na clovéka a jeho povoldni nejen pfirozeného a pozemského, ale

i nadpfirozeného a vé&ného.'”

7 JAN PAVEL I1., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1. 92.

% JAN PAVEL IL., Evangelium vitae. Encyklika O Zivoté, ktery je nedotknutelné dobro (z 25. 3. 1995). 1. 98.

% JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 116.

' PAVEL V1., Humanae vitae. Encyklika O spravném predavani lidského Zivota (z 25. 7. 1968). 2. 9.

""" DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim svété. Radost
a nadéje (z 7. 12. 1965). 50.

12 PAVEL V1., Humanae vitae. Encyklika O spravném predavani lidského Zivota (z 25.7. 1968). 2.7.
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1.3 Kvrestansky smysl erotické, sexualni a manzelské lasky

,,BUh je laska; kdo zlistava v lasce, ziistava v Bohu a Biih ztstava v ném* (/ Jan 4,16)
je jisté nejkrasnéjsi definice Boha a v Bibli. Tato slova vyjadiuji podstatu kiestanské viry,
tedy kiest'ansky obraz Boha, a z toho jasné vyplyvajici obraz ¢lovéka i jeho cesty. ,,My, ktefi
jsme uvéftili, poznali jsme lasku jakou mé Bih k nam* (1 Jan 4,16). Uvétili jsme v Bozi lasku
— takto muze kiestan vyjadfit zakladni rozhodnuti ve svém Zivotd.'” Na pocatku
kiestanského Zivota je setkdni s udalosti a Osobou, ktera dava rozhodujici zaméteni, otevira
novy obzor. Kiestanska vira postavila do sttedu svého Zivota lasku a tim pfijala to, co bylo
jadrem viry Izraele. Vé&fici Izraelita se totiz modlil slovy knihy Deuteronomium: ,,Slys Izraeli,
Hospodin na§ Buh, je jediny Bih, miluj Pana, svého Boha, z celého srdce, z celé duse a ze
vSech sil* (Dt 6,4-5). Pan Jezis spojil ptikdzani lasky k Bohu s laskou k bliznimu. Biih je ten,
ktery nas miloval jako prvni (srov. / Jan 4,10), proto se nejednd jen o n&jaké ,,ptikazani®, ale
predeviim odpovédi na dar lasky tomu, ktery nas miloval jako prvni, a to je Buh.'®
Problémem se muze stat otdzka terminologie, protoze pojem laska mize chapat kazdy trochu
jinak. Mizeme hovofit o lasce k vlasti, nebo mezi rodici a détmi, nebo mezi sourozenci, lasce

k Bohu, bliznimu nebo mezi muzem a Zenou.

1.3.1 Eros a agapé

Laska mezi muzem a Zenou, ktera se nerodi z pfemysleni ani z rozhodovani, ale spise
se v jistém slova smyslu lidské bytosti uklada, dali anti¢ti Rekové nizev erés. Tento pojem
lasky se vyskytuje ve Starém zakoné& jen dvakrat a v Novém zakon¢ viibec. Ze tii feckych slov
oznacujicich lasku — erds, filia a agapé — se v novozakonnich spisech uptfednostituje vyraz
agapé. Pro ptatelskou lasku mezi JeZiSem a jeho u¢edniky se pouziva v Novém zakoné termin
lasky filia. Odlozenim slova erds spolu s novym pojimanim lasky, které se vyjadiuje
vyrazem agapé, piedstavuje prav€é v oblasti porozuméni lasce néco kiestansky zasadné
nového.'?” Nékdy slysime namitku, Ze se kiestanstvi stavi zaporng k t&lesnosti. Vynaseni t&la,
jak jsme toho svédky, je mylné. Eros degradovany na Ciry ,,sex‘ se stava zbozim, které jiz 1ze

prodavat a kupovat ba, 1 sam ¢lovek se stdva zbozim. A to odporuje diistojnosti lidské bytosti.

1% BENEDIKT XVLI., Deus caritas est = Biih je ldska: encyklika nejvyssiho pontifika Benedikta XVI. Praha:
Paulinky, 2012, Uvod.

1 BENEDIKT XVLI., Deus caritas est = Biih je ldska: encyklika nejvyisiho pontifika Benedikta XVI. Praha:
Paulinky, 2012, Uvod.

195 BENEDIKT XVLI., Deus caritas est = Biih je ldska: encyklika nejvyssiho pontifika Benedikta XVI. Praha:
Paulinky, 2012, Prvni ¢ast, 3.
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Kiest'anska vira naproti tomu vidi ¢lovéka jako podvojné jednotnou bytost, ve které se
duch a materie prostupuji, a tak zakouseji novou vzajemnou uslechtilost. Ano, erds nas chce
povznést ,,do extdze® vic¢i bozskému, vyvést za hranice nds samotnych, ale pravé proto
potiebuje putovani smérem vzhiru, putovani plné odiikani, o&istovani a uzdravovani.'®
Laska zahrnuje celou existenci se vSemi jejimi rozmery, coz se tyka také Casu. Piislib lasky
mifi k definitivnosti, ldska proto smétuje k vécnosti. Laska je ,,extaze* nikoliv vSak ve smyslu
jednoho okamziku opojeni, je to ve smyslu putovani, trvalého exodu z ja, které je uzaviené do
sebe, smérem k jeho osvobozeni v sebedarovani, a pravé proto smeétujiciho k opétnému
nalezeni sebe, ba dokonce k objeveni Boha: ,,Kdo si bude hledét zivot zachranit, trati ho,
a kdo by ho ztratil, zachova si ho* (Lk 17,33), pravi Jezis. Timto zplisobem Jezi§ popisuje
vlastni putovani, které ho skrze kiiz privadi ke vzkiiSeni. Putovani zrna, které padne a umira,
aby poté pfineslo mnoho uzitku. JeZi§ vychazi z jadra své osobni obéti i lasky, ktera v této
obéti svého naplnéni, a popisuje nejhlubsi povahu lasky a lidské existence.'”’ V dané
souvislosti jsme se zabyvali pojmy: eros, tedy termin ,,svétské* lasky, a agapé, jez je vyraz
pro lasku, kterd stoji na vife a virou je utvafena. Dvé zminéna pojeti byvaji stavéna do
protikladu, jako laska ,,vzestupna“ a laska ,,sestupnd®. Typicky kiest'anskd by byla sestupna
a velkodusnd laska, tedy agapé, zatimco nekiestanska kultura by byla charakterizovana
vzestupnou, zadostivou, Cili erdfu. Ve skuteCnosti ale plati, ze erds a agapé, tedy laska
vzestupna a sestupna se nedaji nikdy vzajemné odtrhnout. I kdyz erds je na pocatku
pfedevS§im zadostivy, vzestupny, coZ je dano ohromenim velkého piislibu Stésti, pak pfi
ptiblizovani se druhému si méné klade otazky ohledné¢ sebe a bude stile usilovat o §tésti
druhého, bude se stale vice zabyvat jim, daruje se a bude touzit ,,existovat™ pro druhého. Tak
se do erdtu zaClenuje agapé. Pokud k tomu nedojde, erds upada a nakonec ztrati 1 svou
povahu. Na druhé strané plati, Ze ¢loveék nemize zit vyluéné v sestupné lasce, musi také sdm
lasku pfijimat jako dar. Clovék se miize, jak pravi Pan, stat pramenem, z néhoZ prysti proudy
zivé vody (srov. Jan 7,37-38). Ma-li byt ¢lovék opravdu takovym pramenem, musi se sam
napajet z onoho zdroje, jimz je Jezi§ Kristus, z jehoz probodené¢ho srdce prysti Bozi laska
(srov. Jan 19,34).'%® Jestlize ma prvotni hfich v oblasti sexuality takové disledky, je nezbytné
hledat pravé zde tinikovou cestu, kterou Stvofitel vtiskl do stvofeni. Eva byla stvofena z boku

Adamova a od této chvile bude Adam stale hledat své Zebro, protoze bez n¢j nebude cely. Eva

1% BENEDIKT XVLI., Deus caritas est = Biih je ldska: encyklika nejvyisiho pontifika Benedikta XVI. Praha:
Paulinky, 2012, Prvni ¢ast, 4-5.
" BENEDIKT XVLI., Deus caritas est = Biih je ldska: encyklika nejvysisiho pontifika Benedikta XVI. Praha:
Paulinky, 2012, Prvni ¢ast, 5-6.
1% BENEDIKT XVLI., Deus caritas est = Biih je ldska: encyklika nejvyssiho pontifika Benedikta XVI. Praha:
Paulinky, 2012, Prvni ¢ast, 7-8.
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je pfitomna jiz v adamovském duchu a téle. Zivot Evy neni ,,autonomni®. Na tomto tajemstvi
se zakladd manzelstvi: dva se stanou ,jednim télem*. Proto pomoc, kterou Eva pfinasi
Adamovi, spociva v tom, ze muz se bude snazit vyjit sdm ze sebe, aby nalezl své zebro. Je to
pomoc na urovni ,,ontologické* a rovnéz se projevuje v konani. Adam se jiz vice nebude moci
stahnout sdm do sebe. (Tuto duchovni pomoc, v niz mu Eva bude pfipominat Boha, vztah
a osobu a bude mu zabranovat uzavfit se do izolovanosti mezi pfedméty.) Zacina tak cesta
spasy, vyjiti ven z egoismu. Ale také Eva nachazi sviij zivot a pokoj jen po boku toho, z n¢hoz
byla vzata. Muz a Zena se hledaji, vztahovost je ¢lovéku daleko hlubsi nez nemluvnost,
uzavienost ¢i smrt. Adam bude postradat své zebro a Eva bude hledat své misto po boku toho,
z n¢hoz byla vzata. Plnost Boziho obrazu v ¢lovéku tim spoc¢iva ne tak v hypostazi (podstat¢),
ne v muzi ¢i zen¢ oddélené, ale v jednot¢ jejich osob k obrazu trojjediného Boha. Vidime, ze

. ~ror ’ ’, sy v v 109
sexualita zacina poodhalovat pravy vyznam i ptes skute¢nost hiichu.

1.3.2 Sexualni laska

Prvnim vyznamem sexuality ¢i lasky je ono vyjiti ze sebe samych. Sexualita tdhne
clovéka ven z jeho skordpky a umoziuje mu odkryt druhého. Tato sila erotu je zvlastni,
protoze nds vrha k druhému — jde o silu expanzivni — ale utiSuje se, kon¢i az tehdy, kdy
dosahne sdileni, dojde ke sjednoceni. K vykotenéni egoismu vede jedna cesta. Solovjov fika,
ze vyznam lidské lasky spociva v ospravedlnéni a spase jedince skrze obétovani vlastniho
egoismu.''® Osobnost se nezachrani, jestlize nezemfe sama v sob&. Sexualita se stava silou
lasky. Skrze ni je moZno rozpoznat v druhém onu absolutni, bezpodmine¢nou hodnotu, kterou
pfipisujeme sami sobé€. Laska vidi tuto absolutnost v druhém. Proto Solovjov tvrdi, Ze jen
jedina sila je schopna vyrvat egoismus z nitra ¢lov€ka az do kotent: je to laska, zeyména laska
sexualni.'"' Ve viech jinych formach lasky chybi bud’ stejnorodost (homogenita), rovnost
a reciprocita, schopnost vzdjemné vymény mezi milovanym a milujicim, nebo ona spolecna
rozdilnost, kterd k dopliujici reciprocité pfivadi. Matka a dité¢ tvoii jinou jednotu, pfitel
a pritelkyné jiny druh sjednoceni. Sexudlni sjednoceni je udalosti odehravajici se na stejné

urovni a dopliujici rozdilnosti obou, a proto mé tutéz konkrétni silu jako egoismus. Proto

1 RUPNIK, M. 1. Adam a jeho Zebro. Pieklad Josef Cunek. 2. vyd. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,
s. 22-24.

"% Citovano podle: RUPNIK, M. 1. Adam a jeho Zebro. Pieklad Josef Cunek. 2. vyd. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2010, s. 27-30.

"' Citovéno podle: RUPNIK, M. 1. Adam a jeho Zebro. Pieklad Josef Cunek. 2. vyd. Olomouc: Refugium
Velehrad-Roma, 2010, s. 27-30.
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jestlize dva chtéji ovéfit své manzelstvi, je vhodné se podivat, nakolik byli jiz schopni

v o - : 112
vykoftenit svilj egoismus.

1.3.3 Manzelska laska

Pfestoze je mozné zamilovat se do vice osob, nastava chvile rozhodnuti se pro jednu
konkrétni. To je okamzik, kdy se od zamilovanosti piechazi k lasce, od predstavy ke vtéleni.
Na muzi je, aby pochopil, Ze jestlize se pfipoji k této Zené, bude zit tak, ze Bozi laska
pronikne celou jeho bytost a i svét okolo néj. Musi se piesvédCit, Ze tato zena, pro niz se
obétuje, kniz se pfipojuje, mu bude pomoci ktomu, aby Bozi laska co nejucinngji
a nejuplnéji mohla proniknout celou jeho bytost. Tato volba tkvi ve védomi toho, ze pro
sceleni, integraci své bytosti je tfeba, aby se muz sjednotil v lasce se zenou. Proto se musi
ziici egocentrického, 1zivého zalozeni, protoze spoji-li se ve zminéném smyslu, znamena to,
jako by se ,,ztratil“. Jde totiZ o uplnou divéru v druhého; dva se stanou ,,jednim télem*, kdyz
obétuji své individualistické zaloZeni a zifeknou se prosazovani sebe sama na tkor druhého,
tedy casti na ukor celku. Tedy proces, k némuz se dojde jen stezkou obéti. AvsSak vime, ze
zemfit boli. Na této rovin€ poznani, kdyz touha po sjednoceni dokaze vidét a pfijmout obét,
v niz je obsazena potieba realizace, nastavd volba. Ta je mozné za ptedpokladu, Ze ¢lovek
bude laskou piesvédcen, ze to, ¢eho se ziika, bude vzkiiseno.'

Cesta manzelské lasky je ¢loveéku ptedlozena jako cesta spasy. Diky Bohu je spasa pro
celé lidstvo dokonana v obéti jeho Syna. (Cesta spasy skrze manzelstvi se proto sméfuje
k poznani jeden druhého, sama sebe a k uv€domeéni si v lasce, kterou davame, ze jsme
milovani. Ono kouzlo manZzelské lasky, Ze milujice zjiStujeme, Ze jsme milovani.) ManZelska
laska uvadi v ¢lovéku do pohybu obraz Bozi, aby ¢lovékem tento obraz mohl prostoupit tak
dokonale, Ze v mysleni, chovani, vnimani, gestech budeme stale podobné;jsi Bohu. Télesnost,
ktera je po hfichu ujafmena va$némi vychdzejicimi z kosmicko-zivocisné dimenze svéta, je
nové proniknuta zivym principem, principem duchovnim. Tak zacind riist od lasky télesné
k lasce duchovni, jez skrze gesta, ob¢ti stale vice pfipomina proménény svét. Proto je cesta
k manzelstvi také cestou k pneumatickému, duchovnimu télu: od vnimani sebe sama
zpisobem télesnym se skrze manzelskou lasku vytvaii schopnost vnimat sam sebe jako
duchovni télo. Pfechéazi se od samoty k sjednoceni, od télesného k duchovnimu, od prvotniho

hiichu ke spase. Velikonoce odhaluji duchovni vyznam sexuality. Obét’ vyvolava hrizu

"2 RUPNIK, M. 1. Adam a jeho zebro. Pieklad Josef Cunek. 2. vyd. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,
s. 27-30.
'3 RUPNIK, M. 1. Adam a jeho Zebro. Pieklad Josef Cunek. 2. vyd. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,
s. 31-34.
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a Clovék nemda zadnou jistotu, Ze nalezne to, co obétoval, laska jiz pfedem zaruCuje, ze
nadhera bude a ze bude velika. Toto je dar lasky: jestlize se ¢lovek obétuje, laska ho vnitiné
presvédei, e po smrti nasleduje vzkiieni.''* Eroticka laska vrcholi v sexudlnim aktu.
Neexistuje intenzivnéjsi pocit nez tento. Oblast, ktera lasce vzdoruje nejvice, je nase vlastni
vule (ta piisobi hlavné na télo, oblast, jenz se v ¢lovéku vzpird lasce vice nez jiné€), prave
skrze télo se manzelska laska presvédCuje o skutecnosti vzkiiSeni po obéti. Kdyby nebylo
sexualniho aktu prozitého tak, aby dal zazafit svétlu vzkiiSeni skrze obétovani vlastnich
rozmart, vlastni vile, sebeprosazovani, clovék by nemohl projit Velikonocemi a zlstal by na
prahu Velkého patku (uzavien ve vlastnim egoismu), nebot’ by nemél zadné jistoty, ze se za
nim skute¢né nachdzi vzktiseni. Tento rozmér manzelské lasky — svatostnd rozkos, nam
poodhaluje pravou teologii manzelstvi, postavenou na Kristové obéti, na jeho smrti
a vzkiiseni.'” Cim v&tsi je laska mezi dvéma lidmi, tim v&tsi je jistota davéry. Bih, ktery
jednéd podle této logiky vztahu, nemuize nikoho pfinutit, aby ho miloval a oddal se mu.
Obétovanim svého Syna nam zjevuje svlj vztah a pravdivost své vérnosti. Proto nad¢je
v né¢ho nezklame. Stejny prubéh ovSem vyzaduje manzelska laska; a jen proto se mize stat
svatosti.'°

To, Ze se svatost manzelstvi dovrSuje v manzelském aktu, znamend, ze jde o svatost,
jeji materie spo¢iva na manzelich. Zde je piitomna laska dvou osob.''” Vlastni sexualita se
odhaluje pouze a jen jednomu, stavé se vyrazem totalni vérnosti a ditvéry v druhého. Jedinou
pfi¢inou neotfesitelnosti vztahu je diveéra, ktera se vytvafi skrze tuto intimitu. Rozpoznani
vlastnich pohlavnich organt jako oblast intimity, ktera se odkryva v té jedinecné chvili, jez je
potiebna k nabyti jistoty o vztahu, znamend, ze muz (i Zena) v sexualité odhaluje skute¢nost
symbolizujici nejvyssi pfi¢inu pro znovunalezeny vztah. JestliZze jistota neni, objevi se
zarlivost a nejistota vie rozlepta. Clovék, ktery nemd jistotu, Ze je milovan, nemiluje

nikoho.'"®

Dokud neni laska provéfena vtom, jak dokaZe pojimat druhého, sebe ve
vzajemnosti a ve vSech ostatnich vztazich, do té chvile se sexualni akt jevi jako predcasny.

Kdyz byla laska prozkouSena okolnostmi vSedniho dne, téZ ze strany druhych skrze vztahy,

''* RUPNIK, M. 1. Adam a jeho Zebro. Peklad Josef Cunek. 2. vyd. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,
lsi53liglzl'\HK, M. I. Adam a jeho Zebro. Pieklad Josef Cunek. 2. vyd. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,
§i63IZ'UPNIK, M. 1. Adam a jeho Zebro. Pieklad Josef Cunek. 2. vyd. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,
§i74li.UPNIK, M. 1. Adam a jeho Zebro. Pieklad Josef Cunek. 2. vyd. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,
§i84IZ.UPNIK, M. 1. Adam a jeho Zebro. Pieklad Josef Cunek. 2. vyd. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,
s. 45-46.
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kdyz byl odkryt rozmér hoiké obéti svolenim vstupu druhého na mé misto, osoby se sexualné
spoji a vychutnaji plod lasky, kterd sjednocuje. Protoze dédi¢ny hiich vnucuje sexualité
moznost chovat se jako privilegovany nastroj egoismu, schopnost zfikat se tohoto tlaku je
nejjistéjsi znamka zarucujici Clovéku, ze miluje druhého s pohledem na celou jeho bytost a ze
je schopen odieknuti se pro dobro partnera. Manzelska vérnost musi byt véci opravdu
mimotadnou, jestlize ji svaty Pavel spojuje s vérnosti Krista k cirkvi a tvrdi, Ze se jedna

r . r11
o velké tajemstvi.'"

1.4 Snubni vyznam téla

Tento ,,snubni“ vyznam téla je mozno pochopit pouze v kontextu osoby. T€lo ma
snubni vyznam, protoze ¢lovék — osoba, jak uvadi II. vatikansky koncil, je tvor, kterého chtél
Biih ,,pro ného samého* a ktery se zaroven nemize pln¢ nalézt, le¢ v upfimném daru sebe

r 12
samého.'?°

Védomi daru podminuje ,,svatost téla“, tedy ¢lovék svoji svatost vyjadiuje skrz
své télo, které daruje druhému podle vzoru svého Stvotitele. Otec se daruje Synu, On mu
lasku opétuje, plodem jejich lasky je Duch svaty. Toto je zdkladnim vzorem pro lasku lidskou.
Tedy, kdo jsme, zjistime pravé tim, Ze budeme zit podle vzoru Trojice, ktera se rozdava
a zaroven piijima.

Gn 2,23-25 popisuje jakoby o prvnim svatku lidstvi v celé prvotni plnosti zakouSeni
snubniho vyznamu téla, tim je svatek lidstvi, které pochazi z bozskych pramenti Pravdy
a Lasky v tajemstvi stvofeni. Pouze télo je schopno ulinit viditelnym co je neviditelné,
duchovni a bozZské, proto bylo stvofeno, aby piendselo do viditelného svéta tajemstvi skryté
od v&&nosti v Bohu, a tak bylo Bozim znamenim.'*' Laska je pojem nehmotny a duchovni, ale
uskutecnuje se a vyjadiuje v téle a skrze télo. Lidska laska je zaroven i laskou télesnou. Pojem
télesnosti vSak neznamena pouze sexualni ¢i genitalni ohraniceni. Sexudlni laska je dalezitym,
nikoliv viak jedinym projevem t&lesnosti lidské lasky.'**

Pojem ,,snubni vyznam téla* napliuji vSichni ti, kteti Ziji podle Bozi lasky bez rozdilu,

zda jsou vdani, svobodni, ¢i v celibatu. Vyjadieni lasky télesnymi projevy bliznimu

"' RUPNIK, M. 1. Adam a jeho Zebro. Pteklad Josef Cunek. 2. vyd. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,
s. 49-50.

"2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralni konstituce o cirkvi v dne$nim svété. Radost
a nadéje (z 7. 12. 1965). 24.

"2l JAN PAVEL L., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 101.

122 AUGUSTYN, J. Celibat. Jeho duchovni predpoklady a bohatstvi a jak k nému spravné vychovdvat. Kostelni
Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, VII. kapitola.
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a op&tovné prijeti jeho lasky tvoti spoleCenstvi, kde se projevuje a uskutecituje snubni vyznam
t&la.'?

II. vatikansky koncil pfipomnél, ze ,,Blh, jenz se otcovsky o vSechny stard, chtél, aby
vSichni lidé vytvoftili jednu rodinu a chovali se k sobé bratrsky. Nebot’ vSichni, kdo byli
stvofeni k obrazu Boha, ktery ucinil, Ze z jednoho ¢loveéka vzniklé lidské pokoleni bydli na
celém zemském povrchu® (Sk 17,26), jsou povolani k jednomu a témuz cili, totiz k samému
Bohu. Proto laska k Bohu a k bliznimu je prvni a nejvetsi piikdzani. Pismo svaté nés uci, ze
lasku k Bohu nelze oddélovat od lasky k bliznimu*."** Bih vdechl do &lovéka lasku, tim je
clovek povolan zit s Bohem ve vztahu. Ptijetim Bozi lasky mame zpétné dat Bohu sami sebe.
Je nam vtisténo do srdci, Ze pouze kdy?Z tak jedname, miZzeme dosahnout naplnéni.'® Proto
je-li jeste néjaké jiné prikazani, vSecka jsou shrnuta v tomto: ,,Miluj svého blizniho jako sam
sebe” (Mk 12,31), tedy naplnénim zakona je laska. Pan Jezi§ svou modlitbou k Otci: ,,at
vSichni jsou jedno (...) jako my jsme jedno* (Jan 17,21-22), otvird vyhledy pro lidsky rozum
nedostupné, kdyz naznacuje, ze je jakasi podobnost mezi jednotou bozskych osob a jednotou
Bozich déti v pravdé a v lasce. Tato podobnost ukazuje, ze Cloveék, jediny tvor na zemi,
kterého Biith chtél pro n¢ho samého, mize sdm sebe plné nalézt jen v opravdovém darovéani
sebe samého.'*®

Bozi laska k vyvolenému lidu se projevuje béhem celych déjin Starého zakona a je
popisovana jako laska Zenicha k nevéstd. V Novém zakoné prichazi Kristus jako ,,Zenich®,
aby se spojil se svou ,,Nevéstou®, s nami.'>” D4 se Fici, Ze Bozim planem od vé¢nosti bylo se
s nami ,,zasnoubit* (srov. Oz 2,19). Blh chtél, abychom jeho plan nemohli pfehlédnout, proto
nam jej vtiskl pfimo do podstaty naseho byti muzem a Zenou.'”® Smysl Zivota je vepsan do
naSi pohlavnosti. Muzstvi a Zenstvi — pohlavnost je prvotnim znamenim stvofitelského
darovéni, kdy si clovek jako muz-zena, uvédomuje dar takika ptivodnim zplisobem. Takovy je
vyznam, s nimz pohlavnost vstupuje do teologie téla.'*® Clovék je stvoten k podobé Boha,
neznamena to vsak, ze v Bohu je misto pro rozdilnost pohlavi. Bith piesahuje jakykoli lidsky

obraz nebo analogii. Bih je duch, proto skutecnost, Ze pohlavnost a sexualita néco zjevuje

12 HEALYOVA, M. Muzi a Zeny jsou z rdje. Privvodce Teologii Jana Pavla II. Praha: Paulinky, 2009, s. 32.

12 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim sv&t&. Radost
a nadéje (z 7. 12. 1965). 24.

123 WEST, Ch. Dobrd zprava o sexu a manzelstvi. Praha: Paulinky, 2010, s. 22.

"2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralni konstituce o cirkvi v dne$nim svété. Radost
a nadéje (z 7. 12. 1965). 24.

"2 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 397-400.

128 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 74-90.

1% JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 80.
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o tajemstvi Trojice, neznamend, Ze Trojice je sexudlni. Bith neni stvofen k obrazu ¢lovéka, ale
je tomu naopak, &lovék je stvoreny k obrazu Boha.'*’

Clovék se stivd Bozim obrazem nikoliv v momentu ,,samoty“, ale v momentu
»spolecenstvi®. Tedy ¢lovek se stal obrazem Boha skrze spolecenstvi osob, které muz — Zzena

' Gn 2,24 hovoii o tom, ze muzstvi a zenstvi dostava konecnou formu

od pocatku tvoii."
v zivoté¢ manzelid-rodict. Kdyz se tak tizce spoji, stavaji se ,,jednim télem®, v jistém smyslu
vystavuji své pozehnani plodnosti (srov. Gn 1,28). Clovék, védom si své plodivé schopnosti
a pohlavi, soucasn¢ je svobodny od ,nuceni* vlastniho téla a pohlavi tedy neznamena to
pouhé spojeni dvou tél, tak jak je to u zvitat.'?

Snubni vyznam téla vyjadiujeme v zZivoté a kazdé chvili, kdyz jdeme cestou, kterou
nam ukézal Kristus. Kdy se vydavame pro druhé, nehled¢ na stav a povolani. VSichni jsme
povolani podilet se a sdilet Bozi lasku s jinymi. Lidskd pohlavnost a lidské télo nas uci,
abychom to vnimali, mame-li ¢isté srdce. Snubni vyznam téla navadi a odkryva to, co
II. vatikansky koncil nazval ,,vieobecné povolani ke svatosti*.'>

Povoléani ¢loveéka ke vSeobecné svatosti vyzaduje, aby v riznych zptsobech Zivota
a povolanich uskutec¢iiovali jedinou svatost vSichni lidé, ktefi jsou vedeni Bozim Duchem,
jsou poslusni Otcovu hlasu, klanéji se Bohu Otci v duchu a v pravdé a nasleduji Krista
chudého, pokorného a nesouciho kiiz, aby si zaslouzili ucast na jeho slaveé. Svoje lidstvi
&lovek naplni, kdyz existuje ,,s nékym* — nebo jesté 1épe, kdyz existuje ,,pro nékoho*."** Nage
kazdodenni konani a vydavani se pro druhé v lasce vede k jednoté a spoleCenstvi mezi lidmi
a mezi lidmi a Bohem navzijem. Tak jako je jeden Duch, ktery dava rGzné dary, je také jen
jedna svatost, totiz jeden vysledek ptisobeni tohoto Ducha, ktera ma ale rizné formy podle
riznosti povolani a obdarovani kiest'antl. A to je mozné v nejriznéjsich stavech (knéz, matka
v domacnosti, feholnice, politik, ucitel, clovék upoutany na lazko, sportovec)
a v nejrizngjSich okolnostech Zivota. Povolani ke svatosti je povolanim k lasce. Tak se
projevuje a naplituje lidska diistojnost.'*> Snubni vyznam téla na jednu stranu poukazuje na
schopnost vyjadfit lasku, kde se Clovék stava darem, a na stran¢ druhé tomuto vyznamu

odpovida ochota a schopnost ¢lovéka k uznani osoby. Tedy schopnost pfijmout fakt, Ze druhy

Clovek, at muz nebo Zena, jsou skrze telo nékym, koho chtél Bih jedinecnym

1% Srov. KKC, ¢l. 370.

P! JAN PAVEL 11, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 59.

2 JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 81.

33 WEST, Ch. Dobrd zprava o sexu a manzelstvi. Praha: Paulinky, 2010, s. 35-36.

* JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 78.

B3 JAN PAVEL IL., Christifideles laici. Posynodni apostolsky list Jana Pavla II. O povoldni a posldni laiki
v cirkvi a ve svete (z 30. 12.1988). 39, 41, 42, 43.
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a neopakovatelnym zptsobem pro ngho samého. Kdo byl stvoten véenou Laskou.'*® Clovek
vnima svoji diistojnost, protoze ,,citi, ze je druhym ,,piijaty” takovy, jakého ho chtél Biih,
a naopak, c¢lovék pocituje distojnost k druhé osobé, protoze ji vniméd v jeji télesnosti
1 duchovnosti jako osobu stvoienou k Bozimu obrazu. Timto vlidnym pfijetim clovéka jako
osoby se prohlubuje vzajemna distojnost. Opakem takové akceptace je ztrata samotného daru,
tedy proména nebo dokonce snizeni druhého na predmét mé zadostivosti a uspokojeni. Toto
vynuceni daru na jiné osob¢ (na zené ze strany muze, anebo naopak) a vnitfni ponizeni na

pouhy ,,pfedmét pro mne* by mélo pravé oznadovat zadatek studu.'”’

1 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 84-85.
BT JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 92.
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2 BIBLICKY A ANTROPOLOGICKY POJEM OSOBY
V MANZELSKE SPIRITUALITE

V kiestanské antropologii se udalost clovéka, pochopeni jeho identity a jeho zivotniho
vyvoje soustfed’'uje kolem tvrzeni: udélem cloveka je bozstvi, iniciované Bohem. ,, Biih se stal
&lovekem, aby se &lovek stal Bohem.“!*® Tato véta piinasi podstatu kiestanského poselstvi,
které spojuje tajemstvi vtéleni — Bilih se stal ¢lovékem — s tajemstvim vykoupeni, vyjadienym
v pojmech zbozténi.'* Slovy papeZe: ,,Clovek je osoba, a to muZ a Zena ve stejné mife. Oba
totiz byli stvofeni k obrazu a podobé osobniho Boha. Podobnym Bohu ¢ini ¢lovéka fakt, Ze na
rozdil od celého svéta Zivych tvort,... Elovak je také bytost rozumova.“'** Dik této vlastnosti
mohou muZ a Zena ,,vladnout™ nad ostatnimi tvory viditelné¢ho svéta (srov. Gn 1,28). ,,On
(Slovo Bozi) se stal ¢lovékem, abychom mohli byt zbozsténi; zjevil se prostfednictvim téla,
abychom mohli mit ideu neviditelného Otce; snaSel nasili 1lidi, abychom zdédili

“ 141
neporusitelnost.*

2.1 Stvoreni ¢lovéka k obrazu a podobé

»Zbozsténi je postupné pronikani lasky Bozi v Duchu svatém az po tplnou Kristovu
zralost v nds. ZboZ§téni je totiz cilem stvofeni, které diky vtéleni Bozi lasky v Kristu, jeho
smrti a vzkii$eni napliiuje pfibéh smyslu Zivota v lidské osobé&. Clovék je stvofen, aby byl
zboz3tén v Bozi lasce dokonale a ptitom zistal Elovékem. Clovek je zbozstén tim, Ze se stava
clovékem v mife Kristové. Boholidstvi Kristovo je prostiedim zrani lidské lasky vici lasce
bozské“.!"* Prvni zprava o stvofeni popisuje objektivni fakta a skuteénosti, pokud jde
o stvoreni Clovéka (srov. Gn 1, 26-27). Ale o ¢lovéku ndm zjevuje jednu ze dvou zasadnich
pravd. Clovék je stvofen jako muz a Zzena k Bozimu obrazu a k jeho podobé (srov. Gn 1, 26-
27). Tento Bozi obraz je vepsan do ¢lovéka. Clovék, kterého Biih stvofil jako muze a Zzenu, od
,»pocatku* nese podobu bozskou vtisténou do téla. Muz a zena tvoii jakoby dva riizné zplisoby

lidského ,,byti télem* v jednoté onoho obrazu.'*

1% Citovano podle: TENACE, M. Vybrané kapitoly z antropologie: stvoieni clovéka k obrazu a podobenstvi
Bozimu. Vyd. 1. Olomouc: Centrum Aletti, 2001, s. 38-39.

1% Citovano podle: TENACE, M. Vybrané kapitoly z antropologie: stvoreni clovéka k obrazu a podobenstvi
Bozimu. Vyd. 1. Olomouc: Centrum Aletti, 2001, s. 38-39.

'Y JAN PAVEL I1., Mulieris dignitatem. Encyklika O diistojnosti a povolani Zeny (z 15. 8. 1988). 2. 6.

"' TENACE, M. Vybrané kapitoly z antropologie: stvoreni clovéka k obrazu a podobenstvi Bozimu. Vyd. 1.
Olomouc: Centrum Aletti, 2001, s. 37.

42 RUPNIK, M. L. Dire I uomo. Roma, 1996, s. 75.

' JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 27.
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2.1.1 Clovék je stvoien k BoZimu obrazu a podobé jako muz a Zena (Gn 1,26-27)

Stvoreni ¢lovéka je vrcholnym dilem Boha. Biih vlozil do zemé svij vlastni obraz,
bytost, jez je mu podobnd. Biih fekl: ,,U¢inme Clovéka, aby byl nasim obrazem, stvofil ho,
aby byl obrazem Bozim. At vladne nad rybami v mofi i nad ptactvem nebe, i nad dobytkem
a divou zvéri, a nad vSemi plazi, kteii se plazi po zemi“ (Gn 1,26). Bih tedy stvofil Adama.
Adam znamena jednoduse clovék. V tuto chvili Bible jest¢ nehovoii o muzi, nebo Zen¢.
Clovék prochazi rajem a dava jména jednotlivym druhtim zvéfe. Soucasné si viak uvédomuje
svou odlisnost od téchto zvirat. Uvédomuje si vlastni identitu, svoji ,,samotu‘. Zprava prvni
kapitoly knihy Genesis, také nazyvand knézska nebo elohistickd, podle vyrazu ,,Elohim®,
kterym je oznacovan Buh, je mlads$i, nez zprava druha (srov. Gn 2,4-25). Proto je také
vyttiben&jsi a mnohem zralej§i ve formulovani podstatnych pravd o lovéku.'** Prvni zprava
definuje ¢lovéka v rozméru jeho byti a existence (esse).'* Jan Pavel II. konstatuje, Ze v cyklu
sedmi dnil stvofeni je zfejma stupniovitost. To je zfejmy kosmologicky charakter prvni zpravy
o stvofeni. Stvoreni Clovéka je soucasti sedmidenniho cyklu a je vrcholem tohoto Boziho
pasobeni. Clovék je stvofen na zemi spoleéné s viditelnym svétem, ale zarovei je Stvofitelem
ustanoven nad svét, protoze si ho ma ,,podmanit” (srov. Gn 1,28). Kdyz vSak Blh tvofi
cloveka, je patrné, Ze ¢loveék neni tvofen podle pifirozené posloupnosti, ale zda se, jako by se
Stvoritel, nez povola ¢lovéka k existenci, na chvili zastavil a ponofil se do sebe, do tajemstvi
hlubiny vlastniho byti, aby udé¢lal rozhodnuti: ,,U¢iime ¢loveka, aby byl naSim obrazem,
podle nasi podoby* (Gn 1,26). Tento teologicky raz prvni zpravy o stvoreni ¢lovéka, ndm také
o ¢lovéku zjevuje tu skuteCnost, ze €loveék nemiize byt omezen na svét, a to ani navzdory
tomu, Ze je Glovak skrze své t&lo soudasti tohoto svéta.'*® Takto nam prvni véty Pisma svatého
stavi pfed oci Cloveka, ktery je télesny, je fyzické stvofeni, ale je také vice nez to, ¢lovek je

duchovni. Clovék je definovan timto tviiréim napétim jednoty t&la a ducha.'¥’

Tato pravda se
vztahuje na muZe i na zenu, protoze ¢lovek byl stvofen k obrazu BoZimu a k jeho podobé jako
muz a zena (srov. Gn 1,26-27).

Jinym aspektem Boziho obrazu v ¢lovéku, ktery nalézame v prvni zpravé o stvoieni
cloveka, je skutecnost, Ze ¢loveék je povolan k plozeni (srov. Gn 1,28). Toto Bozi pozehnéani
odpovida stvofeni ¢lovéka k BoZimu obrazu. Tato schopnost pro-kreace, kterd vyplyva

z Boziho pozehnani, uschopiiuje ¢lovéka k tomu, Ze ma podil na Bozim stvofitelském dile.'*®

"% JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 27.
'3 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 28-29.
146 JAN PAVEL II., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 31-33.
"7 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 27-28.
'8 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 28.
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Kdyz Buh stvofil clovéka, ,,vidél, Ze je to velmi dobré (Gn 1,31). Analogicky kazdy
novy tvor, kterého pfivedou ve spolupraci s Bohem muz a zena k existenci, je velmi dobry.

Z této prvni zpravy o stvoreni Clovéka ziskavame dalsi dil nasi skladanky, pokud to
tak mizeme nazvat. Otazka, kterou polozili farizeové JeziSovi, ma jakousi zastupujici funkci,
protoze vyjadfuje to, co je neustalou otazkou ¢lovéka, muze a Zeny. Je to dost mozna vice
u kiestanskych manzeld, otdzka po hlubSim smyslu, po vétsi niternosti jejich manzelstvi.
Je opravdu manzelstvi néco posvatného, svatého nebo snad svatostného? Nebo je to jen
instituce, kterou je mozné ,,obejit*?

Kristus nam svym dirazem na ,,pocatek* dava poznat, ze manzelstvi, tedy vztah muze
a zeny, je Uzasné tajemstvi, které zacina na samém pocatku lidskych dé€jin. Dava ndm poznat,
ze ¢lovek je uzce spjat s Bohem, protoze nese jeho obraz, ktery je mu vepsan do téla v jeho
muzstvi a zenstvi. Tento obraz ¢loveék ve svém téle nese od ,,pocatku‘. Kristova odpovéd’ nés
také vtahuje do onoho dramatu, kdy ¢lovék ztraci prvotni nevinnost a dale Zije ve stavu
hiichu. AvSak uz zde nam svita svétylko nadéje, ze historicky ¢loveék, ktery ackoli Zije ve
stavu dédicného hiichu, je spojen se svymi teologickymi pradéjinami, je zakofenén ve stavu
prvotni nevinnosti. Pochopeni clovéka jako tajemstvi k obrazu tajemstvi, podivuhodné
zaclenéného do déjin spasy, se pfitom nemulze vzdat vztahu ke svému Stvofiteli, ke svému
spasiteli v dynamice, ktera jej ,,zbozstuje*. Zde mizeme hledat diivod znovuobjeveni tématu
obrazu a podobenstvi v antropologii jako klicové interpretace nepferuseného pratelstvi
s Bohem, ktery tvofi, vol4, dovoluje ¢lovéku odpovédét na lasku tim, Ze ma s Kristem,
skute¢nym ¢initelem postupného stavani se osobou, tedy zboz§téni Clove€ka a celého kosmu.

Je-li vychodiskem laska, antropologie jiz neni oborem, ktery se zabyva zkoumanim
Cloveka, ale ristem vztahu ¢lovék — Blh, déjinami, okolnostmi a tézkostmi tohoto vztahu.
Vztah ¢i laska se dostava v hierarchii byti na prvni misto. Cogito, ergo sum je kone¢nym
vysledkem rozumu c¢lovéka, ktery povazuje sebe sama za bytost myslici. Snad pouze v Gzasu
muze Cloveék radostné a vdécné zvolat: jsem milovan, proto jsem, Ziji v lasce, a proto jsem
plny vyznam pouze v Bohu, ktery Zije a naplituje vSechen obsah lasky i byti osobou. Bih,
ktery miluje, ,,se neuspokoji tim, Ze k sob& vola otroka, ktery by miloval, ale sdm se vydava
¢lovéka hledat, on — bohaty — se piiblizuje k nasi bid¢, sdim se predstavuje, jasné potvrzuje

svou lasku a prosi, aby byla opétovana; neodvraci se, kdyz je odmitnut, nepohorsuje se, kdyz
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je napadan; ¢eka u brany a d€la vse pro to, aby svou lasku dal najevo, i kdyZ je odmitan; snasi

p ;r . , , . ;s v o e 149
odsouzeni a umird.“ To je obraz lasky, ktery kontemplujeme a ktera nas ,,zbozst'uje*.

2.1.2  Clovék je stvoien jako spoleenstvi osob (srov. Gn 2,18-24)

Osobni integrace se netyka pouze jednoty téla a duse, ale shalomu universalniho. Bozi
kralovstvi je celek vztahti proménénych laskou. Definici osoby je zivot spoleCenstvi, ktery se

re¢
1

rodi a rozsifuje jako duchovni zivot, jehoz cestou je rist ,,od obrazu k podobenstvi® podle
trinitarni dynamiky spolecenstvi: od Ducha k Synu, od Syna k Otci. Vyraz ,,spolecenstvi*
mluvi o jednoté¢ Clovéka zcela mysticky obnoveného v cirkvi, kterd se proto mize nazyvat
koinonia. Tedy spoleCenstvi, hovotici o tom, kdo je Buh, kdo je ¢lovek, co je transcendence
a imanence."”

V Jezisove odpovédi nalézdme odkazy také na druhou zpravu o stvoreni ¢loveka (srov.
Gn 2,18-25). V této druhé zpravé se setkdvame s licenim stvoreni ¢lovéka, které je svou
povahou jiné. Cely text formulujici pravdy o ¢loveku uvadi v Gzas svou typickou hloubkou,
odlignou od prvni kapitoly Genesis."”' Prvni zprava o stvofeni (srov. Gn 1,1-31; stvofeni
Clovéka Gn 1,26-27), jak jsme jiz zminili vySe, pojednava o ¢loveéku spise v objektivnim
a kosmologickém smyslu. Tedy, Ze o ¢lovéku ndm tik4, Ze skrze své télo plné patii do
stvofeného svéta, ale proto, Ze ve svém téle, jako muz a Zena, mé vepsan BoZzi obraz a podobu
a je Bohem povoléan k tomu, aby si svét podmanil a aby nad nim vladl (srov. Gn 1,28), tento
svét presahuje.

Clovék viak nenasel mezi v§im stvofenim pomoc sobé rovnou, proto Biih fekl: , Neni
dobré byt ¢lové€ku samotnému, udéldm mu pomoc jemu rovnou, kterd mu bude podobna®.
I seslal Hospodin na ¢lovéka mrakotu a kdyz usnul, vyiial mu jedno jeho Zebro a jeho misto
zaplnil masem. Z zebra, které vynal Adamovi, utvotil Blh Zenu a piivedl ji k ¢lovéku. Tehdy
Adam ftekl: ,,Toto je kost z mych kosti a télo z mého téla, proto se bude nazyvat muzena,
(Zena = i§Sah, muz = iss — hebrejsky) protoZe je vzatd z muze.“ (Gn 2,18-23). Timto
radostnym zvolanim Adam vyjadiuje své nadSeni z Zeny, Evy, kterd je mu mezi ostatnimi
stvofenimi jedinou rovnou a to nejen pouze v podobnosti téla, ale také po strance duSevni,

rovnocenna v ucté a dlstojnosti, jen s odliSnym tkolem. V tom je podstata lidstvi. V tom je

jednota muZe a Zeny. ,,Proto opusti muz svého otce, matku a pfilne ke své Zen¢ a stanou se

49" Citovano podle: TENACE, M. Vybrané kapitoly z antropologie: stvoreni clovéka k obrazu a podobenstvi
Bozimu. Vyd. 1. Olomouc: Centrum Aletti, 2001, s. 13-17.

Y TENACE, M. Vybrané kapitoly z antropologie: stvoreni clovéka k obrazu a podobenstvi Bozimu. Vyd. 1.
Olomouc: Centrum Aletti, 2001, s. 14-15.

! JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 30.
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jednim télem* (M¢ 19,15). Tato druha zprava o stvoteni (srov. Gn 2,4-25) ma charakter spiSe
subjektivni a psychologicky. Zprava o stvoreni ¢lovéka ve druhé kapitole Genesis je zfejmée
nejstarSim licenim o sebepochopeni ¢loveéka a spolu s tieti kapitolou je prvnim svédectvim
o svédomi ¢loveka.'** Subjektivni charakter, ktery je v této zpravé o stvoreni siln& liden, neni
v rozporu s onim objektivnim prvkem, se kterym se setkavame v prvni zpravé. Tato
subjektivita odpovida objektivni skutecnosti ¢loveka, stvoreného, ,,aby byl obrazem Bozim*

(13

(Gn 1,27)."> Ve chvili stvofeni prvni Zeny Bible zadina &lovéka nazyvat ,muz — | is*
ve vztahu k ,,zené* — ,,i§§d“.154

Eva je vyvrcholenim Boziho dila a zavrSenim stvofeni. Byla dana Adamovi jako
skutecné Bozi pozehnani a Bozi dar. A timto momentem se cloveék jeste¢ vice piiblizil
k ,,Bozimu obrazu“, protoze se stal zosoby spoleCenstvim osob. Podobnost mezi
spoleCenstvim lasky Bozi trojice a spoleCenstvim lasky muze a Zeny je zjevna. Podobné jako
laska Otce a Syna plodi Ducha, laska muZe a Zeny plodi Zivot.

Farizeové, kteti ptisli za JeziSem s onou otazkou, zda je dovoleno propustit manzelku
z jakéhokoli divodu (srov. Mt 19,3; Mk 10,2), se odvolavali na Mojzisiv zékon, ktery
dovoloval, aby muz vystavil zené rozlukovy list (srov. Mt 19,7; Mk 10,4), pokud u néj Zena
nenalezne prizen (srov. Dt 24, 1-3). Kristus svou odpovédi, ve které se odvolava na
,pocatek®, zve své posluchace, aby prekrocili onu hranici, ktera odd¢luje situaci ¢loveka pred
hiichem a po hfichu. (Stav prvotni nevinnosti (status naturae integrae) a stav padlé
pfirozenosti (status naturae lapsae), tedy situaci Clovéka po hfichu, situaci historického
¢lovéka.)"®® Kristus svou odpovédi neschvaluje to, co ,,pro tvrdost ... srdce* (Mt 19,8; Mk
10,5) Mojzis dovolil, a odvolava se na prvni Bozi ad, ktery je v tomto textu vyslovné spojen
se stavem prvotni nevinnosti ¢loveéka. Tento Bozi tad, prvni Bozi fad stvofeni, neztratil svou
platnost, i kdyz ¢lovek ztratil svou prvotni nevinnost.'*® Clovék nema s timto stavem prvotni
nevinnosti pfimou zkuSenost. Kristus vola ¢lovéka, aby se odvazil pfistoupit k oné hranici
a pokusil se nahlédnout tento stav prvotni nevinnosti, svoji teologickou prehistorii, ve které
ma historicky Clovek své teologické koteny. O této hranici mezi témito dvéma situacemi
pojednava pravé druhd zprava o stvofeni, ba dokonce tato zprava popisuje stvoreni ¢lovéka
v kontextu popisu této hranice, kdyz nejprve popisuje stvoreni Clovéka (srov.: Gn 2,7-8),

stvofeni zeny, jako vérné pomocnice muze (srov. Gn 2,22-23), kdyZ vyjadiuje skuteCnost, Ze

12 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 30.
133 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 30.
** JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 32.
13 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 33.
1% JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 34.
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muz a zena se stanou jednim télem (srov. Gn 2,24) a ze toto se bude dit v naprostém bezpeci
a jistot€, v duchu uplného darovani se, kde neni misto pro stud (srov. Gn 2,25). A vzapéti
nasleduje dramatické vypraveéni prvniho padu muze a Zeny, ktery je spojen se stromem

poznani dobrého a zlého (srov. Gn 2,17).

2.2 Prvotni nevinnost na ,,poéatku*

Zakladnim zdrojem prvotni nevinnosti Clovéka je jeho ucast na vnitinim Zivoté

157

samotné¢ho Boha. "’ ,,A oba byli nazi, ¢lovék i1 jeho Zena, a jeden pfed druhym se nestydéli‘

(Gn 2,25). Z uvedeného je ziejmé, ze prvni muz a zena neveédéli, co je stud. Prvotni nevinnost
patii k tajemstvi lidského ,,pocatku, od néhoz se pak ,historicky* ¢loveék oddélil, kdyz se
dopustil prvotniho htichu.'®

Zkusenost studu pfichazi az se zkugenosti hiichu. Clovék ve stavu prvotni nevinnosti
sdilel svatost se svym Stvofitelem, vyzatoval Ducha, ktery vytvarel zvlastni stav
»spiritualizace v onom c¢loveéku. Proto ,,zkusenost téla“, zahlédnuti jejich muzstvi a Zenstvi,
nepozna ve stavu prvotni nevinnosti stud. Tento oblazujici ,,pocatek™ je mozné definovat jako
prvotni imunitu (nedotknutelnost). Imunita — tenhle stav bez ptfitomnosti studu, nas zamétuje
a poukazuje na tajemstvi prvotni nevinnosti ¢lovéka. Vnitini zaklad a zdroj této nevinnosti je
Bozi milost, kterou ¢lovék dosahoval ,,prvotni spravedlnosti“.'”” Muz a Zena byli v tomto
stavu naprosto svobodni. Uméli jeden na druhého nahlizet Cistym pohledem a Cisté o ném
1 smyslet. Svoboda a Cistota lasky je chranila od jakéhokoliv nabizeni svého téla nebo pohlavi.
Chrénila je od zadostivosti téla druhého ¢lovéka. Zadostivy pohled vychézi totiz ze sobectvi
a sobectvi ma pavod v htichu.

ProhlaSeni posledniho koncilu, ze ¢lovek je jediny tvor ve viditelném svéte, kterého
chtél Bth ,, pro ného samého®, dodava, Zze tento Clovék muze ,sam sebe plné nalézt jen
v upfimném darovani sebe samého*.'’ Stvofeni Laskou jsou oba dva ve svém muzstvi
a Zenstvi ,,nazi a nestydi se* (srov. Gn 2, 25), protoze jsou ,,svobodni samou svobodou daru®,

« 161

tato svoboda je zakladem ,,snubniho vyznamu téla“.” Pro prvniho ¢lovéka ve stavu prvotni

nevinnosti jsou charakteristické tfi zakladni zkuSenosti: prvotni samota, jednota a nahota.'**

7 JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 88.

"8 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 89.

'Y JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 87-88.

1% Citovano podle: JAN PAVEL II., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 82.
' JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 82.

12 JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 15.
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2.2.1 Prvotni samota

Jak uvadi Jan Pavel II. v knize Teologie téla, jednou z prvnich zkuSenosti, kterou
¢lovék na pocatku své existence proziva, je samota. Clovék je sam, protoZze se lisi od
viditelného svéta. Clovék je ,.sam*“ pied Bohem i pred celym stvofenym svétem, protoZe si
skrze vnimani svého téla uvédomuje svou jedinecnost a odliSnost od ostatniho stvoieni
(animalia). Hospodin vztahuje slova o samot¢ na ¢lovéka jako takového a nejen muze. Sdm
byl v tomto smyslu ,,cloveék* bez vztahu k pohlavi. Samota muZze jako ¢lovéka v kontrastu se
zbylym stvofenym svétem se projevuje v kontextu druhého vypraveéni o stvoreni ¢loveka.

V ptibehu Gn 2 je nejdiive stvoien Clovek z prachu zemé, ktery dava jména zvitatim,
az potom zena z ,,zebra* muze. To poukazuje na fakt, ze ¢lovek je sdm. V prvnim vyprévéni
je &lovek stvofeny pimo jako ,,muZ a Zena®, jedinym aktem (srov. Gn 1,27).'® Predpokladem
odlieni ¢lovéka od ostatniho stvofeni je rozum (sebeuvédoméni). Clovék je vrcholem celého
fadu stvoreni ve viditelném svété, lidstvo je od pocatku povoldno k existenci jako muz a Zena,
oba dva jsou lidé, oba jsou stvotreni k Bozimu obrazu.

Tento obraz a podobnost s Bohem pfendSeji muz a zena skrze své plozeni na své
potomky.'®* Plozeni je pokratovanim stvofeni.'® Poznanim a pojmenovanim okolniho svéta
objevuje svoji identitu. Je ,,nekdo*, kdo ma sviyj ,,vnitini zZivot®, ktery je charakteristicky pro
,osobu“. Papez uvadi, kdyz Biih stvofil muze a Zenu a ekl obéma: ,,Naplitte zemi a podmarte
si ji (Gn 1,28), nedava jim pouze moc plodit, aby lidsky rod trval v Case, ale svéfuje jim
i zemi, aby ji odpovédné spravovali. Clovék miize vladnout zemi, protoze pouze on a nikdo
jiny ze Zivych bytosti neni schopen zemi obdé¢lavat a proménovat ji podle svych potieb.
Katechismus uvadi, Ze nase nadfazenost musi jit soub&zné s tictou ke viemu stvoreni.'®

Tento ukol je v podstatné mite dilem kultury, maji stejnou odpovédnost jak muz, tak
zena. V jejich manzelské a plodivé vzajemnosti, v jejich spole¢ném ukolu ovladnout
a podrobit si zemi, nepfedstavuji Zena a muz néjakou statickou a nivelizujici rovnost, ale také
ne n¢jaky propastny rozdil a nesmifitelny konflikt: jejich nejpfirozeng;si, Bozimu planu
odpovidajici vztah je jednota dvou, to znamena na vztahu zalozena jednota ve dvou, ktera
umoznuje kazdému zakouSet meziosobni vztah jako obohacujici dar, ktery je spjat
s odpovédnosti. Této ,,jednoté dvou Bith nesvétil pouze dilo plozeni a Zivot rodiny, nybrz

vlastni tvorbu dg&jin."®’

19 JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 27.

1% JAN PAVEL I1., Mulieris dignitatem. Encyklika O diistojnosti a povolani Zeny (z 15. 8. 1988). 2. 6.
195 JAN PAVEL IL., Dopis rodindm. (z 2. 2. 1994). 1. 9.

1 Srov. KKC, &l. 2415-2418.

17 JAN PAVEL IL., Dopis Zendm (z 29. 6. 1995). 8.
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Druhy popis stvofeni Cloveka, ktery se nachazi v Gn 2,18-25, poukazuje vice na
subjektivitu, v jistém smyslu na psychologii lovéka.'®® Biih uvadi ¢lovéka do stavu jeho
prvotni blaZzenosti umisténim do ,,zahrady v Edenu* (srov. Gn 2,8). Do této chvile je Adam
predmétem tvirc¢i Cinnosti Hospodina. Hospodin jako Zakonodarce stanovuje podminky prvni
smlouvy s ¢lovékem. Smlouvou Boha s ¢lovékem je zdiiraznéna subjektivita, ta je ukoncena
ptikazem. Buh piikazal ¢lovéku: ,,Ze vSech stroml muzes jist. Ze stromu poznani dobra ...
nebo v den, kdy zného budes jist, zemie§!“ (Gn 2,16-17). Clovék zde obdrzel dvé nové
skute¢nosti, moznost volby a sebeurceni. Adam na rozdil od vSech zvirat dostal piikazani,
kterym méla byt vyzkousena jeho svoboda. Clovék jako osoba se stiava subjektem smlouvy
s Bohem, ,,partnerem Absolutna®, nebot’ musi védome rozliSovat a volit mezi zivotem a smrti,
dobrem a zlem.'” Duvodem samoty &lovéka je uvédoméni si vyjime&nosti, odlignosti
a vztahu lasky s Bohem viici ostatnim zivo¢ichtim.

Svobodné volba se neprojevuje vynalézdnim dobrého a zlého, ale spravnou volbou
mezi nimi. Svoboda muze vést ke zkaze a rozdé€leni. ,,Svobodu jsme dostali pro lasku, uréena
je, aby dala Zivot a budovala jednotu. Takovd ma byt nase volba.“'”® Clovek si na zakladg
zkugenosti prvotni samoty hluboce uvédomuje a vnimé vlastni t&lo, jeZ vyjadfuje osobu.'”!
Osoba tvofti jak tclo, tak dusi, tedy celek jedné osoby. Vyznam prvotni samoty, mizeme
vztahovat na ,,¢lovéka® muz-7ena. Clovék-muZ proziva samotu, kdyZ nenachazi pomoc sobé
rovnou. (srov. Gn 2,20). Zadna z bytosti (animalia) neposkytuje ¢lovéku podminky, které by
mu umoznily existovat ve vztahu vzdjemného darovani. Dar vyjevuje, tak feeno, zvlastni
charakter osobni existence, dokonce samu podstatu osoby. Kdyz Hospodin tikd, Ze ,,neni
dobré¢, aby Clovek byl sam* (Gn 2,18), tvrdi, ze ¢lovek ,,sam* neuskutecni zcela tuto podstatu.
Uskute¢ni ji, pouze kdyz existuje s ,,nekym*, nebo jest¢ hloubé&ji: kdyz existuje ,,pro

nékoho.'”” V nitru &lovéka je uz od po&atku touha po spolecenstvi.

2.2.2 Prvotni jednota

Biih stvofil ¢lovéka ke svému obrazu a podobé¢ (srov. Gn 1,27). Tim, ze ho z lasky
povolal k Zivotu, souc¢asné¢ ho urcil k lasce. Bih je laska. Bith proziva saim v sob¢ tajemstvi
osobniho spolecenstvi lasky. Kdyz tvoti Bih ¢lovéka podle svého obrazu a udrzuje ho

ustaviéné v byti, vklada do lidské pfirozenosti také muzské a zenské povolani a zaroven

1% JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 30-31.

' JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 40-49.

O WEST, Ch. Dobrd zprava o sexu a manzelstvi. Praha: Paulinky, 2010, s. 29.
"I JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 47.

"2 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 78-79.
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1 schopnost a odpovédnost k lasce a spolecenstvi. Laska je proto zakladni a pfirozené povolani
kazdého Cloveéka. Jako duch v téle, totiz jako duSe, ktera se projevuje v téle, a jako télo, které
je ozivovano nesmrtelnym duchem, je Clovék povolan v této své sjednocené celistvosti
k lasce. Laska zahrnuje také lidské t&lo a t8lo m4 ucast na duchovni lasce.'”

Z textu knihy Genesis vyplyva, ze definitivni stvotfeni ¢lovéka spociva v jednoté dvou
bytosti. Clovék byl stvofen jako zvlastni hodnota pfed Bohem, i pro sebe samého (,,Bih vidél,
ze vSechno, co ucinil, je velmi dobré*“ Gn 1,31). Hodnota spocivala zaprvé v tom, Ze Zena je
darem pro muze a obracen¢ muz je darem pro zenu, a zadruh¢, Ze je Clovékem. Piekonani
hranice prvni samoty a zaroven jako potvrzeni vu¢i obéma lidskym bytostem vyjadiuje
vyznam prvotni jednoty ,.Clovéka® skrze muzstvi a Zenstvi. Jejich spojenim vznik4 pocatecni
forma osobniho spoleenstvi — communio personarum (spoleenstvi osob).'”™

V Gaudium et spes se pise: ,,Clovék je v jadru své piirozenosti bytost spoledenska
abez vztahu k ostatnim nemize Zit, ani rozvijet své vlohy“.'” Clovék se stal ,,obrazem
a podobou‘ Boha nejen pres své lidstvi, nybrz také skrze spolecenstvi osob, které muz a zena
spolu vytvareji. Vzdyt ¢lovek je jiz ,,od pocatku nejen obrazem, v némz se jako v zrcadle
odrazi samota Osoby, fidici sv€t, nybrz také podstatné zjevené tajemstvi bozského
spoleenstvi Osob.'”® Spoletenstvi osob se mohlo utvofit pouze na zakladé »dvojnasobné
samoty* zeny a muze, kvuli setkdni v jejich ,,odlisnosti“ od ostatniho svéta zivych bytosti
(animalia), které davalo obéma byt a existovat ve zvlastni vzajemnosti. Zadna jina bytost
nemohla zajistit ,,pomoc®, kterd vyjadiuje tuto vzajemnost. Vé€domi vyznamu vlastniho tcla
a jejich subjektivity bylo nezbytnym pro tuto vzajemnost.'”’ V mustvi a v Zenstvi dochézi
k novému uvédoméni si smyslu vlastniho téla. Smysl, o némz lze fici, Ze spoliva ve
vzdjemném obohaceni. Text knihy Genesis udava: ,,Clovék zvolal: Toto je kost z mych kosti
a t&lo z mého téla. At muZenou se nazyva, vzdyt z muZe je vzata“ (srov. Gn 2,23). Clovék-
muZ pronasi tato slova, a to pouze pii pohledu na Zenu mohl identifikovat a nazvat jménem to,
co je viditelng ¢ini podobnym jeden druhému a zéroveri to, v &em se pIné projevuje lidstvi.'™

Zena je v tajemstvi stvofeni ,,d4na“ Stvofitelem muzi, ktery ji diky prvotni nevinnosti
pfijima jako ,dar”. Zaroven se pfijeti Zeny muZzem a sdm zpisob piijeti stavaji prvnim

darovanim, zaroven Zena tim, Ze dava (jiz od prvni chvile tajemstvi stvofeni byla ddna muzi

' JAN PAVEL IL.,. Familiaris consortio. Apostolska adhortace. O kolech kifestanské rodiny v soucasném
sveté (z 22. 11. 1981).

7 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 57-58.

> DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralni konstituce o cirkvi v dne$nim svété. Radost
a nadéje (z 7. 12. 1965). 12.
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od Stvofitele), soucasné ,,objevi samu sebe* diky skutecnosti, ze byla pfijata a diky zpisobu,
jakym ji muZ piijal.'”’ Skrze opravdové darovani sebe samé nachazi samu sebe, kdyZ je
phijata tak, jak byla chtdna stvofitelem, totiZ ,,pro ni samu®, skrze své lidstvi a Zenstvi.'*® Je-li
zena ta, kterd byla muzi ,,dana®, on ji ze své strany, kdyZ ji pfijima jako dar v plnosti jeji
osoby a zenstvi, obohacuje tim samym a zaroven je také on v tomto vztahu obohacen.

Vzdyt vtom se ukazuje specificka podstata muzstvi, které skrze skutecnost téla
a pohlavi dosahuje intimni hlubiny ,,vlastnéni sebe samého®. Muz nejen dar piijima, ale
zéaroven je piijat zenou jako dar, kdyZz se projevi vnitini duchovni podstata jeho muzstvi
s pravdou jeho téla a pohlavi. Proto se v ném takové piijeti, v némz muz nachazi sam sebe
skrze ,,uptimné darovani sebe samého®, stdva zdrojem nového a hlubsiho obohaceni Zeny jim

81 Jde tedy o ,,akceptaci & vlidné piijeti, jez se vyjadfuje a odporuje ve vzajemné

samym.
nahoté¢ vyznamu daru, a proto prohlubuje jeho vzajemnou distojnost. Takova dastojnost
sveéd¢i o skutecnosti, ze Stvofitel chtél (a i nadale chce) ¢lovéka muze a Zenu ,,pro nc¢ho
samého®. Aby ¢lovék mohl dat sam sebe, aby se mohl stat darem, musi byt ,,svobodny*.
Svoboda je zde myslena jako ,,ovladani sama sebe‘. Je mozno fici, ze stvotreni Laskou,
to znamena vybaveni muzstvim a Zenstvim, jsou oba ,,nazi“, protoZe jsou svobodni samou
svobodou daru. Tato svoboda je zékladem snubniho vyznamu téla.'"®* Opakem takového
ptijeti druhé lidské bytosti by byla ztrata samého daru a tudiz proména, anebo dokonce
snizeni druhého na ,, pfedmét pro mé samého*.'® Clovék je povolan k sebedarujici lasce, jeZ

17 v , . - .. 184
se sdili skrze spolecenstvi osob, a ta je odrazem Zivota Trojice.

2.2.3 Prvotni nahota

Poté, co jsme se zabyvali prvotnimi zkuSenostmi samoty a jednoty, nyni se podivame
na tteti zkuSenost — nahotu.

Kniha Genesis podava zpravu o tom, Ze prvni lidé byli na pocatku nazi, ptesto se
nestydéli (srov. Gn 2,25). Toto pocatecni vidéni prvnich lidi je participaci na Gcasti samého
Stvoftitele, nebot” ,,Blih vidél, Ze vSechno, co ucinil, je velmi dobré.” (Gn 1,31) ,Nahota*
znamena prvotni dobro Bozského vidéni.'® Skrze samo tajemstvi stvofeni vidi muZ a Zena

sami sebe jesté plnéji a jasné€ji, nez skrze zrakovy smysl, tedy skrze télesné o¢i. Mozno fici,

' JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 93.

' DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim sv&t&. Radost
a nadéje (z 7. 12. 1965). 24.

"8I JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 94.

'82 JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 82.

' JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 92.

'8 JAN PAVEL IL., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 83.

'8 JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 74.
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7e se na sebe divaji skrze ,,duchovni oc¢i“. Vidi a poznavaji sami sebe celistvé, coz vytvari
plnost intimity osob, komunikuji v plnosti lidstvi. Takto dosahuji ve vzajemnosti vlastniho
pochopeni vyznamu vlastniho t&la.'®® Co se snad nejvice hlasa v Gn 2,25, je tajemstvi
nevinnosti, kterou nesou jak muz, tak Zena od pocatku kazdy v sobé. Svédkem této
charakteristiky je pravée jejich télo. Tvrzeni o nahot€, za niz se vzajemné nestydi, v Bibli jiz
nikdy nebude opakovéano. Nepfitomnost studu je v plném rozsahu. Tato nevinnost patii
k dimenzi milosti stvofeni, tedy lidskému srdci, ,,daru danému nitru ¢lovéka®, jez obéma
umoziiuje ,,0d po&atku existovat ve vzajemném nezi§tném darovéani sebe sama*.'®’

Christopher West v knize Dobra zprava o sexu a manzelstvi dodava: ,,pokud
milujeme, jako miluje Bih, je v nasem srdci pouze pokoj, radost a védomi, ze lidské podstata
je dobra a stud nema vnaSem srdci misto.'™ Prvni lidé ve své nahotd objevili to,
co Jan Pavel II. nazyva ,,snubni vyznam téla®. Je to schopnost téla vyjadfit neziStnou lasku,
kdy se ¢lovék jako osoba stava darem. Uvadi: ,,Clovék se miZze stit darem — oba mohou
existovat ve vztahu vzajemného darovani — jestlize se kazdy z nich ovlada. Zadostivost se
projevuje jako ,natlak téla sui genmeris‘, jez vnitin¢ omezuje a snizuje sebeovladani, coz
v jistém smyslu znemozZiiuje vnitini svobodu daru“.'® Sougasné se potemni také krasa, kterou
ma lidské télo ve svém muzském a Zenském vzhledu jako vyraz ducha. T¢lo tak ziistane
predmétem Zadostivosti, a tedy ,, oblasti pfivlastnéni si jiné lidské bytosti. Zadostivost sama
o sob& neni sto podporovat spojeni jako spoletenstvi osob. Zadostivost nespojuje, ale
piivlastiuje. Vztah daru se zméni ve vztah pfivlastnéni.'”

Prvotni nevinnost patii k tajemstvi lidského ,,po¢atku®, od n¢hoz se pak ,,historicky*
clovék oddélil, kdyZz se dopustil prvniho hiichu. ,Historicky*“ clovék se snaZi pochopit
tajemstvi prvotni nevinnosti skrze protiklad, a to skrze vlastni zkuSenost hiiSnosti. (Vychazeje
ze zkusenosti studu.)'' Christopher West v knize Teologie téla pro zacdtecniky uvadi piiklad
zeny, kteréd je sama ve sprSe. Sama pied sebou nema potiebu své nahé télo skryt. Pokud vSak
vstoupi do koupelny cizi muz, tato potieba se najednou objevi. Odpoveédi se autor snazi
objasnit papezovu teorii, Ze ,,stud“ je v tomto ptipadé urcitou sebeobranou, aby z Zeny cizi
muz neudélal objekt sexudlniho uzivani. Zena ve svém nitru vi, Ze s jeji osobou, tedy i s jejim

v ’ ’ y, . v 7 Vv s 192
télem, nesmi byt zachazeno jako s ,,véci* pro néci pobaveni.

"% JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 75.

87 JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 89.

188 WEST, Ch. Dobrd zprava o sexu a manzelstvi. Praha: Paulinky, 2010, s. 24.
"% JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 158.
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Realita dneSniho svéta Zenu naucila, ze muzi (kvili zadostivosti, kterd je jednim
z disledkdt prvotniho hiichu) maji sklon z zenského téla dé€lat objekt svého sexudlniho
uspokojeni. Proto Zena zakryva své t&lo, nikoliv, Ze by bylo $patné anebo neslusné. Zena
zahalenim svého téla chce chranit svoji distojnost jakozto osoby, kterou dostala na ,,pocatku‘
od Boha, pfed chtivym pohledem neznamého clovéka. Pokud tuto zkuSenost ,,obratime*,
ziskdme vnimani nahoty Adama a Evy beze studu, kdy jest¢ zadostivost nevstoupila
a nezachvatila jejich srdce. Nepfedstavovali a neprozivali jeden pro druhého zadné ohrozeni
dvoji distojnosti.'”® Slova adresovana Hospodinem Zené v Gn 3,16: ,,Bude§ dychtit po svém
muzi, ale on bude nad tebou vladnout®, podle vSeho ukazuji, jak se vzdjemny vztah daru,
ktery mezi nimi existoval ve stavu prvotni nevinnosti, zménil po prvotnim hfichu ve vztah
vzajemného ptivlastiiovani. Chova-li se muz k zené, jako by ji povazoval za predmét, ktery si
chce piivlastnit, a ne za dar, soucasn¢ odsuzuje sdm sebe k tomu, aby se pro ni stal pouze
predmétem, a ne darem.'”* Svym ,,vnitinim pohledem® vidéli Bozi plan lasky (tj. teologii)
vepsany do svych nahych tél a potom sami touzili milovat stejnou laskou, kterou miluje Btih
je. V lasce neni ptitomny stud ani strach.'” , Dokonala laska strach vyhani“ ( Jan 4,18).

Jeding clovEk, nesvazan zadostivosti, je schopen byt darem pro druhého. Pouze ve
,»svobod¢ daru® jsme schopni ucty a chvaly. Nahota beze studu, jak uvadi papez, ukazuje na
to, ze prvni lidé méli podil na Bozim vnimani a jeho vnitfnim zivoté. Uvédomovali si, ze
jejich télo bylo stvoreno jako dobré, stejné tak jak vsechno, co Biih stvotil. V Gn 2,25 ¢teme:
»cloveék a jeho Zena se nestydéli“. (Biblicky vyraz ,nestydéli se poukazuje na ,,zkuSenost*
jako obé& lidska ,,ja* urena svym muZstvim a Zenstvim na ,,poCatku® (ve stavu prvotni
nevinnosti).) Tato svoboda tvofi zdklad snubniho vyznamu téla objasnujici prvotni Stésti

v ~ |
Eloveka. '

2.3 Antropologicka vychodiska manzZelstvi

V Projevu na diecéznim symposiu o rodiné v Rimé& uvedl Benedikt XVI.: ,, Manzelstvi
arodina nejsou ve skuteCnosti nahodnou sociologickou konstrukci, ovoce zvlastnich
historickych a ekonomickych situaci. Otazka spravného vztahu mezi muZem a Zenou ma svoje
koteny v nejhlubsi podstate lidského byti a mize nalézt svoji odpoveéd’ pouze jen, kdyz vyjde
odtud. NemtzZe byt oddélena stard a stale nova otdzka clov€ka o sobé samém: Kdo jsem?

Co je Clovek? A tato otazka nemuze byt odd€lena od otdzky po Bohu. Existuje Bith? Kdo je

193 WEST, Ch. Dobrd zprava o sexu a manzelstvi. Praha: Paulinky, 2010, s. 32.
% JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 159.

"3 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 70-77.

1% JAN PAVEL II., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 82-86.
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Buh? Jaka je jeho skutecnd tvar? Odpovéd Bible na tyto dvé otazky je jednotnd a souvisi:
clovek je stvofen k Bozimu obrazu a Bih sam je laska. Proto povolani k lasce je to, co
cloveka €ini autentickym obrazem Bozim — stava se podobnym Bohu v mife, v niz se stava
nekym, kdo miluje.

Z tohoto zakladniho spojeni mezi Bohem a c¢lovékem vyplyva dalsi, nerozlucitelné
spojeni mezi duchem a télem. Clovék je ve skutednosti duse, ktera se vyjadiuje v téle, a télo,
které je ozivovano nesmrtelnym duchem. Také télo muze a Zeny ma tedy, abych tak fekl,
charakter teologicky, neni prosté¢ jen télem, biologickym prvkem, ale je vyjadienim
a naplnénim naSeho lidstvi. Stejné tak lidskd sexualita neni mimo nase lidské byti, ale nalezi
ji. Pouze jen kdyz je sexualita integrovana v osobé, je schopna dat smysl ji samotné.

Tak ze dvou spojeni, ¢lovéka s Bohem a v ¢loveéku téla a duse, vyveéra teti totiz —
spojeni mezi osobou a instituci. Celek ¢lovéka totiz zahrnuje rozmér Casu, a kdyz clovek
fekne: ,Ano°, jde o pfitomny okamzik. ,Ano‘ ve své Uplnosti znamena, vzdycky*, tvoii prostor
vérnosti. Pouze v ni mize rlst ona vira, kterd dava budoucnost a umoznuje, aby déti, plody
lasky, vérily v ¢lovéka. Svobodné ,,ano* se tedy ukazuje jako svoboda, schopna na sebe vzit
to, co je konecné. Nejveétsim vyrazem svobody tedy neni shanéni rozkosi, aniz by se nékdy
doslo k opravdovému rozhodnuti, je to naopak schopnost rozhodnout se pro kone¢ny dar,
v némz svoboda tim, Ze se dava, znovu plné€ nachazi sama sebe.

Konkrétné osobni a vzajemné ,,ano* muze a Zeny rozevira prostor pro budoucnost, pro
autentické lidstvi kazdého, a zaroven je zaméfeno na dar nového Zivota. Proto toto osobni
,»ano® musi byt také vetejné odpoveédné ,,ano“, jimz manzelé na sebe berou vefejnou
odpovédnost vérnosti. Vzdyt nikdo z nas nepatfi vyluéné sam sobé¢, tedy kazdy je povolan,
aby ve svém nitru vzal na sebe vefejnou odpoveédnost. Manzelstvi jako instituce neni tedy
nepatfi€né vmeésovani spolecnosti nebo autority, néjakd zvnéjSku ulozend forma, naopak je to
vnitini pozadavek manzelské smlouvy lasky.

Dnesni rizné formy rozlozeni manzelstvi, jako jsou volnd spojeni a manzelstvi na
zkousku, az k faleSnému manzZelstvi mezi osobami téhoZz pohlavi, jsou naopak vyrazy
anarchické svobody, kterd predstird, Ze je opravdovym osvobozenim svobody. Jedna takova
fale$Sna svoboda ma zéklad v banalizaci téla, jeZ nevyhnutelné zahrnuje banalizaci ¢lovéka.
Jejim predpokladem je, ze si ¢lovék muize délat, co chce, jeho telo se tak stane druhotnou véci

z lidského hlediska, jeZ je mozno pouzit, jak se mu zachce. Libertinismus'’, ktery predstira,

7 Libertinismus je zptsob mysleni, znamend ,,volnomyslenkaistvi", volnost ndzorti a mravi.
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ze je objevem téla a jeho hodnoty, je ve skuteCnosti dualismem, ktery déla z téla néco
opovrzenihodného a umist'uje je takika mimo ryzi byti a mimo distojnost osoby.*'*®

Vlastni podstatou kiestanské ,,novosti“ je zivot s Kristem zmrtvychvstalym, ktery
otevira ¢lovéku i celému kosmu cestu k Bohu Otci v sile Ducha svatého, a pastora¢ni ¢innost

cirkve je takova bozskolidska &innost, kterd tvori tuto ,,novost, tvoii ji zde.'”

Kristovym
zmrtvychvstanim se otevird nova skutecnost, kterd otevira nové moznosti. Pastora¢ni ¢innost
se opira o Krista vzkiiSeného. Apostol Pavel hovoii o starém a novém c¢lovéku (srov. Ef 4,22-

24).

2.3.1 Stary ¢lovék — novy clovék

»Novy ¢lovek™ je vyraz, ktery nejlépe pochopime ve vztahu k opaku ,,stary ¢lovek®.
Oba vyrazy jsou vyrazy Pisma. Stary ¢lovék je vSe, co se vaze k Adamovi. Adam je ¢lovek
dédi¢ného htichu. Staré znameni, to je hiich, smrt, zlo, valky. Staré, to je synonymum pro
vyjadieni skute¢nosti bez Zivota, bez nad&je, bez radosti.**’ Kdyz fikame ,.stary*, chceme
vlastn¢ fici to, co neni zajedno s Bozim umyslem ¢i planem, s Bohem, kterého vyznavame
jako Stvoritele a Otce. ,,Nové™ je vysostnym prostiedim Bozim, zivota a vSech jeho projevi.
Novym ¢lovékem je Kristus a vSe, co je obnoveno v ném a skrze ncho. ,,Novy zdkon“ je

201 Clovek je stvoteny k obrazu Bozimu, i kdyZ vlivem hiichu

slovem Nové smlouvy v Kristu.
byl tento obraz porusen, tak diky Kristové smrti a zmrtvychvstani je obnoveny do nebyvalé
krasy. Clovék, ktery piijme Krista a pocatek Boziho Zivota, je ve svétosti kitu, se stava
clovékem ,novym®, a Clovékem viry a v Kristu se stdva ,,novym stvofenim® (srov. 2 Kor
5,17). Tento novy clovék dosahuje harmonie s Bohem, ve svétosti kitu méa podil na Zivoté

o 4

celé Nejsveétéjsi Trojice. Novy Clovék zakousi stidle néco nového, diky plsobeni Ducha
Svatého.””

Jedna definice krasy tik4, Ze Biih je krasa podstatnd, obsahuje v sobé krasu vsSech
stvofenych véci a nekone¢né je presahuje. BoZi Syn Jezis, ktery pfiSel na tuto zemi, podobal

se nam ve vSem krom¢ hfichu, je zjevenim Bozi krasy. Je krdsné jeho lidstvi, protoze se

"% BENEDIKT XVI., Musime prekonat relativismus pfi vychové. Projev na diecéznim symposiu o roding v
Rimé. [online] [cit. 9. 2. 2016], in Ceskd sekce vatikdnského rozhlasu (6. 6. 2005); dostupné z:
http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=22355.

199" AMBROS, P. Pastordini teologie. [Dil] 1, Fundamentdlni pastordlni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 21.

2% AMBROS, P.. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentdlni pastordlni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 21.

' AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentalni pastordlni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
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Univerzita Palackého, 2002, s. 21.

51



v ném zjevuje jeho bozstvi. Jezistv Zivot mizeme rozd¢lit do tii ¢asti, prvni ¢ast jeho zivota
zahrnuje obdobi tiiceti let, druha &ast dobu ti roki a tfeti obdobi tii dnt. >

Prvni obdobi miizeme nazvat skryty zivot Pana JeziSe. O tomto obdobi toho mnoho
nevime, snaha pfiblizit nam néco o této dob¢ je v apokryfech, ale tyto informace nejsou
veérohodné, a proto nejsou zaneseny ani v evangeliich. Néco malo z této doby evangelia
vypovidaji, a to udalosti kolem JeziSova narozeni a pak také Jezi§ jako dvanactilety
v Jeruzalémském chramu. Druhé obdobi JeziSova zivota mlizeme nazvat jeho verejna cinnost.
Uvod tohoto obdobi je Jezisiv kiest v Jorddnu od Jana Kititele (srov. Mt 3,13-17). Zde se
projevuje zare krasy Kristovy potvrzena hlasem, ktery se ozyva z nebe a tika: ,, Ty jsi mij
milovany Syn, v Tobé mam zalibeni (Mt 3,17). Krasa obrazu zacina opét zafit. Je to zjeveni,
v némz vrcholi viechna zaslibeni dana ve Starém zakon& o prichodu Boziho kralovstvi.?**
Toto obdobi je tvofeno vyufovanim, zazraky, uzdravovanim. VSude, kde Jezi§ Kristus
pusobil, konal dobro, projevoval lasku. Jeho dilezitym poslanim je S$ifit Bozi kralovstvi.
Projevuje se i jeho lidstvi, je pokorny, casto nema, kam by hlavu slozil.

Prvni obdobi JeziSova zivota kon¢i svatbou v Kani Galilejské, kde ucinil prvni zazrak
— proménil vodu ve vino. Druhé obdobi se uzavird proménénim vina v Kristovu krev a chleba
v Kristovo télo. Tteti obdobi je nejkratsi, trva pouhé tfi dny. Zjevuje se v ném Syn c¢lovéka
a Syn Bozi. Zde nam Jezi§ ukazuje, jak dochdzi k pozdvizeni lidstvi ke slavé Bozi, a to
prostfednictvi lidského ponizeni. Apostol Pavel to krasn¢ vystihuje ve slavném hymnu (srov.
Flp 2.7), kdyZ hovoti o vyprazdnéni sebe sama. Zde nachéazi do vSech svych disledkl plné
ctnost pokory, jak ji definoval Rehot z Nyssy: ,,Sestoupeni k druhému*.*>> My se domnivame,
ze se Pan Jezi$ ponizil a pfijal podobu sluzebnika pouze béhem pozemského zivota, a kdyz
vstoupil na nebesa, znovu pfijal slavu. Rusky teolog Sergej Bulgakov vSak namité, Ze postoj
naprostého vyprazdnéni vlastniho mysSleni a chténi pfed Otcem patii k podstaté BoZiho
synovstvi 1 v nebi a Ze tvofi nejvyssi slavu a blazenost Syna. Bozi kenoze poniZeni se
projevuje také ve stvoteni, Biih ji zbozst'uje. Kristus kviili sobé samému piestal byt Bohem,
a to v tom smyslu, Ze Biih se stava bohoclovékem. Po padu ¢loveéka se propast mezi Bozskou

a lidskou pfirozenosti stala tak velikou, ze vtéleni Slova je kiiZzem, ktery bere na sebe. Pan

Jezi$ tim, Ze ptijal lidskou pfirozenost poskvrnénou hiichem, ukézal svoji blaZzenost v utrpeni

% SPIDLIK, T. a RUPNIK, M. 1., Integrdlni pozndni. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd'. Pieklad Pavel
Ambros. Vydani prvni. Olomouc: Nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, s.r.0., 2015. s. 92.
2% SPIDLIK, T. a RUPNIK, M. L, Integrdlni pozndni. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd. Pieklad Pavel
Ambros. Vydani prvni. Olomouc: Nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, s.r.0., 2015. s. 93.
% SPIDLIK, T. a RUPNIK, M. L, Integrdlni pozndni. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd'. Pieklad Pavel
Ambros. Vydani prvni. Olomouc: Nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, s.r.0., 2015. s. 95.
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Clovéka. Pro nas kiestany z toho vyplyva, ze jsme ve svatosti kitu zemieli a vstali
z mrtvych.*%

Vira pfinasi novou zkuSenost do Zivota osobniho a spole¢enského. Pismo svaté ptinasi
zajimavy postieh, vira je zde predstavena ve spojeni s né¢im novym, co piichazi do osobniho
zivota Cloveka, ale zaroven spojuje s druhymi jako Clena spolecenstvi. Ovéfeni najdeme jak

ve SZ, takiv NZ.2

2.3.1.1 Abraham

Je nazyvan praotcem vSech véficich. Vstupuje do osobniho, intimniho vztahu
s Bohem. Cini takovou zkuSenost s nim, jako nikdo pied nim. Pfedeviim zakousi, ze Biih je
vérny a lze na n¢j absolutné spolehnout. Hospodin vybizi Abrahdma, aby vysel ze své zemé,
slibuje mu obrovské potomstvo, které bude tak Cetné, jako hvézd na nebi a pisku v mofi.
Charakteristikou udalosti, v niz vidime Abrahdmovu viru je onen prvek osobni, intimni,
vnitini, jak se projevuje v rozhovoru s NejvyS$§im. Abraham zakous$i Boha, ktery se k nému

14 14 W I /4 14 o 14 2
obraci slovem v prvni osobg a ktery uvadi daivody osobni.>*®

2.3.12 Mojzis

Zakousi podobnou zkuSenost jako Abrahdm. Je vyvoleny od Hospodina, aby vedl lid
z egyptského otroctvi do zaslibené zemé. Ptestoze lid na cesté reptd a dopousti se nevérnosti,
Mojzis se piimlouva za lid a konejs$i Hospodina. Mojzis je dobrym néstrojem v rukou Bozich.
V MojziSovi vidime jeden prvek viry, kterd dopliuje to, co jsme vidéli na Abrahdmovi:
Mojzi§ je ten, kdo se ,,vice* pfibliZil k tajemstvi viry. Zjeveni na hofe byla ur¢ena celému

izraelskému lidu, ale on, Mojzi§, m&l byt spojen s timto Tajemstvim piedeviim vztahem.*"”

2.3.1.3 Job

Job je clovek, ktery ve své Zité lidskosti, v béhu udalosti, objevuje zdroj, jediny zdroj
vSeho. Bith je nadevSechno vysvétlovani. Zakousi univerzalni zkuSenost viry, absolutniho
tajemstvi pred Zivotem, ktery clov€ka pifesahuje. Job neni prorok, nemé zadné zvlasStni

posléani. Je ¢lovékem, ktery prochéazi velmi tézkou zkousSkou, o vSe pfichazi. Neptestava vSak

26 SPIDLIK, T. a RUPNIK, M. 1., Integrdlni pozndni. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd. Pieklad Pavel
Ambros. Vydani prvni. Olomouc: Nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Vellehrad-Roma, s.r.0., 2015. s. 95-97.
*TAMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentdlni pastordlni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 22.

*% AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentalni pastordlni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 22-23.

*YAMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentdlni pastordlni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 23.
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daveérovat v Hospodina, kdyz ftika: ,,Hospodin dal, Hospodin vzal, jméno Péan¢ bud
pochvaleno* (Job 1,21). Kdyz Job obstdl ve zkousSce, tak poté mu vSe mnohonasobné
vynahrazuje. VEfit znamend zvitézit nad argumenty ne-viry, nad divody rozumu proti divéte
v Boha, ale ne vitdzstvim argumenty, ale laskou.?'”

Clovék jako nové stvofeni svédéi, ze laska osvétluje mysleni a Ze ho sjednocuje
v dynamice vztahu, ktery ptinasi spasu. Novy cloveék piechazi od viry, ktera mysli, k vite, jez
miluje, a v lasce se setkdva s Bohem, ktery miluje. Laska, vyraz, ktery jen plné&ji opisuje viru,
»individualistickd®. Nadto laska ma vzdy znaky osobni a pospolité, komunitni. Vira vzdy

prindsi lasku. Laska je novou skuteCnosti nejen jako kvalita mezilidskych vztaht, ale také
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jako vyraz touhy po univerzalni spése.

2.3.2 Nasledovani Krista

Cilem duchovniho Zivota je dojit k podobnosti s Bohem. To je naSim celozivotnim
ukolem. Stale vice se ve svém smysleni, jednani a postojich pfiblizovat Panu Jezisi. To
rozhodujici dilo v nas kona Pan, ale my se musime také pfiCinit. Otcové cirkve vyjadiuji
nasledovani Krista pojmy z knihy Genesis (srov. Gn 1,26.27) kde ¢teme, Ze Clovek je stvoren
ne jednoduse jako obraz, ale podle obrazu, kde dokonalost tohoto zobrazeni je vyjadiena
pojmy: obraz a podobenstvi. Znamenalo by to, Ze Bih ucinil nejdiive obraz jako prototyp
a Clovéka podle négj. Prototypem by mohla byt moudrost (srov. Mdr 7,26). Archetyp, podle
kterého je Clovek stvofen a znovustvofen, je Jezi§ Kristus, ktery ve ,,form&* Bozi (srov.
Flp 2,6), ,,obrazem* Boha (srov. 2 Kor 4,4). Tradice tik4, ze ¢lovék je obrazem Slova a Ze

2" Klement

diky zprostiedkovani Slovem je obrazem Boha, tedy obrazem obrazu.”
Alexandrijsky jako prvni zkoumal rozliSeni mezi obrazem a podobenstvim. Od Origena
otcové udli, Ze stvoreni k obrazu BoZimu je zboZ§téni pouze pocinajici; cilem duchovniho
zivota je dojit k podobnosti s Bohem, podle vlastnich moznosti. Tohoto vzestupu od obrazu

k podobenstvi bude dosazeno ve slavé vzktisenych t&l (srov. / Jan 3,2).*"

219 AMBROS, P. Pastordini teologie. [Dil] 1, Fundamentdlni pastordlni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 24.

*'' AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentalni pastoralni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 24.

12 SPIDLIK, T. a RUPNIK, M. L, Integrdlni pozndni. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd'. Pieklad Pavel
Ambros. Vydani prvni. Olomouc: Nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, s.r.0., 2015. s. 97.

*1 SPIDLIK, T. a RUPNIK, M. L, Integrdlni pozndni. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd. Pieklad Pavel
Ambros. Vydani prvni. Olomouc: Nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, s.r.0., 2015. s. 98.
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2.3.3 Poznani sebe

Pokud chceme nasledovat Jezise Krista, pak je dulezité poznat sebe sama, svoje dary,
schopnosti, ale i limity a omezeni. Heslo delfského chramu zni, poznej sam sebe.”'* Svaty
Basil tiké, Ze poznani sebe sama, té ptivede ke vzpomince na Boha. Ruska originalita se jevi
jasnéji, uvazujeme-li nad samotnym gnozeologickym vychodiskem z opacného hlediska:
netvrdi se jen, ze poznani Boha vychazi z poznani ¢loveka, ale také ze poznani Cloveka
vychazi od Boha. Clovék je tajemstvim. Tento tajemny charakter ¢lovéka Losskij nazyva
meta-ontologickym (poznani sebe sama). Tato skutecnost ptesahuje lidskou pfirozenost.
LHotruktura [Cloveéka] je deiformicka,” fika Evdokimov, ,,znemoznuje jakékoliv autonomni
feseni Gd&lu &loveka. Duse je mistem piitomnosti a setkéni, jeji povaha je snoubenecka.«*'
Lidska pfirozenost ma své hranice, které musime brat na védomi. Ale zaroven osoba je si
védoma, ze jeji hodnota spociva ve svobodném a nezdvislém jedndni, které prekonava

piirozenost.

2.3.4 Vysadou osoby je charakter lasky*'®

Aristoteles se domnival, ze Bith miluje pouze sebe, lidé ho sice miluji, ale on nemiluje

217

nikoho vné sebe.” " To by byl projev lasky erds, kterd je sobeckd. Je to v rozporu s pojetim

lasky mezi jednotlivymi Osobami. Mizeme fici, ze Bih je nekone¢né¢ blazeny sdm v sobé&, tim
ze jednotlivé Osoby sdileji lasku. Je vlastnosti lasky, ze se chce sdilet, a proto Buh
prostiednictvim své lasky dava existenci a posvéceni lidské osob¢. Laska tvoti vztahy. Proto
je dulezité nase spolecenstvi s Bohem, ale také s lidmi navzdjem. Bih je tim, kterému nic
nechybi, proto nemtize lasku ptijimat, ale pouze davat. Agapé oznacuje davani. Ten kdo dava,
se vydava ze sebe; laska je kenotickd.”'® V trinitArnim Zivot& se Otec vydava Synu a Syn se
,vydava®“ (srov. Flp 2,7) zlasky k lidem. V boZském trojicnim Zivoté predstavuje kenosis
nejvyssi blazenost; kdyz ji vSak Jezi§ Kristus pfevadi do naSeho hiisSného svéta, stava se z ni

mystérium trpiciho a vzkiiSen¢ho Krista. Bulgakov piSe: ,,Kiiz se vpisuje do Boziho srdce,

214 Citovano podle: SPIDLIK, T. a RUPNIK, M. 1., Integrdlni pozndni. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd'.
Pteklad Pavel Ambros. Vydani prvni. Olomouc: Nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, s.r.o0.,
2015.s. 99.

215 SPIDLIK, T. a RUPNIK, M. L., Integrdini pozndni. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd. Pieklad Pavel
Ambros. Vydani prvni. Olomouc: Nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, s.r.0., 2015. s. 98-100.
16 SPIDLIK, T. Ruskd idea. Jiny pohled na clovéka. Preklad Juvenal Antonin Validek. Vyd. 1. Velehrad:
Refugium Velehrad-Roma, 1996. s. 21-22.

*!7 Citovano podle: SPIDLIK, T. Ruskd idea. Jiny pohled na ¢lovéka. Preklad Juvenal Antonin Valicek. Vyd. 1.
Velehrad: Refugium Velehrad-Roma, 1996. s. 22.

% SPIDLIK, T. Ruskd idea. Jiny pohled na clovéka. Preklad Juvenal Antonin Validek. Vyd. 1. Velehrad:
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kazda bozskd osoba je ob&tujici se laskou, radostnou kenozi.“?'” Na kiizi se viak stava
r cr v 1 ) v v r v v ’ , 22
krvacejici: aby kazdy z nas, kdyZ v sob& nese druhé, byl vzkiisen ponofenim v lasce.”?’ My

lidé pottebujeme oboji — pfijimat lasku, ale i ji davat. Ten kdo déava lasku, se vydava ze sebe.

vewr

2.3.4.1 Rast agapickeé lasky v manzelstvi a cirkvi

Otcové 4. stoleti se domnivali, Ze panenstvi vitézi nad smrti, zatimco manzelstvi slouzi
smrti. Rehot z Nyssy tvrdi, Ze panenstvi poméahd najit piivodni apatheia, zatimco manzelstvi
je sluzbou smrti. Jan Zlatousty hovofi o manzelstvi jako o tajemstvi, kde muz a zena tvori
harmonii, ovocem jejich spojeni je vznik dalsich lidi.”! Bylo Bohem stvofeno v raji, aby
jednota mezi lidmi nebyla jen v roviné pfirozenosti, ale na roviné osobni lasky. ,,Oceriiovat

222 v 1z Y ’
“~* Manzelska laska je ucasti na

manzelstvi znamend soucasn¢ umensovat slavu panenstvi.
Bozské lasce, proto musi nutné rast a dozravat od hmotného k duchovnimu. Laska
v manzelstvi musi mit svlij vyvoj, svoji gradaci, na pocatku je vice sobeckd, erds, a ma stale
vice prertstat v lasku agapé, ta ktera hleda dobro druhého. Panenstvi tudiz zdokonaluje
manzelstvi, ¢ini duchovnim jeho podstatu. Vztahy muze a Zeny se musi navratit ke své
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puvodni cistoté, kterou k sobé chovali v rdji.

K takové proméné¢ ma napomahat i Bozi
slovo.

Na prvnich strankach Bible se dovidame, béda ¢lovéku, ktery by byl sam. Clovék je
tedy bytost spoleCenska. I cirkev tvofi spoleCenstvi pokiténych lidi, ktefi se posvécuji
setrvavanim s Bohem skrze modlitbu a svatosti. Pan JeZiS tvofil spolecenstvi se svymi
ucedniky a poté co vystoupil na nebesa, seslal jim ozivujiciho Ducha, ktery je sjednocoval.
Apostol Pavel hovoii o jednoté mystického téla, v niz Kristus je hlavou a my jsme jeho udy.
Kazdy ud ma sviyj ukol a poslani a nikdo neni zbyteény. Je to Duch, ktery oZivuje cirkev. Cim

vice je ¢lov€k naplnén Duchem BoZim, tim vic je duchovni. Bez Ducha Svatého by nebyl

1% Citovano podle: SPIDLIK, T. a RUPNIK, M. 1., Integrdlni pozndni. Symbol jako nejdokonalejsi vypovéd'.
Pteklad Pavel Ambros. Vydani prvni. Olomouc: Nakladatelstvi Centra Aletti Refugium Velehrad-Roma, s.r.o0.,
2015.s. 107-109.
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zivot cirkve myslitelny jak celkove, tak u jednotlivych ¢lent. Kdyz se oddéli duse od téla,
nastava smrt. Podobné bez Ducha by byla cirkev bez Zivota. 2** Prostiednictvim svého Ducha
Kristus stale zGstavé pfitomen ve své cirkvi®®’

Kdyz Pan Jezi§ ptipravoval ucedniky na sviij odchod z tohoto pozemského Zivota
k nebeskému Otci, tak jim fika, Ze je pro né dobte, aby odesel, protoze pokud neodejde, tak
Duch Svaty nepfijde. Kdyz zil Pan Jezi§ na zemi, tak pusobil pozehnané vzdy na urcitém
misté. Po seslani Ducha Svatého ozivuje vSechno. Trvani cirkve vice nez dva tisice let je
pusobeni Ducha Svatého. Cirkev je rodina, ktera je tvofena kolegialnimi vztahy. Je to
podobné jako v rodiné, ¢im vice se maji radi rodice se svymi détmi, tim je tato rodina lepsi.
Cirkev je velkolepé boholidské dilo.”*® ,,Co je pravda?“, ptal se Pilat zt&lesnéné Pravdy.
Odpoved nedostal, protoze jeho otazka byla zbyteéna. Zivouci Odpovéd’ stala pred nim. **

K tomu, abychom poznali osobu, je tieba naplnit nékolik etap:

1. Credo quia absurdum. Je tieba divéry k osobé, kterou nezndme, ale snazime se k ni
priblizit. Zjistujeme, ze pokud se zastavime v oblasti isudku, osoba zlstava neproniknutelna.

2. Credo ut intelligam. Doufam, ze osoba, které jsem se oteviel, projevi divéru
1 ke mné.

3. Intelligo ut credam. Poznavam, Ze moje vira je pramenem vy3siho chapani.®

Poznani osoby v cirkvi znamena vidét v osobé samotného Krista. Kazda osoba je
jedinetna a neopakovatelna. Kdybys to nemiloval, nestvofil bys to, fika sv. Augustin.**’

Vychodiskem osobniho poznéani je divéra, jinak je nemoZzné cirkevni spolecenstvi.
Poznani neni uchvaceni mrtvého objektu dravym gnozeologickym subjektem, ale Zivé mravni

spolecenstvi osob, z nichz kazdé je pro kazdou zéaroven objekt i subjekt. Ve vlastnim smyslu
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je poznatelna jen osobnost a jen osobnosti.**"
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2.3.4.2 Pastorace jako eklezialni skute¢nost

Pastorace zprostfedkovava ,.novou“ skute¢nost viry v d&inach.”®' Na cirkev se
muizeme divat riznym zplsobem. Dulezité je dnes ekleziologické hledisko. Nékteti cirkev
odmitaji a nektefi ji pfijimaji. Nékdy se setkdvame az s tak paradoxnimi nazory, které tikaji
cirkev ne, Kristus ano nebo Duch Svaty ano, instituce ne. Tyto hesla Sifi ti, ktefi vini
ktestanstvi z toho Spatného, co se v d¢jinach stalo. Jakoby zde byl né&jaky rozpor. Kristus
ptisel, aby nam zjevil, zZe vira v Boha pfinasi nové pochopeni toho, co je clovek, co je novy
zpusob existence lidského byti. Opak, ktery zije ¢loveék viry, neni tedy opakem mezi virou
a cirkvi jako spiSe opak mezi novym vidénim lidstva jako Boziho lidu, jako déti Bozich
a bratii a sester mezi sebou, a mezi starymi modlami lidstva. Po pfichodu Krista se zménil
vztah mezi ¢lovékem a svétem, jako i vztah mezi ¢lovékem a Bohem. Nyni vztah ¢lovék —
svét 1 vztah Clovek — Biih se Zije cirkvi jako takovou. Cirkev je nova, kdyZ ve vztahu k tomu,
co je staré ve svété, je schopnd byt prorockou opozici. Nova je cirkev, kdyz vzhledem k tomu,
co je krasné a dobré ve svéts, je schopna byt prorockym uznanim.* Cirkev diky ptsobeni
Ducha Svatého se stale obnovuje, a proto je stale nova. Proto nemizeme chtit, aby cirkev
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méla tvar jako ve ¢tvrtém stoleti nebo Sestnactém stoleti.

2.3.4.3 Novost v cirkvi jako spoleCenstvi, které pfijima svoji silu z lasky a vztahii

Dnesni doba je téz casem milosti. Zivot cirkve vychdzi ze zivota Nejsvétéjsi Trojice.
Trojice prostfednictvim posldni Syna a Ducha svatého. Jisté, lid a komunita je néco
viditelného, historického, uZivajici takovych prostfedki, které je mozné postihnout smysly,
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ale toto vSechno miiZeme povazovat za svatost milosti a soucasné¢ za ¢innost Krista.* 3

Cirkev je tajemstvi osob ve vztazich. Je zde tedy jednota a zaroven pluralita. I tclo je

o4

je zde spolecenstvi s Bohem, ze kterého vychazi spolecenstvi mezi lidmi, které vede stejny

Duch. Bih je laska, cirkev piijima svoji silu z lasky. **°

31 AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentdlni pastordlni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:

Univerzita Palackého, 2002, s. 24.

32 AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentdlni pastordlni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 25.

3 AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentalni pastordlni teologie. 2. pieprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 25.
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Cirkev cerpa svoji silu z lasky. Z lasky Bozi a z lasky véticich, ktefi ji pfijimaji od
Boha. Pramenem a zjevenim lasky je tajemstvi smrti a vzkiiSeni Krista. Tim nejkrasnéjsim
zdrojem lasky jak v dé€jinach cirkve, tak v soucasnosti je eucharistie. V eucharistii se v cirkvi

236 3 1o . L ,
MiuzZeme fici, tam kde se slavi mSe svata, tam se

zije tajemstvi smrti a vzkiiSeni Krista.
odehrava nejdilezitéjsi udalost. Novy clovék v cirkvi je Clovek liturgicky, ten, ktery zije
z liturgie. Kdyz pfijimame Krista v eucharistii, posilujeme pouto s Nim, ale i s ostatnimi
ktestany. Identita cirkve je zaloZena na vztazich, na tom, co pochazi a existuje jesté predtim,
nez se laska projevi navenek. Identita cirkve odkazuje na Boha, na Boha v Trojici, proto je
zaloZena na vztazich, které jsou je§té pied stvofenim svéta.”’

Byt novym ¢lovékem v cirkvi znamend byt ¢lovékem spoleCenstvi, vztahti a lasky.
Stat se svatym v cirkvi dneska znamena Zzit a ukazovat svétu, ze laska je cestou spasy, ktera
vede k jednoté a pieje riiznosti. To se tyka jak rodinnych vztaht, tak zivota ve vefejném
zivoté a v politice. Je tfeba respektu a ucty k c¢lovéku. ,,Cirkev je spolecenstvi svatych,
spoleCenstvi, které posvécuje, ale i hiisnikl, ktefi usiluji o svatost. I bratfi a sestry, ktefi
nejsou v plném spolecenstvi s cirkvi, si zasluhuji nasi pozornost a tctu. I kdyz maji rizné
slaveni ritll, svatosti pfesto nds spojuje vzdjemna laska. Cirkev nema ponechavat lidi ve svété
7it jen tak, ale ma je piivadét k Bohu. A ma to konat s laskou. **®

Duch Svaty je hlavnim cCinitelem v cirkvi, vS§echno stdle obnovuje a ozivuje. Duch
svaty méni tok dé¢jin. On tvoii spolecenstvi. Nejsme povolani ke spolecenstvi, protoze je pro
nas dobré, protoZe je dobré pro cirkev, ale protoze véfime v Boha, ktery je ve svém byti
spolecenstvim, vztahem. Biih Zije ve spolecenstvi Osob a to v sobé obsahuje, ze cirkev je jiz
svou definici neslucitelnd s individualismem. I my lidé jsme neustdle utvareni vztahy.
Eschatologie a spolecenstvi se vzajemné dopliuji. Cirkev jako spoleCenstvi se neustale vyviji
a pfetvaii a to podle obrazu Boha. Ale plné uskute¢néni je otazkou zapasu, proto je

spoleGenstvi eschatologickym darem. Spole&enstvi se tvoii a stiezi v lasce a laskou. >

36 AMBROS, P. Pastordini teologie. [Dil] 1, Fundamentdlni pastordlni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 31.
37 AMBROS, P. Pastordini teologie. [Dil] 1, Fundamentdlni pastordlni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 32.
% AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentdlni pastoralni teologie. 2. preprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 34.
»% AMBROS, P. Pastordlni teologie. [Dil] 1, Fundamentalni pastordlni teologie. 2. pieprac. vyd. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2002, s. 34.
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3 MANZELSTVi A RODINA POHLEDEM JANA PAVLA II.

Jan Pavel II. si klade otazku, jakym zptsobem se v listu Efesaniim vynoiuje pravda
o sakramentalit¢ manzelstvi? Hledd vyznam svatostné povahy a fika, ze svatostna povaha se
setkava s télem a s teologii téla. Jan Pavel II. pouziva onu klasickou definici svatosti, Ze je
ucinnym znamenim milosti. V tomto smyslu se svatost setkava s télem, protoze télo je také
viditelnym znamenim.**” Tuto milost nejen oznaluje a vyjadfuje viditelnym zptisobem, ale
také ji produkuje a u¢inn¢ prispiva, aby se milost stala soucasti ¢lovéka a aby se v ném
uskutecnilo a naplnilo dilo spasy, dilo, které Bih od véCnosti predem stanovil a zjevil
241

v Kristu.
(Mt 19,6).*

Muz a Zena (...) dik manzelskému svazku ,nejsou uz dva, ale jedno télo‘

3.1 Kvestni povolini manZzeli

Pocatkem vseho je osobni laska osobniho Boha, hojnosti oplyvajici zivot spoleCenstvi,

243 . v vr ,
Kristus v sobé nese Bozi plan

jejz si mezi sebou navzijem piedavaji tfti Bozské osoby.
s lidstvem, ktery se ukazuje, uskuteciiuje a sdéluje v tadu dé&jin, jez jsou bezvyhradné
zaméfeny k nému: pred Kristem a po Kristu. Pfed jeho pfichodem k nému vSechno smétuje,
po prichodu zného prameni. Po nanebevstoupeni je Kristus u Otce pfitomen ve svém
oslaveném téle a zde na zemi zase prebyva v téle cirkve. Od okamziku se tajemstvi, které nam
bylo zjeveno a sdéleno v Kristu ,jednou provzdy* skrz uddlosti dé&jin spasy, ukazuje,
uskutecnuje a rozdili v tajemstvi cirkve, ktera je ,,zakladni svatosti spasy*, znamenim Boziho
milosrdenstvi a Bozi zachrany, a také v jednotlivych tajemstvich, kterd cirkev slavi.*** Kiest
tedy miizeme vnimat soubézné jako narozeni i jako smrt, nebot’ skrze svatost miizeme vkrocit
do Kristova tajemstvi.”* Ovocem Kristova vykupitelského dila na kiiZi po jeho slavném
zmrtvychvstani je nase spasa. Také dar svatosti, které jsou vyrazem BoZi péce o nds, ktera nas
proto, Ze jeji ptijeti znamend pocatek nadpfirozeného Zivota v dusi pokiténého, a pak také

proto, Ze bez pfijeti svatosti kitu neni mozné pfijmout ostatni svatosti, které jsou zdrojem

0 JAN PAVEL 11, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 399.

! JAN PAVEL 1L, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 400.

2 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim sv&t&. Radost
a nadéje (z 7. 12. 1965). 48.

* CAMPATELI, M. Kiest: kazdy den u pramenii nového Zivota. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,

s. 9.

** CAMPATELI, M. Kiest: kazdy den u pramenii nového Zivota. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,

s. 10.

* CAMPATELI, M. Kiest: kazdy den u pramenii nového Zivota. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,

s. 17.
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dalSich Bozich darti. Druhy vatikansky koncil ndm pifipomenul bytostné pouto mezi kitem
a vtélenim do cirkve.”*® Jeden a tyZ ukon &ni pokiténého tidem Kristova t&la. Tam, kde je
pravy kiest, je 1 vstup do jediné cirkve. Neni mozné ucastnit se Kristova tajemstvi jako
jednotlivec: po letnicich se Kristus neda odd€lit od svého cirkevniho téla, v némz spasa neni
véci jednotlivee, ani spolecnou zalezitosti, ale je udalosti, ktera se odehrava ve spolecenstvi,
v némz jsme neoddé&liteln& spojeni s Kristem a s bratiimi. 2*/

Muzeme si tedy pfipomenout, co pusobi svatost kitu v Zzivoté jednotlivce a poté
ve spolecenstvi manzel. Svatost kitu plisobi nezruSitelné znameni na dusi pokiténého,
to znamena trvalou pecet’ na dusi nejenom pro pozemsky zivot, ale pro celou vécnost. Proto
je-li platn¢ ud€lena, nemize se opakovat. Pokitény se stdva dit¢tem Bozim a Bih se
k pokiténému neustale hlasi, podobné jako rodice, které maji radi své déti, at’ jiz jsou hodné,
nebo nehodné. Svatost kitu je branou k ostatnim svatostem, bez né je neni mozné udélit.
Pokitény se stava Clenem cirkve se vSemi povinnostmi a pravy. Pokitény pfijimé ve svatosti
kitu milost posvécujici, to znamena krasu duse, kterd je podobna Bohu. A dale ve svatosti
kitu pfijima duse milost pomahajici, ve které¢ Bih poméha pokiténému, aby vytrval na cesté
za Nim do nebe. Jelikoz plati, Ze svatosti Kristova t€la je v plnosti az eucharistie, dokonalého
privtéleni ke Kristu a cirkvi se dosahuje svatym pfijimanim, tedy uvnitt eucharistického
spoleCenstvi. Kristus buduje své télo — cirkev — skrze télo, jez se diky Duchu ptipodobiiuje
jeho télu vzkiisenému. U stolu Pané se stavame tajemstvim, jez piijimame. Tietim svatostnym
prvkem pii uvedeni do kiestanského Zivota je bifmovéni. Kfest dava zivot Ducha, darem
bifmovani je dal$i vyliti Ducha, jez ma za cil rozvinuti kiestnich energii a sméfuje k budovani
a rustu eucharistického spolecenstvi v rozmanitosti chrizmat a sluzeb. Proto poté, co jsme
kiestni koupeli obdrzeli Zivot, jdeme na cestu v sile tohoto chleba a pomazani.**®

A nyni prejdeme k pisobeni svatosti kitu v Zivoté manzeli. Je tieba fici, Ze ideal
ktestanského manzelstvi vznikd mezi dvéma pokiténymi. ManZelskd smlouva mezi dvéma
pokiténymi je velikd uZz jako stvofend skuteCnost. Ale Kristus ji povysil, nebot’ ji dal
dastojnost svatosti. Kiest'anské manzelstvi je povazovano za malou cirkev. Musi se v ni
objevit odraz trinitdrniho bozského Zivota. Néaznak této myslenky nejdeme v knize Genesis

a tyka se stvoreni ¢lovéka k Bozimu obrazu (srov. Gn 1,26-27). Ale v nasledujicich verSich

26 CAMPATELI M.. Kiest: kazdy den u pramenii nového Zivota. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,
s. 24.

T CAMPATELI, M. Krest: kazdy den u pramenii nového Zivota. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,
s. 24-25.

¥ CAMPATELI, M. Kiest: kazdy den u pramenii nového Zivota. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,
5. 25-26.
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(27-28) najdeme ,,Bth stvoril ¢lovéka....., jako muze a zenu je stvofil. A Bih jim pozehnal ...
naplite zemi.* Bih rozdélil jediné lidské pokoleni na dvé pohlavi, na muzské a zenské, a jak
fika Jan Zlatousty, hned po rozdéleni je Bih znovu spojil v manzelstvi, a to ve vySSim
spojeni, protoZe je to spojeni lasky, aby bylo odrazem bozské lasky.”* Navazovana je
ve snoubenecké lasce Kristove, je podpirana a obohacovana jeho vykupnou silou. Svatostna
milost plynouci z Kristova kiize umoziiuje manzelim, aby prozivali svij vztah v nové
dimenzi Boziho kralovstvi. Tim, Ze si manzelé¢ vzajemné nélezeji, pfedstavuji prostfednictvim
svatostného znameni vztah Krista a cirkve. Manzelstvi pokiténych je redlnym symbolem nové
a vécné smlouvy zpeceténé Kristovou krvi. Duch vyslany Panem dava manzelim nové srdce
a ¢ini muze a Zenu schopnymi navzdjem se milovat, jako nas miloval Kristus. Manzelska
laska tim dosahuje plnosti, ke které je wvnitin¢ urCena. Je totiz zvlaStnim, specifickym
zpusobem, jimZ maji manZzelé uc¢ast na samotné lasce Krista, ktery se ob&toval na kiizi, a jsou

2% Touto svatosti piisobi Duch svaty, Ze jako Kristus miloval

povolani, aby z této lasky zili.
cirkev a vydal za ni sebe sama, tak mohou kiestansti manzel¢ udrzovat a posilovat své
manzelské spojeni se stejnou dustojnosti, se stejnou vzajemnou oddanosti a nerozdélenou
laskou, jakd ma sviij zdroj pfimo v lasce Bozi. Takto mohou spojovat hodnoty lidské a bozské
a v radostech i zkouskach Zivota si mohou navzajem uchovat vémost t&lesnou i duchovni.>'
(Solovjov za symbol manzelstvi povazuje vidét, pokud povazujeme druhou osobu za hodnou
svrchované Ucty s védomim, ze rozvoj vlastniho Zivota zavisi na vérném a divérném vztahu
s ni, v nerozlugitelném spojeni.)**

Z toho vyplyva, Ze cilem manzelstvi ma byt rozvoj vlastni osoby v laskyplném spojeni
s druhou osobou. Druhy vatikansky koncil tika, Ze manzelskéd laska je vyrazny lidsky cit,
neomezuje se jen na eroticky pud. Muz miluje zenu nejen pro to, co mu mtze dat, nybrz pro

>3 Cirkevni dokumenty hovoii o manzelstvi jako o buiice

to, ¢im je, pro jeji osobni hodnotu.
cirkve. Jestlize je buiika zdrava, tak napomahd ke zdravi celého mystického téla cirkve.
Z toho také vyplyva, pokud jsou oba manzelé pokiténi, tak mohou Cerpat ze stejného zdroje

milosti, ze svatosti kitu, a tim napomahaji ke vzajemnému duchovnimu rustu. Cirkevni

9 SPIDLIK, T. My v Trojici: krdtkd trinitirni esej. Pieklad Josef Kolagek. Velehrad: Refugium Velehrad-
Roma, 2000, s. 81-82.

20 JAN PAVEL I1., Familiaris consortio. Apostolska adhortace. O sikolech kiestanské rodiny v soucasném svété
(z22.11.1981). 13.

»! GIGIONI, P. Svdtosti Krista a cirkve: souzvuk mezi Bohem a clovékem. Pieklad Terezie Brichtova. Vyd.
v KN 1. Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 159-160.

2 Citovano podle: SPIDLIK, T. My v Trojici: kratkd trinitdrni esej. Pteklad Josef Kolagek. Velehrad: Refugium
Velehrad-Roma, 2000, s. 84.

*3 SPIDLIK, T. My v Trojici: krdtkd trinitirni esej. Pieklad Josef Kolacek. Velehrad: Refugium Velehrad-
Roma, 2000, s. 83-84.
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manzelstvi ma posilovat duchovni rist obou manzelt a tak si vzajemné¢ napomahat ke
Osobami dochazi ke sdileni lasky. Toto je také diilezity obraz manzelstvi. Je samoziejmé, ze
takové spojeni je nerozlucitelné. Nerozlucitelnost je vyrazem samé podstaty manzelského
svazku. Kdo dal sam sebe, nema nic, co by mohl pozadovat, aby mu bylo vraceno.”>* Manzelé
v kiestanském manzelstvi maji Cerpat duchovni silu od Boha, ktery je nevycerpatelnym
zdrojem, a také maji sdilet vzdjemnou lasku. Ovocem piisobeni vzajemné lasky manzell jsou
déti, které se stavaji darem od Boha. Proto teologové vidi obraz trojice predev§im v plodném
manzelstvi.”>> Rodice jist cht&ji pro své déti to nejlepsi. Uz sv. Jan Zlatousty uZiva vyraz
,mala cirkev* a Druhy vatikdnsky koncil mluvi o ,,domaci cirkvi®, o ,,domaci svatyni cirkve®.
Zde se zije spojeni, jaké si Kristus pral, v malém poctu osob, a proto také mnohem
intenzivn&ji.”*® Pokud jsou oba rodite nejenom vé&fici, ale Ziji svatostny Zivot, je to lepsim
ptedpokladem, Ze je v tom budou nésledovat i jejich déti. Slibem a souhlasem prozit spolu
zivot se vytvari nova skutecnost, kterd vyzaduje, aby byla prozivana s Kristem a s ostatnimi
véiicimi. Cim je tento vztah ke Kristu divérngjsi, tim vice jsou ¢lenové rodiny uvedeni do
bozského Zivota, ktery piijali pii kitu.”’ I kdyZ je vira nezaslouzenym darem. D&ti potebuji
ve svych rodi¢ich vidét vzor, a to jak v pfirozené roviné, tak i v té nadptirozené. Jakakoliv
svatost, ktera se slavi v cirkvi, v sobé obsahuje zaruku pravdivosti daru — Biih je pravda. Bozi
pusobeni je v tomto smyslu spojeno s viditelnym znamenim vyjadiujicim jistotu, Ze Bih dava

to, co slibil ex opere operato™®

. Tento dar ovSem musi byt pfijat ikonem pfiijimajici osoby,
tedy ex opere operantis™ . Tedy spoletné piisobeni, jimz se vyznacuje svatostny Zivot: Boi
dar milosti je pfijiman svobodné a v rizné mife — coz v sobé zahrnuje i moznost odmitnuti —
od toho, kdo jej dostava. Pokud by neexistovalo svobodné pftijeti daru, pak by se svatost stala

zalezitosti magie.260

24 SPIDLIK, T. My v Trojici: krdtkd trinitirni esej. Pieklad Josef Kolagek. Velehrad: Refugium Velehrad-
Roma, 2000, s. 84.

5 SPIDLIK, T. My v Trojici: krdtkd trinitirni esej. Pieklad Josef Kolagek. Velehrad: Refugium Velehrad-
Roma, 2000, s. 85.

26 SPIDLIK, T. My v Trojici: krdtkd trinitirni esej. Pieklad Josef Kolagek. Velehrad: Refugium Velehrad-
Roma, 2000, s. 86.

»7 SPIDLIK, T. My v Trojici: krdtkd trinitirni esej. Pieklad Josef Kolacek. Velehrad: Refugium Velehrad-
Roma, 2000, s. 87.

¥ [provedené dilo].

% [akon toho, kdo jedna]

20 CAMPATELI, M. Kiest: kazdy den u pramenii nového Zivota. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2010,

s. 139.
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3.2 Biblické inspirace pro rozvoj dialogu

Jan Pavel II. své katecheze stavi na Pismu svatém, nad nékolika vybranymi texty
pievazné starozdkonnich knih Pisen pisni a Tobias a novozakonnimi texty evangelii a listu
Efesanuim. Vztah Teologie téla k Pismu svatému bychom mohli nazvat jednim neustdlym

. , . 261
odvolavanim se na slova Pisma, tedy na slova Krista.?

Jan Pavel II. tekl, ze vyklad Pisma
svatého mé stéZejni vyznam pro kiestanskou viru a pro Zivot cirkve.”®* Vychazi z konstituce
Druhého vatikdnského koncilu Dei verbum, ve které koncilni otcové pfipominaji — ,,0Otec, jenz
je na nebesich, s laskou vychézi vstfic svym détem a rozmlouva s nimi. Slovo Bozi ma
takovou moc a silu, Ze je posilou viry a trvalym pramenem duchovniho Zivota® *® —
a v Teologii téla naplnuje tato jejich slova, kdyz se v katechezich opira pifedevSim o Pismo
svaté, aby Clovéku ukazal pravy pramen jeho Zivota, aby ¢lovéku ukdzal pravy pramen jeho

vztaht, aby v posledku ukézal ¢lovéku pravy pramen vztahii mezi muzem a zenou.

3.2.1 Piseii pisni

Kniha Starého zakona Pisen pisni je krasnd a zajimava. Snad kolem zadné jiné knihy
nebyl tak rozsdhly spor o jeji zatfazeni do kanonu. Mnozstvi nedorozuméni a kontroverznich
okolnosti kolem této knihy nas pfivadeji k otdzce, jak médme Pisni pisni rozumét? Apostol
Pavel v Druhém listu Timoteovi piSe: ,,Veskeré¢ Pismo pochazi z Boziho Ducha a je dobré
k uceni, k usvédcovani, k naprave, k vychoveé ve spravedlnosti, aby Bozi ¢loveék byl nalezité
pfipraven ke kazdému dobrému ¢inu.“ (srov. 2 Tim 3,16-17). Od tohoto vyroku se miZeme
odrazit.

Prvni nesnaz, na kterou narazime a na kterou narazeli vSichni, ktefi se s Pisni setkali,
je fakt, ze Pisen pisni je literarnim vypravénim o erotické lasce. Tato oblast erotické lasky,
lasky mezi muZem a Zenou a s ni spojené ,,vzajemné obdarovani®, byla, je a bude namétem
literarnich vypravéni. Takové vypravéni naslo své misto 1 v Bibli, ptedevSim v textu Pisné
pisni.*®* Obsah Pisné pisni zda se byt zdanlivé ,.profanni®, a proto i postoje k ni byly a jsou
rozlicné. Na jedné strané byla tato kniha zafazena na seznam zakdzanych knih a na strané
druhé byla pramenem pro nejvétsi mystické spisovatele a jeji verSe byly zatazeny do liturgie

cirkve. 2%

' JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 391.

%62 papezska biblicka komise, Vyklad Bible v cirkvi: dokument z 15. dubna 1993. Pieklad Josef Hiebik a Jaroslav
Broz. Vyd. 2., v KNA 1. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2007, s. 9.

26 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Dei verbum, Kostelni Vydfi: Karmelitinské nakladatelstvi, 2002, 21.

64 JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 289.

% JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 489.
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Mezi vyrazné zpiisoby piistupu k Pisni jisté patii alegorickd metoda. Touto metodou
Hospodina k Izraeli. Tento pfistup piejali i kiestané,?*® kdyz v Milém vid¢li Krista a v Milé
jeho lid, Cirkev. Mtzeme vSak za timto textem také spatfovat urCitou polemiku s okolnimi
pohanskymi narody a s jejich kulty plodnosti. Zidovsky narod piejal mnohé, aby pak pod
vlivem Ducha svatého objevil skuteCny vyznam véci. Tak zivot nezalezi na manzelském
svazku bozstev Tammuze a IStary, ale na vérné lasce Hospodina k jeho vyvolenému lidu a na
bezvyhradném pfiznani lidu k Hospodinu.*®’ Jak &teme v Pisni: ,,Ja jsem svého milého a muj
mily je maj.“ (Pis 6,3).

Nékteti komentatoti a Ctendii Pisné se piiliS drzeli této alegorie, ze které vychézelo
pojeti netélesné lasky, a zapominali na milence, hlavni protagonisty této knihy. Nechali je
jakoby zkamenét pod vlivem alegorickych narazek, které se tykaly kazdého slova. Jak ale tika
Alonso-Schockel: ,,To neni spravna cesta. Kdo neveéfi v lasku manZzelt, kdo musi prosit
o odpusteni télo, nemé pravo vyvysovat se. S potvrzenim lidské lasky je mozno v ni objevit
zjeveni Boha.“*®® Ve 20. stoleti se dale pouZivala ona alegoricka metoda pti vykladu Pisné
pisni. Ale soucasn¢ se zaCala kniha Cist i ve svém nejziejméjSim vyznamu jako béseii
opévujici pfirozenou lasku. Objevuji se 1 predpoklady, Ze vérnad a Stastna lidska laska
odhaluje ¢loveku vlastnosti lasky bozské. A nakonec Ze lidska laska, stvofend a pozehnana
Bohem, miiZe byt ndamé&tem inspirované knihy.”® Jedine&nost této biblické knihy tkvi, podle
Jana Pavla II., v jejim tématu lasky Zenicha a nevésty, které je v Pisni pisni tématem samo

270
0 SObé.

Pisen pisni ndm ukazuje krasu toho, Ze tajemstvi BoZiho Zivota a spolecenstvi lasky
je sdélovano skrze nasi vlastni lidskost, ne navzdory ni. Obsahem Pisné pisni je lidska laska
télesna 1 posvatna. Kdyz budeme popirat posvatnost, uvidime Piseir pouze jako svétskou

erotickou basenl. Ale kdyz budeme popirat lidskou télesnou lasku, upadneme do alegorismu.

2% Jiz prvni Otcové vztahovali tuto ideu na Krista a cirkev (Hippolyt, Origenes), na dusi kiestana (sv. Rehot
z Nyssy) nebo na Pannu Marii (sv. Ambroz) a také na jeji Neposkvrnéné poceti (Richard od sv. Viktora).

Sv. Bernard vidél v Pisni pisni rozhovor Boziho slova s dusi a to vedlo k pojeti sv. Jana od Kiize o mystickém
siatku. Citovano podle: JAN PAVEL I1., Teologie téla — Katecheze Jana Pavia II. o lidské lasce podle Boziho
planu, Praha: Paulinky, 2012, poznamka 3, s. 489.

7 Starozakonni piekladatelska komise, Vyklady ke Starému zdkonu III. — Knihy naucné, Kostelni Vyd¥i:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, s. 750.

268 Citovano podle: JAN PAVEL L., Teologie téla — Katecheze Jana Pavla II. o lidské lasce podle Boziho pléinu,
Praha: Paulinky, 2012, poznamka 2, s. 489.

*%% Barth Karl byl prvni z téch, ktefi ukazali, Ze vyznam Pisn& pisni jako basné opévujici lidskou lasku lze spojit
s biblickym kontextem druhé kapitoly knihy Genesis. Citovano podle: JAN PAVEL II., Teologie téla —
Katecheze Jana Pavia II. o lidské lasce podle Boziho planu, Praha: Paulinky, 2012, poznamka 3, s. 489.

7% JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 488.
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Pouze pokud budeme drzet tyto dva aspekty spolecné, mizeme Piseni pisni Cist spravnym

o 2 1
zpasobem.”’

3.2.2 Manzelstvi v knize Tobijas

Jan Pavel II. se na zdklad¢ rozboru textu knihy Tobijas (srov. Tob 8,5-8) zabyva
dvéma aspekty lasky manzelt, které jsou v této starozdkonni knize obsazeny. Prvnim
momentem, ktery Jan Pavel II. vyzdvihuje, je sourozenecky rdz manzelské lasky. Druhym
prvkem je pak skutecnost, ze skrze modlitbu se ,,fe¢ téla“ v manzelstvi stava liturgickym

jazykem.

3.2.2.1 Sourozenecky raz manzelské lasky

Vychodiskem se stava text modlitby TobijaSe a Sary v jejich svatebni noci. V tomto
textu Tobijas nazyva svou novomanzelku svou piibuznou: ,,Ja si ted’ tuto svou sestru neberu
pro chti¢, ale z ryzich pohnutek. Smiluj se proto nade mnou i1 nad ni, at’ se doZijeme stafi
spole¢né.“ (Tob 8,7). Takto ji nazyva 1 jeji otec, kdyz ji ddva TobijaSovi za manzelku (srov.
Tob 7,12). Raguel, otec Sary, fikda Tobijasovi: ,,O0d nynéjska jsi jejim bratrem a ona je tvou
sestrou.” (Tob 7,12). V téchto slovech Jan Pavel II. spatfuje onu skutecnost, ze mezi mladymi
se ma vytvofit skrze manzelstvi také vzajemny vztah podobny tomu, ktery spojuje bratra

272 ’ v roor r 5o ;v sy v ’ vevr ok
Zda se, ze tento sourozenecky rdz, o kterém mluvi i Pisen pisni: ,,O€ krasnéjsi je

a sestru.
tvé laskani, sestro ma, nevésto, o€ lepsi je tvé laskani nez vino. Viné tvych oleji nad vSechny
balzamy* (Pis 4,10), je zvlaStnim poutem vztahu, vzdyt skrze manzelstvi se muz a Zena
zvlaStnim zplsobem stavaji bratrem a sestrou. V tom se ukazuje, Ze sourozenecky rdz je
zakofenén ve snubni lasce.””

Podle knihy Pisné pisni, je ,,fe¢ téla* ¢tend muzem a Zenou v pravdé lasky, je zdrojem
vzajemného zakouseni druhého a toto zakouSeni druhého se odehrava v srdci, proto mizeme
,,reC téla“ nazvat také ,,feci srdce*.?™ Tato ,»e€ srdce’ je zplisob, kterym si snoubenci v Pisni
pisni vzajemné vyznavaji svou lasku. A tato jejich laska je ,,silné jako smrt* ,,PoloZ si m& na
srdce jako pecet’, jako pecet’ na své ram¢e. Vzdyt silna jako smrt je laska, neuprosnd jako hrob
zarlivost lasky. Zar jeji — zar ohn&, plamen Hospodintiv. (Pis 8,6). V knize Tobijds tento
prvek mame také obsazen, ale v jiné podobé. V této knize je feceno, ze Tobijas si zamiloval

Saru a ,,pfilnul k ni celym srdcem* (srov. Tob 6,19). Léaska, ktera je zaloZena na takovém

7' JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, poznamka 3, s. 490.
7 JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 516.
7 JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 516.
™ JAN PAVEL 1L, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 504.
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zéklad¢€, je pak siln€j$i nez smrt. Toto je osvédCéeno ve zkouSce, kterou Tobija§s a Sara

podstupuji o svatebni noci.

3.2.2.2 , Reé téla“ se v modlitbé stava jazykem liturgie

Zkousku, které je vystavena laska Tobijase a Sary, pfekonavaji silou modlitby. Na
radu svého privodce Rafaela se Tobids se Sarou spolecné modli pied tim, nez ulehnou na
svatebni loze. Rafael Tobijasovi tika: ,,Kdykoli budes s ni, nejprve oba povstaiite k modlitbé
a proste nebeského Péana, aby se vam dostalo milosti a vysvobozeni. Neboj se, tob¢ je urCena
od veéki. A ty ji vysvobodis a piijde s tebou. Nestarej se!“ (Tob 6,18). Témito slovy je davana
Tobijasovi nad¢je v prislibu. Tobijas, ktery uposlechl Rafaelova slova, vstal z liizka a zavolal
Saru ke spole¢né modlitb¢: ,,Sestro, vstail! Pomodleme se a vyprosme si na naSem Péanu, aby
nam prokazal milosrdenstvi a spasu.” (7ob 8,4). Skrze tuto modlitbu se na horizontu ,,feci
téla*® rysuje rozmér liturgie, kterd je vlastni svatosti. VSechno se totiz odehravéa o svatebni
noci novomanzeld.””

Spole¢na modlitba Tobijase a Sary ma predevsim raz chvaly a dikd, teprve potom se
postupng stava prosbou.?’® Modlitba obsahuje obé tradice, které se prolinaji v knize Genesis,
a pojednavaji o stvoreni Clov€ka. Pravda vyjadiend v téchto slovech knihy Genesis (srov.
Gn 1,27-28) zaujima ustfedi misto v naboZenském povédomi Tobijase a Sary (7Tob 6), tak
i v Genesis (Gn 2,18) ,,U¢inim mu pomoc jemu rovnou®, kde se hovoii o odd¢leném stvoteni
zeny. Pravda vyjaddfena v téchto slovech knihy Genesis zaujima ustfedni misto
v nabozenském povédomi Tobjiase a Sary, jako sama diefi jejich manzelského kréda.”’” *

V té chvili, kdyz se ma manzel stat s manZelkou ,,jednim télem®, se spole¢né¢ zavazuji
znovu v jeho bozském prameni objevovat ,,feC t€la“, jez je vlastni jejich stavu. Tim se stava
,fe¢ t&la“ liturgickou fedi, ktera je zakotvena do tajemstvi ,,pocatku*.*”® Manzelé, vyznavajici
tuto pravdu pfed Bohem Smlouvy, ktefi se spojuji v jedno télo a vyjadiuji tuto skutec¢nost
»reCl téla®, kterd se stala ,.feci liturgie®, mluvi jazykem sluzebnikli svatosti s védomim, Ze se
v manzelské smlouvé muze a zeny prave ,.feci té€la® vyjadiuje a uskutectiuje tajemstvi, které
mé sviij pramen v samém Bohu.””” Tobija§ a Sara svou modlitbou, kterou zapojuji do ,,fe¢i

téla®, prosi Boha, aby uméli odpovidat na povolani samotného Boha, které se napliiuje

ve vzajemné lasce.

7 JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 518.
76 JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 522.
77 JAN PAVEL 1L, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 522-523.
8 JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 523.
7 JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 523.
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3.2.3 List Efezaniim

Pro Teologii teéla je stézejni predevsim pata kapitola listu Efezaniim (srov. Ef 5,21-33),
ve které apostol Pavel predklada znaky nového zivota. Text paté kapitoly Efezaniim od verSe
22. do 33. je klasickym textem, jenz pojednava o ,,znameni, kterym je vztah mezi muzem
a zenou. Je to dualezity text, pro porozuméni vztahu muze a zeny, manzelstvi, jako svatosti

280 proto se Jan Pavel II. k tomu klasickému textu

v Bozském rozméru smlouvy a milosti.
obraci.
Prvek, na ktery Jan Pavel II. v tomto textu klade velky diraz, je skute¢nost, ze pokud

, . , . . . Y ws 281
svatostné znameni manzelstvi je zaloZzeno na ,,feci téla“

znovu-¢tené v pravde lasky, pak
pata kapitola listu Efezaniim ndm nabizi definitivni vyjadfeni tohoto znovu-Cteni, znameni
v pravd¢ lasky. V listu Efezanum ¢teme, Ze ona jednota v ,,jednom téle” (srov. Gn 2,24) je
,veliké tajemstvi® (srov. Ef 5,32), které je provolano a vyjadieno laskou Krista a cirkve.”
Svatost zacleiiuje svatost do sféry lidskosti. To je vyjadieno feci liturgie. Liturgicky jazyk,
liturgie, povznasi manzelskou smlouvu do oblasti ,tajemstvi“. Re¢ liturgie svéfuje obéma,
muzi i1 zené, lasku, vérnost a manzelskou pocestnost. Svéfuje jim jednotu a nerozluc¢nost
manzelstvi. Svétfuje jim jako kol veSkeré ,,sacrum® osoby a spolecenstvi osob a stejné tak
jejich muzstvi a Zenstvi. A to vSe v ,feci téla“. V tomto smyslu se ,fec¢ liturgie”, tedy
liturgicky obtad, stava ,.feci téla® a ,,fe¢ t€la“ je nepretrzita kontinuita liturgického jazyka. To
znamena tadu skutecnosti a ukoli, které utvareji manzelstvi. V kazdodennim zivoté se tyto
skuteénosti stavaji ukoly a tyto tikoly skute¢nostmi.**’

Toto ,veliké tajemstvi“, o kterém mluvi list Efezaniim, zapousti kofeny pravé

v ,,pocatku®, tedy v tajemstvi stvofeni ¢lovéka — muze a Zeny — k Bozimu obrazu, muze

v vroe v 7 S c 1 ’ ’ v o vr 1z 284
a zeny, kteii jsou ,,0d po&atku“ povolani byt viditelnym znamenim Bozi tvaréi lasky.*®

3.3 Znameni manZelstvi v ,,feci téla®* v pravdé lasky

,Reg t&la* je papeziv vyraz pro schopnost téla vyjadiit sebedarujici lasku. ,,Re¢ t&la“
je hlasanim lasky Krista a cirkve, pramenici v Bohu, které se projevuje v celém své

dynamismu prostfednictvim gest, pocitil, napéti, rozkoSe apod. Mluv¢im je samo télo ve svém

%0 JAN PAVEL 1L, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 405.

281 ,Ret téla“ — znamena schopnost téla ,,mluvit* o Bozi lasce a ,hlasat” ji. Cini tak — nebo by mélo Cinit —
nejhlubsim zplGsobem pfi sjednoceni manzell v ,,jedno télo“. Zde maji manzelé obnovovat svij manzelsky slib
svym té€lem. Srov.: WEST, Ch. Teologie téla pro zacatecniky — Strucny uivod do sexualni revoluce Jana Pavla
11, Paulinky, Praha 2006, s. 135.

2 JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 439.

3 JAN PAVEL 1L, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 525-526.

% JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 526.
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muzstvi a Zenstvi.?®

Muz a zena vedou ,,fe¢i téla“ onen rozhovor, ktery zapocal pfi stvoieni
(stov. Gn 2,23-25). , Reg t&la“ je né¢im vic neZ jen schopnost pohlavné reagovat a jako ryzi
fe¢ osob je podrobena pozadavkiim pravdy.

Tato ,,fe¢ téla“ ma svou hodnotu. Touto ,,fec¢i se osoba dava prostiednictvim téla
zcela svobodné. Toto davani je bez vyhrad, uplné a bez podminek. Tieti charakteristikou ,,feci
téla® je vérnost, osoba dava své télo vérné. A ¢tvrtou charakteristikou je plodnost. Piikladem
je nam zde Kristus. Manzelé maji ve svém spojeni vyjadfovat tu samou svobodnou, uplnou
a bezvyhradnou, vérnou a plodnou lasku, kterou vyjadiuje Kristus.”™

,Re¢ téla“ jen stvrzuje to, co si manzelé vyjadiili svymi usty, kdyZ se pii svatebnim
obfadu sobé odevzdéavali a soucasné jeden druhého pfijimali. Vyjadienim odevzdani se
druhému a soucasné pfijetim toho druhého se pravé potvrzuje ,fe¢i téla“, kterou toto své
odevzdani se potvrzuji, prohlubuji a neustale obnovuji. Oba tyto prvky, jak slovni vyjadient,
tak potvrzeni ,feci téla®“, kdy se manzelé spojuji v jedno télo, jsou dulezit¢ vzhledem ke
struktufe svatostného znameni.”*” Muz a Zena, kdyZ vysluhuji svatost ve chvili, kdy uzaviraji
manzelstvi, tvoii zaroven plné a skutecné viditelné znameni samotné svatosti. Prostiednictvim
»reCl téla® si manzelé vyjadiuji vzdjemné darovani muzstvi a zenstvi jako zdklad manzelské
jednoty osob.

V ,.feci téla“ byla ¢lovéku, muzi a Zené, dana ti¢ast na Smlouvé milosti a lasky, kterou
Btih nabidl &loveku.*® Kniha Piseri pisni nam barvité 1i¢i krasu, bohatstvi a pravdu v ,,feci
téla®“. Hlavni téma knihy je laska Zenicha a nevésty sama o sob¢, je pravé skrze tuto lasku
spojena s velkou snubni analogii, kterou nachadzime v Pismu svatém. Ptib¢h je plny emoci,
zivé zkuSenosti dvou milujicich se mladych lidi. Slova zamilovanych z knihy Pisné pisni,
jejich pohyby, jejich gesta, celé jejich chovani odpovida vnitinimu hnuti jejich srdci a pouze
z tohoto hlediska mizeme porozumét ,,feci t&la“.*** V tomto impulzu, ktery proniké od jedné
osoby ke druhé, se uskuteciiuje ono ,,hnuti srdce* (neni znamo kolikrat, ale jist¢ jedinecnym
a neopakovatelnym zptisobem) poznavame ono zvolani prvniho ¢loveéka (srov. Gn 2,20), kdyz
se setkal s zenou, kterou mu Bih ptivedl. Tato Zena byla stvofena z jeho Zebra, zda se,

290

ze 7Zebro zde oznacuje srdce.” Toto prvni zvolani ¢lovéka, které bylo plné radosti a Gzasu

nad novym Bozim tvorem, ktery je mu tak blizky a ktery mu ma byt ve vzdjemnosti pomoci,

5 Citovano podle: WEST, Ch. Teologie téla pro zacdtecniky: strucny iivod do sexudlni revoluce Jana Pavla II.
1. vyd. Praha: Paulinky, 2006, s. 93...

%6 Citovano podle: WEST, Ch. Teologie téla pro zacatecniky: strucny ivod do sexudlni revoluce Jana Pavla II.
1. vyd. Praha: Paulinky, 2006, s. 94..

7 JAN PAVEL 11, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 471.

% JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 490.

% JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 490-491.

* JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 491.
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se v Pisni pisni odiva do celého bohatstvi feCi lidské lasky. Takto se ,,fe¢ téla® stava takeé
zpusobem, kterym muz a Zena zakousSeji krasu druhého. ZakouSeni krasy pak rodi zalibeni,
které je vzajemné.”’

Pravda a laska nemiize byt oddé€lena od ,,ieci téla“, kterou hlasa Pisen pisni. Pravda
lasky totiz pusobi, ze sama ,,feC t€la“ je znovu ¢tena v pravde. To je také pravda postupného
pfiblizovani se manZeld, ktera roste skrze lasku.”®® Blizkost roste-li v pravds, je také
uvedenim do tajemstvi osoby. Tajemstvi osoby miize ¢lovék zakouset pouze v srdci. A praveé
vzajemna blizkost manzelt, kterd se vyjadiuje v ,feci téla®, je pramenem rustu tohoto
zakoueni tajemstvi osoby v srdci. Jan Pavel I toto zakouSeni nazyva ,,fe¢i srdce”.*”® Laska
jde vstfic druhému s ochotou darovat se. Laska, kterd je spojuje, je jak duchovni, tak
smyslové povahy. A na zadkladé¢ této lasky se uskuteciiuje nové ¢teni snubniho vyznamu téla
v pravd¢, protoZze muz a Zena maji spolecné tvofit ono znameni vzdjemného sebedarovani, jez

vtiskuje peget’ celému jejich Zivotu.**

3.4 Proména téla a osoby jako vlastni obsah svatosti manZzelstvi

Manzelstvi je viditelné a G¢inné znameni Smlouvy s Bohem v Kristu, tedy milosti, jez
se v tomto znameni m4 stat jejich sou&asti jako jejich ,,vlastni dar(srov. I Kor 7,7).%"

,Zeny at’ jsou podiizeny svym muzim, jako kdyby to byl sam Pan. MuZ je totiz
hlavou zeny, podobné¢ jako je Kristus hlavou cirkve, sam spasitel svého tajemného téla. Jako
je cirkev podfizena Kristu, tak i Zeny maji byt svym muzim podfizeny ve vSem... A proto
kazdy z vas at’ miluje svou Zenu jako sam sebe a manzelka at' zase svému muZi projevuje
uctu® (srov. Ef 5,22-33). Jedn4 se o srovnani manZzelského charakteru lasky mezi muzem
a Zenou s tajemstvim Krista a cirkve. Timto listem sv. Pavla za¢ina papez paty cyklus svych

katechezi.”®® Ve vztahu Krista a cirkve je podiizena jen cirkev, ve vztahu manzela a manzelky

e vl i . 297
neni podfizeni jednostranné, nybrz vzéjemné.

3.4.1 Zaklad manzelstvi — tajemstvi Krista

Clovék se objevuje ve viditelném svété jako nejvyssi vyraz Bozského daru, protoze

v sobé nese vnitini dimenzi daru a tak vnasi do svéta svou zvlastni podobnost s Bohem,

! JAN PAVEL 1L, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 491.

2 JAN PAVEL 11, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 503.

% JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 504.

#* JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 506.

% JAN PAVEL 1L, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 472-473.

% JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 397.

*TJAN PAVEL IL, Mulieris dignitatem: apostolsky list papeze Jana Pavla II. o diistojnosti a povoldni Zeny
u prilezitosti Marianského roku. 1. vyd. Praha: Zvon, 1992, ¢l. 23-24.
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jiz presahuje a ovlada svou ,,viditelnost®, télesnost, své muzstvi a zenstvi, svou nahotu.
Odleskem této podobnosti je také prvotni védomi snubniho vyznamu téla. Timto se
ustanovuje prvotni svatost®*® chapana jako znameni, které u&inng prenasi do viditelného svéta
neviditelné tajemstvi skryté v Bohu od v&&nosti.®” Toto tajemstvi Pravdy a Lasky, tajemstvi
Bozského zivota, na némz se Clovek skute¢né podili svou prvotni nevinnosti, kterd tuto ucast
zagina.*® Jan Pavel I pfistupuje k tomuto tajemstvi z pohledu listu Efezaniim. V prvnich
vétach listu ¢teme: ,,Bih Otec naSeho Péana JeziSe Krista, ktery nas zahrnul z nebe svymi
rozmanitymi dary, protoze jsme spojeni s Kristem. V ném si nas vyvolil jesté pfed stvofenim
svéta, abychom byli pfed nim svati a neposkvrnéni v lasce...“(Ef 1,3-4).>°! Tyto Bozi plany
predchazeji stvofeni, ale zaroven se ve stvoreni uskuteciiuji. V ¢lovéku pred hiichem bylo
pfitomno vééné vyvoleni, o kterém pojednava list Efezanum. Vyvoleni je tedy spojeno
s nevinnosti ¢loveka, ktery byl stvofen k Bozimu obrazu. Teprve po hfichu, po poruSeni
prvotni Smlouvy se Stvotitelem, ¢lovék citi potiebu se ,,pfed Bohem skryt (srov. Gn 3,10).>%
Clovek byl tedy, jak uvadi list Efezaniim, jesté pied stvofenim svéta povolam skrze milost
v Kristu ke svatosti Bozich syni. Toto povolani prostupuje skutetnost stvofeni.’” Clovék ve
»svatosti stvofeni® ziskavd dar vyvoleni za syny, které se napliiuje v povolani ke svatosti.
Povolani ¢lovéka Zit pied BoZi tvaii se odehrava ve stvoreni, vie se d&je pfed Bohem. Clovék
ma na tomto nadpfirozeném daru podil od ,,pocatku®. Do tohoto konceptu zapada i skutecnost
vykoupeni, protoze &lovék porusil hiichem piijeti daru, schovava se pied nim. Clovék
pfestava komunikovat, prestava zit v prvotnim spoleCenstvi osob. Vykoupeni se tak stava
pramenem nadpfirozeného obdarovani clovéka po hfichu, a mozna snad navzdory htichu, fika
Jan Pavel I11.°%

Jan Pavel 1II. si klade otazku, jakym zplisobem je tedy ovéfena skutecnost prvotni
svatosti? Odpoveéd’ naléza ve skutecnosti lidského téla, které se konstituuje jako muzZstvi
a Zenstvi. Nebot’ té€lo a pouze ono, je schopno ucinit viditelnym co je neviditelné: duchovni
a bozské. Télo bylo stvotfeno, aby pienaselo do viditelného svéta tajemstvi skryté od vécnosti
v Bohu. Jan Pavel II. déale pokracuje: ,,Prvotni nevinnost spojenda, se zakousenim snubniho

vyznamu téla, tatdz svatost, kterd dovoluje ¢loveku se vyjadfit prostfednictvim svého téla,

2% Prvotni“ svatost neznamend svétost ,,pfirozend, protoze ¥ad zvoleny Bohem je fadem v Jezisi Kristu, a tedy
vyslovené nadpfirozenym. ,,Prvotni“ znamena jiz probihajici v ,,ekonomickém* momentu stvofeni jako znameni
LHtajemstvi®, které se projevuje ve stvoteni.

*JAN PAVEL IL, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 100.

% JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 440.

' JAN PAVEL 1L, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 440-441.

32 JAN PAVEL I1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 441.

% JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 442.

% JAN PAVEL 1L, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 442.
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a to pravé upifimnym darovanim sebe sama. Podminkou svatosti téla je védomi daru. Slova
knihy Genesis 2,24: ,Proto muz opusti svého otce a svou matku a pfikloni se ke své Zené

e ./ y - w1t s L Y305
a stavaji se jednim télem°, ustanovuji manzelstvi jako ustfedni ¢ast svatosti stvoreni. Je
nam znamo, ze dédictvi milosti bylo lidskym srdcem odmitnuto ve chvili poruseni prvni
Smlouvy s Hospodinem. Misto aby spoleCenstvi osob muze a Zeny v manzelstvi, v jeho
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naplnéni v plozeni, ptedavalo Bozi milost, pfedava dédictvi prvotniho hiichu.>*

3.4.2 Vykoupené manzelstvi

Prvotnim porusenim smlouvy mezi Clovékem a Bohem manzelstvi jako prvotni
svatost bylo zbaveno nadpfirozené ucinnosti, kterou Cerpalo ze svatosti stvotreni v jeho celku.
Pfesto manzelstvi ani ve stavu dédi¢né hiisnosti ¢loveéka nikdy neptestalo byt znamenim oné
svatosti, kterd je v listu Efezaniim nazvana ,velkym tajemstvim*.**’ Kdyz jsme rozebirali
prvotni samotu, zminili jsme, Ze je v této samot¢ uskuteciovana volba. Bih si voli ¢loveka
v lasce v Kristu. Toto Bozi vyvoleni ¢lovéka v ldsce neustale trva piesto, ze se ¢lovek otocil
k Bohu zady.>*® Evangelista Jan to vyjadtil slovy: ,,Nebot Biih tak miloval svét, ze dal svého
jediného Syna, aby zadny, kdo v ného véfi, nezahynul, ale mél zivot vécny* (Jan 3,16). Tedy,
jak uvadi Jan Pavel II., existence prvotni svatosti spojené s nadpfirozenym obdarovanim
¢loveéka v samém stvofeni a novym obdarovanim, k némuz doslo, kdyz ,,Kristus miloval svou
cirkev a sam sebe vydal za ni, aby ji posvétil...“ srov. (Ef 5,25-26). Toto obdarovani lze ve
svém celku nazvat jako ,,svatost vykoupeni“.’” Toto obdarovani v Kristu je v posledku také
novym uskutecnénim tajemstvi skrytého od vé€nosti v Bohu. Novym se rozumi ve smyslu ve
vztahu ke svatosti stvofeni. To proto, Ze prvotni obdarovani ¢lovéka ustanovovalo v milosti
od ,,pocatku®“. Nové obdarovani v Kristu ve svatosti vykoupeni dava clov€ku odpusténi
hiicht.*"

Svatost vykoupeni je novou dimenzi Zivota cirkve. Kristus se spojil s cirkvi, jako se
spoji manzelé, muZ a Zena, v manzelstvi. Cirkev z tohoto spojeni s Kristem, skrze svatost
vykoupeni, Cerpa veskerou svoji duchovni plodnost a matetstvi. Spojeni Krista a cirkve je
definitivnim znamenim vé&Eného tajemstvi v Bohu. List Efezanum mluvi o ,velikém
tajemstvi®. Toto tajemstvi skryté od pocatku v Bohu se stalo ve svatosti stvofeni viditelnou

skute¢nosti ve spojeni muze a Zeny v manzelstvi. Ve svatosti vykoupeni se tak déje skrze

% JAN PAVEL 1L, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 442-443.
% JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 445.
7 JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 445.
% JAN PAVEL 1L, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 445-446.
% JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 446.
319 JAN PAVEL 1., Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 447-448.
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nerozlucitelné spojeni Krista a cirkve. Na tomto velikém tajemstvi se podileji kiestansti
manzelé, ktefi se skrze n& posvécuji milosti pramenici ze svatosti vykoupeni.’'' Nadherny
zpusob, jimz Pavel shrnul ,,veliké tajemstvi®, se v ur¢itém smyslu jevi jako souhrn, suma
uceni o Bohu a o ¢loveku, které doSlo naplnéni v Kristu. Filozof, ktery formuloval zasadu

,.Myslim, tedy jsem.**'?

, také vtiskl modernimu chapani ¢lovéka dualisticky charakter, jimz se
vyznacuje. Racionalismu je vlastni stavét v clovéku do radikalniho protikladu ducha proti télu
a télo proti duchu. Clovék je ale osoba v jednoté téla a ducha. Télo nemize byt nikdy
omezovano na pouhou hmotu: je to ,,oduchovnélé télo®, stejn€ jako je duch tak hluboce spjat
s télem, ze ho lze nazvat ,,ztélesnénym* duchem. NejbohatSim zdrojem poznani o téle je

Slovo, které se stalo. Kristus zjevuje clovéku &loveka.*"?

3.4.3 ,Jedno télo*

Biblicky vyraz ,,jedno t&lo*, ktery Jezi§ pouZiva, poukazuje pfimo na jadro manzelstvi.
Toto ,,byt jedno telo* se uskutecituje pravnim poutem, které oba lidi spojilo na zékladé
manzelského souhlasu. ,,Pouto utvofené v manzelstvi mezi muzem a zenou stoji vySe nez
jakykoli jiny mezilidsky vztah, dokonce i vztah, kterym je ¢lovek vazam ke svym rodicim
(...) Proto opusti muz svého otce i matku a pfilne ke své Zen¢ a stanou se jednim télem.*
(Gn 2,24).>'* Lidské t&lo ma velky vyznam pro jednotu muze a Zeny. Slova odkazujici se na
Gn 2,24 zietelné hovoti o jednoté. Tato slova mohou vyslovit pouze ,,0s0by*, jen ony mohou
zit ve ,,spolecenstvi®“ na zakladé oboustranné volby, jeZ je, nebo by méla byt, pln¢ védoma
a svobodna.”"” Spolegenstvi vyzaduje jednotu téla. MuZ a Zena jsou si darem jeden druhému

a vzajemnym obohacenim.'®

,»Také muz mé mit svou Zenu rad jako své télo.” (Ef 5,28) T¢lo
manzelky neni vlastnim tdlem manzela, ale ma byt milovano jako jeho t&lo.>'” Toto jedno t&lo
se neda rozdélit. Ve spojeni skrze lasku se télo ,,druhého® stava télem ,,vlastnim* v tom
smyslu, Ze ¢lovék ma starost o dobro téla druhého jako o dobro téla vlastniho. Pokud se tak
nedé¢je, je to zrada na vlastnim téle i na osob& druhého. Sex je piekroCeni samoty Cloveka
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a prijeti samoty druhého. Sex znamena vic neZ jen silu t&lesnosti.’'® Po¢ate¢ni samota &loveka

byla pottebna pro uvédomeéni si vztahu k sobé a k Bohu. Jen na tomto zéklad¢ vlastniho

3" JAN PAVEL 1L, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 450-451.

312 Citovano podle: JAN PAVEL IL., Dopis rodindm papeze Jana Pavla II. Praha: Ceska biskupska konference,
s. 47.

313 JAN PAVEL I1., Dopis rodindm papeze Jana Pavla II. Praha: Ceska biskupska konference, s. 47.

' JAN PAVEL 1., Adnotatio iurisprudentiae . Akademie kanonického prava. Proslov pied Tribundlem Fimské
roty (z27.1.1991.) 2.

I JAN PAVEL 1., Dopis rodindm papeze Jana Pavla II. Praha: Ceska biskupska konference, s. 10.

18 GRUN, A. Velepiser na ldsku. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2009, s. 111.

'7 JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 419..

% JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 63-64.
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sebeuvédoméni se cClovek mohl rozhodnout a pifijmout druhou osobu do intimniho
spoleCenstvi. Spolecenstvi druhé osoby je naplnénim prvotni samoty ¢loveéka. Praveé skrze
hloubku prvotni samoty se ¢loveék vynofuje v dimenzi vzajemného daru, jehoz vyrazem je
lidské télo v celé prvotni pravdé jeho muzstvi a zenstvi. Vyjadiuje je darem jako zasadni
charakteristikou osobni existence.'’ Prosttednictvim manzelské lasky, v sile svatosti, nechava
osoba pfijimat své télo v lasce, umird egoismu a hiichu télo se proménuje v ,.t€lo duchovni®.
Timto zduchovnénim téla se zduchoviuji téz vSechny véci a jednani, ktera t¢la konaji kvuli

lasce a pro ni.

3.4.4 Rodina — cesta cirkve

Rodina ma sviij puvod v téze lasce, jiz Stvoritel objima stvofeny svét, jak bylo
vyjadfeno ,,na pocatku®, v knize Genesis (srov. Gn 1,1). Jezis to potvrzuje nejvyssi mérou, jak
¢teme v evangeliu: ,Nebot’ tak Bih miloval svét, Ze dal svého jednorozen¢ho Syna.*
(Jan 3,16). Jednorozeny Syn, stejné podstaty s Otcem, ,,Bih z Boha a Svétlo ze Svétla,”
vstoupil do lidskych dé&jin skrze rodinu: ,,Svym vtélenim se jistym zplisobem spojil s kazdym
clovékem sdm Syn Bozi. Lidskyma rukama pracoval... lidskym srdcem miloval. Narozen

320

z Marie Panny, stal se vpravdé jednim z nas, ve vS§em ndm podobny vyjma hiichu. Jestlize

tedy Kristus ,,pIn& odhaluje ¢lovéka lovéku samému, '

zacina jej odhalovat v rodin€. Vime,
ze Vykupitel stravil velkou ¢ast svého zivota skryté v Nazaretu, ,,poslouchal® (srov. Lk 2,51)
jako ,,Syn Clov€ka* Marii, svou matku, a Josefa, tesafe. Bozské tajemstvi vtéleni Slova ma
tedy tésnou souvislost s lidskou rodinou. Nejen s tou jednou, nazaretskou, ale ur€itym
zpisobem s kazdou rodinou, v analogii se slovy 2. vatikanského koncilu o BoZim Synu, ktery
se ve vtéleni ,,jistym zpisobem spojil s kazdym &lovékem.“*** Cirkev nasledovanim Krista,
ktery ,,pfiSel" na svét proto, ,,aby slouzil* (srov. Mt 20,28), povazuje sluzbu rodin€ za jeden ze
svych zéasadnich ukoll. V tomto smyslu tvoii ¢lovek i rodina ,.cestu cirkve®. 323 Je to cesta
bézné, presto si zachovavd svou zvlaStnost, jedineCnost, a neopakovatelnost, jako je

neopakovatelny kazdy lovék, tedy cesta, od niZ se lidska bytost nemiize odlougit. ***

Y% JAN PAVEL I, Teologie téla. Praha: Paulinky, 2012, s. 80.
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Rodina je ve skutecnosti spolecenstvi osob, pro néz samotny zptisob byti a spole¢ného
zivota je spoleCenstvim: communio personarum. Jen osoby jsou schopné existence ,,ve
spoleCenstvi“. Rodina vychazi ze spolecenstvi manzeld, kdy se muz a Zena ,,vzajemn¢ sob&
davaji a ptijimaji“.**® ,,Spoletenstvi (comunione)* se tyka osobniho vztahu mezi ,.ja“ a ,.ty",
ale ,,spoleCenstvi (comunita)* toto presahuje smérem ke ,,spolecnosti (societa) smérem
k pojmu ,,my*“. Rodina je proto prvni lidskou ,,spole¢nosti (societa)”. Vznikd pti kazdém
uzavieni manzelské smlouvy, otevirajici manzele trvalému spolecenstvi (comunione) lasky
a zivota a ktera se pln¢€ a specifickym zptisobem dovrSuje plozenim déti: ze ,,spolecenstvi
(comunione)* manzeli ve sdileni vznika rodinné ,,spoleCenstvi (comunita)®“. ,,Spolecenstvi
(comunita)” rodiny je zcela prosyceno tim, co tvofi pravou podstatu ,spoleenstvi
(comunione)*.**® Vznikajici rodina ziskava svou vnitini pevnost z manzelského svazku, ktery
Kristus povysil na svatost. (Charakteristické rysy ,,spolecenstvi (comunione)®, ze zékladniho
spoleCenstvi manzell, které pokracuje v détech.)*”’ »Piijmete déti od Pana Boha ochotné
abudete je vychovévat...? tak se ptda kn&z pii svatebnim obtadu.’*® Jako rodi¢e budou
schopni darovat zivot bytosti sobé podobné, nejen ,,télu ze svého téla a kosti ze svych kosti*
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(Gn 2,23), ale Bozimu obrazu a Bozi podob¢, to znamend osobé. Rodic¢e jsou

spolupracovniky Boha Stvoftitele pfi poceti a plozeni nové lidské by‘[osti.330

Kdyz rodice
predavaji zivot ditéti, vstupuje na drahu manzelského ,,my* nové lidské ,,ty, osoba, kterou
nazvou novym jménem. ,,Ziskala jsem muze a tim Hospodina.* (Gn 4,1), fika Eva, prvni Zena
v déjinach. Lidské bytost, kterd je nejdiive devét mésicli ocekavana v lin€ matky, se potom
zjevi svym sourozencim a rodi¢lim. Proces poceti a zrozeni slouzi k moznosti, aby se ndm

lidska bytost mohla ukazat jako ,,dar*, jimz je ve skute¢nosti od samého pocatku.

3 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim sv&t&. Radost
a nadéje (z 7. 12. 1965). 48.
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ZAVER

Cilem diplomové prace bylo na zéklad¢ katechezi Jana Pavla II. v knize Teologie téla
ukazat hluboky vyznam manzelstvi. Ukazat pohled velkého papeze na problematiku
spole¢né¢ho souziti muze a Zeny, na svatost manzelstvi, na proménu c¢lovéka v posvatném
svazku.

V praci jsme se snazili poukazat na skute¢ny vyznam lidského téla, na jeho moznou
proménu skrze svatost manzelstvi. Zaméfili jsme se na pochopeni svazku muze a zeny jako
dvou lidi, pfedurcenych zit v manzelském souziti a predavajicich zivot a lasku dal§im
generacim. Jan Pavel II. zdGraznil nezbytnost manzelstvi jako zaklad pro souziti muze a zZeny
a nasledné celé spolecnosti. Rovnéz byl zastincem odpovédného Zivota manzell, ktery je
dilezity pro vytvofeni rodiny a naplnéni vzdjemného spolecného Zivota. Prace klade diraz na
pochopeni jednoty manzelstvi, kdy se muz ani zena nepovySuji jeden nad druhym,
a neupiednostiiuji sebe jako individuum, ale snazi se svlij zivot naplnit tim, ze naplnuji Zivot
druhého. Pfipomenuli jsme skutecnost, ze ¢loveék je stvofen k Bozimu obrazu a proto ma také
svym Zivotem napodobovat Boha a jeho laskyplné plisobeni. Jednota ve vztahu je odkazem na
vlastnost Bozi a manzelé ji maji nasledovat. Na zaklad¢ textu sv. Pavla v Listu Efezaniim je
vysvétleno, pro¢ cirkev pojala manzelstvi jako svatost.

Proména osoby a téla je mozna, pokud mezi manzeli panuje laska, porozuméni, tcta
a ochota uptednostnit toho druhého. Nahlédli jsme na télo v kazdé etapé lidskych d&jin —
od prvotnich lidi ve stavu nevinnosti, pfes padlé a vykoupené az k pohledu na ¢loveka a télo
v eschatologické budoucnosti. Nasli jsme odpovédi k otazkam tykajici se naplnéni naSeho
lidstvi. Vysvétlili jsme, proC je tak tézké odolavat télesné zadostivosti a pokusenim a jak
uskutecnit nasi odpovéd’ na dar lasky, ktery jsme dostali od Boha jako prvni.

Promeéna téla a osoby se d&je v sebedarujici se lasce k druhému skrze nase télo,
v uplné svobodé¢, pravdée a ucté k druhému. Touto lasku, kterou se davame druhému darem, se
soucasn¢ stavame piijemci daru a u¢ime se milovat a byt milovani, a tim napodobujeme obraz
samotného Boha. Biih je spoleGenstvi Osob vzijemné se darujicich. Zivot v manzelstvi je
odleskem Zivota Trojice ve vzdjemné se darujici lasce. Soucasné tim i nalézame odpovéd’,
pro¢ pfirozené touzime po vérné lasce a spolecenstvi.

Svét je zatiZen nasledky dédi€ného htichu, ktery pokiivil vnimani a pohled na lidské
télo a jeho hodnotu, kterou Adam a Eva méli v prvotni nevinnosti. Prace potvrdila, Ze i ptes
pad clovéka do hfichu je manZelstvi navracena jeho pocatecni nevinnost skrze vykoupeni

Kristem. Skrze n¢j Biih obnovuje smlouvu s ¢lovékem. Zéakladni podminkou je ovladani
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zéadostivosti a neziizenych tuzeb. Clovék si voli zivot bud’ »podle téla® nebo Zivot ,,podle
Ducha®.

Analyzou dila Jana Pavla II. jsme dokézali aktudlnost problémli muze a Zeny ve
spole¢nosti. Z pohledu papeze dochazi k degradaci a snizovani diistojnosti manzelstvi.
Problém papez vidi v nedostatetné informovanosti lidi a v nedostateném porozumeéni
samotné¢ho zdvazku pfi pfijeti svatosti manzelstvi. Rozborem papezovych encyklik, listd,
a katechezi, jsme se dostali k souvislému vykladu, ktery obsahuje odpovédi na témata tykajici
se souziti muze a zeny, pohledu na spolecnost, jeji postoj k roding, piistup k narozeni ¢lovéka
1 k jeho smrti. Potvrdila se shoda nazorti na odpovédné rodicovstvi u Jana Pavla II. a Pavla
VI. a vyznam jejich apelu na pfirozené pifedavani zivota. Jsem stejného nadzoru, Ze je tieba

znovu nalézt hodnoty a méfitka, které by lidskému zivotu neubiraly na kvalité.
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RESUME

Anotace
Pfijmeni a jméno autora: ZAKOVA SUPAKOVA Pavla

Instituce: Katedra pastoralni a spiritudlni teologie CMTF UP v Olomouci

Nazev prace: Proména téla a osoby ve svatosti manzelstvi v katechezich

Teologie téla sv. Jana Pavla II.

Vedouci prace: ThLic. Michal Umlauf

Pocet stran: 86
Pocet tit. pouzité literatury: 47

Kli¢ova slova: Jan Pavel IL., t€lo, osoba, teologie téla, manzelstvi.

Diplomova prace dava nahlédnout ucelenym zptisobem na pohled Jana Pavla II. na
manzelstvi. Potvrzuje, Ze uc€eni cirkve o jednot¢ manzelli vychazi z Boziho slova. Prace
objasiiuje pojem ,,snubni vyznam téla* a integralni pohled na lidskou osobu — télo, dusi
a ducha. Hlavnim pramenem pro tuto praci jsou katecheze papeze Jana Pavla II. o lidské lasce
podle Boziho planu, které jsou sepsany v knize s ndzvem Teologie téla. Cilem prace je
zachytit vyznam muze a Zeny ,,v jednom téle®, jejich svatost odrdZejici se ve svatosti
Stvoftitele a vnitini krdsu projevujici se navenek. Ukéazat dneSnimu Ctenafi télo a sexualitu
jako Bohem dany vzacny dar, ktery je hoden tucty, a potlacit vétSinovy postoj, kde se na télo

hledi jako na stroj na ovladani nebo na pfedmét rozkosSe.
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Abstrakt

Cilem diplomové prace bylo podat ucelenym zplisobem pohled Jana Pavla II. na
manzelstvi. Rovnéz jsme chtéli poukédzat, ze manzelstvi lze povazovat za jedno
z nejdilezitéjSich a zékladnich lidskych spoleCenstvi. Jan Pavel II. byl zastdncem
odpovédného Zzivota manzell, ktery je natolik dulezity pro vytvofeni fungujici rodiny
a naplnéni vzajemného spolecného Zivota. Jako stézejni dilo jsme pouzili jeho katecheze
v knize Teologie téla. Zvolenou metodou syntéza katechezi Teologie Tela o lidské lasce podle
Boziho planu. Prvni kapitola popisuje vnimani t¢la a okolnosti, které ptispély svym vlivem,
at uz pifimo, Ci nepiimo k sepsani Teologie téla. Druha kapitola piindsi biblicky
a antropologicky pohled osoby a pokusime se v nich nastinit prvky spirituality manzelstvi.
Ve teti ¢asti prace se pak pokusime o shrnuti a naznaceni myslenek na manzelstvi a rodinu ve

svétle Teologie téla Jana Pavla I1.

Kli¢ova slova: Jan Pavel I1., t¢lo, osoba, teologie téla, manzelstvi.
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Abstrakt

The goal of the thesis was to present, in a complete way, the John Paul II's view of
marriage. We also wanted to point out that marriage can be considered one of the most
important and basic human social units. John Paul II was an advocate of responsible marital
life, which is so important for creation of a functional family and mutual fulfillment of shared
life. As the key work we have used his cathechetical cycles published in the book "Theology
of the Body’. The method we chose is a synthesis of those cathecheses on "Theology of the
Body’ about human love according to God’s plan. The first chapter introduces the concept of
human body and the circumstances which influenced, whether directly or indirectly, the
writing of the 'Theology of the Body’. The second chapter presents biblical and
anthropological view of the human person and we are attempting to outline the elements of
marital spirituality there. Finally, in the third part, we are attempting to summarize and sketch

the ideas of marriage and family in light of John Paul II's Theology of the body.

Key words: John Paul II, human body, human person, theology of the body, marriage
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Seznam pouzitych zkratek

Biblické zkratky, jména a mistni ndzvy jsou pouzity podle ekumenického vydani Pisma
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