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Uvod

Téma mucednictvi v kontextu koptského kiestanstvi predstavuje stézejni bod
duchovnosti egyptskych kiestantl. Textd o vyznamu mucednictvi v koptské spiritualité je
sice cela tada, ale jedna se pouze o texty kratSiho rozsahu, jde o texty pro $irSi vefejnost
veficich (strucné vynatky z zivotopisti svatych ¢i vycet zazrakl, které svati mucednici
vykonali na zakladé¢ prosebnych modliteb véticich), piipadné se jedna 0 prameny — synaxaie
¢i pivodni zivoty svatych v nezkracené podob¢. Existuje vskutku malé mnozstvi literatury,
jez se vénuje tématu vyznamu martyria ve spiritualité egyptskych Koptl na odborné tirovni,
a to i v prostiedi koptské cirkve, pfipadné se jedna spiSe o uvahy ¢i zjednoduSena shrnuti,
jejichz autorem je kupiikladu Matous Chudy, vyznamna duchovni autorita Koptské
pravoslavné cirkve. Fenoménu mucednictvi v celém spektru se vSak vénuje nepieberné
mnozstvi literatury, ktera poslouzila jako sekundarni zdroje pfi zpracovani této prace. Téma
prace je orientovano primarné theologicky, zasahuje taktéz i do pfibuznych obort, jako jsou
cirkevni dé&jiny ¢i religionistika. Hlavni oblast zajmu je soustfedéna, jak vyplyva z ndzvu

prace, do oblasti spiritualni theologie.

Cilem préce je podat uceleny pohled na percepci mucednictvi v koptské spiritualité,
historicky vyvoj tohoto fenoménu a vyznam pro duchovnost béznych Koptil 1 v soucasné
dobé. K dosazeni tohoto cile pomize analyza sekundarni literatury — nejen z prostredi
koptske cirkve, ale také mimo ni, ale pfedevSim pramenti vzeslych z této cirkevni komunity
— od vSednich ptirucek pro §irsi vefejnost, pies odborné texty (¢lanky a tvahy), po piib&hy
Z Koptského synaxare. Mym ukolem je analyzovat tyto texty a vyhodnotit, jak Koptové
nahlizi na mucednickou smrt v kontextu nejen své spirituality vSedniho dne a jak ovlivituje

jejich hodnotové orientace.

Aby bylo moZné cile prace dosahnout, je zapotiebi analyzovat pojem mucednictvi
a jeho historicky vyvoj, ktery vedl k vyznamu, jez ma dnes. K pochopeni koptské spirituality
a vyznamu mucednického kultu tohoto cirkevniho spolecenstvi je nutnd zevrubné analyza
koptskych hagiografickych texti o zivotech mucednikli a taktéz sekundéarni literatury
akcentujici smysl a vyznam kultu mucednikti v minulosti i v souc¢asné dobé. Cilem je na
zakladé pievazné koptskych zdroji — at’ uz primarnich ¢i sekundarnich — podat uceleny
pohled na postaveni muc¢ednikii v kultu svatych Koptské pravoslavné cirkve, uchopit tuto
problematiku prizmatem koptskych kiest'anti, aby bylo toto téma pochopeno i pro zapadniho
kiest'ana a zaroven zachovan svébytny koptsky pohled na mucednictvi. Nelze opominout

ani vztah mezi mucéednictvim a unikatnim koptskym kalendafem, jehoz pocatek souvisi
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stzv. Velkym pronasledovanim za cisafe Dioklecidna. Prondsledovani kiestanti pted
konstantinovskym obratem bude v tomto useku licencidtni prace taktéz vénovana pozornost,
ackoliv hlavni pozornost bude upfena na zminéné Dioklecianovo pronasledovani kiestand.
Pojednano bude i o0 kanonizaci v prostiedi Koptské pravoslavné cirkve. Nasledujici kapitola
se zamé&fuje na vztah mezi mucedniky a mnichy, nebot’ mnisstvi je ¢asto interpretovano jako
tzv. bilé mucednictvi. Mucednici podstupovali smrt rukou svych pronasledovatelt, zatimco
poustni Otcové umrtvovali sva téla asketickymi praktikami, neumirali v arénéch, ale jejich
arénou byla pustina — misto, kde bojovali proti vasSnim a pokusenim téla i duse. Kapitola
o vyznamu kultu mucednikd v koptské spiritualité¢ je klicova z divodu, Ze popisuje
dalezitost mucednického kultu ve spiritualité koptskych kiestanti. Na ni navazuje kapitola
pojednavajici o definici mucednictvi jako jedné ze svatych Tajin, jeZ vyrkl Matous§ Chudy.
Z tohoto divodu je rozebran vztah mezi mucednictvim akitem z pohledu kanonického
prava. Kiestané totiz v mucednické smrti nasleduji Kristuv piiklad, ktery jim garantuje
spasu, resp. piebyvani u Boha. Posledni kapitola se vénuje modernim muc¢ednikiim Koptské
pravoslavné cirkve, jejich poselstvi dneSnimu kiestanovi (nejen koptskému) a taktéz
fenoménu mucednictvi jakozto jednomu z nastroji ekumenickych dialogi. Takovym
ptikladem je 21 koptskych mucedniki, ktefi piijali mucednicky vénec rukou islamistickych
teroristt v Libyi roku 2015. V této kapitole jsou uvedeny i hymny oslavujici mucednickou
smrt, coz dokazuje neustalou aktualizaci mucednického idedlu. PfibliZzeny jsou i piib&hy
nékterych ztéchto martyrd, z divodu, abych ilustroval, Ze mucednici nejsou lidé

z nadpozemskeého svéta, ale obycejni lidé, ktefi véEného zivota ptres martyrium dosahuyji.

V praci pracuji s primarni i sekundarni literaturou. Mezi primarni literaturu patii
zminovany Koptsky synaxar se struénymi Zivoty svatych koptské cirkve, mucednikl
nevyjimaje, jez jsou ¢teny v pritbéhu celého liturgického roku a poskytuji pohled na percepci
mucednického idealu vné tohoto cirkevniho prostiedi a zaroven je tento fenomén
aktualizovan a pfiblizovan modernim koptskym kiestaniim. Nechybi ani dila cirkevnich
historiki (Déjiny patriarchii ¢i Eusebiovy Cirkevni deéjiny) nebo klasicka dila cirkevni
literatury od autorti jako Athanasios, Ignac Antiochijsky, Jeronym, Klement Rimsky &
Tertuallianus. Pfi analyze téchto texti jsem pracoval s dostupnym originalem s pfihlédnutim
k ¢eskému ¢i anglickému prekladu. Sekundarni literatura je velmi rozmanita. Cilem bylo
vychézet zejména z literatury vzeslé z koptského prostredi. Mezi vyznamné koptské autory,
o které se opiram, patii napt. nékolikrat zminovany Matous Chudy, Aziz S. Atiya, byvaly

koptsky papez Sinuda III., Tadros Yacoub Malaty anebo Andrew N. A. Youssef ¢ Rodolph



Yanney. Nechybi ani dila vyznamnych cirkevnich historikd, jimiz jsou G. E. M. de Ste.
Croix, autor knihy Christian Persecution, Martyrdom, and Orthodoxy, Peter Brown, W. H.
C. Frend, Wolfram Kinzig, John Meyendorff nebo Ewa Wipszycka. Opomenuta nejsou ani
dila prednich odbornikii na koptské kiestanstvi ztfad zahranicnich (napt. Otto F. A.
Meinardus), ale také ¢eskych autord, jakymi jsou Jaroslav Franc, Viola Pargacova nebo
Markéta Sebelova. V seznamu pouzité literatury nechybi v originalnich jazycich primarnich
zdroju ani tituly ¢esky a anglicky psané literatury, texty v polsting, rusting, slovensting
i srbsting. Cela prace je doplnéna fadou mnou potizenych fotografii, jejichz cilem je vice

vtahnout ¢tendfe do prostiedi koptského kiestanstvi.



1 Jaka je role mucednika v kiest’anstvi?

Jelikoz je prace soustfedéna predevsim na kult mucednikd v koptské cirkvi, nejprve
musim definovat roli mucednika v kiestanstvi na zakladé¢ jednoho z nejvyznamnéjSich
koptologti minulého stoleti — Azize S. Atiyi. V Koptské encyklopedii, pod jehoz vedenim
toto monumentalni osmisvazkové dilo vzniklo, definoval mucednika jako osobu, ,, kterd

“1 Obdobnou definici p¥inasi jiny theolog

trpéla pronasledovanim a zemrela pro svou viru
z prostiedi Koptské pravoslavné cirkve — Andrew N. A. Youssef, a to, Ze synonymum pro
mucednika je slovo svédek. Je to ,, vérici, jenz snasel utrpeni a byl prondsledovain az do smrti

“2. Mugednictvi je, dalo by se fici s odkazem na posledné zmifiovaného

pro svou viru
bohoslovce, cesta vedouci pies utrpeni a smrt v podobé ostfi mecd, ohnivych peci ¢i

hladovych $elem do Boziho kralovstvi.>

Obr. 1 Mucednici Rebeka a pét jejich déti v jim zasvéceném chramu v Hurghadé
Atiya mj. podotkl, Ze nejvic mucednikti vzeslo béhem pronasledovani kiest'ant

fimskymi imperatory, pfedevsim Nerem a Dioklecianem. Vyslovil dokonce i odvazny odhad

LATIYA A. S., ,,Martyrs, Coptic®, in: ATIYA A. S. (ed.), The Coptic Encyclopedia, sv. V, New York 1991,
s. 1550.

2 YOUSSEF A. N. A., Oriental Orthodoxy Unveiled, Coppell 2022, s. 255.

% Ibidem, s. 256.



mucednikt, jejichZ krev byla prolita za vlady fimskych cisatfti. Podle néj odmitlo obétovat
pohanskému bozstvu a zboz§ténym fimskym cisafiim na jeden milion kiestant, ktefi
nasledné podstoupili muc¢ednickou smrt.* Stiizlivéjsi odhad vyslovil Radomir Maly. Podle
n¢j zahynuly za vlady fimskych imperatorit od 1. stoleti do 3. stoleti spiSe stovky tisic
kiestand.® | tento odhad je v souvislosti s perzekucemi kiestanti v antice ponékud velmi
nadsazeny. Nic to neméni na faktu, ze koptska cirkev si je védoma, jak dolozil Youssef, ze

v dobéach kiestanského starovéku z jejiho prosttedi a z prostfedi fimské cirkve vzeSel

nejvétsi pocet mucedniki.®

Obr. 2 Detail ikony znazornujici koptské mucedniky, Chram Panny Marie a archandéla Michaela, E1 Gouna

Prace neni koncipovana konfesng€, proto je uveden i pravoslavny pohled na
mucednicky idedl. Podle amerického pravoslavného filosofa a byzantologa Constantina
Cavarna je mucednictvi jednou z cest ke svatosti. Odkazuje se predevsim na dila cirkevnich
Otcl a pravoslavnou hymnografii, ktera rozliSuje celkem Sest kategorii svétcii. Vychazel

zejména z dila svatého Petra z Damasku.” Jeden z hymnii vychodni cirkve zni:

4 ATIYA A. S., ,Martyrs, Coptic®, s. 1550.

5 MALY R., Cirkevni déjiny, Olomouc 2001, s. 51.

® YOUSSEF A. N. A., Oriental Orthodoxy Unveiled, s. 256.

TCAVARNOS C., Paths and Means to Holiness, ptel. Archbishop Chrysostomos of Etna, Etna 2000, s. 20.
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., Raduj se, spolecenstvi apostolit, prorokit Pané, vérné spolecenstvi mucednikii, bozskych

hierarchii, mnisskych otcii a spravedlivych. Vsichni svati, radujte se!

V tomto kratkém hymnu jsou zminény vSechny kategorie svétcii, které Pravoslavna
cirkev uznava, a samoziejm¢ jednu z nich predstavuji mucednici, ,,kteii se svédomite
podileli v boji a zachovali svou viru a svou odvahu vioZili do Spasitele*®, jak pravi dalsi
vyznamny hymnus. Cavarnos se jest¢ zminil o jedné kategorii svétcl, a to o vyznavacich
(piikladem je Maxim Vyznavac¢ ¢i v koptském prostiedi Samuel z Qalamun). Poznamenal,
Ze tyto vyznavace je mozné chapat jako subkategorii mucednikii, nebot’ i oni byli odhodlani
pro svou viru polozit zivot.!? Britsky cirkevni historik Stuart G. Hall zminil zasadni rozdil
mezi mucedniky (martyrs) a vyznavaci (confessors). Muzeme fici, ze vSichni mucednici byli
vyznavaci, nebot’ vefejné obhajovali svou viru v Krista, nicméné slovo vyznavac pfislusi
takovym jedincim, kteti sice vetfejn¢ deklarovali, ze jsou kiestané a byli za svou viru
perzekuovani v podobé muceni ¢i uvrzeni do zalafe, nicméné na rozdil od mucednikii nebyli
pro svou viru zabiti, ackoli byli odhodl4ni zemfit, pronasledovani kiestant je nestalo zivot.!!
V Zivoté Antoninové je uzito fecké slovo duoloynrar (latinsky confessores) a oznacuje ty,
ktefi vetejn¢ vyznali kiestanskou viru a byli za to potrestdni formou uvéznéni ¢i prace
v lomu.!? Cavarnos téz vyslovil nazor, ze ackoli podet kiestanskych muéedniki je znacny,
neni tato cesta oteviena vSem vé&ficim, protoze je determinovana nejen ¢asem, ale i mistem.
Stoupenci uceni JeziSe Krista na tuto cestu nastupuji v dobach tutlaku a pronasledovani, a to
jesté pouze tehdy, kdy si sami toto sméfovani, tedy piijeti mucednického vénce, sami zvoli.'®
V liturgiich koptské cirkve, stejné jako v prostiedi pravoslavnych cirkvi, jsou mucednici

postaveni na roven apostoll, a to pied ostatnimi svatymi.!*

Pokud hovofime o svétcich a jejich rozdéleni, je nutné zastavit se u definice svétce
z koptského uhlu pohledu, kterou nabizi opét Atiya. Atiya poznamenal, ze mezi svétci jsou

samoziejme pocitani mucednici, ale také osoby muzského 1 Zenského pohlavi, jez ob&tovaly

8 lbidem.

° lbidem.

10Viz podrobngji CAVARNOS C., Paths and Means to Holiness, s. 20-21.

" HALL S. G., Doctrine and Practice in the Early Church, London 1992, s. 86.

2Viz ATHANASIUS, Vita S. Antonii, 46.

13 CAVARNOS C., Paths and Means to Holiness, s. 22.

14Viz FATHER MATTA EL-MASKEEN, Coptic Calendar: The Origin of the Calendar of the Coptic Church,
Cairo 1988, s. 7-8.

10



svij zivot kiestanské vite, zili podle Evangelia a stali se svym ndsledovanim Krista inspiraci
pro dalsi pokoleni kfestand.!® I Atiya implicitng vyjadfil uréité kategorie svétcli, mezi n&z
zafadil nejen cirkevni hierarchy (pro koptskou cirkev velmi dulezité hierarchy meésta
Alexandrie'®), ale také opaty klasterti a nespocet mnichtl i poustevniki.?’ Atiya viak nedava
ptesny navod, jak urcit svatost ¢lovéka. Kdo je tedy podle koptské cirkve svétec? Svétcii ma
Koptské pravoslavna cirkev nespocet, sam vyznamny koptolog pfipustil, Ze ani synaxaie
neobsahnou vsechna jména svétci’®. Na zakladé tohoto encyklopedického hesla o definici
svatosti musime konstatovat, ze koptska duchovnost si svatost spojuje s utrpenim pro viru.
Slovo utrpeni je velmi dulezité, protoze v sob¢ skryva diilezitou charakteristiku mucednika.
Z tohoto hlediska jsou vSichni svati koptské cirkve mucedniky — svédky viry. Koptové jsou
navic ptesvédceni, Ze po celou dobu existence tamni mistni cirkve zachovavali Cistotu viry.
To se podafilo i pfes soustavny islamsky tlak od 7. stoleti, ktery vedl i k pferuseni kontaktii
s ostatnimi cirkevnimi komunitami.’® Gawdat Gabra ve svém Historickém slovniku Koptské
cirkve rozpracoval velmi podrobnou kategorizaci svétci koptské cirkve. Hovofi napf.
0 zvlastni tcté k Bohorodicce, o kategorii andéli, prorokii, apostold, mnicht, svatych Otcli
¢i mistnich svétct aj.%.?! Zvlastni pozornost vénuje Gabra mucednikiim, které Klasifikuje do
celé¢ tady subkategorii, tj. mucednici pfed Velkym pronasledovanim, které predstavuje
dilezity meznik v déjinach koptské cirkve a jeji spirituality; béhem Velkého pronasledovani
jsou pozorovany dvé hlavni kategorie mucedniki, a to v ramci Egypta (tam dochazi jesté
k rozdéleni na klérus, nobilitu a vojaky) a mimo Egypt, konkrétné¢ Antiochii. Samostatnou
kategorii dale tvofi mucednici, jejichz biografie byla podle tradice sepsana Juliem z Afghas.

15 ATIYA A. S., ,,Saints, Coptic*, in: ATIYA A. S. (ed.), The Coptic Encyclopedia, sv. VII, New York 1991,
s. 2081.

16 \/ ptipadé alexandrijskych hierarchii zddraznil jejich odhodlani branit pravovérnou viru proti natlakiim ze
strany fimskych cisaii a chalifii. V tomto ohledu je pfitomen mucednicky aspekt svaté osoby. Zduraznil
doslova, ze biskupové této egyptské metropole museli nést bfemeno, jez na n¢ vlozili zminéni vladci. ATIYA
A. S., ,,Saints, Coptic*, s, 2081.

" ATIYA A. S., ,,Saints, Coptic*, s, 2081.

18Viz ATIYA A. S., ,,Saints, Coptic*, s, 2081.

¥Viz ATIYA A. S., ,,Saints, Coptic*, s, 2081.

20 Gabra mj. uvadi, ze zvla$tni Ucta je projevovédna také betlémskym nevifatkim zavrazdénym podle
evangelisty Matouse na Herodlv piikaz. Jednotlivé kategorie obsahuji t€z rizné subkategorie, resp. Dvanact
apostoll je odliseno od evangelistli ¢i u¢ednikl apostoli. Samostatnou kategorii tvoii téZ postava svatého Jana
Kititele. Viz GABRA G., Historical Dictionary of the Coptic Church, Cairo 2008, s. 128.

21 Viz podrobné&ji GABRA G., Historical Dictionary of the Coptic Church, s. 127-135.
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Dalsi kategorii jsou mucednici mimo Egypt (zijici po obdobi Velkého pronasledovani)
a egyptsti mucednici, kteti pifijali mucednicky vénec po Dioklecidnové vlade. Zajimavou
kategorii pifedstavuji mucednici, kteti zemieli za obranu pravoslavného uceni proti
heterodoxnim naukédm, kam se fadi aridnstvi a téz tzv. chalkedonismus (christologické
dogma formulované na IV. ekumenickém snému). Koptové, podobné jako pravoslavni
kiestané (Cavarnos), rozliSuji kategorii vyznavact. Velkou kategorii mucednikd tvoii
mj. mudednici, ktefi podstoupili muéednickou smrt po konfrontaci s islamem.?? Ceska
religionistka Viola Pargacova ve své knize o vyznamu koptské hagiografie pro nabozenskou
identitu egyptskych kiestant definovala svétce jako , idedlni typ dnesniho koptského
kiestana“*. Jednoduse fedeno se jedna o véficiho ¢lovéka, ktery sviij Zivot zasvétil Bohu,
ale také sluzbé lidem v Kristové jménu. Jeho jednani, které spo¢iva v napodobé& Kristovych
skutki (arabsky at-thammul fi sabili al-Masih), je navic doprovazeno viditelnymi

znamenimi Bozi nédklonosti — zazraky.?*

Opustime nyni klasifikaci svétci a vratime se Kjejich vyznamu a roli. Otto
F. A. Meinardus, vyznamny némecky koptolog, se v uvodu své knihy Coptic Saints and
Pilgrimages vyjadril, Ze z novozakonniho pohledu jsou za svaté povazovani vsichni ti, kdo
uvéiili zvésti Evangelia.?® To ostatné napliuje i Atiyovu definice svétce, kde je polozen
diiraz na viru v poselstvi Evangelia, ale i definici, kterou ptfedlozila Pargacova, v nichz je
akcentovano napodobovani Kristovych ¢inli. Meinardus prohlasil, ze svétec je ztélesnénim
bezhfisnosti, nevinnosti, ctnosti a spravedlnosti a vzorem hodnym néasledovani.?®
Meinardovu definici zde uvaddime ptfedevsim proto, Ze v ni poukazal na etymologii slova
svatost. Hebrejské slovo pro svatého — gadas — odkazuje na loajalitu k Bohu?’, zatimco fecké
dytor popisuje ,,ty, kteri patii vyhradné Bohu“%8. Netieba vice rozebirat, Ze ztélesnénim
svatosti je pravé mucednicky idedl, ktery symbolizuje naprostou oddanost Bohu v tomto

zivote a slibuje vécné prebyvani u Boha.

22 GABRA G., Historical Dictionary of the Coptic Church, s. 128-130.

BPARGACOVA V., Svétci a svétice v Zivoté egyptskych Koptii: proces formovani identity prislusnikii Koptské
ortodoxni cirkve prismatem hagiografii, Pardubice 2018, s. 61.

24 1bidem, s. 62-63.

2 MEINARDUS O. F. A., Coptic Saints and Pilgrimages, Cairo — New York 2007, s. 1.

2 1hidem.

2 1bidem.

28 |pidem.
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Zminme se jesté¢ o kanonizaci v prostfedi Koptské pravoslavné cirkve. Meinardus
popsal proces kanonizace, kterého se drzi tato starobyla orientdlni cirkev. Némecky koptolog
jej rozdélil do tii fazi. V prvnim stadiu mistni biskup pfedlozi jako navrh Svatému synodu
Koptské pravoslavné cirkve jméno osoby, kterd disponovala za svého zivota pozadovanymi
duchovnimi kvalitami.?® Charakteristické rysy svétce rozebrala ve své prici Pargacova. Patii
mezi n¢ napt. uzky vztah véficiho k cirkevnimu spolecenstvi (arabsky wurajjibin min
il-kanisa), ktery zahrnuje pravidelnou ucast na bohosluzbach, svatostny Zivot, znalost Pisma
svatého a také aktivni pisobeni v ramci chrdmu a mistni cirkevni ¢i klaSterni komunity,
kuptikladu katechetickd ¢i charitativni ¢innost apod., dale je to modlitebni praxe jako
prostiedek ke zdokonaleni duchovniho zivota, moralni Zivot v souladu s Evangeliem,
zejména laska ke vSem lidem, uzdravujici schopnosti, pokora, skromnost a prostota ¢i
asketicky zivot a poslusnost Bohu aj.%° Mezi jiné atributy svatosti patii dal§i zazrac¢né
schopnosti, o kterych se zminila Markéta Sebelova ve svém &lanku o koptskych svatych. Jde
predevsim o dar pfemistit se z mista na misto béhem nékolika sekund. Tito lidé se nazyvaji
poutnici®!, nebot’ vyuZivaji tzv. astralni projekci k pohybovani se mimo vlastni télo. Kromé
toho je to také jasnoziivost — schopnost vidét budoucnost, nebo schopnost vyhanét z1¢é duchy,

totiz démony.?

Kanonizace je poté posouzena cirkevni hierarchii v ¢ele s koptskym
papezem. Pokud je svatost osoby pfijata, je ndsledné¢ zapsan do synaxafe a muze byt
zpodobnén na ikonach.®® Praxe je vSak ponékud odlisn4. Gabra podotkl, Ze v koptské cirkvi
neexistuje presné stanovend kanonizace, nebot’ n€které osoby jsou uctivany jesté predtim,
nez mize byt kanonizace viibec zahajena.®* Na to nardzi i Pargacova, ktera napsala, Ze
ackoliv musi od umrti osoby uplynout nejméné 50 let, aby mohla byt v koptském prostiedi
kanonizovéna, toto pravidlo se nedodrzuje vzdy®. O osobé, aspirantovi na titul svétec, se

hovoti jako o svatém jesté pied oficialni kanonizaci, a to nejen mezi laiky, ale také mezi

2% Ibidem, s. 1-2.

%0 Viz podrobnéji PARGACOVA V., Svétci a svétice v Zivoté egyptskych Koptii: proces formovdni identity
prislusniki Koptské ortodoxni cirkve prismatem hagiografii, s. 72-83.

31 Qabelova pouzila anglicky vyraz traveller. SEBELOVA M., ,.Saints and Tradition in Coptic Orthodox
Christianity in Egypt®, in: Religio: Revue pro religionistiku 1 (2021), s. 7.

%2 SEBELOVA M., ,,Saints and Tradition in Coptic Orthodox Christianity in Egypt*, s. 8.

33 MEINARDUS O. F. A., Coptic Saints and Pilgrimages, s. 2.

3 GABRA G., Historical Dictionary of the Coptic Church, s. 133.

% PARGACOVA V., Svétci a svétice v Zivoté egyptskych Koptii: proces formovani identity prislusnikii Koptské
ortodoxni cirkve prismatem hagiografii, S. 61.
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klérem.®® Nékteii svati koptské cirkve byli povazovani za svaté dokonce za svého Zivota!
Ptikladem je koptsky papez Cyril VL, ktery byl takto ctén jiz béhem svého pozemského
Zivota. Svatost se mu piipisovala na zakladé vykonani mnoha zazrak?.3’ V jeho ptipadd
neuplynulo od jeho zesnuti do oficialni kanonizace ani potfebnych 50 let. Zemiel roku 1971
a k jeho kanonizaci doslo jiz v roce 2013. V Koptské pravoslavné cirkvi je nicméné snaha
0 eliminaci uctivani osob jako svatych jiz béhem jejich Zivota, a to i z podnétu tak uctivanych
osob. Zminuji se riizna rizika, kdy je ¢lovek jiz za svého zivota nazyvan svétcem, napft. roste
riziko jeho pokuseni d’ablem & miize byt pokiivena jeho pokora.*® Pargacovéa vyslovila
nazor, ze je ,treba koptské spolecnosti predstavit vzory a muzi a zen Zijicich v dnesni dobé
a vzdorujici prekazkam ctendiim [hagiografil] dobre znamym “*°. Snazi se tim fici, Ze
koptska spolecnost potiebuje nasledovat svaté, kteti jsou blizci nejen jejich dobé, ale také
jejich problémim. Svétci jsou zaroven vzory pro zivot v souladu s kiest'anskymi idealy,
které jsou sice nadcasové a ve spousté hagiografii dochdzi k rekapitulaci téchto ctnosti
(kazdy den cirkevniho roku pii ¢etbé synaxaie), ale zaroven je potiebné mit na paméti, ze
svétei (a spolu s nimi 1 mucednici) nejsou fenoménem pouze minulosti, ale pokracuji 1 do

soucasnosti!

% Ibidem.

37 SEBELOVA M., ,,Saints and Tradition in Coptic Orthodox Christianity in Egypt*, s. 8.

% |bidem, s. 8-9.

¥ PARGACOVA V., Svétci a svétice v Zivoté egyptskych Koptii: proces formovani identity prislusnikit Koptské
ortodoxni cirkve prismatem hagiografii, S. 61.
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Obr. 3 Svaty alexandrijsky patriarcha Cyril VI. (1902-1971)

Matta el-Maskin upozornil na Kristova slova z Evangelia, resp. z jeho Horského

40

kazani*®, jde konkrétné o tato slova blahoslavenstvi (Mt 5,10-12), ktera souvisi

s mucednickym idedlem:

,,Blaze tém, kdo jsou prondsledovdni (dediwyuévor) pro spravedinost, nebor jejich je krdlovstvi
nebeské. Blaze vam, kdyz vas budou tupit a prondsledovat (d1d&waorv) a IZive mluvit proti vam
vSecko zIé. Radujte se a jasejte, protoze mdate hojnou odménu v nebesich; stejné prondsledovali

(éoiwéav) i proroky, kteii byli pred vami.

Recky text Evangelia sice obsahuje sloveso Juwdyvw, které mj. znamena téz

t41

pronasledovat*!, a ne uapropc, jez znamena vydavat svédectvi®?, pozdéji vydavat svédectvi

krvi, tedy vytrpét mucednickou smrt*. V novozakonnim kontextu byli mucednici ti lidé,

40 Viz FATHER MATTA EL-MASKEEN, , Feast of the Martyrs®, ptel. L. H. Soliman, in: Coptic Church
Review 3 (1980), s. 99.

4 SOUCEK J. B., Recko-cesky slovnik k Novému zdkonu, Piibram 2003, s. 74.

42 P{vodné se skuteéné slovem udprog oznadoval svédek néjaké udalosti, ale také ¢lovek, ktery mohl diky
znalosti dulezitych faktd, svédcit pred soudem. YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or
Against the Empire?, in: BUDDE M. L., SCOTT K. (ed.), Witness of the Body: The Past, Present and Future
of Christian Martyrdom, Grand Rapids — Cambridge 2011, s. 24.

43 SOUCEK J. B, Recko-éesk)ﬁ slovnik k Novému zakonu, s. 160.
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a predevsim apostolové, ktefi $ifili zvést o vzkiiseném Kristu.** Zde je vystizny priklad

(Sk 1,8), jenz uvedl i Tripp York*:

»ry oo @ budete mi svédky (uapropeg) Vv Jeruzalémé av celém Judsku, Samarsku a az na samy konec

Vo6

zeme.

Jedna se o uryvek z Kristovy promluvy pied jeho nanebevstoupenim k uc¢ednikiim,
ve které hovoii mj. o pfislibu seslani Parakléta a ndsledném Sifeni Evangelia — vydavani
zvésti (uaptopd) o Bozim kralovstvi — po celé zemi.*® Ve Zjeveni Janové je Kristus
pfedstaven jako vérny svédek (6 wdprog 6 mioréc)*’.*® Tento titul je potieba vnimat
v kontextu apokalyptického spisu. Kristus je ve zminovanych pasazich (Zj 1,4 a Zj 3,14)
titulovan nejen jako vérny svédek, ale také jako prvorozeny z mrtvych (6 mpwtéroxog t@v
vekp@v), vladee kralt zemé (6 dpywv t@v faciléwv) ¢i jako pocatek stvoreni Boziho (7 dpyn
ij¢ ktioews 100 Ocod). Kristus je v nich popisovan jako Spasitel majici bozsky status, ten,
ktery prolil svou krev za hiichy lidstva a spasu viech*®. Americky historik G. W. Bowersock
poznamenal, ze autor Apokalypsy v zadném piipadé JeziSe neprezentuje jako ,,mucednika,
ktery zemiel rukou Fimskych viradii**°, nybrz jako toho — s ohledem na jeho mesiassky statut
— ., kdo nese svédectvi o Bozi slave ™! Jazykovy vyznam, jez nese az do soucasnosti, slovo
uaptog ziskalo zhruba ve druhé poloving 2. stoleti po Kristu. Az do té doby nemélo zadnou

souvislost s prolitim krve pro viru & ctihodnou smrt v o&ich kiestanské obce.>2

Muzeme tak konstatovat, Ze sama mucednickd smrt je nejen disledek
pronasledovani, ale téz vydavani svédectvi o vérnosti Bohu a vérnosti jeho poselstvi,
Evangeliu, pfestoze ptivodné nebyl mucednik totozny s ¢lov€kem, ktery prolil krev pro viru
v Krista, ale oznacoval, jak bylo vyse feceno, ¢lovéka, ktery dosvédéuje viru ve Spasitele®,

Matou§ Chudy podotkl, ze v Zadném piipadé¢ akt mucednické smrti neptfesahuje viru

4 YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or Against the Empire?, s. 24.
% Ibidem.

4 Viz BOWERSOCK G. W., Martyrdom and Rome, Cambridge 2002, s. 14.

47 Srov. Zj 1,4 a Zj 3,14.

4 Viz BOWERSOCK G. W., Martyrdom and Rome, s. 14.

4 Srov. Zj 1,4.

0 BOWERSOCK G. W., Martyrdom and Rome, s. 14.

51 1bidem.

52 |bidem, s. 5.

% Viz YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or Against the Empire?*, s. 24.
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samotnou®*. Martyrium je diikazem jeho lasky ke Kristu, ktera nekonéi na tomto svéts, ale

prolamuje se do vé¢ného zivota:

., Pravy ditkaz je v jeho [muéednikove€] pripravenosti zemrit ve vire, Ze smrt je branou do vécného
Zivota a vecnosti s Kristem. Zadna osoba, ktera neni pripravena trpét a zemrit po vzoru Krista a

pro Néj neni ve stadiu dokonalé viry a takovad [nedostatecnd] vira nevede do vecného Zivota

a vécnosti. “®

Prestoze téma mucednictvi v koptské duchovnosti bude detailné rozpracovano v celé
kapitole, z uvedenych slov plyne, ze mucéednictvi je jiz od raného kiest’anstvi chapano nejen
jako urcita ctnost, ale pfedevsim jako dikaz dokonalosti své vlastni viry. Pokud je kiest'an
o Pravdé, ktera je ztélesnéna Kristem, opravdu piesvédéen, ne€ini mu potize zemiit za ni
(totiz za Krista), a tak dosahnout jednoty se svym Spasitelem. A pravé Kristus byl pro prvni
kfestany vzorem pro jejich nespravedlivy udél utrpeni.®® Leo D. Lefebure (Georgetown
University) uvedl, Ze kiestané pred konstantinovskym obratem véfili, Ze ,,utrpeni jim nabizi
zpuisob, jak sviij Zivot Zit podle prikladu Jezise Krista, jak nést sviij viastni kiiz v nadeéji, ze
budou mit podil na Jeho vzkiiseni*®’. V podobném duchu definoval mudednictvi i York.
Podle jeho nézoru je mucednickd smrt vZdy spjata se svédectvim evangelijniho poselstvi,
kterym je vzkifSeny Kristus.®® Mucednictvi je chapano jako , verejné télesné vyznani

s nadéji, Ze vse, co nendlezi ke Kristu bude patrit do Kristova mystického téla .

Samotna Koptska pravoslavna cirkev vnima utrpeni pozitivné. Odkazujeme
piedeviim na slova byvalého koptského papeze Sinudy III. Siniida ve svych Slovech
duchovniho prospéchu (v anglickém ptekladu Words of Spiritual Benefit) rozpracoval téma
KfiZe. Podle ngj je sice kiiZ symbolem utrpeni, ale téZ miliZe, jako v Kristové vykupitelském
dile, znamenat cestu ke spaseni. Zatimco pro jedny je kiiZ trestem, pro druhé je prostfedkem

ke spase. Pro obé¢ strany vSak pfedstavuje utrpeni. Nesenim kifize — snaSenim svého utrpeni

% Viz FATHER MATTA EL-MASKEEN, , Feast of the Martyrs*, s. 100.

55, The true proof is in his readiness to die, believing that death is the door to everlasting life and eternity with
Christ, since any person who is not ready to suffer and die with Christ or for Christ is not considered to be in
state of perfect faith, and such faith is not entitled to everlasting life or eternity.” FATHER MATTA EL-
MASKEEN, ,,Feast of the Martyrs*, s. 100.

% LEFEBURE L. D., ,,The Understanding of Suffering in the Early Christian Church®, in: Claritas: Journal
of Dialogue and Culture 2 (2015), s. 33.

5 lbidem, s. 37.

% YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or Against the Empire?*, s. 24.

%9 |bidem.
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—se vétici ptipodobiiuji ke Kristu. Kiiz je taktéZ symbolem askeze, tj. piekonavani télesnych
vasni a ukfizovani vlastnich hiicht. Neni to trest, ale cesta k o¢isténi sebe sama. Z tohoto
divodu je kiiZ vniman pro Boha milujici kiestany jako pozehnani, nebot’ pies n¢j lze
dosahnout spasy.®° Stejng, jako predchozi autofi, i Sinuda obhajuje touhu snaset utrpeni jako
pozehnani od Boha. Hovoii dokonce o ,,radosti a potéseni®t. Zesnuly koptsky papez
zZ tohoto diivodu prohlasil, Zze Kfiz je vzorem pro kiestany, kteti ochotné snasi utrpeni pro

Krista.®? V této souvislosti se odkazuje na slova z Listu Filipskym (1,29):
,, Bylo vam totiz doprdno, abyste v Krista nejen veérili, ale také pro ného trpéli (mdoyerv).

Pojetim mucednictvi v Pavlové theologii se budeme zabyvat v nasledujici kapitole,
nicméné v tomto listu Pavel kiestanskou obec ve Filipech vybizi, aby jednala podle
Evangelia a za Pravdu bojovala®. Jak napovida citovany novozakonni vers, soucasti viry
v Krista byl jiz od dob raného kiestanstvi boj za zachovani Evangelia, ktery s sebou nesl

i utrpeni, které Bith odméni spasou ¢lovéka (cwmpiac)®.

8 POPE SHENOUDA IlI, Words of Spiritual Benefit, sv. 2: 51-100, pfel. Mrs. Bassilious, [misto vydani
neuvedeno], 1997, s. 36-37.

®1 Ibidem, s. 37.

62 |bidem.

83 Srov. Fp 1,28.

% Srov. Fp 1,28.
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Obr. 4 Vyklenek z Klastera svatého JeremiaSe (Sakkara) znazorfiujici kralujiciho Krista, Koptské muzeum

Kfestan¢ vnimali, jak bylo uvedeno na Pavlové ptikladu, jiz v dobé rané cirkve

mucednictvi jako boj za pravou viru, jenZ jim piinese v&ny Zivot®®. Zde jsou slova

Tertulianova:
,, Proelium est nobis, quod provocamur ad ., Pro ndas je bojem vase predvolani nds pred
tribunalia, ut illic sub discrimine capitis pro soud. Tam i pres nebezpeci ztraty hlavy

veritate certemus. Victoria est autem pro quo bojujeme za pravdu. Vitézstvim je dosdhnout
certaveris, obtinere. Ea victoria habet et toho, za co bojujes. Toto nase vitézstvi prindasi
gloriam placendi Deo, et praedam vivendi in slavu u Boha a jako korist vécny Zivot. “®
aeternum. “¢
Rodak z Kartaga skute¢né martyrium piipodobnoval k valce (latinsky bellum), ve
které se zkratka musi bojovat ze vSech sil, pfestoze nikdo nema primarné zajem trpét (nemo
quiedem libens patitur). Dobyvatel ziskava slavu (gloria) i kofist (praeda), zatimco
umuceny kiestan pro jméno Pan¢ je slavné ptijat u svého Stvofitele, to je pro né¢j odménou.

Mucednictvi vnima jako absolutni vitézstvi ve jménu Bozim nad pronasledovateli.®®

8 Viz podrobnégji TERTULLIANUS, Apologeticum, piel. J. Novék, Praha 1987, s. 75-76
% TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, L.

87 TERTULLIANUS, Apologeticum, s. 76.

%8 Viz podrobné&ji TERTULLIANUS, Apologeticum, s. 75-76.

19



V zavéru své studie o mucednictvi v rané cirkvi se York zamyslel nad roli mucednika v dobé
po pronasledovani kiestand. Tertulian vnimal mucednictvi jako dasledek vitézného boje pro
Kristovo jméno. V jeho dobé¢ byly kiestané vystaveni ttlaku ze strany pohanské spolecnosti.
Pomineme-li mnisstvi, jemuz bude vénovana samostatna kapitola, jakou cestou se vydali
lidé, ktefi zili v dob¢, kdy se kiestanstvi stalo religio imperii, a ktefi touzili zit horlivy
ktestansky zivot? Jako bojovnik za viru mohl byt vniman mnich, ktery bojoval se zddostmi
téla, pripadné ¢lovek, ktery se rozhodl §ifit Evangelium v cizokrajnych zemich. V téchto
oblastech mohl byt vystaven mucednické smrti. York kromé téchto moznosti zminuje
1 kfestana — bojovnika, ktery chrani z4jmy svého rodného mésta, udrzuje fad, harmonii

a jednoduse feceno je strazcem dobrych mravii v souladu s kiestanskou moralkou.®®

Tertullianus ve své obhajob¢ mucednictvi také vytkl slova, jez se objevuji v ndzvu

70

této prace, ze ,, Krev kirestanii je semenem “’® — ,, Semen est sanguis Christianorum “'*. Jests

predtim vSak vybizi, aby vladci kiestany prondsledovali, nebot’ ¢im vice mucednické krve

se prolije, tim pocet kiestantl bude neustéale rist’:
,, Cruciate, torquete, damnate, atterite nos: ., KFizujte nds, mucte, trestejte, nicte nas! Vase
probatio est enim innocentiae nostrae iniquitas nepidtelstvi je ditkazem nasi neviny. “™
vestra. ™

Podivame-li se na Tertulianova slova, kiest'ansky apologeta povazuje mucednictvi
za sluzbu Bohu. Hovofi o tom, ze lidé oslavuji hrdiny trpici za vlast (pro patria), pro pidu
(pro agro), pro impérium (pro imperio) nebo pro piatelstvi (pro amiticia), ale nikoli pro véc
Bozi (pro Deo).” Neopovrhuje takovymi hrdiny, adkoli nezdiraziiuje jejich ctnosti, ale
prohlasuje, Ze laska k Bohu, ktera vydrzi i muceni a vede ke smrti, ptinasi vétsi odmény, nez

jsou sochy (statuae) ¢i obrazy (imagines), piipadné titulatura (tituli) ¢i pomniky

% Viz podrobngji YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or Against the Empire?*, s. 40-41.
O TERTULLIANUS, Apologeticum, s. 76.

"I TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, L.

2Viz TERTULLIANUS, Apologeticum, s. 76.

8 TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, L.

4 TERTULLIANUS, Apologeticum, s. 76.

> Viz TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, L.
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(monumenta).”® Obétovani se pro Boha nepfinasi pomijivé dary, ale néco, co presahuje

pozemsky Zivot, jeho konkrétni Gasovy uisek, a tim je zaruka zmrtvychvstani (resurrectio)’’.

8 Viz TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, L.
" TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, L.
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2 Mucednictvi v raném krestanstvi

2.1 Prvni kFestansti mucednici
Koteny kiestanského muéednictvi lezi, stejné jako kiestanstvi samo, v judaismu. Zidé

se jiz ve starozdkonni dobé povazovali za narod uréeny samotnym Bohem ke zvéstovani

Jeho vule.”®

York upozornil, Ze slovo mucednik (uaprog) piivodné, resp. az do poloviny 2. stoleti,
neoznacovalo ,, nékoho, kdo nutné zemiel pro svou viru*"°. Etymologii slova mucéednik jsme
se vénovali v ptedchozi kapitole, ovsem slovem madrtys se oznacoval svédek, tedy ¢lovek,
ktery sdéloval své svédectvi. V kiest'anském kontextu se pak vyznam tohoto slova vyttibil
a oznacoval &lovéka, ,,jenz vyznal svou prislusnost ke Kristu“®. Vyznani viry v Krista se
délo vetejné pied pohanskym obecenstvem. Vyznavaci (uapropeg) bylo podle amerického
odbornika na nabozenstvi mozné nazvat vSechny kiest'any, nebot’ pro piijeti do cirkevniho
spoleCenstvi bylo proneseni kréda nezbytné. Délo se tak ale v soukromi, ne pied zraky

1.81

neptatel.® Ti z kiestantl, kteti byli odhodlani svou viru vyznat pied pohany, at’' uz ve vézeni

nebo v aréné, méli podle Yorka od tsvitu Cirkve v kiestanskych komunitach zvlastni status

(special status)®?:

., Vyznavaci byli vazeni pro jejich schopnost Celit veznéni, muceni a dokonce i smrti samotné
pro svou prislusnost ke Kristu, a také proto, Ze skrze jejich téla doslo k upevnéni naroku, ktere

s sebou nese kirestanstvi. ‘%

Ptfestoze az do poloviny 2. stoleti oznafovalo slovo martys vyhradné clovéka
vydavajiciho svédectvi o JeZiSové umuceni, ukiizovani a vzkiiSeni, existuji dvé pasaze
v Novém zékon¢, na které odkazuje Bowersock, jeZ mohou ptedstavovat zaklad pro

i84

pochopeni soudobého vyznamu mudednictvi®®. Prvni je ptiklad svatého Stpana, jenz je

8 Viz podrobngji FREND W. H. C., Martyrdom and Persecution in the Early Church: A Study of a Conflict
from the Maccabees do Donatus, Garden City 1967, s. 22-23.

" YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or Against the Empire?*, s. 25.

8 1hidem.

81 Viz YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or Against the Empire?*, s. 25.

8 YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or Against the Empire?*, s. 25.

8 Confessors were praised for their ability to face prison, torture, and even death because it also solidified,
through their bodies, the validity of Christian claims.” YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For
or Against the Empire?“, s. 25.

8 Viz BOWERSOCK G. W., Martyrdom and Rome, s. 14-15.
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tradi¢n€ povazovan za prvomucednika, tedy toho, kdo jako prvni v rané Cirkvi polozil Zivot
pro viru v Krista®®. Stépan ve své fedi pred zidovskou radou® zformuloval viru v JeZise
Krista jako Spasitele a obvinil pfitomné, Ze jej zavrazdili. Nejvice vSak dav rozhoi¢il slovy,
ze videl ,, Bozi slavu a JeZise, jak stoji po pravici Bozi““ (Sk 7,55). Za to byl obvinén z rouhani
a ukamenovan. Zemiel po vzoru Krista s modlitbou na rtech a s prosbou, aby bylo jeho
vrahtim odpusténo.®” Na jiném misté Skutkii apostolii je Stépan Pavlem oznaden jako Kristiiv
svédek.®® Ovsem i v této souvislosti je slovo mdrtys chapano jako oznadeni pro svédka viry,
ktery nemusi nutné pfijmout smrt za své vyznani.®® Druha pasaz odkazuje na Antipu ze
Zjeveni Janova, ktery byl zabit pro viru v Krista.®® Antipa je v tomto versi oznaden za
vérného svédka Kristova (6 uaprog pov, 6 motog uov). V predchozi kapitole bylo zminéno,
ze v Apokalypse je sam Jezi§ Kristus identifikovan jako vérny svédek, tudiz se da
predpokladat, Ze slovo mdrtys oznacuje toho, kdo vérné nese Kristovo poselstvi ¢i jej
napodobuje, nebo slovy Apokalypsy nékoho, kdo se drzi Kristova jména®. V novozikonni
dobé jesté nemélo slovo mucednik vyznam, jaky ziskalo dalsich staletich. Smrt pro viru
zatim neméla piesnou definici. V ptipadech Stépana i Antipy $lo o svédky viry v Krista,
kteti byli zabiti, nestali se mucedniky, protoze byli zabiti kvili vite, jak vyjadfil bravurné

Bowersock.??

Prvni pojednani o kiestanském mucednictvi mimo Pismo svaté je pravdépodobné
obsazeno v Prvnim listu Klementové.*® Klement se zmifiuje v tomto listu o muc¢ednické smrti
apostoltl Petra a Pavla, ktefi nejsou oznadeni jako mudednici, ale terminem a@Antic®, ktery

mj. lze pielozit jako zépasnici, nebo jako zdvodnici®. Varcl v ¢eském piekladu Prvniho listu

8 ATTWATER D., Slovnik svatych, piel. J. Mat&jt, Vimperk — Rudna u Prahy 1993, s. 360.
% Srov. Sk 7,2-53.
8 Srov. Sk 7,57-60.
8 Srov. Sk 22,20.
8 Viz BOWERSOCK G. W., Martyrdom and Rome, s. 15.
0 Srov. Zj 2,13.
% Srov. Zj 2,13.
92 BOWERSOCK G. W., Martyrdom and Rome, s. 14-15.
% VAN HENTEN J. W., AVEMARIE F., Martyrdom and Noble Death: Selected Texts from Graeco-Roman,
Jewish and Christianity Antiquity, London — New York 2002, s. 88.
% Viz KNHMENTOZ, Kisjuevrog mpog Kopnbiovg, 5, 1.
% Viz SOUCEK J. B., Iéecko-cvesky slovnik k Novému zakonu, s. 19.
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Klementova sice fecké slovo defintic vypousti, ale dale hovoti o téch, ktefi podstoupili

zapas®. Autor pie:

,, 010 (ijAov kol plovov ot uéyiotor kol ., Pro zarlivost a zavist byli pronasledovani
dika10taTol aTdlol E01yOnoay kal Ewg nejvetsi a nejspravedlivéjsi sloupové a sviij
Bovarov fi0inoav. Aafwuev Tpo opBoiudv zapas vedli az do smrti. Zamérme své zraky na
HUAV 006 dyododg drootorovg: Ilétpov, O¢ dia statecné apostoly: na Petra, ktery pro

{ijlov ddikov oby éva 0U0E Vo, dALG Theiovas — mespravedlivou zarlivost podstoupil ne jedno
DTTHVEYKEY TOVOLS Kl 0UT™ UOPTOPHOEOS nebo dve, ale vice trdapeni, a vydav tak

Emopedln eig TOV OpeIlouevoy TOTOV TG OOEHG. svedectvi, odesel na misto slavy, jez mu

o010, {ijAov kai Epiv Iladlog dmouoviis Ppafieiov  prislusi. Pavel, Stvany zZarlivosti a Fevnivosti,

«97

bréderdev. ukadzal, jaka je odmeéna za vitézstvi

vtrvalosti. “*®

Kapitola Prvniho listu Klementova nesouci €islo 5 je pro téma mucednictvi zajimava
pfedevsim proto, ze autor listu zdaraziuje skute¢nost, ze apostolové Petr a Pavel vydavali
sveédectvi o zmrtvychvstalém Kristu (uoproprnoag) a za to byli pronéasledovani a podstoupili
smrt. Josef Ton samotného Pavla z Tarsu oznacil za osobu, ktera se stala vzorem dalSich
kiest'and za svou oddanost Jezisi Kristu, jeho uceni a také svou odhodlanost zemfit za svou
viru ve Spasitele.*® V ptedchozi kapitole jsme upozornili na Pavlovu myslenku, Ze boj za
ktestanstvi je spjat s utrpenim, kterou néasledné pfijimali 1 dals§i kfestansti autofi, napf.
citovany Tertulian. Ton se ideou mucednictvi u apostola Pavla zabyval ve své knize velmi
detailng!®, nicméné ackoliv vyjdeme zjeho dila, omezime se jen na nékteré dilezité
momenty jeho uceni o martyriu. Hlavnim podkladem budou Pavlovy listy do Korintu,
0 nichz samoziejmé& pojednal i1 tento bohoslovec. Zvlastni pozornost poutaji tyto verSe

4. kapitoly Prvniho listu Korintskym (9-13):

,,Skoro se mi zdd, Ze nas apostoly Bith urcil na posledni misto, jako vydané na smrt
(oyarovg dméderlev, ¢ émbovoationg); stali jsme se divadlem svétu, andélim i lidem. My jsme
blazni pro Krista (uwpoi d1a Xpiotov), vy ovsem jste v Kristu rozumni; my jsme slabi, vy silni; vy

slavni, my beze cti. Az do této chvile trpime hladem a Zizni a nemame co na sebe, jsme biti, jsme

% KLEMENT, ,.Prvni list Klementav*, pel. L. Varcl, in: VARCL L., DRAPAL D., SOKOL J. (ed.), Spisy
apostolskych otcu, Praha 2004, s. 67.

" KAHMENTOE, Kifjuevrog mpog Kopivbiovg, 5.

% KLEMENT, ,,Prvni list Klementv*, s. 67.

% TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, Wheaton 2000, s. 125.

100 Viz podrobné&ji TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 125-239.
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bez domova, s namahou pracujeme svyma rukama. Jsme-Ii tupeni, Zehndame, prondsledovaini

neklesame, kdyz nam zloreci, odpovidame laskaveé. Az dosud jsme vydeédenci svéta, na které se

¢

vS§echno schvaluje. *

Pavel v téchto slovech popisuje tézky udél apostold, které popisuje jako uwpoi oo
Xpiotov, jez jsou odhodlani pro viru v Krista trpét, byt pronasledovani, dokonce se nechat
vydat na smrt. Ton upozornil, Ze obrat ,,éoydrovg dnédeilev, w¢ émbavatiovg™ odkazuje na
slavnostni privody mésty, ve kterych uplné vzadu Sli gladiatofi nebo zlocinci odsouzeni

v arénach na smrt!0?

, pfipadné zajatci z valeCnych tazeni. Ton téz ve svém komentafi
poznamenal, Ze Pavel dokonce pocitoval, Ze samotny Blih chce, aby evangelizacni ¢innost
byla spjata s utrpenim. Mucednicka smrt neni vSak vnimana negativné, nybrz pozitivng, jako
sluzba Kristu.}? V komentatich na Pavlovy listy adresované cirkvi v Korintu F. F. Bruce
poznamenal, Ze vyraz mepixabipuora (v Ceském ekumenickém prekladu pielozeno jako
— jako Spina svéta) muze odkazovat na spodinu (necistotu), ale t€Z na obétni beranky
(anglicky scapegoat) urgité komunity.!% Podobny vyznam ma i slovo zepiynua, jez
v piekladu Bible pro 21. stoleti je ptelozeno jako nejhorsi spodina. Bruce slovo vylozil za
pomoci J. B. Lightfoota (odbornika na apostolské Otce). Vyraz oznacoval nejhorsi zlo¢ince,
jejichz krev byla prolita, aby byly od¢inény viny celé komunity a odvracen hnév bohu. %

Odhodlani nést obét’ za kiest'anskou obec prezentuje i Ignac z Antiochie v listé do Efezu:

., M3 00y Ti¢ vudc éCamardre, domep 0voE ., Nikdo at vas nesvadi, a sami se nenechte —
élomardoble, 6lot Gvieg Beod. drav yop unosuio. jste celi Bozi. Nebot dokud se u vds
&pig vijpelatal év Duiv 1 dovouevy vuog nezahnizdil Zadny svar, ktery by vas mohl
Pacavicai, dpo kozo Ocov (ijre. mepiynua trapit, Zijete podle Boha. Zivot bych za vis

101 Ton upozornil, Ze prekladatelé Pisma, resp. jeho New International Version, pieloZili tento uryvek jako

., God has put us apostle on display at the end of the processions, like men condemned to die in arena.* Zde je
jednoznacné poukazano, ze Pavel potvrzuje, Ze apoStolska sluzba je spjata s rizikem smrti. Jednalo se o reflexi
jeho vlastni zkuSenosti, kdy on sam byl vystaven nebezpecCi ztraty Zivota pii kazani Evangelia. TON J.,
Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 147.

192 TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 147-148.

18 BRUCE F. F., 1 and 2 Corinthians, Grand Rapids 1980, s. 50-51. cit. In: TON J., Suffering, Martyrdom and
Rewards in Heaven, s. 148.

104 |hidem.
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DUV Kal ayviouol vudv Epeciwv, éxkinoiog obétoval, Efezsti, za cirkev na véeky

tijc draPor-tov Toic aidory. 1% vyhldasenou. “1%
* *
, Hepiynua to éuov mveduo t1od arovpod, 6 »Miij duch se pokoruje pred kiizem, ktery je
0TIV OKAVOOAOV TOIS GriaToDoty, HUIV 08 pro nevérici pohorseni, ale pro nds spasa

«107 «108

owtnpio. koi {wn aioviog. a vecny zivot.

Z Ignacova textu plyne, ze slovo mepiynua odkazuje na obét’ pro celou komunitu,
neseni kfize po vzoru Krista po své bratry a sestry ve vife. Ignac se podle C. K. Barretta
inspiroval Pavlovymi slovy, kdy se apostol definoval jako sluzebnik vsech lidi. A¢koli jsou
apostolové vnimani jako osoby na okraji spole¢nosti, slouzi po vzoru Krista viem lidem.%
V ptipad¢ Pavla i1 Ignace, jenz se jeho slovy ocividné inspiroval, se jednd o vyjadieni
piesvédent, e za pravdu Evangelia stoji za to umirat'', Je to zpisob Zivota po vzoru Krista.
Kristova moc, resp. Milost, posiluje apostola, aby mohl jit v jeho stopach!, Sam vyznava,
ze rad pfijima utrpeni pro Krista, doslova rad pro Krista pfijima slabost, urazky, utrapy,
pronasledovani a tzkosti (ebdoxd év doleveioig, év Gfpeorv, év dvaykoig, év diwyuois, kol
otevoywpious vrep Xpiotod)t?. Pavel byl podle Tona piesvédéen, ze ,jeho utrpeni je
nasledkem jeho snahy zvéstovat Kristovo uceni ‘'3, Pavel nikdy netouzil trpét, ale byl si
védom, Ze jeho sluzba pfinasi utrpeni. Pavel byl pfesvédcen, Ze vira v Krista a nad¢je ve
zmrtvychvstani piekonava kazdodenni nebezpedi smrtil'*!® Pted pronasledovanim

kiest'and varoval apostoly i samotny Kristus, napf. v Evangeliu podle Jana (15,18-21):

195 I'NATIOZ, Ipog Epeoiovg, 8, 1

106 JGNATIOS ANTIOCHEJSKY, ,,Efezskym®, prel. J. Sokol, in: VARCL L., DRAPAL D., SOKOL J. (ed.),
Spisy apostolskych otcii, Praha 2004, s. 119.

07 ITNATIOZ, pog Epeoiovg, 18, 1.

108 JGNATIOS ANTIOCHEJSKY, »Efezskym®, s. 121.

19 BARRETT C. K., The Second Epistle to the Corinthians, New York 1973, s. 112, 113. — cit. In: TON J.,
Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 149.

10 TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 149.

11 Srov. 2K 12,9-10.

122K 12,10.

13 TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 153.

114 Srov. 1K 15,29-34.

115 Viz podrobné&ji TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 153-155.
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., Nenavidi-li vas svet, vezte, Zze me nenavidel diive nez vas. Kdybyste ndlezeli svétu, svét by
miloval, co je jeho. Protoze vSak nejste ze svéta, ale ja jsem vas ze svéta vyvolil, proto vds nendvidi.
Vzpomente si na slovo, které jsem vam rekl: Sluha neni nad svého pana. Jestlize prondasledovali
mne, i vas budou prondsledovat (Sudc orwéovorv) — jestlize mé slovo zachovali i vase zachovaji.

Ale to vSe ucini pro mé jméno, ponévadz neznaji toho, ktery mé poslal. **

O Kristové varovani pted pronasledovateli jsme pojednavali vySe v souvislosti s jeho
Horskym kazanim. Ti, ktefi jsou pronasledovani, jsou v Kristovych ocich jeho nasledovniky
—vyvoleni z pozemského Zivota k zivotu vécnému. Jiz v obdobi rané Cirkve se toto Kristovo
varovani naplnilo a Pavel jej zfejmé pfijmul jako soucast své misijni prace. Takto je tieba
vnimat 1 samu mucednickou smrt, ktera neni jen nasledkem pronasledovani pro Kristovo
jméno, ale pfedevs§im ditkazem oddanosti Pravdeé, jez ptinasi utrpeni i obéti, které ale stoji

za odménu v podobé zmrtvychvstani, coz dokresluji tato jeho slova (1K 15,20):
., Mame-li nadéji v Kristu jen pro tento Zivot, jsme nejubozejsi z lidi. *

Vira ve zmrtvychvstani kiestany natolik posilovala, Ze byli za ni dokonce ochotni
I podstoupit smrt, ztratit Zivot v tomto svété, nebot’ skutecny pravy zivot na né ¢eka v Bozi
pritomnosti'®. Ve Druhém listu Korintskym dokonce Pavel vyjadiil, ze doma kfestané
nejsou v tomto pozemském téle, ale az u Pana. A z tohoto diivodu je touha odejit z tohoto
téla a byt u svého Stvofitele pochopitelnd a podle mého ndzoru se jednd o velmi dobry
argument v debaté o mucednictvi, resp. pro zd@vodnéni touhy po ném.}'’ Na zaklads
pavlovské theologie pfichazi Ton s vyjadienim, ve kterém akcentuje, Ze ackoli propast mezi
Bohem a ¢lovékem byla pifekonana Kristovym vykupitelskym dilem, musi ¢lovék dokazovat
ve svém Zivoté, Ze je takového daru, totiz piebyvani v Bozim domé, hoden. To s sebou nese
mnoha utrpeni, kterd clovéka ocist'uji od tohoto svéta a vedou ke svatosti, jez je podminkou
pro sdileni Bozi slavy.t!8 Ve Druhém listé Korintskym apostol navic fik4, stejné jako Ignéc,
ze vynalozi vSe, aby své milované déti, jak nazyva korintské kiestany, pfivedl na cestu
vedouci ke Kristu.!!® Odménou pro vérnost Bohu — napliiovani Boziho obrazu v sobé — je
pak zminéné Bozi kralovstvi, kde vladne nevinnost, nesobeckost, ob&tavost, vytrvalost,

vérnost a oddanost ke Stvofiteli, ctnosti, kterymi by méli disponovat Bozi déti.!? Ton

116 Srov. 2K 5,1.

117 Srov. 2K 5,4-9.

118 TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 156.

119 Srov. 2K 12,14-15.

120\v/iz TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 168.
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zformuloval myslenku, kde podotkl, Ze Bith své déti zkousi béhem jejich pozemského Zivota,
zda jsou jeho déti vécného zivota a odmény v Nebesich hodny, jak bylo zminéno, a to
i véetnd prekonavani mnoha tutrap.*?! Hovoiime-li o kiestanskych ctnostech v souvislosti
s mucednictvim, svaty Justin Popovi¢ v tomto ohledu zminil dvé — vytrvalost a pokoru, ale
téZ neustalou ptipravenost byt po vzoru Krista ukfizovan a také po jeho prikladu nést utrpeni
s radosti a projevem odpusténim tém, kdo utrpeni ¢ini. Otec Justin prohlasil, ze mucednictvi
je stadium, kdy kiestan ptfinasi vife ovoce. Je to stav, kdy kiest’an trpi pro lasku ke Kristu,
snasi veskeré téZkosti a zaroven dokaZe tryznitelim odpustit.}??> Potfebujeme snad vice
dikazii, abychom dokazali, ze kiestané jiz od rané Cirkve nasledovali ctnosti Spasitelovy,
véetn¢ prikladu jeho smrti, aby s nim mohli piebyvat v Nebesich? Dovolujeme si jesté

prohloubit Ignacovo chapani martyria, jehoz slova prostupuji celou praci.

Ton ptfedné na Ignacové piikladu ukazal, ze kiestané vnimali martyrium jako cestu
k Bohu a zaroven dtikaz oddanosti ke Kristu. Ignac vnimal mucednickou smrt jako naplnéni
svého poslani na tomto svété, nebot’ za néj povazoval setrvani ve vife v JeziSe Krista az do
smrti. Pro néj bylo martyrium zplisobem, jak kiestané svéd¢i o Bohu. Jednalo se
0 napodobeni Kristova utrpeni. Ale také §lo v podstaté o zplsob, jak piekonat smrt.
K vitézstvi nad smrti mu pomahala vira ve Vykupitele, ktery sice téz trpél, ale byl schopen
pfemoci smrt a pfinést spasu tém, ktefi jej nasleduji a ziistavaji mu vérni.'?® Podobné, jako
Pavel, i Ignac byl odhodlan pro Evangelium polozit svij zivot. Nechme vsak promluvit

samotného antiochijského biskupa a mucednika:

., OQETE e Onpiawv givar fopady, 01 wv eveotiv ., Nechte mne stdt se potravou Selem, skrze néz

Oeov émtvyelv. o1tog eyu Beov, kot o1’ odoviwv  mam dojit Boha. Jsem psenice Bozi a kdyz mne

Onpiwv alnbouat, ivo, kabopog aptog evpelw. rozemelou zuby Selem, budu shledan cistym

Hollov kolaxevoote to. Onpia, iva pot t0pog chlebem Kristovym. Radeéji domluvte Selmam,
yévawvtar kot unlev katalinwoty twv tov aby se mi staly hrobem a nic nenechaly z mého
OOUOTOS oV, ivo, un koynbeis fopic nvi téla, abych se po smrti nestal nekomu obtizi.

YEVOULOL. TOTE 0001 HaONTHS GAnOds Tnoov Pak budu pravym ucednikem Jezise Krista, az
Xpiatov, ote 000€ 10 GOUA L0V O KOTUOG svet neuvidi mé télo. Proste za mne Krista

oyeTol. AITavedoate T0v KOPIov DIEP E1Lov, iva upenlive, abych se skrze tyto ndstroje stal

121 TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 168.

122 EATHER JUSTIN POPOVICH, Orthodox Faith and Life in Christ, ptel. A. Gerostergios, Belmont 2005,
s. 28.

123Viz TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 326-327.
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oo v opyavmy vty Geov Boaio sdpebm. pravou obéti Bohu. Neprikazuji vam jako Petr
ovy wg lIétpog kau Iovlog drardooouor vy’ a Pavel. To byli apostolové, ja jsem
EKELVOL GTOTTOAOL, £V KATAKPITOC EKELVOL odsouzenym, oni svobodni, ja jsem dosud

Eevbspot, Eyw de puéxpt vov doviog. AL éav  otrok. Ale budu-Zi trpét, stanu se propusténcem

ndOw, dreledOepoc Tnoov Xpiorov, ko JeziSe Krista a v Ném vstanu svobodny. ‘1%

avaotiiooual év abtw éledBepog. “1%

Ignac na tomto misté v listu Rimaniim v podstaté zformuloval své presvédéeni, Ze
pokud c¢loveék chce byt opravdovym ucednikem JeziSe Krista (uabntig dinbas Tnoov
Xpiotov), je nutné pro viru v néj snaset utrpeni i Celit nebezpeéi smrti. Sama mucednicka
smrt ma kifestanu pomoci odtrhnout se od nesvobody tohoto svéta a stat se opravdu
svobodnou bytosti v Jezisi Kristu. Ignac zaSel ve svém vyznani jest¢ dal, kdyz napsal
ve stejném listu, Ze radéji zemfe pro Krista, nez aby vladl viem konéindm zemé.??® Smrt
ve jménu Krista je pro tohoto mucednika nejvyssi hodnotou, ktera ve vSech ohledech
pfesahuje skute¢ny i pomyslny Zebticek hodnot. V takové smrti spatfoval vidinu nového

narozeni (toxer6g)*?’ & naplnéni plného lidstvi. Napsal:

128 129

., 8KET Tapayevouevos vlpwmog éoouol. ., Stanu se ¢lovékem.

Podle Tona navic Ignac rozliSoval mezi terminem kiest'an a pojmem ucednik Kristav.
Kiestan je podle néj ,, ten, kdo obdrzel tento titul skrze Kristovu obét “**°, kdezto udednik je
. ten, kdo tuto svou odlisnost [ktestanskost] prokdze i pri utrpeni a mucednické smrti 131,
To ostatné dokazuje Ignic ve vyse citovaném vyroku z listu Rimaniim. Pravé ucednictvi
a ptislusnost ke Kristu se prokazuje pravé pies utrapy.'®? Vira v Krista tak neni podle

antiochijského biskupa zalezitost, kterd by s sebou nesla spolecenské vyhody nebo

124 ITNATIOZ, Ipoc Pouaiovg, 4, 13.

125 IGNATIOS ANTIOCHEJSKY, ,,Rimaniim®, prel. J. Sokol, in: VARCL L., DRAPAL D., SOKOL J. (ed.),
Spisy apostolskych otcii, Praha 2004, s. 130.

126 viz ITNATIOZ, Ipog Powuaiovg, 6, 1.

127 viz ITNATIOZ, Ipog Powuaiovg, 6, 1.

128 I'NATIOZ, Ipoc Pwuaiovg, 6, 2.

129 IGNATIOS ANTIOCHEJSKY, , Rimanim®, s. 131.

130 TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 327.

131 1hidem.

132Viz TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 328.
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zajistovala zivot v komfortu, nybrz je to cesta promény lidské prirozenosti, ktera pfimkne
k Bohu. Podobn¢ Ignacova slova interpretuje John Behr, soudoby pravoslavny theolog
britského pivodu. Igndcova mucednicka koruna je dikazem nejen jeho absolutni lasky ke
Kristu, ale téz pierodu v nového cloveka, ktery bude prebyvat u Krista prave ptes
napodobeni jeho nésledovéani, a to dokonce i v pfipadé utrpeni a smrti.'® Je téz mozné
hovofit o ndvratu k Bohu a naplnéni pivodniho Boziho planu, jenz byl zmaten prvotnim
hiichem.*** V podobném duchu hovoii Behr o muéednictvi ve své monografii o antropologii
a asketismu v dile Klementa Alexandrijského a Irencje z Lyonu. Podle néj se smrti pro
Krista ptfipodobiiuje ke svému Spasitele, a to pravé predevSim prostiednictvim snaseni
utrpeni.’®® Proces piipodobiiovani se ke Kristu pies utrpeni ilustroval na piipadu svaté
mucednice Blandiny, jejiZ martyrium bylo popsano v tzv. Listu cirkvi ve Vienne a Lyonu
cirkvim v Asii a Frygii, ktery se, jak poznamenal Behr, dochoval v Eusebiovych Cirkevnich
déjindch a jehoz autorem je pravdépodobné samotny Irenej!®®. Po Behrové vzoru piikladame

vynatek z tohoto listu obsazeny v Cirkevnich déjindch:.

., Ackoliv byla Blandina povésena na kiil, aby byla nechdana na pospas jako potrava pro divoké
Selmy. Na killu visela, jako by byla ukrizovana, a jeji neutichajici modlitby dodadvaly silu tem, kteri
trpeli s ni. Kdyz videli, Ze jejich sestra trpi jako Ukrizovany, byli presvédceni, Ze vsichni, kdo trpi
pro Krista, budou mit vécné spolecenstvi s zivym Bohem. Kdyz se ji Zadné ze zvirat nedotklo, byla
siata z killu a znovu vsazena do vezeni, aby zde snasela dalsi utrpeni a povzbuzovala dalsi bratry
k vitezstvi. Mald, slaba a opovrhovand, oblékla na sebe velkého a nepremozitelného atleta —

Krista. “1%7

Soudoby pravoslavny bohoslovec tuto pasdz o utrapach svétice z Eusebiovych

Cirkevnich déjin komentoval tak, Ze se v této situaci, totiz ukfiZovani na kllu v aréné,

133 BEHR J., The Mystery of Christ: Life in Death, Crestwood 2006, s. 108-109.

134 Viz podrobné&ji TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 8-9.

135 BEHR J., Asceticism and Anthropology in Irenaeus and Clement, Oxford 2017, s. 77.

136 |hidem.

187 Blandina, however, was hung on a stake and offered as food to wild beasts that were let loose. She
appeared to be hanging in the shape of a cross and her constant prayers greatly inspired her fellow victims,
who saw the One who was crucified in the form of their sister, to convince all who suffer for Christ that they
have eternal fellowship with the living God. When none of the animals would touch her, she was taken down
from the post and returned to the jail, to be reserved or another ordeal so that her victory might encourage the
brethren. Small, weak, and despised, she had put on the great, invincible champion: Christ.” EUSEBIUS, The
Church History, piel. P. L. Maier, Grand Rapids 1999, s. 175-176.
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., Blandina stala obrazem, Zivou ikonou, Kristovym pro ty, kteii trpéli spolu s ni“**8. Behr
podtrhl mj. vyznam mucednictvi slovy, ze Bih se zjevuje pravé v téch slabych, ale jemu
vérnych osob, a tém, ktefi chtéji zit podle jeho obrazu a podoby, a tudiz dosahnout vé¢ného

zivota.}® Upozoriiuje taktéZ na Jezisova slova z Evangelia podle Matouse (16,24-25), ¢imz

podtrhuje vyznam KiiZe pro kiestanskou spiritualitu'*°, o které hovotil takté Sinada I11.14%:

., Kdo chce jit za mnou, zapri sam sebe, vezmi sviij kriz a nasleduj mne (dpdrw t0v 6T0DPOV 00TOD,
Kol arxolovBeitw o). Nebot kdo by chtél zachranit sviyj Zivot, ten o néj prijde; kdo vsak ztrati sviij

Zivot pro mne, nalezne jej.

Ve zkratce lze fici, Ze Behr na zakladé dila Ireneje z Lyonu konstatuje, ze Kristovi

ucednici musi zapfit sebe samotné a nést sviij vlastni kiize po vzoru svého Spasitele, s nimz
142

také budou sdilet jeho véénou slavu, neb budou vzkiiseni.

Obr. 5 Detail moderni koptské mozaiky Jezise Krista, Chram velkomuéednika Miny v Hurghadé

1% BEHR J., Asceticism and Anthropology in Irenaeus and Clement, s. 77.

139 | bidem.

140 Viz BEHR J., Asceticism and Anthropology in Irenaeus and Clement, s. 76.

141 Viz POPE SHENOUDA 111, Words of Spiritual Benefit, sv. 2: 51-100, s. 36-37.

142 BEHR 1., Asceticism and Anthropology in Irenaeus and Clement, s. 76.
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V prvni kapitole o roli mucednika v Cirkvi byly uvedeny Pavlova slova z jeho listu
do Filip, konkrétné jde o 29. ver$ 1. kapitoly. Pavel v nich slibuje spasu tém, kdo dodrzuji
slova Evangelia i pfes utrpeni. Podle Tona utrpeni pfedstavuje unikatni Bozi milost, jeZ
Cloveka, ktery se dobrovolné rozhodne trpét pro Krista, obdaii podilem na Kristove
kralovstvi.}*® Sam Pavel vyslovil v tomto listu své piani ,,odejit a byt s Kristem (z0 avaidoou
xai ovv Xprotd eivar) (Fp 1,23). Z tohoto vyroku jednozna¢né plyne Pavlova jistota, Ze smrt
neznamend konec, ale naopak novy zacatek — vstup do Kristovy pfitomnosti. Ton v této
souvislosti téZ zduraznil, Zze hlavnim cilem mucednické smrti, jeZ je spojena s rizikem kazani

Evangelia lidem a sluzbé pro Krista na tomto svété, je oslava Boha.'#*

V rané Cirkvi byli, jak uvedl Bowersock, lidé, kteti vylozen¢ touzili zemftit z divodu,
ze jsou kiestany. Chtéli stejn¢ jako Pavel jiz byt u Krista? Nicméné mnozi cirkevni

)% vnimali

intelektualové fenomén dobrovolného mucednictvi (voluntary martyrdom
negativng. Postupem Casu doslo k distinkci mezi muéednictvim, které podstupovali kiestané
v ramci perzekuci jako nezbytny dikaz lasky ke Kristu, a mezi mucednictvim, jez bylo
podstupovano v podstaté na vlastni zaddost kiestana. Neni zfejm¢ potieba rozvadet, ze
pohané tyto jedince, kteti chtéli byt zabiti z divodu, ze jsou kiestané, vnimali jako osoby
trpici slabomyslnosti.*® Dobrovolné muéednictvi bylo nabyto tak, ze kiestan dobrovolné
vyznal svou viru pfed pohany ¢i pohanskou autoritou, jeZ méla na starosti perzekuce
kfestanti, s védomim, Ze toto vyznani pro n&j bude znamenat smrt.**” Odbornice na obdobi
ran¢ho kiestanstvi Candida R. Moss poznamenala, ze v prvnich staletich Cirkve (hovoftila
0 obdobi 1. a 2. stoleti po Kristu) ani v fecting, ani v latin¢€ neexistoval specificky termin pro
akt, kdy se kiestan rozhodl svobodné obétovat pro viru v Krista. Neexistovaly Zadné
subkategorie mucednikll. VSichni, jejichz krev byla prolita pro kiestanskou viru, byli
oznacovani jako mucednici. Sama expertka na rané kiestanstvi ptipustila, Ze tato kategorie,

totiz dobrovolni mucednici, se objevovala v anglicky psané odborné literature az

143Viz TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 187.

144 TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 189.

145 Je zapotiebi rozliovat mezi dobrovolnym muéednictvim jako takovym a dobrovolnym muéednictvim jako
synonymem pro mnisstvi. Viz JIYPBIE B. M., Ilpuzeanue Aspaama: udes monauiecmsa u ee 8onioweHue
6 Ecuneme, Cankr-IlerepOypr 2000, s. 32.

146 BOWERSOCK G. W., Martyrdom and Rome, s. 3-4.

147Viz MOSS C. R., Ancient Christian Martyrdom: Diverse Practices, Theologies, and Tradition, New

Heaven — London 2012, s. 149-150.
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v 17. stoleti a byla pln& rozpracovéana v 19. stoleti.’*® V 19. stoleti francouzsky historik
Edmon Le Blant upozornil na stejnou skute¢nost, kterou zminil Bowersock, a to na ptiliSnou
ochotu kiestanii piijimat mucednickou smrti a nevoli cirkevnich pfedstavitela tyto

muéedniky vnimat jako skuteéné svétce pro jejich pfilisnou ochotu prolit krev za Krista.**®

Le Blant tak postavil, jak vyjadiila Moss, dobrovolné mucednictvi mimo orthodoxii.**

Kde se nachazi hranice mezi ,,skute¢nym a ,,dobrovolnym* mucednictvim? Které je
v souladu s orthodoxii a které se ji naopak vzdaluje? V koptskych synaxafich nalézame
mnoho pfipadu, kdy véfici dobrovolné vyznal svou prislusnost ke kiestanstvi a nasledn¢ byl
umucen. Uved'me dva piiklady svatych Jana ze Senhout a Epimacha a nasledné je

srovnejme:

Jan ze Senhout
(8. den mésice Pasons)

,,KdyZ [Jan] pasl stada ovci svého otce, zjevil
se mu andél Pana, ukdazal mu korunu svétla
a iekl mu: ,Pro¢ tu jen tak sedis, kdyZ mnoho
[ktestantl] je pronasledovino? Ihned vstari
a jdi do mésta Atrib (Banhy) a bojuj pro
jméno Krista Pana.* Poté se s nim andél
rozloucil pozdravem pokoje a odesel.
Rozloudil se tedy se svym rodici, pristoupil ke
guvernérovi a vyznal pied nim Pana Krista.
Guvernér ho nechal privést k jednomu ze svych
vojakii, ktery mu mel mirné domluvit, aby
zménil své presvedceni a podvolil se mu.
Nicméné svétec pred tim vojakem vykonal
nékolik zdazraku, a tak i vojdk uveril v Krista
Pana a obdrzel taktéz mucednickou korunu
Z rukou guvernéra. Guvernér se rozcilil

a svetce nechal mucit v§emi moznymi zpiisoby,

Epimachus
(14. den mésice PaSons)

,, KdyZ se [Epimachus] doslechl, Ze Youlamis,
egyptsky mistodrZici, zacal mucit kiest’any,
promluvil ke svym pidteliim [Theodorovi
a Callinicovi] 0 marné slavé tohoto svéta,
rozloucil se s nimi a odeSel do mésta
El-Bakroug nedaleko Demery. Prisel za
mistodrzicim, ktery zrovna mucil Zenu
a nasledné ji hodil do pece. Ohniva pec se
nahle ochladila. Nechal ji tedy vytahnout
Z pece, aby ji mohl utnout hlavu. Kdy? to
Epimachus spatiil, predstoupil pied
guvernéra a vyznal pied nim Pdna
Kristaa Jeho slavu. Guvernér ho nechal prisné
mucit. Bylo mu pouze dvacet sedm let. Poté
prikdzal, aby byl laman v Kole a kdyz jeho krev
ukapla na oci jedné slepé zeny, nahle se ji

vratil zrak. Jeji rodina zahy uverila v Krista

148 MOSS C. R., Ancient Christian Martyrdom: Diverse Practices, Theologies, and Tradition, s. 150, 151.

1491 E BLANTE., ,,Polyeeucte et le z¢le térméraire”, in: Mémoires de I'Institut Nationale de France. Académie

des Inscripitons et Belles-Lettres 28 (1876), s. 335, 337. cit. In: MOSS C. R., Ancient Christian Martyrdom:

Diverse Practices, Theologies, and Tradition, s. 151.

150 MOSS C. R., Ancient Christian Martyrdom: Diverse Practices, Theologies, and Tradition, s. 151.
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ale Pan mu daval silu, a tak vSe dokazal Pana a vsichni byli umuceni a obdrzeli
pretrpeét. Poté byl dopraven do Anseny mucednickou korunu. Guvernér se rozcilil
(Antionoé), kde znovu podstoupil muceni. a prikazal ho ukvizovat a nasledné mu utnout

Nakonec mu byla utata hlava. “*>

hlavu. Nicméné kdyz popravci chtél vytasit
mec, opustila ho sila a nebyl schopen mec
vitbec zvednout. Nepodarilo se to ani dalsim
¢trnacti katim. Kdyz se jim nepodarilo mu
setnout hlavu, uvazali mu lano kolem krku
a nechali viacet, dokud svou dusi neodevzdal
Pdnu a neobdrzel mucednickou korunu. “*2
Ptibéhy zaznamenané v synaxafi se zdaji byt velmi podobné. Historicitu osob neni
mozn¢é dolozit a jedna se o prevypravéni udalosti s cilem kultivovat duchovni Zivot Koptil
zijicich v minulosti, pfitomnosti i v budoucnosti. Tyto piib&éhy jsme zvolili, aby si ¢tenaf

uvédomil, jak tenka je hranice mezi ,,skutecnym® a ,,dobrovolnym‘ mucednictvim. Zatimco

151 It came to pass that when he was tending the sheep flock of his father, the angel of the Lord appeared to

him, showed him a crown of light and said to him: , Why are you sitting here while many others are persecuted,
now rise up and go to the city of Atrib (Banha), struggle for the Name of the Lord Christ*; then the angel gave
him the salutation of peace and departed from him.He bade farewell to his parents, went to the Governor, and
confessed the Lord Christ before him. The Governor delivered him to one of the soldiers to entreat him kindly
that perhaps he would change his mind and be obedient to him. However the Saint performed several miracles
before the soldier that made him also believe in the Lord Christ and received the crown of martyrdom by the
hands of the Governor. The Governor became angry and tortured the Saint with every kind of torture, but the
Lord strengthened him and made him to endure it. Then the Saint was sent to Ansena (Antinoe), where he was
again tortured. At the end they cut off his head by the sword. “ [autor neuveden], Coptic Synaxarium, Chicago
1995, s. 333.

152 When he heard that , Youlamis ‘ the governor of Egypt, had come to torture the Christians, he preached his
friends explaining the vainglory of this world, then he bade them farewell and went to El-Bakroug, which was
near Demera. He came to the Governor who was torturing a woman, and then threw her in a furnace. The
fiery furnace became like cool dew to her. The Governor then took her out of the furnace and cut off her head.
When Epimachus saw that, he came before the Governor, and confessed the Lord Christ, to Him is the glory.
The Governor tortured him severely. He was twenty-seven years old. Then he ordered him to be squeezed on
the wheel, and a drop of his blood splashed on the eyes of a blind maiden, and right away she was able to see.
Her family believed in the Lord Christ. They were all martyred and received the crown of martyrdom. The
Governor became angry and ordered him to be crucified, and then his head to be cut off. The executioner drew
his sword but his strength failed and was unable to raise his sword. The same thing happened when another
executioner tried and so with fourteen other executioners. When they failed to cut off his head, they tied a rope
around his neck and dragged him until he delivered his soul into the hand of the Lord and received the crown

of martyrdom. “ Coptic Synaxarium, s. 346.
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Vv ptipad¢€ Jana ze Senhout (umuceného podle tradice ve 4. stoleti) je k pfijeti mucednického
vénce vyzvan samotnym andélem (to neni v koptské hagiografii néco neobvyklého, mnoho
dalSich mucedniki bylo vybidnuto k mucednictvi andélem), tak v Epimachové piipadé
nedochazi k zadnému zasahu shiiry. Epimachus (byl pravdépodobné umucen béhem
Deciova pronésledovéani) se pro piijeti mucednictvi rozhoduje zcela sam, védom si
pomijivosti tohoto svéta a odhodlan trpét s dalsimi kiestany. Ubira tato dobrovolnost ¢i
ochota k piijeti mucednictvi bez zasahu shiry néco na jeho svatosti ¢i ucté v koptské
komunité? Odpovéd’ zni jednoznacné ne. V koptské spiritualité mucednictvi neni mozné
rozliSovat mezi ,,dobrovolnym* a ,,skute¢nym* martyriem. Miizeme snad tvrdit, ze lid¢, kteti
se dobrovoln¢ rozhodli pfijmout mucednickou korunu, nebyli posileni shiiry? Epimachus
chtél kracet cestou mucednictvi spolu s dal§imi kiest’any, chtél trpét s nimi a nasledné s nimi
slouzit Bohu v Nebesich. Jeho motivaci byla laska k druhym, empatie a horlivost pro
Pravdu, nikoli sobeckost a snaha vystavit na odiv svou viru.

G. E. M. de Ste. Croix k fenoménu dobrovolného mucednictvi, kterému vénoval
celou studii, poznamenal, ze v rané Cirkvi bylo toto poc¢inani skute¢né odsuzovéno, a to
ptedevsim, pokud kiest'an vnimal dobrovolnou smrt jako prostfedek k odpusténi hiichl ¢i
pokani, ptipadné se domnival, Ze jeho souvérci hiesili, a proto musi polozit za n€ zivot tim,
Ze vyzna svou viru a nasledn¢ bude popraven. Praktickym divodem, pro¢ dobrovolné
mucednictvi nebylo v kontextu raného kiestanstvi vniméano pozitivné, je podle de Ste.
Croixe nebezpeci, ze clovek, ktery se sam vydd fimskym ufadim s cilem dosahnout
mucednického vénce, miize svym poc¢inanim ohrozit nejen svou vlastni spasu (stavalo se, ze
tito horlivi uchaze¢i o martyrium pii muceni odpadli od viry), ale i bezpecnost ostatnich
kfestandi v okoli. Mistni fimské ufady poté mohly zintenzivnit pronasledovani.'®® Jako

ptiklad uvedl de Ste. Crox pasdz z Umuceni Polykarpova:

., Elic 68, 6véuam Kéivrog, ®pié mpoopdrame ., Byl tam jeden muz jménem Quintus, Fryzan,
énivbag dmo tijc ®poyiag, idwv ta Onpia ktery prisel nedavno z Frygie a ktery, kdyz
éderdlacey. obtog 08 ijv 6 mapaPiacusvog uzrel divoké Selmy, zachvatil ho strach. Tento

E0TOV TE KOl TIVOS TPOTELDETV EKOVTOG. TODTOV muz pritom donutil i dalsi, aby pristoupili
0 avl@vmorog oo, Eklimopnoag Encioey dobrovolné. Prokonzul na néj velmi naléhal, az
dudoa kai émbdoai. Sic TodTO OBV, AOEAPOL, ho presvédcil, aby odprisahl a obétoval.

Z tohoto ditvodu, bratii a sestry, nechvali, kdo

158 DE STE. CROIX, G. E. M., ,,Voluntary Martyrdom in the Early Church, in: WHITBY M., STREETER 1J.
(ed.), Christian Persecution, Martyrdom, and Orthodoxy, New York 2006, s. 155.
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00K EAIVODUEY TOVS TPOSIOOVTAS EAVTOVG, sebe vydavaji, nebot’ toto Evangelium

«154 neuéi «155

ETELOT] 0VY 0VTMOGS OLOAGKEL TO EVAYYELLOV.
V této pasdzi je dilezity predevsim zvyraznény vyrok, ktery se dokonce odvolava

nejen na vyrok z Evangelia, ale na samotny vyrok Bohoclovéka (Mt 10,23), ktery je Casto
156

v souvislosti s timto po¢inanim citovan

¢

., Kdyz vas budou pronasledovat v jednom mésté, prchnéte do jiného.*

Smysl celého vyroku tkvi v tom, ze véficim je dovoleno zachranit si v dob¢ perzekuci
zivot, takovy akt neni vnimén jako projev zbabélosti. Naopak, jak tvrdi anonymni autor
Umuceni Polykarpova, pivodné hrdinsky motivovany ¢in s cilem pfijmout smrt pro Krista
se miize promé&nit Ve zbabélost, ktera se dostavuje pod hrozbami muceni, a nasledné takové
jednani miiZze ohrozit viru 1 Zivot ostatnich. Jako kompromis a zaroven konkluzi k tématu
dobrovolného mucednictvi mizeme chépat nazor svatého alexandrijského arcibiskupa
Athanasia, jenz vyjadril ve svém spisu Apologia de fuga sua — po vzoru Evangelia — nazor,
ze utek pred perzekuci je zcela legitimni. De Ste. Croix poznamenal, Ze toto pravidlo se stalo

pro Athanasia de facto Bozim zakonem.™" Alexandrijsky episkop napsal:

,, 101 0' dAAoig kai mhotv arAdg Huiv toic ., A vsem lidem, a dokonce i nam, je dan tento
avlpaimoic vopog oltog, pevyely S1mKoUEVovg zakon, utéci pred pronasledovanim a hledat
Kol kpvmreobou {nrovugvoug, kai un utociste. A ne ukvapené pokouset Pana, ale
rpometebeoo uev év @ meipdlery tov Kopiov, pockat, jak jsem jiz rekl, dokud neprijde

TEPLUEVELY 0€ avTOVG, KaOda mpoeinov, éwc &v 6 stanoveny cas smrti, nebo nebude stanoveno

aprougvog 0 Bavatov ypovog A0, 1 0 kpits  soudcovo rozhodnuti, podle toho, jak [Bih]

T TEPL AVTAV fovlebontal, Smep Av ovTd ol uznd za vhodné. Presto by muzi meli byt
KOADC &ye1v- eIVol HEVTOL TOBTOVES ETOTUOVG, pFipraveni, az prijde cas, a bude potieba
AOTE KAPoDd KOAEoQY TOG Kail KpatnOevtag bojovat za pravdu az do smrti. Takto se

dywviCeaOar Orep i aAnBsiag usypt Bavdrov. zachovali blazeni mucednici pri nékolika
Tatvro kol 0f parepLol UGPTVPES &V TOIG KATO, pronasledovanich: kdyz byli pronasledovani,

Ka1pod¢ OLwyHois EQvAATTOV, KOl OLWKOUEVOL utekli, ale kdyz byli nalezeni, podstoupili
HEV Epevyov, Kal lovBdvovieg éxoptepovy, svédectvi [tzn. mucednickou smrt]. Pokud se

1% Moptipiov tob Ayiov Holvképmov, 4.
1%5 Tautor neuveden], ,,The Martyrdom of Polycarp”, in: HOLMES M. W. (ed.), The Apostolic Fathers: Greek
Texts and English Translations, Grand Rapids 2007, s. 311.
1% DE STE. CROIX, G. E. M., ,,Voluntary Martyrdom in the Early Church®, s. 158.
157 Ibidem, s. 161.
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EVPIOKOUEVOL OE EuopTipovV. Ei 0¢ kol tiveg é¢ nekteri sami ze své vitle vydali do rukou
oUTAV EaDTOIS TPOTHPYOVTO TOIS d1c) Kovol, kal  pronadsledovatelii, neucinili tak bez rozmysleni.
T00T0 00) ATACDGS ETPOTTOV: EUOPTIPOVY YO Vsichni videli, ze jejich horlivost a ochota
e000C Kol ATV EYIVETO POVEPOV OTI TOPa TOD vydat se neprdateliim pochdzela od Ducha. “

IIveduarog v kol abtdv 1 mpobouio xai 1
tooovty mpdoodog. ‘158

Athanasios tak v tomto spisu mj. vysvétluje, Ze pokud se nékdo odhodla pfijmout
mucednictvi, aniz by byl odhalen pronasledovateli, je v tomto jednani veden Duchem
Svatym. Jan ze Sehnout piijal mucednickou koronu poté, co jej k tomuto ¢inu inspiroval
andé¢l, zatimco Epimachus se rozhodl pro mucednictvi sim. Pokud pfijmeme tento nazor
cirkevniho Otce, tak i Epimachus musel byt k dobrovolnému mucednictvi posilnén zasahem
shiiry — Duchem Svatym. Alexandrijsky hierarcha ve svém spisu téZ argumentuje piikladem

samotného Jezise Krista, ktery se téZ stahl po smrti Jana Kititele'®®

. 'V takovém piipadé se
Kristus nezachoval jako zbabélec (derdiav). Obhajuje tim plnou legitimitu stazeni se do
Gistranni v dobé& perzekuci.'®® Ve, co je fe¢eno o Kristu v Evangeliu, je podle Athanasia
nutné vztdhnout na celé lidstvo, nebot’ to byl on, ,, kdo vzal na Sebe nase télo a zjevil v nem
lidskou slabost (zo yoap nudv éxeivoc épdpece odua, kol v dlpwmivyy dobéveiay
évedericvoro)“®l. Athanasios téz zdliraziiuje, coZ je ostatné patrné i z vyse citovaného uryvku
z jeho spisu apologetického razu, Ze kazdy ma sviij ¢as ur€en samotnym Bohem, Stvofitelem
¢asu, a pouze on uzna za vhodné, kdy konec pozemského Zivota nastane. Bozi vile urcuje
délku pozemského Zivota ¢lovéka. I ¢as Kristovy smrti na K¥izi byl uréen Bohem Otcem. 162
Piihodny cas (kairos) zemtit uruje Buh sam, nikoli ¢loveék, a proto mucednictvi piichazi
v okamziku, ktery ¢lovéku vyhradi Buh, nikoli on sdm. V opacném ptipad¢, touzi-li ¢loveék
po martyriu i proti Bozi vili, takové jednani mize mit neblahé disledky. Piikladem miize
byt zminény Quintus. Athanasios téZ vyzdvihl 1 ty, ktefi zemfeli pfi prondsledovani nikoli

rukou jejich perzekutort, nybrz ptirozenou smrti béhem skryvani:

,, DOTE KOl TOVG &V 7] Quyl] tede1wbevtag un A ti, kteri dovrsili sviyj Zivotni beh na utéku,
Grled¢ drobvijoxery, GAA" Exey kal avTtodg ToD nezemreli necestné, nebot’ i jim se dostala
Hoptopiov 10 Kavynua. Aio tovto yap xoi 6 Tof slava mucednictvi. Job byl prosluly svou

1% ATHANASIUS, Apologia de fuga sua, 22.

159 Srov. Mt 14,13.

180 Viz podrobné&ji ATHANASIUS, Apologia de fuga sua, 13.

161 ATHANASIUS, Apologia de fuga sua, 13.

182 Viz podrobn&ji ATHANASIUS, Apologia de fuga sua, 13, 14.
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&v avopeio usyag éyvaaly, émeron (v velkou odvahou, protoze dokdzal zit pod tak

T0G0BTOVS KO THAIKODTOVS DTEUELVE TOVOVG, DV velkym a tolik tézkym utrpenim, ze by ani
ovdeuiav aicOnory éldufavey i televtiioag . nepoznal, Ze nadesel konec. A tak jednali i
416, T0070 Kai 00710l 01 HOKAPLOol TOTEPES blazeni Otcové: ackoliv byli pronasledovani,
to1atnV elyov tijg moliteiog TV dywyiv. neprojevili zadnou zbabélost, ale spise davali
OLWKOUEVOL UEV Yap OVK E0eIrimV, dALG Kol najevo neohrozenost své duse, kdyz se
UOALOV EDelRVDOV EQVTAOV TNV THS WOXTS uzavirali do uzkych a temnych ukrytii a vedli
avopeiav, obTw¢ év mviynpois kai oKOTEIVOIS tézky Zivot. Netouzili se vSak vyhnout hodiné
TOTOLS EQDTOVS KOTO. KAELOVTES, KOl OKANPADG smrti, nadesla-li.

avtodg dyovies® Tapovto. 0¢ maAry Tod Bovarov

27163

0V KOIPOV 00 TOPHTODVTO.

Obr. 6 Svaty Athanasios Alexandrijsky
Svaty alexandrijsky episkop tak vyzdvihuje i ty, ktefi zemieli béhem ukryvani pred
svymi pronasledovateli, navic je povazuje za mucedniky. Apologeticky spis napsal béhem
svého pobytu v pousti u egyptskych mnichti. Spis je reflexi jeho bohaté zkuSenosti
s vyhnanstvimi spojenymi s bojem za nikajskou orthodoxii.’®* Mezi mnichy Athanasios

pobyval Sest let, béhem kterych se na Vychod¢ tfibilo nejen trinitarni dogma nikajské

163 ATHANASIUS, Apologia de fuga sua, 17.
184 \Viz QUASTEN 1., Patrology, sv. Il1l: The Golden Age of Greek Patristic Literature From the Council of

Nicaea to the Council of Chalcedon, Notre Dame [datum vydani neuvedeno], s. 21, 36.
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orthodoxie, nybrz bylo také zapotiebi se vyrovnat i s radikalnim aridnstvim. Athanasios celé
déni pozoroval. V tu dobu téz psal sva vyznamna theologicka dila.’®® Vyznamny cirkevni
Otec mozna nepfimo narazel na mnichy, ktefi jej pfi tomto pobytu vyznamné ovlivnili (v tu
dobu sepsal Zivot Antoniniiv*®®), ktefi se téZ uchylovali jako pronasledovani kiestané do
opusténych mist, aby vedli tézky (mtzeme fici asketicky) Zivot. Horlivi kiestansti asketové
se uchylovali do prazdnych hrobi a jeskyni'®’ i pyramid®, stejng jako pronasledovani pro
svou viru v Krista pfed nimi. Nelze s jistotou fici, zda Athanasios na zaklad¢ tohoto kratkého
uryvku vnimal mniSstvi jako pokracovani mucednictvi. Jisté je, jak dodal David M. Gwynn,
ze si alexandrijsky biskup cenil mucednikd, stejné jako téch, kteti se vydali cestou pohlavni
gistoty, totiz monacht.'®® Vztahu mezi mudedniky a mnichy bude vénovéna samostatna

kapitola.

Ackoliv je tato podkapitola zamétena na percepci mucednické smrti v rané Cirkvi ¢i
(jak jeji nadpis napovida) na prvni kiest'anské mucedniky, nelze opomenout postavu svatého
Eudaemona, jenZ je koptskou tradici povazovan za prvniho mucednika v celych cirkevnich
déjinéch, kiestana, jenz piijal mucednickou korunu jiz za Kristova pozemského pisobent,
konkrétné béhem pobytu Svaté rodiny v udoli Nilu'’®. Pro dileZitost chapani muéednictvi
Vv koptské cirkvi jiz v dobé raného kiestanstvi prikladime Eudaemontiv ptibch, jak jej

prezentuje Koptsky synaxar-

,, Tento den [18. den mésice Mesori] byl umucen svaty Eudaemon (Wadamon) z mésta Armant (El-
Armanti). Jednoho dne do jeho domu zavitali navstévnici. Byli to pohané a mezi sebou hovorili:
,Zaslechli jsme, Ze do meésta ASmunajn dorazila Zena s malym Ditétem, které se podobd detem
Kralii. * Jini se ptali: , To dité zavitalo do zemé egyptské? * A kaZdy z nich hovoril o tom Ditéti. Poté,
co hosté odesli, Eudaemon vstal, osedlal si osla a vypravil se do mésta ASmunajn. Kdyz prijel,
spatril Ditée JeziSe a Jeho matku Marjam (Marii) a poklekl pred Nim. Jakmile Dité spatfilo, co
Eudaemon ucinil, usmalo se a pravilo: , Mir s tebou, Eudaemone, urazil jsi dlouhou cestu, abys

prisel sem a na viastni oci se utvrdil v tom, co Fikali tvi hosté o Mné. A od této chvile budu prebyvat

165 EIIMCKOIT ATAHACUIE (JEBTUR), Ilamponozuja, sv. 2: uctoune Oud H nuciu 4. u 5. Beka o Hukeje
1o Xankunona (325-451.r.), Beorpan — Tpebume — Jloc Auljenec 2016, s. 176.

186 \/iz EIIMCKOIT ATAHACUIE (JEBTUR), ITamponozuja, sv. 2: ucroune Oun H nucuu 4. u 5. Beka ofl
Huxkeje no Xankumona (325-451.r.), s. 176.

167 \/iz ARCIBISKUP KRYSTOF, Orientdlni pravoslavné cirkve, Presov 2004, s. 11.

188 iz AXMAN P. O., ALES P., Homiletika, Olomouc 2003, s. 25.

189 GWYNN D. M., Athanasius of Alexandria: Bishop, Theologian, Ascetic, Father, Oxford 2013, s. 113.

10 GABRA G., Historical Dictionary of the Coptic Church, s. 128-129.
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ve tvém domé, ktery navidy bude domovem i pro Mé.* Svaty Eudaemon byl udiven a pravil: ,0 miyj
Pane, preji si, abys prisel a zil v mém domé a ja Ti byl sluzebnikem navzdy. * Dité mu odpovédelo:
, Tviij domov bude domovem Mné i Mé matce navidy. Az se vratis domii a pohané se dozvédi, Ze ji
za mnou prisel, budou litovat [Ze Ti o mné fekli] a zaboli je to [Ze jsi ve Mné uvétil], a ve tvém
domé proleji tvou krev. Neboj se, nebot’ té prijmu ve Svém vécném nebeskem kralovstvi, v misté
nekonecné radosti, které nemd konec. Budes prvnim mucednikem v Hornim Egypté‘ Poté
Eudaemon poklekl pred Kristem Panem, Ditétem, které mu pozehnalo, a vratil se domii. Pohané se
ihned dozvedeli o Eudaemonové navratu do Armantu. Po celém mésté se Sirily zpravy, Ze
Eudaemon navstivil Dite Jezise. Prisli tedy ve spéchu za nim a ptali se jej: ,Je vse, co se o tobé
Fika, pravda? * Eudaemon jim odpovédeél: ,Ano, prisel jsem za Kristem Panem, ktery mi pozehnal
a rekl mi, Ze bude prebyvat v mém domé se Svou matkou naveky. * Pohané zacali kricet jako jeden

muz, vytdahli své mece a zabili jej. A tak tento den Eudaemon ziskal mucednickou korunu. “1™

Existuje také verze, kde se svatému Wadamonu zjevil ve spanku and€l a informoval
jej o pritomnosti Svaté rodiny v ASmunajnu, kam se nasledné vypravil a uvéfil v Krista.
Po navratu do své domoviny odmitl nadale vykondvat pohanské obtady, které kiestanska
vira zakazuje. Za to byl umuéen.'’? Cilem nicméné neni uréit, ktera z verzi o tomto svétci,

jenz je Kopty povazovan za prvniho mucednika, ktery podstoupil smrt po viru v Krista jesté

1 On this day also, St. Eudaemon (Wadamon), of the city of Armant (EI-Armanti), was martyred. One day,
he had visitors in his house, who were heathen, and they were saying to each other, ,We have heard that a lady
arrived to the city of Ashmonain carrying a young Child who resembled the children of Kings. * Others asked,
"Did this Child come to the land of Egypt?" and everyone was talking about this Child. After the guests had
left, Eudaemon rose up, rode his donkey and went to the city of Ashmonain. When he arrived, he saw the Child
Jesus with his mother Mariam (Mary), and he kneeled before Him. As the Child saw what Eudaemon had done,
the Child smiled and said, , Peace be with you Eudaemon, you have labored and come here in person to assert
what you have heard from your guests about Me. Thence | will stay in your home, which will be a house for
Me forever.* St. Eudaemon marvelled and said, ,O My Lord I wish that You will come and live in my house
and I will be Your servant forever. The Child replied saying, ,Your home will be a house for Me and My
mother forever. When you return home and the heathen hear that you came to Me, they will be sorry and hurt,
and they will shed your blood in your house. Don't be afraid because I will receive you in My heavenly kingdom
forever, the place of perpetual joy, which has no end. You will be the first martyr in Upper Egypt. ‘ Then
Eudaemon kneeled down before the Lord Christ, the Child, Who blessed him, then he returned to his home.
Upon Eudaemon's return to Armant, the heathen heard about his arrival. The news that Eudaemon had visited
the Child Jesus, spread in the city. They came to him in haste asking, ,Is all that they say about you true? ‘
Eudaemon replied saying, ,Yes, I went to the Lord Christ, Who blessed me and said, I am coming to dwell in
your house with My mother, forever.‘ The heathens shouted out as one person, drew their swords, and killed
him. Thus, Eudaemon received the crown of martyrdom on this day. ” Coptic Synaxarium, s. 475.

172 GABRA G., Historical Dictionary of the Coptic Church, s. 128-129.
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za Spasitelova pozemského zivota, dokonce ani verifikovat plauzibilitu této tamni legendy.
Jedna se o jeden z mnoha piib&htli spjatych s pobytem Svaté rodiny v udoli Nilu a neni mozné
jejich historicnost ovéfit (ani vyvratit, ackoliv musime byt viici t€émto piibéhtim skepticti).
Podstatné je, vzhledem k povaze prace, jez se zamétuje na koptskou spiritualitu, ze véfici
koptské cirkve zasazuji prvniho mucednika do doby Kristova pozemského zivota, dokonce
do jeho détstvi. To je dukaz, ze Koptové jsou presvédceni, ze semeno mucednictvi bylo
zaseto do jejich vlasti jiz v dobé pied velikono¢ni udalosti, tedy davno piedtim, nez byla
prolita krev vieobecné pfijimaného prvniho muéednika, svatého Stépana. Které z cirkevnich
spoleCenstvi se muze pochlubit, Ze ma tradici (nejedna se v zadném piipadé o historicky
dolozenou udalost) o mucedniku, jenz podstoupil martyrium jiz za pobytu Svaté rodiny
v Egypté, kam se uchylila pfed Herodovym pronasledovanim, jak stoji v Evangeliu?
Z tohoto divodu neni mozné hovoftit o koptském kiest'anstvi, aniz by se nehovofilo
0 mucednictvi. Fenomén mucednictvi je v koptské cirkevni tradici hluboce zakofenén.
At uz je to s Wadamonovou historicitou jakkoli, je jisté, ze podle mistni tradice se Kristova
zaslibeni, ktera byla Wadamonovi dana, naplnila. V hornoegyptském Armantu stoji chram,
jenz je zasvécen Panné Marii a jejimu Ssynu. Chram vznikl v dobé vzestupu kiestanstvi
(pravdépodobné po konstantinovském obratu) na misté svétcova domu. Jeho diim se tak stal
pribytkem Bohoc¢lovéka a Bohorodicky, jak bylo Eudaemonovi zaslibeno pii setkani
s Kristem v Amunajnu.'’® Jeho pamatka je tak dodnes v koptské cirkvi slavena a véiici se
na n¢j obraci v modlitbach. Nejedna se tak o Zddnou zapomenutou legendu, ale o kaZzdoro¢né
pfipominanou udalost. Jeho martyrium dodnes povzbuzuje mnohé Kopty v jejich

duchovnim Zivoté.

2.2 Cisarsky kult

Ktestané odmitali pfindset obétiny fimskému cisafi, ktery byl nejen autoritafskym
vladewem, ale byl svymi poddanymi vniman jako zboZz§téna bytost. Zbozsténi osoby
imperatora mélo, jak uvedl John Meyendorff, pfedni pravoslavny theolog 20. stoleti, své
kofeny v helénismu a sahalo v fimskych déjinach k osobam, jako byl Gaius Julius Caesar ¢i
prvni fimsky cisat Augustus. Kult cisafe byl podporovan vyznamnymi fimskymi literaty,

napiiklad Ciceronem, Ovidiem, Horatiem ¢i Vergilem.” Meyendorff naznadil, ze tato idea

173 Viz Coptic Synaxarium, s. 475.
1% MEYENDORFF J., Imperial Unity and Christian Divisions: The Church 450-680 A.D., Crestwood 1989,
s. 28.
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méla své kofeny v helénismu, konkrétn& v sebepojeti helénistickych vladatt vychodu®”.

V obdobi pohanské timské fiSe bylo na imperatora nahlizeno jako na vladce celého
civilizovaného svéta, ¢i spiSe mozna jeho spravce (reparator orbis). V nabozenském
kontextu byl vniman jako prostfednik mezi nesmrtelnymi bohy a smrtelnym lidstvem.
A pravé tato symfonie mezi viditelnym a neviditelnym svétem sjednocena v osobnosti cisaie
fimského méla piedstavovat zaruku miru a bezpedi viem obyvatelim impéria.’® Pogatky
kultu zbozsténych vladct nachazime jiz pied helénismem. Egyptsky faraon byl svym lidem
vniman jako zastupce bohii na zemi, resp. vtéleny bith, ktery udrzoval fad svéta — maat —
aby svét nezachvatil chaos'’’.}"® Utad vladate piedstavoval podle Jitiho Janaka ,,stéZejni
pilii celého nabozenského, politického i myslenkového systému starého Egypta‘*’.
Primarnim diivodem bylo, ze faraén predstavoval prostiednika mezi bozskym a lidskym

svétem. 180

175 iz FREND W. H. C., The Rise of the Monophysite Movement: Chapters in the History of the Church in
the Fifth and Six Centuries, Cambridge 1972, s. 54.

176 FREND W. H. C., The Rise of the Monophysite Movement: Chapters in the History of the Church in the
Fifth and Six Centuries, s. 54.

17\ ndbozenském mysleni starovékych Egyptanii byl vladce zt&lesnénim boZstva na zemi, ale i zdkona
a spravedInosti. V zidovstvi pfedstavuje litera Tory zaruku dodrzovani Boziho zakona. V kiestanstvi je osoba
JeziSe Krista jakoZto Spasitele a BoZiho Syna ptikladem hodnym nasledovani na cesté k Bohu. Ve starovékém
Egypté to byl faradn, kdo byl udrzovatelem bozského fadu v pozemském svéte. Tora, Kristovo spasonosné dilo
a panovani faraéna v Obou zemich ma spolecného jmenovatele, a to zivot ¢lovéka podle bozského zdmeru.
JANAK J., Staroegyptské nabozenstvi, sv. 11: Zivot a udél ¢lovéka, Praha 2012, s. 41.

178 JANAK J., Staroegyptské nabozenstvi, sv. I1: Zivot a udél &lovéka, s. 13.

179 Ibidem, s. 15.

180 |hidem.
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Obr. 7 Socha Pinodzema 1. v Karnaku

Hlavnim diivodem, pro¢ kiestané odmitli vzdavat cisati ucty jako bohu, bylo, Ze za
jediného Péana a Boha povazovali JeziSe Krista. Odmitnuti podilet se na obétinach vladati
bylo nicméné povazovano za neloajalnost viuci statu.®* Chalupa vsak upozornil, Ze ne ve
vSech ¢astech impéria byl cisatsky kult stejné silné zakofenén. Popularity se tésil predevsim
ve vychodnich provinciich, tedy v oblastech, které byly vyznamné ovlivnény helénismem,
Egypt nevyjimaje. Na Apeninském poloostrové jeho obliba nebyla tak silna a slovy Chalupy
se cisafovi nepodafilo snadno vyvysit na stejny piedestal jako bohové.'®2 Pro mnohé
obyvatele fiSe byl sice cisaf blizky bohtim, nikoli bohem samotnym. N¢ktefi jej nepokladali
ani za boha.!8® Chalupa dodal, Ze cisaf byl lidmi uctivan jako ochrance fise a garant bezpe¢i.
Ostatné kazda komunita vné fiSe chovala v tcté bohy, ktefi ji mohli prospét, piipadné
uskodit.’8* Pro uplnost doddvame, Ze cisaf byl uctivan jako bith obyvateli fise (nékterymi

mén¢, nékterymi vice), protoze na ném lezelo biimé vlady nad tak rozmanitou fisi, ktera

181 MEYENDORFF J., Imperial Unity and Christian Divisions: The Church 450-680 A.D, s. 28.

182 iz CHALUPA A., ,,Rimsky cisaisky kult: ndbozenska politika, nebo politické nabozenstvi?*, in: BUBIK
T., HOFFMANN H. (ed.), Nabozenstvi a politika, sv. 1, Pardubice 2007, s. 155-156.

183 Viz podrobnéji CHALUPA A., ,,Rimsky cisafsky kult: nabozenska politika, nebo politické nabozenstvi?*,
s. 155-156. 161.

18 CHALUPA A., ,Rimsky cisatsky kult: ndbozenska politika, nebo politické nabozenstvi?*, s. 161, 157.
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zajistovala funkénost tehdejsiho svétového adu.'® Podle fimského nabozenského chapéni
bylo mozZné za bozstvo pokladat i ,, takovou osobu, jejiz socialni status a z néj vyplyvajici
moc mnohonasobné, snad az neprekonatelné, prevysuji status a moc toho, ktery uctivani této
bytosti iniciuje“*®®, jak shrnul nazor Ittaie Gradela Chalupa. A proto byly césarim
zasvécovany nejen nekteré oltare, ale téz chramy. Ovsem podle Chalupova nazoru nebyla
vymezena hranice mezi bozstvim bohii a bozstvim cisafe, resp. jejich vzajemného vztahu.®’
To vsak neméni nic na skutec¢nosti, ze cisatsky kult zastaval ,, funkci diileZitého stmelujiciho
prvku rozsdahlé a znacné riznorodé vise“ . A pokud nékdo odmital podilet se na tomto
kultu, byl vniman jako narusitel jednoty fimského impéria. De Ste. Croix poznamenal, Ze
nelze kult cisafe oddélit od pohanského nabozenstvi. Kiestané byli natknuti, Ze odmitaji
obétovat bozstviim (neni kolikrat ani specifikovano fimskym bozstviim), resp. témto

pohanskym boZzstviim za blaho imperatora ¢ za jeho génial8®,1%

Tertullianus ve svém Apologeticu, v némz se stavi proti nespravedlnosti pronasledovani

kiestant'®!, zdtiraziuje, Ze se za blaho fimskych cisait modli:

,,Nos enim pro salute imperaiorum Deum My za blaho cisarii prosime Boha vécného,

invocamus aeternum, Deum verum, Deum Boha pravého, Boha Zivého. “**
vivum. ‘1%
* *
,, Precantes sumus pro omnibus imperatoribus,  ,,Krestané vzdy prosi za vSechny panovniky.
vitam illis prolixam, imperium secorum, Vyprosujeme jim Stastny Zivot, bezpecnou

185 viz CHALUPA A., , Rimsky cisaisky kult: nabozenska politika, nebo politické nabozenstvi?“, s. 161.

18 CHALUPA A., ,,Rimsky cisatsky kult: nabozenska politika, nebo politické nabozenstvi?“, s. 157.

187 |pidem, s. 161.

188 SUBRT 1., ,,Sanguis martyrum, semen Christianorum: idea mudéednictvi v rané cirkvi®, in: KITZLER P.
(ed.), Piibéhy rané krestanskych mucednikii: vybor z nejstarsi latinské a Fecké martyrologické literatury, Praha
2009, s. 20.

189 Géniem se v antice oznaGovala nadpfirozena sila, kterd sidli v kazdém muzi, vznika pfi narozeni a zanika
smrti. M¢l téz pusobit jako plodiva sila, ktera se projevuje v muzové potomstvu. Vysoce ctén byl génius
vyznamnych muzi, piedev§im cisafi, a byly mu vzdavany obéti. SVOBODA L. (ed.), Encyklopedie antiky,
Praha 1973, s. 212,

1% DE STE. CROIX, G. E. M., ,,Why were the Early Christians Persecuted?*, in: WHITBY M., STREETER
J. (ed.), Christian Persecution, Martyrdom, and Orthodoxy, New York 2006, s. 112.

1 Viz DATTRINO L., Patrologie, piel. J. V. Polc, Praha 1997, s. 84.

192 TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXX.

19 TERTULLIANUS, Apologeticum, s. 53.
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domum tutam, exercitus fortes, senatum viddu, klid v jejich domé, vérny sendt, mravny

fidelem, populum probum, orbem quietum, et lid, klid ve svété a vse, co si preje cisar i
quaecumque hominis et Caesaris vota sunt. “1%* lid. “1%
* *
., Hoc agitate, boni praesides, extorquete \,Jen to cinte, dobri vladari, zmucte dusi, ktera

<196

animam Deo supplicantem pro Imperatore. prosi Boha za panovnika. “*

V Obrané kiestanii Tertullianus dokonce, odvoldvajici se na slova Pisma (napt. Mt
5,44 €1 L 6, 27, 35) zminyje, ze kiestané maji od samotného Krista uloZeno, aby se modlili

za své nepiatele (gyfpoi), resp. aby je milovali, piestoze je pronasleduji.'%

Kartaginsky latinsky piSici apologeta rozvinul myslenku, ze ackoli cisafi patii nalezita
ucta jako vladafi, nestoji nad Stvofitelem svéta — je mensi nez nebesa (magnus est, quia
coelo minor est)!®, Tertulian téZ akcentuje, Ze blaho lidstva zalezi na Bozim milosrdenstvi,
to on fidi svét a dava moc césarim. Uvédomuje si dilezitost fadu vné fise, kterou ztélesiuje
mj. i samotny imperator, a také realitu, e tento ¥ad je udrzovan Bozi vili. Rimsky cisaf byl
uveden do uradu Bohem pro obyvatele fise. Cisafsky utad je tudiz podtizen Bohu. Z tohoto
diivodu neni mozné cisafi pfisuzovat bozsky ptivod.??’ Subrt dale upozornil, Ze kiest'ané byli
ochotni skladat cisafi pocty jako ¢lovéku, nikoli jako Bohu. V takovém ptipadé by Slo

0 jednoznac¢ny projev idolatrie a z ni plynouci ztratu nadéje na spasu.?’! Z dtivodu, ze spasa

je cilem kiest’anského Zivota, byl projev modlosluzby naprosto neptipustny.

Ostatné tato Tertulidnova slova vztahujici se k postaveni fimského imperatora hovofi

za vSse:

19 TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXX.

195 TERTULLIANUS, Apologeticum, s. 53.

1% TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXX.

197 TERTULLIANUS, Apologeticum, s. 53.

198 Viz podrobn&ji TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXXI.
19 Viz TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXX.

200 Viz podrobn&ji TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXXIII.

201 SUBRT J., ,,Sanguis martyrum, semen Christianorum: idea muéednictvi v rané cirkvi, s. 21.
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., Grande et hoc nomen est, quod a deo ., Tento titul je uzasny a dan od Boha. Kdo
traditur. Negat illum imperdatorem, qui deum tvrdi, Ze panovnik je bohem, popira, Ze je

«202

dicit. Nisi homo sit, non est imperator. panovnikem. Neni-li clovékem, neni ani

panovnikem. ‘2%

Slavny irsky historik E. R. Dodds na zdkladé Tertulidanovy apologie poznamenal, ze
kiestané nebyli rozhodn¢ zadni bufici, nebot’ se radi za vladate statu, v némz ziji, pomodli,
nicmén¢ nehodlali pohanskému kultu ustupovat. Obavali se, Ze by kiestanstvi bylo doslova

pohlceno pohanskym nabozenskym systémem jako jina orientalni nabozenstvi.?%*

| kdyz je Pantokratorem Bih, je potfeba se za vladce modlit, jak ostatné je psano
V Prvnim listé Timoteovi (2,2). Nikoli modlit se k vladci jako k bohu, ale prosit za n¢j
u Boha, aby vladl spravedlivé a kiestantim se v takovém staté dobie zilo.2% XXXI. kapitolu

svého Apologetica zakoncuje témito vystiznymi slovy:
,, Cum enim concutitur imperium, concussis 5 5 ) o
) ) o ) ., Kdyz se totiz impérium otrasa neklidem,
etiam caeteris membris elus, uthue et nos,

Zijeme v neklidu s ostatnimi udy impéria i my,

licet extranei a turbis, in aliquo loco casus o o
i kdyz nas lidé povazuji za cizince. “*’
invenimur. “?%

Neni vubec piekvapivé, ze se kiestané odmitali ucastnit vSech pohanskych
nabozenskych ritudli, nejen téch, jez byly spjaty s cisafskym kultem.?®® Jejich pohanské
okoli nechapalo takovou neochotu ucastnit se pohanskych rituali a kiestany obvifiovalo ze
zpisobovani nejriznéjSich nestéstich, nebot’ pohrdani tradi¢nimi kulty naruSovalo harmonii
mezi svétem bohti a 1idi.2%® Obecné lze fici, ze pohané kiestanskou komunitu vnimali jako
sbor neloajalnich ob¢ani fise.?'% Vyse bylo feceno, Ze cisai byl vniméan jako garant bezpeci

a spravce celé ekumeny, a na tomto misté€ bylo akcentovano, Ze tyto tradi¢ni pohanské ritualy

202 TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXXIII.

203 TERTULLIANUS, Apologeticum, s. 55.

204 DODDS E. R., Pohané a kifestané ve véku tizkosti, ptel. M. Pokorny, Praha 1997, s. 130-131.

205 Viz podrobnéji TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXXI.

206 TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXXI.

207 TERTULLIANUS, Apologeticum, s. 54.

208 Viz podrobn&ji SUBRT 1J., ,,Sanguis martyrum, semen Christianorum: idea muéednictvi v rané cirkvi,
s. 19-20.

209 SUBRT 1., ,,Sanguis martyrum, semen Christianorum: idea muéednictvi v rané cirkvi®, s. 19.

210 \/jz DODDS E. R., Pohané a kiestané ve véku vizkosti, s. 130.
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zajistovaly harmonii mezi viditelnym a neviditelnym svétem (pax deorum)?!!, Ktestané
tedy vocich svych pohanskych sousedid ptedstavovali skupinu, ktera pohrda nejen
politickou moci, ale zejména fadem svéta, jehoz i on je soucasti. A naruSeni tohoto, v ocich
antick¢ho cloveéka, svétového tadu by vedlo k moralnimu upadku, ale piedevSim
k destabilizaci statu ¢ dokonce k anarchii.?'? Dodds vystizné ptirovnal neochotu ob&tovat —
doslova — par zrn kadidla za blaho cisafe k odmitnuti povstat pfi znéni statni hymny.?'?
Zvlaste dulezité bylo udrzet stabilitu ptes politicky a ndbozensky systém v tak rozmanitém
statu, jakym bylo fimské impérium, ve kterém zilo mnoha narodt hovoficich plejadou
jazyk®, ale téZ dodrzujicich nejrizngjsi nabozenské zvyky. Rimsti imperatoii vzdy chtdli
zajistit ve své fisi tzv. fad véci (ordo rerum), aby mohli tak pestré ¥isi vladnout a vlozit do
ni ¥ad, ktery by zajistil moc a stabilitu jejich impéria.?!* Podle Yannarase mé&lo byt pax
romana — harmonické souziti mezi narody fiSe — zajisténo pfes cisaiskou autoritu, funkcni
statni aparat (v€etn¢ mistni spravy v provinciich), fimské pravo, které by bralo na védomi
i rozsudky mistnich soudii) a naboZenskou stabilitu.?’® Pies nabozenskou toleranci fimské
spole¢nosti (Rimané nefesili osobni viru &lovéka, pokud jeho vira nepodryvala viru vétsiny)
bylo kiestanstvi a jeho odpor k tradi¢ni naboZenské praxi, kterd mj. zajisSt'ovala udrzeni pax
romana, vnimano jako nepfatelstvi vii¢i statu v celé jeho §ifi?%, jak bylo vyse uvedeno, jako
neloajalnost viiéi cisafi a jeho impériu. Subrt poznamenal, Ze piestoZe judaismus téZ odmital
pohanské obtady, mél v fimské spolecnosti jakysi ,,status starobylého nabozenstvi“?', na
rozdil od n&j bylo kiestanstvi chapano jako ,, pouhd odpadlickd sekta “**®. Zidé taktéz nebyli
mezi pohany pfili§ oblibeni. I oni, jak uvedl Dodds, byli pohanskym okolim vnimani jako
neznabozi, ale zakon jim — na rozdil od kfest’anti — garantoval nasledovat viru svych predkd.
Garance takovych privilegiich pro kiestany jakoZto domnélé ptisluSniky Zidovské sekty byla

v tuto chvili nemozna.?!®

211 SUBRT J., ,,Sanguis martyrum, semen Christianorum: idea muéednictvi v rané cirkvi®, s. 19.

212 |bidem, s. 20.

213 DODDS E. R., Pohané a kiestané ve véku uizkosti, s. 130.

214 VViz YANNARAS C., Against Religion: the Alienation of the Ecclesial Event, piel. N. Russell, Brookline
2013, s. 135, 136.

215 YANNARAS C., Against Religion: the Alienation of the Ecclesial Event, s. 136.

216 iz SUBRT 1., ,,Sanguis martyrum, semen Christianorum: idea muéednictvi v rané cirkvi®, s. 20.

217 SUBRT J., ,,Sanguis martyrum, semen Christianorum: idea muéednictvi v rané cirkvi*, s. 20.

218 |bidem.

219 DODDS E. R., Pohané a kiestané ve véku uizkosti, s. 128.
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Dalo by se fici, ze k posileni tradi¢nich hodnot doslo za vlady cisafe Diokleciana.
Jelikoz je postava tohoto cisafe velmi dilezita, budeme se cisatskym kultem za jeho vlady
blize zabyvat nize. Aby Dioklecianovy kroky ke zlepSeni pomért vné impéria ,,padly na
urodnou ptidu®, nazyval se Joviem (vtélenym otcem vSech fimskych boht), aby zdlraznil
svij bozsky ptivod a neprezentoval se ,,pouze* jako uspesny vojevidce. Vyznamny britsky
cirkevni historik W. H. C. Frend uvedl, Ze cisaf nezavadél nové inovace, ale provadél
restauraci starobylého systému.??® Zamérem byla renovace zminéné pax romana. Frend
pripomné¢l naptiklad Trajana, ktery se na svém vitézném oblouku v Beneventu nechal zvécnit
jako ten, kdo dostava vrha¢ bleskli od samotného Jova. Dioklecidn podporoval predevSim
bohy, ktefi zajistovali prosperitu cisafe samotného, a tak umoznovali jeho nadvladu nad
tehdy zndmym svétem, ale téz si pral, aby byl vyvysen status cisafe samotného. Britsky
historik byl toho néazoru, Ze cisafsky majestat dosadhl za vlady Dioklecidna nejvyssiho

vrcholu.??! Dosvédéuji to tato stanoviska:

., Ceremonie uctivani (adoratio), trojity projev adorace ze strany prosebnika ¢i urednika v cisarové
. S e, , . o : . L
pritomnosti, zdiiraziiovani terminu ,sacer [posvatny], pokud cokoliv souviselo s cisaiem ¢i jeho
viddou, a také urceni Mithry za patrona impéria poskytlo tetrarchii urcitou nadprirozenou

auru. “?%

220 \Viz FREND W. H. C., Martyrdom and Persecution in the Early Church: A Study of a Conflict from the
Maccabees do Donatus, s. 352.

221 1bidem, s. 352, 353.

22 The ceremony of the adoratio, a triple adoration of the supplicant or official in the imperial presence, the
reiteration of the term ,sacer’ in connection with anything pertaining to the Emperor and his government, and
possible selection of Mithras as patron of the Empire provided the Tetrarchy with a supernatural aura.”
FREND W. H. C., Martyrdom and Persecution in the Early Church: A Study of a Conflict from the Maccabees
do Donatus, s. 353.
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3 Koptsti mucednici za Dioklecianova pronasledovani

3.1 Pronasledovani kiestanii pred Dioklecianem

Predtim, nez se budeme zabyvat tzv. velkym pronasledovanim, uvedeme periodizaci
perzekuci kiest'ani v obdobi starovéku, kterou sestavil britsky historik de Ste. Croix. Prvni
etapu lze periodizovat od Kristovy smrti do velkého pozaru Rima v roce 64. Bé&hem tohoto
obdobi se jednalo pfedevsim o neptatelské projevy zidovské komunity vici kiestaniim. Tyto
putky mezi vyznavaci obou nabozZenstvi nebyly v centru pozornosti fimské moci. Druhé
obdobi de Ste. Croix zatadil do obdobi nasledujiciho po velkém pozaru VéEného mésta az
do roku 250.22% Pronasledovani kiestanti po této katastrofé sice neni ustiednim tématem této
prace, ale nutno poznamenat, Ze kiest'ané byli obvinéni nejen ze zhafstvi, ale také z nendvisti
vici lidské rase (odio humani generis).??* Na tuto pomluvu reagoval mj. i nékolikrat

citovany Tertulidn:

., Quid tamen unquam denotastis de tam ., Proc pronasledujte ty, kteri nikdy neosnovali
conspiratis, de tam animatis ad mortem usque  spiknuti? Proc se mstite tém, kteri byli statecni
pro iniuria repensatum, quando vel una nox az do smrti? Jedind noc by postacila vykonat
pauculis faculis posset operari, si malum malo dilo pomsty, kdyby ndam bylo dovoleno zlé

dispungi penes nos liceret? Sed absit, ut aut splatit zlym. Ne, nikdy Bozi sekta se nechce

igni humano vindicetur divina sectae, aut mstit lidskym ohném, ale také nikdy kiestané

225 «226

doleat pati, in quo probatur. nelitovali, Ze pri téchto zkouskach trpi.

Ktestansky apologeta se brani jakémukoli nai€eni, Ze kiestané osnuji spiknuti proti
statu. Msta lidskym ohném (igni humano) s velkou pravdépodobnosti odkazuje pravé na
pozar Rima. Tertulian v této kapitole navic podotyka, ze kdyby kiestané chtéli vykonat mstu

na Rimské isi, nebyl by to narocny tikol. NejenZe neptatelé Rima Ziji mimo fiSi, ale také

kiestané jsou po celé zemi a mohli by se spiknout, zachtélo-li by se jim.??” On v$ak dodava:

22 DE STE. CROIX, G. E. M., ,,Why were the Early Christians Persecuted?*, s. 106, 107-108.
224 |bidem, s. 108.

225 TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXXVII.

226 TERTULLIANUS, Apologeticum, s. 59.

227 Viz podrobné&ji TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXXVII.
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., ... magis occidi liceret, quam occidere???® ,, Ndm je dovoleno dadt se zabit, ale ne

zabijet? “??°

Tertulidan v piedchozi kapitole své apologie zduraznil, ze kiestané projevuji dobré
skutky viem.?®® Eticky diraz, typicky pro kiestanstvi, je poloZen na dobrém chovani ke
vSem bliznim bez ohledu na spolecenské postaveni ¢i nabozenstvi, protoze vSichni lidé jsou
Bozi stvoteni. ! Zamérem této vsuvky bylo piipomenout, Ze kiestané rozhodné nebyli
74dnymi odbojaii proti Rimskému impériu, osnovatelé spiknuti, ani lidmi, kteii chtéli
svrhnout dosavadni statni ziizeni a nahradit ho jinou formou. V zddném piipad¢ se nejednalo
0 skupinu, kterd by se projevovala neptatelsky i vii¢i obCaniim fiSe, ktefi nebyli jejich
souvérci. Tertulian odhalil jasny zamér kiestantl — byt plnohodnotnymi obéany Rimské fise.
Kiestané sami sebe neidentifikovali jako nepfatele fiSe, ale jako aspiranty na plné
fimanstvi.?®2 O to vice je musela rmoutit skuteénost, Ze jimi jejich pohanské okoli
opovrhovalo?®. De Ste. Croix vyslovil domnénku, Ze Neronova chot a fimska cisafovna
Poppea Sabina neméla v lasce Zidy, a proto nebylo tolik prekvapuijici, Ze v piipadé velkého

pozaru byli za obétni beranky vybrani kfestané coby zidovska sekta.?®*

Béhem 2. stoleti a v prvni poloviné 3. stoleti nebyli kiestané vystaveni zadnému
masovému pronasledovani ze strany Fimského statu.?*® Nelze ale ¥ici, Ze by ke konfliktim
mezi pohany a kiest'any nedochézelo. Kfestané tak casto hrali roli tzv. ,,obétnich beranki‘.
Byli obvinovani, Ze jejich pohrdani bozstvy zpusobilo zemétieseni, jindy zase epidemii ¢i
vyvolani ob&anské valky apod.?® V této souvislosti si i ja po vzoru vyznamnych badateld

dovolim odcitovat slavny Tertulidndv vyrok obsahujici zasadu ,, krestané Iviim %"

228 TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXXVII.

22 TERTULLIANUS, Apologeticum, s. 59.

230 Nullum bonum sub exceptione personarum administramus ... TERTULLIANUS, Apologeticus adversus
gentes pro Christianis, XXXVI.

231 Viz podrobné&ji TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXXVI.

232 Viz podrobné&ji TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XXXVI.

233 Viz DE STE. CROIX, G. E. M., ,,Why were the Early Christians Persecuted?*, s. 108-109.

234 DE STE. CROIX, G. E. M., ,,Why were the Early Christians Persecuted?*, s. 109.

235 iz GAZIK P., Justin Martyr a jeho doba: pohlad do cias prenasledovania prvych krestanov v Rimskej risi
V 2. storoci vo svetle pésobenia Justina Martyr, obrancu cirkvi, filozofa a mucenika, Martin 2003, s. 21.

26 DODDS E. R., Pohané a kiestané ve véku vizkosti, s. 132.

81 GAZIK P., Justin Martyr a jeho doba: pohlad do cias prenasledovania prvych krestanov v Rimskej risi

V 2. storoci vo svetle pésobenia Justina Martyr, obrancu cirkvi, filozofa a mucenika, s. 21.
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. ... omnis popularis incommodi Christianos . Mysli si, Ze kirestané jsou pricinou kazdé
esse in causa. Si Tiberis ascendit in moenia, Si  pohromy, kazdého nestésti. Rozlije-li se Tibera
Nilus non ascendit in arva, si caelum stetit, si  za méstské hradby, nezavlazi-li Nil pole, nedd-

terra movit, si fames, si lues, statim li nebe viahu, je-li zemétreseni, nastal-li

«238

Christianos ad leonem! hladomor, mor, ihned vykrikuji: , Pustte na

kiestany Iva. <%

Kiestan¢ byli v této dob¢ obvinovani také z divodu, ze se nazyvali kiestany. De Ste.
Croix vyjadfil stanovisko, které je patrné z dobovych prameni (kiestanskych i pohanskych),
ze béznym obvinénim proti kiestantim byla pouhd skutecnost, ze dotycny ftekl, ze je
kiestanem.?®® Dokladem toho je napf. vzajemna korespondence mezi Pliniem mladsim,
mistodrzicim v Bithynii, a cisafem Trajanem. I pfes svou erudici, jak poznamenal
ptekladatel Pliniovych listi Rudolf Kuthan, nebyl Plinius zasvécen do kiest'anské
problematiky, resp. do soudnich procesti s nimi?*!, jak piiznava ve svém listu:

., Soudnimu rizeni s kirestany nebyl jsem pritomen nikdy, proto nevim, do jaké miry se co tresta

nebo vysetiuje. “**

Plinius rovnéZ ve svém dopise narazi na skute¢nost, ze v tu dobu bylo jméno kiest'an
spojeno s podvratnymi tendencemi, a proto, pokud se nékdo vyznal, Ze je kiest'an, zaslouzil
si byt popraven. Ti z kfestanti, jez byli fimskymi ob¢any, byli odeslani k soudnimu fizeni
do Rima.?*3 List se zmifiuje mj. o tom, Ze kfestané odmitali ob&tovat pohanskym boZzstviim,
a také uvadi vynatky vypovédi svédki, ktefi byli ptitomni kiestanskym bohosluzbam, o tom,
7e kiestané se schazi ne proto, aby organizovali spiknuti®*4, ale aby si odpiisahli, Ze ,,se
nebudou dopoustét kradeze, loupeze ani cizoloznictvi, Ze nebudou rusit daného slova a ze
nebudou upirat majetku jim svéreného, bude-li na nich pozadovan “**. 1 ptes ujisténi svédka,
7e nejde o tajny spolek, nebyl Plinius piesvédéen o pravé podstaté kiestanstvi.?*® Trajan na

jeho dopis reagoval tak, Ze neexistuje zadné univerzalni pravidlo o tom, jak vést soudni

238 TERTULLIANUS, Apologeticus adversus gentes pro Christianis, XL.
2% TERTULLIANUS, Apologeticum, s. 63.
240 DE STE. CROIX, G. E. M., ,,Why were the Early Christians Persecuted?*, s. 110.
241 GAIUS PLINIUS, Dopisy, prel. R. Kuthan, Praha 1942, s. 239.
242 |bidem, s. 238.
243 Viz podrobné&ji GAIUS PLINIUS, Dopisy, s. 239.
24 Viz podrobné&ji GAIUS PLINIUS, Dopisy, s. 240-241.
245 GAIUS PLINIUS, Dopisy, s. 241.
246 Viz podrobné&ji GAIUS PLINIUS, Dopisy, s. 241.
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procesy s kiestany. Zarovenl svému mistodrzicimu doporucuje, aby kiestany
neprondsledoval, resp. nevyhledaval je, ale pokud bude n¢kdo usvédcéen, ze je kiestan

a odmitne obétovat fimskym bohtiim, pak musi byt potrestan®*’:

. ... jSou-li Zalovani a také usvedceni, pak musi byt trestani: ovSemzZe tomu, kdo prohldsi, Ze
neni kiestan, a osvedci to také skutkem, tj. vzyvanim bozstev nasich, ma se dostat za tuto litost

odpustént, i kdyby byl v minulosti podeziely. “**

Kuthan v poznamce uvadi, Zze Trajan sice kritizuje anonymni udani kiestani a snazi
se omezit rostouci zaloby na kiestany, ale nestanovuje psané pravidlo, kdo muize vznést
zalobu proti skute¢nym ¢i domné€lym kiestantim, resp. jak ma byt zaloba pravné
odiivodnéna, ztohoto divodu se prava neodivodnéné Zzaloby zneuzivalo dale az do
Hadrianova nafizeni, které stanovilo pravidlo, Ze Zalobce musi svou Zalobu vznést osobné.?*°
Zaroven, jak upozornil Peter GaZik, nebylo v Trajanové dobé kiestanstvi vniméano jako
zloCinecké nabozenstvi, nybrz jako nedovolené, tedy nelegalni néabozenstvi a jeho

praktikovani se logicky trestalo smrti.?>°

Roli ,,obétnich berankid* hrali kiestané i na uzemi Egypta. Jednalo se vSak o lokalni
potyCky predevsim v okoli Alexandrie. V roce 249 nastoupil na cisatsky triin Decius, s jehoz
panovanim nastala doba, kdy nasilnosti vii¢i kfestantim pierostly z lokalnich konflikt na
celostatni uroven. Decius zah4jil perzekuce kiest’ant v roce 249 vydanim vynosu, v némz
nafizoval, aby kazdy obcan fimské fiSe obé&toval fimskym boZstviim. Ti, co odmitli, byli
systematicky pronasledovani. S nastupem Decia na triin tak vypuklo prvni systematické
pronasledovani ktestand, které¢ bylo fizeno vladou. Cisaf se pravdépodobné snazil
prostfednictvim tohoto ediktu nastolit tradiéni fimskou disciplinu v armadé a zaroven

tradiéni moralku v fimské spole¢nosti jako takové. Kdo obétoval pohanskym boZstviim,

247 \/iz GAIUS PLINIUS, Dopisy, s. 243.

248 GAIUS PLINIUS, Dopisy, s. 243.

249 |bidem.

250 GAZIK P., Justin Martyr a jeho doba: pohlad do cias prenasledovania prvych krestanov v Rimskej risi

V 2. storoci vo svetle pésobenia Justina Martyr, obrancu cirkvi, filozofa a mucenika, s. 23.
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obdrzel od fimskych ufedniki potvrzeni o vykonani obéti (libelli)?®1.%%2 Kdo odmitl vykonat
obét’, byl k tomu donucen nasilim. V piipadé soustavného odmitani vykonat obé&t’ prichazely
na fadu razné tresty v podob& krutého muéeni, konfiskace majetku, vyhnanstvi i smrti.?>
Subrt upozornil, Ze vétsina kiest'ant se potrestani dokazala vyhnout. Diivodem byla ne piilis
dokonala tfimska byrokracie. Jeji nedokonalost, resp. nedostate¢na efektivita, otevirala
kiest'aniim nékolik moznosti, jak se vyhnout piimé konfrontaci s fimskymi ufady. Majetnéjsi
kiestané Ci kiestané s konexemi si byli schopni opatiit falesSné osvédceni, ze se obétovani
pohanskému bozstvu ucastnili. Jini pfesveédcili své pohanské znamé, aby obétinu vykonali
misto nich. Dochazelo i k podplaceni ufednikii, aby bylo zinscenovano jejich muceni.
Takovou moznost vyuzivali i predstavitelé kléru. Chudsi vrstvy kiestanského obyvatelstva
se uchylovaly na venkov, aby zde pronasledovani pieckaly.?>* Pronasledovani kiestané se
taktéZ uchylovali na poust’, do které se po roce 313 uchylovali ne proto, aby tam pteckali
pronasledovani, nybrz z diivodu, aby se tam vénovali askezi.?>® V poustich Egypta a Syrie

se zacalo rodit mnisstvi?®®, které se ¢asto interpretuje jako nahrazka muéednictvi (o vztahu

mucednictvi a mniSstvi pojednava jedna z kapitol).

Marek Babic, slovensky odbornik na pozdni antiku, ve své monografii o d¢jinach
Rimského impéria rozdélil pronasledovani kiestant do deseti etap, kterou piipojuji, abych
rozsifil periodizaci, jiz pfedlozil De Ste. Croix a ¢tenat mél ucelenéjsi pehled o perzekucich
ktestanti pfed rokem 313. Vzorem mu byla Augustinova periodizace deseti pronasledovani
kiestantl, jez predloZil ve svém dile O obci Bozi a kterd ptirovnal k deseti egyptskym

ranam.?’ Uvedeme pouze struénou periodizaci perzekuci kiestanti bez podrobnéjsiho

21 V Egypté bylo n&kolik takovych, na papyru psanych, potvrzeni nalezeno, datuji se pfiblizné do léta roku
250. DAVIS S. J., The Early Coptic Papacy: The Egyptian Church and its Leadership in Late Antiquity, Cairo
— New York 2017, s. 29.

252 DAVIS S. J., The Early Coptic Papacy: The Egyptian Church and its Leadership in Late Antiquity, s. 28,
29.

283 KINZIG W., Prondsledovdni kiestanii v antice, piel. V. Drbal, Cerveny Kostelec 2022, s. 77-78.

25 SUBRT 1., ,,Sanguis martyrum, semen Christianorum: idea mugednictvi v rané cirkvi®, s. 28.

2% BUGIULESCU M. 1., ,,The Organization and Role of Monasticism in the Christian Church Constitution
and Activity*, in: Bogoslovni vestnik 78 (2018), s. 532.

26 |bidem.

27 Viz BABIC M., Od antiky k stredoveku: dejiny neskorého rimskeho cisdrstva medzi rokmi 284-476, Brno
2010, s. 55-56.
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komentare, ktera vrcholi pravé tzv. Velkym pronasledovanim, nejtvrdsi ranou zasazenou

kiest'anstvu Dioklecianem?°8:

Cisaf a doba jeho vlady Vyznamné obéti pronasledovani
1 (\,ﬁ%%) Apostolové Petr a Pavel
2 Dczfr;ifigg)us Konzul Titus Flavius Clemens
3 (Jé?ﬁg) Simeon Jeruzalémsky, Ignac z Antiochie
4 Maz;:lé?ﬁléroe)lius Lyonsti mucednici, Justin Mucednik
5 Septéqngi)gz%i\)/erus Perpetua a Felicita, Origén(iv otec Leonidas
6 Ma’;g‘g_“%g‘rax Hippolyt Rimsky
7 Decius Rimsky papez Fabian, 'Apolena z Alexandrie,
(249-251) Agata
8 \(/gglggg)s Papez Sixtus Il., Vavfinec, Cyprian
9 ‘(\g;%“g;gf Papez Felix
10 ?2'35'%"62;' Lucie, JiFf, Markéta Antiochijska

Tabulka 1 Piehled nejvétsich pronasledovani kiestanii?>®

Tabulka 1 nabizi pouze struény piehled perzekuci kiestant, pro tuto praci a pro

identitu koptskych kiest’ant je stézejni predevsim Velké pronasledovani.

3.2 Velké pronasledovani

Velké pronasledovani za vlady imperatora Diokleciana se stalo pro kiestanské
komunity v Rimské Fisi ziejmé nejtézsi zkouskou jejich viry za celou dobu existence. Cilem
Styt dekretli vydanych Dioklecianem v letech 303 az 304 bylo znicit Cirkev.?%° Diivod byl
jasny — udrzet ideu pax Romana.?! Stejny zajem méli ostatné i jeho kiestansti nastupci na
cisatském trinu. V dobach fimského cisafstvi po konstantinovském obratu byli cisafi
vnimani jako garanti stability fiSe — jako sluzebnici Bozi — jeho zastupci na zemi. Frend
napsal, Ze cisafskd moc sjednocovala mnohonarodnostni statni Utvar pod jednou virou

a cisafovym piedobrazem byl samotny Kristus, jenz pfes Evangelium spojil mnohé narody

28 iz BABIC M., Od antiky k stredoveku: dejiny neskorého rimskeho cisarstva medzi rokmi 284-476, s. 53.
29 BABIC M., Od antiky k stredoveku: dejiny neskorého rimskeho cisarstva medzi rokmi 284-476, s. 55-56.
260 SUBRT 1., ,,Sanguis martyrum, semen Christianorum: idea muéednictvi v rané cirkvi, s. 29.

21 viz SUBRT J., ,,Sanguis martyrum, semen Christianorum: idea mugednictvi v rané cirkvi®, s. 30.
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V jednu Cirkev.?®? Z tohoto dtivodu bylo nutné piekonavat véemozné heterodoxni (z pozice
vétSiny kiestanstva nepovazované za pravoveérné) nauky, které mohly zplsobit oslabeni
impéria, dokonce roztiiSténi cirkevniho spoleCenstvi (schizma). Vzorovym ptikladem je
tzv. koptsko-melchitsky spor, ktery se vlekl téméf dvé staleti po chalkedonském snému
(451) a ktery nebyl dodnes vytesen. Cisafi se cirkevni jednotu snazili hledat pftes
kompromisy (napf. Henotikon vydany Zenénem), ale i pies perzekuce, kuptikladu za vlady

cisafe Héraklia.?%®

Vratme se k Dioklecianovi a perzekucim kiestant za jeho vlady. Dioklecian vydal
prvni dekret proti kiestanstvi v roce 303. Cisai'sky vynos z tohoto roku znamenal zacatek
tzv. velkého prondsledovani. Prvni dekret natizoval, aby v§echny domy, ve kterych se schazi
kiestané, byly spaleny, a to véetné jejich spist, které §ifi Kristovo uéeni.?®* Dioklecianovou
motivaci bylo podle slov profesora Azize S. Atiyi sjednotit impérium pod jeho vladu. Bylo
to pravé kiestanstvi, které podle n& ohrozovalo jednotu a stabilitu fige.?®® Kfestané,
pfedev§im duchovni vidci, byli proto véznéni a muceni, dokud neobétovali pohanskym
bozstviim.?%® V roce 304 vydal Dioklecian dalii tfi edikty proti kiestanstvi, které byly jesté
piisnéjsiho charakteru®®’ — nejen, ze byla zakazana shromazdéni kiestand, ale také byl
véiicim zabavovan majetek®®. VVzhledem k povaze prace je nutné dekrety z let 303 a 304
vice rozebrat po vzoru de Ste. Croixa.?®® Prvni vynos (E1) byl vydan a uveden v platnost
v unoru 303 a nafizoval, aby vSechny kostely a domy, kde je ¢teno Pismo, byly zniceny
a vSechny liturgické knihy spaleny. Obsahoval téZ natizeni, aby byl zkonfiskovan veskery
cirkevni majetek. Zakazany byly vSechny kiestanské bohosluzby. Kiestané, ktefi by snad
odpirali cisafskému vynosu, méli byt souzeni a ti, kteti méli néjaké pravni vysady (jednalo

se pfedevsim o senatory, ptislusniky jezdeckého stavu, dekuriony ¢i cisatské ufedniky aj.)

%62 FREND W. H. C., The Rise of the Monophysite Movement: Chapters in the History of the Church in the
Fifth and Six Centuries, s. 57.

263 Viz podrobn&ji MIKULICOVA M., Biskup Severus z Asmiinajnu: kiestané a muslimové ve fatimovském
Egypté, Praha 2012, s. 43-52.

%4 YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or Against the Empire?*, s. 21.

25 ATIYA A. S., A History of Eastern Christianity, London 1968, s. 30.

26 YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or Against the Empire?, s. 21.

267 |bidem.

28 ATIYA A. S., A History of Eastern Christianity, s. 30-31.

269 Viz podrobngji DE STE. CROIX, G. E. M., ,,Aspects of the ,Great Persecution’”, in: WHITBY M.,
STREETER J. (ed.), Christian Persecution, Martyrdom, and Orthodoxy, New York 2006, s. 35-38.
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m¢éli téchto prav pozbyt, dokonce se mohli stat otroky. Druhy vynos (E2), ktery byl uveden
v platnost na prelomu jara a léta roku 303, nafizoval zatykani kléru.?’® De Ste. Croix
poznamenal, Ze ,, neexistuje zddny spolehlivy diitkaz, Ze byl edikt uveden v platnosti na
Zapadeé ™. Spoléhame-li na Eusebia, vydani tohoto protikfestanského vynosu mohlo
souviset s politickymi nepokoji v oblasti maloasijské Meliténé a v Syrii a s domnénim, Ze
tamni pocetna kiest'anska komunita stala v jejich pozadi. Tteti edikt (E3) z podzimu 303 m¢l
Kleriky donutit, aby obétovali modlam, aby si zachranili Zivot. Nakonec ¢tvrty vynos (E4)
Z pocatku roku 304 nafizoval vSem obyvatelim fiSe pod pohrizkou trestu smrti, aby

obétovali pohanskym bozstviim.?"?

OhroZeno bylo nejen spoletenské postaveni kiestant, ale i jejich Zivoty. Rimsky cisaf
se navic prohlasil za Jovova syna, syna nejvyssiho fimského boZstva, které bylo odpovédné
za tad. Na dikaz svého domnélého bozského plivodu uzival ptfidomek lovius. Zarukou
stability impéria bylo pravé podtizeni se cisatskému kultu. Neni tedy viibec piekvapivé, ze
prave kiestany vnimala cisaiska moc jako ohrozeni fadu uvnitt fiSe. Kfestané, jejichZ pocet

se neustale zvysoval, odmitali ctit tradi¢ni pohanské kulty.?"®

Co ale stdlo za rozpoutanim tak krvavého pronasledovani? P. S. Davies pozadi
Dioklecianova pronasledovani detailné analyzoval ve své studii The Origin and Purpose of
the Persecution of AD 303. Na zaklad¢ Lactantiova svédectvi Davies poznamenal, Ze
inicidtorem pronasledovani nebyl cisaf osobné, ale jeho radce Galerius, jenz byl Lactanciem
vyli¢en jako pohansky fanatik. Vydani zminénych dekretl predchéazely podle Lactancia tajné
konverzace mezi Dioklecianem a Galeriem. Radce na imperatora naléhal, aby rozpoutal
prondsledovani kiestani a ackoli Dioklecian zpocatku nebyl pronasledovani naklonén,
nakonec byl obmékcen, a i pfes své osobni presvédceni nakonec vynosy proti kiestanim
vydal.?™ Zde jsou nékteré iryvky z Lactantiova dila De mortibus persecutorum (O smrti
prondsledovatelit), v némz Lactantius zddraznil, Ze Diokleciana ptimél k pronasledovani

kiest’anti jeho zet a spoluvladce v jedné osobé, totiz Galerius:

20 DE STE. CROIX, G. E. M., ,,Aspects of the ,Great Persecution’”, s. 35-37.

211 |bidem, s. 37.

212 |bidem, s. 37, 38.

213 SUBRT 1., ,,Sanguis martyrum, semen Christianorum: idea muéednictvi v rané cirkvi, s. 30.

24 DAVIES P. S., ,,The Origin and Purpose of the Persecution of AD 303, in: The Journal of Theological
Studies, 1 (1989), s. 66.
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., Diokletianus a Galerius se tedy spolu celou zimu radili, neprizvali k tomu vSak nikoho jiného,
takze se vsichni domnivali, Ze spolu jednaji o statnich zdlezitostech mimoradného vyznamu.
Starsi z viadci dlouho vzdoroval Galeriovu bésnéni a poukazoval na to, jak nebezpecné by bylo
vyvolat nepokoje po celém svété a prolit krev mnoha lidi, Ze kirestané jdou ochotné na smrt a ze
bude stacit, kdyz od tohoto nabozZenstvi odvrati dvorany a vojdky. Presto se mu viak nepodarilo
udrzet na uzde Silenstvi toho svéhlavého cloveka. Proto se rozhodl zjistit, jaké je minéni
predstavitelii jeho kanceldre. Diocletianus mél totiz Spatnou viastnost, ze kdyz rozhodl udélat
néco dobrého, udélal to bez porady, aby chvalu sklidil jen on sam. Kdyz vsak planoval néco
Spatného, o cem veédel, Ze bude tercem kritiky, svolal k tomu zastup poradcui, aby vina padla na
Jjiného. Prizval proto nékolik urednikii civilni spravy a nékolik predstavitelit armady a postupné,
podle jejich postaveni se jich zeptal na jejich nazor. ... Ani pak se viak cisar nedal presvédcit,
aby dal k nécemu takovému souhlas, misto toho se rozhodl, Ze se jesté poradi s bohy. Poslal
proto jednoho haruspika do Apollonovy véstirny v Milétu a ten mu dal odpovéd, jaka se dala
ocekdavat od nepritele Bozi viry. Tak byl Diocletianus dohnan K tomu, aby se vzdal svého
puvodniho zameéru. A protoze se nemohl postavit proti svym prdtelim, svému spoluvladci
a Apollonovi, pokusil se alespon zmirnit svoje narizeni tim, Ze prikazal provést vse bez
krveproliti, ackoli jeho spoluvladce chtél, aby byli vSichni, kteri odmitnou obétovat, zazZiva

updleni. “*"™

Galerius nebyl s E1 spokojen a podle Lactantia nechal zalozit v palaci pozar, z né¢ho
pak nechal obvinit kiestany, ¢imz k nim rozpoutal obrovskou nenavist. Obvinil je taktéz
Z toho, Ze se podileli na spiknuti vii¢i cisafi.?’® Vse vedlo k vydani dalsich protikiestanskych
ediktt, a K eskalaci pronasledovani. Subrt vak dodal, e obvinéni, Ze Galerius mél podil na
pozaru cisafského palace v Nikomédii, aby tak podnitil zptisnéni sankci vici kiestantim, je
vykonstruované. Pozar byl pravdépodobné zpisoben tderem blesku (Oratio ad sanctorum
coetum). Lactania kromé toho k vyli¢eni této udalosti inspiroval nejspise velky pozar Rima,
jenz m¢l taktéz podle Tacita prob&hnout ve dvou fazich, stejné jako pozar palace vyliceny
Lactantiem?’’” (a¢koliv pozar probéhl v jedné fazi), ¢imz chtdl vytvofit paralelu mezi
Neronem a Galeriem. Nehledé na to dalsi byl protikiestansky edikt (E2) vyhlasen pul roku

po tomto pozaru, tudiz pozar nemél nic spole¢ného s vyostfenim perzekuci kiestant.?’

Jedna se vSak o velmi zjednoduSeny pohled na celou situaci. Kdyz se Galerius stal

vlddcem Vychodu, pronasledovani ochablo. V Egypté se dokonce vratil do svého uradu

215 CAE(CI)LIUS FIRMIANUS LACTANTIUS, O smrti prondsledovatelit, 11.

218 \/iz L. CAE(CI)LIUS FIRMIANUS LACTANTIUS, O smrti prondsledovatelii, 14.

217 Viz podrobnéji Viz L. CAE(CI)LIUS FIRMIANUS LACTANTIUS, O smrti prondsledovatelii, 14.
218 SUBRT 1., ,,Pfedmluva“, in: SUBRT J. (ed.), O smrti prondsledovatehi, Olomouc 2017, s. 30.
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alexandrijsky biskup, jenz se v dobé perzekuci musel uchylit do tstranni, a dokonce vydal

instrukce tykajici se véficich, kteii b&hem perzekuci odpadli od viry.?"®

Hall se téz zabyval divody vypuknuti tzv. Velkého pronasledovani. Kromé vyse
zminénych divodi uvedl hypotézu, ze za krutym pronasledovani na zacatku 4. stoleti staly
vlivy ¢im dal tim vice v té dob& popularni novoplatonské filosofie.?®® Obecné lze Fici, jak
uvedl Hall, jednalo se o ,,odbornou, duchovni a asketickou filosofii blizkou kiestanstvi, které
praktikoval tieba Origénés L. Piestoze §lo o uréity druh monoteismu, t&3il se respektu
U pohand, nebot’ jim ponechaval vlastni prostor. Novoplatonismus byl, jak je znamo,
nepiatelsky vici kiestanstvi.?8? Sta¢i si vzpomenout na vieobecné znamy, v podstaté dnes
jiz uc¢ebnicovy Plotintv vyrok o tom, Ze dokonaly Bih se nemohl zrodit zabalen do plen na
né&jakém $pinavém misté.?8® Novoplatonska protikiest'anska rétorika zesilila obzv1asté kratce
pfed vykuknutim pronasledovani, a to i na poli literatury (ptikladem jsou tzv. Akta
Pildtova).?® Hlavnim cilem nicméné bylo zachovani stability e na jednoté nabozensko-
moralniho principu.?® Podobné podnéty vychazely i z Deciovy iniciativy pronasledovat
ktest'any. Pravdou vsak je, ze pohanstvi bylo v ipadku. Frend dokonce byl toho nazoru, Ze
pohanské mysleni jiz nebylo schopno celit kiest'anstvi na poli apologetiky, resp. vést s nim
hlubokou diskuzi. Rada Rimant, vétsinou se jednalo o vzdélanou vrstvu obyvatelstva, v tu
chvili kfestanstvi nepovazovala za smysluplnou reakci na krizi paganismu, nebot
v tradiénich boZstvech stale vidéli zaruku stability ¥13¢?%6.28” Na tadu tedy pfichazi zminény
novoplatonismus, ktery si oblibily pfedev§im vzd&lané pohanské vrstvy?® a jehoz
nejvyznamnéj$im predstavitelem a zaroven horlivym odptrcem kiest'anstvi nebyl nikdo jiny

neZ Porfyrios. Renomovany odbornik na rané kiest’anstvi Henry Chadwick byl toho nazoru,

279 Viz podrobné&ji DAVIES P. S., ,, The Origin and Purpose of the Persecution of AD 303, s. 71.

20 HALL S. G., Doctrine and Practice in the Early Church, s. 113.

281 |hidem.

282 |hidem.

283 VIZ BLAZKOVA M., Déjiny etickych teorii I (od antiky po konec 18. stoleti), Praha 2004, s. 64.

24 HALL S. G., Doctrine and Practice in the Early Church, s. 113.

25 Viz HALL S. G., Doctrine and Practice in the Early Church, s. 113.

286 Tradi¢ni hodnoty se promitaly ve vzd&lavacim systému, ktery zahrnoval nejen prvky pohanské mytologie
a znalosti fecko-fimského pojeti déjin. FREND W. H. C., Martyrdom and Persecution in the Early Church:
A Study of a Conflict from the Maccabees do Donatus, s. 354.

287 FREND W. H. C., Martyrdom and Persecution in the Early Church: A Study of a Conflict from the
Maccabees do Donatus, s. 354.

288 |bidem, s. 355.

58



ze Diokleciana ovlivnil jakysi Heiroklés, guvernér Bithynie, ktery byl naklonén
novoplatonskym myslenkam a byl vacéi kiestanim neptatelsky. Samotny Dioklecian

v Bithynii sidlil. Jeho palac se nachazel ve zminéné Nikomédii.?®®

Obr. 8 Chram bohyné Hathor, Dendera

Samotnému pronasledovani za vlady cisafe Diokleciana ptedchazelo posileni
absolutistické moci panovnika a poloZzeni dirazu na jeho kult, o ¢emz bylo pojednano
v souvislosti s cisatskym kultem jako takovym. Na tomto misté je vSak nutné poznamenat,
7e si Dioklecian chtél naklonit p¥izefi bohtl, aby bylo zajiiténo blaho #i§e®®°. Aby obyvatelé
impéria nerozhnévali bohy, byl v roce 295 vydan rozsahly edikt De nuptiis, ve kterém bylo
zakézédno uzavirat manzelstvi mezi pfibuznymi osobami, jak bylo zvykem v tradi¢ni
morélce, ktera méla zajistovat bozi piizen.?®! Navrat k #imskym tradicim se projevil i v razbé
novych minci, na nichz byly razeny podoby ,, Fimskych bohii — nejvyssich ochrancii statu %,

| ménova reforma odrazela cisafovu vizi, Ze mir a prosperita budou zajistény pouze, pokud

289 CHADWICK H., The Early Church, London 1993, s. 121.

2% Viz FREND W. H. C., Martyrdom and Persecution in the Early Church: A Study of a Conflict from the
Maccabees do Donatus, s. 353.

21 FREND W. H. C., Martyrdom and Persecution in the Early Church: A Study of a Conflict from the
Maccabees do Donatus, s. 353.

292 |pjdem, s. 354.
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budou zachovény tradice a ticta k bohtim. Dochézelo té k renovaci pohanskych chrami.?®

Dioklecian se snazil vyvést fisi z krize taktéz pomoci rtiznych reforem v oblasti obrany ¢i

ménové, dafiové a cenové reformy.?%*

Jaky z toho plyne zavér? Davies, ktery se detailné zabyval diivody tohoto nejvétsiho
pronasledovani kiest'anstvi v pozdni antice, se v mnoha ohledech shoduje s vyse uvedenymi
nazory, vid€l hlavni pfi¢inu prondsledovani v nastoleni tradi¢nich fimskych praktik, pro
které kirestanstvi piedstavovalo zasadni ohroZeni. A nejen kitestanstvi. Rimsky statni aparat
prondsledoval i manichejce. Hlavnim katalyzatorem pro rozpoutani perzekuci na pocatku
4. stoleti byla podle Daviesa pravé expanze kiestanstvi a ohrozeni fimskych tradic.
Pronasledovani Dioklecian rozpoutal mj. v dobé&, kdy nevedl zddnou valku, a tudiz si mohl
dovolit ztratit kiest'anské vojaky ze svych arméd. V tu dobu byla uzaviena mirova smlouva
s Persany a potlageno povstani v Egypté.?®® V roce 311 byl vsak Galeriem vydan toleran¢ni
edikt, ktery, jak podotkl de Ste. Croix, znamenal prvni fimskou statni moci uznanou toleranci
smérem ke kiestanim.?®® Kiestanim bylo dovoleno vyznavat svou viru, dokonce obnovit
stavby, kde se schazeli k modlitbam. Galerius ale pozadoval, aby se kiestané modlili za

A4

blaho impéria a jeho ¢elni predstavitele, a tak pomahali udrzovat starobyly ¥ad svéta.?%’
Situace na Vychod¢ ale byla komplikovana, tam relativni nabozenska svoboda nastala

az v prosinci roku 3122% o ¢emz se zminime v souvislosti s osobou Maximina Daiy.

Okrajové je nutné zminit, jak podotkl Bowersock, ze piijeti mucednického vénce se

P4

Recka, odlehlych oblasti stiedni Anatolie, stepi Blizkého vychodu nebo okraje severoafiické

“29 ale predevsim velka fimska mésta, a to konkrétné ve vychodni ¢asti Rimské

Sahary
118e3%. Toto tvrzeni plati o viech zminénych pronasledovanich. Vezmeme-li do rukou

Koptsky synaxar, zjistime, ze Bowersockova poznamka je zcela namisté. V egyptském

293 Viz podrobné&ji FREND W. H. C., Martyrdom and Persecution in the Early Church: A Study of a Conflict
from the Maccabees do Donatus, s. 354.

2% CHADWICK H., The Early Church, s. 121.

2% DAVIES P. S., ,,The Origin and Purpose of the Persecution of AD 303, s. 92-93.

2% DE STE. CROIX, G. E. M., ,,Why were the Early Christians Persecuted”, s. 107.

27 KINZIG W., Prondasledovani krestanii v antice, s. 115.

28 \/iz KINZIG W., Prondsledovant kiestanii v antice, s. 117.

29 BOWERSOCK G. W., Martyrdom and Rome, s. 41.

300 |hidem.
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prostiedi se mudednicka koruna ziskavala nej¢astéji v Alexandrii.®* Mugeni a smrti samotné
zpravidla pfedchazelo vyznani viry v Krista pfed guvernérem, ktery sidlil ve velkych
méstech fise. Ztidkakdy je martyrium zasazeno do vesnického prostiedi. Jako piiklad miize
poslouzit mucednik Viktor (Boktor) pochazejici z oblasti kolem dnesniho Asijutu, ktery byl
sice véznén pro odmitnuti obétovat pohanskym bozstvim ve mésté, ale mucednicky vénec
pfijal ve vesnici Mosa.2%? Zde je vyliceni jeho umudeni, jez spada téz podle Koptského

synaxdre do doby Velkého pronasledovani:

,, Guvernér [Asijutu] se rozzuril a prikdzal, aby ho [Viktora] privizali ke kornskym ocasiim,
aby byl viacen do vesnice jménem Ebesidia. Tam se ho znovu zeptali, jestli obétuje modlam, ale on
odmitl. Guvernér prikazal, aby byl usmrcen vhozenim do vrouci vody ve vesnici Mosa (Monsah),

vWchodné od vesnice Ebesidia (Ibsidya). %

Krom¢ zminéné Alexandrie podstupovali kiestané mucednickou smrt i v dalSich
vyznamnych méstech impéria, at’ uz §lo o Rim, Lugdunum, Pergamon, Smyrnu, Caesareu,

Kartago ¢&i Solun. 3%

Tuto rozsahlou perzekuci Kristovych nasledovnikti nevynechaly ani Déjiny

patriarchii, vyznamné dilo koptského dé&jepisectvi®®, jez o ném referuji v souvislosti

S osobnosti svatého mucednika Petra 1., arcibiskupa alexandrijského:

,,A v devatendctém roce Dioklecianovy vidady jeho dopisy [resp. vynosy] dorazily do Alexandrie
a celého Egypta a proti kifestaniim byly zahdjeny soudni procesy, byly zniceny cirkve Bozi a mecem
bylo zabito mnoho osob a ti, kteri verili v Krista, utikali do pouste, do doupat a jeskyni. Poté
Dioklecidn ustanovil strazce a dozorce na vsech mistech v provincii Eqypt a v Thebaidé az do

Antinoé a naridil jim, aby zabili viechny kiestany, které naleznou. “>%

301 Viz Coptic Synaxarium, s. 198, 214, 218.

302 Viz podrobnéji Coptic Synaxarium, s. 119-120.

308 The Governor was enraged and ordered him to be tied to the tails of horses and be dragged to the village
of Ebesidia. There, they asked him again to worship the idols, but he refused. The Governor ordered him to be
killed by throwing him in boiling water in the village of Mosha (Monshah), east of the village of Ebesidia
(Ibsidya). Coptic Synaxarium, s. 120.

304 Viz BOWERSOCK G. W., Martyrdom and Rome, s. 41.

305 Viz podrobngji MIKULICOVA M., Biskup Severus z ASmiinajnu: kiestané a muslimové ve fatimovském
Egypté, s. 137-141.

306 And in the nineteenth year of the reign of Diocletian, his letters came to Alexandria and Egypt; and he
brought trials upon the Christians, and destroyed the churches of God, and killed many persons with the sword,

and those that believed in Christ fled into the wilderness, and into dens and caves. Then Diocletian established
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Nejasny autor tohoto dila vykresluje toto prondsledovani jako snahu vyhubit veskeré
ktestanstvo na izemi Egypta, kterd rezonovala staleti po skonceni téchto protikiestanskych

perzekuci a rezonuje v koptské kolektivni paméti dodnes.

3.3 Maximinus Daia a obnoveni pronasledovani

Caesar, Galeritv nastupce, Maximinus v dubnu roku 305 nafidil, aby guvernéfi
vychodnich provincii vyzadovali od vSech obyvatel, aby vefejn¢ obétovali bohim.
Rozpoutala se tak nova vlna perzekuci. Maximinus obnovil pronasledovani ilegalné, tedy za
zady svého adoptivniho otce, nebot’ Galerius pronasledovani ve své ¢asti fise zakazal. V roce
311 navic vydal tolerancni edikt, ktery postavil perzekuce kiest’anii mimo zdkon. Augustus
ale zahy zemfel a Maximinus se literu nedavno vydaného vynosu rozhodl ignorovat
a pokracoval jakozto horlivy podporovatel polyteismu v pronasledovani vyznavaci jediného
Boha. %%’

Podle Drahomira Suchanka a Vaclava Dr§ky Maximinus nepronasledoval kiestany
s takovou silou, kterou se vyznacovala piedchozi pronasledovani. Soustfedil se predevsim
na vSeobecné zastraSovani, likvidaci cirkevnich budov a podporu tradi¢nich pohanskych
kultd.®® Cirkevni historik Eusebios z Caesareje tuto skutecnost ve svych Cirkevnich
déjindch potvrzuje, popisuje vsak i utrapy, které kiestané museli vytrpét béhem tohoto
pronasledovani. PiSe, Ze Maximinus, které¢ho popisuje jako tyrana a opilce ¢1 sexualniho
devianta, nechal skute¢né budovat nové pohanské chramy, a to v kazdém mésté na jim
spravovaném Uzemi, a pohanskym kné&zim dokonce zajistil ochranu svého vojska.3%

Eusebios nicméné navic popsal zvérstva, kterd Maximinus piikazoval pachat na kiest’anech
9 9

osobach, jez se nebaly smrti a byly schopny vydrzet utrapy pro svou viru:

,, Lidé [kiestané] snaseli ohen, mec i hieby, lité Selmy a ponoreni v mori, paleni i utinani
koncetin, napichovani, vydlabavani oci a mrzaceni celého téla, ale také hladoveni, drzeni
V fetézech a prdci v dole. Radéji pro viru trpéli, nez aby se klanéli modldm namisto Bohu. Pokud
jde o Zeny, které byly inspirovany Slovem BozZim, projevily stejnou muznost jako muzi. Nekteré

Z nich byly podrobeny stejnému muceni jako muzi a ziskaly stejnou odménu za svou odvahu.

guards and watchmen in every place of the province of Egypt and the Thebaid as far as Antinoe, and
commanded them to kill all Christians the they found.” EVETTS B., The History of the Patriarchs of the
Church of Alexandria, Maidstone 2006, s. 76.

307 DAVIES P. S., ,,The Origin and Purpose of the Persecution of AD 303, s. 71-72.

308 SUCHANEK D, DRSKA V., Cirkevni déjiny: antika a stiedovék, Praha 2013, s. 53.

309 EUSEBIUS, The Church History, s. 309-310.
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Ostatni, kteri byli odvleceni od svodu, radeji odevzdali své duse smrti, nez aby jejich téla byla

zneucténa. ‘0

Wolfram Kinzig, némecky cirkevni historik, dodal, Ze Daia v roce 308 tlak vuci
kiestaniim sice zmiinil, nicméné v roce 309 se prondsledovani zesililo. Dokonce nafizoval,
aby vSechny potraviny prodavané na trzitich byly pokropeny obétnim vinem. Stejnym
vinem byli kropeni vSichni navstévnici vetejnych ldzni hned pfti vchodu. Z téchto divoda,

jak Kinzig dodal, pro kiestany nebylo mozné vést normalni viedni Zivot.3!!

Béhem tohoto prondsledovani byl umucen zminény hierarcha Petr 1., jehoZz osoba
podle Stephena J. Davise, amerického odbornika na Blizky vychod z Yaleovy univerzity,
pfedstavuje postavu idedlniho alexandrijského (egyptského) biskupa, nebot’ se ve své
modlitbé odkazuje k zakladateli egyptské cirkve — Markovi, jehoz piikladu nasleduje
v duchovnim pastyfstvi a predevsim v mudednické smrti.®*? Biskup Petr je podle
Davisovych slov charakterizovan jako ,,idedlni biskup — mucednik — jako hodny nasledovnik
utrpeni svatého Marka a Petrovy apostolské autority 33, Nize je uryvek z Petrovy modlitby

ke svatému Markovi pfed jeho mucednickou smrti:

., O miij otce, evangelisto a posle Pana Krista, Jednorozeného Syna, ty, jenz jsi nesl svédectvi
Jeho utrpenti, prvni mucedniku a patriarcho tohoto stolce. Ty, o Cisty a svaty, ktery jsi byl vyvolen
nejsvatéjsim Kristem. Ty jsi hldsal Jeho jméno v zemi egyptské a v tomto méste [Alexandrii] a také
V okolnich provinciich a svédomité jsi plnil ulohu, ktera ti byla uloZena a za to jsi obdrzel korunu
mucednictvi. Z tohoto ditvodu, 6 otce a evangelisto, ucedniku [Krista] a mucedniku, jsi byl shledan
vernym Bohu, Logu a Spasiteli, Kristu JeZisi. ... ackoliv jsem hiisnik, nehodny takove pocty

[pfijmout mucednictvi], kterou jsem obdrzel pouze z Jeho velkého soucitu. Pros prosim za me,

310 The men endured fire, sword, and nailings; wild beasts and submersion in the sea; branding and cutting
off of limbs; stabbing, gouging out of eyes, and mutilation of the whole body; and, in addition, starvation,
chains, and the mines. They preferred to suffer for the faith rather than transfer to idols the reverence due to
God. As for the women, inspired by the divine Word, they showed themselves as manly as the men. Some were
subjected to the same ordeals as the men and won the same prizes for valor; others, while dragged away
seduction, surrendered their spirits to death rather their bodies to dishonor. “ EUSEBIUS, The Church History,
s. 310.
311 KINZIG W., Prondsledovani kiestanii v antice, s. 113.
312 DAVIS S. J., The Early Coptic Papacy: The Egyptian Church and its Leadership in Late Antiquity, s. 42.
813 ... the ideal martyr bishop — as the fulfillment and worthy heir of Saint Mark’s suffering and Saint Peter’s
apostolic authority.” DAVIS S. J., The Early Coptic Papacy: The Egyptian Church and its Leadership in Late
Antiquity, s. 42.
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abych se stal opravdovym mucednikem, pokud jsem skutecné shledan byt hodny napodobit Kristovo
ukrizovani a vzkriseni, at mé naplni viini Zivotadarné viry, aby moje krev, kterou proliji pro Jeho
svateé jmeéno, vonéla sladce jako kadidlo. Cas mého skonu se pFiblizil, proto se, 6 miij otce, za mé

modli, aby mé srdce, ani mé zaméry nebyly rozdéleny, a Pan mé posilil, dokud neodejdu z tohoto

sveta ‘3

Petrova slova v modlitbé ke svatému Markovi jsou jasnym dikazem, Ze prostiedi
koptské cirkve vnimé po celd staleti mucednictvi jako jednu ze ctnosti, za napodobovani
Krista, které v sob¢ zahrnuje cestu pies utrpeni k vénému Zivotu. Petrova mucednicka smrt
také podle Déjin patriarchii, resp. slov, ktera se zjevila jedné panné, jez byla pfitomna této
modlitbé, zakoncila perzekuce kiestant v Egypté v pozdni antice, hlas z nebes ji pravil:

.., Petr byl prvni z apostolii a nyni je Petr poslednim mucednikem.

Zde je zdiraznéna apostolskd posloupnost, a také mucednicky aspekt duchovnich

pastyti vérnych Kristu.

314 O my father, evangelist and messenger of the Lord Christ, the Only-Begotten Son, who dost bear witness
to his passion, thou art the first martyr and the first patriarch of this see. Thou, O pure and holy one, art he
whom Christ, truly the most holy, elected. Thou didst preach his name in the land of Egypt, and in this city,
and in the provinces which surround it, and didst diligently exercise the ministry which was thy work; and thou
didst receive the crown of martyrdom. For this reason, O father and evangelist, disciple and martyr, thou wast
worthy to show forth thy faith in God, the Word and Saviour, the Lord Jesus Christ. ... I am sinner, unworthy
of this honour which I received only by the greatness of his compassion. Therefore intercede for me, that | may
be a martyr in truth, if indeed I be worthy to imitate Christ’s crucifixion and resurrection, and that he may fill
me with the perfume of life-giving faith, so that I may be to him sweet-smelling incense, by the shedding of my
blood for his holy name. For the time is come for my decease; therefore pray, O my father, for me, that | may
not be divided into two hearts or purposes; and that the Lord may strengthen me, until | depart from this
world. ““ EVETTS B., The History of the Patriarchs of the Church of Alexandria, s. 83-84.

315 | Peter was the first of the apostles; and now Peter is the last of the martyrs. ““ EVETTS B., The History of
the Patriarchs of the Church of Alexandria, s. 84.
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Obr. 9 Mozaika znazortujici svatého Petra 1., arcibiskupa alexandrijského

3.4 Koptsky kalendar

Dodnes jsou Koptové piesvédceni, ze jejich zemé, zemé na Nilu, byla mistem, kde
bylo béhem Dioklecidnova pronasledovani prolito nejvétsi mnozstvi kiestanské krve. Podle
soudobého koptského theologa Tadrose Yabouba Malatyho byl fimsky imperator
presvédcen, Ze centrum krestanstvi se nachazi v Egypté, a proto se snazil kfestanstvi zcela
V této provincii vymytit s nadéji, Ze pokud bude v Egypté kiestanstvi vykofenéno, dojde
k apadku této viry v celém impériu. Malaty téZ vyjadiil piesvédceni, Ze béhem Velkého
pronasledovani zahynulo v Egypté na 800 000 kiestanti.3!® Takovy tdaj je vSak skuteng
velmi nadsazeny. Jak spravné upozornil Dodds — ani ty nejhorsi staroveké perzekuce
kiestantl se nemohly srovnavat s nacistickou genocidou Zid.%'” Pravda je, ze Egypt patiil

wev

mezi nejlidnat&j$i oblasti celého Stfedomofi®!®

, nicméné pocet obyvatel Egypta podle

odhadii sou¢asnych badatell se pohyboval ve druhé poloviné 2. stoleti kolem 5 miliont®!°.

316 MALATY T. Y., Introduction to the Coptic Orthodox Church, [misto a rok vydani neuvedeny], s. 27.

317 DODDS E. R., Pohané a kiestané ve véku vizkosti, s. 125.

%18 \Viz THOMPSON D. J., ,Laying the foundations for Roman Egypt®, in: BAGNALL R. S. (ed.): Roman
Egypt: A History, Cambridge — New York 2021, s. 29.

819 HARPER K., ,,People, Plagues, and Prices in the Roman World: The Evidence from Egypt*, in: The Journal
of Economic History 3 (2016), s. 806.
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Je tedy velmi nepravdépodobné, ze by doslo béhem Velkého pronésledovéani k vyhubeni

téméf jedné pétiny egyptské populace. Predpokldda se, Ze podet obéti nepresahl 10 tisic.32°

Prestoze se pocet egyptskych mucedniki neblizil milionu, Velké pronasledovani
zanechalo v koptské duchovnosti velkou stopu. Koptové na pocest svych svédka viry
vytvorili tzv. kalendat mucednikd (anno martyrum), jenz je pro egyptské kiest'any stejné
dilezity jako letopocet od Kristova narozeni (anno Domini). Pocatek kalendare je stanoven
na rok 284, kdy cisaf Dioklecian usedl na trin.®?! Pro uplnost piikladame tabulku

2 obsahujici kompletni seznam mésici, které jsou rovnéz dédictvim starovékého Egypta??:

Nazev mésice D atas:e . Struéna charakteristika
(gregoriansky kalendar)

Je zasvécen bohu Thovtovi, mésiénimu bohu

od 11. zafi s hlavou ibise.2 Thovt byl ve starém Egypté
1 TUT Y x o . .
do 10. fijna bohem védéni a byl povazovan za tvlrce pisma.
Z tohoto dlvodu byl ochrancem pisar(.324
V tento mésic byl slaven tzv. krasny svatek
od 11. fijna Opet®?, ktery se pfipominal piedevsim
2 PAOPI . . . .
do 9. listopadu slavnostnim procesim z chramu v Karnaku do
Luxoru, jez vzdavalo hold bohu Amon-Reovi’®.
3 HATHOR od 10. Iistopadu Je zasvécen, jak jeji nazev vypovida, bohyni
do 9. prosince Hathor.32
Nazev tohoto mésice je odvozen od nadoby,
od 10. prosince ktera slouZila k vaZeni kadila pro pohfebni
4 KOIAK Y . ey
do 9. ledna ritualy. V tento mésic se téZ slavily svatky
spojené s bohem Usirem.328
5 TOBI 0d 10. ledna Nejchladn&jsi mésic roku. 229
do 7. Unora
6 MESIR od 8. Unora Tento mésic je spojen s ohném a jeho
do 9. bfezna oslavou. 3%

320 \/iz SUBRT J., ,,Sanguis martyrum, semen Christianorum: idea mugednictvi v rané cirkvi®, s. 30.

2L ATIYA A. S., A History of Eastern Christianity, s. 32.

322 \/iz MALATY T. M., The Coptic Calendar and Church of Alexandria, [misto a rok vydani neuvedeny], s.
9.

323 MEINARDUS O. F. A., Christians in Egypt: Orthodox, Catholic, and Protestant Communities Past and
Present, Cairo — New York 2006, s. 13.

324 MALATY T. M., The Coptic Calendar and Church of Alexandria, s. 9.

325 |hidem.

326 MEINARDUS O. F. A., Christians in Egypt: Orthodox, Catholic, and Protestant Communities Past and
Present, s. 13.

327 |bidem.

328 |bidem.

329 |bidem.

30 MALATY T. M., The Coptic Calendar and Church of Alexandria, s. 10.
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7 od 10. bfezna V tento mésic se pfipominal faraén Amenohtep

PAREMHAT do 8. dubna | a takeé zabiti Usira jeho bratrem Sutechem.®
0d 9. dubna Mésic byl ve starovékém Egypté spojen
8 PARMOUTI Y s oslavami bohyné jménem Renenutet, bohyni
do 8. kvétna o
sklizné.332
9 PASONS od 9. lfvetna Jméno mésice je odvozeno od boha Chonsua -
do 7. Cervna synem Amona a Mut.3%
V tento mésic se slavil thébsky ,Svatek udoli*,
od 8. Cervna ktery se pfipominal procesim do HatSepsutina
10 PAONI y . - .
do 7. Eervence chramu a do thébské nekropole se soSkou
Amon-Rea.’¥
od 8. Cervence . : T
11 EPIP do 6. srpna Byl zasvécen bohyni plodnosti Ipeté.
od 7. srpna V tento mésic je pfipominano zrozeni boha
12 MESORI do 4. z&fi Slunce - Rea. 3%
od 5. zafi . . o
13 PI KOGI ENAVOT Mésic je zasvécen Usirovi.33"
do 10. zafi

Tabulka 2 Koptské mésice

Jak je vidét, mésice nesou jména bozstev staroegyptského panteonu, ptipadné po
vyznamném nabozenském svatku. Egyptsky rok je rozdélen na tfi ro¢ni obdobi a na tfinact
mésichl. Kalendéf reflektuje rytmus zemédélského Zivota v zemi na Nilu.® Solarni kalendat
Egyptani®*® byl nasledné implikovan do nového kalendainiho systému — tzv. kalendate

mucednika.

I dnesni Koptové jsou, jak vyjadiil Matous Chudy (Matta el-Maskin), vyznamna
duchovni autorita Koptské pravoslavné cirkve, toho ndzoru, ze jejich pfedkové — starovéci
Egyptané — byli prvnimi lidmi v historii, kteti ,, merili cas, datovali roky a rozdélili rok na
Jednotlive mésice “**°, Koptové se hrdé hlasi k odkazu starovékého Egypta a identifikuji se

jako potomci velkych faraont. Egyptsti kiestané jsou na toto historické obdobi hrdi

31 MEINARDUS O. F. A,, Christians in Egypt: Orthodox, Catholic, and Protestant Communities Past and
Present, s. 13.

332 |hidem.

333 1hidem.

334 Ibidem.

335 |bidem.

336 |bidem.

337 |bidem.

338 |bidem.

339 Viz FATHER MATTA EL-MASKEEN, Coptic Calendar: The Origin of the Calendar of the Coptic
Church, s. 5.

30 FATHER MATTA EL-MASKEEN, Coptic Calendar: The Origin of the Calendar of the Coptic Church, s.
3.
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I zduvodu, ze vté dobé byla egyptska zemé na vrcholu moci. Jednalo se o suverénni

t.34! Kalendaf neni pro koptskou komunitu jedingm dédictvim starovékého

a rozvinuty sta
Egypta. Patii mezi né symbol anch — kli¢ Zivota, ktery piedstavuje jakysi pfedobraz kiize
— symbolu smifeni ¢lovéka s Bohem, i jina symbolika, napiiklad popularni paralela mezi

342 Vyznamnou roli

Pannou Marii kojici Krista a bohyni Esetou kojici jejiho syna Hora
Vv koptské theologii hraji mj. sny, které predstavuji metodu k odhaleni pravdy, spravného
navodu pfi feSeni konkrétni situace &i sdéleni poselstvi od Boha**®, Obdobnou funkci mély
I v zivoté starych Egyptant. Staroegyptské piedstavy o posmrtném zivoté se téZ promitly do

koptského bohoslovi.®*

Obratme pozornost zpét ke koptskému kalendéfi. Meinardus, jenz se zabyval
staroegyptskym odkazem Koptské pravoslavné cirkve, zduraznil, Ze je to pravé egyptsky
kalendaf, ktery predstavuje hlavni dédictvi starovékého Egypta.®*® Mucednictvi, jehoz
dosahly zastupy kiestanli béhem Dioklecidnova Velkého pronasledovani, zanechalo
Vv koptské spiritualit€¢ vyznamnou stopu, proto se na pocest mucednikli zavedl kalendat,
jehoz pocatek, jak je uvedeno vyse, je rok Dioklecianova nastupu na cisaisky triin.>*® Nize

je reflexe této doby od Matouse Chudého:

%1 MEINARDUS O. F. A,, Christians in Egypt: Orthodox, Catholic, and Protestant Communities Past and
Present, s. 1.

342 \/ religionistickém kontextu vyjev matky — bohyné — kojici svého syna — boha — nepiedstavoval zadné
novum, piikladem toho je Afrodita drzici Era ve své narugi ¢i Rhea znazornéna s Diem poloZeném na jeji hrudi.
Viz podrobnéji MEINARDUS O. F. A., Christians in Egypt: Orthodox, Catholic, and Protestant Communities
Past and Present, s. 4.

383 Napftiklad byla prostfednictvim snu & vize sdéleno jméno muéednika, jehoZ ostatky nebyly dosud
identifikovany. Viz podrobnéji MEINARDUS O. F. A., Christians in Egypt: Orthodox, Catholic, and
Protestant Communities Past and Present, s. 5-6.

34 Viz podrobn&ji MEINARDUS O. F. A., Christians in Egypt: Orthodox, Catholic, and Protestant
Communities Past and Present, s. 6-12.

35 MEINARDUS O. F. A., Christians in Egypt: Orthodox, Catholic, and Protestant Communities Past and
Present, s. 12.

36 EATHER MATTA EL-MASKEEN, Coptic Calendar: The Origin of the Calendar of the Coptic Church,
s. 5.
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,, Kdyz Fimsky viddce Dioklecian nastoupil [na trin), byl zdésen cely svet, a Egypt zejména, jeho
krutosti a prondsledovanim kitestami. Zadnd jind kiestanska zemé nevsdkla za tu dobu do sebe

tolik krve mucednikii [jako Egypt]. “*#

347 The Roman ruler Diocletian came and horried the entire world, and Egypt in particular, with his
violence and his persecution of Christians None among the Christian countries escaped having its soil
stained by the blood of martyrs. “ FATHER MATTA EL-MASKEEN, Coptic Calendar: The Origin of the
Calendar of the Coptic Church, s. 5.
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4 Vztah mezi mucéedniky a mnichy

Ackoli to neni na prvni pohled patrné, ob¢ kategorie svétcii — mucednici a asketici —
maji k sobé velmi blizko. Lurye poznamenal, Zze milanskym ediktem (313) vstoupila Cirkev
do nové epochy, kterou lze nazvat obdobim vSeobecnych snému i obdobim, kdy kon¢i
pronasledovani ktestanli, nebot’ zminény edikt cisafe Konstantina daroval kiestantim
svobodu vyznani. V té dobé dochazi ke vzestupu kiest’anské asketiky, jez je ztélesnéna prave
egyptskym mnisstvim.3#® Rusky patrolog Lurye vyslovil (podle svych slov) vieobecng
pfijimany nazor, ze se zformovalo v dobé, kdy kiest'ané nebyli vystaveni muc¢ednické smrti,
a kiest’anska spolecnost se postupem casu sekularizovala, resp. z kiest'anského Zivota, kdy
vétici byli ochotni obétovat za Pravdu zivot, se ztrdcela osobni angazovanost. Proto
nastoupila nova cesta ke Kristu — dobrovolné mucednictvi (dobposorbroe myuenuuecmso),
pro né&jz je synonymem pravé monasticismus.>*® Nadseni pro muéednickou smrt®*° (jez
némecky cirkevni historik Karl Heussi oznacil jako Mdrtyrerenthusiasmus) nevymizelo ani
v dobach miru a k jeho saturaci dochazelo podle Heussiho pravé prostiednictvim piisné
askeze. Heussi nicméné podotkl, Ze nelze touhu po mucednictvi za vlady Konstantina
povazovat za n&jakou hnaci silu mnisstvi.?®! Touha nahradit mudednictvi askezi byva tudiz
znacn¢ piecenovana a vznik mnisstvi ma multifaktorialni dimenzi. Je vSak paradoxni, Ze
v dobach pronasledovani se egyptsti kiestané uchylovali do pousté a do hor, aby tam
preckali pronasledovani, aby se v dobach naboZenské svobody do nich navraceli s cilem
praktikovat asketicky Zivot.**? Typickym ptikladem je postava svatého Pavla Thébského,
ktery je — jak zdiraznil Subrt — s nejvétsi pravdépodobnosti vyplodem Jeronymovy

«353

fantazie “>>°, nebot’ neexistuje zadny na Jeronymovi nezavisly historicky pramen, na jehoz

t354

zaklad¢ by bylo mozné jeho historicitu ovetit™", jez predstavuje prototyp kiestana, ktery se

348 Viz JIVPBIE B. M., Tlpuzsanue Aépaama: udes monauecmea u ee éonioujenue 6 Ecuneme, s. 31.

349 JIYPBIE B. M., Ilpussanue Aspaama: udes monawecmea u ee éoniowenue ¢ Ezuneme, S. 32.

30 Ktestané, jez touzili po muednické smrti, ale nemohli ji dosdhnout v prostfednictvim jiz kfestanského
fimského impéria, se rozhodli pro misii v nekiest'anskych oblastech, kde mohli ocekavat za $ifeni Evangelia
podstoupeni smrti po vzoru prvnich apostolti. YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or Against
the Empire?“, s. 40.

351 HEUSSI K., Der Ursprung des Monchtums, Aalen 1981, s. 301.

%2 YANNEY R., ,,Symposium on Coptic Monasticism®, in: Coptic Church Review 4 (1980), s. 160.

%3 SUBRT J., ,,Sv. Jeronym, volani pouité a legendy o poustevnicich®, in: JERONYM, Legendy o
poustevnicich, prel. J. Subrt, Praha 2002, s. 34.

354 |bidem.
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do pousté sice uchylil pfed pronasledovanim za vlady fimského cisate Decia (250), ale i po
skonéeni prondsledovani se v ni rozhodl setrvat a vénovat se asketickému zptisobu Zivota®*®,
Podle Jeronyma se zbozny mladik Pavel pivodné ukryval na opusténém statku. Jeho ukryt
ale znal manzel jeho sestry, ktery byl odhodlan prozradit jeho ukryt ifadiim, aby ziskal velké
dédictvi, které zdedil Pavel po svych rodi¢ich. Nastésti mladik brzy pochopil nekalé zaméry

svého $vagra a odesel do pouste®®:

,» Quod ubi prudentissimus adolescens ., Kdyz to moudry mladik pochopil, uchylil se
intellexit, ad montium desert confugiens, do pustiny v hordch, aby tam preckal
dumpersecutionis finem praestolererum. prondsledovani. V tom, co zprvu délal

«357 <358

Necessitatem in voluntatem vertit. Z nutnosti, vSak zahy nasel zalibeni.

Ackoli Jeronymova legenda neni o prvnim poustevnikovi Pavlovi historicky
vérohodnd, co se hlavni postavy tyce, obsahuje pravdivé informace o tom, ze kiestané
preckavali pronésledovani praveé v oblastech, kam nesahala moc fimskych ufednikd, a je
pravdépodobné, ze néktefi z nich néasledné v pousti setrvali, aby se zde askezi skutecné

vénovali.3°

35 Viz podrobngji SUBRT J., ,,Sv. Jeronym, volani pousté a legendy o poustevnicich®, s. 16; JERONYM, ,,0
sv. Pavlovi, prvnim poustevniku®, in: JERONYM, Legendy o poustevnicich, prel. J. Subrt, Praha 2002, s. 45,
49; YANNEY R., ,,Symposium on Coptic Monasticism*®, s. 160.

36 iz JERONYM, ,,0 sv. Pavlovi, prvnim poustevniku®, s. 49.

7 Ibidem, s. 48.

38 JERONYM, ,,0 sv. Pavlovi, prvnim poustevniku®, s. 49.

%9 MALATY T. Y., The Coptic Orthodox Church as an Ascetic Church, [misto a rok vydani neuvedeny], s. 3.
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Obr. 10 Panorama z Mojzisovy hory pfi vychodu Slunce

Anba Martyros (jehoZ jméno znamena mucednik) ve své knize o koptském mnisstvi
poznamenava, Zze mni§skou cestu nastoupili ti kiestané, ktefi chtcli byt blize k Bohu, ti, ktefti
chtéli odfici hmotné bohatstvi a zasvétit sviij zivot svému Stvofiteli. Uchylovali se do pousti,
zili v jeskynich a pod horami. Ziekli se majetku a spolecenského postaveni, aby zili
v chudobé.?® Athanasios, autor Zivota Antoninova, se zminil, Ze v dob& Antoninova mladi

(tj. druhd polovina 3. stoleti) sice neexistovaly klastery, ale horlivi kiestané se cvicili

v askezi v blizkosti vlastnich domovt®6L:

., O0tw yap Ny odtwg év Aiydmrw oovyn ., V Egypté totiz jesté neexistovaly klastery
Hovoatipia, 000 0Awg NoeL HOVay oS THv a nikdo neznal kouzlo daleké pouste. Kazdy,

HOKPAY EpRUOV, EKOOTOC 06 TV fovlouévawv  kdo se chtél venovat cviceni v sebeovladani, Zil

£QVTW TPOTEYELY 0D UAKPOY THS 1010 KWOUNG V blizkosti svého domu. <%

14 r . ‘ (362
KOTOUOVOS HOKEITO.

30 ANBA MARTYROS, Coptic Monasticism: The Mother of all Christian Monasticisms All over the World,
ptel. F. Eshak, Cairo 2002, s. 10.

31 viz SV. ATANAS, Zivot sv. Antonina Poustevnika, piel. V. Ventura, E. Mendelové, Olomouc 2010, s. 23.
362 ATHANASIUS, Vita S. Antonii, 3.

33 SV, ATANAS, Zivot sv. Antonina Poustevnika, S. 23.
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Uvedeny uryvek z Antoninovy biografie podavé cennou informaci — prvni asketové
se Vv cirkevnich déjinach nevynofili s ustanim pronasledovani kfest'and, ale mnohem dfive.
Na druhou stranu je nelze ztotoznovat s dobrovolnymi mucéedniky, kteti askezi chapali jako
nahrazku mucednického idealu. Je tfeba poznamenat, ze Lurye ma zasadni pravdu v tom, Ze
po konstantinovském obratu se z mniSstvi stala rozsitend ,, osobitd forma krestanského
Zivota “®*%. Vyznamna polsk4 historicka Ewa Wipszycka je toho nazoru, Ze az s vystoupenim
svatého Antonina Velikého se z askeze praktikované kiest'any na zcela individudlni roviné
stava masové hnuti. Jednalo se zkratka o novum v oblasti duchovniho Zivota.3®® Koptsky
biskup Martyrios zdiiraznil, Zze bez Antoninovy osoby si nelze viibec predstavit d&jiny
kfest'anského mnisstvi, nebot’ to byl prave egyptsky poustevnik, ktery svym zivotnim stylem
ovlivnil zastupy kiestanli v celém tehdy znamém svété. Jeho poselstvi se rozsifilo nejen po
celém Egypté, ale i do okolnich a vzdéalenych zemich. Mnoho vyznamnych prikopnikii
monasticismu byli pfimo jeho Ziky nebo vrstevniky.*® V té dobé téz vznikly nové formy
kiestanského mnisstvi.3®” Mezi jeho formy patiilo poustevnictvi i koinobitstvi, ale také tzv.
kolektivni poustevnictvi (skitsky Zivot), jenz stoji na pomezi dvou uvedenych zakladnich
forem monasticismu.®®® Zasadni roli sehral i jeho Zivotopis sepsanym svatym Athanasiem

Velikym3®%*, o0 némz bude pojednano nize.

Poust’ byla podle Malatyho arénou, do které se uchylovali ti, ktefi touzili pfijmout
mucednictvi, ale nebyli korunovani mucednickou korunou, aby se tam vénovali askezi, jeZ
vnimali jako umrtvovani vlastniho t&la, zkratka jako boj proti vasnim.3’® Takto k od¥ikani
odhodlani kiestané opoustéli pohodli mést a uchylovali se do pustin, aby bojovali proti
démonskému pokuseni téla.>”* Malaty tak rozvinul Luryeho myslenku, Ze mnisstvi jakozto

duchovni hnuti bylo v podstaté nahradou mucednické cesty k Bohu v dobach miru:

364 JTIYPBIE B. M., Ilpussanue Aspaama: udes monawecmea u ee éoniowenue ¢ Ezuneme, S. 31.

365 WIPSZY CKA E., Drugi dar Nilu czyli o mnichach i klasztorach w péznoantycznym Egipcie, Krakow 2014,
s. 30.

36 Viz podrobné&ji ANBA MARTYROS, Coptic Monasticism: The Mother of all Christian Monasticisms All
over the World, s. 27, 28.

367 WIPSZY CKA E., Drugi dar Nilu czyli o mnichach i klasztorach w péznoantycznym Egipcie, s. 30.

368 JTYPLIE B. M., Ilpussanue Aépaama: udes monawecmea u ee sonowenue 6 Ecuneme, s. 31.

39 Viz podrobné&ji SHERIDAN M., ,, Monasticism*, in: GABRA G. (ed.), Coptic Civilization: Two Thousand
Years of Christianity in Egypt, Cairo — New York 2014, s. 41-42.

S0 MALATY T. Y., The Coptic Orthodox Church as an Ascetic Church, s. 3.

31 Viz YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or Against the Empire?*, s. 40.
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., Neni divu, Ze se ve 4. stoleti, v dobdch, kdy byl v Cirkvi jiz nastolen mir, nase [egyptské] pouste

zaplnily hojnymi zdstupy poustevnikii. ,Krev mucednictvi‘ byla nahrazena ,mucednictvim svédomd,

které se vyznacovalo bojem proti démoniim, vasnim téla a dalsim hiichiim. "

Obr. 11 Vchod do kélie, Klaster svatého archandéla Michaela, Nakada

Z vyse uvedeného vyplyva, Ze krozmachu mnisského zivota v Egypté doslo
predevsim po konstantinovském obratu zejména proto, zZe se z kiestand stala plné legalni
skupina obyvatel fiSe a horlivci hledali zplsob, jak se vyhnout sekularizaci a zit plné
autenticky zivot s Bohem pravé v odlehlych oblastech. Bylo to pfedevsim z diivodu dosazeni
dokonalé koncentrace na odiikavy zivot, v némz by mél byt minimalizovan sklon k hii$nosti.
Slo piedevsim o prevenci vyskytu — dalo by se fici — rusivych elementd, jeZ by asketovi
komplikovaly zit asketickym zivotem, elementy, které by mohly zpuisobit asketovu inklinaci
k hiichu. Ukolem askety je totiz umrtvovéani svych t&lesnych zadosti. Proto mnisstvi byva
nazyvano dobrovolnym mucednictvim (Lyrue) nebo oznacovano jako nahrada mucéednictvi
(Malaty), ¢i 1épe jako dalsi mozna cesta, jak dosahnout svatosti (Cavarnos). Mark Sheridan

zdiraznil pravé spoleCenské zmény jako katalyzator vzestupu monasticismu zmeénu

872 No wonder our deserts were peopled by numerous hermits in the fourth century, when the peace of the
Church was established. Instead of the ,blood of martyrdom’ they submitted themselves to a ,martyrdom of
conscience’, which consisted of a struggle against demons, carnal desires and other sins.“ MALATY T. Y.,

The Coptic Orthodox Church as an Ascetic Church, s. 3.
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spoleCenského postaveni kiestant, ktefi stile celym srdcem touzili ve svém duchovnim
zivoté po spoledenstvi s Bohem.®”® Hrozba perzekuce sice byla zazehnana, ale horlivi
kiestané se domnivali, Ze s ristem moci Cirkve piichazi hrozba sekularizace a odcizeni se
evangelijni zvesti. A stejné jako mucednictvi, tak 1 mniSsky Zzivot piedstavoval zplsob
napodobovani Krista. Mnisi zkratka touzili praktikovat askezi, jez byla spjata
s umrtvovanim zadosti t€la  a duse. Nova generace kiestanl se tak musela vyrovnat
S novymi vyzvami tzv. nikdjského kiestanstvi. Jednim z prosttedki, jak odvratit sekularni

zivot, byl zcela jisté monasticismus.’*

Ve vySe citovaném Malatyho textu lze pozorovat distinkci mezi tzv. krvavym
mucednictvim a mucednictvim své€domi. V duchovni literatufe je mozné se téz setkat
s rozliSenim tzv. ¢ervenym a bilym mucednictvim, jejichZ odliSnost popsal ve své knize
0 poustnich Otcich a Matkach David G. R. Keller. Cervené muéednictvi odkazuje na akt, pii
némz byla prolita krev pro jméno Krista — §lo o obétovani sebe sama pro Boha.3™
O ¢erveném mucednictvi, jehoz se dosahovalo béhem pronasledovani, pojednava tato prace,
nicméné jeho protipolu, totiz mucednictvi odéného do bilého havu, se dostalo nejvyssi
popularity béhem doby, kdy kiestanstvi bylo stitem tolerované nabozenstvi. Bilé

mudednictvi je tak v podstaté synonymem pro praktikovani askeze.3®

Hluboce duchovnim zptisobem roli prvnich mnichti — Otcti pousté — popsal Pavel
Nikolajevi¢ Evdokimov, vyznamny pravoslavny bohoslovec ptsobici v minulém stoleti na
pravoslavném theologickém institutu Saint-Serge. Prohlasil, Ze tito Otcové pousté ,, obnovuji
ovzdusi boje prvnich stoleti a nachdzeji obdobu agresivnich podob prondsledovani“®"’,
Nelze tvrdit, ze mnichy se stali kiestané, ktefi touZzili v dobach perzekuci ze strany statu
pfijmout mucednickou smrt. Pravda, urc¢ité¢ mezi nimi byli taci, ktefi méli tuto motivaci, ale

neni mozné je vnimat jako vétSinu, naopak. Pro mnis$sky zpisob Zivota se v budoucnu

rozhodly také zastupy kiest’antl, kteti dobu pronasledovani a Gitlaku nepamatovali. Asketicky

373 Viz SHERIDAN M., ,,Monasticism*, s. 35.

34 DECARREAUX J., Monks and Civilization: From the Barbarian Invasion to the Reign of Charlemagne,
prel. C. Haldane, London 1964, s. 71.

375 KELLER D. G. R., Oasis of Wisdom: The World of the Desert Fathers and Mothers, Collegeville 2005, s.
48.

376 iz KELLER D. G. R., Oasis of Wisdom: The World of the Desert Fathers and Mothers, s. 5, 48.

81T EVDOKIMOV P., Epochy duchovniho Zivota: Od poustnich Otcii do nasich dnii, piel. V. Ventura, Olomouc
2002, s. 113.
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zpusob zivota byl nékterymi kiest’any praktikovan jiz ddvno pied Antoninem (bézné se tato
doba oznacuje jako premonasticismus®’®) a pied zalozenim prvnich monastyrt. Mnisstvi je
proto zapotiebi chapat jako novy fenomén v kiestanském svété, k jehoz rozmachu doslo ve
4. stoleti a ktery ma nékteré prvky spolecné s mucednictvim. Na druhou stranu kraci po
vlastni cesté, jelikoz odpovida na jiné vyzvy, nez na které reaguji mucednici. Cil vSak maji
stejny — piblizit se Bohu. Blizkost Bohu ma zajistit askeze, ktera si zada utrpeni, ale zaroven
vede, jak poznamenala PargaCova, k transformaci dokonalého c¢lovéka ¢1 dokonalého
kiestana piebyvajiciho u svého Stvofitele. Vyznacuje se sebekontrolou, jez vede k boji proti

vasnim, které znemoziuji ¢lovéku dosahnout spasy.3’®

Benediktinsky mnich a fimskokatolicky theolog Sheridan vyzdvihl taktéz dulezitost
Athanasiova Zivota Antoninova, ktery sehral diky jeho obrovské popularité a rychlému
prekladu do dalSich vyznamnych jazykua té¢ doby (latina, koptstina, syrStina) dilezitou roli
pro Sifeni mnisského idealu po celém tehdy znamém svété. Kromé toho se jedna o prvni
kiest'anské hagiografické dilo, které popisuje Zivot svétce, jenz nepodstoupil smrt tim, ze
pfijal mucednickou korunu.®®® Nespatfujeme i v tomto ohledu ndvaznost mnisského Zivota
na mucednicky ideal? Ackoliv odpovéd’ na tuto otazku neni jednoznacna, lze fici, ze idealy
mucednictvi se zcela jisté promitly do mnisské askeze, a to piedev§im plna oddanost k Bohu.
Athanasios podle Sheridana chtél ve Vita Antonii dokazat, ze ,, mnissky Zivot je v podstaté

“381 \/ dobé& pronasledovani kiestané

pokracovani véku hrdinstvi a Zivota mucedniku
hrdinsky kraceli, fe¢eno Malatyho slovy, do arén, aby zde podstoupili mucednickou smrt,
ale v dobé miru pomyslnou arénou byla pustina, ve které mnisi podstupovali sviij asketicky

boj.

Askezi je opravdu mozné piirovnat k boji, nebot’ v klasické fecké filosofii se slovem
aoknti¢ oznacoval vycviceny a zkuseny vojak. SIovo doxnoic se mj. vztahovalo ke cviceni

v oblasti fyzické i moralni.®®? U Filona Alexandrijského je slovo askeze definovano

378 VViz VENTURA V., Spiritualita kiestanského mnisstvi, sv. 1: od prapo&atkd po svatého Jana Zlatoustého,
Praha 2006, s. 13.

39 PARGACOVA V., Svétci a svétice v Zivoté egyptskych Koptii: proces formovani identity prislusnikii
Koptské ortodoxni cirkve prismatem hagiografii, S. 86.

380 SHERIDAN M., ,,Monasticism®, s. 41.

381 |bidem, s. 42.

32 VENTURA V., Spiritualita kiestanského mniSstvi, sv. 1: od prapocatkl po svatého Jana Zlatotstého, s.
102.
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Vv podstaté jako , piiprava lidské duse na kontemplaci Boha 3%, Pfima vazba askeze na
mucednictvi je zminéna, jak uvedl Vaclav Ventura, v Umuceni Polykarpové, kde je toto

slovo chapano jako piiprava na muéednickou smrt84:

,, UTw¢ 1€ Nuelc Botepov avelduevor to ., A pak pozdéji jsme vzali jeho [Polykarpovy]
T TEpa. AiBwv ToAvteddv kai dokiumtepo, kosti, jez jsou cennéjsi nez drahé kameny

OTEP ypvoiov 60Ta 00700 dmedéucla Smov Kkal a ryzejsi nez zlato, a ulozili je na vhodném

axéiovbov fv. vho g Svvarov fuiv misté. Tam, podari-li se nam se spolecne
OVVOYOUEVOIS &V Gyallidoel Kal YopQ TopEsel shromazdit, kéz nam Pan dovoli s jasotem
0 KUPILOG ETITEAETV THV TOD LOPTUPLOD ODTOD a radosti oslavovat vyroci jeho umucent na
nuépav yevébliov eic te Ty 1@V pamatku téch, kteri jiz dobojovali sviij boj
TPONOANKOTOV LVUnY Kal TV PelLoviwy a také tech, kteri se na néj teprve cvici
Goxnoiv te kol éroluacioy. a pripravuji. %%

Mucednictvi Polykarpovo ptedstavuje velmi dilezity text, kde se slovem doxnoig
rozumi v podstaté, jak spravné uvedl Ventura, proces pfipravy na pfijeti mucednictvi.
Stavi se hned vedle pojmu ezoiuaoia, jenz znamena taktéz ptipravu. Z toho jednoznacné
plyne, ze prvni mnisi vnimali svou cestu jako askezi, nebot ptipravovali své télo i dusi

na prebyvani u svého Stvofitele — na dokonaly Zivot charakteristicky zdrzenlivosti*®’.

%83 |bidem, s. 103.
%84 Ibidem.
385 Maptipiov tod Ayiov Holvképmov, 18, 2.
386 Tautor neuveden), ,,The Martyrdom of Polycarp”, s. 327.
37 VENTURA V., Spiritualita kiestanského mniSstvi, sv. 1: od prapocatkl po svatého Jana Zlatotstého, s.
103.
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Obr. 12 Svaty Antonin Veliky, Koptsky pravoslavny chram svatého Sentity, Hurghada

Dovoluji si téz ptipomenout pasaz z 5. kapitoly Prvniho listu Klementova, kdy jsou
mucednici Petr a Pavel oznaceni za atlety — bojovniky, jejichz boj pro $iteni viry v Krista
vedl az ke smrti (wc Gavizov 0inoay).3® Tertulian predstavu mucednikt jako atleti
podstupujicich zapas rozvedl ve svém spise Ad martyras, ktery adresoval uvéznénym
ktestantim, jez ¢ekali na mucednickou smrt, a které se snaZil povzbudit v zépase pro viru
v Boha®®. Kartaginsky rodak hovoii o muéednicich jako o atletech (athletae), kteii
podstupuji taktéz Cetnd cviceni (exercitatio), aby zvladli zavéredny zapas (agon)>*.
Podobné se i vojaci ptipravuji v dobach miru na valku, aby dosahli vitézstvi.3®! Tertulian
tém, kdo sviij pozemsky boj pro Krista vydrzi, slibuje odménu formou obcéanstvi

v Nebesich (politia in caelis)**?, tedy ptebyvani v Nebesich ve slavé po véky veka®®,

388 Viz KAHMENTOE, Kisjuevrog mpog Kopvbiovg, 5.

389 KITZLER P., ,,Uvod“, in: TERTULLIANUS, Mucednikiim, ptel. P. Kitzler, Praha 2019, s. 11.
390 Viz TERTULLIEN, Ad martyras, 3, 3-4.

391 Viz podrobné&ji TERTULLIEN, Ad martyras, 3, 1-2.

392 TERTULLIEN, Ad martyras, 3, 3.

393 |bidem.
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Za dikaz propojeni asketického a mucednického idealu lze povazovat pasaz z Vita
Anotinii, kde je mucednictvi chapano jako zapas, ktery byl ochoten podstoupit i Antonin,
pokud by byl knému ptizvan. Ty, kteti podstoupili mucednickou smrt, nazyvali
bojovniky — témi, kdo zapasi (aywvi{ouevog). V dobé Maximinova pronasledovani
kfestanti dokonce Antonin opustil svou poustevnu, aby podpofil tyto bojovniky — svaté

muéedniky (dyior uépropeg).** Vita Antonii celou udalost li¢i nasledovné:

L, KaL TOV GYiwV HopTopwV GYOUEVMV €IS THV A kdyz byli svati mucednici vedeni do
"Areavoperoy, nrolovBnoe kal avTog, apeis Alexandrie, ndasledoval je i Antonin,
70 pOVOaTHPIOV, AEywmV. ATEADwuEY Kal NUETS, opoustéje svoji poustevnu, pravil: ,Pojdme
iva dywvilouebo kinbévtes, 1 Oewpriowuey i my, abychom bud’ bojovali do posledniho
to0¢ dywvilouévouvs. Kai mébov uév elye dechu, budeme-/i pozvani, nebo aspori vidéli
uoptopijoat; wopadodvar O¢ un Oélwv ty, kteri zapasi. On si pral prijmout
EavTOV, DITNPETEL TOIG OpOLOYNTAIS &V TE TOIS mucednictvi, ale sam se nechtél vydat,

«395

HETAALOIS KOl &V TalS puiakals. prisluhoval vyznavaciim v lomech a ve

véznicich. < 3%

394 Viz ATHANASIUS, Vita S. Antonii, 46.
35 ATHANASIUS, Vita S. Antonii, 46.
3% V. ATANAS, Zivot sv. Antonina Poustevnika, s. 59.
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Obr. 13 Klaster svatého Antonina

Tato pasaz nejenze vyjadiuje Antoninovu touhu stat se mucednikem, ale je dilezita
pfedevsim proto, Ze formuje postoj k dobrovolnému mucednictvi. Athanasios sviij postoj
k této problematice nastinil ve vyse citované apologii svého exilu.®*" Zivot Antoniniv
arcibiskuptiv ndzor potvrzuje v jednani svatého Antonina, ktery dobrovolné opustil sviyj
v té dobé€, aby pfijal mucednicky vénec. Nemél v imyslu a ani tak neucil, aby se
dobrovoln¢ vydal fimskym ufadim, ktefi by jej za jeho viru potrestali. Namisto toho
vyznavace — ty, ktefi byli pro viru v Krista zatCeni — posiloval v jejich vife a piijeti
mucednické smrti.>® Jemu samotnému se mucednictvi piijmout nepodatilo. Jeho pocity

poté, co mu nebyla udélena mucednicka koruna, shrnul Athanasios nasledovné:

,, ADTOC uév 0bv Avmovuéve épxet, St un ,,Jeho samého, zddlo se, bolelo, Ze nebyl
uepoptopnkev. 6 6¢ Kioprog v avtov uznan za hodna mucednictvi. Ale Pan ho
POAGTIOV €IS TV NUAVY Kol THY ETEPV chranil k prospéchu nasemu i druhych, aby

apéletav, fva kai év Tj doknoel , fjv éx TV

397 Viz podrobnéji ATHANASIUS, Apologia de fuga sua, 22.
3% \/iz ATHANASIUS, Vita S. Antonii, 46.
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Tpapdv usuctnke, moiloic diddororog se stal ucitelem mnohych v asketickém Zivote,

€399 «400

yévHTOL. jakému se naucil z Pisem.
Stejné jako Hospodin urcuje, komu bude piitknut mucednicky vénec, tak i urcuje,
komu nebude dan. Antoninovi se mucednické koruny nedostalo, nebot’ mu Blh vyty¢il

401

jinou cestu, a to piivést ostatni k asketické ceste™, kterd vedla ke konsolidaci

ktestanského monasticismu. Z Athanasiovych slov jasné¢ vyplyva, ze takova cesta

)42 méla oporu v Pismu, stejné jako cesta mucednickd. Po skonceni doby

(dywyip
pronasledovani kiestanii se stal podle Vita Antonii mucednikem svédomi (udprog jj
ovveronoet), které ssebou neslo prvky horlivého odiikavaného zivota.*®® V této
souvislosti je rovnéz askeze chépana jako duchovni zdpas vyjadieny feckymi slovy
ayowviCouor a dbiov, jez odkazuji k boji &i zapasu, resp. ke sportovné orientované aktivitg.
Zde se naplnuji Malatyho slova, kterd uvadi, Ze poust’ se stala zapasistém s vasnémi pro
ty, ktefi touzili dosvédcovat ve svém zivoté Krista, aniz by jejich zivotni cesta vedla
k martyriu. V tomto ohledu se obé roviny — muéednictvi a monasticismus — stykaji,
a proto neni od véci odliSovat tyto dve cesty ke Kristu jiz zminénym barevnym rozliSenim
na Cervené mucednictvi a na bilé mucednictvi. Podle Gwynna tak po skonceni
pronasledovani mnoho kiest'ant nasledovalo piiklad svatého Antonina (proto mu podle
Athanasia Biih odepfel pfijmout mucednickou korunu) a stali se horlivymi askety. Stejné,
jako mucednici obétovali sviij Zivot pro viru v Krista, tak oni zasvétili sviij Zivot Kristu
formou odfikani a sebekontroly.*?* Nova epocha duchovniho Zivota zacala. A byl to pravé
Athanasios, autor Zivota Antoninova, ktery se zaslouzil 0 upevnéni postaveni mnichi
v Cirkvi. Jeho dilo otevielo nejen cestu mnohym zboznym muZzim a Zendm
k asketickému zivotu, ale pouto mezi alexandrijskou cirkvi a mni§skymi komunitami bylo
vytvofeno pravé Athanasiem.’®® Gwynn prohlasil, Ze toto ,,vzdjemné pouto mezi
asketickym hnutim a cirkevni hierarchii, které nastolil Athanasios v Egypté, pretrvdava do

dnesnich dnii a tvori zasobarnu sily, ze které cerpal nejen on, ale i dalsi alexandrijsti

399 ATHANASIUS, Vita S. Antonii, 46.

40 gV, ATANAg, Zivot sv. Antonina Poustevnika, s. 60.

401 Viz podrobnéji ATHANASIUS, Vita S. Antonii, 46.

402 iz ATHANASIUS, Vita S. Antonii, 46.

403 \Viz ATHANASIUS, Vita S. Antonii, 47.

404 \Viz GWYNN D. M., Athanasius of Alexandria: Bishop, Theologian, Ascetic, Father, s. 106-107.
405 \Viz GWYNN D. M., Athanasius of Alexandria: Bishop, Theologian, Ascetic, Father, s. 130.
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biskupové %, Athanasios je dodnes v prostiedi Koptské pravoslavné cirkve vniman jako
pfedni obhdjce mniSstvi. Osobn¢ svatého Antonina znal a svatého Pachomia obdivoval
jeste predtim, nez byl vysvécen na knéze. Koptolog Rodolph Yanney zduraznil, Ze byl
prvnim alexandrijskym biskupem, ktery mnichy jmenoval do vyznamnych cirkevnich

funkci, ¢i s nimi diskutoval &etné cirkevni zaleZitosti. %

Byvaly koptsky papeZ Sinada III. spatioval jeité jeden spoleény element mezi
mnichy a mucedniky, a to jejich duchovni silu. Mucednici zapasili s dablem vedenymi
perzekutory, zatimco mnisi s d'dbelskymi pokusenimi. Ob¢ kategorie svétct disponuji
takovou duchovni silou, jez je schopna piekonat pozemsky svét, stejné tak nelpi na
zaleZitostech tohoto svéta, nebot’ jejich vira je prenasi do véénosti.*® Ve svém dile
Dablovy valky (Diabolic Wars v anglickém prekladu) dodava, Ze mnisi, stejné jako svédci

409

viry — mucednici a vyznavaci — mohou piekonat vSechny d’abelské nastrahy™*, nebot

., ddbel nemda nad nami Zddnou moc, jsme to my, kdo mame moc nad nim“*®. Jak

411

mnichlim, tak mucfednikim pomdha v jejich zipase vira®™ a sni spojend laska ke

Kristu*'2, ¢'abel ma totiz moc pouze nad tim, jak napsal Sintida III., kdo se mu podvoli**,
Z tohoto divodu jsou mucednici i asketové pocitani mezi svaté. Jsou si totiz védomi, ze
Bozi moc dalekoséhle presahuje moc Satanovu. Sintda véfici nabada, aby jejich cestu
nasledovali a nepodvolovali se strachu, ktery do lidskych srdci zaséva d'abel, jenz
nasledné ziskava kontrolu nad ¢lovékem. Blih dava svym vérnym silu, aby je d’abelska
pokuseni nesvedla na scesti.*!* Obé kategorie svétci jsou tak chapany jako bojovnici proti

Satanovym pokusenim, vzory hodné nasledovani v tomto boji.

408 GWYNN D. M., Athanasius of Alexandria: Bishop, Theologian, Ascetic, Father, s. 121.

47 YANNEY R., ,,Saint Athanasius of Alexandria and Early Monasticism: A Symbiotic Relationship®, in:
Coptic Church Review 4 (1996), s. 91-92.

408 HIS HOLINESS POPE SHENOUDA 11, The Spiritual Man, ptel. R. Bassilious, E. Bassilious, Sydney
1998, s. 60.

409 pOPE SHENOUDA 11, Diabolic Wars, ptel. Wedad Abbas, Cairo 1997, s. 150.

410 |bidem.

411 Viz podrobnéji HIS HOLINESS POPE SHENOUDA IlI, The Spiritual Man, s. 53, 191.

412 Viz podrobnéji HIS HOLINESS POPE SHENOUDA I, The Spiritual Man, s. 61.

413 POPE SHENOUDA 11, Diabolic Wars, s. 150.

414 Viz podrobnéji POPE SHENOUDA 111, Diabolic Wars, s. 151-154.
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Obr. 14 Relikvie 49 mucéedniki z fad mnichu v Klastefe svatého Makaria ve Vadi Natrun
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5 Vyznam kultu mucedniki v koptské spiritualité

Kult mucedniktl zaujima v koptské spiritualité velmi dilezité misto v celé jeji téméer
dvoutisicileté historii. Kuptikladu stfedovéky koptsky synaxar obsahuje celkem 184 jmen
mucednikli. To je vice nez dvojndsobek oproti svatym asketim. Synaxai obsahuje
,pouze” 63 jmen této kategorie svétci.*’® Mudednici byli jiz od tusvitu kiestanstvi
v Egypté povazovani za svétce a spolecné s biblickymi postavami a andéli tvorili objekty
kultu, ktery rostl na oblibé nejen ve meéstech, ale i vesnicich napfi¢ celou egyptskou

zemi.*16

Mucednicky vénec pfijal i samotny svaty Marek, ktery je Tradici povazovan za
prvniho biskupa Alexandrie*!’ a apostola Egypta. Byl to on, kdo se zaslouzil o rozsiieni
kiestanstvi v zemi na Nilu.**® Byvaly koptsky papez Sintida III. potvrdil, Ze Marek mél
obrovskou zéasluhu na konverzi celych zastupii zid i pohant zijicich v multikulturni
helénistické metropoli na pobfezi Stfedozemniho mote. Marek, poeticky feceno,
proménil Alexandrii v mésto naplnéné Kristovou virou.*!® Koptové véfi, Ze to byl pravé
on, kdo polozil zéklady tamni katechetické Skoly ¢i napsal text liturgie, kterou mél slouzit
jeho nastupce na biskupském stolci Ananias a dal$i knézi, které vysvétil.*?® Markova
misie zaznamenala obrovsky uspéch, jenz byl ,,trnem v oku* pohaniim, ti se chtéli proto
tohoto apostola zbavit.*?! Pohané se obavali, ze kiestané v ele s Markem maji zijem
0 svrZeni jejich tradi¢nich bozstev. To je velmi rozzufilo a zacali pfemyslet o tom, jak
Sifeni kifestanské viry zabrénit. Za thlavniho nepfitele nebyl oznacen nikdo jiny nez

samotny Marek. Podle koptské tradice byl svétec umuden na Paschu roku 68.%2?

415 MEINARDUS O. F. A., Coptic Saints and Pilgrimages, s. 25.

416 Viz SCHENKE G., ,,Ascetics and Holy Martyrs*, in: EL-SAYED R., LAKOMY C., EHLERE., FLUCK
C., HERZBERG-BEIERSDORF A., ZORN O. (ed.), Akhmim — Egypt's forgotten city, ptel. H. a N.
Strudwick, Berlin 2021, s. 80.

417 POPE SHENOUDA |11, The Beholder of God Mark the Evangelist: Saint and Martyr, piel. S. M.
Mikhail, M. S. Mikhail, Santa Monica 1995, s. 45.

418 Viz podrobné&ji POPE SHENOUDA Il11, The Beholder of God Mark the Evangelist: Saint and Martyr,
S. 45-46.

419 VViz POPE SHENOUDA 111, The Beholder of God Mark the Evangelist: Saint and Martyr, s. 45, 46.
420 pOPE SHENOUDA 11, The Beholder of God Mark the Evangelist: Saint and Martyr, s. 47.

42 |bidem, s. 50.

422 ATIYA A. S., A History of Eastern Christianity, s. 27.
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V De¢jinach patriarchii je zaznamenano jeho umuceni a jeho dikivzdani Bohu, kdyz
podstupoval muceni:

., Kdyz svetce vlaceli [ulicemi Alexandrie] dobrorecil Bohu: ,Dékuji Ti, 6 Pane, protoZe jsi

mé poctil, abych trpél pro Tvé svaté jméno. *“*%

Podle Tradice se prvni alexandrijsky biskup Marek stal i diky své mucednické smrti
vzorem pro vSechny své nastupce, a nejen pro né, ale i pro vSechna pokoleni kiest'anti.
Ptestoze bylo jeho télo rozdrasano, jeho krev stékala po alexandrijskych ulicich, zazil
utrpeni ve vézeni, pocitoval obrovskou radost a citil se poctén, Ze mize zemfiit za
Krista*?*, kterému zasvétil své poslani. Muc¢ednika Marka musela posilnit v utrpeni slova

and¢la, ktery se mu podle Déjin patriarchu zjevil v zalafi:

., O Marku, sluzebniku Bozi, hle, tvé jméno je zapsdano v knize Zivota a jsi pocitan do

shromazdeni svatych a tva duse bude spolu zpivat chvaly v Nebesich a tvé télo nezahyne, ani

nepiestane existovat na zemi. ““?®

Bith mu pies Svého andé€la slibuje véény zivot, vécné piebyvani s Kristem a vécné
chvaleni Boha se sborem andéli v Nebesich. Jak mu and¢l slibil, jeho télo nebylo zniceno,
ackoli se jej pohané pokouseli spalit, naopak jej jeho souvérci prenesli do chramu, kam
jej ulozili. Ke svatému Markovi se od té doby modlili.*?® Piikladem je vyse uvedena
modlitba arcibiskupa Petra k Markovi jako svému piedchiidci a vzoru k nasledovani pied
jeho mucednickou smrti, o které bylo pojednavano v souvislosti s pronasledovanim

kiest'anli v Egypté za vlady Maximina Daiy.

423 But the saint, while they dragged him kept praising God saying: , Thanks to be thee, O Lord, because

thou hast me worthy to suffer for thy holy name. “ EVETTS B., The History of the Patriarchs of the Church
of Alexandria, s. 32.

424 \/iz EVETTS B., The History of the Patriarchs of the Church of Alexandria, s. 32-33.

425 O Mark, servant of God, behold thy name is written in the book of life; and thou art numbered among
the assembly of the saints, and thy soul shall sing praises with the angel in the heavens; and thy body shall
not perish nor cease to exist upon earth.“ EVETTS B., The History of the Patriarchs of the Church of
Alexandria, s. 32-33

428 \/iz podrobné&ji EVETTS B., The History of the Patriarchs of the Church of Alexandria, s. 33.
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Obr. 15 Svaty Marek, Katedrala svatého Marka, Alexandrie

Kult mucednikt se tésil obliby mezi kiestany V podstaté od tsvitu kiestanstvi.
Kiestané, ktefti trpéli pro svou viru, byli vysoce cténi mezi svymi souvérci, mucednicky
kult se stal pilitfem kiestanské duchovnosti az po skonceni perzekuci. Profesor Willy
Clarysse vyslovil domnénku, Ze mucednicky kult na Cele s vyznavaci byl inspirovan
obdivem pohanii ke svym hrdinim*?’. Ucta ke konkrétnimu svétci &i svétici byla
ovlivnéna lokalitou, kde doty&ny piisobil, piipadné kde byly uchovany jeho ostatky.*?®
Domnivame se, ze neni od véci ptirovnat lokalni kulty svétci v Egypté k vyznacnym

poutnim mistim V zemi na Nilu, jez jsou spjaty s pobytem Svaté rodiny. Uved’'me jako

ptiklad poutni misto Matariya, jeZ se nachazi na Uzemi egyptské metropole a jez je

427 Peter Brown se snazil vysvétlit rozdil mezi kultem pohanskych hrdind a kultem muéednikii v pozdni
antice. Zatimco mucednik zemfel jako ,,pfitel Bozi*, ktery diky pfitomnosti u Boha mize ochranovat své
souvérce na zemi, pohansky hrdina nemél nikdy takovou funkci pfimluvce u bohd za smrtelniky. Na
smrt jejich vztah pferusi natolik, Ze Artemis neni schopna se na néj ani divat. Pohled na mrtvého muze ji
dokonce poskvriiuje zrak. BROWN P., The Cult of the Saints: Its Rise and Function in Latin Christianity,
Chicago — London 2015, s. 5-6.

428 CLARYSSE W., ,,The Coptic Martyr Cult®, in: LAMBERIGTS M., VAN DEUN P. (ed.), Martyrium
in Multidisciplinary Perspective, Leuven 1995, s. 382.
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zminéno nejen v Pseudo-Matousoveé evangeliu, ale téZ v koptskych a etiopskych

synaxatich*?®, ¢ dokonce v Kordnu. Pro piedstavu ptikladame dvé verze o zazraéném

stromu V této kahirské ¢tvrti — jednu ze zminéného apokryfniho evangelia a druhou

Z etiopského synaxare:

,, ITetiho dne poté, co se vydali na cestu,
padla na Marii unava, nebot Slunce prilis
palilo, a kdyz videla palmu, Fekla Josefovi:

,Odpocnu si trosku v jejim stinu. * Josef ji
rychle dovedl k palmé a sesadil z osla. Kdyz

se Maria posadila, pohlédla do koruny palmy
plné ovoce a rekla Josefovi: ,Jeli to mozné,
rada bych dostala par plodii z té palmy.
Josef ji rekl: , Divim se ti, Ze to rikas, vidis
prece, jak je tahle palma vysoka, a ty myslis
na to, ze bys jedla z jejich plodu. Ja spis
myslim na nedostatek vody, protoze uz se
nam ji v mésich nedostava, a nemdme, z ¢eho
bychom mohli obcerstvit zvirata. * Tu malicky
JeZis, ktery sedél s veselou tvari na kliné Své
matky, Fekl palmé: ,Ohni se, strome, a osvez
Mou matku ze svych plodii.* A na ta slova
hned sklonila vrchol az k Mariinym noham,
tak z ni nasbirali plodii a vSichni se jimi
osvezili. Kdyz sesbirali vsechno jeji ovoce,
zuistala sklonénda, nebot’ cekala, aby se zvedla
na rozkaz toho, na ¢t rozkaz se sklonila.
Tehdy ji Jezis vekl: , Vztyc se, palmo, a bud’
silna, a pridruz se k Mym stromuim, které
jsou Vv rdji Mého otce. Otevii vSak u svych

korenii pramen, ktery je skryty v zemi, a at

., V ruce mél Josef hiil, kterou mél uderit
JezZise, ale Josef Mu ji dal. Poté JeZis rekl Své
matce: , Zustaneme tady. ‘ To misto a prilehla

poust a studna je znama jako Matariya.

A Jezis vzal Josefovu hiil a rozdrtil ji na malé
kousky a tyto kousky zasadil na tom misté do
zemé a Svyma Bozskyma rukama vykopal
sam studnu, odkud tekla sladka voda, jez
vydavala sladkou viini. A Jezis si nabral do
rukou vodu a pokropil s nim kusy dreva, které
zasadil, a ty razem zapustily koreny
a vyrazily listy, které vydavaly viini nesmirné
sladkého parfému, sladsi nez vsechny
parfemy. A tyto kusy dreva rostly a rozsirily
a byly nazvany , balzamem “*. A Jezis ekl
Sveé matce: ,O, Matko ma, tento balzam, ktery
Jjsem vypéstoval, tu bude stat navéky, a z néj
budou brat olej pro kiestansky krest, az
budou kvtit ve jménu Otce, Syna a Ducha

Svatého. “*%?

429 MEINARDUS O. F. A, Two Thousand Years of Coptic Christianity, Cairo — New York 2015, s. 21.
41V Pseudo-Matousové evangeliu a v Kordnu je balzam zaménén za palmu. MEINARDUS O. F. A., Two
Thousand Years of Coptic Christianity, s. 21.

42 MEINARDUS O. F. A, Two Thousand Years of Coptic Christianity, s. 21.
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Z ného vytéka voda, abychom ji méli dost. *
A hned se palma vztycila, a mezi jejimi
koreny zacal prystit pramen kristalové vody,
studené a velmi dobré. Kdyz videli pramen

vody, pojala je velka radost a napili se

dosyta se vSemi zviraty i lidmi a pFi tom

dekovali Bohu. <4

Obr. 16 Matariya

Dodnes je moZzné na izemi dne$ni Kéhiry navstivit studnu i Mariin strom, jez jsou
zminény ve vyse citovanych textech. Jednd se o velmi dilezitou zastavku smétujici
z Egypta pies Sinajsky poloostrov do Jeruzaléma. Vyznamnou roli hraje i nedaleka
studna, jejiZ voda ma podle mistnich obyvatel zazracné G¢inky a voda z ni se pouZziva na
vyrobu riiznych vonnych latek. Téma pobytu Svaté rodiny sice nesouvisi s tématem této
prace, nicméné jsme poukézali na skuteCnost, jak dilezitou roli hraje mistni tradice
ve formovani kultu svétcii. Pfestoze neni mozné mnohé piibéhy vychazejici z mistni

tradice spjaté s mucedniky v egyptském prostiedi, stejné jako piibéhy spjaté se Svatou

430 [autor neuveden], ,,Pseudo-Matousovo evangelium”, in: DUS J. A., POKORNY P. (ed.), Novozdkonni

apokryfy, sv. I: Neznama evangelia, Praha 2021, s. 302.
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rodinou, historicky verifikovat, jsou nedilnou soucasti koptské religiozity po cela staleti
a spoluvytvaii koptskou identitu. Podle slov vyznamného némeckého koptologa Otty
F. A. Meinarda pfedstavuje pobyt Svaté rodiny pro Kopty ,, diileZitou a Zivou tradici““%.
Jak je uvedeno vyse, popularita kultu konkrétniho svétce se ¢asto odvijela od jeho vazeb
S konkrétni lokalitou, méstem ¢i SirSi oblasti. To by se dalo pfirovnat k vazbam
jednotlivych bozstev ke konkrétnim mistim ve starovékém Egypté. Staroegyptska mésta
byla zpravidla spjata s kultem urcitého boha ¢ bohyné.*** Jelikoz jsme se zminili
0 Matariyi, nedaleko od tohoto posvatného mista (nejen pro kiestany, ale i muslimy) se
rozkladala staroveékd Heliopole, kterd byla podle staroveéké egyptské ndbozenské tradice
mistem, kde byl stvoien svét, kde poprvé vyslo Slunce a kde byli stvofeni bohové. Jednalo
se o mésto slunec¢niho kultu a jedno z nejvyznamnéjsich kultickych center Egypta a vzor
pro dalsi kulticka mista. Nicméné z religionistického pohledu by bylo zajimavé zhodnotit
proces, kdy byly mistni pohanské kulty nahrazeny kulty tamnich mudedniki®®.
V zadném ptipad¢ neni ucelem komparovat pohanska bozstva (majici bozsky status)
s muéedniky (ktefi se snazili ptipodobnit svymi ¢iny Bohoc¢loveéku), piesto by si otazka
lidové zboznosti v udoli Nilu pied christianizaci zemé&, béhem ni a po jejim dovrSeni
zaslouzila dikladné rozpracovani. Nemusime chodit do daleké minulosti. I v sou¢asném
ktestanském svété existuji mistni kulty svétcti. Podle mého nézoru jsou nejnazornéjSim
ptikladem kulty svétcli v mistnich pravoslavnych cirkvi, kdy jsou néktera jména svétcti
z jiného prostiedi pro jinou mistni pravoslavnou cirkev nékdy zcela neznama. Hovofime-
li o vlivech na formovani kiestanského kultu mucednikd, je namisté uvést nazor predniho
amerického religionisty Davida Frankfurtera, jenZ mezi vlivy, které ovlivnily konsolidaci
ktestanského kultu svétctl, zatadil helenistickou pohiebni praxi a Zidovskou tictu smérem
K prorokiim a tém, jez polozili za viru zivot. Zaroven, kromé téchto popularnich faktort
ovlivityjicich kult mucednikli, zminil spojitost mucednikd s mistnimi posvatnymi
misty.*® Frankfurter tedy vyslovil nazor, ze kult mucedniki musel navazovat na mistni

nabozenskou tradici a pracovat s nabozenskym védomim mistni komunity. Pracuje

433 |bidem, s. 13.

434 Viz podrobn&ji WALTON J. H., Ancient Near Eastern Thought and the Old Testament: Introducing the
Conceptual World of the Hebrew Bible, Grand Rapids 2006, s. 277.

4% Viz CLARYSSE W., ,, The Coptic Martyr Cult*, s. 383.

4% FRANKFURTER D., ,,The Cult of the Martyrs in Egypt before Constantine: the Evidence of the Coptic
Apocalypse of Elijah®, in: Vigiliae Christianae 48 (1994), s. 25.
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dokonce s pojmem |, christianizace egyptského nabozenstvi““" (Christianized Egyptian

religion).

Obr. 17 Zbytky Heliopole s obeliskem faraéna Senusreta 1.

Frankfurter se v jedné se svych studii vénoval Eliasové apokalypse, ktera obsahuje
svédectvi 0 kultu mucedniki pfed rokem 313. Podle nazoru tohoto vyznamného
amerického religionisty obsahuje tento fecky psany soubor proroctvi, ktery je zasazen do
egyptského prostiedi a téz je psan z pohledu ¢lovéka majici egyptsky svétonazor, popis
vyvoje ucty k mucednikiim v prubéhu Deciova pronésledovani (polovina 3. stoleti).
Anonymni autor tohoto apokalypticky ladéného spisu rovnéz pracuje v rdmcich
egyptského nabozenského mysleni, ale téZ Zidovské apokalyptiky.*® Uved’'me né&kolik
prikladt, jez Frankfurter rozpracovava v této citované studii. Elidsova apokalypsa
napiiklad svétce prezentuje jako ochrance fadu nejen své zemé, ale i kosmu samotného.

Je proto namisté je velebit, protoZe pokud svétci nejsou pfitomni, dostavi se katastrofy*%.

437 |bidem.
438 |hidem, s. 25-26.

439 |bidem, s. 29.
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Frankfurter citoval tento vyiatek*, ktery obsahuje Antikristovo obvinéni svatych, Ze
kvili pravé nim dochézi ke katastrofam a zada jejich smrt, ackoliv jejich zasluhou je svét

kultivovan:

., Privadeéjte [na svét] svaté. Nebot diky nim zemé rodi plody. Protoze diky nim Slunce

sviti na zemi. Nebot jejich zdsluhou je zavlaZovana zem. <

V apokalypse je téz liceno, ze Hospodinu se zzelelo Antikristem pronasledovanych
kifestanu a poslal své and¢ly, aby spravedlivé svétce odvedli do svaté zemé, kde bude
,,dano jist ze stromu Zivota, budou odeni do bilého Satu a andélé je budou strezit a syn

442

bezpravi [Antikrist] nebude mit nad nimi moc“***. Americkym badatelem je téz

akcentovana tato pasaz, kterd zminuje néasledek vyvedeni spravedlivych z pozemského

svéta do svaté zemé, kde jsou svétci prezentovani pravé jako udrzovatelé fadu®*:

,,A toho dne se otiese zemé a Slunce bude zatemnéno a ze zemé zmizi mir. Ptdci budou

padat na zem mrtvi. Zavladne sucho. Morské vody vyschnou. ‘44

| v ndbozenskych systémech starovékého Blizkého vychodu miizeme spatfit, ze
pokud si lidé znepfatelili bozské sily, postihly jejich zemé katastrofy.**® Mezi bozsky trest
za poruSeni mordlnich &i ritudlnich pravidel byla zafazovana i nemoc.** | v Elidsové
apokalypse se mizeme docist, ze ti, ktefi uvéii sloviim Antikrista, dojdou k nazoru, ze

katastrofy, které je postihnou v nepiitomnosti svatych ve svété, budou zpusobeny

440 Viz FRANKFURTER D., ,, The Cult of the Martyrs in Egypt before Constantine: the Evidence of the
Coptic Apocalypse of Elijah®, s. 28.

441 Bring up the saints. For because of them, the earth yields fruit. For because of them the sun shines
upon the earth. For because of them the dew will come upon the earth.’* [autor neuveden], ,,Apocalypse
of Elijah*, ptel. O. S. Wintermute, in: CHARLESWORTH J. H. (ed.), The Old Testament Pseudepigrapha,
sv. 1: Apocalyptic Literature and Testaments, Garden City 1983, s. 751.

442 Apocalypse of Elijah*, s. 750.

43 Viz podrobné&ji FRANKFURTER D., ,,The Cult of the Martyrs in Egypt before Constantine: the
Evidence of the Coptic Apocalypse of Elijah®, s. 28-29.

444 And on that day the earth' will be disturbed, and the sun will darken, and peace will be removed from
the earth. The birds will fall on the earth, dead. The earth will be dry. The waters of the sea will dry up.
»Apocalypse of Elijah*, s. 750.

445 Viz podrobné&ji WALTON J. H., Ancient Near Eastern Thought and the Old Testament: Introducing the
Conceptual World of the Hebrew Bible, s. 139, 142.

448 Viz podrobné&ji MEINARDUS O. F. A., Coptic Saints and Pilgrimages, s. 39.
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neposlusnosti vii€i pravému Bohu. KdyZ Antikrist pozada, aby svétci byli ptivedeni na
zem a zniceni, protoze podle jeho vykladu oni zpiisobili ty katastrofy, které postihly zemi
v dobé jejich neptitomnosti, hiiSnici odmitnou se do toho boje proti svétcim zapojit,
protoze si uvédomi, Ze je Antikrist oklamal.**’ Frankfurter upozornil na skute¢nost, Ze
Vv té dobé, tj. jiz pfed konstantinovskym obratem, si egyptsti kiest'ané snazili udrzet téla
mucednikll ve svych domech. Tato praxe ptfevazovala az do 4. stoleti, a to predevsim
na venkové. Samotny Athanasios Veliky tuto praktiku uchovavat nabalzamovana téla
mucednikt, kterd méla zajistit komunikaci mezi nebeskou a pozemskou sférou, kritizoval
auvedl, Zze i mrtva téla mudednikd maji byt ulozena do zemé. **® Pro prostedi téchto
LpoveérCivych® Egyptani byla téla svédkli viry nejen objekty piebyvani jejich
ptitomnosti, ale také prosttedky k udrzovani stability v komunitg.

Pseudoepigraf, jak podotkl Frankfurter, téz vybizi k pfijeti mudednictvi®®.

Antikrist je licen jako pronasledovatel a vrah svatych, vérnych Kristu Jezisi. Autor 1ici
1 hrozné muceni téchto spravedlivych (jedna se naptiklad o vypichovani oc¢i ¢i stahovani
z ktize nebo odtrhavani nehtl). V Elidsové videni je téz ptedpovézeno, Ze ti, kdo nebudou
ochotni podrobit se muéeni, vezmou svilj majetek a ute¢ou do pousté.**® Jaky bude osud
téch, ktefi nebudou ochotni k piijeti mucednického vénce? Frankfurter povazuje rétoriku
apokalypsy za extremistickou, jiz se projevuje napiiklad tim, Ze jsou mucednici vnimani
jako jedini a pravi svati. Kritika téch, ktefi utekli pfed pronasledovanim do pousté, je
V rozporu s nazory alexandrijskych hierarchi, kteii tento postoj obhajovali.*** Horlivost
mucednikli ma podle Frankfurtera spiSe blize k ,, biblickym svétcum nez intelektudlnimu
alexandrijskému kirestanstvi“*>?. Ve spisu je pfitomna taktéZ reflexe umuéenych kiestanti

Vv hornoegyptském prostiedi.*>® Zde je ukazka, ktera tuto skute¢nost dokonale vystihuje:

47 Viz podrobnéji ,,Apocalypse of Elijah®, s. 750-751.

448 FRANKFURTER D., ,,The Cult of the Martyrs in Egypt before Constantine: the Evidence of the Coptic
Apocalypse of Elijah®, s. 31-32.

449 |bidem, s. 26.

450 Viz podrobnéji ,,Apocalypse of Elijah*, s. 748-749.

4! Viz FRANKFURTER D., ,, The Cult of the Martyrs in Egypt before Constantine: the Evidence of the
Coptic Apocalypse of Elijah®, s. 27.

452 1bidem.

453 Viz FRANKFURTER D., ,,The Cult of the Martyrs in Egypt before Constantine: the Evidence of the
Coptic Apocalypse of Elijah®, s. 28.
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,, Ulehnou [ti, ktefi utekli pied mu¢ednickou smrti do pustiny] K spdnku jako jeden. Pdn
prijme jejich ducha a dusi. Jejich télo zkameni. Zadnd divai zvér nepozre jejich téla, dokud
neprijde den velkého soudu. A budou vzkriseni a najdou misto svého odpocinku. Ale nebudou
prebyvat v Kristove kralovstvi, jako ti, kteri vytrvali, nebot’ Pan rekl: , Daruji jim misto po mé

pravici. - Oni budou chovani ve vétsi ticté nez ostatni a zvitezi nad synem bezpravi

[Antikristem]. A4 budou svédky zniceni nebe a zemé. Ziskaji triiny slavy a budou korunovdni. “*>*

Eliasovo videni sice, jak je ziejmé, nezavrhuje ty, kteti utekli do pousté pred
krvavym pronasledovanim kiest'anti, nicméné ti, ktefi prolili krev pro Krista, budou sedét

po pravici Panove.

Jinym dilezitym voditkem k odhaleni vyznamu mucednického kultu pted
konstantinovskym obratem je podle amerického religionisty zminka o posvatnych
mistech ¢i objektech, ktera navazovala na egyptské predkiest'anské nabozenské mysleni
a ktera byla v poloviné 3. stoleti spjata naptiklad s t€ly mucedniki a jejich nadptirozenou
moci, Ize-li to tak nazvat, resp. se schopnosti uzdravovat druhé**®. Ptikladem je postava
panny Tabithy, kterd dle Frankfurterova nazoru reflektuje v Elidsove videni vlastnosti
bohyné Esety, nebot’ byla uctivana pro svou magickou moc (kterd byla obsazena i v jeji
krvi).*®® Zazraénou moc ma i krev této mucednice, jejichz martyrium je vyli¢eno v tomto

pseudoepigrafu:

., Panna, jejiz jméno je Tabitha, uslysi o tom, jak se nestydaty [Antikrist] zjevi na
posvatnych mistech. A odéje se do roucha z nejlepsiho Inu. A bude ho prondsledovat az do
Judeje a bude ho urdzet, dokud nedosihne Jeruzaléma a iekne mu: ,O ty nestydaty, 6 ty synu
bezpravi, ¢ ty, ktery jsi nepritel vSech svatych. Poté se nestoudny rozzuii na tu pannu. Bude ji

prondsledovat az do krajin, kde zapada Slunce. Vecer bude sdt jeji krev. A odhodi ji do chramu

454 They will lie down as one who sleeps. The Lord will receive their spirits and their soul to himself. Their
flesh will petrify. No wild animals will eat them until the last day of the great judgment. An they will rise
up and find a place of rest. But they will not be in the kingdom of the Christ as those who have endured,
because the Lord said, ,I will grant to them that they sit on my right hand.” They will receive favor over
other and they will triumph over the son of lawlessness. And they will witness the dissolution of heaven and
earth. They will receive the thrones of glory and the crowns.” ,,Apocalypse of Elijah*, s. 749.

45 Viz FRANKFURTER D., ,, The Cult of the Martyrs in Egypt before Constantine: the Evidence of the
Coptic Apocalypse of Elijah*, s. 29-30.

4% FRANKFURTER D., ,,The Cult of the Martyrs in Egypt before Constantine: the Evidence of the Coptic
Apocalypse of Elijah®, s. 30.
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a bude uzdravenim pro lidi. Za isvitu bude vzkiiSena. OZivne a bude ho urdzet: ,O ty nestydaty,

nemas zadnou moc nad mou dusi a mym télem, protoze ja stale Ziji v Panu. A také moje krev,

kterd byla prolita v chrdmu, se stane uzdravujici pro lidi. *“*'

Frankfurter podtrhl fakt, Ze se anonymni autor této apokalypsy zcela jisté inspiroval
tamnimi posvatnymi misty, jez byly spjaty s 1éCivymi schopnostmi. Je zde mozné spatfit
1 odkaz na uctu ke svatym ostatkim a jejich uzdravujicim schopnostem. Mista spojena se
svatymi mucedniky tak v podstaté nahradila mistni svatyné urcené¢ pro uzdravovani
nemocnych.**® Stadi vzpomenout na studnu u Mariina stromu v Matariyi, jejiz vodé se

taktéz prisuzuji 1é¢ivé ucinky, piipadné studnu svatého Jifi v Koptské Kahire.

47 The virgin, whose name is Tabitha, will hear that the shameless one has revealed himself® in the holy
places. And she will put on her garment of fine linen. And she will pursue him up to Judea, scolding him up
to Jerusalem, saying ,O shameless one, O son of lawlessness, O you who have been hostile to all the saints.’
Then the shameless one will be angry at the virgin. He will pursue her up to the regions of the sunset. He
will suck her blood in the evening. And he will cast her upon the temple, and she will become a healing for
the people. She will rise up at dawn. And she will live and scold him, saying, , O shameless one, you have
no power against my soul or my body, because I live in the Lord always. And also my blood which you have
cast upon the temple has become healing for the people.’” ,,Apocalypse of Elijah*, s. 746-747.

48 FRANKFURTER D., ,,The Cult of the Martyrs in Egypt before Constantine: the Evidence of the Coptic
Apocalypse of Elijah®, s. 30-31.
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Obr. 18 Studna svatého Jiii v Koptské Kéhife

VySe uvedené potvrdil i Meinardus, ktery se vénoval popisu role svétcil
V uzdravovani nemocnych. Stejné jako Frankfurter potvrdil, Ze pohanska mista spjata se
staroegyptskymi naboZenstvi byla pfebudovana na kiestanské svatostanky*®®. Zminéna
byla v souvislosti pfipadu mucednice Tabithy zazra¢na moc krve bohyné Eset. Stafi
Egyptané se modlili k celé fad€ boht, aby se jim dostalo uzdraveni. Nejznamé;jsi bohyni,
ktera byla spojena s uzdravovanim (ale i s uvalenim nemoci) byla Sechmet, bohyné se Ivi
hlavou.*®® Ptestoze nemame ambice analyzovat z religionistického pohledu vztah mezi
puvodnimi pohanskymi bozstvy a kultem svatych koptské cirkve, je potieba alesponl
struén¢ zminit, ze v Egypté dochézelo k budovani kiestanskych kultickych mist na
mistech spjatych se zazraky z predkiestanského obdobi. Obyvatelé Egypta se tak jiz
neobraceli se svymi prosbami na pohanska boZstva, ale na svétce, ktefi Boha prosili

za vyslySeni jejich proseb.

49 MEINARDUS O. F. A., Coptic Saints and Pilgrimages, s. 39.

460 |hidem.
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Obr. 19 Nasténny reliéf bohyné Sechmet, Hathotin chrdm v Dendete

Clarysse dale upozornil, Ze dochazelo k pfizpisobeni zivoti né&kterych
neegyptskych svétci pro koptské posluchace, resp. jejich martyrium bylo zasazeno
do egyptského prostiedi. Jako ptiklad uvedl mucednika Viktora z Nikomédie.** Svaty
Viktor byl spolu se svymi souvérci umucen béhem Dioklecianova pronasledovani
v Nikomédii. Podle egyptské verze byl tento svétec vyhnan z Alexandrie a umucen
v Hornim Egypt¢.*? Otec Cyril ve své studii o koptském kiest'anstvi na uzemi dne$niho
Egypta a Stdanu sice hovotil, Ze Koptové cti kolem 144 000 mucednikl (tento pocet
paradoxné koresponduje s poctem vyvolenych neposkvrnénych kiestanl ze Zjeveni
Janova“*®, jde tedy zcela jisté o ¢islo symbolické), a Ze jejich Zivoty jsou sepsany nejen
Vv synaxafich, ale i ostatnich legendach®®, nicméné& podle Clarysse, kdyz hovotil
o synaxafich, poznamenal, Ze obsahuji pouze zdkladni fakta o svétci, ptipadné jen stiipky

z jeho zivota. Z tohoto divodu je jejich historicka hodnota velmi omezena a z legend

41 CLARYSSE W., ,,The Coptic Martyr Cult*, s. 382.

462 1bidem.

463 Srov. Zj 14,1-5.

464 FATHER CYRIL, Coptic Christianity in Egypt and Nubia: A Modern Miracle in Egypt and Three
Christian Kingdom in Nubia, Tajique 1984, s. 2.
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a poznamek ze synaxafti neni mozné poskytnout vérohodny obraz svétcovy postavy.*®
Uved'me naptiklad ukazku z Koptskeho synaxare (anglické verze z roku 1995), ve kterém

je pomérné detailn¢ popsano umuceni svaté Rebeky a jejich péti déti:

.,V tento den [7. dne mé&sice Tut], svati Agathon, Petr, Amin a Amiina a jejich matka,
Rebeka, byli umuceni. Pochdzeli z Kemoly nedaleko mésta Kus. Nas Pan Jezis Kristus se jim
zjevil a vyjevil jim, co se jim stane, Ze prijmou mucednickou korunu ve mésté Subra nedaleko

Alexandrie a Ze jejich téla budou odneseny do mésta Nakraha v provincii El Behairah. Svati se
Z tohoto videni radovali, nato povstali a rozdali svij majetek chudym. Agathon, nejstarsi bratr,

byl muz vysokého spolecenského postaveni a byl ve mésté vsemi milovan. Jejich matka Rebeka

je vSechny posilnovala a povzbuzovala, aby vydrzeli muceni pro jméno Pana Krista. Prisli
do mésta Kus a vyznali svou viru v Krista pred guvernérem Dionysiem, ktery je nechal prisné
mucit. Jako prvni byla mucena jejich matka, ktera muka zviadla s trpélivosti a s radosti.
Naslednée bylo muceno jejich pet deti. Kdyz byl jiz znaven jejich mucenim, byla mu dana rada,
aby je poslal do Alexandrie, aby nebyli inspiraci pro ostatni, nebot je tam vsichni milovali.
V jejich stopach $li mnozi, kteri vyznali svou viru v Pana Krista a prijali mucednickou korunu.
Kdyz svétce privedl pred Armenia, guvernéra Alexandrie, ktery sidlil ve mésté Subra,
a seznamili jej s jejich pripadem. Nechal je proto velmi prisne mucit. Rozsekal jejich téla, varil
je Vv kotli, lamal je koly i je nechal ukiizovat hlavou doli. Ze vsech téchto utrap je Pan Kristus
vzkiisil a guvernér a vsechen jeho lid se zastydeli. Nakonec jim prikazal, aby jim byly utaty
hlavy a jejich téla utopena v mori. Urizli jim hlavy a zbytky jejich tél nalozili do lodé, kterou
zanechali v mori. Bith poslal Svého andéla k bohatému muzi z mésta Nakraha a prikazal mu,
aby prinesl téla svatych, za coz byl ten muz velmi potésen. Prisel do mista, kde se téla
nachazela, a daroval vojakiim [kteti téla stiezili] mnoho stiibra, aby si mohl jejich svata tela
vzit. UlozZil je v chramu a v tu uslySel hlas Fikajici: , To je pribytek spravedinosti.‘ Téla tam
zuistala ulozena, dokud vina pronasledovani neustala. Poté byla téla odhalena a byl pro jejich
ulozeni ziizen veliky chram. Bith ucinil mnohd znameni a zazraky skrze jejich svaté ostatky.
Poté byla téla odnesena do mésta Sonbat, kde jsou ulozena dodnes v chramu znamém jako , Pet
a Jejich Matka* ¢i , Pani Rebeka (EI-Sitt Refka). Mnoho lidi dodnes navstévuje tento chrdam, aby

si tam vyprosili pozehnani. “*%®

45 CLARYSSE W., ,,The Coptic Martyr Cult®, s. 382.
46 On this day also, Sts. Agathon, Peter, John, Amun, and Amuna and their mother, Rebecca, were

martyred. They were from Kemola of the district of Kus. Our Lord Jesus Christ appeared to them and
informed them of what would happen to them, and that they would receive the crown of martyrdom in the
city of Shoubra which is near Alexandria, and that their bodies would be carried to the city of Nakraha in
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Ne vSechna martyria obsazend v koptskych synaxafich jsou obsahla jako vyse
uvedené svédectvi o umucené matce Rebece a jejich péti détech. Nékdy se dokonce jedna
i o heslovité zminky, jako v piipadé svaté panny Melitiny (20. den mésice Tut)*®’,
piipadné se jedna o velmi stru¢na pojednani, napiiklad o smrti svatého Theofila a jeho

zeny ve Fajjumu:

,, V tento den [19. den mésice Paopi] byli za casii bezbozného cisare Diokleciana umuceni
ve Fajjumu svati Theofilos a jeho Zena. Byla proti nim vznesena pred guvernérem obvinéni, ze
Jsou krestany. Guvernér si je nechal predvolat a vyslychal je. Vyznali viru v naseho Pana
Krista, jemuz patri vSechna slava, pred nim. Ten prikazal, aby byla vykopana hluboka jama
a aby byli oba do ni uloZeni, nasledné ji zasypal kameny. A tak svati Theofilos a jeho Zena

prijali mucednickou korunu. “*%

the province of El-Behairah. The Saints rejoiced at this vision, and they rose up early and gave all their
possessions to the poor. Agathon, their eldest brother, was a man of high position in the city and was loved
by everyone. Rebecca, their mother, strengthened and encouraged them to endure the torture in the name
of the Lord Christ. They came to the city of Kus and confessed their faith in Christ before Dionysius, the
Governor. He tortured them severely, starting with their mother who bore the torture patiently and with
joy, and then he tortured her five children. When he was weary of torturing them, he was advised to send
them to Alexandria so that they might not lead other people astray, for they were loved by everyone.
Because of them, many confessed their belief in the Lord Christ and received the crown of martyrdom.
When they brought the saints before Armenius, the Governor of Alexandria, who was in a city called
Shoubra, and learned about their case, he tortured them very severely. He hacked their bodies, cast them
in a boiler, squeezed them with wheels, then crucified them head down. From all these tortures, the Lord
Christ raised them whole until the governor and all his people were ashamed. Finally, he ordered to have
their heads cut off and to have their bodies drowned in the sea. They cut their heads off and placed their
bodies in a boat to cast them in the sea. God sent forth His angel to a rich man from the city of Nakraha
and commanded him to take the bodies of the saints and the man was exceedingly glad. He came to where
the bodies were, gave the soldiers much silver and took the holy bodies. He laid them in the church, and he
heard a voice saying, ,This is the abode of the righteous’. The bodies remained there till the end of the era
of persecutions They then revealed the bodies and a big church was built for them. God made manifest from
their relics, many signs and wonders. Then they transferred the bodies to the city of Sonbat, where there is
now a church known as ,The Five and Their Mother or ,El-Sitt Refka‘ (Lady Rebecca). Many visit this
church every year to receive their blessings. “ Coptic Synaxarium, Chicago s. 12-13.

467 \/iz Coptic Synaxarium, s. 28.

48 On this day also, St. Theophilus and his wife in Fayyum, was martyred, in the days of Emperor
Diocletian the infidel. Some brought accusation against them before the Governor of being Christians. The

Governor brought them and questioned them. They confessed our Lord Christ, to Him is the glory, before
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StéZejni vypoveédi téchto pripominek smrti mucedniki v koptskych synaxatich je
vyznani viry kfestanem a odhodlani polozit za ni i Zivot, jez by pfineslo — prozaicky
feCeno — odménu v nebesich. Dilezitym aspektem je mj. proces muceni, Gtrapy, jeZ si
museli doty¢ni vytrpét piedtim, nez byli usmrceni. Na zaveér piib¢hu o svétcich se vzdy
dodava modlitba: ,, Vydrzel mnoho tézkych mucent pro viru v Jezise, Jemuz nalezi vSechna
slava, dokud mu nebyl pretat krk, a pak obdrzel korunu vécné slavy. “*®® Tak hovoii
Koptsky synaxdar o svatém biskupu korintském, Dionysiovi. Za mucednika je téz
povazovan Makarios, biskup v Antacopoli, ktery odmital Chalkedonske vyznani viry,
a za to byl cisafovym poslem napaden. Na nasledky napadeni episkop zemiel. Synaxar
o ném pravi, ze ,, odesel k Panu Kristu s véncem slavy“*’®. Hlavni roli hrala tedy tato

vypoved, Zivot svétce Casto ustupoval do pozadi.

Odpovéd na otazku, kdy se zacal plné rozvijet kult mucedniki v prostedi egyptské
cirkve, nabizi Clarysse. Podle jeho nazoru, ktery se opira o historické prameny, k expanzi
tohoto kultu doslo ve 4. stoleti.*’! D4 se piedpokladat, Ze s tim souviselo mj. skonceni
perzekuci a s nim spjaté budovani novych chrdmt, jez byly zasvécovany prave lidem,
kteti béhem krvavych prondsledovani obdrzeli mucednickou korunu. Ostatn¢ piib&éh
0 Rebece a jejich péti détech je toho dikazem. Chram, ve kterém byly ulozeny jejich
relikvie, byl zbudovan po skonceni Velkého pronasledovani. Do té doby byly jejich
ostatky drzeny podle tradice v tajnosti v jednom kostele. Nejednalo se 0 nic neobvyklého.
I ostatky jinych mucednikdl, napt. knéze Otima z mésta Fowwa, jenz byl téz umucen za
Dioklecianovy vlady*’?, byly ukryty a po skonéeni perzekuci byly odhaleny a pro jejich

cey

uloZeni byly zbudovany svatyné, jez se staly poutnimi misty a dé&jisti zazraku, jako to

bylo v piipadé Rebeky a jejich déti ¢ Otima, svatého Collutha*’®

aj. S Colluthovymi
svatymi ostatky bylo spojeno mnoho zazraki. Dodnes se v chramu nedaleko Asijutu, kde

je pohiben, poutnici pfimlouvaji u svétce, aby je vylécil z fady chorob.*’* Z 5. stoleti

him. He commanded that a deep pit be dug for them, that they be cast into it, and covered by stones. They
did so and St. Theophilus and his wife received the crown of martyrdom.” Coptic Synaxarium, s. 57.

469 Coptic Synaxarium, s. 63.

470 |bidem, s. 67.

471 CLARYSSE W., ,,The Coptic Martyr Cult, s. 383.

472 \/iz Coptic Synaxarium, s. 324.

473 iz Coptic Synaxarium, s. 357.

474 \/iz Coptic Synaxarium, s. 357.
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mame zaznamy o tzv. svatku muéednikt (dydmy tév paptopwv) a v tomtéz stoleti Sentita
z Atripe, archimandrita Bilého klastera, varoval pied pfemirou poboznosti nad svatymi
ostatky.*”> Peter Brown dosvéd¢il skutednost, Ze hroby svétci, jejich télesné ostatky &i
predméty, které jim za jejich pozemského Zivota patiily, byly povazovany za posvatna
mista, kde se stfetdvaji Nebesa a zemé. Véfilo se totiz, ze svétec, ktery je v Nebi, je téz
ptitomen ve svém pozemském hrobé. Neni tudiz piekvapivé, ze tato mista se stala misty
cirkevniho Zivota a cilem mnoha poutniki.*’® Sta¢i vzpomenout na misto, kde byly
ulozeny Markovy ostatky. Podle Déjin patriarchii se tato lokalita vzapéti stala posvatnym
mistem a mistem paisobeni Bozi milosti.*’” Brown na ptikladu hrobu svatého Martina
z Tours, resp. napisu na jeho hrobu, dolozil, jak kfest'anska komunita chapala simultanni

Martinovou ptitomnost v Nebesich a v misté jeho posledniho odpocinku:

., Hic conditus est sanctae memoriae
] ] ., Zde lezi biskup Martin svaté paméti, jehoz
Martinus episcopus
) o ) ) duse je v rukou Bozich a zarover je plné
Cuius anima in manu Dei est, sed hic totus
) ) ) pritomen zde, coz dosvedcuji zazraky vseho
est Praesens manifestus omni gratia
druhu, které cini. “*"°

virtutum. '8

475 CLARYSSE W., ,,The Coptic Martyr Cult®, s. 383.

476 BROWN P., The Cult of the Saints: Its Rise and Function in Latin Christianity, s. 3.
477 \/iz EVETTS B., The History of the Patriarchs of the Church of Alexandria, s. 33.
478 BROWN P., The Cult of the Saints: Its Rise and Function in Latin Christianity, s. 3.

479 |bidem, s. 4.

100



Obr. 20 Svaté ostatky mucednikd, Chram Panny Marie, Koptska Kéhira

Ackoliv se Brown ve své praci vénoval kultu svétcti v prostfedi zapadniho
kiestanstvi, poznamenal, Ze kult svétch ma své pocatky na velkych hibitovech
za hradbami velkych fimskych mést, kde dochazelo k manipulaci mrtvych tél kiestanti
i k jejich uctivani*®, Hibitovy se vzdy nachazely za hradbami mést. Jednalo se tak o dva
oddélené svéty — na jedné strané svéta zivych a na strané¢ druhé svéta mrtvych.
K pteruSeni hranic obou svétl doSlo pravé zasluhou kiestantl, kteti ostatky svétci
odnaseli do svych domovi vné mést.*! Jak Ize vidét z vyse uvedené ukazky Umuceni
Polykarpova®®, kiestané si vysoce cenili ostatkii mucednikii jiz od nejrangjsich dob.
Autor tohoto rané kiestanského spisu zaznamenal, ze kosti tohoto svédka viry byly
cennéjsi nez ,, drahé kameny a ryzejsi nez zlato “*®®. 1 zde je uvedeno, Ze svétcovy ostatky

byly uloZeny na vhodné misto, kde se mohli kiestané shromazd'ovat a vzpominat na

jednoho z muéedniki, jenz byl pro né vzorem.*®* Soudoby pravoslavny theolog

480 1bidem.

“81 |bidem, s. 4-5.

42 Viz podrobnéji Moptipiov tod Ayiov Holvképmov, 18.
483 Moptiprov tod Ayiov Iolvkdpmov, 18, 2.

484 |bidem.
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ukrajinského ptivodu Cyril Hovorun uvedl, Ze ostatky svatych mucednikti byly zcela jiste
nejranéj$imi posvatnymi pfedméty kiest’anskych sborti, mist, kde se kiest'anska komunita
schazela k bohosluzbam. V tu dobu nem¢li kitest'ané vlastni sakralni stavby, schazeli se
v domech, a proto si do svych domovt nosivali ostatky muéednik. V domech, kde byly
tyto ostatky ulozeny, kitili, vyucovali Pismu svatému a shromazd’ovali se ke slaveni
Eucharistie.*®® Brown i Hovorun se shoduji, Ze mista pohibeni vyznamnych svétcii
(pfedevsim §lo o mucedniky a mucednice) a mista, kde byly uloZeny jejich ostatky, se
stala centry kiestanského kultu v prvnich staletich cirkve®®. Hovorun potvrzuje tudaje
z citovaného Koptského synaxdre, ze po skonceni pronasledovani byly pro ulozeni
svatych ostatki zbudovany nové chramy.*®” Dodnes jsou v chramech ostatky svatych
ulozeny. V pravoslavnych cirkvich jsou relikvie mucednika zabaleny do antiminsu, latky,

na které je vysluhovéna Eucharistie.*®

Obr. 21 Otec Faltaous, Chram svatého Abanouba, Hurghada

45 HOVORUN C., Eastern Christianity in Its Texts, London — New York — Dublin 2022, s. 46.
486 \/iz HOVORUN C., Eastern Christianity in Its Texts, s. 46.
47 HOVORUN C., Eastern Christianity in Its Texts, s. 46.

488 |hidem.
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Jakd je role mucednikli v koptské spiritualité? Pargacova vystizn¢ vyjadrila
primarni roli svétce v duchovnosti Koptl. Je vniman jako pfimluvce u Boha. Véfici prosi
svétce za orodovani u Pana. Své prosby pisi vétici na kousky papiru. Ty poté zasouvaji
za relikviaf, kde jsou ulozeny svétcovy ostatky, piipadné za ikonu svatého. Pargacova
k tomu uvedla, ze koptsti kfestané vnimaji prostor chramu ¢i mista ulozeni svatych
ostatkli jako misto, kde svétec opravdu piebyva, kde slysi prosebné modlitby k Bohu
anasledné je Bohu predava.*®® Podobné jsou ostatky svétcti vnimany i v pravoslavnych
cirkvich. Pro srovnani s koptskym pojetim struén¢ piedstavime nazor snad
nejvyznamnéj§iho rumunského bohoslovce minulého stoleti Dumitra Staniloae (1903-
1993), jehoz postoj ke svatym ostatkiim (relikviim) je podobny tomu koptskému.
Staniloae napsal, Ze Pravoslavna cirkev (mysleno spoleCenstvi mistnich pravoslavnych
cirkvi) uctiva nejen svétce samotné a jejich zpodobnéni na ikondch, uctu projevuje i ke
svatym ostatkiim. Pravé prostfednictvim relikvii svatych mohou vétici vstupovat do
osobniho vztahu se zesnulym véficim — svétcem.*®® Osobni vztah ke svétci v prostiedi
koptské cirkve pres jeho ostatky, resp. misto jejich uloZeni, akcentovala i Pargacova.*!
Rumunsky dogmatik o svatych ostatcich napsal, Ze piedstavuji budouci téla, ktera budou
neporusena smrti a zarovein budou sjednocena se svymi duSemi. Tomuto procesu se
ve vychodnim prostiedi fika deifikace — zbozsténi (fecky Oéwaig ¢i rusky obooicenue).
Relikvie, stru¢né feceno, jsou zarukou vzkiiseni téla sjednoceného s dusi. V télech svétch
je pfitomna Bozi milost, kterou svétec dosahl za svého Zivota. Staniloae navic zminil, Ze
vétici modlici se v blizkosti relikvii nesmétfuje své modlitby k relikviim jako takovym,

ale ke svétci, kterému relikvie patif.*%2

489 PARGACOVA V., Svétci a svétice v zivoté egyptskych Koptii: proces formovani identity piislusnikii
Koptské ortodoxni cirkve prismatem hagiografii, s. 60.

4%0 STANILOAE D., The Experience of God: Orthodox Dogmatic Theology, sv. 6: The Fulfilment of
Creation, piel. 1. Toanita, Brookline 2013, s. 116.

91viz PARGACOVA V., Svétci a svétice v Zivoté egyptskych Koptii: proces formovani identity prislusnikii
Koptské ortodoxni cirkve prismatem hagiografii, S. 60.

492 STANILOAE D., The Experience of God: Orthodox Dogmatic Theology, sv. 6: The Fulfilment of
Creation, s. 116.
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Obr. 22 Misto uloZeni ostatkt svatého Athanasia Velikého v Kahiie

Nasledné je uvedena pro ilustraci vztahu véticich ke svétci v modlitebni praxi
ukéazka doxologie ke svatému Filopatorovi Merkuriovi (jenz je v egyptském prostiedi
znam jako Abu Sefein). Doxologie je zminéna v jedné piirucce o zivoté tohoto svétce,
kterou vydal koptsky zensky klaster ve Staré Kahife zasvéceny pravé Merkuriovi. Tento
klaster ziskal véhlas za plisobeni matky Irini (1936-2006) ve funkci abatyse. V té dobé&
doslo k vybudovani chrdmu na misté uloZeni svétcovych ostatki. Od té doby byly zazraky
spojené s klasterem pfipisovany Merkuriovi. Samotna Irini byla povazovana za svétici,
protoze podle véficich byla spojovana s mnoha uzdravenimi, ktera se dostala véficim
prave pres jeji komunikaci s Abll Sefeinem v modlitbach. MniSky pod jejim vedenim téz
sepisovaly ¢etné hymny k oslaveni Merkuria.*®® NiZe je ukazka jedné z doxologii sloZena

sestrami z Monastyru svatého Merkuria®®* (pro srovnani a odliseni jednotlivych versi

prikladame v tomto ptipad¢ anglicky text vedle ptelozené¢ho ceského):

493 pPARGACOVA V., Svétci a svétice v zivoté egyptskych Koptii: proces formovani identity prislusniki
Koptské ortodoxni cirkve prismatem hagiografii, s. 95.
49 [autor neuveden], An Overview of the Life of the Great Martyr St. Mercurius, Cairo 2005, s. 49-50.
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,Philopater Mercurius, the strong one of
Christ, put on the helmet, and the whole
armor of faith.

%

And took in his hand, the two-edged sword,
which angel of the Lord, placed in his right
hand.

*

He went to the war, with strength of Christ,
he smote the barbarians, with great wounds.
He refused earthly, and sought after the
heavenly, and fought in the field, of
martyrdom.

%

He embarrassed Decius, the impious
emperor, with great patience, and with of his
suffering.

*

With this he wore the unfading crown of
martyrdom, he celebrated with all the saints,
in the land of living.

*

Hail to you O Martyr, hail to the courageous
Hero, hail to the struggler, Philipater
Mercurius.

*

Pray to the Lord on our behalf, O struggler
and martyr, Philopater Mercurius, that He

forgive us our sins.

., Filopatér Merkurios, jeden z Kristovych
bojovnikii, vzal na sebe helmici a celé své
brnéni viry.

%

Avzal do ruky dvousecny mec, ktery mu

do pravice viozil andel Pané.

*

Vyrazil do valky se silou od Krista a ustédril
barbarum cetné rany.

Odmitl pozemske véci, nebot’ touzil po
Nebesich, a tak sviij boj zakoncil jako
mucednik.

*

Svou velkou ochotou sndset utrpeni ponizil

bezbozného cisare Decia.

*

A tak ziskal vécnou korunu mucednictvi
a vstoupil do zemé Zivota, kde piebyvaji
v§ichni svati.

%

Slava tobe, Mucedniku, slava tobé statecny
Hrdino, slava tobé, bojovniku Filopatore
Merkurie.

%

Pros za ndas u Pdana, 6 bojovniku
a mucedniku, Filopatore Merkurie, aby

ndm odpustil hiichy nase. “

Zde si v§Simnéme zejména zvyraznéného posledniho verSe, jez potvrzuje slova

religionistky Pargacové, konkrétné ze svétec (v tomto piipadé mucednik) je chapan

véticimi jako pfimluvce u Boha. Vyse jsou uvedena slova Atiyi, kterd popisuji svétce
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jako ¢lovéka, ktery obétoval sviij pozemsky Zivot sluzb& Bohu.*® Pargadovd svétce
definuje jako osobu, ktera dosahla stavu, kdy je orientovana K tzv. ,, sfére posvatna “4®.
Ackoliv autorka dale nedefinuje onu ,,posvatnou sféru“, mohou pomoci slova doxologie
ke svatému Merkuriovi, kterd se mj. zpiva 25. den mésice Hathor a tyz den meésice
Epip*®’, kde se hovoii o tzv. zemi Zijicich, kam vstupuji v8ichni svati. Je to podle vieho
»sféra posvatna“, kam piichdzi svétci po smrti a kde prebyvaji v ptitomnosti svého Pana
anasledné¢ mohou komunikovat mezi obéma stranami — mezi sférou pozemskou
a nebeskou — mohou slyset modlitby Zijicich v pozemském sv¢été a predavat jejich prosby
Bohu, s nimz jsou ve spolecenstvi. Jde pravdépodobné o spolecenstvi svatych a and¢ld,
které je vykresleno v umucéeni Marka Evangelisty v Déjindch patriarchii*®®, z nichz je
tato pasdz vyse citovana. V publikaci o svatém Merkuriovi je uvedeno, Ze Bith dava
svatym mucednikim silu vydrzet jejich utrpeni, ale posilou pro jejich utrpeni je vidina
Bozi slavy a vééné prebyvani u Boha, které je lidem darovano z jeho milosti a lasky*°.
Staniloae potvrzuje z pravoslavné perspektivy, ze kiestansti svétci maji dilezitou roli
pfimluvct modlicich se véticich u Boha. Potvrzuje jejich blizkost ke Kristu. Odvolava se
predeviim na Janovu theologii, vyjadienou zejména v 15. kapitole jeho evangelia®®.%%
V této kapitole Kristus hovoii ke svym ucednikiim a nazyva je piateli (pidoz), nikoli
sluzebniky (dodlor), nebot’ jiz poznali vse, co jim mél piedat od svého Otce. Poznali Bozi
vuli. Zaroven jim sdélil, ze kdokoli z téch, kdo znaji vili Bozi, kdo ptebyvaji v jeho
spolecenstvi, mohou prosit Boha v modlitbach a jejich prosby budou, budou-li proneseny
v Kristové jménu, vyslySeny. Kristus fekl uéedniktim: ,, Zistanete-li ve Mné a ziistanou-
li Ma slova ve vds, proste, o¢ chcete, a stane se vam.“ (J 15,7) Vérnym v Kristu je dana
Bozi milost a také vécné prebyvani v ném. Proto i po smrti funguji svétci jako mediatoti

mezi Bohem a véficim lidem, nebot’ moznost Zadat Krista o splnéni proseb pietrvava

4% Viz ATIYA A. S., ,,Saints, Coptic*, s. 2081.

4% PARGACOVA V., Svétci a svétice v Zivoté egyptskych Koptii: proces formovdni identity prislusniki
Koptské ortodoxni cirkve prismatem hagiografii, S. 62.

497 iz [autor neuveden], An Overview of the Life of the Great Martyr St. Mercurius, s. 49.

4% \/iz EVETTS B., The History of the Patriarchs of the Church of Alexandria, s. 32-33.

4% [autor neuveden], An Overview of the Life of the Great Martyr St. Mercurius, s. 11.

500 Sroy. J 15,7, 15-16.

01 Viz STANILOAE D., The Experience of God: Orthodox Dogmatic Theology, sv. 6: The Fulfilment of

Creation, s. 86.
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I v jeho kralovstvi. Rumunsky theolog Staniloae pfirovnal svaté k andélim, nebot’ i oni
pocit'uji radost, kdyz se vétici snazi dosahnout spasy, kterou si pieje sam Bih. Proto svati
V Nebesich piedavaji prosby véficich k Bohu, aby byly vyslySeny. Tak muze byt spasa
naplnéna a stim i radost BoZi, andélii i svatych.®> Nechme pro ilustraci promluvit
vyznamného rumunského dogmatika, jenz obratnym zpisobem vyjadril funkci modliteb

smérem ke svatym piebyvajicim u Krista v pravoslavném prostiedi:

., Neprosime je [svat€], aby nam pomohli a dali spasu oni sami, nebot lidské bytosti toho nejsou
schopny, toho je schopen Kristus, toho si jsou védomi vice nez my sami. My je miiZeme prosit,

aby se za nas modlili u Krista, ktery by nam daroval to, co potirebujeme nejen v tomto zivote, ale

i vécné spasent. <%

Rodék z vesnice Vlddeni kromé toho poznamenal, ze kdyz jako vé&fici velebime

svaté a prosime pies velebeni jejich jména, prosime zaroven Krista samotného, ktery

prebyva v nich, nebot’ v nich prebyva Bozi milost.>*

Merkurius podstoupil mucednickou smrt za vlady fimského cisate Decia, proto pro
srovnani uvedeme i doxologii vénovanou svatému Pistavrovi Novému Muéednikovi, jenz
zemiel v roce 1512, tzn. ptijal mucednickou korunu za panovani muslimskych vladatt.
Sam pied tribunalem, jenz ho nutil ke zfeknuti Se viry, vyznal viru v Krista Jezise slovy
z Matousova evangelia (10,32): ,, Kazdy, kdo se ke mné prizna pred lidmi, k tomu se i ja
priznam pied svym Otcem v nebi. “ Inspiraci v jeho fe€i pred muslimskymi Zalobci mu
byla i dalsi slova z tohoto evangelia, kde jde uvedeno, Ze se ¢lovék nema bat téch, kdo
zabijeji kiestanovo télo, ani dusi samotnou. Mnohem vétsi strach ma byt z Toho, kdo

dokaze zni¢it t&lo i dusi, tedy znemoznit vé&&ny Zivot.’® Ve své fegi téz vyzdvihl slova

502 STANILOAE D., The Experience of God: Orthodox Dogmatic Theology, sv. 6: The Fulfilment of
Creation, s. 86, 87.

S8 We do not ask them to give us help and salvation from themselves, for as human being they have
nothing themselves, but from Christ; they are aware of this more than we are. We only ask them to pray to
Christ so that He may give us what we need in this life, as well as eternal salvation. “ STANILOAE D., The
Experience of God: Orthodox Dogmatic Theology, sv. 6: The Fulfilment of Creation, s. 87.

504 STANILOAE D., The Experience of God: Orthodox Dogmatic Theology, sv. 6: The Fulfilment of
Creation, s. 87.

505 Srov. Mt 10,28.
107



evangelisty, Ze ,, ten, kdo vytrva az do konce, bude spasen* (Mt 10,22).°% Spasa a vstup
do Boziho kralovstvi (do posvatna, miizeme-li tak fici) byla pro n€¢j odménou za vytrpéni
docasnych muk zrukou mamluki. Vydrzeni doCasnych utrap stalo preci za vécnou
blazenost! Zde je pro srovnani uvedena 3. doxologie ke svatému Pistavrovi, jenz ma

velmi podobnou strukturu jako citovana doxologie ke svatému Merkuriovi. Pov§imnéme
si zejména prosby véiicich za odpusténi hiicha®’:

., You confessed the good confession in front ., Vyznal jsi spravnou viru pred kralem

of the King of Egypt, his warrior, his rulers Egypta, jeho bojovniky, jeho spravci i jeho
and his courts. dvorany.

* *

You were nailed to a wooden Cross, they Byl jsi pribit na drevény kriz, nechali té

raised high on a camel, O You Saint
Pistavros.

*

This is what you have asked from the Virgin
Mary. She fulfilled it to you, on her honored

commemoration day.

*

You put on the undefiled crown of

martyrdom. You rejoiced with the Martyrs in

the land of the living.

*

You came in the eleventh hour, and you took

the reward of the whole day, O Saint
Pistavros, the Martyr of Christ.

vidcet velbloudem, 6 svaty Pistavre.

*®

To je to, co sis vyprosil od Panny Marie.5%

Splnila ti [tvé prani] v jeji svdtecni den.5®

*®

Byl jsi korunovan neposkvrnénou korunou
mucednika. Radujes se s dalsimi mucedniky
V zemi Zivota.

%

Prisel jsi v jedendctou hodinu a vzal sis
odmeénu celého dne, o svaty Pistavre,

mucedniku Kristiv.

506 BISHOP DEMETRIUS, The Life Story of the New Martyr Saint Pistavros, piel. A. B. Makar, Mallawi
1993, s. 20.

07 1bidem, s. 32.

%08 Svatému Pistavrovi se dostalo vidéni Panny Marie béhem jedné modliteb a sdélila mu, Ze jeho piani
pfijmout mucednickou smrt bude splnéno a ze jeho muka mu pomutze snaset archandél Michael. Pistavros
tak vefejné vyhlasoval svou viru v Krista, aby se naskytla ptilezitost podstoupit martyrium ve jménu Jezise
Krista. Viz podrobné&ji BISHOP DEMETRIUS, The Life Story of the New Martyr Saint Pistavros, s. 15-16.
599 Pistavros svou mucednickou smrt podstoupil pii svatku Uvedeni Bohorodi¢ky do chramu roku 1512.

BISHOP DEMETRIUS, The Life Story of the New Martyr Saint Pistavros, s. 22.
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*

Your honor is great, O new Martyr Pistavros.

Christ rejoices with you, in heavenly
Jerusalem.
*

Hail to you O Martyr, Hail to you, the
striving brave Martyr, Hail to you the
courageous new Martyr Pistavros.

*

Ask the Lord on our behalf, O new Martyr
Saint Pistavros, that he may grant us the

forgiveness of our sins.

%
Velka cest patri tobé, 6 novy mucedniku
Pistavre. Kristus se s tebou raduje
V nebeskem Jeruzaléme.
*

Slava tobe, 6 mucedniku, slava tobé, udatny
mucedniku, slava tobé, statecny novy
mucedniku Pistavre.

*

Pros za nds U Pdna, 6 novy svaty
novomucedniku Pistavre, abys ziskal pro

nds u Néj odpusténi hiichii naSich.

Struktura koptskych chvalozpévli je obdobna. Obsahuje vyliceni dileZitych
momentl ve svétcoveé pozemském zivoté s dirazem na jeho martyrium, vyzdvizeni jeho
ctnosti, zejména viry, oddanosti ke Kristu, state¢nosti apod. a na zavér prosbu véficich
k mucednikovi za orodovani odpusténi hiichi u Boha. Autor studie o svatém Pistavrovi
koptsky biskup Démétrios uvedl, ze diky pfitomnosti svétcovych ostatkl v jeho diecézi,
resp. ve mésté Mallawi, se dostdvd tamnimu kiestanskému lidu pozehnani®!®. Tato ne
prili§ vyrazna poznamka v kratké studii je dikazem, jak dulezitou roli hraji svétcovy
ostatky. Koptové je totiz vnimaji jako zdroj poZehnani pro celou tamni komunitu. Je to
misto, kde se skutecné stykaji Nebesa se zemi. Démétrios uvedl kratkou doxologii ke
svétci, ve které je vyjadieno, jaké pozehnani mize svaty, jenz je pfitomny ve svych
ostatcich a zaroven piebyvajici v nebeském Jeruzaléme spolu s Kristem, davat lidem

ey

Zijicim v tomto svéte:

., Bud’ potésen a raduj se, o lide milujici Krista. Telo svatého nového mucednika Pistavra je Cisty
a vzacny drahokam a neocenitelny klenot, nebot je zdrojem uzdraveni pro nemocné, utéchou
pro ty, kteri jsou v nouzi, a utocistém pro vsechny, kdo prichdzeji do Cirkve. Necht jeho

poZehnani ziistdva se vSemi ndmi. Amen. “5!

510 BISHOP DEMETRIUS, The Life Story of the New Martyr Saint Pistavros, s. 24.
511 Be glad and joyful, O you Christ-loving people, This is pure and precious stone and this priceless gem

which is the body of the new martyr Saint Pistavros is the source of healing to the sick, comfort for those
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Ve chvalozpévu si mizeme povSimnout zminky o uzdravujicich schopnostech téla
svétce, o nichz jsme se zminovali vyse predev§im v souvislosti s Elidsovou apokalypsou,
resp. piibéhem mucednice Tabithy. Zazra¢né Gcinky ptipisované relikviim jsou pfitomny
I v pravoslavné spiritualité, vcetné uzdraveni. Kupfikladu zminovany Staniloae
poznamenal, Ze pfes svaté ostatky vychazi Bozi milost (¢i 1épe z pravoslavného pohledu
Bozské energie), kterou piijali svati od Krista a ktera ptebyva v jejich télech i po jejich
smrti. Tradice 0 uzdravovani pies t¢la ¢i predméty svatych apostolt je doloZena, jak uvedl

rumunské bohoslovec, jiz ve Skutcich apostoli®* 13

Jelikoz o tématu uzdravovacich schopnosti bylo jiz pojednano, poznamename, ze
Koptové maji konkrétni svétce, na které se obraci se svymi modlitbami v dob& nemoci®'*.
Piikladem jsou svati Kyr a Jan. Na piikaz arcibiskupa Theofila bylo na konci 4. stoleti
serapeum ve mesté Kanopos (dneSnim Abu Qiru), které bylo zndmé uzdravovaci centrum
helénistického Egypta, pfeménéno na svatyni zasvécenou dvéma bratrim — 1é¢itelim —
Kyrovi a Janovi, kteti za velkého prondsledovani podstoupili mucednickou smrt. VéEii se,
ze jejich ostatky maji uzdravujici schopnosti. Naptiklad melchitsky patriarcha byl
zasluhou téchto ostatkl vylécen z o¢ni infekce.”™® Mezi dal§imi vyznamnymi koptskymi
svatymi, K nimz se véfici obraci béhem nemoci, jsou zminéni svaty Colluthus ¢i svati
Kosmas a Damidn.>!® Kult Kosmy a Dami4na se t&il velké oblib& predevsim v oblasti
Horniho Egypta. Nize pfilozena fotografie fresky (obr. 23) znazornwujici tvafe téchto dvou
lékait — mucedniki — pochazi ze 7. stoleti z KlaStera Wadi Sarga, jenz se nachazi

nedaleko od hornoegyptského Asijutu. Dnes jsou fragmenty z téchto fresek K vidéni

v londynském Britském muzeu.*’

in hardship and refuge of safety for everyone who comes to the Church. May his blessing be with us all,
Amen. “ BISHOP DEMETRIUS, The Life Story of the New Martyr Saint Pistavros, s. 24.

512 Srov. Sk 5,15; Sk 19,11-12.

13 STANILOAE D., The Experience of God: Orthodox Dogmatic Theology, sv. 6: The Fulfilment of
Creation, s. 116-117.

514 Viz MEINARDUS O. F. A., Coptic Saints and Pilgrimages, s. 40.

515 MEINARDUS O. F. A., Coptic Saints and Pilgrimages, s. 40.

516 Viz podrobné&ji MEINARDUS O. F. A., Coptic Saints and Pilgrimages, s. 41-43.

S MEINARDUS O. F. A., Coptic Saints and Pilgrimages, s. 41.
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Obr. 23 Detail ikon Kosmy a Damiana, Britské muzeum, Londyn

Schopnost konat zazraky (kam bezpochyby patii i uzdravovani nemocnych) patii
mezi hlavni charakteristiky svétct. VéEfici si je v modlitbach vyproSuji. VéEfi, Ze se jim
skrze modlitby ke svétcim zazraku dostane. Svétci tak symbolizuji jejich nadéji
o naplnéni proseb obsazenych v modlitbach. Mnoho zéazrakl se odehralo ve zminéném
zenském monastyru zasvéceném svatému Merkuriovi, a to praveé diky komunikaci tamni
matky predstavené se zesnulym Merkuriem, jehoZ ostatky se v aredlu klastera nachazi.
Sebelova potvrzuje, e véiici miZe navazat pratelsky vztah se zesnulym svatym.
Dikazem toho je tieba vykonani zizraku, o ktery dotyéna poprosila.5*® Sebelova
na zakladé rozhovorl s koptskymi kiestany zjistila, jak dileZity je pro n€ osobni vztah
ke kultu svétcti. Svétci jsou jimi vnimani jako Zijici 0soby, soucasti tzv. triumfujici Cirkve
(ecclesia triumphans) existujici v Nebesich, které doprovazi ve vSednim zivoté

piislusniky tzv. Cirkve bojujici (ecclesia militans) a mohou na jejich popud vykonat

518 SEBELOVA M., ,,Saints and Tradition in Coptic Orthodox Christianity in Egypt*, s. 24.
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zazrak®®.5%0 Pro ilustraci vztahu vyuZijeme ¢ast zveiejnéného rozhovoru, ktery Sebelova

absolvovala s koptskym duchovnim Rahibem 9. unora 2003:

,,Svati jsou velmi blizko zivym clenum [Cirkve]. Télo Jezise Krista je tvoreno Zivymi i zesnulymi
¢leny. Nemiizeme na né zapominat; zminiujeme je v nasich modlitbach, pri bohosluzbach,
soukromych modlitbach a mnoho lidi se svatymi navazuje pratelské vztahy ... Svati maji

schopnost nam pomoci, stejné jako Jezis Kristus, a disponuji mnoha schopnostmi, jak nam
mohou pomoci. Stali se svobodnymi od vSech prekazek, kterym nyni celime. Kromé tohoto JeZis

Kristus sam nam p#ikdzal, abychom je respektovali a chovali v ticté. 5%

V piipadé matky Irini a jejiho monastyru miZzeme mluvit o naklonosti svatého
mucéednika Merkuria. Sestry dokonce zapisovaly zaznamy zazrakd, které byly spojovany
s jejich klasterem. Nize je ptipad jednoho z nich, ktery zaznamenala matka devitileté
Marthy z mésta Maadi®?? (rok zaznamenani zazraku neni uveden, ale pravdépodobné se

odehral v 80. ¢i 90. letech minulého stoleti):

,»Moje devitiletd dcera Martha méla po celém téle mnoho abscesii. Navstivili jsme mnoho
lékarii, vietne doktora Kamala Fawzy, ktery nam rekl, Ze vysoké davky antibiotik zanéty zmirni.
1 pres pravidelné davky predepsanych lékii se stav ditéte nezlepsil. Z toho ditvodu jsem ji vzala

do klastera Abu Sefeina a snazné jsem prosila tohoto velkého mucednika. Vzala jsem si lahev
svatého oleje z kldastera a odesli jsme. Jednoho dne ji postihla strasna bolest, nebot se ji zacal
hromadit hnis v kolennim kioubu a ma dcera nebyla schopna pohybu. Kdyz jsem se ji chystala

dat léky, rekla mi: , Matko, nechci Zadnou medicinu, namaz mi prosim nohy tim posvdtnym

519 Sebelova podotyka, ze duse bézného zesnulého kiestana neméa moci zasdhnout do lidského Zivota na
zemi. SEBELOVA M., ,,Saints and Tradition in Coptic Orthodox Christianity in Egypt*, s. 22. Figuruje
Vv tom predevsim blizkost svatych k Bohu. JelikoZ mucednici jsou povazovani za nejvétsi svétce koptské
cirkve, jejich pfimluvy u Boha za modlici se kiestany, maji velmi vyznamnou roli. Z tohoto divodu jsou
Kopty nejvice cténi.

520 SEBELOVA M., ,,Saints and Tradition in Coptic Orthodox Christianity in Egypt®, s. 22.

%21 Saint are very near to the alive members. The body of Jesus Christ consists of alive and dead members.
We cannot forget them at all; we mention them in our prayers, liturgy, private prayers, and many people
live in friendship with saints ... Saints have power 10 help us, as well as Jesus Christ, as they have many
abilities to help us. They became free from all trouble that we face now. Besides, Jesus Christ, Himself,
ordered us to respect to them and to behave towards them with reverence.” SEBELOVA M., ,,Saints and
Tradition in Coptic Orthodox Christianity in Egypt*, s. 22.

522 [autor neuveden], God Loves Me: The Miracles of the Great Martyr Saint Philopater Mercurius, sv. II,

Cairo 2003, s. 65.
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olejem. * Namazala jsem ji tedy koleno olejem a nechala ji v posteli. Po piil hodiné jsem
prekvapive zjistila, Ze se abscesy otevriely a vSechen hnis sam od sebe vytekl a misto se samo
od sebe vycistilo. Nasledné dité vstalo, jako by mu nic nebylo, a od té doby se abscesy znovu

neobjevily. %

Zde vidime disledek svétcovy piizné k onomu mistu, ke konkrétnimu konventu,
ale také silu prosebnych modliteb. V zadném ptipadé nechceme zazrak zpochybiovat
(ostatn€ nemame prostiedky). Na druhou stranu je potieba definovat, co pro Kopty zazrak
znamena a jak vyznamné misto ma v jejich spiritualité. Zazrak je stru¢né feceno Cin
vykonany Bohem — je reakci na prosby, které odevzda vétici pfimo Bohu, piipadné dalsim
nebeskym mocnostem, véetné svatych, kteti tyto prosby u Boha vyprosuji. Zazrakem
nazyvame obzvlast’ takové reakce, jak se fika, shiry, jez nemaji védecké vysvétleni.
Uzdraveni, jez zlstane lékafi nevysvétleno, je toho dokonalym piikladem. Pfipad
devitilet¢ Marthy nebyl jedinym ptipadem zézracného uzdraveni, které je spojeno s timto
konventem ve Staré Kahife, resp. prosbami k mucedniku Merkuriovi. Zazraky spojené
s timto Zenskym monastyrem nelze sumarizovat, piesto v§ichni, kterym se dostalo milosti
Boziho zasahu do jejich zivota, dékovali svatému Merkuriovi, ktery za jejich prosby
orodoval u Boha. Takto tieba dékoval Merkuriovi Fekry Fahmy Takla z Kahiry, ktery se
vroce 1992 zazraéné vylécil diky implementaci svatého oleje z monastyru svatého

Merkuria na své télo z rakoviny mocového méchyie®*:

53 My daughter Martha, who is nine years old, used to have many abscesses in her body. We went to
many doctors including Dr. Kamal Fawzy who told me that there was a septic focus in the body required
high doses of antibiotics. Despite taking the prescribed medication regularly, the child’s condition did not
improve. Hence, | took her to the convent of Abi Seifein, the great Martyr asking for his supplication. | took
a bottle of holy oil from the convent and then left. One day the pain became terribly severe as a result of
pus accumulating in the knee joint which made my daughter unable to move. When | was about to give her
medication, the child said: ,Mother, I don’t want any medication just anoint my leg with the holy
oil.” anointed her knee with the oil and left her in bed. After half an hour, | was surprised to find the abscess
open and all the pus drained spontaneously, leaving the area quite sterile. Immediately, the child stood up
as if there were nothing wrong with her and she has never had abscesses again.” [autor neuveden], God
Loves Me: The Miracles of the Great Martyr Saint Philopater Mercurius, sv. I, s. 65.

524 Viz podrobnéji [autor neuveden], God Loves Me: The Miracles of the Great Martyr Saint Philopater

Mercurius, sv. 1, s. 81-82.
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., Dékuji Pdanu a jsem si jist, Ze tento zdzrak se stal diky modlitbam k velkému mucedniku,

Filopaterovi Merkuriovi. “°%

Sebelova na zékladé jejiho empirického vyzkumu zjistila, ze Koptové jsou
presvédceni, ze spojeni bézného kiestana se svatym a nasledné milost projevena
v podobé zazraku zavisi na kvalité duchovniho Zivota dotyéného.’?® Pro zajimavost
dodame, ze etnografka zminila, ze ne vzdy se vztah mezi svétcem a lidmi nese
v pratelském duchu. Ackoliv svati lidem poméhaji a lidé si jejich doprovazeni na cesté
zivotem vazi, jsou piipady, kdy se svétec stava objektem vybijeni zlosti®?’. V roce 2003
absolvovala interview s jednim koptskym kifestanem, ktery ji vypovédél piibeh, jak
jednomu ¢lovéku (didkonovi a tcetnimu v jedné osob€) byl odcizen automobil, zatimco
byl ptitomen na liturgii. Celou zaleZitost oznamil policii a odeSel domu. Rozzlobil se na
jednoho svétce a z kradeZe v podstaté obvinil jeho. Jeho ikonu pak obratil vzhiiru nohama
a nechal ji polozenou na stole. Svého ¢inu ale zahy litoval a svéfil se knézi, ktery mu
doporucil, aby Sel k piijimani a ke svétci se obratil S prosbou o odpusténi. Poté, co toto
vykonal, bylo jeho auto nalezeno, véetné ucetnich knih, které byly dilezité pro jeho
profesi. Ztratilo se pouze radio.°?® Celd ismévna, ale zaroven pouc¢na ,historka“
vykresluje, jak zivy vztah mezi sebou zazivaji ptislusnici ecclesia militans a ecclesia

triumphans.

525 I thank you the Lord and I am sure that this miracle took place through the prayers of the great Martyr,

Philopater Mercurius. [autor neuveden], God Loves Me: The Miracles of the Great Martyr Saint
Philopater Mercurius, sv. I, s. 82.

526 SEBELOVA M., ,,Saints and Tradition in Coptic Orthodox Christianity in Egypt*, s. 26.

527 viz SEBELOVA M., ,,Saints and Tradition in Coptic Orthodox Christianity in Egypt*, s. 26.

528 Viz podrobngji Viz SEBELOVA M., ,,Saints and Tradition in Coptic Orthodox Christianity in Egypt*,
S. 25.
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6 Svatostna role mucednictvi

Matous Chudy dokonce oznacil mucednictvi za jednu ze svatych Tajin Cirkve,
ktera ma stejnou hodnotu jako svatost kitu.%?® Z koptského pohledu je svatost definovana
Habibem Guirgusem, koptskym didkonem a téz svétcem, jako ,, posvdtné piisobeni, jimz
se skrze viditelné ¢i materialni znameni dostava véricimu neviditelnd Milost 5. Guirgis
na zacatek svého kratkého uvodu do koptské sakramentologie poznamenal, Ze se nejedna
0 74dna jednoduché znameni, ani bézné obtady. Byly totiz ustanoveny samotnym Kristem
ajsou lidem davany diky jeho ptisobeni, nebot’ je to pravé on, ktery poslal Ducha Svatého,
jenz ve svatostech plisobi.>*! Neni tudiz prekvapivé, ze martyrium je Kopty chapano jako
svatost, nebot’ pravé pies posileni Duchem svatym dokaze mucednik vytrpét Cetna
ptikofi, pfijmout smrt pro Krista a nasledné vstoupit do nového zivota — do spolecenstvi

s Bohem. 5%

Kupiikladu z pravoslavného pohledu ki‘est znamena nové narozeni ¢lovéka. Clovék
se rodi pro novy Zivot, ve kterém ma napodobovat Krista. Clovék od té doby nesméfuje
ke smrtelnosti, ale je veden k nesmrtelnému Zivotu.**® Matous se odvolava na Tertuliana,
ktery vyslovil ve svém dile O krtu ptesvédceni, Ze pokud katechumen pfed samotnym
kitem polozi Zivot za svou viru, je jeho mucednictvi povazovano za kiest, nebot’ nebyl
oCistén vodou, ale svou krvi prolitou za Krista.>® Podle kanonického prava Pravoslavné
cirkve, resp. systému Panagiotia I. Boumise z Athénské univerzity, patii kiest krvi mezi
specialni (ale zcela legitimni) piipady kitu>*®. Profesor kanonického préva téz ptipustil,

ze za legitimni ptipad kitu se povazoval ptipad pohant, ktefi nebyli pfijati do

5 FATHER MATTA EL-MASKEEN, ,,Feast of the Martyrs*, s. 98.
530 GUIRGIS H., The Seven Sacraments of the Church®, in: Coptic Church Review 2 (1984), s. 64.
531 1hidem.
532 Viz podrobngji FATHER MATTA EL-MASKEEN, ,,Feast of the Martyrs®, s. 99.
533 \/iz BELEJKANIC 1., Pravosldvne dogmatické bohoslovie, sv. 1., PreSov 1996, s. 44-45.
%3 Viz FATHER MATTA EL-MASKEEN, , Feast of the Martyrs*, s. 98.
535 Mezi dalsi specialni ptipady kitu patif napf. kfest vzduchem, ktery se vykonava ve vyjimeénych
ptipadech, kdy je ohrozen Zivot nepokiténého novorozence. Novorozenec je tfikrat vyzdvihnut do vzduchu
takovy kiest doplnén ostatnimi cirkevnimi obtady. Rimskokatolickd cirkev téz akceptuje tzv. baptimus
flaminis, tj. vyjadfeni touhy byt pokitén a nasledné odkladani kitu. BOUMIS P. 1., Kanonické prdvo
Pravoslavnej cirkvi, ptel. G. P. Kountouris, Presov 1997, s. 87, 88.
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katechumenatu, ale posileni Duchem Svatym dokazali vyznat viru v Krista jako Spasitele
pied pronasledovateli a nasledné prolili za své piesvédéeni krev.%®® V theologii rané
Cirkve byla podle Yorka rozvinuta v podstaté¢ vira ve dva kity — kiest vodou a kiest
krvi.>¥" F. Godet hovofil v jednom komentafi na Prvni list Korintskym 0 tom, ze v rané
ktest'anské praxi byla tato praxe znama. Ten, ktery byl pokitén vodou, vstoupil do cirkve
zivych, zatimco ten, kdo polozil za viru zivot, byl pfijat do vitézici cirkve — do cirkve
zesnulych — kterou tvofi ti, ktefi skonali jako muéednici.>®® Vétsina pronasledovani
kfestanti méla sporadicky charakter. Zlom predstavoval az dekret cisafe Decia z roku
249, ktery od poddanych ve vSech koutech impéria na dikaz vérnosti cisafi vyzadoval
obétovat pohanskym bohiim za jeho blaho (supplicatio). Odmitani takovych obéti pak
znamenalo vystavit se systematické perzekuci. Subrt navic dodal, Ze Deciiiv dekret
piedstavoval impuls k perzekucim kiestanti piimo od samotného imperatora.>®® O tomto
pronasledovani bylo pojednano vySe, proto neni potteba jej rozvadét. Co je podstatné, je
fakt, ze ackoli béhem prvnich tii staleti nebyla Cirkev vystavena soustavnym
systematickym perzekucim, jak napsal York, kiestané byli vystaveni potencialnimu

nebezpeéi (i smrtelnému).>4

Matous$ si na jednom z mist Lukasova evangelia (12,50) tfecké slovo fantioua
vyklada jako proliti krve, avSak takové vysvétleni vyznamu tohoto feckého pojmu
nenalézame. Soucek toto slovo a jeho pfibuzna slova vztahuje v novozdkonnim kontextu
ke kitu (pfedevSim jeho provedeni ponofenim), ptipadné v kontextu judaismu Druhého

chramu k ritualnimu obmyvani.>*

Piiklad hodny nasledovani nachdzeli jiz prvni kiestané¢ ve Starém zakoné,
konkrétné v pisnich o trpicim Bozim sluzebniku v knize Izajas.**? Postava trpiciho

sluZzebnika je v kiestanském kontextu ztotoZznéna s Kristem JeZiSem. ZtotoZnéni této

5% BOUMIS P. I, Kanonické pravo Pravoslavnej cirkvi, s. 87.

%7 YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or Against the Empire?*, s. 22.

538 GODET F., Commentary on St. Paul’s First Epistle to the Corinthians, pfel. A. Cousin, Edinburgh 1886,
s. 388. cit. In: TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 154.

589 SUBRT 1J., ,,Sanguis martyrum, semen Christianorum: idea mugednictvi v rané cirkvi®, s. 26.

%0 YORK T., ,,Early Church Martyrdom: Witnessing For or Against the Empire?*, s. 22.

%41 SOUCEK J. B., Iéecko-cvesk)} slovnik k Novému zakonu, S. 55.

%42 Viz podrobné&ji BEHR J., The Mystery of Christ: Life in Death, s. 28-31.
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postavy s postavou mesiase se objevovalo i Vjudaismu tzv. intertestamentalni doby.
Poselstvi této postavy tkvi predevsim v jeho zastupné obéti vykonavané pro smyti hiichti
véech, ktefi si jsou svych pokleski védomi.>*® Kniha Izajds pfislibuje lidstvu nastoleni
spravedlnosti, pfemozeni zla a spasu pravé pies Boziho sluzebnika, ktery tento
spravedlivy fad nenastoli prostfednictvim urcité formy revoluce, ale jeho plisobeni bude
spjato s pokojem a jeho poslani bude mit spiSe tajny charakter. Jeho jedinou zbrani, jak
napsal Ton, bude me¢ Boziho slova, které bude zvéstovat Bozi pravdu.>** Identifikace
‘ebed Adonai s JeziSem ma své pocatky jiz v rané kiestanském prostiedi. Dtikazem je
napiiklad Prvni list Petritv (2,22-25), kde jeho autor vychazi ze znalosti tzv. ebedskych
pisni®*® V ném jsou psana slova, kterd koresponduji s vyroky z Izajdse, jez jsou
zvyraznény a ktera jSou pro srovnani vV poznamkovém aparatu v celém jejich znéni:

,,On ,h¥ichu neucinil a v jeho tistech nebyla nalezena lest**®. Kdy? mu spilali,

1547

neoplacel spilanim; kdyZ trpél, nehrozil’*', ale vkladal vse do rukou toho, jenz soudi

€548

spravedlive. On ,na svém téle vzal naSe hiichy °*° na ki'iz, abychom zemieli hiichiim a byli Zivi

spravedinosti®®. ,Jeho rany vas zdravili. **° Vidyt jste ,bloudili jako ovce®, ale nyni jste byli

¢

obraceni k pastyri a strazci svych dusi.
Dtvodem popularity tohoto starozakonniho textu jiz od raného kiestanstvi je
poselstvi sebeobétovani pro dobro vSech. Kristus — vtéleny Blth — podstoupil muceni

i smrt ukiizovanim po spasu lidstva.>®2, Behr podtrhava fakt, Ze az od poloviny 4. stoleti

se udalosti ukfizovani a vzkiiSeni slavily spole¢né, aby byla zdiraznéna jednota lidské

3 BANDY J., Teoldgia Starej zmluvy, Bratislava 2003, s. 190-191.
544 TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 11.
545 BEHR J., The Mystery of Christ: Life in Death, s. 30.

546 ... ackoli se nedopustil ndsili, a v jeho ustech nebylo Isti.“ (53,9b)

S47 Byl trdpen a poko¥il se, tista neoteviel; jako berdnek vedeny na porazku, jako ovce pied stiihadi, zistal
némy, usta neoteviel. Byl zadrZen a vzat na soud. *“ (53,7-8a)

58 On nesl hifich mnohych, Biih jej postihl misto nevérnych. “ (53,12b)

549 Ale Hospodinovou viili bylo zkrusit ho nemoci, aby poloZil sviij Zivot v obét za vinu. “ (53,10a)

550 Trestani snasel pro nds pokoj, jeho jizvami jsme uzdraveni. “ (53,5b)

551 Vsichni jsme bloudili jako ovce, kazdy z nas se dal svou cestou, jej viak Hospodin postihl pro nepravost
nds viech. “ (53,6)

%52 Viz BEHR J., The Mystery of Christ: Life in Death, s. 31.
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a Bozské pfirozenosti v Kristu®®3, Samotna udalost kiize neznamena smrt, ale vitézstvi
nad smrti. V byzantské ikonografii je ukfizovany Kristus zobrazovan jako ten, kdo vitézi
nad smrti a prazdny hrob tuto skute¢nost potvrzuje.>®* Sluzebnik BoZi je ten, kdo pfinasi
spasu, ten, kdo vyvadi lidstvo ze zajeti temnoty ztélesnéné odcizenim se Bohu.>*® Neni
tedy vlibec prekvapivé, ze jiz prvni mucednici byli ochotni pfijmout smrt. Vidéli v ni
nejen napodobovani cesty svého Spasitele, ale dovrSeni spasy samotné — piemozeni smrti
smrti a vstup do nové dimenze zivota, o které hovoii Ignac z Antiochie ve svém listu

Rimanum.

Koptsky mnich pfichazi s velmi hlubokym duchovnim vykladem o podstaté

mucednictvi a jeho rozliSeni od dosvédcovani Evangelia slovem:

,Svedectvi o Kristu slovem, to je kazani Evangelia, je odlisené od dosvédceni Krista skrze
proliti krve. To prvni je kazani Evangelia v tomto Zivoté, zatimco to druhé je kazani Evangelia
ve smrti. To prvni, tj. svédectvi usty, je v podstaté bojem s lidskymi bytostmi: boj se starym
lidskym télem a jeho myslenkami a fantaziemi s cilem podridit je Kristovu uceni, skutkiim a
sluzbé. Je to boj, ve kterém jsou prekazky, utrpeni, rozpaky, prondsledovani i omezend bolest.
To druhé, tj. mucednicka smrt pro Krista prolitim krve, je ve skutecnosti zapas ne s lidmi, ani
s telem a krvi, ale se samotnym zlem, se Satanem osobné a jeho celym vojskem, které ma moc

usmrtit télo. A to je opravdové dosazeni viastniho kifize, které se stavd kiizem Kristovym. “°%®

553 Behr vyslovil nazor, Ze soudobé rozd&leni slavnosti Velikonoc (Paschy) na Velky patek a na Bozi hod

velikonoéni zptsobuje nejen nejednotu oslav Velikonoc jako takovych, ale také rozdéleni lidstvi a Bozstvi
v Kristu. Poselstvi Velikonoc je vSak neménné — tim neni utrpeni, ani ukiizovani, nybrz pfemozeni smrti
skrze smrt. BEHR J., The Mystery of Christ: Life in Death, s. 32.

554 BEHR J., The Mystery of Christ: Life in Death, s. 31, 32.

5% Viz TON J., Suffering, Martyrdom and Rewards in Heaven, s. 8-9.

556 | To testify for Christ by word of mouth, that is by preaching the Gospel, is different from being a witness
for Christ by the shedding of blood. One is preaching the Gospel in life and the other is preaching the
Gospel in death. The first, (i.e. witness by word of mouth), is in fact a struggle with human beings: a struggle
with the old human body and its thoughts and fantasies, to subject it to the obedience of Christ’s teachings,
deeds a ministry — a struggle in which there are troubles, hardships, embarrassment, persecutions and
limited pain. The second (i.e. martyrdom for Christ by the shedding of blood) is in reality a struggle not
with people, not with flesh and blood, but a struggle with evil —with Satan himself and all his soldiers who
have power to kill the body. Thus it is an actual extension of the cross where imitation of Christ does reach

its goal and end.” FATHER MATTA EL-MASKEEN, ,,Feast of the Martyrs®, s. 98.
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Prestoze se jedna o publikaci pfiruckového charakteru publikovanou
K pfipomenuti umuceni svatého Merkuria, jeji uvod obsahuje téz hluboky vyklad
vyznamu mucednické smrti v koptské spiritualité. Neuvedeny autor mucedniky
klasifikuje jako ty, ktefi miluji Boha az do své smrti.>>’ Koptska spiritualita povazuje
mucedniky za osoby, jez budou diky své vérnosti pfebyvat u Boha a budou mit podil na

jeho nesmrtelnosti: ,, Budou nazivu a smrt nebude mit nad nimi Zadnou moc. “>*®

N “\QA\\‘
TTRN \
Wi ave Y N\
N ,_Q'!’ »

Obr. 24 Koptska ikona velkomucednika Merkuria v El Gouné

Roli mucednika jakozto svédka rozebral Matous Chudy i ve své publikaci 0 ptivodu
koptského kalendaie. Akcentoval, ze kazdy kiest'an si musi byt plné védom toho, ze jeho
ukolem je dosvédCovat viru ve vzkiiSeného Krista. Upozornil téz na skutecnost, Ze Jezi§
Kristus se po svém zmrtvychvstani zacal zjevovat tém, ktefi v n&j véfili, a prave spravny
ucednik by mél pro viru ve svého Spasitele polozit i zivot, samoziejmé dobrovolné

a z lasky.**® Matous napsal:

557 [autor neuveden], An Overview of the Life of the Great Martyr St. Mercurius, s. 9.

5% |bidem.

9 FATHER MATTA EL-MASKEEN, Coptic Calendar: The Origin of the Calendar of the Coptic Church,
S. 7.
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,, Tudiz vSichni ti, kdo prijali smrt ve jménu Krista, byli nazvani mucedniky, a tak byli
prijati do opravdového spolecenstvi s Milovanym. V tomto pripadé je smrt vnimdna jako

vrcholné vyznani Krista a ti, kteri tuto smrt prijali, stoji po boku apostolii. “>*°

Jak fika Matou$ — poslanim kiest’ana v tomto svété je dosvédcovat viru v Krista.
Pokud by viru v Krista zaptel, aby unikl smrti, zpronevéiil by se v pohledu koptského
mnicha nejen svému poslani, ale zarovenn by se mu, obrazné feceno, uzaviela Nebesa
a bylo by mu znemoznéno ptebyvat s Kristem. Pokud by své ptesvédCeni dosveéd¢il smrti,
byl by v Nebesich piijat jako skute¢ny svétec — Ignacovymi slovy uadntic ainbic Tnoov
Xpiotov. Matta el-Maskin se ziejm¢ inspiroval Ignacem z Antiochie, kdyZ poznamenal,

ze je mucednickd smrt chapana v kontextu spirituality své cirkve jako opravdové

narozeniny kiestana, nebot’ v tento moment vstupuje do pravého a vé&&ného Zivota®®l.

Pro srovnani uvadime slova Ignécova:

,, KooV pot arobovelv gic Xpiatov Tnoovv, 1
., Lepsi je pro mne zemrit pro Krista JeZise
pooilebery TV TEPATWV THS YijG. EKEIVOV
nez viadnout koncinam zemé. Hledam Toho,
NTd, 10V OIEP MUV drroBavovta: Exeivov
ktery za nas zemrel; chci Toho, ktery pro nas
Oédm, Tov O1° HUag dvoatavta. 0 J& TOKETOS 63

Z mrtvych vstal. Ceka mne nové narozeni.

ot énikerran. %

Pro zajimavost mizeme uvést, ze Michael W. Holmes namisto ocekavani nového
narozeni pouZil v anglickém ptekladu tohoto Ignacova listu ocekavani porodnich bolesti

(the pains of birth)®4,

Jelikoz dalsi slova uvedena ve zminéné piiruc¢ce o svatém Markuriovi vydané ve

slovutném zenském koptském monastyru ve Staré Kahife (zasvéceném prave

560 Thus all who accepted death in the name of Christ were called martyrs since they truly entered into an
actual vision of the Beloved. In this way, death as the ultimate testimony to Christ came to be very highly
regarded side by side with the honour accorded the Apostles. “ FATHER MATTA EL-MASKEEN, Coptic
Calendar: The Origin of the Calendar of the Coptic Church, s. 7.

%1 FATHER MATTA EL-MASKEEN, Coptic Calendar: The Origin of the Calendar of the Coptic Church,
s. 8.

%62 I'NATIOZ, Ipoc Pwuaiovg, 6, 1.

563 JGNATIOS ANTIOCHEJSKY, ,,Rimantim®, s. 131.

64 IGNATIUS ,,To the Romans”, in: HOLMES M. W. (ed.), The Apostolic Fathers: Greek Texts and
English Translations, Grand Rapids 2007, s. 230.
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Merkuriovi) vyjadiuji vztah egyptskych kiestani k mucednictvim z jejich vlastniho thlu

pohledu, jsou zde citovany:

., Zivoty mucednikii predstavuji velké a [Bohem] prijaté obéti, nebot oni dobrovolné
a s radosti polozili své zivoty na oltar lasky k Bohu. Viiné jejich obéti vystoupala k nebesiim

Jjako nejlepsi kadidlo, protoze nabidli sami sebe s vrouci ldskou k Bohu Vv srdcich a nezalekli se

smrti, nebot nejvice touzili po Jediném. “°®

I ptes kratkost tohoto textu jasn€ plyne, ze Koptové martyrium vnimaji jako nejveétsi
dukaz lasky k Bohu. Neni proto divu, Ze Matta el-Maskin jej oznacil za svatost rovnou
kitu, protoze stejn¢ jako kiest otevira katechumenovi branu do spolecenstvi Cirkve, T¢la
Kristova, tak mucednictvi je zarukou prebyvani u Boha v Nebi, nebot” jedinci polozivsi
zivot za viru v Krista ddvaji najevo, Ze chtéji cestu k nému zvéstovat i ptes hrozby smrti.
Proto se koptsti kiestané snazi ctnosti mucednikii, které povazuji za vzory idealnich
kfest'anli, napodobovat, at’ uz se jedna o lasku, nadé&ji, horlivost, odolnost ¢i trpélivost.

A nejde jen o sdileni ctnosti, ale téZ utrpeni pro Pravdu a oslaveni Boha samotného.>®

Podle Matouse je mucednicka smrt aktualizaci Kristova utrpeni, to je ,, pritomno
V mucednikové srdci, myslenkach a dusi*®®. Clovék se tak stava podobny Kristu

a dosahuje jednoty s nim.>®®

Koptové své muéedniky stavi na roved apostold. Byvaly koptsky papez Sintda III.
vyjadiil velkou uctu mucednikiim z divodu, Ze obé&tovali sviij Zivot Bohu. A pravé pies
obét’ se projevuje laska k Bohu. Stejné, jako Kristus daroval pro lasku k lidskému

pokoleni spasu pies utrpeni na kiizi, i mucednici polozili sviij zivot za lasku k Bohu, ke

565 The martyrs‘ lives stand as great and acceptable sacrifices, for they have willingly and happily laid
down their lives on the alter of divine love. The scent of their sacrifices ascended to heaven like the greatest
incense because they were offered by hearts that deeply loved God and never feared death for the sake of
the One desired most.” [autor neuveden], An Overview of the Life of the Great Martyr St. Mercurius,
s. 9-10.

56 Viz [autor neuveden], An Overview of the Life of the Great Martyr St. Mercurius, s. 12.

%7 FATHER MATTA EL-MASKEEN, , Feast of the Martyrs*, s. 98.

%68 Viz FATHER MATTA EL-MASKEEN, , Feast of the Martyrs*, s. 98.
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svému Stvofiteli a Panu.®® Sinada predevsim slova z Janova evangelia (3,16) shrnujici

podstatu Kristova vykupitelského dila®’:

., Nebot’ Biih tak miloval (ijyarnoev) svet, ze dal Svého jediného Syna, aby Zadny, kdo

v Ného véri, nezahynul, ale mél zZivot vécny ({wnv aidviov).

Evangelista konstatuje, ze Kristovo vykupitelské dilo bylo motivovano Bozi laskou
k celému lidstvu. Podminkou pro spasu (ktera je zde implicitné vyjadiena spojenim {w#v
aiwviov) je nasledovani Kristova piikladu. Kristus trpél, byl uktizovan a vstal z mrtvych,

)°"L. Vykupitelské dilo bylo naplnéno pies

aby spasil svét (iva owbij 6 koouog o1’ avtod
utrpeni Bohoc¢lovéka. Mucednici si jsou védomi, ze tato naro¢na cesta k Bohu pies obét’
v podobé& smrti pro lasku k Bohu jim zaru¢i spasu, kterou pfinesl Kristus. Sinadovym
cilem neni koptské kiestany vybidnout k mucednické smrti, a to i pies skutecnost, Ze si
ji velmi ceni, ale k vyznani htichii. Kiest'ané nejsou povinni obétovat svou krev Kristu,
nybrz odevzdat mu své vasné a nastoupit tak na cestu do Boziho kralovstvi.’2 Malaty
soteriologickou podstatu vyjadril ,,athanasiovskym® obratem, Ze Bih se stal ¢lovékem,
aby se Clovek stal Bohem.®”® Biih ptes své vykupitelské dilo daroval ¢lovéku ,, skutecnou
svobodu “®"™. Zde se dostdvame opét k vyznamu kiize pro koptskou komunitu, resp.
alexandrijské bohoslovi (koptsky bohoslovec a knéz Malaty se odvolaval v tomto piipadé
na Klémenta Alexandrijského), ktery znamena cestu pres utrpeni k vé&nému Zivotu®™™.

Citujeme proto Malatyho slova:

., Skrze kiiZ jsou nebeské dvere otevieny a ¢lovék miize najit vécny domov, kde bude Zit

V blizkosti Otce jako Jeho dité, a tak zdédi vécnou slavu. <"

%9 Viz podrobn&ji POPE SHENOUDA 111, Words of Spiritual Benefit, sv. 2: 51-100, s. 43-44.

570 POPE SHENOUDA 111, Words of Spiritual Benefit, sv. 2: 51-100, s. 44.

1 Srov. J 3,17.

572 pPOPE SHENOUDA 111, Words of Spiritual Benefit, sv. 2: 51-100, s. 44.

S MALATY T. Y., The Coptic Orthodox Church and the Dogmas, sv. 2: Man & Redemption, Alexandria
1991, s. 5.

574 | bidem.

5% Viz MALATY T. Y., The Coptic Orthodox Church and the Dogmas, sv. 2: Man & Redemption, s. 5.
576 | For through the Cross the door of heaven are opened and man finds his eternal home, wherein he will
live in the bosom of the Father as His child who inherits eternal glory. MALATY T. Y., The Coptic
Orthodox Church and the Dogmas, sv. 2: Man & Redemption, s. 5.

122



Aby Cloveék vydrzel utrpeni, pise Matta el-Maskin, dostava silu od Ducha svatého,
ktery je v ném pfitomen, dokud se duse neodd¢li od pozemského téla a nespatii Bozi

kralovstvi.>”” Aby byla pociténa hloubka duchovniho textu, uvadime Matousova slova:

., V této sile, kterd je davana Duchem svatym, leZi tajemstvi odvahy mucednika, tu bere od
Krista, ktery v ném Zzije jako vitez nad smrti. Zde take lezi tajemstvi mucednikova usmeévu, stésti
a radosti, které mu pomdhaji prekonat bolest a muka. Napomdha mu v tom Duch svaty, ktery
dusi utiSuje a dava ji pokoj. Proto mucednik sndsi vSechny zpuisoby tortury, aniz by si stézoval ¢i
cokoli namital. V tu dobu uz pocituje premozeni smrti a vidi pocatek vécnosti. Skrze bolest
a utrpeni ma mucednik hmatatelny i viditelny podil na Kristové slave. A uprostied hriiz
pronasledovani, nasili a barbarskych cinit mucednikovy usi slysi povzbuzeni z nebes od andélii,
svetci, predchozich mucednikii a Krista samotného. S nim a vnitinim a vnéjSim povzbuzenim
muceni a smrt pres vSechnu bolest predstavuji vzacny a oslavny zpiisob odchodu z tohoto svéta,

Z tohoto téla a od Satanovych podlych vikladii do nebeského pokoje a vécné blazenosti. “°™®

Sintida vydrzeni martyria pfipisoval k duchovnimu stavu &lovéka, tedy k jeho
blizkosti Bohu, které se v koptské spiritualit¢ oznacuje Cistota srdce (v anglickém
ptekladu the purity of the heart). Je to stav, kdy je srdce ¢lovéka soustfedéno vyhradné
na Boha. Clovék citi Bozi piitomnost a dokaze s Bohem komunikovat pies modlitbu.5"
Pargacova na zdkladé analyzy koptskych hagiografii definovala Cistotu srdce jako

., podminku pro dosazeni svatosti “*%, resp. ,,stav, kdy c¢lovék nepiemysli a nekond jinak,

ST EATHER MATTA EL-MASKEEN, , Feast of the Martyrs*, s. 99.

578 | In this strength given the Holy Spirit, lies the secret of the courage of the martyr — the courage which
he draws from Christ who lives in him — as a conqueror of this world and of the death. Here also lies the
secret of the martyr’s smile, happiness and joy in that he can go through pain and torture by the help of the
Holy Spirit who calms the spirit and give peace to the soul. Thus the martyr bears all sorts of torture without
any complaint or objection — because at that time he actually experiences the conquering of death and sees
the dawn of eternity. Together with pain and suffering, the martyr gets a taste of Christ’s glory through a
tangible and visible vision. And in the midst of the clamour of persecution, violence and savage actions,
the martyr’s ears open to encouraging heavenly voices of angels, saint, previous martyrs and Christ
himself. With this and with inner and outer encouragement, torture and death with all the pain become a
rare glorious means of passing over from this world, the body and Satan’s wicked deeds to heavenly peace
and eternal bliss.” FATHER MATTA EL-MASKEEN, ,,Feast of the Martyrs®, s. 99.

579 HIS HOLINESS POPE SHENOUDA I, The Spiritual Man, s. 47.

580 PARGACOVA V., Svétci a svétice v zivoté egyptskych Koptii: proces formovani identity piislusnikii
Koptské ortodoxni cirkve prismatem hagiografii, s. 69.
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nez v souladu s ,Bozl viili‘ a poZadavky Cirkve 8. Jaroslav Franc upozornil, Ze
v Sintidové theologii je Gistota srdce interpretovana obecné jako neznalost hiichu, jeZ
¢lovéka sméfuje ke vztahu k Bohu v celé jeho celistvosti, a taktéz schopnost konat pouze

dobro.®? Napliiuji se tak slova zalmistova (119,10):

,Dotazuji se na tvoji villi celym srdcem, nedej, abych zbloudil od tvych prikazani. <%

Termin o¢isténi srdce je hojny i v soudobé pravoslavné spiritualité. Recky
metropolita Hierotheos na zaklad¢ uc¢eni moderniho feckého pravoslavného bohoslovce
Johna Romanida oznacuje slovem ocisténi (v anglické verzi jeho knihy purification)
prvni stupet duchovniho vystupu k Bohu, totiz ke spase.®® Nemame ambice zabihat do
soudobé pravoslavné duchovnosti, nybrz poskytnout srovnani téchto vychodnich
ktest'anskych duchovnich tradic. O¢isténi srdce je z pohledu pravoslavné tradice pocatek
navratu k Bohu, doslova do stavu, ve kterém se nachazel Adam v R4ji, jenz zacina
zménou smysleni & pokanim (fecky uerdvoia)®®®. V tomto ohledu se Romanides
v definici ocisténi shoduje se Sintidou, kdyz hovoii o o¢isténi srdce jako vyhybani se
Spatnostem a orientaci pouze na konani dobra a absenci vSech d’abelskych pokuseni,

zbaveni se va$ni a nedistych myslenek, tzv. loyiguor, a vééné pamatovani na Boha°®®.

Mucednici zcela jist¢ tohoto stupné duchovniho Zivota dosahli a mohli tak
podstoupit martyrium. Pargatova mj. uvedla, Ze podminkou pro dosazeni svatosti je
Sistota srdce®®’| aniz by aspirant na svatost ,, zavrhl svét, rodinu i manzelstvi “*%. Primarni

podminkou pro dosazeni stavu svatosti neni celibat, ale vérnost Bohu celym srdcem, jak

%81 1hidem.

582 FRANC J., Nezvitézi, kdo nebojuje: alexandrijsky patriarcha Senut IIl. a spor o zbozsténi clovéka,
Olomouc 2022, s. 102, 103.

té, od tvych prikazii zbloudit nenech me!*

%84 HIEROTHEOS (METROPOLITAN OF NAFPAKTOS), Empirical Dogmatics of the Orthodox
Catholic Church according to the Spoken Teaching of Father John Romanides, sv. 2: Holy Trinity —
Creation — Fall — Incarnation — Church — Life after Death, piel. Sister Pelagia Selfe, Levadia 2013, s. 265.
58 1hidem.

586 |bidem, s. 283.

%87 Viz HIS HOLINESS POPE SHENOUDA Ill, The Spiritual Man, s. 58.

588 PARGACOVA V., Svétci a svétice v zivoté egyptskych Koptii: proces formovani identity piislusnikii
Koptské ortodoxni cirkve prismatem hagiografii, s. 69.
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pravi zalmista a jak napliiuji svédci viry. Podle 119. zalmu vede dodrzovani Boziho

589 a svévole &lovéka od ni odluéuje. Stejng, jako Matous Chudy, i Sintida

zakona ke spase
neopominul zminit roli ptisobeni Ducha Svatého v ¢loveéku, ktery mu dodéava silu vydrzet
etna piikoii a dojit spasy.®®® Pasaz o vztahu &istoty srdce a vydrzeni utrpeni pochazi

z jeho knihy Duchovni clovek (The Spiritual Man v anglickém piekladu):

. Mucednici zazZili vsechny typy pokusSeni, ohrozeni a muceni, ale vSe prekonali skrze ohromujict
stlu. A to proto, zZe v jejich srdcich nebyla Zadna vasen, ktera by reagovala na pokuseni, ani
zadny strach, ktery by umocnily vyhruzky, a také Zadny strach ze smrti. Takovou silu

prokazovali prede vsemi krali, viadari a soudci. Byli tak silnéjsi nez ti, kdo je

prondsledovali. “***

Matous$ pokracuje ve svém barvivém popisu martyria. Svédci mucednické smrti
v fad¢ ptipadi dosvédcili, Ze umuceny kiestan zazival ve svych poslednich okamzicich
na tomto svété jiz pocit vécného Zivota tim, Ze slySel nebeské hlasy, vidél krasu Boziho
kralovstvi a citil krasnou vuni. Nékteti svédci méli udajné tvrdit, ze krev mucednika byla
citit nesmirn€ krasnou nadpozemskou viini. Pfekrasnou viini méla vydavat i upalena téla

kiestant. >

O mucednictvi jakozto o jedné ze svatosti Cirkve implicitné hovoii také
fimskokatolicky kanonista Stanislav Pfibyl. O martyriu se vyjadfil doslova jako
0 ,,jednom z mimoradnych darii, charismat “%%. Takového daru se kiestanovi dostava
pouze plsobenim Ducha Svatého, ktery vénuje véficimu kiestanovi Kristus. Bez
pusobeni této Osoby Nejsvétéjsi Trojice nelze dosdhnout martyria, které Ptibyl chape
jako nejvyssi obét kfestana Bohu v pozemském zivotd.>* Vtomto ohledu se

fimskokatolicky pohled shoduje s koptskou perspektivou vyjadienou Matousem Chudym

59 Srov. Z 119.

50 Viz HIS HOLINESS POPE SHENOUDA l11, The Spiritual Man, s. 58.

91 The martyrs experienced all types of temptations, threats and torments but they withstood all that with
an amazing strength because there was no lust in their heart to respond to temptations, no fear to be
disturbed by threats and also no fear of death. They kept their strength before all the kings, rulers and
Jjudges. They were stronger than those who persecuted them.” HIS HOLINESS POPE SHENOUDA llI,
The Spiritual Man, s. 60.

592 FATHER MATTA EL-MASKEEN, , Feast of the Martyrs®, s. 99.

59 PRIBYL S., ,,Muéednické svédectvi pastyiti rané cirkve, in: Revue cirkevniho prava 2 (2016), s. 77.

594 |bidem.
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¢i byvalym koptskym papezem. Srovnejme tedy vyroky vSech tii ptedstavitell, jez
dokazuji, ze ¢lovek, aby obdrzel mucednicky vénec, musi mit silu Ducha Svatého (hlavni

pasaz z MatousSova pojednani o mucednictvi byla citovana vyse):

Sintida III. Stanislav P¥ibyl Matous Chudy
., Neni Zadny pochyb, ze ., Pan daruje skrze svého ., V takovém vztahu [kdy
zdrojem duchovni sily je Bith ~ Ducha posilu ve vérnosti pri kiest’an podstupuje
Sam. ... A duchovni ¢lovéek vydavani svédectvi, pri mucednickou smrt] je Duch
ziskava stlu skrze Ducha podstoupeni mucednictvi Svaty mluvéim®’ a darcem
Svatého, ktery v ném (martyria). “°% stly, kterd presahuje hranice
piisobi. “5% bolesti, jez je piisobena

cloveku, dokud se duse
nestane svobodnou a oko
nespatii krasu dalsiho
svéta. 5%
Ptibyl, stejn¢ jako koptsti autofi, akcentuje roli Ducha Svatého pii posileni
mucednik, kterou doklada ¢etnymi vyroky z Pisma svatého. Zejména dilezitym je vyrok

z Prvniho listu Petrova, ktery zminil ve své studii fimskokatolicky kanonista®®°:

,Jestlize jste hanobeni pro jméno Kristovo, blaze vam, nebot na vas spoc¢iva Duch

¢

slavy, Duch Bozi.*

O roli Ducha Svatého v okamziku mucednické smrti hovofil taktéz nekolikrat
zminovany pravoslavny theolog John Behr, ktery se odkazoval predevS§im na Ireneovo

dilo Adversus Haereses. Behr zduraznil, ze v okamziku smrti je muéednik posilen

595 There is no doubt that God Himself is the source of spiritual strength. ... And the spiritual man receives
strength through the Holy Spirit which works in him.* HIS HOLINESS POPE SHENOUDA lIl, The
Spiritual Man, s. 57, 58.

5% PRIBYL S., ,,Mudednické svédectvi pastyti rané cirkve®, s. 77.

%7 Matta el-Maskin se zminil, Ze ten, kdo ma brzy p¥ijmout smrt pro svou viru v Krista, nehovofi
Vv poslednich dnech svého pozemského Zivota vlastnimi slovy, ale jeho fe¢ obsahujici Kristova slova vede
Duch Svaty. Vychazi tak ze slov Markova evangelia (13,11). FATHER MATTA EL-MASKEEN, ,,Feast
of the Martyrs*, s. 103.

5% In this relationship the Holy Ghost is the speaker and the giver of strength to go beyond the boundaries
of pain until the soul comes upon the dawn of freedom, and the eye looks forward to viewing the beauty of
the next world.” FATHER MATTA EL-MASKEEN, , Feast of the Martyrs*, s. 98-99.

59 Viz PRIBYL S., ,,Muéednické svédectvi pastyit rané cirkve®, s. 78.
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Duchem, ktery nasledné jeho télo ozivi k vé&énému Zivotu.®® Britsky bohoslovec doslova
napsal, ze ,,kdyz Duch vstoupi do tela, télo obdrzi vlastnost Ducha, stejné je obdrzelo
Slovo Bozi“®, Z toho plyne, Ze v okamZiku martyria je ¢lovék sjednocen s Bohem,
nebot’ pro viru v Krista dokdze po vzoru Spasitele samotného trpet i umirat. Jsou to
podobna slova, ktera k vyjadieni vyznamu mucednictvi pouzil Matous Chudy ¢i byvaly

koptsky papez. Behr mj. vyjadril velmi barvité¢ vyznam martyria témito slovy:

,,Stejné jako jsou Kristova smrt a zmrtvychvstani zakladem, na kterém krestané slavi
Eucharistii, tak mucednickad smrt, ve které dochdzi k jednote se Slovem, a jeho zmrtvychvstani

tvoFi vhodny chléb, jenz Biih oslavuje. “®%

Matou$ Chudy dale zminuje i Ignacuv list Magneskym, ve kterém antiochijsky
episkop tikd, ze , nejsme-li ochotni zem¥it k obrazu Jeho utrpeni, neni v nds ani jeho
Zivot®® (61" 00 éav un avBaipérac &wpey 10 dmobavelv eic 10 avtod wabog, 1o (ijv avrod

604y« Ignac hovoii o tom, Zze tomu, kdo je ochoten nasledovat Krista

OUK &0tV €V HuUIv
1 pres utrpeni tohoto svéta, bude mu dan vécny zivot, ktery prinesl svou obéti lidskému
pokoleni. Podle Matouse je to pravé smrt pro Krista, co otevird pomyslné dvete do Zivota

v&&ného®%:

., Meéli bychom mit pred oc¢ima, Ze Kristova smrt nam dava vecny Zivot, takze nase pripravenost

sdilet tuto smrt je jedinou zdrukou pro vécny Zivot s Nim. <%

Méli bychom mit i na paméti smrt prvomucednika Stépana, ktery byl téz naplnén

Duchem Svatym, aby vydrzel bolesti pfedchazejici jeho smrti a mohl tak svobodné

600 BEHR J., Asceticism and Anthropology in Irenaeus and Clement, s. 78-79.

801 1hidem, s. 79.

602 ' Just as Christ’s death and resurrection are the basis on which Christians celebrate the eucharist, so
the martyr’s death, kneaded together with the Word, and resurrection , as appropriate bread, are celebrate
by God.” BEHR J., Asceticism and Anthropology in Irenaeus and Clement, s. 78.

603 [GNATIOS ANTIOCHEJSKY, ,,Magneskym*, ptel. J. Sokol, in: VARCL L., DRAPAL D., SOKOL J.
(ed.), Spisy apostolskych otcii, Praha 2004, s. 124.

804 I'NATIOZ, Ipoc Mayvytag, 5, 2.

805 FATHER MATTA EL-MASKEEN, , Feast of the Martyrs*, s. 100.

606 We should set this before our eyes, that as Christ’s death gives us eternal life, so our readiness to shere
in this is the only guarantee to our everlasting life with Him.” FATHER MATTA EL-MASKEEN, ,,Feast
of the Martyrs*, s. 100.
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odevzdat svého ducha Panu.%%” Stépantv piiklad ukazuje, Ze pro dosazeni martyria je
nezbytné pisobeni Parakléta, laska ke Kristu a svoboda, kterou Duch déva ¢lovéku, jenz

76

ho miluje ,, celym svym srdcem, celou svou dusi a celou svou mysli* (Mt 22,37). Podle

)608 609

Matouse (ktery vnima mj. mucednictvi jako pozehnani pro kiest'ana)®™° i podle Ptibyla
(Jak je uvedeno vyse) je to mucednictvi, které predstavuje nejvyssi obét Bohu.
Za nepopsatelné utrpeni si svédci viry zaslouzi byt hodni ptebyvat ve vé¢ném odpocinku
u Boha, to je jejich odména.?®® | cil celého kiestanského Zivota! Ilustrativni p¥ipad je
osoba svaté mucednice Perpetui, ktera ani pod pohrizkou smrti a natlaku své rodiny

neobétovala pohanskym bozstviim, neb ji bylo draz$i vétné piebyvani u Boha nez

pozemsky zivot.*! Na pobidku prokonzula, aby obé&tovala bohiim, pravila:

.. Jsem kiestanka a drzim se toho, co znamend mé jméno, abych mohla zit vécné. “®*2

Proto i koptsti kiest'ané jsou vérni, stejné jako Perpetua, svému jménu, jménu Krista
a jsou ochotni jit v jeho §lép&jich v pozemském Zivoté a tim dosahnout vé¢nosti. Slova
Perpetuy dodnes rezonuji v koptském kiestanstvi. Mucednicka smrt totiz zajisStuje vécny
zivot v Kristu. Jolyon Mitchell ve své kratké monografii o mucednictvi vyzvedl vyznam
smrti této svétice v ran¢ kiest'anské komunite, nebot’ kiestané té doby vnimali tyto svétce
jako napodobovatele Krista, se kterym ndsledné¢ budou piebyvat v Nebesich. Tato

predstava se siln& zakotenila v kolektivni paméti kfestand prvnich staleti.®*3

Kristovo vykupitelské dilo se uskutecnilo ptes jeho krev. A je to pravé krev
Boho¢lovéka, ktera zajistuje spasu ¢lovéka. Clovék dosahuje spasy pres Bozi milost,
resp. svobodnou vuli udélenou Bohem, ktera ¢lovéku umoziuje odpovédét na tento dar

laskou k Bohu.%* T mucednici na tento dar, tedy pfebyvat na véénosti s Bohem,

607 Srov. Sk 7,54-59.

608 Viz FATHER MATTA EL-MASKEEN, ,,Feast of the Martyrs®, s. 100.

609 viz PRIBYL S., ,,Mudednické svédectvi pastyti rané cirkve®, s. 77.

610 HIS HOLINESS POPE SHENOUDA i1, The Spiritual Man, s. 106.

811 Viz podrobnéji [autor neuveden], ,, Akta Perpetuina A“, in: KITZLER P. (ed.), Pribéhy rané
kifestanskych mucednikii: vybor z nejstarsi latinské a recké martyrologické literatury, Praha 2009, s. 171-
172.

612 [autor neuveden], ,,Akta Perpetuina A*, s. 171.

613 MITCHELL J., Martyrdom: A Very Short Introduction, Oxford 2012, s. 35.
614 MALATY T. Y., The Coptic Orthodox Church and the Dogmas, sv. 2: Man & Redemption, s. 24.
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odpovidali svou laskou ke svému Panu, vérnosti Bozimu slovu az do smrti. Prolili svou
krev po vzoru Kristové, aby dosahli spasy, kterou Vykupitel pfinesl celému lidstvu. Spasa

neni oteviena pouze muéednikiim, ale viem kfestantim, kteii se kaji.®*

615 Viz podrobné&ji FRANC J., Nezvitézi, kdo nebojuje: alexandrijsky patriarcha Senut II. a spor o zboZsténi

clovéeka, s. 83.
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/7  Koptsti mucednici dneSka a jejich poselstvi

Na uvod je potieba podotknout, ze Koptové vnimaji vSe, co se odehrava v jejich
déjinach jako zasah Bozi prozietelnosti. Meinardus dokonce uvedl, ze Koptové
interpretuji arabskou (a tedy 1 muslimskou) nadvladu jako dasledek protiveni se Bozimu
zakonu a nasledné prostiedek k tomu, jak dosahnout pies téZkosti oCiSténi vstupu

do dalsiho Zivota.5'® Cituje dokonce zalmistova slova (Z 94,12):

,,Blaze muzi, jehoz, Hospodine, kards (woidevong), jehoz svym zakonem vyucujes

(d10déng).

Ob¢ tecka slovesa maidevw a didaoxw napovidaji, ze Bih podrobuje clovéka
zkouskam, ¢imz si ovéfuje jeho viru, a tedy i jeho zpusobilost pro pfijeti spasy. Jednou
z forem takovych zkousek mize byt podle koptského vnimani dé&jin taktéz
pronasledovani, utrpeni ¢i mucednickd smrt. Bih dopousti sice utrpeni, ale kazdy véfici
by mél mit na paméti, ze kdo vydrZi tyto zkousky, zvitézi a dosdhne spasy.®!’ Z tohoto
pohledu lze konstatovat, ze mucednictvi neni zéalezitosti minulosti, ale stale zakousejici

realita soudobych koptskych kiestani.®®

Téma mucednictvi v koptské cirkvi je dodnes velmi aktuélni. Nejenze Koptové jsou
presvédceni, ze stile ziji v dobé mucednikli, coz jim pfipomind jejich specificky
kalendaini systém, ale taktéZz nasledovani piikladii t€chto svétcli v kazdodennim Zivoté.
Neni bez zajimavosti, Ze v kvétnu roku 2023 papez FrantiSek zatadil mezi mucedniky
Rimskokatolické cirkve 21 koptskych mudednikii, kteii podstoupili muéednickou smrt
rukou bojovniki Islamského statu v Libyi v roce 2015.8%° Papezovo gesto potvrzuje

skutecnou aktualnost mucednictvi nejen v prostiedi Koptské pravoslavné cirkve, ale

616 MEINARDUS O. F. A,, Christians in Egypt: Orthodox, Catholic, and Protestant Communities Past and
Present, s. 20.

®17Viz MEINARDUS O. F. A,, Christians in Egypt: Orthodox, Catholic, and Protestant Communities Past
and Present, s. 20-21.

618 ROUTIL M., Nevérici, odejdéte! Soucasné prondsledovani kifestanii ve vybranych zemich Blizkého
vwehodu a Afriky, Cerveny Kostelec 2020, s. 239.

619 WOODEN C., ,,United in prayer: Pope adds Coptic Orthodox martyrs to Catholic calendar®, in: United
States Conference of Catholic Bishops. 11. kvétna 2023; dostupné z:
<https://www.uscch.org/news/2023/united-prayer-pope-adds-coptic-orthodox-martyrs-catholic-calendar>

(28.6.2023).
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Cirkve jako takové. FrantiSek pii této pfilezitosti, kdy se setkal i sjeho koptskym
protéjSkem, alexandrijskym patriarchou Tawadrem II., akcentoval, Ze tito mucednici
nebyli zabiti, protoze patfili k té ¢i oné denominaci, ale protoZze byli kiestany.®2° Celé
setkani mé¢lo tak ekumenicky piesah, nebot’ papez témito slovy potvrdil, ze vSichni
kiestané jsou ¢leny jedné rodiny — Cirkve — a umiraji pro Krista jako kiestané, jako jeho
ucednici. Papez dokonce dostal od Tawadra darem relikvie téchto mucednikii a na adresu

tohoto daru prohlasil®?!:

,, Nemam slova, abych vyjadril svou vdécnost za tento vzacny dar v podobé relikvie
koptskych mucedniku, jiz byli zabiti v Libyi 15. unora 2015. ... Tito mucednici nebyli pokrténi
pouze vodou a Duchem, ale take krvi, kterd je semenem jednoty pro vSechny nasledovniky
Krista ... Jsem potésen, Ze dnes mohu se souhlasem Vasi Svatosti oznamit, Ze téchto 21
mucednikii bude zahrnuto do rimské martyrologie jako znak duchovniho spolecenstvi, které

spojuje obé nase cirkve. “®%

620 |hidem.

621 |bidem.

622 I have no words to express my gratitude for the precious gift of a relic of the Coptic martyrs killed in
Libya on Feb. 15, 2015 .. These martyrs were baptized not only in water and the Spirit, but also in blood,
blood that is a seed of unity for all followers of Christ. ... I am pleased to announce today that, with Your
Holiness' consent, these 21 martyrs will be included in the Roman Martyrology as a sign of the spiritual
communion that unites our two churches.”” WOODEN C., ,,United in prayer: Pope adds Coptic Orthodox

martyrs to Catholic calendar®.
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Obr. 25 Soucasna hlava Koptské pravoslavné cirkve, Tawadros II.

Bylo to poprvé v historii ekumenickych rozhovort, kdy se fimsky papez rozhodl
zahrnout svétce z jiné tradice do synaxafe Rimskokatolické cirkve, adkoli je b&Zné behem
ekumenickych modliteb vzpominat taktéz svétce, které katolici neuznavaji.®* V tomto
ohledu se jedna opravdu 0 velky pokrok v dialogu mezi Rimskokatolickou a Koptskou
pravoslavnou cirkvi. O to cennéjsi je skutecnost, ze k tomuto pokroku doslo mj. prave
prostiednictvim relikvii svatych mucednikt. Jimmy Akin na druhou stranu poznamenal,
7e vichni mulednici uvedeni V Rimském martyrologiu jsou uctivani v prostfedi
Katolické cirkve jako svati®®* nicméné dodal, Zze i kdyby nebyli uznavani jako svétci
Rimskokatolické cirkve, tak z jeji pozice jsou chapany jako osoby, které jsou hluboce

vazeny pro svou viru, za niz polozily své Zivoty5?.

623 WOODEN C., ,,United in prayer: Pope adds Coptic Orthodox martyrs to Catholic calendar.

624 AKIN I., ,,What the Pope Just Did With the 21 Coptic Martyrs Is Historic and Rare — But Not
Unprecedented, in:  National Catholic  Register. 12. kvétna  2023; dostupné z:
<https://www.ncregister.com/blog/coptic-martyrs-roman-martyrology> (5.7.2023).

625 \/iz AKIN J., ,,What the Pope Just Did With the 21 Coptic Martyrs Is Historic and Rare — But Not
Unprecedented®.
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Prestoze se vtomto piipadé hovoii o 21 koptskych mucednicich, koptskych
kfestani bylo ,,pouze® dvacet. Jednadvacatym mucednikem byl Ghanan Matthew
Ayariga, jenz piiSel do Libye, aby si naSel praci, a tak se stal spolupracovnikem
zavrazdénych Kopti. Mezi svédky kiestanské viry se pocitd pravem. Kdyz se ho po
unosu islamisté zeptali, zda véii v JeziSe, coz se v tomto okamziku rovnalo jisté smrti,
state¢né odpovédél, Ze jeho Biih je také jejich Bohem.%?® Ac¢koliv se v nékterych zdrojich

uvadi, ze Ayariga kiestanem nebyl®?’

, nhemame piili§ mnoho informaci, jez by tuto
informaci potvrzovaly, ¢i vyvracely. Britsky novinai Luke Coppen polozil otazku, kdo
byl Matthew Ayariga — ¢lovek, ktery je uctivan v Koptské pravoslavné cirkvi jako jeden
ze svétch, a od kvétna roku 2023 je jeho jméno uvedeno v Rimském martyrologiu. Coppen
jej vystizné oznacil za ,,zdahadného svétce (mysterious saint)*, nebot’ neni znam ani rok
jeho narozeni, ani misto, kde se pfesné narodil. Zpoc¢atku se predpokladalo, ze pochéazel
z Cadu, nicméné posléze se prokazalo, Ze pochazel z Ghany. Rovnéz se predpoklada, ze
se narodil n¢kdy v prubéhu 80. ¢i 90. let, jako vétsina jeho koptskych spolupracovnik.
Je mozné, ze byl vychovavan jako kiestan, protoze témérf tfi Ctvrtiny ghanské populace
se hlasi ke kiestanstvi, pfedev§im jde o piisluSniky letni¢niho hnuti ¢i protestanskych
komunit. Objevily se i spekulace, Ze Ayariga byl katolikem.%? Jeho Zivot, piestoze je

povazovan za svat¢ho mucednika, zlstava skryt pod ,,rouskou tajemstvi®.

Z ucty ke vSem mucedniklim, ktefi byli uneseni z mésta Syrta a nasledné stati

629 630

piisluSniky Islamského statu®=, ptikladame jejich jymenny seznam®>":
Milad Makeen Zaky
Abanub Ayad Atiya
Maged Soliman Shehata
Youssef Shukry Younan
Kirollos Boshra Fawzy

Bishoy Astafanous Kamel

SO A WN -~

626 RIOS L., ,,21 Libyan martyrs to be recognized by the Catholic Church®, in: Omnes. 11. kv&tna 2023;
dostupné z: <https://omnesmag.com/en/newsroom/martyrs-libya/> (28.6.2023).

827\/iz RIOS L., ,,21 Libyan martyrs to be recognized by the Catholic Church*.

628 COPPEN L., ,,The mysterious saint: Who is the 21st Coptic martyr now recognized by the Vatican?“,
in: The Pillar. 11. kvétna 2023; dostupné z: <https://www.pillarcatholic.com/p/the-mysterious-saint-who-
is-the-21st> (30.6.2023).

629 STEELE L., ,,Chadian among Coptic Christians killed*, in: Mission Network News. 21. dubna 2015;
dostupné z: <https://www.mnnonline.org/news/african-among-coptic-christians-killed/> (30.6.2023).

630 |hidem.
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7 Samuel Astafanous Kamel

8 Malak Ibrahim Sinyout
9 Tawadros Youssef Tawadros
10 Gerges Milad Sinyout
11 Mina Fayez Aziz

12 Hany Abdel Mesih Salib
13 Samuel Alham Wilson
14 Ezzat Boshra Naseef
15 Luka Nagaty Anis

16 Gaber Mounir Adly
17 Esam Badir Samir
18 Malak Farag Abrahim
19 Sameh Salah Farouk
20 Gerges Samir Megally
21 Matthew Ayariga

Tabulka 3 Jmenny seznam 21 koptskych svétcii z Libye

Podle udajti, které BBC zvefejnila den po mucednické smrti té€chto 21 osob, bylo
tiindct z nich ze stejné hornoegyptské vesnice jménem Al-Our v guvernoratu Minja.
Zbytek Zil v jinych vesnicich.®®* BBC rovnéz podala informace o osudech ostatnich
zavrazdénych Kopti, a to 1 na zédklad¢ vypovédi pozlstalych. Nejstarsi obéti Magedu
Solimanovi Shehatovi bylo 40 let. Do Libye odeSel za praci, aby vydélal dostatek penéz
pro vzdélani svych tii déti, ale také, aby poskytl finance pro svou starnouci matku
I sourozence. Abanub Ayad Atiya (22), absolvent obchodni akademie, véfil, ze si v Libyi
vydéla na svatbu a zaroveil finanéné pomiiZze vlastni roding€, zejména svému bratrovi
na studiich. Ctyfiadvacetilety Luka Nagaty Anis odjel do Libye, aniz by védél, Ze jeho
manzelka, kterou si kratce pied cestou do zemé, kde piijal mu¢ednickou korunu, vzal, je
t€hotna, nebyl u porodu jeho dcery a s manzelkou byl v kontaktu pouze telefonicky.
Fotografie novorozené dcery tak vidél pouze na svém mobilnim telefonu. Jak vyse
uvedeny seznam napovida, Bishoy Astafanous Kamel a Samuel Astafanous Kamel byli
bratti, kteti rovnéz do Libye odcestovali, aby si zajistili dostatek finan¢ni prostfedki pro
svatbu. Vidina lepsiho vydélku pfivedla do sousedni zemé také Samuela Alhama
Wilsona, ktery se svou Zenou a ttemi détmi Zil v domé své $irsi rodiny a jehoz cilem byla
koupé€ nového vlastniho domu. VSichni méli spolecné to, Ze si diky praci v Libyi zajisti

po svém navratu lepsi Zivobyti nejen pro sebe, ale taktéZ pro své blizké.5%2

831 [autor neuveden], ,,Libya killings: Who were the 21 Copts?*, in: BBC News. 16. tinora 2015; dostupné
z: <https://www.bbc.com/news/world-middle-east-31490089> (30.6.2023).

632 |hidem.
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Kazdy z nich opustil své milované osoby, aby milovanym osobam zajistil lepsi
zivot. Nyni je vSech 21 obéti povazovano za mucedniky ptebyvajici u Boha, odkud
mohou prostfednictvim pfimluv u Stvofitele zajistit lepsi zivot vSem, kdo se na né
v modlitbach obraci. Zde je ukazka troparu a kondaku, které slozil k jejich pocté Edward

Chrysogonus Yong, kiestan ze Singapuru, jiz V roce jejich mucednické smrti®33:

TROPAR

,, Like meek lambs ye cried out with your last
breaths,
‘O Lord Jesus’,
And like roses blooming in the desert of
Libya,

Ye shed your blood for the Master.
With godly valour, ye showed your
godless persecutors
True strength from the true faith,

O pride of Minya and boast of the church of
St Mark,

Intercede with Christ that our souls may be

saved.”

., PFi svém poslednim dechu jste vykrikli jako
pokorni beranci slova:
O Pane Jezisi
a rozkvetli jste jako ruze
v libyjske pousti,
kdyz jste prolili svou krev pro svého Mistra.
Svou zboznou chrabrosti jste ukdazali vasim
bezboznym prondsledovateliim
opravdovou silu vychdzejici z pravé viry,
0 pycho Minje a chloubo cirkve
svateho Marka,
Proste Krista, aby nase duse byly

spaseny.

KONDAK

,»O ye new-martyrs, faithful sons of the
nation of the Cross,
Ye denied not Christ to save
your mortal lives,
With your constancy ye earned the true
crowns of life.
Ye are witnesses to us who venerate your
sufferings
That the Lord gives courage in the hour of
trial,

By your example we sing:

O vy, novomucednici, vérni synové
naroda Krize,
Neodmitli jste Krista, abyste si zachranili
vase pozemské zivoty,
Diky vasi vytrvalosti jste obdrzeli pravée
koruny Zivota.
Jste svédky pro nas, kteri uctivaji vase
utrpeni,
nebot’ Pan dava odvahu v hodiné
soudu.

Podle vaseho prikladu zpivame:

633 [autor neuveden], ,,Hymns for the Coptic Martyrs of Libya”, in: Dioscorus Boles on Coptic Nationalism
— The Blog of & Politics.  12. 2015;
<https://copticliterature.wordpress.com/2015/10/12/hymns-for-the-coptic-martyrs-of-libya/> (1.7.2023).
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O Lord Jesus, be our comfort and strength!” O Pane Jezisi, bud’ nam vitéchou a posilou. *
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Zavér

Licenciatni prace poskytla podrobné shrnuti vyznamu kultu mucedniki v Koptské
pravoslavné cirkvi nejen na zakladé citované literatury, ale také pramentl, které zahrnuji
spisy apostolskych Otct, vyznamnych cirkevnich spisovatelt i liturgickych texth
s citacemi hymnt oslavujicich mucedniky. V Cesky psané literatufe neni samostatné dilo
zabyvajici se koptskou spiritualitou mucednictvi, pominu-li citovanou praci Violy
Pargacové Svétci a svetice v zZivote egyptskych Koptii: proces formovani identity
prislusnikit Koptské ortodoxni cirkve prismatem hagiografii, jez se mucednickému kultu
taktéz vénuje a kterd uvadi ¢tenafe do problematiky vyznamu svétct v zivoté koptskych
kiestanl. Zatimco Pargacova se ve své monografii zaméfila na formovani koptské
identity prostfednictvim hagiografii, véetné martylogii, moje prace je zamétena vyhradné
na fenomén mucednictvi a jeho misto v duchovnim zivoté¢ Kopti, a to vcetné d&jin
perzekuci kiest'antl, které ovlivnily podobu koptského kalendate, ale také identitu cirkve

samotné, ktera sebe dodnes vnima jako cirkev mucednik.

Prace mj. nabizi uceleny pohled na mucednickou smrt a jeji vyznam v koptské
duchovnosti prismatem koptské cirkve. Nejedna se tedy o pouze o kompilaci ndzort
autori. mimo koptské cirkevni prostfedi, nybrz odpovéd’ na otdzku duleZitosti
mucednictvi nabizi samotni koptSti autofi, at’ uz prostfednictvim svych studii ¢i

prostiednictvi hymnd.

Pro egyptské kiestany patii mucednictvi mezi nejvyznamnéjsi ctnosti jiz od
prvnich staleti Cirkve. Koptové jsou dokonce piesvéd€eni o tom, Ze prvni mucednik,
ktery polozil sviij zivot za viru v JeziSe Krista, byl svaty Eudaemon. Ten piijal
mucednickou korunu jiz za Kristova détstvi, resp. pobytu Svaté rodiny v zemi na Nilu,
tedy davno pied smrti svatého Stépana, ktery je vniman jako prvni kiestansky muéednik
vibec. Pocatky kiestanstvi v Egypté jsou spjaty s mucednictvim a tyto kofeny pokropené
kiestanskou krvi jsou hluboce zapustény 1 v soucasném duchovnim zivoté Koptli a jména
dal§ich mucednikti pomohla k vyraSeni pomyslného stromu, jenz nese ovoce koptské

duchovnosti a pomahé formovat hodnotové orientace mistnich kiest'ani.

Z tohoto davodu Koptska pravoslavna cirkev, kterd navic pfijala jako svij
liturgicky kalendaf tzv. kalendaf mucednikii v presvédceni, Ze jejich zem vsékla nejvetsi

mnozstvi krve mucednikil, sama sebe chépe jako ,,cirkev mucednikti. Era mucednikti
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neskocila s rokem 313, ale pokracuje pies muslimskou nadvladu az dodnes. Mucednicka
koruna ptedstavuje vyznamenani pro kiestana i pro celou komunitu. Mucednici jakozto
svati, ktefi prebyvaji v Bozi pfitomnosti v Nebesich, maji schopnost orodovat za ty, kteti
se na n¢ v modlitbach obraci. Jsou tak prostfedniky mezi viditelnym a neviditelnym

svétem. Vyprosuji spasu pro vSechny lidi, jak si pfeje Hospodin sam.
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ABSTRAKT
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Kli¢ova slova: mucednictvi, koptské kiestanstvi, hagiografie, duchovni zivot, Egypt,

kult svatych, pronasledovani kiestantl, starobylé vychodni cirkve

Koptska cirkev je obecné¢ oznacovana jako cirkev mucedniki. Mucednictvi hraje
dilezitou roli v koptské spiritualité¢ témet dva tisice let. Mij vyzkum je zaloZen na
pramenech, jakymi jsou rané kiest'anské texty ¢i zivoty svatych, ale také na sekundarnich
zdrojich z koptského prostredi, které se zabyvaji fenoménem mucednictvi, a tak
pomahaji, aby dal§i generace Kopti porozuméli vyznamu tohoto fenoménu v jejich
duchovnim Zivoté. Kult mucednikt je v Koptské pravoslavné cirkvi vSudyptitomny, a to
piedevsim v kalendafi mucednikd, ktery vétici doprovazi béhem celého liturgického

roku.
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ABSTRACT

Semen est sanguis christianorum: Coptic Spirituality of Martyrdom

Key words: martyrdom, Coptic Christianity, hagiography, spiritual life, Egypt, cult of

saints, persecution of Christians, Oriental Orthodox Churches

The Coptic Church is generally called the Church of Martyrs. Martyrdom has played
a major role in Coptic Spirituality for almost two thousand years. My research is based
on Christian primary sources such as Early Christian writings or lives of saints and
secondary sources from Coptic ecclesiastical milieu which reflect the notion of
Martyrdom and so that way helps new generations of Copts to understand this
phenomenon in their spiritual life. The cult of martyrs is ubiquitous in the Coptic
Orthodox Church, especially in a calendar of martyrs which accompanies believers during

the whole liturgical year.
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