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’
Uvod

Touha poznavat je ¢loveéku vrozena a projevuje se od nejutlejSiho détstvi.
Velké zvidavost ditéte je povazovana za piislib jeho bystré inteligence. Poznani
je u kazdého jedinecny proces, tak jako jsou neopakovatelné lidské osudy. Jeho
vysledky mohou byt vice kusé nebo naopak komplexni, vyvazené ¢i zkreslené.
Ve svété a v d€jinach najdeme mnoho teorii o procesu lidského poznani, jeho
pravidlech i uskalich. Zivotné dileZité je to v otazkach existencialnich a mezi
takové patii poznani Boha. Nastinime v kratkosti d€jinny rozvoj této otazky
v zidovsko-kiestanské tradici, nebot’ je stézejni i v dile Otce Tomase Spidlika
(1919-2010). I on navazuje na to, co celé véky pred nami objevovaly a ukladaly.

V Bibli je poznatelnost Boha ddna jeho ,,byt zde pro svij 1id*“ (Ex 3,14).
Poznani je ovoce osobniho vztahu k Bohu jako vira v ného a divérnost s nim.
Proroci napominaji k pravému poznani Boha odieknutim se vSech ptedstav, které
omezuji jeho transcedenci. MojziSsky zakon ukazuje, ze jen Blith muze nalezité
mluvit o Bohu. Na Sinaji Hospodin zapovida ud¢lat si zpodobeni Boha, protoze
jen on je schopen ¢lovéku objasnit, kdo je Bih. Kazdé lidska myslenka o Bohu
je proto idolatrickd a vede na jinou cestu k bohtim. Co ¢loveék véfi, ze o Bohu vi,
je Bohem odmitano ,,zjevenim®, které ¢loveék nezné ani nemuze predvidat; mize
mluvit jen o ¢lovéku vychazeje z rozméri cloveéka.

Novy zikon prohlaSuje, ze Otec zna Syna a naopak, Syn bere lidi do své
divérnosti s Otcem. Vzajemné poznani Otce a Syna tak zprostredkovava Syn
dale: znd své, oni znaji jeho (Jan 10,14). Duch svaty zn4a hlubiny Boha
(1Kor 2,10). Laska, kterou on vléva do naSich srdci, a nikoli rozum, ¢ini Boha
poznatelnym. UskuteGiiuje se obracenim mysleni. Clovék musi vyjit ze sebe
sama a pusobenim Ducha Svatého se stat novym clovékem; ¢loveék ,,podle téla*
stojici mimo Ducha, nemize mit slova vztahujici se k Bohu. Na teologické feci
vytvaiené Clovékem, se vztahuje podle apostola Pavla odsouzeni. Neni tu tedy
jen vyrok o poznatelnosti Boha rozumem, ale také poukaz na htich, zavinujici
zbloudilost nejen v otdzce Boha, ale hlavné jeho zdkona. Nejde o jednotlivce se
zlou viili, ale o zdkladni stav odvratu ¢lovéka od Boha. Pavel nemé v umyslu
¢loveéku uznat schopnost zalozit pfirozenou teologii: kvuli hiichu lidské cesty
nepiivadéji k Bohu, ale k bohim.

Uz tedy na zadkladé zkuSenosti ulozené ve Svatych Pismech rozliSujeme
prirozenou poznatelnost Boha skrze jeho stvofeni (Mdr 13: jsou neomluvitelni
lidé, kteii nepoznavaji ze stvofeni Tvirce; Rim 1,18: protoZze je piirozena
poznatelnost Boha, jsou neomluvitelni ti, kdo potlacuji pravdu svymi htichy) a
nadpfiirozenou poznatelnost Boha skrze jeho zjeveni. Poznatelnost Boha je



tedy mozné 1 v déjindch htichu, avSak plné se uskuteciiuje, kde se Clovek da
uchvatit Bozi laskou.

Rana teologie proto ukazuje lasku jako prioritu a proti gnosi odmita cestu
spasy skrze poznani (napf. Irenej Lyonsky). Klement Alexandrijsky mluvi
o ,,semenech Logu“ v predkifestanském a mimokfestanském svété. Augustin
vice zdirazituje pokornou cestu viry z proménlivosti stvofeni a z vSeobecného
pojeti pravdy a spravedlnosti v lidském duchu. Na né¢ho se zdroven odvolava
znamy obrat, uzity i novym Katechismem: Homo — capax Dei, ¢lovek je schopen
Boha pojmout do sebe podobné¢ jako nadoba tekutinu, jez se do ni vléva.! Otcové
mluvi 0 moznosti pfirozené poznatelnosti Bozi (via affirmationis, catafatica), ale
i 0 nevypovéditelnosti, nezbadatelnosti Bozi (via negationis, apofatica).? Syntéza
se objevuje u Anselma z Canterbury: Clovék chape rozumem, ze Bih je
nepochopitelny, miize se vSak zcela otevfit pro milujici sebevydani se Bohu, jez
vrcholi v blaznovstvi kiize.

Ve stiredovéké teologii se zplsoby piirozené poznatelnosti Boha stavaji
vyslovné predmétem uvah, coz je poprvé vidét na ,,ontologickém argumentu‘
Anselma z Canterbury (nelze myslet na dokonalou Bytost, aniz by zaroven
takovd Bytost existovala)® a pak hlavné na péti cestach (,,dlkazech® Bozi
existence) Tomase Aquinského.* Na zakladé téchto dvou pokust uspotadat tuto
otazku se pak rozviji realistick¢é hodnoceni dopadt prvotniho i osobniho htichu
na schopnost rozumu poznévat Boha. Nominalismus i Martin Luther vSak vidi
tuto schopnost zcela negativné; nabozenské poznani je jedin€ ze Zjeveni.
Diusledkem toho postoje je mj. i kantovsky kriticismus, jenz tvrdi, Ze existenci
Bozi nelze pfijmout na zékladé¢ rozumového procesu, ale diky praktickému
imperativu svédomi, totiz proto, ze Bt je rucitelem mravniho fadu.

Pravoslavna teologie oproti katolickym racionalistickym snaham
vyzvedd mnohem zietelnéji Bozi transcedenci. Reformace klade vétsi diraz na
spasn¢ déjinnou poznatelnost Boha. Podle M. Luthera poznani Boha muze byt
rychle pfekrouceno; pro ného je vlastni cestou theologia crucis — Bih na kiizi
projevil svou nejvnitingjs$i podstatu v jemu cizi podob€ smrti jako lasku; chce
tedy byt poznan na cesté kiize.

Vyrok 1. vatikanského snému o poznani Boha mluvi o schopnosti lidské
pfirozenosti, kterd odhlizi od historicko-existencialniho stavu ¢loveka (DS 3004;
3026). Vina jej u€inila cizim Bohu, ktery se stal nedosazitelnym at’ uz na roviné

! [Doslova: €lovék je ,,schopen® Boha.] — Srv. KKC, 27, s. 25; NDT, s. 1465; AUGUSTIN, De
Trinitate X1V, 8.11: “Mens eo ipso imago Dei est quo eius capax est.”

2 Nejvyrazngj$im autorem v této otdzce je Pseudo-Dionysios Areopagita; zdiiraziiuje to i
IV. laterdnsky sném, srv. DS 806.

3 Proslogion, 2—4.

4 TOMAS AKVINSKY, Summa theologiae, 1., q. 2, aa. 1-3.



moralni ¢i intelektudlni. Je vSak otdzkou k opétovnému promysleni, zda byla
zkazena vic sféra moralni nez rozumova (jak se dosud bézné chapalo). Otevien
zustava problém ohledné stupné dvojznacnosti, jiz ¢lovék podléha na vsech
urovnich svého pojmového, etického i estetického vyjadifovani. Stejné tak i
problém lidskych pomért, které ¢ini mluveni o Bohu tézkym ¢i nemoznym.>

Vaticanum 1. tedy hovofi o nezcizitelné moZnosti ptirozeného poznani
Boha, jakoz i o nadpfirozené poznatelnosti Boha. Vaticanum II. ob¢€ vnitiné
spojuje, pricemz vychdzi od posledniho cile jako prvniho Boziho umyslu. Dnes
v souvislosti s rozsifenym agnosticismem a piedevSim s naprostou indiferenci
vici otazce Boha, se téma poznatelnosti Boha, jak se zda, znovu stava
naléhavym a aktudlnim. Nejvétsi problém spociva v urCeni zakladnich prvk,
které by teologii dovolily vést vazny a kriticky dialog s kulturou.¢

Obecné feceno, to co zde budeme predkladat, bude vychazet z urcitého
zjednoduseného modelu pochopeni jinak velmi bohaté a diferencované zapadni
tradice mysleni. Modelem neminime ani popis skute¢nosti nebo hypotézu o této
skutecnosti. Modelem je jednoduse souhrn srozumitelnych, vzajemné do sebe
zapadajicich pojma a vztahd, které je dobré mit predem k dispozici k tomu,
abychom tuto skutecnost popsali a stanovili hypotézu. Az samotnym testovanim
jednotlivych tvrzeni miizeme vSak hovofit o argumentacni linii pfedkladanych
tvrzeni a metodologickych krokii. Z tohoto hlediska muzeme piedbézné —
vezmeme-li do tvahy feené vyse — fici, ze pro zapadni mySleni je v poznavani
typické tihnuti k analyze, i v teologii. Udalosti zjevujiciho a zarovei i spasného
razu, které se v d¢jinach odehravaji, maji strukturu znaku, zahrnujicitho prvek
viditelny, historicky, empiricky, a také prvek neviditelny, naddgjinny a
nadempiricky (coz souvisi s vyrazem nadprirozeny). Proto se v teologickém
poznani tyto prvky rozliSuji a spojuji se, jelikoz teprve pak je mozné jejich
adekvatni poznani. Z analytického hlediska pfedmét teologického poznani tim,
ze vystupuje jako znakovy celek, je rozpoznavan nejprve ve viditelném prvku
pfirozeném a pak v neviditelném prvku nadpfirozeném, aby se v jejich syntéze
dosdhlo ucelené¢ho vysledku poznédni.” Zd4 se uzite¢né tento piistup mit jako
pozadi toho, co budeme objevovat u prof. T. Spidlika, ktery od zapadni teologie
postupoval k bohatstvi vychodni tradice, a tim zietelngji vynikne jeho piinos pro

5 TOMAS AKVINSKY, Contra gentiles, 1,4 (Sesky pteklad Summa proti pohaniim, prel. J.T.
Bahounek, Matice cyrilometodéjska, Olomouc 1993).
6 Srv. OCCHIPINTL, G., ,Conoscibilita di Dio”, in AA.VV., Lexicon. Dizionario Teologico
Enciclopedico, Edizioni Piemme, 2. vydani, Casale Monferrato 1994, s. 206-208; PATTARO, G.,
»Ateismo*, in Aa.Vv., Nuovo Dizionario di Teologia, BARBAGLIO, G. — DIANICH, S. (ed.), Edizioni
Paoline, Cinisello Balsamo 1991, 6. vydani, s. 53-54; BREUNING, W., ,,Poznatelnost Boha®, in BEINERT
W. (ed.), Slovnik katolické dogmatiky, MCM, Olomouc 1994, s. 265-267.

7 Srv. RUSECKI, M., ,,Poznanie w teologii®, in AA.VV., Encyklopedia katolicka, Tom XVI, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, Lublin 2012, sl. 159.



nasi soucasnost. Pokusime se v jeho dile vylozit to, co mizeme nazvat samo
0 sobé& jako dynamickou strukturu vlastni kognitivni a moralni existence Spidlika
jako teologa.

Nasim tkolem bude ukéazat nahled na poznani u Otce Tomase Spidlika.
Nastolme pocatecni fadu vstupnich otazek. Co muze byt zajimavého na jeho
ptistupu k poznavani ¢i na jeho samotnych objevech, at’ uz v poznavani Boha ¢i
veSkeré skutecnosti? U duchovniho ¢lovéka, jakym nepochybné byl, bude jisté
stat t¢éma Boha a jeho poznéni na ¢elném misté. Jako u jinych jemu podobnych.
Co je praveé u ného zvlasté pozoruhodného, objevného, specifického, zvlastniho?

Pro¢ vlastng za¢inat poznanim Boha? Vyznaluje to Spidlikovo vidéni
mystika (schopného spatfit vS§echno v jednom) anebo je to dano systemati¢nosti
naSich konvenc¢nich pojednéani? Je jeho ptinos v doplnéni, vsazeni do zabéhanych
zapadnich kiestanskych myslenkovych postupt a schémat néc¢eho typického pro
Vychod? Anebo je to spi§ vedeni druhych, nastoleni ¢i prosazovéani zpusobu
béznych ve vychodni duchovni tradici, které na Zapad¢é nejsou neznamy ci
nepiitomny, piesto vSak nejsou u nas zazité a obvyklé?

Zatim jen naznaCme, Ze centralni otazkou v tomto sméru je pro ncho
poznani Boha a pak poznavani v§eho v Bohu, ve spojitosti s nim. Proto tato
prace nese nazev Pozndni Boha a veskeré skutecnosti podle Tomase Spidlika.
Hned vSak musime upfesnit, o jaké poznani se jednd. Bozi podstata je skryta,
nepochopitelna i andélim i lidem, a to i ve vé¢nosti. Na druhé strané nejde ani
o minimalistické spokojeni se s pouhym poznanim Bozi existence spolu s jeho
vlastnostmi, jez si lidsky rozum dokaze usuzovanim vyvodit. Nejedna se ani
o poznani naSimi smysly; jim je Buh nedostupny, podobné vSak i naSemu
rozumu, vzdyt ,,pfebyva v neptistupném svétle (1Tim 6,16). Jestlize apostol
Pavel, ktery ndm zanechal az genialni teologii, pokorné¢ vyznava: ,kusé je
vSechno naSe poznani* (1Kor 13,9), tim spiSe to plati o ostatnich smrtelnicich.
Prece vSak trva zaslibeni JeziSovych Blahoslavenstvi: ,Blazeni Cistého srdce,
nebot” oni budou vidét Boha* (Mt 5,8). N¢jaké videni ¢ehosi Boziho, které Casto
v biblické mluvé je synonymem pozndni, musi existovat, a to uz na pouti
k véénosti. V tom nam bude Otec Spidlik vytednym privodcem.

Jde-li také o veskerou dalsi skutecnost kromé& Boha, pak se tu nemysli tak
Siroky zabér lidského poznani, které by pojalo vSe minulé, pfitomné i budouci,
blizké i vzdalené, zjevné i skryté. Nezabyvame se otdzkou, zda existuje vylu¢na
inteligibilita ,,obecn¢ vSeho*. Jde tu o jednotlivd poznédvani toho, co pfi nasem
setkavani s timto ,,v§im“ s ndmi komunikuje a o rozvijeni uméni poznavat ve
vSem, co nam vstoupi do zorného pole, duchovni smysl. Také¢ v tom rosteme
postupné. Teprve v eschatologickém cili se poznani dovrsi, zatim je in statu fieri,
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kdy se stava hlubsim a pInéjsim. Pravé tuto eschatologickou dimenzi mél Otec
Spidlik vic a vice na zieteli, jak je také patrno v jeho dile Integrdlni poznani.

Myslenky o poznani Boha byly v jeho dile rozseté. Koncentrovany jsou
vjeho monografii o Rehofi Nazidnském, nebyly viak sesbirany a utfidény
v syntézu. Proto se zdalo uzite¢né provést to. Kratce pred smrti neCekané vydava
se svym spolupracovnikem Marko Rupnikem nevelkou knihu Integralni poznani.
Symbol jako nejdokonalejsi vypoved’, ktera ptredstavuje dozrdlé a zaroven
zpruzra¢néné podani tohoto tématu. Presto se zdalo vhodné v préaci pokracovat
dal. T. Spidlik se totiz o nezbytném BoZim ptisobeni v ¢lovéku, namétu druhé
kapitoly nasi prace, zminil nesCetnékrat, nikoli vSak souborn¢ a obsédhle. Ani
hlavni téma tieti kapitoly v tomto svém dile neprobird, i kdyz ho ptedpoklada a
je pro jeho nauku klicové. Kdyz pted léty po dosti dramatickych peripetiich
vysla jeho monografie o Teofanu Zatvorniku s podtitulem Duch a srdce, zacalo
se na Zapad¢ ujimat povédomi ustfedni role biblicky a ,,vychodné* chapaného
srdce v duchovnim i obecné lidském zivoté. N4&§ autor proto musel o tomto
tématu tolikrat psat a hovotit, Ze si ob¢as povzdechl: ,,Moje srdce je jiz unavené
z mluveni o srdci“. Neni pak divu, Ze myslenky druhé a tieti kapitoly, ac jsou i
v jeho syntéze skryté ptitomny podobné jako duse v téle, tu nenajdeme nijak
uchopitelné€. Proto jsme v nasi praci postupovali dal.

I kdyz by se mohlo zdat, Ze samotné téma a postup jeho podani sleduje
z hlediska metodologického analyzu textu, neni tomu tak. Zde mizeme odkéazat
na jiné prace.! Analyza pro nas neni cilem. Chceme obratit pozornost na dalsi
hlediska a dalekosahlejsi dosah nebo dopliujici pouziti zkoumaného tématu.
Jsme pifesvédceni, ze metoda nenabizi jen pravidla, kterymi se slepé fidime,
nybrz rdmec pro vlastni tvofivost. Nesoustiedime se v praci jen na zkoumany
predmét, ktery T. Spidlik vyklada, nybrz se zabyvame postupem, ktery je jeho
praci vlastni.

Pokousime se rovnéz spi§e o syntézu neZ o analyzu. Cinime tak i proto,
aby nasledujici stranky ziistaly ,,stylové®, totiz nevzdalovaly se od stylu, ktery
byl pro T. Spidlika p¥izna¢ny. Ten pfi svém studiu vychodni spirituality i pfi
psani se drzel zasady svého velkého predchtiidce 1. Hausherra, ze ke spiritualité
se musi pfistupovat jako k umeéni: hledat to, co je kde nejhez¢i, a tudiz vzdycky

8 K. MACHA, Geist und Erkenntnis. Zu spirituellen Grundlagen Europas. Festschrift zum 63.
Geburgstag von Prof. ThDr. Tomas Spidlik SJ, Minerva Publikation, Miinchen 1985; F. NARDIN, Le
coeur. Intégrité de I’homme entier. Dans |’anthropologie du cardinal T. Spidlik et de la spiritualité
orientale, Lethielleux, Paris 2010; HOSPODAR, M. — MOJZES, M. (ed.), Prinos kardindla T. Spidlika k
poznaniu teologie a spirituality krestanského Vychodu. Zbornik z medzindrodnej vedeckej konferencie,
konanej v dnoch 13. a 14. aprila 2011 v PreSove pri prilezitosti 1. vyrocia odchodu do vecnosti J. Em.
kardinala Tomasa Spidlika, PreSovska univerzita, PreSov 2011; B. PILERI, Il rapporto persona-cuore-
cosmo nell'opera teologico-spirituale di Tomas Spidlik S.I., Exc. Diss. ad Doctoratum, PIO, Roma 2014.
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originalni. Pfipadalo mu to jako sbirani kvéti do kytice. Podobny postup byl
zvolen i v této studii z jeho velmi pestrého a rozsahlého dila. Kdybychom méli
k dispozici jen odborné ¢lanky s mnoha skvoucimi vyroky duchovnich autorti a
mysliteli, neméli bychom tim jeité jistotu ohledn& Spidlikova osobniho
smysleni. V mnoha clancich se sice mnohé vyroky a myslenky opakuji, pravé
tim se ndm vSak otvird mozaika jeho vlastni nauky, protoze kdyby mu s ni
nesouznély a nemluvily mu z duse, pak by se nachédzely jen v jeho odbornych
pojednanich a nikoli promitnuty do jeho promluv, konferenci a texti urcenych
Sirokému okruhu jeho ¢tenait a posluchact. Pro ten byla i kniha Prameny svétla.
Kdo by hledal stru¢ny vhled do jeho podani tématu, nalezne tu na par strankach
aspon zakladni mySlenky o poznani diskursivnim a intuitivnim, citech srdce,
pfimém poznani Boha, dobra, smyslu zivota a o svédomi. Také jaka je nase
schopnost poznavat: ¢aste¢ny rozum poznava Boha jen Céastecné a analogicky.
Cil mysleni vSak je dojit poznani Boha.1°

Na otazku, jak Spidlik sim formuluje gnoseologickou otizku, mizeme
zatim ve struCnosti odpoveédét: Jaké predpoklady musi spliiovat poznavaci
proces, aby dosel k co nejpravdiveéj$Simu a nejpln€jSimu poznani, a to nejen co do
vybéru predmétu, zdrojh, prostfedkii, postupll a zasad, ale i téch vnitinich,
osobnich, subjektivnich? Na které zlidskych schopnosti pfi poznavani a
vyvozovani zavéri, disledki nejvice zalezi? Je to rozum? Jaké misto v tom ma
Kristus? A kdyz chce ¢lovek své poznani sdilet, jak je nejvhodnéji vyjadii?

Mutzeme shrnout na§ metodologicky postup: Chapeme metodu jako
normativni soustavu opakujicich se a vziajemné propojenych postupi, které
poskytuji nariistajici a postupné se prohlubujici vysledky. Metodu nachazime
tam, kde jsou rozliSitelné postupy, kde kazdé jednani jako takové se vaze na
druhé, kde ve svém souhrnu vytvaii soustavu, kde ona soustava je popsana jako
spravny zpusob, kterym se ta ¢i ona véc déla, kde postupy v souladu s touto
soustavou mohou byt opakovany neurcit¢ dlouho a kde plody takovéhoto
opakovani nejsou pouhym opakovanim, nybrz maji nartstajici a postupujici
charakter. To je cesta, ktera vede k naSemu navrhu syntézy, kterou chceme
Ctendfi predlozit.

Jesté jednu vysvétlujici poznamku: Byl obecné nazyvan Otec Spidlik, a to
nepiekrylo ani jeho pozdéjsi jmenovani kardindlem. Pro tcely této prace ale
budeme psat kvili akademickym zvyklostem Spidlik, T. Spidlik, ndas autor &
studovany autor.

9 Srv. T. SPIDLIK, Duse poutnika. Tomds Spidlik v rozhovoru s Janem Paulasem, Karmelitanské
nakladatelstvi, edice Rozhovory, Kostelni Vydii 2004, s. 86, 115.

10 Srv. T. SPIDLIK, Prameny svétla. Prirucka kiestanské dokonalosti, Kfestanska akademie, Rim
1972, 492 stran; 2. nezménéné vydani tamtéz 1981, s. 85-88.
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Nakonec jest¢ uvedeme charakteristiku jednotlivych kapitol.

1. POZNANI BOHA V DiLE TOMASE SPIDLIKA

V duchu podani T. Spidlika, ktery obvykle vychazel z historického vyvoje dané
otazky, nastiiujeme slévani dvou proudit od pocatku cirkve: biblického
(zidovsko-ktestanského) a filosofického (feckého). Oba se podilely na rozvoji
otazky pozndni: biblicky zkuSenosti Bozi transcendence a recky dirazem na
poznatelnost vieho existujiciho. P¥ikladem jsou v Spidlikové dile hlavné Otcové
rané cirkve: Bazil Veliky a Rehot Naziansky. Dal$i mohutnou inspiraci byl pro
naSeho autora odkaz velkych ruskych mysliteld 19. a 20. stoleti, zvlasté
upozornénim na nebezpeci racionalismu a na dulezitost zivotniho poznani,
zahrnujiciho také intuitivni vnimani, jmenovité jde-li nikoli o véc, ale o Zivou
osobu. Pak lze byt disponovan k plnohodnotnému poznéavani.

2. BOZi PUSOBENI PREDCHAZIi NASE POZNAVANI

Prechdzime k Bozi iniciativé, ktera vzdy ptredchazi uz samu lidskou touhu Boha
poznavat a priblizit se k Nému. N&§ rozum je schopen dojit k poznani ,,Boha
filosofti*’, ale nikoliv Boha zivého a pravého, ktery je naSim Otcem, pokud by on
sam se k nam nesklanél a nezjevoval, coz vrcholi v Kristové vtéleni a pokracuje
pusobenim Ducha Svatého. NaSe poznavani nutné potiebuje jeho osviceni, ale
také posvéceni a zbozsténi (theosis), ma-li byt pravé, jaké obdivujeme u svetct.

3. CLOVEK - subjekt poznani a spolupracovnik

Na Bozi pusobeni je Clovék schopen zacit odpovidat. Zde zkouméme, jaky
vlastng ¢lovék v Spidlikové pohledu je. DuleZité je i sebepoznani, které
zdiraziluje nejen pro zazitou ignacianskou praxi zpytovani svédomi, ale také
v ndvaznosti na cirkevni otce, zvl. Bazila Velikého. Duchovni antropologii a
hlavné nauku o srdci nd$ autor Cerpa piedevsim od svétce ruské pravoslavné
cirkve Teofana Zatvornika, ktery skvéle shrnul staletou duchovni zkuSenost
kiestanského Vychodu. Srdce je nejen stiedem Cloveéka v biblickém pojeti, ale
také pravym poznavacim organem, zvIlaste jde-li o Boha a jeho znameni, jez nam
vSude déava. Cit srdce neni pouhd signalizace, ale spiSe sympatie vybavena
naklonnosti k Bohu a jeho vécem a zaroven intuici. Dokaze oproti pouhému
rozumu vnimat v plnosti, pokud je o¢iiténo a proniknuto Duchem. Clovék se
k tomu disponuje soucinnosti (synergeia), usilim o ocCistu (negativni praxis) a o
rust v ctnostech, zvl. v lasce snahou o zivot s Kristem a v Ném (pozitivni praxis).
Laska je totiz na Vychod¢ dobfe zndmy gnozeologicky princip, ktery nelze
obchézet.
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4. POZNANI VSECH VECI A BOHA V NICH

Pravé poznani predpoklada cloveéka ocisténého, akceptujiciho nejednoznacnost
pojmu, pravd, piedstav o Bohu, o svét¢ kolem nds, a proto piijimajiciho i
antinomicnost vypovédi, ktera je respektem k tajemstvi i jeho lep§im uchopenim.
Poznani se nesmi zastavit u poznatkii nejen pochazejicich od smysli, ale ani od
pouhého rozumu, skoncilo by u védéni jalového namisto duchovniho. Ptikladem
je velmi nadany a vzdélany sv. Bazil, v némz T. Spidlik nepochybné zahlédal i
své hledani a touhu po poznani, aby doSel toho pravého. OcCisténé srdce vedené
Duchem svatym je schopno proniknout nejen do metafyzické oblasti, ale i do
metalogické a nalézat skuteCn¢ cenny logos theoteles, ktery v komkoli a ¢emkoli
ukazuje k Bohu ¢i sdéluje jeho poselstvi (v ¢loveéku i v cirkvi, v pfirode,
v udalostech a d&jinach, v Pismu, v krase a uméni). Clovék, BoZi obraz ma
dospét k pfipodobnéni jemu, a to nejen podle zdkonl danych lidskou
ptirozenosti, ale také jako jedinecnd osoba podle planu a vedeni Prozietelnosti,
jak to na vlastni Zivotni cestd vidél i T. Spidlik. Jeho piisobeni a sluzba lidem
potvrzuji, jak sdm nauku a ptiklad svych ucitelti vstiebal, praktikoval a predédval
druhym. Ukazuje tak i smér pro rozvijeni teologie, jako pravého poznavani Boha
i vSech skutecnosti, aby nebyla jen lidskou naukou a jejim sdélovanim, ale
putovanim az tfeba po vrchol Bozi hory, jak to ukazoval na MojziSové vystupu
v podani sv. Rehote Nysského.

Nez predstavime Tomase Spidlika a jeho dilo, zbyva jesté vyjadfit dik.
D¢kuji svému Skoliteli, prof. Pavlu Ambrosovi, za jeho vstficnost, odbornou i

lidskou podporu, trpélivost a cenné rady, jimiz pfispél ke vzniku této prace.
De¢kuji také vSem, ktefi me provazeli svymi povzbuzenimi a modlitbami.

ThLic. Michael Spac¢ek
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0.1 ZIVOT TOMASE SPIDLIKA

Na tomto misté¢ by podle zvyklosti mél zacit jeho chronologicky zivotopis.
Jenze on sam, a¢ mél dobfe vyvinuty smysl pro kézen v ypovog, v rychle
uplyvajicim zemském case, odkryval spi§ duchovni smysl setkdni a udalosti, na
nichz bylo patrno, Ze nadesel jejich xoaipdc, cas piihodny, pravy okamzik
vyhlédnuty Bozi prozietelnosti. Abychom tedy byli co nejvérngjsi Spidlikovu
pohledu na jeho zivotni pout, zkusme ji piehlédnout z jiného thlu. Ani onen
chronologicky nepftijde zkratka, uz kvili pfehlednosti bude dobte podat ho aspoi
ramcové, nikoli viak na prvnim mist&. Je pro to i dali divod. Zivot T. Spidlika
by nastinén velmi detailné v zevrubném dile jeho feholniho spolubratra Pavla
Ambrose, ktery mohl Cerpat ze zdroji dostupnych i dosud nepublikovanych.!
Archivy totiz z dobrych divodl zlstavaji 1éta zavieny. Navic by bylo tfeba jeste
zkoumat v archivech Spidlikovych zak a pratel.

Tuto netplnost vsak vyvazuje vydani rozmluv Jana Paulase,’? které nam
poskytuji dal§i uhly vidéni Spidlikova Zivota, jako by po tématickych kapitolach.
Vysvitd znich Site jeho zabéru i pestrost zazitkl, mnozstvi mezilidskych
kontaktl stejné jako bohatost vnitiniho zivota. To je dalsi diivod pro zvoleny
uhel pohledu: zivot pro né¢ho neni ¢as ¢i udalosti, zivot se sklada ze setkani.!?

V dobé jeho odchodu do Bozi vé€nosti a soucasné i jeho navratu na
Velehrad, zacinaly pfipravy na jubileum 1150 let od ptichodu vérozvéstii svatych
Cyrila a Metodéje na naSe Uzemi, spojovaného praveé s timto mistem Usvitu
zdejsiho kiestanstvi. Znovu jsme si uvédomovali, jak jejich dilo nepatii jen
historii, ale inspiruje i nds dodnes. Tim, kdo zvlast¢ dokdzal vystihnout ducha
jejich mise ke slovanskym narodim a svym osobnim piikladem ukézal, jak ho
aktualng aplikovat, byl pravé Otec kardinal Tomas Spidlik SJ* (1919-2010),
svétoznamy odbornik na spiritualitu kiestanského Vychodu.'s I jeho, podobné
jako kdysi solunské bratry, vedla Bozi Prozietelnost po neznamych, ne¢ekanych

11 AMBROS, P., Kardinal Tomas Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené cirkve. Kompletni
bibliografie 1938-2011, Refugium, Olomouc 2012, ISBN 978-80-7412-125-8, 760 stran.

12 SPIDLIK, T., Duse poutnika, 232 stran.

13 Srv. AMBROS, P., Kardindl Tomas Spidlik SJ, s. 79.

14 Zkr. pro Societas Iesu (SJ); v CR je znama jako Tovarysstvo JeZiSovo nebo jezuitsky ad.

15 Rozsahlé a myslenkové bohaté dilo O. Spidlika ,,je pro teologickou reflexi druhé poloviny 20.
stoleti zasadni. Navdzal na praci prof. Irénée Hausherra a rozvinul jeho impulsy studiem spirituality
patristické éry a spirituality krestanského Vychodu tak, Ze je dnes jeho dilo nejen praci na poli déjin
spirituality, ale tvori organickou teologickou vizi. Jeho dilo — plod mnohaletého pilného studia a reflexe
— je neseno zarovern velkou citlivosti pro soucasnou kulturu. S touto otevienosti objevoval ve vychodni
spiritualité takova témata, ktera se dnes ukazuji nesmirné aktudlni, nebot’ jsou schopna vyzivovat a
vitalizovat to, co bylo z tradice leckdy pozapomenuto. Jeho dilo, které zahrnuje jak vedecky vyzkum,
systematizaci, tak i pretlumoceni ctendriim, je typické smyslem pro inkulturaci.” (Zivotopis Tomdse
kardindla Spidlika SJ. [online]. [cit. 15. 07. 2013]. Dostupné na internetu: <http://www.aletti.cz/tomas-
spidlik/?id=zivotopis>.)
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cestach. Tak pftiSel znenadani jako mladik na Velehradé k feholnimu povolani,
k seznameni s byzantsko-slovanskou liturgii a k osvojeni ruského jazyka, protoze
tamni gymndzium, na némz také vyucoval, citilo zvlastni poslani k dilu mezi
vychodnimi Slovany. Po valce studoval teologii v Holandsku a kdyz se po
vysvéceni na knéze nemohl vratit do vlasti, odesel do Rima. Nebyl odtud vyslan
do misii, kam mnozi fadovi spolubratii odchazeli, ale na studium na Papezském
vychodnim institutu a zacal tam brzy pfednaset patristickou a spiritudlni teologii.
Jako by mu bylo uréeno spiSe kracet v Slépéjich davné byzantské mise v jeji
schopnosti pozorné naslouchat druhym, cenit si jejich obdarovani, kterd ptisobi
tyz Duch, vystihnout jejich pfinosna specifika a vyzvednout je na svicen, aby
svitila v§em, kdo jsou v domé& Bozim (srv. Mt 5,15). A zaroveinl vytvaret syntézu
vSeho, co kde Duch pravi cirkevnim obcim (srv. Zj 3,6) na Vychodé i na Zapadé.

Byl k tomu obdafen vynikajicimi dary ducha, bystrosti a touhou poznévat:
Boha, ¢lovéka i svét kolem sebe. Védél vSak také o mnoha rozdilnostech a
tragickych stietech lidskych pfistupli a ndzord. Jak sam dokézal vyjit z mentality
zapadni kultury, v niz vyrastal, k zralému, vyvazenému zptsobu poznavani, je
vidét v Cerpani zvlasté z fecké duchovni tradice a z ruské kiestanské filosofie,
beletrie, hagiografie a ikonografie. Muze to byt uzitecné a inspirujici i pro dnesni
setkavani s jinymi tradicemi, jazyky, ¢i kulturami: nebudeme jednostranni a tim
pro druhé vzdalenymi, ale pomlize nam to stat se jim blizkymi v jejich zptisobu
vnimani Boha, ¢lovéka i svéta.

Studium vychodni spirituality zavedlo T. Spidlika kdilu ruského
mniSského reformatora Josefa Volokolamského, o némz psal svou disertacni
praci. To mu otevielo branu také k mnoha dal$im vyznacnym ruskym duchovnim
autoriim a myslitelim. Podobné tomu bylo i pfi badani v dédictvi po velikdnech
fecké patristiky, Bazilu Velikém a Rehoti Nazianském. Pii zkoumani nejen jejich
textl, ale také jejich vyzatovani do dalSich generaci, nachazel dédictvi vychodni
tradice rozmanité¢ ,vtélené“ do narodni mentality s novym svétlem a
pozoruhodnymi odstiny, jak sdm casto prohlaSoval, pficemz hledal, ¢im by
mohlo byt pfinosem pro univerzalni cirkev a jeji zvEstovani.

Jak 1éta plynula, sam stale zfetelnéji rozpoznaval, jak jeho drdhu vede
Bozi prozietelnost. Ta je na rozdil od lidi neomylna a mtze si poslouzit i lidskou
slabosti a dokonce i vyslovenym zlem, coz T. Spidlik doklad4 ptibéhy vlastniho
zivota.'s Kvili znacnému rozdilu povahového zalozeni (otec zklamany idealista,
matka poutnice) nepanovala mezi rodi¢i praveé idedlni shoda a to se mu pietavilo
ve smysl pro pluralitu, jedinecnost lidské osoby a ve snahu o pteklenuti rozdili
jak mezi jednotlivci, tak 1 pozd€ji mezi cirkvemi. Dva pohlavky utrzil na

16 CEMUS, R., Pravidlo kontrapunktu aneb Cesta do nové Evropy, in Duse poutnika, s. 5.
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vetfejnosti od byvalého kaplana za to, ze nevstoupil do seminafe, aby se stal
knézem, ale jeho to posouva k humornému nadhledu.!” Profesor Arne Novak na
n¢ho zapiisobil schopnosti vzit se do vSech smért a osob a vybrat odevsad néco
krasného. I on prispél ke zméné jeho postoje k jezuitim.!® To, ze byly zavieny
vr. 1939 cCeské vysoké skoly, zpiisobilo, ze se stal jezuitou. Na gestapaka
zapusobil dopis od feholnika, ktery u Spidlika nasel, tak ho nenechal odvézt do
koncentra¢niho tdbora a mohl se vratit domti. Zanedlouho doprovazi na kole na
Velehrad pfitele, protoze ten tam chce vstoupit do TovarySstva JeziSova, ale
prozitky se vyvinou zanedlouho v rozhodnuti pfihlasit se tam taky. Zasah gestapa
prerusi noviciat v BeneSove, ale pfivede vSechny na Velehrad. Na konci valky je
tam za dramatického pfechdzeni fronty podivuhodné chranén a poznava, ze ho
vede Prozietelnost.” Po skonceni studia teologie a vysvéceni v Holandsku pocita
s praci v misiich na Javé¢, ale zapusobila ,,ndhoda“ resp. nedbalost na fimské kurii
jezuitl, kde na dopis o prepsani do holandské provincie zapomnéli odpovédet a
tak se, jak fikaval ,,nedopatienim lidi a dopatfenim Bozim* dostal do Itélie, kde
m¢él najednou moznost objevit zblizka bohaty svét uméni a za nim pak kontrast
byzantského svéta ikon, nato ziistal v Rimé a zaGal se vénovat vychodni
spiritualite.

Zaroven se T. Spidlik stava v eské koleji Nepomucenum spiritudlem a
spolupracovnikem vatikanského rozhlasu, a tak mtize hned to nacerpané pii
studiu uplatnit a ovefovat v praxi, podavat je srozumiteln¢ i Sirokym vrstvam,
pfitom i literarné uslechtilym jazykem. Pfi prazdninovém oddychu s bohoslovci
na hordch ma 6. srpna o svatku Proménéni P4n¢ na hofe moznost pozorovat jitini
pfechod ze tmy ke svétlu, jakoby proménu vSeho a to mu stane pripravou a
pfedzvésti jeho studii o Gsili vychodni kontemplace dojit tzv. tdborského vidéni a
vidét, poznavat vSechno v Bozim svétle, podobné¢ jako kdysi tfi apostolové.2!

Tak bychom mohli dlouho pokracovat dal. U néceho se jest¢ zastavime
v Casti o vidéni Boha v déjinach, i v téch osobnich (4.3.4). Souhrnné to vyjadril
ohledné pochopeni Cloveéka jako osoby ¢i ideje naroda. Je potfeba zachytit
jednotlivé ¢iny a prohlaseni v historické souvislosti: ,,Co by naptiklad zbylo
z Pisma, konkrétn¢ ze Starého zdkona, kdybychom nevidé€li jednotlivé pasaze
vjednot¢ Bozi d&jinné prozietelnosti?“?2 Vzpomeinime pfitom asponn jednu

17 Srv. Duse poutnika, s. 17-23.

18 Srv. Duse poutnika, s. 31.

19 Srv. CEMUS, R., Pravidlo kontrapunktu aneb Cesta do nové Evropy, s. 5; Duse poutnika, s. 32-39;
AMBROS, P., Kardindl Tomds Spidlik SJ, s. 46-57. — O obratu v dosavadni draze T. Spidlik nehovoii
jako o svém obraceni, ale pfijeti toho, co je pro n¢j od Boha pfipraveno (srv. tamtéz, s. 54).

20 Srv. CEMUS, R., Pravidlo kontrapunktu aneb Cesta do nové Evropy, s. 5; Duse poutnika, s. 40-50.

21 Srv. Duse poutnika, s. 50-66.

22 Duse poutnika, s. 161.
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z aplikaci, jez radil druhym. Pfi exerciciich by zvlasté starsi lidé méli rozjimat
také o smyslu svého zivota a kontemplovat v ném Prozietelnost.2? Kdyz byl
dotdzan, jak v dneSnim uspéchaném svété nalézt vyvazenost mezi praci a
modlitbou, ze zkuSenosti odpovida: ,,Kdyz skute¢né¢ véfim, ze mé kazdy den
vede Prozietelnost, pak vim, Ze vSechno si najde sviij pravy okamzik*.2*

Ackoliv sam toho tolik prozil, o sobé psal minimalng, denik si nevedl,
divétroval hlavné osobnim setkanim, ani koresponden¢nim ne. Svou potiebu psat
uplatnil ve stalém dopliiovani kartotéky o myslenky a citaty vhodné pro kézani.
Je to projev touhy hovofit s lidmi; viiéi sobé to nerozvinul. Zivot pro n&j nejsou
udalosti, fakta, ale znameni, které jemu i druhym dava Prozietelnost. Tu také
povazoval za svou osobni milost.?

Tuto schopnost vidét v novém svétle dal do sluzeb druhym pti duchovnim
doprovazeni, kdyz v ném dalsi a dal$i rozpoznavaji starce, otce na své duchovni
cesté¢. Dozraval k tomu 1 bolesti, avSak o svych utrpenich nikdy nemluvil, zato
vSe zahrnoval do prosté viry v Bozi prozietelnost. OcCistovani mu dopomaha
k nerozdélenému srdci, které ho uschopnuje stat se feologem nerozdélené cirkve,
jak ho nazval metropolita Daniel, nyn¢jSi patriarcha Rumunské pravoslavné
cirkve, kdyz byl T. Spidlik jmenovéan kardindlem.2s Svatému Otci na jmenovani
odpovédél, ze to piijima jako uzndni prace pro jednotu evropské spirituality, aby
vytvotila syntézu Zapadu a Vychodu, coz je prava cyrilometod¢jska tradice.

Svtij humorny nadhled ptehlizejici vlastni trapeni a potize véku projevil
také v rozhovoru s redaktorem vatikdnského rozhlasu, ktery se ho pté, jak to
bylo, kdyz ho Svaty otec ptijal na audienci:

Ano, ja jsem pak byl jesté jednou u Svatého otce a on mné chtél pozehnat, a kdyz jsem si mél
kleknout, tak jsem fekl: ,,Svaty otce, ja si nemtzu kleknout.“ On mi odpovédél: ,,Ja také ne.“ A ja
na to: ,,Svaty otée, jak jsme $tastni, Ze to za¢ina od nohou a ne od hlavy!“?’

Jeho pohled na vlastni zivot vystihuji slova: ,,Z mého Zivota na meé
nepusobi piili§ velkym dojmem jednotlivé udélosti a zazitky, ale spi§ mé obcas
ohromi jejich necekana souvislost“.2s Kazdy takovy objev je potvrzenim vedeni
Prozietelnosti nad celou zivotni pouti. Ta je i v zavéru shlry fizena. Kardinal
Spidlik ji dovriuje v Centru Aletti v Rimé doslova par krokéi od mista skonu
sv. Cyrila, obklopen svymi zaky a ptateli podobn¢ jako sv. Metod¢j pfi smrti a
vraci se tam, kde i on byl pochovéan. Velehrad je tak znovu propojen s Rimem.

23 Srv. Duse poutnika, s. 151.

24 Duse poutnika, s. 199.

25 Srv. AMBROS, P., Kardindl Tomdas Spidlik, s. 12-20.

26 Srv. Tamtéz, s. 28-37, 81-82; CEMUS, R., Pravidlo kontrapunktu aneb Cesta do nové Evropy, s. 8.
27 Tomds Spidlik kardindlem, in: http://www radiovaticana.cz/archiv/spidlik htm#foto

28 Duse poutnika, s. 195.
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Jak se xoapdg, Cas prihodny, pravy okamzik zvoleny Bozi prozietelnosti
potvrzoval v Zivoté T. Spidlika, bylo podle né&j to nejpiednéjsi. Aspoii ramcové je
vhodné doplnit to prehledem, jak jej odmétoval ypovog, plynouci ¢as pozemsky:

Narodil se 17. 12. 1919 v Boskovicich, jeho otec byl obuvnik, matka se
starala o skromnou domécnost, mél dvé starSi sestry. Studoval na gymnaziu
v Boskovicich (1930-38), kde maturoval.

1938 Zacina studovat ¢estinu a latinu na filosofické fakulté v Brné.

1939 Vysoké skoly byly po 17.11. zavieny, otvira se cesta do jezuitského fadu.
1940 Vstupuje do novicidtu v BeneSové u Prahy (23.9.), ten je po obsazeni
meésta Némci premistén na Velehrad a zde noviciat dokoncuje.

194245 Po prvnich slibech (24.9.) konal tadova studia filosofie na
Velehradé (s pferusenimi pfi nasazenich na nucené prace).

1945-46 tzv. magisterka, ucil ¢esStinu a rustinu na gymndaziu na Velehrad¢?
1946 poslan do holandského Maastrichtu studovat teologii®®

1949 v Maastrichtu vysvécen na knéze 22. 8.

1950 rocni ,.tfeti probace ve Florencii, pak sidli v Rimé.

1951 Zaéina studovat na Papezském vychodnim institutu v Rimé, pracovat ve
vatikdnském rozhlasu, jeho patecni promluvy se stavaji legendarnimi. Je
jmenovan spiritualem Ceské papezské koleje sv. Jana Nepomuckého (do r. 1989).
1953 dokoncuje licenciat

1955 Obhajil svou doktorskou praci Joseph de Volokolamsk. Un chapitre de la
spiritualité russe (vy$la vRimé& 1956) a zaGind vyuCovat na Papezském
vychodnim institutu. Pokracoval v praci svého ucitele Irénée Hausherra SJ.

1958 slozil své posledni feholni sliby (3. 2.). V dalSich letech pfednaSel na
fimské univerzit¢ Gregoriana, na Terezianu a Regina Mundi, jako hostujici
profesor pusobil v Kinshase (Zaire) a v St. Paul’s College Minnesota (USA), po
r. 1989 i na CMTF v Olomouci.3

1975 se stava zastupujicim provincidlem jezuitd v zahranic¢i (do r. 1989)

1984 poradcem Kongregace pro svatofeceni

1989 vybran za ,,Osobnost roku 1990* (Raleigh, North Carolina)

1990 vybran tamtéz za ,,Nejvyznamnéjsi osobnost desetileti*

1991 byl emeritovan, za¢ina zit, modlit se a pracovat na poli vychodni tradice
ve vztahu k problémim soucasného svéta v fimském Centru Aletti, vyzkumném
Gistavu pii Vychodnim ustavu v Rimé, je skuteénym ,,starcem* celého tamniho

29 MACHA, K., ,,Tomas Spidlik*, in Slovnik ceskych filosofit, MU, Brno 1998, s. 570.

30 7 podkladi CMTF UP (autor neuveden), Prof. ThDr. Tomés$ Spidlik curriculum vitae, in Zurndl
UP 11(1997),s. 3.

31 MACHA, K., ,,Tomas Spidlik*, in Slovnik ceskych filosofit, MU, Brno 1998, s. 571.

32 Srv. Tamtés.
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spoleCenstvi (a v sile modlitby a dobrého slova pozd€ji i spolecenstvi
olomouckého Aletti). Obdrzel ¢etnd vyznamenani na zahrani¢nich univerzitach.
1992 Cestnym obcanem Uherského Brodu

1993 cCestnym ¢lenem Byzantskych studii na Petrohradské akademii véd

1994 poradcem Kongregace pro vychodni cirkve, cestnym obCanem v Troyes
po vydani L ’idée russe.

1995 titulafem Katedry vychodni teologie zalozené fundaci Sir Daniela and
Countess Bernardine Donohue. V bieznu 1995 daval exercicie papezi a kurii.
Ukoncuje prednaseni na Papezském vychodnim institutu.

1997 Ccestny doktorat na Pravoslavné fakult¢ Univerzity v Kluzi v Rumunsku
(30. 5.), cestny doktorat Univerzity Palackého udélen na navrh CMTF
v Olomouci (10. 12.).

1998 Prezidentem V. Havlem vyznamenan Statni cenou Ceské republiky
(28.10.).%

1999 cCestny doktorat Karlovy univerzity v Praze (11. 5.). V ptedvecer
80. narozenin se na Papezském vychodnim institutu konalo slavnostni zasedant,
T. Spidlik na ném vystoupil s pfednaskou na téma Anamnesis. Poté nasledoval
seminaf, na némz bylo hodnoceno jeho dilo z riznych hledisek. 17.12. vecer byl
poctén papezskym vyznamenanim Pro Ecclesia et Pontifice.

2002 Ceska biskupska konference mu udélila Rdd sv. Cyrila a Metodéje za
celozivotni dilo.

2003 papez Jan Pavel II. jej jmenoval kardindlem (21. 10.) za védecké zasluhy a
sluzbu ekumenismu; 26. 11. vyznamenan italskym ministerstvem kultury Zlatou
medaili za zasluhy v kulture a uméni.

2006 cestny doktorat na Sacred Heart University (7. 11.) a otevieno zde
Centrum ekumenickych studii kardindala Spidlika.

2010 16. dubna ve 21.00 hod. zemtel za vyzvanéni zvonu na blizké bazilice
Santa Maria Maggiore, obklopen komunitou spolubratrii jezuiti a sester
fimského Centra Aletti. Dne 20. dubna papez Benedikt XVI. konal obtad
posledniho rozlouéeni v bazilice sv. Petra v Rimé. Dne 30. dubna byl pochovan
ve velehradské bazilice. Jeho hrobka lezi v apsidé za hlavnim oltafem.36

33 Srv. Tamtéz; Duse poutnika, s. 227-228.

34 Srv. Lidé se musi setkat, in Jezuité VII/1 (1998), s. 11. - ,,Poprvé v d&jinich dala pravoslavna
teologickd fakulta katolikovi doktordt honoris causa“, fikd T. Spidlik v souvislosti s pfeloZenim a
pouzivanim jeho manudlu vychodnf{ spirituality v rumunsting.

35 Prezident republiky Vaclav Havel vyznamenal u pfileZitosti 80. vyro&i vzniku samostatného
Ceskoslovenského stitu osmdesat osm osobnosti. Mezi nimi byl i ndS otec Tomas Spidlik, ktery pfijal fad
ToméaSe Garrigua Masaryka za vynikajici zasluhy o demokracii a lidskd prava®“ (Otec Spidlik
vyznamendn, in Jezuité, VIII/1 (1999), s. 5-6).

36 Srv. AMBROS, P., Kardindl Tomas Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené cirkve., s. 171-172;
Posledni rozloucenti, in http://www.aletti.cz/tomas-spidlik/?id=_zivotopis.
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0.2 DILO TOMASE SPIDLIKA

Jeho dilo pfekvapi uz svym rozsahem. Zacind psat uz jako student ¢lanky,
soukrom¢ i poezii. Své badani vklada do ptiblizn¢ 140 knih, vice nez 600 ¢lankd,
odbornych i popularizujicich, které jsou vétSinou uz brzy pieklddany do mnoha
jazykl. SepiSe rovnéz mnoho hesel do slovnikii a encyklopedii. Mnoh¢é clanky
vychazely v exilovych periodikdch jako Studie, Novy Zivot, Hlas ndroda.
Uctyhodny je seznam jeho recenzi, jeZ nejsou pouhym hodnocenim, ale novym,
kreativné psanym dilkem. Dnes uz mame po nékolika ¢astecnych souborech
k dispozici kompletni bibliografii sestavenou Pavlem Ambrosem,” kde najdeme
navic i nastin Spidlikovy Zivotni drahy, jeho duchovniho vyvoje i metody jeho
prace, vycet jeho aktivit a cest. Na tuto monografii Ize zajemce odkéazat. Uvadi
mj. i mezititulky Spidlikovych &lanki, takZe ukazuje §ifi jeho nauky, doklada, ze
nebylo snad Zzadného vyznamnéjSiho spiritudlniho tématu, jemuz by se
nevénoval, a to s pfesahem i do dalSich souvisejicich oblasti, a navic usnadiiuje
vyhledavani pojednavanych otazek.

Hlavnimi monumenty jeho védecké prace jsou ¢tyfi monografie o velkych
postavach fecké patristiky (sv. Bazilu Velikém a Rehoti Nazianském) a ruského
mnisstvi (svétcich Josefu Volokolamském a Teofanu Zatvornikovi). K tomu
Ctyfi piirucky piedstavujici spiritualitu a mySlenkové bohatstvi kiestanského
Vychodu. Podrobné udaje k nim jsou v zavérecné bibliografii. Spontanné a
zajimavé o nich Spidlik mluvi v knize rozhovortt Duse poutnika.® Vzpomina tu i
na sesbirani svych ¢lankt a svazani jejich fotokopii do dnes uz 15 objemnych
dilt nadepsanych Miscellanea, a to nejen pro vlastni pottebu, ale i pro snadnou
dostupnost studentim. Jsou ulozeny v fimském i olomouckém Centru Aletti.

Vyznamnou a setrvalou ¢asti jeho dila byly jeho pravidelné patecni
promluvy z vatikdnského radia, vysilané témét Sedesat let. Protinabozensky tlak
ve vlasti ho pobizel k hjeni kiest’anské viry a cirkve, proto se v jeho rané tvorbé
ozyvaji i tony apologie. N&které Spidlikovy eské knihy, vydavané exilovou
Kiestanskou akademii, vznikaly pravé zjeho rozhlasovych relaci. Promluvy
vztahujici se k ned€lnim evangelnim perikopdm byly vydany tiskem ve sbirkéach,
které po r. 1989 piipravil nejprve sam a dalsi po otevieni Centra Aletti
v Olomouci uz ve spolupraci s jeho Cleny.

Archivni materialy Ceské sekce vatikdnského radia jsou naskenovany a
dostupné ve formatu pdf na strankach Ustavu pro studium totalitnich rezimii na

37 AMBROS, P., Kardindl Tomds Spidlik SJ — starec a teolog nerozdélené cirkve. Kompletni
bibliografie 1938-2011, Refugium, Olomouc 2012; ISBN 978-80-7412-125-8; 760 stran.
38 Srv. Duse poutnika, s. 178-194.
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webové adrese:  http://www.ustrcr.cz/cs/archiv-vysilani-ceske-redakce-radia-

vatikan od 16.12.2013. Pievazna &ast Spidlikovych relaci jiz byla vydana
tiskem. Z nich jsme Cerpali v této studii a protoze je v celém jeho dile znat, jak
konsistentné smyslel, Ize plnym pravem ptedpokladat, ze alesponi z hlavnich
linii jeho mysleni nam nic neuniklo. Postupné vydani celého jeho dila chysta
nakladatelstvi Refugium jako Opera omnia.?

Jeho zasluznym dilem je kromé pisemnosti a rozhlasového plisobeni také
bohatd predndskova Cinnost po Ctyficet let na Papezském vychodnim ustavu
v Rimé, kde mu musela byt pfidélovana nejvétsi aula kvali vysokému poétu
posluchact a na sklonku jeho plsobeni v tomto institutu bylo konstatovano, ze
doséahl viibec nejvyssiho souctu ptihlasenych studentii. Prednasel vSak také na
mnoha dalSich mistech, pro nejrozmanitéjsi posluchacstvo, od kongresti az po
vedeni exercicii ¢i duchovnich obnov.

Do jeho dila je nutno zapocist i zaloZeni a rozvinuti ¢innosti fimského
Centra Aletti, které mj. poskytuje prostor k seznameni a setkavani intelektudlti a
umeélct zvlasté z vychodni Evropy. Podobné se o nékolik let pozdé€ji zaslouzil
také o zalozeni stejnojmenného Centra v Olomouci s tymz poslanim, jak sam
vysvétluje:

Ceska provincie se tvofi z rozptyleni. Pater Arrupe dbal na to, aby kazda provincie nasla svoji
praci. Ne kazda provincie muze délat to, co délaji jezuité ve svété. Myslim, Ze je velmi dobré,
aby provincie spolupracovala s intelektualy a umélci. Je jich hodné a je dobré mit k nim
dobry vztah. Vidél jsem, Ze skrze intelektualy se da proniknout daleko. Sedm let jsme méli
velky uspéch s Centrem Aletti v Rimé a nyni je Centrum i v Olomouci. M4 to byt misto setkani.
Kfiest'anskych intelektualt a umélct je ve svété dnes vic, nez si myslime. Nemame s nimi kontakt,
a to je koda. Myslim, Ze by to méla byt jedna z ddleZitych praci provincie.*?

Plodem sdileni Zivota a prace v Centru je také Spidlikovo vyhotoveni
projektu ve spolupraci s Marko Rupnikem a velehradskym sochafem Otmarem
Olivou a naslednd realizace piemény provizorni kaple ve Vatikanu v dnes
proslavenou prvni slovanskou a ¢eskou kapli na tomto misté Redemptoris
Mater 2

Zdroji Spidlikovy teologie jsou kromé& Bible, nad jejimz poselstvim sam
denné rozjimal a pfedaval je po téméf Sedesat let kazdy tyden v rozhlase, také
patristika, ktera ho velmi zaujala i v souvislosti s antickou filosofii, k niz mél
blizko svym plvodnim studijnim zaméfenim. Po blizS§im sezndmeni
s ktestanskym Vychodem k tomu pfistoupi i hagiografie, liturgie, ikony, jak to
odpovida tamnimu chapani, a umeéni viibec, pozdé&ji i ruské novoveéké mysleni.

Jaka byla genealogie Spidlikovy metody? Solidni fadova studia
absolvoval v Maastrichtu. Zazil tam kombinaci staré¢ ptisné kdzné s novymi

39 Srv. AMBROS, P., Kardindl Tomds Spidlik SJ, s. 10.
40 Otec Spidlik vyznamendén, in Jezuité, 8/1 (1999), s. 5-6.
41 Srv. Duse poutnika, s. 144-149.
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ideami. Setkava se tu s profesory nejriznéjsiho typu: od metafyzika starého
razeni, ktery celé Bozi zjeveni pfevadél na tomistické terminy az po mladsi
zastdnce pozitivni biblické a patristické teologie. Piet Schoonenberg (1911-
1999) hajil svou doktorskou tezi na téma ,,Teologie jako véda o vite“. Tvrdil, ze
kdyz nédbozenska vira roste a vyviji se, pak ani teologie nemuze zlstat staticka.*
Pravé tehdy zacinal ucit a studenty udivoval spojenim dvou vlastnosti, které
teologové dovedou tézko smifit: hluboké viry a pfitom svobody ducha. Pozdé&ji
tyto dva postoje Spidlikovi pomohly pii interpretaci vychodniho kiestanstvi. P
vyuce v Africe si uvédomil, ze se ty dva zdanlivé protichtidné postoje smifi jen
na poli opravdu duchovnim a jsou podminkou k tomu, aby byla cirkev dnesnimu
svétu zjevenim ,,mnohotvarné Bozi moudrosti“. Vtom mu opét pomohlo
sledovani vyvoje v Holandsku k liberalismu po 2. vatikdnském koncilu. Pfed nim
se protiekumenicka natizeni brala vic nez doslova. Jenze vztahy k druhym lidem
se nedaji neomyln¢ ztotoznit s vnéjSimi normami souziti. Doslo tam ke
kyvadlovému efektu. Spidlik vzpomina, jak se v Holandsku nedokazal smifit
s postojem, ktery se d4 nazvat kantovsky:

Dobré je to, co plati jako norma pro vSechny. Ve spoleéném zivoté koleje se to aplikovalo
diasledné. Tézko snaseli individualni odchylky i v malickostech, a naopak nechtéli délat nic, ,,co by
nemohlo platit pro vSechny“. Pozdé&ji, kdyz jsem se pustil do studia ruskych personalist,
Berd’ajeva i jinych, jsem ovSem pfijal jejich opaény postoj: kazda lidska osoba je neopakovatelna a
mé od Boha vlastni specifické poslani.*?

Po letech mé na ,kantovsky* postoj, ktery se v Holandsku podilel na
vzniku krize nabozenské moralky, tuto odpoveéd’: ,,Je-li mravni skutek jenom to,
co museji zachovavat vSichni — jak to stanovil Kant — pak je krasnym obrazem
jenom takova malba, kterou mohou namalovat vSichni“.# Tuto zkuSenost
muzeme povazovat za soucast vedeni Prozietelnosti, nebot ho bude v budoucnu
chranit pfed moralismem, bude mu ukazatelem k duchovnimu chépani i
mravnich zdkoni a povede ho k umeéni aplikace podle osobniho povolani
kazdého, tolik potfebnému v otcovském doprovazeni druhych.

Z Holandska si odnéasi dobrou znalost scholastiky i latiny a soucasné i
zkusenost, jez ho povede, aby se nezastavil jen u scholastické teologie, ale
pestoval i tu pozitivni, jak se o to snazili nékteti holandsti profesofi ¢i K. Rahner.
Zanecha to ve Spidlikové mysleni odraz v tom, jak pfistupuje k autoram. Po
pfichodu do Rima proto nejde cestou napf. Bernharda Schultzeho, ktera byla
tehdy obvykla na Papezském vychodnim ustavu, kde se jen zvolna formovaly

4 SCHOONENBERG, P., Theologie als geloofsvertolking. Een kritische samenvatting van de
leerstellige inhoud der hedendaagse katholieke franse literatuur over de verhouding der speculatieve
theologie tot het geloof. [Z.p.], 1948. — Srv. SPIDLIK, T., Duse poutnika. Tomds Spidlik v rozhovoru
s Janem Paulasem, Karmelitanské nakladatelstvi, edice Rozhovory, Kostelni Vydii 2004, s. 41-42.

43 Na cestach Prozietelnosti. Rozhovor M. I. Rupnika s Tomasem Spidlikem, in Divody srdce, s. 160.

44 Duse poutnika, s. 48.
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nové piistupy k teologii, vymanujici se z izkoprsého apologetického ¢i zuzené
pojatého komparativniho piistupu ve jménu ,,objektivni védy*.+>

Nezvoli si tedy cestu kontroverze, srovnavani ¢i spekulace, ale préace
monografické, a to do hloubky, coz je patrné uz od jeho badani v dile Josefa
Volokolamského. Pojal ho nikoli jako polemiku ¢i komparaci, ale vyzkum jak to
vlastné bylo. Postupuje pozitivné€, zkoumé co studovany autor piinasi. To mu
otvira svét jinych teologickych ptistupii ¢i akcentt.

Piistup Spidlikiiv je tak od poéatku jiny. Drzi se postoje svého velkého
pfedchiidce 1. Hausherra, Ze , ke spiritualité se musi pfistupovat jako k uméni:
Hledat to, co je kde nejhez¢i, a tudiz vzdycky origindlni“.4#6 Po ném pak
zanedlouho ptebird vyuku a nachéazi dalsi autory a sméry. Sleduje také historii
kiestanské teologie, kterd vychéazela ze zidovské a helenistické tradice, coz
objevuje zvlasté pfi studiu dila Bazila Velikého a Rehofe Nazianského. U toho
nezkouma data, nejde cestou literarni kritiky Formgeschichte, ale sleduje jaka
byla tradovana nauka a tu vyklada. Je si védom, ze je nutné vnimat logické
usporadani textd, historické souvislosti, provadet jazykovou analyzu, postupovat
co nejobjektivnéji, ale povazoval tento pfistup za mélo uzitecny pro zivot.*

Pavel Ambros vyzveda Spidlikovo pouziti gnosticko-sapiencialniho
modelu teologické prace spojené s ocistou srdce, v némz ,,spiritudlni rozmeér je
neoddélitelny od perspektivy teologicke:

Stézejnim zajmem otcli nebyla reflexe formalnich nalezitosti jednotlivych faktl viry, ale hledani
zpusobu, jak vstoupit do jediného proudu tradice, do jediného spasného déni, které ma své
vyusténi v osobé Krista historického a oslaveného, ktery zahrnuje veskeré lidstvo a kosmos...

Stredem pozornosti prace teologa se stava tradice. Vnima predchozi d€jiny teologické reflexe jako
zivy proud, z kterého vychazi a do kterého usti cela jeho prace. Je u¢ednikem, aby se stal mistrem.
Soudasti jeho teologie je pfedavani poznani a moudrosti, totiz toho, co poznal, i toho, co prozil.*®

Podobny postoj jako u zmin&nych feckych otcii nachazi Spidlik také u
ruskych novodobych mysliteldi, jmenovité Vladimira Solovjova, v jeho odporu
k racionalismu (Kritika abstraktnich principi). Michelina Tenace o Solovjovi

pise:

Ve své prvni knize, Krize zdpadni filosofie (1874), rozbiji mytus o tom, co se v té dobé povazovalo
za jedinou filosofii hodnou toho jména, totiz zépadni filosofii. Solovjov tvrdi, Ze ta uz nema
¢loveku co Fici, protoze se zabyva ni¢im namisto plnosti Ziveta, kterou lidé potfebuji. Je to
filosofie abstraktni a dualisticka. To, Ze je abstraktni, ji vzdaluje Zivota; to, Ze je dualisticka,
pusobi, ze neodpovida pravde, protoze podle Solovjovovy definice je pravdou, jen kdyz objima
vSechno a nevylucuje nic z toho, co je. Filosofie se proto musi vratit k planu integralni pravdy-
poznani, jelikoz bez toho uz neni filosofii, Zivotni moudrosti, ponévadz uz nema co fici ¢loveku
o jeho existenci.®’

45 Srv. AMBROS, P., Kardinal Tomds Spidlik SJ, s. 69-70. — Projevilo se to i pfi zakazu publikovat
Spidlikovu studii o teologii srdce z obav pfed moznym nai¢enim ze sentimentalismu. Formalné se podle
E.G. Farrugii jednalo o uchovani védeckého pfistupu a ,,zachovani primatu rozumu* (tamtéz, s. 71).

46 Duse poutnika, s. 86.

47 Srv. AMBROS, P., Kardindl Tomds Spidlik SJ, s. 87.

48 AMBROS, P., Rehor Naziansky jako duchovni ucitel, in SPIDLIK, T., Rehor Nazidnsky, s. 287-289.

49 TENACE M., Uvod do mysleni Vladimira Solovjova, Refugium, Velehrad 2000, s. 19.
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Ve Spidlikové generaci vynikla fada velkych teologickych védci, jeho
prace se od jejich dosti liSila, a tak na n¢ho nc¢kdy pohlizeli jako na
popularizatora védy. M¢l pfitom k védecké praci veliké schopnosti, jazykové
vybaveni, bystrost isudku, pracovitost i srozumitelné podani, a také je v badani
vydatné zurocil. Je to vidét mj. na jedné z jeho charakteristik: v etymologii slov
hledat hluboky vyznam. Probleskuje tu jeho pivodni zaméfeni lingvisty; jeho
jazykova priprava mu pomahd nalézat to, co se hodi k vyjadfeni duchovni
skutecnosti.

Lze odhadnout, Ze si byl védom rozcesti, kter¢ bychom zjednoduSené
oznacili: objektivni, védecka prace versus popularizace. A nad nim otdzka Ignace
z Loyoly, jehoz pfistup za tim citime: Cui bono? Co to prospéje k dosazeni
vécného cile? Nejen pro me, ale i pro druhé, vic¢i nimz mam od Boha urcité
poslani. Vime, ze byl proniknut zitou zkuSenosti a zisadami Zakladatele a
rozpoznal, ze jeho tkolem je néco jiného nez pouhé sbirani a usporadavani faktt.
Upftednostnil proto cestu objevovani pisobeni Boziho Ducha, aby z toho mohli
mit prospech vSichni. Uplatnil to mj. i na poli ekumenismu, coz by jako pouhy
,objektivni védec” nemohl. Sam vzpomind na Ignacovo piehodnocovani
dosavadnich cilt podle ptikladu svatych a na usili, plné pocatecnich nejistot, kdy
se mu dostalo zvlastni posily vidénim:

Bylo to v dobg, kdy konal sva duchovni cviceni v Manrese, v osamélé jeskyni. Sedl si a zadival se
do udoli na ficku Cardoner. V tom okamziku dostal nahlé osviceni. Nevidél nic, ale ndhle pochopil
vsecko, co se tykalo jeho Zivota a vSecko se mu rozjasnilo: Btih je opravdové svétlo, které dava
vsemu takovy smysl, Ze se vSecko jevi nové. Zminil se o tom zazitku jesté i tficet let pozdéji
témito slovy, ktera zapsal jeho spole¢nik: ,,Je nemozné vysvétlit vSechny podrobnosti, které tehdy
pochopil, bylo jich mnoho. D4 se jenom fict, ze se mu dostalo takové jasnosti v mysli, Ze se s tim
nedaji srovnat vSecky ostatni milosti. VSecko, co poznal vic nez v 62 letech Zivota, mu nepfipadalo
tolik, jako to, co ziskal v tehdej$im okamziku.“ Jinymi slovy, bylo to zjeveni slavy Bozi. V
dennim zivoté je to zjeveni zastinéno, nepfisuzujeme Bohu tu dulezitost, kterou opravdu ma.

Musime tedy postupné opravovat, stale usilovat o ,,v&tsi slavu Bozi*.5

Podobné je i na Spidlikovi znat, jak se objevem a pfijetim Prozfetelnosti
naucil mnohem vic nez studiem, chapanim a poznanim.5! A tak jako Ignac je si
vic a vic védom, Ze Blh nejen piebyva ve svém stvoreni jako v chramu, ale je
v ném ¢inny. Daleko vic v§ak pisobi v lidskych dusich, a tak miizeme pozorovat,
,jak vSechna dobra a dary sestupuji shiiry... a stejné tak spravedlnost, dobrota,
laskavost, milosrdenstvi atd., tak jako paprsky vychazeji ze slunce, vody
z pramene atd.*“.52 Ignac to napsal v zavérecném dilku svych Duchovnich cviceni
nadepsaném O nabyti lasky. Spidlik bude na Vychodé ¢asto nachazet Evagriovo

5 SPIDLIK, T., K vétsi cti a slivé Bozi, promluva z 6.7.2007, dostupné na:
http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=8041.

51 Srv. AMBROS, P., Kardinal Tomas Spidlik SJ, s. 83.

52 Duchovni cviceni sv. Igndce z Loyoly. Ptel. Kunert R., Rim-Praha 1990, ¢. 237 — Srv. SPIDLIK, T.,
Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Pritvodce knihou Duchovnich cviceni svatého Igndce z Loyoly,
prelozil Josef Cunek, Refugium, Velehrad — Praha — Olomouc 2001, s. 156.
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réeni ,,Léaska je brana gnose®, takze na to, co nese v sob¢ z jezuitské formace,
plynule navaze duchovni zkuSenost tamnich kifest'and, zvl. mnichd, usilujicich
o kontemplaci pronikajici az k nejhlubs§imu a nejuzite¢néjSimu jadru kazdé
skuteCnosti, k duchovnimu vyznamu. Takova cesta Ducha mé nejlepsi vliv na
poznani.

Jeho metodologie se zacala utvaret pti studiu postavy ruského mnisského
reformétora, které Spidlika upozornilo pravé na piisobeni Ducha Svatého
v ¢lovéku. Hlavni zdsada Josefa Volokolamského znéla, ze dne$ni ¢lovek je tak
poruSen, ze neni schopen pfimé inspirace Duchem Svatym, a proto ji musi
nahradit ¢etbou Pisma svatého. Cirkevni otcové vSak byli jiného ndzoru: Pismo
nam neni dano k tomu, aby ,,nahradilo* hlas Ducha v naSem srdci, ale je ,,Iékem*
k ocisténi srdce, abychom jej zase slyseli.>* Bozi plisobeni, inspirace, osviceni je
tedy 1 pro praci teologa tim nejdilezitéjSim. Sestra Maria Campatelli
zaznamenala Spidlikovo vypravéni, ze uz Hausherrova metoda se vice nez na
textové analyze zakladala na inspirativnim osviceni, ovoci duchovni intuice:

Tato metoda napodobovala metodu ¢teni Pisma, kterou sledoval Origenes, podle niz v mnoha
knihach napsanych v rozliénych epochach riznymi autory a v riznych literarnich Zzanrech, bylo
mozné nalézt jediny duchovni smysl, a to diky Duchu, ktery nevylucuje jiné urovné ¢teni,
pronika je, rozliSuje je a na konci zptisobuje, Ze zjevuji jediného Krista v jeho plnosti a

v jeho jednoté“.>>

Toto kritérium ¢teni textl, které sméfovalo k duchovnim poznani, objasnuje, pro¢ velké duchovni
pravdy viry otec Spidlik vysvétloval tak, Ze shromazdil autory zrozlitnych obdobi a
zemépisnych oblasti, prirozené prechazeje od jednoho k druhému, jakoby v jediném
nepi‘eruseném kolokviu vSech, kdo jsou pritomni v BoZi paméti podle jediného kritéria, totiz
Ze maji podil na ,,spoleéné prirozenosti®. Pro vizi srdce je tento zpasob vidéni typicky. Tento
zpisob mu vynesl nemalo kritiky z pohledu akademické teologie, ktera véfila, ze muze ziskat
statut védeckosti tim, ze se bude pomeétovat se soucasnymi kulturami stejnymi prostiedky a tim
ospravedIni vlastni existenci vramci téchto kultur. Ale zptsob Spidlikiv dal svézi raz jeho
teologii. Ukazuje se rovnéz jako vhodny zplsob, vezmeme-li vazné do Givahy predmét, kterym se
zabyva. Proto je presvédCen, Ze ,,nauku pochdzejici od Ducha také vyjadiujeme fe¢i od ného
vnuknutou* (/Kor 2,13).%

Pii Getb& Spidlikovych texti mame dojem jako by objevoval a vyzvedal
staletimi se vinouci Cervenou nit projevii Ducha Svatého v lidech, ktefi jsou mu
otevfeni a propojil jejich odkaz trvale zivy a ozivujici. Ikonograficky to pojal ve
svém projektu vyzdoby kaple Redemptoris Mater. Zde usedli jakoby na
nebeském Symposiu svétci raznych dob a kultur ve vééném pratelském dialogu,
kde jsou uz prekondna omezeni zemského kusého poznani, a kde mohou stale
vzhlizet k Panu. Ten podle svého zaslibeni je posadi za stll, bude pfechazet,
obsluhovat a sytit je svou dobrotou, krasou a pravdou (srv. /Kor 13,9; Lk 12,37).

53 EVAGRIUS, Practicus, Prolog, SC 171 (1971), s. 492.

54 Srv. AMBROS, P., Kardinal Tomas Spidlik SJ, s. 22-23.

5 CAMPATELLI, M., II cuore. Una rilettura dell’Oriente anche per 1’Occidente, in Prinos kardindla
T. Spidlika k poznaniu teoldgie a spirituality krestanského Vychodu, s. 28. (Srv. AMBROS, P., Kardindl
Tomdas Spidlik SJ, s. 93).

56 Tamtés.
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Kdyz T. Spidlik hovofil o své lasce k hudbé, vyznal také, e se nejlépe
vziva do Ctythlasého choru byzantské slovanské liturgie: ,, Tvrdivam, ze jeji
palestrinovsky kontrapunkt nejlépe odpovida duchu cirkevni jednoty. Kdyz jde
melodie prvniho tenoru nahoru, druhy bas jde dold, druhy tenor se ptizpiisobuje
prvnimu a prvni bas drzi dominantu. Neni to krasny obraz cirkve? Kazdy je svij
vlastni, patii sob¢, a ptitom se dohromady sladi v dokonalé harmonii‘.>”

Potom ndm uz nepfijde divné, Ze i na poli ekumenismu mohl dojit az
takového uznani, ze ho dékan pravoslavné teologické fakulty v Rumunsku pfi
udileni Cestného doktoratu nazval ,,nasim teologem* anebo ze o jeho knihy byl
velky zajem 1 mezi pravoslavnymi. Pravé respektem k svobodé lidské osoby,
k osobitosti a nalézanim piisobeni Ducha Svatého, at’ vane kdekoliv, se mu dafilo
skloubit tolik rozpornych stanovisek vychodni pravoslavné a zapadni katolické
teologie, o nichz byla napsana nespocetnd pojednani na obou strandch, aniz by
dosla k uspokojivym zavérim.

Jeho pokracovatel R. Cemus vyzveda jeho objev, Ze i Zivot ma to, &im je
kontrast ve vytvarném uméni: ,,Pravidlo kontrapunktu objevil otec Spidlik i
v duchovnim a védeckém zivoté. Proto jeho spiritualita neni suchym
moralismem, ale uménim Zzit z inspirace Ducha, ktery mluvi svézim slovem i do
naSich dnt. NejlepSi védeckou metodou je pro néj ,pout™.*s® Za tento ptistup
vdéc€il povéstnym slovanskym Bozim poutnikiim a jak vzpomindval hlavné své
matce. Poutnik hodnoti véci i lidi podle okamziku setkani, pfi¢emz budouci
okamzik je jiny a obycejné naprosto neptedvidatelny. Piesto neztraci smysl pro
jednotu zivota. Neni to vSak pojem jednoty udalosti a zazitki jako takovych, ale
pojem jednoty cesty. Ta je nékym vytyCena a poutnik si je védom, Ze po ni jde.
Musi mit ovSem pro ni nabozensky cit, jinak by se brzy unavil rtiznostmi a
nesouvislymi zéazitky. Tak to nachdzime i v Bibli. Profannimu pohledu by
ptipadala jako sntska nesouvislych udélosti, ale o¢i viry spatii d€jiny spasy, kde
ani jedna udalost neni bezvyznamna.*

A plody Spidlikovy pouti? Na poli vychodni teologie vynesl na svétlo
opravdové poklady a s velkou citlivosti k soucasné kultufe ukézal, jak odpovidaji
ocekavani dnesSnich kiestanti. Jeho dilo zahrnuje badani, systematizaci i
popularizaci. Je jednim z protagonisti v hledani kulturni a teologické syntézy,
ktera by piekonala staletou roztrzku mezi vychodem a zapadem, ktera by byla
schopna starovékého pohledu a zarovein by se nevzdalovala otdzkam dneSka. Ta
jeho je teologii ,,obou plic* pro zivot cirkve v tietim tisicileti.

57 SPIDLIK, T., Hudba — ekumenismus, in Autobiografie, Archivio di Centro E. Aletti Roma. (Srv.
AMBROS, P., Kardinal Tomas Spidlik SJ, s. 95).

58 CEMUS, R., Pravidlo kontrapunktu aneb Cesta do nové Evropy, in Duse poutnika, s. 13.

59 Srv. Duse poutnika, s. 20-21.
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O Spidlikové Zivotnim dile nechme promluvit jeho samého, jak odpovédél
na udéleni Cestného doktoratu na Univerzité Palackého v Olomouci. Jeho fec
neni praveé snadno dostupnd, proto zde alespon jeji nejdulezitéjsi casti uvedeme:

Z jedné strany jsem zil zivotem kosmopolity, ktery se pohyboval po Evropé, Americe, Australii,
Africe. Nemohu fict, Ze jsem to nedé¢lal rad. UCit a prednaset v tolika rtiznych prostfedich mé
nikdy nesklicovalo, naopak mé to radostné¢ obohacovalo. Ale z druhé strany jsem citil stalou
pfitomnost jiné zivotni zkuSenosti. N&jak jsem stale zlstaval spojen se starou vlasti: tydennimi
promluvami ve vatikdnském radiu, po dobu 37 let jako spiritual studentii v Nepomucénu, svymi
knihami v ¢eském jazyce, vydavanymi kiestanskou akademii v Rimé& a posilanymi do staré vlasti.

Ty ceské knihy byly v mé ¢innosti jakoby postranni ukol, byly razu populariza¢niho. Ale i moje
cizojazycné studie, které jsem publikoval ve svété, v podstaté zustaly svymi kofeny v mé rodné
pudé. Dnes po Ctyficeti letech mého pisobeni mohu se skromnosti Fici, Ze jsem prispél
k poznani duchovniho profilu Slovant ve svété a k opraveni minéni o nich.

Misionafi z vychodu byli povoldni na uzemi, které si prisvojoval zapad. Situace tedy byla od
pocatku konfliktualni. Ale v Rim& v tom vidéli znameni doby. Neméli by se stat Slované mostem
mezi zapadem a vychodem? Proto tu dosahli solunsti bratii tak velka privilegia jako nikdo jiny.
Bohuzel grandiozni plan ztroskotal. Svét uz byl tak rozdélen, ze se Slované nestali pojitkem, ale
naopak sami podlehli rozpolcenosti svéta a rozdélili se na dva bloky.

Studenty z tzv. tietiho svéta malo zajimaji rozdily mezi filosofii, teologii ¢i spiritualitou
jednotlivych evropskych narodd. Ptaji se vSeobecné, jaka je tradice kiestanské Evropy. ,,Ale
praveé v tomto okamziku si uvédomujeme, ze nejsme dosud schopni podat synteticky obraz, zvlaste
pak Ze nedovedeme svazat v jednu kytici nejkrasnéjsi kvéty vychodu a zapadu. Sv. Otec Casto
opakuje vétu prevzatou od basnika a myslitele V. Ivanova, Ze kiestanstvi potfebuje dychat obéma
stranami plic*.

,Poctu... pfijimam jako dar ne pro sebe, jako spi§ pro své osobni dilo, které, jak si vic a vic
uvédomuji, vyslo z kofenu této pudy, i kdyz pak mélo vykvést v cizich zemich®.

Pokud pak jde o slovanskou duchovnost a jeji rostouci popularitu ve svété, snad to mohu
ilustrovat malou ukéazkou. Pfed léty jsem ucil jeden semestr v Kinsase v Kongu. M¢l jsem
prednéset o duchovnosti v§eobecné, ale Casto jsem zasel na pole slovanské tradice. Slychéaval jsem
pak obcas tuto reakci studentii: ,,Procpak k nam kiestanstvi nepfichazi v této formeé? Byla by nam
daleko blizsi nez abstraktni formy francouzské.” Africané maji opravdu, jak jsem poznal, velky
smysl pro Zivotnost kazdého tvrzeni. Ale ten rys odkryl P. Florensky i u Slovant filologickou
analyzou terminu pro pravdu v riznych jazycich. Na rozdil od feckého aletheia, které znamena
objev, odkryti, a hebrejského emes, které se chape jako komunikace slovem, slovansky vyraz
istina, je existencidlni (srv. latinské est, némecké ist). Ale kofen jde az k sanskritskému astmi,
dychat. Pravda je tedy, co dycha, co Zije.

Jinymi slovy bychom fekli: to, co [se] zachycuje zrakem, neni jesté to, co bychom chtéli vidét
prozité. Wolker nasel své mofe az za tyden v hospodé u mola v o¢ich namorniku, ktefi ,,tu staveji
mofe a z mofe jsou vystaveéni®.

Toto Zivotni poznani skutefnosti, charakteristické pro slovanskou poezii, ma byt jist¢ velkym
pozitivnim prinosem k vyvaZeni technické mentality, ktera v posledni dobé ovladla Evropu.
Ta zafazuje i lidi do pocitacl, nezna minulost ani budoucnost, ovlada strojové usek izolované
ptitomnosti. Clovék viak a i narody nejsou bez minulosti a vhledu do budoucna, bez vztahu
k ostatnim myslitelné. Proto Casto vybizim mladé studenty z naSich zemi, aby studovali naSe
vlastni duchovni tradice, odkryvali silu identity stoleti.

,Détsky €as zemfelych®, to oxymoron, protichtidna metafora, krasné vystihuje silu davné tradice,
ktera zapadla a stale vyvstava, umird a stale se kiisi z mrtvych. At tedy tato nase tradice oZije dnes
znovu, aby Olomouc, srdce Evropy, dala impuls cirkulace krve, ktera ma kypét a proudit k posileni
dobra v celém svéte.®0

60 SPIDLIK, T., Slovanska spiritualita, in Novy Zivot. Mésicnik Cyrilometodéjské ligy pro kulturu a
zZivot z viry, 50/7-8 (1998), s. 122, 124-126. (Srv. téz in Listar 1998, 1-2 (1998), s. 4-10; Sila ddvné
tradice (Z promo¢ni fe¢i prof. ThDr. T. Spidlika), in Zurndl UP 11 (1997)3).
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1 POZNANI BOHA V DILE T. SPIDLIKA

V tivodni kapitole jsme se pokusili alespon nastinit vyvoj otdzky lidského
poznavani Boha: nakolik je ho ¢lovék viibec schopen a jakého poznani muze
dojit. Rozum je jedinecnou poznavaci vybavou, mize vSak byt uzit tak, aby
dospél k spravnému poznani, ale i chybné a pak poskytne ve vysledcich
zkresleny, zdeformovany obraz. Jaké zdsady je tfeba respektovat, kdyz kultury a
nabozenstvi se vtad¢ ohledd 1i8i? Pro kiestanské poznani Boha byly v této
oblasti dva stézejni smeéry. Biblicky mél hluboce zazitou zkuSenost s Bozi
transcendenci a skrytosti, avSak zdroven i s Bozi iniciativou vychazet z oblaku
tajemstvi a zjevovat se lidem, a to ze z4jmu o né a o jejich ptivedeni ke spase.
Recky smér byl dychtivy po poznani vieho, vzdélan svymi velkymi filosofy znal
i propracovanou cestu pozvedani mysli do nadzemského svéta vznesenych ideji,
kam umist'oval i tu Nejvyssi, ideu dobra a krasy, Boha. Co bylo tfeba ptevzit do
rozvijejiciho se kiestanstvi prvnich staleti a co naopak ptekonat ¢i pretvofit a dat
tomu spravny obsah? Dodnes to nepfestalo byt otdzkou, kterd se nékteré stranky
tohoto velkého tématu tykd, a dozaduje se odpovedi. Hledd ji magisterium
cirkve, patral po ni i T. Spidlik. Nejen z vlastniho z4jmu, ale pro dobro druhych.

I kdyZ u naSeho autora chceme postihnout jeho pojeti poznani v celé jeho
§ifi, v prvni kapitole se soustfedime na pozndni Boha, které v dile T. Spidlika
zaujima centrdlni misto. Z ného vychazi kazdé jiné vskutku hodnotné, pravé
poznani. Jinak fteCeno kterakoli skutecnost muze byt 