Univerzita Palackého v Olomouci

Pravnicka fakulta

Adam Abid Urbanek

Islam — chalifat a islamsky stat

Diplomova prace

Olomouc 2017



Prohlasuji, ze jsem diplomovou praci na téma ,Isldm — chalifat a isldmsky stat

vypracoval samostatné a citoval jsem vSechny pouzité zdroje.

V Prostéjove dne 31. 12 2016




Ja, nize podepsany Adam Abid Urbanek, autor diplomové prace na téma ,Islam —
chalifat a islamsky stat“, kterd je literarnim dilem ve smyslu zakona ¢. 121/2000 Sb. o pravu
autorském, o pravech souvisejicich s pravem autorskym a o zméné nékterych zakonii, ddvam
timto jako subjekt udaji sviij védomy a dobrovolny souhlas ve smyslu § 4 pism. n) zakona

101/2000 Sb. o ochrané osobnich udajii a 0 zmén¢ nekterych zakond, spravci:

Univerzita Palackého v Olomouci, Kiizkovského 8, Olomouc 771 47, Ceska republika

ke zpracovani osobnich udajii v tomto rozsahu: jméno a pfijmeni v informacnim
systétmu, a to vcéetn¢ zafazeni do katalogt, a dale ke zpfistupnéni jména a piijmeni
Vv katalozich a informacnich systémech UP, a to vcetné neadresného zpiistupnéni pomoci
metod dalkového piistupu. Udaje mohou byt takto zpiistupnény uzivatelim sluzeb Univerzity
Palackého. Realizaci zptistupnéni zajistuje ke dni tohoto prohlaseni vnitini slozka UP, ktera
se nazyva Informacni centrum UP.

Souhlas se poskytuje na dobu ochrany autorského dila dle zakona 121/2000 Sb.

V Olomouci dne 31. 12 2016




UIVOU 1o 6
1. HiStOTICKE POZAAL ... eeiiiiii ittt e e naee s 8
1.1 Chalifat jako ndbozensky 1deal ..........ccoeiiuiiiiiiiiiiii i 9
1.1.1 Rany 1STAMSKY STAL......ceiiiiiiiiiii it 10

1.2 Chalifat jako politicky MOdE] ........coiiuiiiiiiiiiiii i 13

2. Sunnitska teorie pohledem nemuslimskych odbornikil...........cccovcviiiiiiiiiiiici 16
2.1 Nézor orientalisty Hamiltona A. R. Gibba ........ccccceciiiiiiiiiiii 17
2.2 Nézor orientalisty Bernarda LEWISE........c.ccouiiviiiiiiniiiieiiee e 17
2.3 Nazor orientalisty Gustava E. von Grunebauma...........cccceevviiieiiieniiie e 19
2.4 Nézor historika Johna Aldena Williamse ..........ccccovrvirieninienicnicicseeeee e 19

3. Statopravni teorie pohledem MUSHMU.........cooiiiiiiiiiii s 22
3.1 Stfedovéci muslimové na cesté za chalifatem ..o 25
3.1.1 Abt-I-Hasan Al-Mawardi (972-1058) ......cccueiuririeiiiene e 25
3.1.3 Abt Hamid Muhammad Al-Ghazzali (1058-1111) ......cccccevviiiiiiiiieie e 26
3.1.2 Al-Juwayni (1028-1085) .......ceruereiirieireieiesieiee et 27
3.1.4 Ahmad Ibn Tajmija (1263-1328) ......cceiiiiriiieiieieie s 28

4. NejvyznamnéjSi iSIAMSKE SALY......coocviiiiiiiiiiiii e 29
4.1 Blizky vychod a severni Afrika ..o 29
4.1.1 Satdskoarabské KraloVStV ........ccoiiiiiiiiiiiiiiic e 29
4.1.2 Islamska republika Tran ..........ccoooviieveicicececece et 30
4.1.3 SUdANSKA republIKa ....ccoviiiiiiiei 32

4.2 JINOVYCROANT ASIE....cciiiiiiiiiiieiiieiee et 32
4.3 ZApadni AfTIKa .....coviiii e 33
4.3.1 SoKOtsky Chalifat ........ccoviiiiieee s 33
Y o] oI W PR UPR PR 33



4.6 JIZNT @ STEEANT ASIE - . eeeieeeeeee ettt e et et e e e e e e e e e e e e e e e e e eeeeeenaaeeeeees 34

4.6.1 Pakistanskad isldmska republika..........ccooiiiiiiiii 35
4.6.2 Afghanska islamska republika ..........ccocooiiiiiiiiiii 35

R 11 40101 P TR OT PP PR PPOPRRTR 36
5. 0brozeni ChalTTALU ........oouiiiii ettt 38
5.1 Obrozenecké snahy o navrat chalifatu ve 20. Stoleti ........cocvveviiiiiiienii s 38
5.2 Jednadvacaté stoleti: chaos, Krize a eXtremiSIUS .......vvveeeeeieiiiiiiiiieieeeee e nniiirrieeeeeeesssenns 39
5.4 Aktualni problémy chalifatu ..........cccooiiiiiiii e 41
5.5 Chalifét ISIAMSKENO SALU.......cueeiiiiiieii e 43
ZLAVET .ttt e Rt R e AR e R e AR e R e e AR e e R e e ARt e e Re e et e Re e e n e e nne e reeanns 47
Seznam pouzZitych ZATOJU........cocviiiiiiiiiiiii 50



Uvod

Problematika fenoménu islamského statniho utvaru skytd nepieberné mnozstvi
uchopeni a néhledii. Mezi nejzajimavéjsi patii ty, které lezi v rovin€ a souviseji s hledanim
odpovédi na otazku pavodu toho jevu. Koncept chalifatu nabizi rizné vyklady a realizaci.
Zasadni ovSem je, Ze nabizi uspofadani muslimské spolecnosti. Nastoleni chalifatu neni
ovSem nijak bezvyznamny cil. MySlenky na islamsky statni utvar totiz rezonuji az do
dnesnich dni, nebot’ ve své podstaté predstavuji v islamském svété diskutovany problém
ohledn¢ odluky cirkve od statu.

Co je chalifat? Co tento pojem znamena? Jaka je jeho historie? Je to snad relikt z
minulosti? Nebo je to koncept, ktery miizeme interpretovat a pouzit i dnes? Praveé tim se bude
tato diplomova prace zabyvat. Rostouci vyznam Islamského statu je dozajista vyzvou pro
teorii 1 praxi. Proces zrozeni Islamského statu se zrcadli ve stavu destrukce moci v podobé
konkurence mocenskych center. Islamsky stat, jako entita svého druhu, se do jisté miry stava
konkurentem statt, resp. konkurentem statni moci.

Je snadné podlehnout predstavé, Ze toto obdobi mélo maly nebo zadny vliv na
soucasnou pozici, ve které se muslimové nachazi. Pro pochopeni existence napft. Islamského
statu je nezbytnosti pfestat spojovat jeho vznik jako reakci na Zapad. Soucasné problémy
islamského svéta jsou nasledkem problémi, které maji koteny hluboko v muslimské tradici.
V soucasnosti fada organizaci ucinila z obnovy chalifatu stfedobod své ideologie. Pro
salafisty, kteti hledaji zaklad pro vystavbu Zzivotaschopné politické vize pro oziveni
muslimské ummy, jsou dne$ni udalosti inspiraci. Historie chalifatu je v jejich ptedstavé
takova, ze muslimové byli bohabojni a zbozni, puritansti a disciplinovani. A vzdy ochotni
obétovat své zivoty ve své cesté. Chalifi bylo mnoho. Byli mezi nimi jak vélecnici, tak
zbozni muzi, intelektualové, neschopni, kruti a tyrani. Pokud né€kdo chce chalifu, ktery je
agresivni a ma moc pevné v rukou, najde dozajista fadu precedenti v historickych zaznamech.

Cilem diplomové prace je tedy vzhledem k dneSnim redliim, pfiblizit, v dne$ni
literatute dosud nepfili§ rozebirané, podminky, za kterych vznikl prvni islamsky statni Gtvar.
Skrze n¢j bude nasledné¢ naplnén dalsi cil diplomové prace, kterym je prokazat dokonalou
flexibilitu konceptu chalifatu. Domnivam se, ze vySe naznacena teoreticka koncepce se
vyraznym zpusobem odraZzi v ptisluSnych zdrojich.

Prvni vyzkumna otazka: Pro¢ konéi vycet idealnich chalifi prvnimi ¢tyimi chalify

(chalifové berouci se spravnou cestou)?



Odpoved’: Obdobi idealu skoncilo sporem muslimi ohledné statni renty podle zasluh,
pfip. blizkosti k Prorokovi. Statni renta je kofenem rozdéleni islamu na sunnitsky a $i'itsky.

Druhé vyzkumna otdzka: Je soucasny narok Islamského statu na chalifat legitimni?

Odpoveéd’: Ano, je.

Co se ty¢e metodologie, mohou byt vnimany jako nevyhoda pasaze diplomové prace
majici deskriptivni charakter. Autor je vSak presvédCen, ze v dané problematice je nutné
podrobné zkoumat historické pozadi. Autor se zdmérn¢ v ramci deskripce vénoval pouze tém
otazkam a problémim, které maji souvislost s problematikou. Bez historicko-nabozenské
analyzy neni mozné pochopit tento jev a dale s nim pracovat. Historicko-analyticky pfistup
umoznuje zatadit ziskané poznatky do kontextu pomoci uzitim historickych ¢i nabozenskych
argumentl. Komparativni metoda byla uplatiiovdna ve strukturovéani jednotlivych kapitol.

Interpretace je stale kliCovou aktivitou a nejinak je tomu v ptipadé této rigordzni prace.



1. Historické pozadi

Chalifat predstavuje isldmskou formu vlady, kterd v sob¢ spojuje jednotu politického a
nébozenského vedeni, a hlava statu (chalifa) je nastupcem proroka Muhammada.! Prvni
chalifat byl zalozen v roce 632 po nahlé smrti proroka Muhammada. Prvni étyfi chalifové
fidili chalifait zMediny na uzemi dne$ni Satdské Arabie.? V prvnich letech chalifatu
Muhammadova rodina a jeho uc¢ednici ovladali muslimskou obec (ummu) diky modelu, ktery
Muhammad vytvofil.® Prvni &tyfi chalifové, ktefi zalozili prvni isldmsky statni utvar,
provadéli hlavni vyboje za jeho hranicemi a polozili ekonomické a administrativni zaklady
pro islamskou fisi.

Béhem relativné kratké doby tito Arabové, kteti byli v historii svéta neznamymi
osobnostmi, zalozili obrovskou fisi. Z téchto divodu jsou prvni Ctyii chalifové velmi
obdivovani muslimy az do soucasnosti. Mnoho sunnitskych hnuti je vnima jako duchovni
otce. Kolektivni termin pro prvni Etyfi chalify je al-chulafa’u r-rasidan, tj. pravovérni
chalifové nebo chalifové kracejici spravnou cestou. Tato doba konéi v roce 661, kdy byl
posledni ze spravné vedenych chalifa Ali Ibn Abi Talib zavrazdén a Mu’awija Ibn Abi Sufjan
se sam prohlésil za chalifu. N&kteti muslimové povazuji vSechny Ctyii spravné vedené chalify
za legitimni nastupce proroka, zatimco jini pfijimaji pouze Aliho. Tento spor vedl k rozkolu v
islamu a ke vzniku jeho dvou hlavnich vétvi — sunna a si'a.

Béhem nésledujicich patnacti stoleti spatfil islamsky svét vzestup a pad mnoha
chalifati. V nekterych obdobich existovaly vedle sebe soubézné konkurenéni chalifaty (s
nékolika vudci, kde kazdy prohlasoval, ze on je pravé tim legitimnim chalifou). Ruzné
chalifaty si ¢inily svoje naroky v riznych zemépisnych oblastech. Stejné jako jiné fise po
celém svété se v priabéhu Casu snazily aktivné ziskat stale vice a vice tizemi. Historicky
vyznamnym chalifatem byla dynastie Umajjovca, ktera fidila chalifat v letech 661 az 750 z
Damasku.* Tento chalifat expandoval do Asie, Afriky a podrobil si vétsinu Pyrenejského

poloostrova. Dynastie Umajjovcii byla nahrazena Abbésovci,® ktefi chalifat fidili z Bagdadu

! Arabsky titul naleZici panovnikiim, ktefi p¥isli po proroku Muhammadovi, je chalifatu rasuli L1dh"" (nAméstek
posla Boziho).

2 Obdobi prvnich &tyf chalifii bylo nejvice politicky soudrznym obdobim v historii islamu a je povazovéno za
jeho zlaty vek.

8 Umma je oznaeni pro obec obyvatel Jathribu, v jejimz &ele stdl Muhammad. Tato obec ve své dob&
nenahradila kmenové ziizeni. V obcanskopravni sféfe byly podrzeny kmenové zvyklosti. Spole¢nym pojitkem
mezi klany po vzniku isldmu nebyla krevni piibuznost ale pravé vira. Viz VESELY, Rudolf. Prehled politickych
a kulturnich déjin islamskych zemi od vzniku islamu do konce 18. stoleti. Praha: Karolinum, 1991, s. 19.

4V tomto obdobi vladlo celkem 14 chalifti. Viz BAHBOUH, Charif a kol. Encyklopedie isldmu. 1. vydani.
Praha: Dar Ibn Rushd, 2007, s. 217.

5 Abbasovci vladli v letech 750 az 1258 a hlavnim méstem jejich fise byl Bagdad. Viz BAHBOUH, Charif a kol.
Encyklopedie islamu. 1. vydani. Praha: Dar Ibn Rushd, 2007, s. 9.



az do roku 1258.% V tomto roce padl Bagdad, kdyz byl obsazen Mongoly. Teprve v roce 1261
byl stinovy chalifat formaln& obnoven v Egypt&.” V roce 1517 byl posledni egyptsky chalifa
odvezen do Istanbulu.®

Poslednim tradi¢nim chalifaitem byla tedy Osmanska fiSe. Osmansti sultani ovladali
obrovské tizemi sahajici od soucasného Turecka, ptes Blizky vychod az nakonec do Afriky.
Osmanska fise trvala az do roku 1924, kdy Mustafa Kemal Atatiirk zrusil institut chalifatu.
Nekteti soudobi panovnici, jako je marocky kral, si stale drzi titul podobny chalifovi —
v tomto konkrétnim piipadé se jedna o titul knize véficich (Amir al-Muminin).® Ve 20. stoleti
si nikdo nepfivlastnil titul chalify nebo viidce islamské obce.

Je otazkou, jestli je idealizovani chalifatu opravnéné, navzdory skute¢nosti, ze obdobi
prvnich ¢étyf chalifi je mnohymi muslimy brano jako vzor. Lze namitnout, Ze tato idealizace
muze byt prehnand. Tii z prvnich chalifi byli béhem svého panovani zavrazdéni. Kazda
vrazda v podstaté¢ poodhalovala slabinu raného islamského statniho utvaru: nejednotnost a

neschopnost zabranit ob¢anské vélce a krveproliti.

1.1 Chalifat jako naboZensky ideal

Hluboky nébozensky vyznam ptisuzovany institutu chalifatu isldmskou obci prameni
ptimo z vlady prvnich ¢ty chalifi — Abu Bakr Ibn as-Siddig, Umar Ibn al-Chattab, Uthman
Ibn Affan a Ali Ibn Abi Talib (chalifové kracejici spravnou cestou). Abu Bakr Ibn as-Siddiq
se stal naméstkem Prorokovym (chalifat rastl Alldh) a jeho zvoleni znamenalo pocatek
institutu chalifatu. Jeho volba zakotvila zasadu, ze nacelnictvi v obci je hodnosti volenou
s omezenim na piislusniky kmene QurajSovct. Po smrti Muhammada v ¢ele ummy stal
fiktivné Blh a Abt Bakr Ibn as-Siddiq se stal duchovnim pfedstavitelem (imdmem)
véiicich.X® Tésné pred svoji smrti uréil za svého nastupce Umara Ibn al-Chattaba. Umar lbn

v

al-Chattab zavedl titul knize véficich. Kdyz v roce 644 zemfel na nasledky zranéni pii pokusu

6V této dynastii se vystidalo celkem 37 chalifi. Kratce po vzniku abbasovského chalifatu, institut chalifatu
zacal postupné upadat. Kdyz se abbasovsky chalifat zacal rozpadat na konci 9. stoleti, lokalni vladcové se zacali
prohlaSovat za chalify, aby legitimizovali svoji moc a vyznam chalifatu se postupné vytracel. Viz Tamtéz.

7 Srv. BARES, Ladislav a kol. Déjiny Egypta. 1. vydani. Praha: Nakladatelstvi lidové noviny, 2010, s. 281-286.

8 Posledni chalifa al-Mutawakkil jiz nevykonaval ufad chalify, ani nemé&l prava jako zastupce proroka
Muhammada. Tamtéz, str. 358-360.

% Kral Mohamed VI. je nejvétsi svétskou i ndboZenskou autoritou v Maroku se statutem nedotknutelnosti —
kritika alavitského trinu a panovnikovy rodiny je naprosto nepfipustna.

10 Syy, VESELY, Rudolf. Prehled politickych a kulturnich déjin islamskych zemi od vzniku islamu do konce 18.
stoleti. Praha: Karolinum, 1991, s. 24-35. Dale TAUER, Felix. Svéta islamu. 2. Vydani. Praha: Vysehrad, 2006,
S. 4244,



o atentat, byly polozeny zéklady organizace islamského statu.!! V té dobé jiz vedeni ummy
nebylo schopné zvladat poméry v dobytych uzemich, které Arabové ziskali v oblasti Pfedniho
vychodu a Egypta. Podle prani chalify Umara Ibn al-Chattaba se se$la rada (8Gra) tvofena
Sesti vazenymi muslimy, ktefi ze svého stiedu zvolili za chalifu Uthména Ibn Affana.'? U této
volby se objevuji ndznaky prvnich problémt. Uthmén Ibn Affan byl ¢lenem rodu Umajjovci.
Kdyz se stal chalifou, byl jiz pomémé stary. Felix Tauer uvadi, ze rada $urd zvolila toho
nejméné schopného ¢lena rady, ktery bude snadno ovladatelny.'® Co je vlastné p¥i¢inou téchto

nahle objevivsich problémii?

1.1.1 Rany islamsky stat

Prvni chalifa byl pfedev§im duchovnim piedstavitelem ummy (imamem). Ve svych
rukou soustfedil moc soudni a spravu véci svétskych.** Smrt proroka Muhammada znamenala
nutnost potlacit vzpouru odpadliki. Tito odpadlici vitali smrt Muhammada, nebot v ni
spatfovali piilezitost, jak se zbavit nadvlady Mediny a niboZzenské dané.’® Po potlaceni
odpadlického hnuti (riddd) a znovuobnoveni nadvlady Mediny, se mohl prvni chalifa
soustfedit na expanzi.!® Béhem relativné kratké doby loupeZivi najezdnici ziskali rozsahla
uzemi do té doby nalezejici byzantské a perské fiSi. Ngjezdy muslimi jsou také
odiivodiiovany pielidnénim Arabie.!’ Islam dodal loupezivym najezd@m jiskru, kdy arabské
kmeny se politicky sjednotily. Vse se odehralo v dobé, kdy zemé, do kterych arabsti
muslimové podnikali svoje najezdy, byly v upadku. N4jezdy pfinesly arabskym muslimim
trvalou okupaci dobytych tGzemi. Druhy chalifa nemél zajem nasilné obracet podrobené
obyvatelstvo v dobytych tizemich na islam.'® Muslimsti ndjezdnici prostfednictvim islamu
vytvofili ve spolecnosti v dobytych tzemich hluboké spole¢enské rozdily. Druhy chalifa mél

zamér ,,vytvorit z Arabu vyssi, privilegovanou vrstvu, majici za uikol hdjeni obsazenych vizemi

111 Ummar Ibn al-Chattab byl zavrazdén perskym otrokem, protoZe odmitl poskytnout slevu na dai z hlavy.
Zemfiel v disledku vzniklého socialniho rozvrstveni arabskych dobyvatelt.

12 Tamtéz, str. 35.

183 Srv. TAUER, Felix. Svéta isldmu. 2. Vydani. Praha: Vysehrad, 2006, s. 52.

14 Tamtéz, str. 42.

15 Rany islamsky stat ovladal pevné izemi kolem Mediny, ale vzdalen&j$i izemi revoltovala.

18 Lze dojit k zavéru, Ze expanze byl nutnosti. Boje s odpadliky skonéily a bojechtivi muslimové nemohli ukajet
svoji bojechtivost na svych soukmenovcich. Novy nahradni cil obratil jejich pozornost k dobyva¢né expanzi.
Hlavnim hnacim motorem dobyvatné expanze byly prosté loupezné najezdy do okoli. Viz. VESELY, Rudolf.
Prehled politickych a kulturnich déjin islamskych zemi od vzniku islamu do konce 18. stoleti. Praha: Karolinum,
1991, s. 25-26.

17 Srv. HRBEK, Ivan, PETRACEK, Karel. Muhammad. Praha: Orbis, 1967, s. 103.

18 Diivodem bylo, Ze to byli vyznavadi monoteistickych nabozenstvi (kestanstvi a judaismus), tedy lidé majici
zjevené knihy.
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anebo pokracovani ve vybojich.“*® Je patrné, ze tehdejsi podrobend spoleénost povazovala
rané muslimy za vojenské okupanty. Muslimové vystfidali v roli vladnouci vrstvy Byzance a
PerSany.
Prvni muslimové méli jako vladnouci vrstva pozitky z dobytych Gzemi:
e muslimové propachtovavali podrobenému obyvatelstvu ornou piidu ve formé
pozemkové dang,
e dospéli nemuslimové odvadéli dan z hlavy (dzizja),
e pudu nélezejici Byzanci a PerSaniim ptevzal do spravy chalifat,
e muslimové méli narok z kofisti v podrobenych tizemich — zv1astni rentu,?°
Muslimové byli povinni odvadét chalifatu naboZzenskou dan (zakat). Felix Tauer
uvadi, ze muslimsti Arabové se neméli vénovat zemédé€lstvi v dobytych Gizemich, aby zlstali
volni pro vojenské operace. Za timto ucelem byla pfijata tato opatieni:
e muslimové zakladali tdbory, které byly vojenskymi garnizonami a spravnimi
jednotkami se zamérem si udrzet vladnouci postaveni,
e vytvoreni registru bojovnikii z divodu vyplaceni ro¢ni renty (diwan),?:
e udrzet vysadni postaveni ve spoleCnosti piisluSnosti k ummeé (spojovacim
faktorem byl islam).?2
Muslimsti Arabové méli tedy samoziejmé bez ohledu na nabozensky motiv, zajem
udrZet si podrobend Uizemi a mit z nich plody. Muslimska spolecnost se v dob¢, kdy umira
druhy chalifa, délila do dvou tabori:
a) medinsky tabor — zde zili ortodoxni druhové proroka Muhammada a zde bylo
politické a nabozenské centrum,
b) mekkansky tabor — byl ovladany QurajSovci, zdejsi aristokracie ziskala
Z vybojli maximalni vyhody a islam pfijala na posledni chvili, kdy uz bylo
jasné vitézstvi Muhammada.?®
Nyni se vratme Kk tfetimu chalifovi. Uthman Ibn Affan pochazel pravé zrodu
Umajjovci, ktery patfil k mekkanské aristokracii. Tento rod patfil k nejzarytéj§im odplrcim
islamu a fada muslim se domnivala, Ze Umajjovci pfijali isldam naoko, aby ziskali moc.

Skuteén¢ za vlady tietiho chalify doslo k tomu, Ze se moc soustfed’ovala v rukou Umajjovcu.

19 Cit. TAUER, Felix. Svéta islamu. 2. Vydani. Praha: VySehrad, 2006, s. 49.

20 Vy3e roéni renty se odvozovala od beneficiantovy tcasti na kolektivni kofisti.

21 Tuto materidlni vyhodu muslimsti Arabové neposkytovali konvertithm kvili pfipadnému naduZivani tohoto
socialnimu systému.

22 Srv. VESELY, Rudolf. Prehled politickych a kulturnich déjin islamskych zemi od vzniku islamu do konce 18.
stoleti. Praha: Karolinum, 1991, s. 31.

23 Islam méla mekské aristokracie za nastroj k ziskani lep$i budoucnosti. Viz Tamtéz s. 34-35.
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Treti chalifa si navic znepiatelil byvalé okoli proroka Muhammada tim, Zze se socialni
reformou snazil stirat rozdily a tim poSkozoval naroky prvnich muslimt. Opozici tvofila
skupina lidi, ktefi se citili ¢innosti chalify spole¢ensky odstaveni a poSkozeni. Navic jim vadil
rozmatily Zivot v bohaté Mekce a pokles mravi. Z fad opozice se ozyvalo volani po narocich
potomkt proroka Muhammada. Spory ohledné¢ renty vedly k tomu, ze v Egypté vytvoril
muslim Abdallah Ibn Saba, pivodem Zid, spekulaci, Ze do konce svéta zastupuje proroka
Muhammada Ali Ibn Abi Talib, jeho bratranec a zet.?* Tato spekulace polozila zéklady
nabozenského sméru $i'a. V kontrastu k tomuto nazoru stala sunna (zvyk), ze hlavou ummy
ma byt osoba zvolena ztad QurajSovcl, nikoliv s omezenim pouze na Aliho a jeho
potomky.?

Tteti chalifa byl v dasledkt téchto udélosti zavrazdén ve svém domé v roce 656
zastupem nespokojenych. Tato udélost tézce poskodila naboZenskou véhu institutu chalifatu.
Nastupcem a ¢tvrtym chalifou se stal Ali Ibn Abi Talib, ktery byl zvolen pivodci spiknuti
v Meding.?® Celd situace vyvrcholila v bitvé, kdy chalifa vedl armadu muslim@ proti
musliméim. VIada &tvrtého chalify konéi jeho vrazdou.?’

Ttebaze dalsi islamské dynastie, véetné Umajjovct, byly drziteli titulu chalifa, mnoho
muslimil vnima tyto pozd¢jsi predstavitele jako pouhé vladce — tedy néco jiného nez spravné
vedené chalify, ktefi byli ctnostni a ryzi. Nejméné tii znaky odlisuji prvni ¢tyfi chalify od téch
nasledujicich: naslednictvi, osobni chovani a autorita.

a) Naslednictvi, aneb jak se z nékoho stane chalifa, je prvnim rozpoznavacim znakem.
Od Aliho Ibn Abi Taliba byla tato pozice prakticky dédi¢na. Piedtim chalifa piebiral
titul od ptredchiidce na vice legitimnich zakladech — napf. byl vybiran populdrni
vefejnou volbou (aklamaci) nebo prostiednictvim malého vyboru/rady.

b) Osobni chovani je druhym charakteristickym znakem. Chalifové, kracejici spravnou
cestou, byli povazovani mnohymi za lidi, ktefi sviyj cely zivot oddali vife, zatimco
predstava o dalSich chalifech (v nejobecnéjSim slova smyslu) je takova, Ze se jedna o
jednotlivce, ktefi sledovali svoje vlastni zajmy, moc a bohatstvi. Naptiklad mnozi véfi,
ze prvni Ctyfi chalifové nasledovali ptiklad jednoduchého a zbozného Zivota proroka,

zatimco ostatni chalifové — napft. abbasovsky chalifa al-Muktadir, ktery drzel ve své

2 Tento piivodem jiho-arabsky Zid vytvofil tuto dogmatickou spekulaci pravdépodobné pod vlivem gnéze a
zidovské mesianské ideje.

25 Zde je na misté& pfipomenout, Ze tieti chalifa Uthman Ibn Affan byl Umajjovec.

% Dodnes nent jasné, jestli Ali Ibn Abi Talib byl do vzpoury aktivné zapojen.

21 Ali byl ve vojenském taZzeni uspé&$ny. S protistranou byl ochoten diplomaticky jednat, coz ale vyvolavalo
nespokojenost v fadach radikali jeho tabora. Ti nespokojeni se proti nému vzboutili a zacali hlasit, ze chalifou
mize byt kterykoliv muslim. Nespokojenci vytvofili sektu charidzoved. Vice viz KROPACEK, Lubos.
Duchovni cesty islamu. 5. vydani. Praha: Vysehrad, 2011, s. 178-179.
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moci Bagdad v 10. stoleti — fidil chalifat z obrovského, slozitého a drahokamy

pokrytého palace, ktery ukazoval svoji moc a vliv. Texty ukazuji, Ze samotni

muslimové zijici v té dobé povazovali tyto vladce za minimalné pochybné. Nékteti

soucasni muslimové sdileji pfesvédceni, ze tyto historické chalifaty byly skrz na skrz

zkorumpované a slouzily potfebam jejich vladctim.?®

c) Autorita predstavuje tieti faktor. Podle nékterych historikti 1ze usuzovat z klasického
vzoru chalifii, ktery trval az do 19. stoleti, Ze samotny chalifa byl podstatné¢ méné
mocny nez soucasni panovnici. Uplatiovanim naroku na to, ze je né€kdo chalifou,
zastupcem proroka Muhammada, doty¢ny ziskal ¢ast pravomoci, které by v dnesni
dobé odpovidaly kliGovym pravomocem fizeni & spravy zemé.?® Obecné plati, Ze tito
klasiéti chalifové byli zodpovédni za obranu fise a méli povinnost zajistit, aby soudy
zajistovali sluzby pravniki. V opaéném piipadé by se musela spole¢nost sama
usmériovat.®® Odpovédnost za vefejny poradek byl v rukou mistnich ¢asti mést nebo
dokonce samotnych rodin. Skolstvi bylo zcela decentralizované, a dokonce i vojenska
sluzba byla véc osobni volby.3! Tento v nékterych aspektech systém, ktery se sam
tidil, je tedy v nékterych ohledech vzdaleny modernimu pojeti centralizovaného statu.
I pod osmanskymi Turky, ktefi jsou pokladani za despotické vladce, poddani ziidka,

pokud viibec, pfisli do styku se zastupci sultanu.®?

1.2 Chalifat jako politicky model

Historické hledani jednoty a autority je uréujicim zapasem ve vyvoji jakéhokoliv statu
nebo naroda, a islamsky svét neni zadnou vyjimkou. Od smrti proroka Muhammada stoji pted
muslimy uUstfedni politicko-ndboZenska otazka, ktera zni po staleti nadéle stejné: kdo se
postavi na prorokovo misto? Jakymi pravomocemi by mél tento &lovék disponovat?3
Odpoveéd’ na tuto otazku nebyla nikdy ziejma a Cetné debaty a spory o této otazce jen
dokazuji, ze zadné konkrétni navody nejsou uvedené v Koranu ani samotnym Muhammadem.

Vysledkem je jakasi teorie o zdkladni kostie islamského politického systému, jeZ se vyvinula

28 Srv. KENNEDY, Hugh. Caliphate: The History of an Idea. New York: Basic Books, 2016.

29 Cit. MENDEL, Milo§. S puskou a kordnem. 1. vydani. Praha: Orientalni ustav Akademie véd CR, 2008, s.
174-175.

% Srv. HOURANI, Albert. Déjiny arabského svéta od 7. stoleti po soucasnost. 1. vydani. Praha: Nakladatelstvi
lidové noviny, 2010, s. 44.

31 Tamtéz, s. 211-261.

32 Cestovatelé popisovalu chalifat jako kouzelnou a svobodnou fi3i tvofenou autonomnimi ¢astmi mést, kmeny a
komunitami, kde panovnik nemél ani prostfedky, ani touhu jakymkoliv zpisobem zasahovat do feSeni otazek,
které by jinak vyustily v ob¢anskou valku.

33 Srv. HOURANI, Albert. Déjiny arabského svéta od 7. stoleti po soucasnost. 1. vydani. Praha: Nakladatelstvi
lidové noviny, 2010, s. 67 a nasledujici.
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Vv pritbéhu ¢asu. Ta poskytuje subjektivni nazory z ranych déjin historie islamského svéta, coz
odrazi rozdilné vyklady jeho jednotlivych obdobi v prubéhu casu.

V priubéhu ¢asu se vykrystalizovalo nékolik hlavnich piistupt k feSeni otazky, kdo by
m¢él vést muslimskou obec (ummu) a jaké by méli byt jeho kompetence. Rudolf Vesely uvadi,
ze ,,umma byla politickou organizaci rodovou, kterou spinala idea viidnouciho Boha,
theokracie, jiz stal v cele bozi posel, zdastupce Boha. Muhammad byl absolutnim viddcem
Jednajicim na misté Boha.*“** Dva nejvyzna¢néjsi piistupy maji dnes sunnité a $i'ité. Sunnitsky
piistup zaujima kladny postoj k praxi prvnich &étyf chalifdi. Si'ité uznavaji jako smérodatné
spoleCenské normy texty a praxi vybranych c¢lenti prorokovy rodiny. V pribéhu Casu se
utvoril uceleny Siroky ptehled o standardni politické teorii ve spojeni s praxi. Tento pfistup
byl primdrné odvozovan z historickych textl. Klicové prvky této klasické islamské teorie
jsou: chalifa jako nastupce proroka, z ndstupnictvi je odvozovdna nejvyssi autorita v
muslimské obci jak v roviné duchovni, tak i politické. Chalifa symbolizuje jednotu obce, coz
znamena, ze pouze jeden chalifa mize vladnout. Musi byt z kmene QurajSovct, ze kterého
pochazelo pokoleni proroka, a musel disponovat potiebnymi osobnimi vlastnostmi jako byt
zbozny, Cestny, kompetentni a dobie znaly prava. Konecné mél by byt vybran lidmi
disponujicimi autoritou v islamském svéteé.

VySe zminéné ale ovSem nemélo vést k politickému systému, alespont ne v dneSnim
slova smyslu. Moderni myslitelé Abu-I-A'la Mawdudi a Sajjid Qutb se snazili vymanit cely
stavajici systém z téchto mySlenkovych postulati. Oba se snazili ,,obejit* historicky vyvoj a
tvrdili, Ze pfenesenim se do minulosti k zadkladnim zasaddm jako je pouzivani pojmu tauhid
(coz je casto piekladano jako jednota Alldha = jeden Buh) lze odvodit napi. koncept
suverenity. Sajjid Qutb, ¢len Muslimského bratrstva a dlouhodobé jeden z nejvlivnéjsich
hracti na poli teorie islamského statu pracoval sjinym prvkem. Kli¢ovym znakem jeho
mysleni je koncept Uplné pohanské nevédomosti — dzahilije.*® Qutb byl inspirovan Ibn
Tajmijou a timto konceptem univerzalné oznacoval moderni spole¢nost véetné muslimské. K
dosaZeni ocisty spole¢nosti se mela dzama reformovat v izolaci od vSech znec€ist'ujicich vlivi

).36

(jako vlastenectvi a nacionalismus).>® Prostfednictvim dzihadu, a nikoliv pouhym u€enim a

kazédnim, bude takova skupina schopna vytvofit kralovstvi Bozi na zemi. Podle Qutba se

muslimové nemuseli zabyvat o pravni piedpisy a systém vlady, dokud nenastoli islamsky fad.

Od té doby takovéto radikalni uvahy zenou dzihadistické skupiny vpred.

3 Cit. VESELY, Rudolf. Prehled politickych a kulturnich déjin islamskych zemi od vzniku islamu do konce 18.
stoleti. Praha: Karolinum, 1991, s. 19-20.

%5V islamu predislamska doba chapana muslimy jako obdobi pohanstvi.

3 Pojem slouzici k oznageni komunity inspirované prvnimi spole¢niky proroka Muhammada).
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Je zajimavé, Ze to, co spojuje vétSinu téchto predstav, jsou jejich autoritaiské tendence.
Soucasné politické rezimy, které o sobé tvrdi, ze ztélesnuji islamské hodnoty — napiiklad v
Saudské Arabii — slouzi jako dobry ptiklad toho typu autoritarstvi. Néktefi argumentuji, ze
existuje jen malo rozdilt mezi Umajjovci a soucasnymi monarchy v Arabském zalivu. Stejné
jako Umajjovci soudobi monarchové pouzivaji islam K tomu, aby ziskali legitimitu —
v zaklad¢ se v podstaté pokouseji o chalifat.

Chalifat je povazovan za naboZensko-politickou konstrukci, kterou vytvofili v
predchozich muslimskych generacich lidé inspirovani islamskym idealem spravedinosti, a
kteti sebe sama vymezovali v podminkach nabozenské identity. Zaroven je zdrojem identity
pro muslimy, ktefi se neustale snazi najit to spravné misto pro isldm v jejich kazdodennim
zivoté. Soucasti idztihadu je ukol nalézt vhodné uspotfadani vztahu mezi naboZenstvim a
politikou.3” muslimové experimentovali s islamskymi politickymi systémy po cela staleti —
chalifat je jen jednim z mnoha projevi. Tato konstrukce je podle nékterych teoretikii spise
idealem nez zvécnéni ¢i zpredmétnéni — tedy je omezena na lidskou predstavivost.

Neexistuje zadny jedine¢ny, predepsany systém, ktery poskytuje krok za krokem
instrukce pro islamskou vladu. Muslimové piijali mnoho forem vlady v usili realizovat
hodnoty a zdkladni uceni jejich naboZenstvi. V tom muslimové pokracuji naddle, coZ
vyvolava otazku, zda kazdy takovy systém bude islamsky ze své samotné podstaty. Nicméné
to nebude ve formé klasického chalifatu. Navzdory touze nékterych skupin obnovit chalifat v
jeho klasické podobé, se historie neopakuje: neni mozné privést zpét systém, ktery existoval

jen nékolik desitek let pred patnacti sty lety.

37 Doplhovani prava prostiednictvim interpretace Koranu i sunny.
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2. Sunnitska teorie pohledem nemuslimskych odborniku

Sunnit§ti muslimové véti, ze prorok Muhammad neurcil svého ndstupce.
Predpokladaji, ze po jeho smrti, si sami musi urcit svého vidce. Dale tvrdi, ze prorok
Muhammad ani nesd¢€lil svym nasledovnikiim, jak by si méli vybrat svého budouciho viidce
anebo jaké predpoklady by mél mit tento vidce. Proto muslimiim nezbyvalo nic jiného nez se
uchylit k improvizaci. Nevyhnutelné se ukazalo byt ponékud nemozné, najit zpisob, jak urcit
vidce ummy (obce véficich). V jednom piipadé spolecnici proroka Muhammada nalezli
svého vytouzeného vidce prostiednictvim volby. V druhém ptipad€ prvni drzitel této pozice,
ktery byl zvolen, nominoval a jmenoval svého néstupce.

Ve tietim piipad¢ druhy drzitel Gfadu jmenoval komisi Sesti vazenych muzi a ulozil
jim povinnosti vybrat ze svych fad jednoho jako budouciho viiddce obce véficich. Treti drzitel
utfadu byl zabit v dob¢, kdy obec véficich zasahl chaos, a umma byla ponechana bez vidce.
Cast muslimi se obratila k roding proroka Muhammada, a apelovala na jednoho z jejich
&lent, aby se ujal vlady nad muslimy, a tim zachranil ummu pied rozpadem. Ctvrty drzitel
ufadu stale vladnul umme, kdyz se objevil novy kandidat na vedeni v Syrii. Tento kandidat
neuznal vladu ¢tvrtého chalify a vyzval k obhajobé titulu svrchovaného vladce odvolanim se
na princip hrubé sily a podafilo se mu posléze ziskat tuto pozici. Timto se uzaviel celkovy
pocet moznosti, jak nalézt viidce ummy na &tyfi:3®

1. volba — Abu Bakr Ibn as-Siddiq byl zvolen chalifou vétsinou hlasti a Ali Ibn Abi Talib
byl také zvolen vétSinou téch, ktefi byli pfitomni v Medin€ v dobé smrti tieti chalify),

2. nominace — Umar Ibn al-Chattab byl jmenovan Abu Bakrem Ibn as-Siddigem jako
jeho néstupce,

3. vybér podle plutokratti: Uthman Ibn Affan byl zvolen komisi slozenou z Sesti muza
jmenovanych Umarem Ibn al-Chattabem,

4. zbaveni vlady hrubou silou: Mu’awija Ibn Abi Sufjan se zmocnil vlady nad muslimy
vojenskou akci.

SunnitSti muslimové vzali v Givahu vSechny tyto €tyfi principy mozZnosti jako zakonné
a platné. Timto zpusobem byly nalezeny ¢étyfi rizné zpusoby ustanovovani vidce ummy. Zde
je tteba zduraznit, Ze status téchto moznosti neni odvozovén z Kordnu anebo haditht.
Vsechny byly odvozeny z udalosti, k nimz doSlo po smrti proroka. V této kapitole si
predstavime hlavni nazory na sunnitskou teorii. Néktefi moderni analytici islamského

politického mysleni rovnéz vzali na védomi nesrovnalosti v sunnitské teorii vladnuti.

3 Srv. The Sunni Point of View on Leadership. [online]. qul.org.au, [cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na
<http://www.qul.org.au/library/islamic-unity/1433-the-sunni-point-of-view-on-leadership>
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2.1 Nazor orientalisty Hamiltona A. R. Gibba

Gibb si stoji za tim, ze pravo piedchazi stat, a to jak logicky, tak i z hlediska Casu. Stat
existuje pouze za ucelem udrzovani a vynucovani prava. Sunnitskd teorie vladnuti trpi
vestavénou anomalii.®® Zpravidla by se mély politika a ¢innost politickych viidcii drzet zasady
ustavy, ale neni tomu tak. Misto toho Ustava navazuje na udalosti vyplyvajici z rozhodnuti a
¢innosti politickych vidct. Jinymi slovy, neni to ustava, ktera vede vladu, ale politicti
predstavitelé v ¢ele vlady, ktera fidi ustavu. Podle Gibba ve skute¢nosti neexistuje zadna
sunnitska teorie vlady. Kdykoliv se stala n¢jaka nova udalost, sunnit§ti pravnici vymysleli
novou teorii s cilem podat logické vysvétleni. Timto zplisobem piizptisobovali svoji teorii
vladnuti neustile se ménicim podminkdm, coz je opravdu pozoruhodné. Sunnitské teorie a
praxe vladnuti byly analyzovany mnohymi odborniky. Gibb uvadi jako piiklad klasického
perského spisovatele Aliho Ibn Muhammeda al-Dzurdzaniho.*

Ten zastaval nazor, ze jediny pozadavek na kandidata je jeho schopnost udrzet moc.
»Kdyz imdm zemre a osoba majici potrebnou kvalifikaci si ndrokuje tuto pozici (bez prisahy
vernosti, tj. bay'a, a aniz by byla nominovdna jako ndstupce), jeho ndrok na chalifat bude
uznan za predpokladu, Ze jeho moc podmanuje lidi. A ziejmé totéz bude pripad, kdy je novy
chalifa nevzdélanym nebo nemoralnim. V situaci, kdy se chalifou stane nékdo pomoci sily a je
nasledné podroben jinou osobou, zdolany chalifa bude sesazen a dobyvatel bude uznan
imdamem nebo chalifou.**
Gibb uvadi, Ze sunnitskd politicka teorie byla ve skute¢nosti pouze racionalizaci

AN

historie obce véticich. Bez precedentt, teorie, a ptisobivého vykladu zdroju, se jedna pouze

post eventum zdfivodnéni precedentt, které byly ratifikovany idzma.*?

2.2 Nazor orientalisty Bernarda Lewise

Prvni ¢tyfi chalifové prohlaseni muslimskou tradici za spravedlivé vladce skutecné
predstavovali muslimskou elitu zjevenou na nedédi¢ném principu. Stalo se tak na zakladé
postupt, které by mohly byt charakterizovany jako volebni v sunnitském pravnim smyslu.
Nicméné vlady tii ze ¢ty chalift skoncily vrazdou a u poslednich dvou za ob¢anské valky.

Poté se ve skuteCnosti chalifat stal dédicnym v rdmci po sobé nasledujicich dvou dynastii:

% Pro vice informaci viz GIBB, Hamilton Alexander Rosskeen. Mohammedanism. 5. vydéani. New York: Oxford
University Press, 1966. 200 s.

40 Také znamého jako al-Sayyid al-Sharif.

41 Cit. The Sunni Point of View on Leadership. [online]. qul.org.au, [cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na
<http://www.qul.org.au/library/islamic-unity/1433-the-sunni-point-of-view-on-leadership>

42 Pro vice informaci viz GIBB, Hamilton Alexander Rosskeen. Studies on the Civilization of Islam. Princeton
University Press, 2016. 384 s.
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Umajjovei a Abbasovci, jejichz systém a styl vlady pfipominal starovéké fiSe nez
patriarchalni komunitu v Medin&.*® Pozadavek, aby chalifa naplioval kritéria zptsobilosti a
spliioval podminky pro vykon funkce, nebyl spliiovan.**

Tento rozdil mezi teorii a praxi — mezi uSlechtilymi pfikdzanimi a realnymi
skutecnostmi — vedl nékteré ucence, aby zamitli cely politicky a ustavni systém klasickych
muslimskych pravniki jako abstraktni a umélou konstrukci. Tato srovnani jsou piehnana a
nespravedliva. Velci pravnici stfedovékého islamu nebyli ani hloupi ani zkorumpovani, natoz
neznali reality. Naopak byli zaneprazdnéni hlubokymi nadbozenskym obavy, které¢ vyplyvaly
prave z jejich informovanosti o rozdilech mezi idedlem isldmu a praxi muslimskych vladafi.

Pravnici byli hluboce pohrouzeni do problému tykajiciho se vladnuti a nebyli vazani
na konkrétni chovani toho ¢i onoho vladatfe. Kritické bylo sméfovani vyvoje muslimské
spole¢nosti jako celku od doby proroka, které ji vedlo velmi daleko od etickych a politickych
mySlenek prorockého islamu. Kdyby nékdo zpochybnil platnost zavedeného systému
vladnuti, podle néhoz muslimové zili, znamenalo to zpochybnit pravovérnost ummy. To bylo
samoziejme nepiijatelné pro sunnitské ulama, jejichz samotna definice ortodoxie spoc¢ivala na
praxi obce véficich. Pravnici byli tedy povinni, do jisté miry, ospravedlnit stavajici fad tak,
aby obhajili sunnitskou viry, a systém proti obvinéni, Ze umma sesla z cesty a uvedla muslimy
do stavu h¥ichu.*®

O vlivu kiizovych vyprav na Evropu bylo popsdno mnoho fadkti. Poné¢kud méné o
jejich efektu na islamsky svét.*® muslimové byli v disledku vojenské porazky donuceni
pfenechat rozsahla tzemi s jejim muslimskym obyvatelstvem kiestanskym panovniktm.
Navzdory vaznosti problému byly tyto obé skutecnosti pfijaty s pozoruhodnym klidem. Jak
Vv zépadni, tak vychodni ¢asti islamského svéta byli muslimsti vldadcové ochotni vést jednani
se svymi novymi sousedy, a dokonce se vyskytly piileZitosti, kdy vznikala spojenectvi proti
jinym muslimskym vladctim. Muslimim bylo dovoleno praktikovat svoje ndbozZenstvi a pravo
Sari’a a tak se podfidili t€ém, ktefi vladli. Dokonce i podle nékterych pravnikt bylo mozné
takovéto uzemi pod nadvladou nemuslimského panovnika povazovat za dar al-islam.*’

Podstatnou pfipominkou Bernarda Lewise je, ze sunnitska teorie vlady pfipousti pouze

jediny princip — hrubou silu. Témét vSichni sunnit§ti pravnici a teoretici s timto principem

4 Srv. LEWIS, Bernard. The Arabs in History. New York: Oxford university Press, s. 75.

4 Srv. LEWIS, Bernard. Islam and Liberal Democracy [online]. theatlantic.com, 1993 [cit. 15. prosince 2016].
Dostupné na <http://www.theatlantic.com/magazine/archive/1993/02/islam-and-liberal-democracy/308509/>

4 Srv. RAZWY, Syed Ali. A restatement of History of Islam and Muslims. CreateSpace Independent Publishing
Platform, 2014, s. 340-341.

46 Srv. LEWIS, Bernard. What Went Wrong? Western Impact and Middle Eastern Response. 1. vydani. New
York: Oxford University Press, 2002, s. 12-13.

47 Vice viz SCHACHT, Joseph. Legacy of Islam. New York: Oxford University Press, 1979. 544 s
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souhlasili. Hruba sila byla v zasadé jedinou konstantou sunnitské teorie vlady od chvile, kdy
Mu’awija Ibn Abi Sufjan ovladl chalifat v roce 661. Hrub4 sila dava tém, ktefi o to stoji,
moznost Se stat zdkonnymi vladci ummy. VIadnuti nema zadnou teoretickou konstrukci nebo
organizacni schéma mimo uziti svévolné sily. Proto neni piili§ ptekvapujici, ze tento postoj
sunnitskych pravnikii pretrvava do dnesni doby. Kongres o chalifatu v Kéhife v roce 1926
dosSel k zavérim, ze se muslim muze legitimné stat chalifou, pokud prokaze sviij narok

podrobenim zemé, i kdyz nesplituje nékterou z dalsich podminek stanovenych pravniky.*®

2.3 Nazor orientalisty Gustava E. von Grunebauma

G. E. von Grunebaum se domnival, Ze idea ummy, tedy piekryti politické a duchovni
moci, podpofilo politicky uspéch raného islamského statu.*® Pti prezentaci role chalify je znat
nelehkd snaha jednotlivell o sladéni idedltt a prostych skutecnosti z dob, kdy zili. Byly
ustanoveny neménné zasady, jez nikdy nepocitaly s rostouci neschopnosti chalifi vykonavat
své povinnosti. Z toho vyplyva podle von Grunebauma, ze teorie je nucena ke kompromistim,
a pruznéji vyuzivat koncept voleb tak, aby zahrnoval jednoho kvalifikovaného volice. Jinymi
slovy postihovat situace, kdy je chalifa jmenovan svym piedchidcem nebo vojenskymi
piedstaviteli do Cela chalifatu. Dokonce i nakonec piipustit moznost existence véts§iho pocétu
vudct obce veticich. Obdobné jako v jinych dobach a civilizacich se z teorie moci stala zbran

v boji 0 moc.*

2.4 Nazor historika Johna Aldena Williamse

J. A. Williams, co se tyce teorie chalifatu, podaval jako reprezentativni piiklad nazor
1slamského ucence Ibn Tajmiju, jak stfedovéci muslimsti pravnici nahliZeli na problém moci a
islamského vedeni. Ibn Tajmija, pfedstavitel strohé, ptisné a tradicionalistické interpretace
islamu, brojici proti vSemu novotaistvi a kacifstvi, zil v dobé Mamlukt. Ackoliv patii k
Safiovskému sméru isldmské pravni védy, nazorové se shodoval s hanbalovskym
madhabem.®! Tento madhab zastaval nazor, Ze chalifa u moci ma byt uposlechnut bez ohledu
na to, odkud je. V ptipad¢ konfliktu mezi jednotou a spravedlnosti, ma jednota ummy

ptrednost. Potazmo, pokud ne¢kdo efektivné vladne néjakému tzemi, mél by chalifa uznat jeho

48 Srv. BARES, Ladislav a kol. Déjiny Egypta. Praha: Nakladatelstvi lidové noviny, 2010, s. 472.

4 Srv. BARSA, Pavel. Vzejde z islamu alternativa evropské modernity? Nad knihami E. Gellnera a B. Badieho.
Religio: revue pro religionistiku, 1999, ro¢. 7, ¢. 1, s. 42.

% Vice viz VON GRUNEBAUM, Gustave E. Medieval Islam: A Study in Cultural Orientation. 7. vydani.
Chicago: University of Chicago Press. 1969. 378.

51 Srv. KROPACEK, Lubos: Duchovni cesty islamu, vyd. Vysehrad, Praha 2011, str. 119-120.

19



status Vv ptipadé, ze jej nehodla svrhnout. Stru¢né feceno, vladnuti jednotlivci by mélo byt
brano jako dokonalé bez ohledu na to, Ze tomu tak neni (ochrana ummy). Z jist¢ho uhlu
pohledu je to logické, ale Ibn Tajmija citil, Ze to bylo moralné $patné.>?

J. A. Williams rozdéloval chalifat podle toho, jak vznikl — zvolenim nebo uzurpaci.
Zvoleni lze rozd¢lit na dvé podskupiny. Prvni tvoii ptipad, kdy je chalifa uveden do uradu
osobami disponujicimi pravomoci volit. Druhy piipad tvofi situace, kdy chalifu voli jako
svého nasledovnika stavajici chalifa. Pfisvojeni si ufadu uchvatitelem se vaze na dva mozné
ptipady. Za prvé, zmocnitel silou svrhne stavajiciho chalifu a zmocni se Gfadu. Nebo za
druhé, pokud docasn¢ zadny drzitel ufadu neni, tak sdm sebe dosadi do titadu pomoci sily bez
jmenovani nebo sukcese. Ibn Tajmija povazoval posledné¢ jmenovanou aklamaci za platnou a
byl toho nazoru, ze lidé jsou povinni se tomuto chalifovi podfidit (jednota ummy je tak
zabezpecena).

Blaho ummy, a tedy vSech muslimt, hraje hlavni roli. Nezalezi na tom, jestli je chalifa
nespravedlivy nebo nevzdélany. Tento nejspravnéjsi ndzor ma za to, Zze pokud né¢kdo sesadi
chalifu a zbavi jej funkce, kona v zajmu jednoty ummy.>® V podstaté umma svéfila spravu
svych zalezitosti do rukou chalify, a zaroven na néj pienesla povinnost byt dokonalym
absolutnim vlddcem. Kromé zakladni otazky, jestli to neni protimluv, dozajista neexistoval
byrokraticky aparat pro zvoleni nebo zaji§téni poklidného pfedani moci. Casto dochazelo ke
zméné nasilnymi prosttedky. Sunnit$ti pravnici a teoretici byli nuceni pro udrZeni jednoty
ummy délat nekone¢né Upravy a kompromisy. Byli dokonce ochotni uznat jako zakonné
vladce nejen muslimské tyrany a uchvatitele, ale také i ty nemuslimské.

Ve svém nazoru vySe uvedeném, J. A. Williams citoval Abdullaha, syna Umara Ibn al-
Chattaba, — jsme s tim, kdo vyhraje. Abdullah Ibn al-Chattab byl znamy pro svoji zboznost a
naboZenské zaniceni a znalosti. Stravil nebo se snazil stravit tolik ¢asu ve spole¢nosti proroka,
jak jen to $lo. Myslenkové projevy Abdullaha Ibn al-Chattaba jsou povazovany sunnity za
autoritativni. Je pozoruhodné, Ze 1 on neuvazoval o tom, Ze v ptipad¢ konfliktu mezi dvéma
jednotlivei nebo skupinami, ma otazka dobra a zla néjaky vyznam. Jedina dulezitd véc bylo
vitézstvi.

Podle Abdullaha Ibn al-Chattaba kazdy, kdo vyhraje, ma pravdu. Pokud se nékomu

podaii zlikvidovat vSechny své konkurenty, stdva se nezpochybnitelnym vitézem v boji o

vvvvv

52 Srv. RAZWY, Syed Ali. A restatement of History of Islam and Muslims. CreateSpace Independent Publishing
Platform, 2014, s. 342.
53 Traduje se, Ze syn chalifa Umara fekl béhem bitvy u Harry: ,,Jsme s tim, kdo vyhraje.*
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islamském svéte. Jediné, co musi udé€lat, aby dokazal, ze je nejvice kvalifikovany na post
kandidata v Cele chalifatu, je prokazat, ze jej ziskat dokéze hrubou silou. Pokud to udéla,
chalifat mu nalezi. SunnitSti pravnici a teoretici prokazali az udivujici soudrznost ve vSech
svych vykladech pii podporovani zasady, ze poslusnost musi byt dana tomu, kdo ma moc ve
svych rukou.®* To je pravdépodobné i diivodem, pro¢ byla pasivni poslusnost k vladci
dominantni politickou tradici v islamském svété a pro¢ pfilisné dodrzovani tohoto
nestandardniho kroku samotnymi muslimy dal sviij nezaménitelny charakter historii

islamského svéta.

% Srv. KEDOURIE, Elie. Democracy and Arab Political Culture. 2. vydani Washington: The Washington
Institute for Near East Policy, 1992. 118 s.
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3. Statopravni teorie pohledem muslimii

Zkoumani hlavnich myslenek statopravnich teorii chalifatu po¢ind otdzkou legitimity.
Puvodné chalifové Abt Bakr Ibn as-Siddiq a Umar Ibn al-Chattab zduraziiovali hledisko
legitimity uchylovanim se k $ura® a piisaze vérnosti (bay'ah).>® Tyto principy sehraly hlavni
roli pfi jmenovani jejich nastupce Uthmana Ibn Affana. Postupné se od téchto principt
upustilo nastupem dynastie Umajjovci. Béhem vlady Abbasovct se rozpor mezi legitimitou
vlady a jednotou ummy dostal opét do popiedi. Ahmad Ibn Hanbal, zakladatel hanbalovského
madhabu, stanovil precedent — jednota ummy ma piednost pied legitimitou vlady v piipadé
nesluditelnosti.>’

Od okamziku, kdy se Mu’awija Ibn Abi Sufjan stala chalifou, se ufad stal dédi¢ny.
Chalifu nadale volili nebo formélné potvrzovali piedstavitelé ummy, ale jednalo se o
soustfedéni moci v rukou rodu. Neménili se jen chalifové, ale i hlavni mésta chalifatu.
Rozloha fiSe si vynutila i zménu Zivotniho stylu. Misto stavajiciho stylu zivota se najezdni
koCovnici usazovali a ptebirali styl téch, které vyhnali. Mekkanskd a medinskad autokracie
postupné ztracela svij vliv. V dobé Umajjovcil piestavali byt Arabové aktivnimi bojovniky,
usazovali se a asimilovali se s pivodnim obyvatelstvem. Umajjovci museli Celit nazorim
podryvajicim chalifovu autoritu. Proti narokim Mu’awiji Ibn Abi Sufjana stali charidzovci a
potomci Aliho Ibn Abi Téliba.

Potomci stryce proroka Muhammada vytvofili pozdé€ji novou vladu, kdyz sestavili
armadu nespokojenych muslimt a pod ¢ernym praporem porazili Umajjovce. Nastala vlada
dynastie Abbasovcil, ktefi vymenili 1 hlavni mésto. Abbasovci se svoji vladu snazili moralné
zdivodnit skrze islam mnohem dislednéji. Konali tak za pomoci vyuzivani ndboZenskych
symbolli a odvolavanim se na chovani a praxi proroka Muhammada, aby se vyrovnali se
stoupenci potomkii Aliho Ibn Abi Taliba.*® Pravé za vlady Abbasovcii doslo ke kone¢nému
vykrystalizovani ndzorovych prouda, které dostaly nazev sunna a §i'a.

Od té doby byl daraz v teorii kladen na autoritu chalify jako politického symbolu

jednoty. Klasické spisy al-Mawardiho, al-Ghazzaliho ¢i 1bn Tajmiji dokladaji toto smétovani.

5 Tzv. vnitfni konzultace — nomadsky princip. Vice viz MENDEL, Milo$. S puskou a kordnem. 1. vydani.
Praha: Orientalni ustav Akademie véd CR, 2008, s. 200.

% Vice Abu Bakr the first Khalifa of the Muslims. [online]. al-islam.org, [cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na
<https://www.al-islam.org/restatement-history-islam-and-muslims-sayyid-ali-ashgar-razwy/abu-bakr-first-
khalifa-muslims>

57 Srv. HOURANI, Albert. Déjiny arabského svéta od 7. stoleti po soucasnost. 1. vydani. Praha: Nakladatelstvi
lidové noviny, 2010, s. 182-184.

% Je nutné podotknout, Ze ne vsichni §'ité se k vladé Abbasovcil stavéli neptatelsky. Vice HOURANI, Albert.
Déjiny arabského svéta od 7. stoleti po soucasnost. 1. vydani. Praha: Nakladatelstvi lidové noviny, 2010, s. 44 a
47.
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Kdyz prestala mit autorita vidce a jednota obce veéficich auru neporusitelnosti, tak se
v traktatech teologli a pravnikd projevilo pfesmérovani k nabozenskému pravu Sari’a jako
zakladu ideologické jednoty.>® Divodem byla skuteénost, e politickd jednota nebyla
dosazitelna. Priblizné od 12. stoleti se stala pro realisty hlavnim zdrojem legitimity
vladnoucich dynastii obrana muslimskych tzemi proti najezdnikim (Ktizaci a Mongolové).
Kiizové vypravy a mongolské nédjezdy paradoxné pomohly lokalnim vladattiim ziskat novy
druh legitimitu pro svoji nadvladu. A to tak dlouho, dokud byli schopni celit nepratelim a
udrZet je na uzdé. Autofi traktati o chalifatu, jako napf. al-Mawardi, byli primarné zaméfeni
na pozadavky, které mél chalifa napliiovat.?® Jednotlivé pravomoci byly tfidény podle toho,
jestli ndlezely imamovi nebo obci véficich.

Si'itsi pravnici byli v ponékud odli§né pozici, protoze se mnoho §i'itt dostalo k ufadu
v dobé vlady sunnitii. Si'ité byli toho nazoru, Ze viichni vladafové vladnouci v nepfitomnosti
dvanactého si'itského imam, moc uzurpovali. Z tohoto divodu se $i'ité nezabyvali legitimitou
téchto vlad s ohledem na svoji viru a statut mensiny. Jejich zajmem bylo ospravedlnit dohody
mezi nimi a sunnitskymi vladafi a umoZznit urcitou miru participace §i'iti ve vefejnych
zalezitostech. Na rozdil od sunnitskych pravniku, §i'itsti neusilovali o dodani legitimity ve
prospéch stability, ale rad€ji vyuzivali princip taqije (utajeni viry v dobach nepiiznivych

podminek).%

Timto byli schopni spolupracovat s témi, kdo drzeli moc a nemuseli pfijmout
odpovédnost za existenci samotné vlady. Svym zpisobem se z jejich strany jednalo de facto o
uznani politické autority, nikoliv de iure legitimizaci. Sunnité tedy byli ti, kdo dodavali
vladnouci vrstvé legitimitu a $i'it€ se takto vyhybali odpoveédi na hlavni otazku. Vysledkem
byl souhlas a politické ticho. Si'ité tedy po vétsinu Gasu nebyli politicky dominantni z dtivodu
své koncepce, ze viechny vlady v nepiitomnosti dvanactého iméama byli uzurpatofi. Si'itsti
pravnici méli zaroven dostatecny prostor pro omlouvani nebo zatraceni konkrétnich vladait.
Sunnitska tradice sloucila duchovni vedeni (imamat) s politickym vedenim do
instituce chalifatu. Proto nebylo relativné dosti snadné podnécovat neposluSnost proti
uzurpatorovi nebo nespravedlivému vladaii a stidle zistat v mezich pevnych tradic.
Nespokojenci s vladou se uchylovali bud’ k otevienému neptatelstvi (a tedy neutuchajici
valce) anebo spiritistickému opovrhovani (pronasledovani ze strany vladnouci elity). Jadrem

v

sunnitské statopravni teorie byl zamér udrzet obec véfticich pfiliSnym zduraznovanim jeji

% Srv. RINGGREN, Helmer. On the Islamic theory of the state. Scripta Instituti Donneriani Aboensis, 1972, ro¢.
6, s. 103-108.

80 Srv. HOURANI, Albert. Déjiny arabského svéta od 7. stoleti po soucasnost. 1. vydani. Praha: Nakladatelstvi
lidové noviny, 2010, s. 146-151.

61 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty isldmu. 5. vydani. Praha: Vysehrad, 2011, s. 185-186.
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ptedpokladané nabozenské role. Teorie zobrazovala utopicky ideal — uréitou zboznou polity
(Al-Madina al-Fadila).? Teorie Islamského stitu byla ve skuteGnosti o néco vice neZ
propracovany figh (islamska pravni véda) prezentovana jako Cistd Sari’a. Ale protoze tato
fikce byla dale rozvinuta a mechanicky opakovana v prib¢hu Casu, zacala ztélesnovat dalSim
generacim nejen jako ideal, kterého se ma dosahnout, ale taky jako realita, jez v minulosti
skute¢né existovala. Historie je myln¢ vykladana do islamské pravni védy a popisovana jako
to, co bylo ve skutecnosti. Z tohoto divodu nadale nikdy nekonci politicky potencial této
teorie, a to zejména mezi sou¢asnymi dzihadistickymi organizacemi.

Politicka autorita byla chdpana v ramci islamské pravni védy jako néstroj, jehoz
prostfednictvim je potfeba dohlizet na aplikaci hlavnich principi boziho poselstvi.
Svrchovanost nenalezi vladafi nebo teologlim, ale slovu boZimu ukotvenému V islamském
pravu $ari’a. Idealni islamsky stat neni tedy autokracie nebo teokracie, ale spise nomokracie.%
Stat je vniman pouze jako nastroj pro dosazeni bezpecnosti a poradku, umoziujici muslimim
se vénovat nabozenskym povinnostem. Zakonodarstvi neni jednou z funkci statu, nebot’
bozské zdkony piedchazi stit. Role zakonodarného procesu je omezena na vyvozovani
podrobnych pravidel z koranskych verst.%* Uréity prvek rovnovahy se piedpoklada u tif moci:

e chalifa jako strdzce komunity a viry,
e ulama (ndbozensti u€enci), jez poskytuji ndbozensko-pravni poradenstvi,
e soudci, ktefi urovnavaji spory podle ndbozenskych zakont).

Socialni funkce statu nejsou Castym predmétem zdjmu. Pojem tadbir (sprava, fizeni,
pfipadné ekonomika) je nékdy uplatiiovan, a chalifa je pfirovnavan k pastyii oSetfujicimu své
stado (ale toto je méné typické pro pravnické spisy).®® Hlavni funkce statu v pravnickych
1slamskych spisech je opravdu ideologicka: stat je vyrazem bojovného kulturniho posléni,
které ma naboZensky charakter a je obecné platné. Stat nemd kulturni nezavislost od
spolecnosti, nebot’ jsou mu vlastni jisté moralni principy, které nerozpoznavaji oddéleni mezi
soukromou a vetejnou moralkou. Tento stat nepfijima zadné fyzické nebo etnické hranice —

civiliza¢nim cilem je cely svét.

62 Tzn. ctnostné mésto. Tento termin odkazuje na Medinu a byl zaveden al-Farabim, ktery tak pojmenoval svoje
nejznaméjsi dilo.

8 Vice viz MADIGAN, Daniel A. The Search for Islam’s True Scholasticism. In CABEZON, Jose Ignacio (ed).
Scholasticism: Cross-Cultural and Comparative Perspectives. Albany: State University of New York Press,
1998, s. 36-65.

8 Koran neni text &ist€ pravni povahy. Obsahuje jak verSe moralni, tak politické, socidlni, ndboZenské a fadu
ver$t pravni povahy. ,,Pravni verSe“ jsou oznacovany jako Ayat al-ahkam, tedy ty, ze kterych je odvozovéno
pravo. Vice viz KAMALI, Mohammad Hashim. The Middle Path of Moderation in Islam: The Qur'anic
Principle of Wasatiyyah. New York: Oxford University Press, 2015. 336 s.

% Srv. AHMED, Shahab. What Is Islam? The Importance of Being Islamic. New Jersey: Princeton University
Press, 2015, s. 464-468.
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Prestoze se vnéjsi vyboje zpomalily v obdobi vlady Abbasovct, univerzalisticky ideal
se priblizil realizaci prostfednictvim procesu vnitini islamizace a otevieni nearabskych
spoleCenstvi. Stat pifestal byt etnicky odvozovan a staval se vice abstraktni a autonomni
prostiednictvim vytvofeni pravidelné armady, administrativnich a financnich instituci. To vSe
pfi zachovani kosmopolitniho, ale Siroce isldmského charakteru. Postupné byla islamska
politickd teorie vypracovana, a to za predpokladu principu poslusnosti k vladafi a nezbytnosti
se vyhnout civilnimu sporu. Tato teorie zacala byt postupné méné a méné v duchu ko¢ovného
rovnostaiského étosu a stala se vice orientalistickou. Nelze ptehlédnout nékteré prvky
z iranské kultury, zejména vypujceni si univerzalniho principu hierarchie. A to jak hierarchie
statnich orgéand, jednotlivcl ale i1 skupin. Kazdy ma svoji roli a pozici ve stabilnim potadi,
pficemz chalifa stoji na vrcholu spolecenské pyramidy. Jeho autorita zni skoro bozsky. Je
nastupcem Boha na zemi, proroka Muhammada). Jakdkoliv opozice vii¢i nému predstavuje

spor s islamskou komunitou.

3.1 Stredovéci muslimové na cesté za chalifatem
Nejvyznamnéjs$i muslimsti teoretikové chalifatu se objevili v dobé politickych krizi.
Tito teoretikové usilovali o obranu chalifatu, ktery byl ohroZovan samostatnymi vladafi, kteti

narusSovali integritu chalifatu.

3.1.1 Abu-I-Hasan Al-Mawardi (972-1058)

Al-Mawardi byl vyznamny pravnik ve sluzbach abbasovského chalifatu v dobé jeho
upadku. Al-Mawardi svoji praci zacind prohldSenim, Ze chalifat byl zaveden z boZzi ville,
nebot’ se smrti proroka skondéil ¢as prorokil a nastalo obdobi, a tak chalifa nahradil proroka.®
V predstavé Al-Mawardiho je potieba chalifaitu odivodnitelnd nabozenskymi piic¢inami.
Koran jej podle Al-Méawardiho pfikazuje.” Koran 4:62: A jak jim bude, aZ je nestésti
postihne za to, co ruce jejich pfedtim spachaly, a aZ k tobé pfijdou ptisahajice pfi Bohu: ,My

"‘

ptali jsme si jen dobré a spolupraci!* Al-Mawardi tvrdil, Ze chalifu lze ustanovit volbou nebo
jej urci predchidce.

Chalifa musi spliovat nasledujici kritéria:®8

e musi byt moralné beztthonny,

 Srv. AL-MAWARDI, Abu al-Hasan. Al-Ahkam as-Sultaniyyah |[The Laws of Islamic Governance. London:
Ta-Ha Publishers Ltd., s. 8 a nasledujici.

7 Tamtéz, str. 73.

% Viz VON GRUNEBAUM, Gustave E. Medieval Islam: A Study in Cultural Orientation. 7. vydani. Chicago:
University of Chicago Press. 1969, s. 158.
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e musi disponovat takovymi znalosti, aby byl schopen vladnout,
e jecho sluch, hlas a zrak musi byt v potadku, tj. byt zdravotné zptisobily,
¢ jecho koncetiny by mély byt v potradku, tj. byt zdravotné zptisobily,
e jeho usudek a zkuSenosti by mu mély zajistit moznost branit dar al-islam a
bojovat s neptitelem,
e musi pochazet z kmene QurajSovct.
Al-Mawardi se zabyva opravnénosti odstranit chalifu, ktery je zkazeny nebo
neschopny. Zvazil celkem tii eventuality:5°
e chalifa se stane nespravedlivym nebo upadl do hereze. V tomto ptipad€ chalifa musi
moznost a dava prostor druhé moznosti.
o fyzickd nezplsobilost naptiklad kvili slepoté nebo ztraté¢ koncetin. Paradoxnég, ale
tvrdi, Ze 1 eunuch se muize stat chalifou.
e chalifa upadne do zajeti, at’ uz muslimy nebo nemuslimy. Zde odpovéd’ zavisi na
povaze zajeti a jeho vyhlidky na propusténi.
Cilem Al-Mawardiho byla obnova dustojnosti chalifdtu a vytvofeni systému, v némz

rizni sultdnové a emirové, ohroZujici abbasovsky chalifat, fungovali jako podfizeni chalify.

3.1.3 Abu Hamid Muhammad Al-Ghazzali (1058-1111)

Tento vyznamny persky a islamsky filozof piSici pfevdzné v arabském jazyce byl
7akem Al-Juwayniho.”® Al-Ghazzali byl povéfen abbasovskym chalifou, aby sepsal traktat,
kterym by vyvratil naroky konkurenénich Fatimovci.”* Fatimovsky chalifa byl zastupcem
Boha a jedinou osobou opravnénou k interpretaci Boziho zjeveni; o otazkach tykajicich se
prava Sari’a rozhodoval chalifa sam. Al-Ghazzali odmital §i'itsky vyklad ur¢eni chalify — tj.
bozské ustanoveni chalify. Al-Ghazzali se ptiklani k volbé chalify, ale zavrhuje myslenku
vetejné volby a je pro jednoho volitele. Tento volitel by mél mit moc a autoritu, aby vladda
chalify byla efektivni.”

Al-Ghazzali byl zastancem nazoru, ze moc sice nalezi chalifovi, ale muze ji vykonavat

vice osob. Samoziejmé je idealni, pokud moc nalezi jedné osobé. V dobé, kdy zil Al-

Ghazzali, chalifa zastaval funkci zastupce Muhammada, ale doopravdy vladl sultan a na

% Srv. KENNEDY, Hugh. Caliphate: The History of an Idea. New York: Basic Books, 2016, s. 161 a nasledujici
70 Latinsky zvany Algazel a islamska obdoba sv. Tomase Akvinského nebo Cu-Siho.

I Fatimovci neuznavali svrchovanost bagdadského chalify, vladce véficich, a zacali tento titul pouzivat roku 909
sami. Fatimovci byli $i'ité.

2 Al-Ghazzali byl pro jednoho volitele pravé proto, aby jim byl v tehdejsi dobé seldzicky sultan.

26



Cistotu viry dohlizeli ulama. Al-Ghazzali se na rozdil od Al-Mawardiho se piimocare
vyjadroval k chalifovi, ktery byl bezbozny. Podle Al-Ghazzaliho byla kazda vlada leps$i nez
anarchie. Muslimové mohli bezbozného a nehodného chalifu svrhnout pouze v piipadé, ze
vladl zcela jasn€ v rozporu s Koranem.
Atributy chalify podle Al-Ghazzaliho jsou:™
e chalifa by m¢l byt zdravotn¢ a psychicky zpusobily pro vykon ufadu,
e pozadavek na piivod z kmene QurajSovct,
o efektivnost,™
e kompetentnost,
e zboZnost,
e znalosti (chalifa nemusi byt vynikajici u¢enec, protoze mize pozadat o radu a
stanovisko ulama).”
Al-Ghazzali je obecné povazovan za nejvétsiho teologa sunnitského islamu. Néktefi
sunnit$ti ucenci zachéazeji tak daleko, Ze tvrdi, Ze pokud n¢kdo n€kdy mohl nahradit proroka,
byl by to al-Ghazzali. A ptesto byl to pravé on, kdo doporuc¢oval muslimim, smifit se Se

zneuzivanim autokratické moci diktatorem nebo armadnim velitelem.”®

3.1.2 Al-Juwayni (1028-1085)

Tento vyznamny pravnik Safiovského madhabu prezentoval odlisSny nazor od Al-
Maéwardiho. Jeho ptfedstavy o uloze chalifatu se zasadné liSily od Al-Méawardiho, nebot’ pro
néj Abbasovci nepiedstavovali Gstfedni prvek. Chalifa by mél byt vybiran z nejsilnéjSich a
nejmocnéjSich muzi mezi muslimy bez ohledu na ptivodu. Al-Juwayni, co se tyce pozadavka
kladenych na chalifu, odmita naroky $i'itd. Domniva se, ze pokud by urceni chalify zaviselo
na Bohu, tak by jej dozajisté pfijali 1 sunnité. Al-Juwayni je zastdncem volby, 1 jednim
volitelem. Atributy chalify jsou:

e chalifa by m¢l byt zdravotn¢ a psychicky zpusobily pro vykon ufadu,

e pozadavek na puvod z kmene QurajSovcu vidi jako neopodstatnény,

3 Srv. BINDER, Leonard. Al-Ghazali's Theory of Islamic Government. The Muslim World, 1955, ro¢. 45, ¢. 3,
s. 236 a nasledujici.

7 Srv. SAFI, Omid. The Politics of Knowledge in Premodern Islam: Negotiating Ideology and Religious Inquiry.
USA: Univ of North Carolina Press, 2006, s. 112.

™ To je v protikladu k fatimovskému pojeti chalify, ktery by mél uginit sva rozhodnuti na zékladé bozského
vnuknuti, a tedy nemtize chybovat.

™ Povinnost podfidit se vyplyvala z textl samotného Koranu - 4:59: Vy, kteti véfite! Poslouchejte Boha a
poslouchejte posla a ty, kdoz mezi vami maji autoritu! A jste-li ve sporu o n&jakou véc, piedejte jeji rozhodnuti
Bohu a poslu — jestlize vétite v Boha a v den soudny! A to bude nejlep$i a povede k nejkrasnéjs$imu vysledku.
Cit. Kordn v destiné od Médiaoislamu.cz [online]. koranoislamu.cz, [cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na
<https://www.koranoislamu.cz/sura/4/page/3/>
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e nemusi disponovat takovymi znalosti, aby byl schopen vladnout — mtize se

spoléhat na ulama,

e schopnost vést a autorita pro udrzeni jednoty ummy a zajisténi obrany.
Al-Juwayni dava vojenské a politické sile chalify pfednost pted v§im. Pokud by chalifa ztratil
moc, musi byt sesazen a m¢l by byt povéfen novy chalifa vladou nad zemi. Pohled Al-
Juwayniho naznacuje, ze nejdulezitéjsi je vojenskd sila a vira jako piedpoklad stat se

chalifou.””

3.1.4 Ahmad Ibn Tajmija (1263-1328)

Nébozensky ucenec Ibn Tajmija zastaval nazor, Ze jednota obce véficich pramenila
zviry v Boha. To automaticky podle Ibn Tajmiji neznamenalo politickou jednotu. Pro
zachovani autority mohlo vést obec véticich vice panovnikt. Ibn Tajmija stejné Al-Mawardi
zil v dobé krize islamského svéta, kdy byla ohrozena samotnd integrita islamu. Proto stavél do
popiedi ideu navratu k piivodni koncepci obce véficich a stavél svoji teorii na tom, ze praxe
chalifii zradila islam. Ibn Tajmija nepovazoval chalifait za povinnou formu muslimského
vladnuti.”® Al-Mawardi chtél obnovit zaslou slavu chalifatu, Ibn Tajmija nastolit nadvladu
islamského svéta a islamského prava. Tvrdil, Ze politickd moc byla nezbytna pro ndbozenskou
vytecnost. V modelu Ibn Tajmiji hralo ustfedni roli isldmské pravo Sari’a. V cele isldmského
statu by nemél stat dédi¢ny vladce, ale imam. Jeho model zahrnuje pfisahu vérnosti (bay'ah)
imédmovi reprezentanty obce véficich (z organu $Gr4).’® Ibn Tajmijiv diiraz na islamské pravo

se stalo kli¢ové pro takika viechny nésledujici teoretiky islamského statu.®°

" Pojednani Juwayniho vyuzili po jeho smrti Seldzukové pro ospravedInéni své viady.

8 Srv. BEARMAN, Peri a kol. The Law Applied: Contextualizing the Islamic Shari‘a. London: 1.B.Tauris, 2008,
s. 276.

7 Srv. MENDEL, Milos. S puskou a kordnem. 1. vydani. Praha: Orientalni ustav Akademie véd CR, 2008, s.
154.

8 Srv. HAWKESWORTH, Mary, KOGAN, Maurice. Encyclopedia of Government and Politics. London:
Routledge, 2013, s. 270-271.
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4. Nejvyznamnéjsi islamské staty

Formu statu a povahu vlady nelze ptimo vyvozovat z Kordnu a hadithti. Islamské staty
podobné, pokud jde o uplatiiovani tzv. islamskych trestt (hudad), branéni v piijimani nebo
poskytovani bankovnich sluzeb (ribd). Piesto se od sebe 1isi formou, ustavnim poiadkem,
dokonce i tim, jestli se vzdjemné uznaji (jako islamské staty). Podpora pro vytvoreni

sjednocujici islamské instituce, pro novodoby chalifat, se méni po celém svéte.

4.1 Blizky vychod a severni Afrika

Aktualné celi mnohé vladnouci rezimy v této oblasti zavaznym problémim ohledné
legitimity svych vlad. Tyto reZimy rovnéz netesi potreby svych lidi v dileZitych oblastech. V
dasledku toho mnoho Arabli zkoumd alternativy ke stavajicimu statutu quo. Napiiklad si
néktefi Arabové mysli, zZe jednotny regiondlni systém, obdobné jako Evropska unie, by byl
dobrym fesenim. Téma jednotné muslimské obce je v dané oblasti popularni desitky let.5!

Muslimové na Blizkém vychodé jsou konceptu chalifatu vystavovani od utlého véku,
nebot’ je soucésti jejich historie, a proto je nedilnou soucdsti jejich vzdélani. Napiiklad
ucebnice obsahuji obrazky prvnich chalift, ktefi jsou oslavovani za svoji statecnost,
spravedlnost a spravu zemé. Toto vyuka ovliviiuje mySleni muslimi o této instituci — Casto je
vede Kk tomu vidét klasické chalifaty jako zlaty ve€k v muslimské historii, nebo citit jistou
nostalgii po osmanskych ¢asech. Chalifat je zmiflovan v projevech, debatach a v meSitach v
tomto regionu. Takové symbolické pouzivani historie je zvlasté patrné od obdobi krize v
arabském svété. Navzdory tomu, Ze jsou tyto narody relativné mladé, jsou nacionalistické
pocity velmi silné. Jednim z moZnych disledk zfizeni chalifatu by bylo, Ze by naptiklad lidé
museli byt nuceni potlacit svoji narodni identitu (Jemenci by se podiidili chalifovi egyptského

ptivodu), ptipadné za chalifu osobu sice vyznavajici islam, ale odlisného smétovani.®?

4.1.1 Saudskoarabské kralovstvi
Saudskd Arabie je povaZovana za nejranéj$i moderni islamsky stat datujici se do

pocatku 30. let 20. stoleti. Je to monarchie (mnohymi je ale tato forma povazovana za

neislamskou, nebo dokonce anti-isldmskou). Saudsky kral upustil relativné nedavno od

81 Srv. KIRCHNER, Emil J. The European Union as a Model for Regional Integration: The Muslim World and
Beyond. Jean Monnet/Robert Schuman Paper Series, 2006, ro¢. 6, ¢. 1, s. 1-9.

82 Srv. ISRAELLI, Raphael. The Internationalization of ISIS: The Muslim State in Iraq and Syria. 1. vydani. New
Jersey: Transaction Publishers, 2016, s. 163 a nasledujici.
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pouzivani titulu jeho kralovsky majestat a nahradil jej vice proislamskym Strazcem dvou
svatych mést.® Satdska Ardbie vdéci za sviij piivod kmenovym vybojim a spojenectvim.
Nadale spoléha na kmenovou solidaritu jako na pilifi umoznujicimu zachovat soudrznost
rezimu. Ackoliv piisobi Saudska Ardbie modern¢ a ma byrokraticky systém, nemé ustavu
(Koran predstavuje zékladni zékon), ani parlament nebo politické strany. SpoleCensky je
mimoiadn¢ konzervativni, i kdyz z hlediska zaméstnanosti a sluzeb funguje v mnoha
ohledech jako welfare state. Co urcuje isldmsky charakter Saudské Arabie, jsou predevsim jeji
ulama, ktefi nasleduji pfisnou hanbalovskou/wahhabistickou tradici. Ti svij vliv vykonavaji
prostiednictvim fatew tykajicich se spolecenskych a politickych zalezitosti, kontroluji soudy

fidici se islamskym pravem Sari’a a usmériiuji moralku policie.

4.1.2 Islamska republika Iran

Islamska republika iran piedstavuje model islamské vlady pod spravou pravnika.
Tento model prezentovany v knize Velajat-e fakih (Vlada znalci islamského prava) stoji na
tezi, ze by vlada méla byt v souladu s islamskym pravem S$ari’a. Tento model vychazi ze
St'itské teorie opravnéni vladnout v dobé nepfitomnosti dvandctého imama, jenz se
v budoucnosti vrati. Si'it¢ kladou diraz na imamat, kde pravoplatnymi nastupci proroka
Muhammada jsou imamové, ktefi jsou vyvoleni, neomylni a pochazeji rodu Aliho Ibn Abi
Taliba. Z tohoto divodu je nezbytné, aby celni islamsti pravnici (fakih) poskytli politické
opatrovnictvi lidu a narodu (velajat). Modifikovana Gprava tohoto modelu byla v¢lenéna do
Gstavy Iranské islamské republiky.®* Nicméné tento koncept, ktery vypracoval ajatollah
Ruholldh Chomejni a se sidlem v {ranu, neni vieobecné piijiman §f'ity. Reakce vysoce
postavenych $i'iskych klerik na Velajat-e fakih byla zna¢né negativni. Velky ajatollah Abu
al-Qasim al-Khoei, pfedni $i'itska autorita v dobé, kdy kniha vysla, odmitl Chomejniho
argumenty. Z dvandcti §iitskych velkych ajatollahii podpotil Chomejniho pouze jeden. A ten
se od Chomejniho pozdéji tiplné distancoval.&

Islamsky {ran je tedy republikou s Gstavou, prezidentem, parlamentem, vladou,
soudnim systém. Pro prorezimni stoupence jsou koniny pravidelné volby.®® O téchto
institutech nelze fici, Ze jsou islamské. Soucasny stav vdéci za svou existenci tfidni lidové

revoluci, jejiz prostfednictvim nabozenské kiidlo Si'itskych ulamé bylo schopno pfevzit moc.

8 Prvnim panovnikem Saudské Arabie, ktery pfevzal titul, byl paty kral Fahd bin Abd al-Aziz v roce 1986.

8 Podle tohoto modelu je ¥{zena i organiza¢ni struktura §i'itského hnuti Hizballah v Libanonu.

% Byl to Hosejn Ali Montazeri, ktery byl povaZovan za nastupce Chomejniho, ale pozdéji se stal velkym
kritikem stavajiciho iranského rezimu.

8 Jran: Threats to Free, Fair Elections. [online]. hrw.org, 24. ledna 2016 [cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na
<https://www.hrw.org/news/2016/01/24/iran-threats-free-fair-elections>
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Islam jako mobilizujici prvek a kdzani Chomejniho zkombinovaly socialni konzervatismus s
populismem a politickym radikalismem a v podstaté vytvofily porevoluéniho iran. Vyraznymi
znaky soucasného rezimu je zasadni role islamskych pravnika jako viidct islamské republiky,
dale vysoké zastoupeni klerikli v parlamentu (madzlis) a soudnim systému. Klerikové maji
taktéz nezastupitelnou roli v Rad¢ dohliziteli a Radé experti. V islamské republice hraji
vyznamnou roli islamské revoluc¢ni gardy a milice polovojenského sboru Basidz.

Dv¢ desetileti po revoluci z roku 1979 byla legitimni politicka autorita u islamskych
stoupenct ajatollaha Chomejniho podrytd a iranskéd spolecnost se nahle ocitla zapojena do
vnitini debaty o vztahu mezi nabozenstvim a demokracii, tradici a modernosti. Toto nastalo
reformni ¢innosti Muhammada Chatamiho ve funkci prezidenta v letech 1997 az 2005 a vice
tolerantnim prostfedim pro publikovani politické a kulturni kritiky a cinnosti obcanské
spole¢nosti, ktera se objevila béhem jeho prvniho funkéniho obdobi jako prezidenta.

V tomto obdobi vy¢nivaly dvé irdnské osobnosti: iransky nabozensky myslitel, filozof
a reformator Abdalkarim Sorts a teolog a reformista Mohsen Kadivar. Sorts se snazil v sérii
svych prednasSek, ¢lanki a knih oddé€lit nabozZenstvi (tj. nedotéené a bozsky inspirované) od
nabozenskych znalosti (coz je pfedmétem lidského vykladu a je chybujici). Politické dusledky
pro vladnouci rezim jeho snaZeni byly pomérné zavazné, nebot’ podkopavaly vladnouci étos
islamské republiky vyvolavanim dojmu, Ze nikdy nemiize existovat oficialni vyklad islamu
islamskym pravnikem nebo radou kleriki.®’

Kadivar byl vice odvéazny, pfimy a pronikavy. V sérii knih koncem 90. let 20. stoleti
vycerpavajicim zpisobem kritizoval Chomejniho nauku veldjat-e fakih, ktera ho proslavila, a
za coz zaplatil pobytem ve vézeni. Kadivar vychazel vyhradné ze S§i'itskych zdroji pfi
vyvraceni vladnouciho étosu islamského statu a zaroven =zastaval v mezich Si'itské
jurisprudence. Hlavni argument Kadivara byl takovy, ze Chomejniho teorie o opatrovnictvi ze
strany islamskych pravnikti byla jednou z mnoho tezi, které S§i'itsti teologové vykladaji
Vv pribé¢hu let (od nabozenského ospravedlnéni monarchie k demokracii). Kadivar se snazil
dokazat, ze Chomejniho teorie nemuze byt v zadném piipad¢ povazovana za definitivni nebo
za autoritativni politicky model pro §i'itskou jurisprudenci. Kadviar peclivé prosetiil a vyvratil
Chomejniho ueni o bozi vladé tvrzenim, Ze Chomejniho naboZensko-politickd tvrzeni,
nemaji Sanci obstat pfed kritickym drobnohledem samotného S§i'itského naboZenského a

politického mysleni. Kadviar napsal: ,,princip veldjat-e fakih neni ani intuitivné ziejmy ani

8 Vice viz AbdolKarim Soroush: (s s 2 s<lae [online]. drsoroush.com, [cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na
<http://drsoroush.com/en/>
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raciondlni. Neni ani pozadavkem, ani nezbytnosti oznaceni (madhhab). Neni ani soucasti

obecnych zdasad §i'e. Neni o nic vice nez méné vyznamnd jurisprudencni hypotéza*.%

4.1.3 Sudanska republika

Sudan je dal$i zemi, kde byl ustanoven isldmsky stat za pomoci pfevratu. Dzafar
Muhammad Nimajri se dostal k moci vojenskym pievratem v roce 1969. Jeho pocate¢ni
sméfovani, socialismus a panarabismus, bylo ale nahrazeno, v disledku ekonomickych a
politickych problémii, islamem. Spojenectvi se sudanskym Muslimskym bratrstvem v cele s
Hassanem al-Turabim mélo za nasledek vroce 1983 zavedeni islamského prava Sari’a
Vv celém Sudanu. Nimajri si sam pro sebe rozsifil okruh svych pravomoci béhem vyjime¢ného
stavu. Nabozenské soudy byly urychlené¢ vytvofeny a jejich rozhodnuti neprodlené
vykondvana (vynaSeni pfisnych trestl, vCetné amputaci koncetin). Rostouci socialng-
ekonomicka krize a zejména rostouci odpor v nemuslimskému jihu v kombinaci s Nimajriho
vystiedni libovili, vyutstila v lidové povstani, které vyvrcholilo jeho odchodem do exilu
vroce 1985. Ale zastanci islamské statu béhem Nimajriho vlady vyuzili toto obdobi
K upevnéni své pozice v ramci zemé, v¢etné armady. To jim umoznilo v nasledujicich letech
vyhrét volby. KdyZ generdlporuc¢ik Umar al-Basir uvedl do Zivota dal$i vojensky reZim v roce

1989, byl vyrazné ovlivnén Narodni islamskou frontou.%

4.2 Jihovychodni Asie

Jedna z nejvétSich muslimskych organizaci Muhammadija z Indonésie nepodporuje
mysSlenku novodobého chalifatu. Myslenka na znovuoZiveni chalifatu neni v Indonésii obecné
podporovana.®® Nejaktivn&jsi organizaci podporujici chalifit jako alternativu sou¢asného
indonéského politického rezimu, je Strana islamského osvobozeni. AvSak 1 tato organizace ma
nejasnosti zejména z hlediska koncepce a praxe chalifatu. Tlak ze strany organizace Strana
islamského osvobozeni je n¢kterymi povaZzovana za utok na demokracii. Model chalifatu je
podle Strany islamského osvobozeni zasadné v rozporu s demokracii. Pokud demokraticky
systém Indonésie bude vzkvétat, bude podpora pro chalifat klesat. Je namisté podotknout, Ze

podporovatelé chalifatu jsou Casto vzdélani muzi ze stfedni tiidy, ktefi se snazi usilovné

8 ALBLOSHI, Hamad. The Eternal Revolution: Hardliners and Conservatives in lran. 1.B.Tauris, 2016, dale
Mohsen Kadivar |_s=S (mase | [online]. kadivar.com, [cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na
<http://en.kadivar.com/>

8 Srv. SYED, Muzaffar Husain a kol. Concise History of Islam. New Delhi: Vij Books India Private Limited,
2011, s. 442-447.

% Srv. NJOTO-FEILLARD. Responses to the Challenge of ISIS in Indonesia. [online]. iseas.edu.sg, 7. Fijna 2014
[cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na <https://www.iseas.edu.sg/images/pdf/ISEAS_Perspective_2014_51.pdf>
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prosadit. Pravé ve spojeni se Stranou islamského osvobozeni doufaji v osobni Gspéch v cesté
za vznesenym idealem. V poslednich letech Strana isldmského osvobozeni ziskava Zivnou

pudu v Malajsii a Brune;.

4.3 Zapadni Afrika

Dosud neexistuji relevantni zminky o tom, ze by nékdo meél zdjem o vytvofeni
chalifatu mezi africkymi muslimy. Vyznamné socialni a politické krize zasahly mnoho
africkych zemi, ale hnuti podporujici chalifat nejsou problémem sam o sob¢. Je pravda, ze
existuje volani po jednoté a vzajemné spolupraci mezi africkymi muslimy, ale toto by nemélo

byt zaménovano s naroky extremistil.

4.3.1 Sokotsky chalifat

Sokotsky chalifat v severni Nigérii byl uspéSnym ptikladem islamského modelu statu,
pfedevsim proto, ze se od pocatku odliSoval jako spolecenské hnuti, kterému §lo o zavedeni
socialni spravedlnosti jako hlavniho Uc¢elu vladnuti. Nebyly stanoveny nelegalni dan¢ nebo
jiné neautoritativni postupy vuci jeho obyvatelim. Jednim z charakteristickych znaku
chalifatu byl zna¢ny intelektudlni zabér vidct chalifati, a to vcetn¢ fighu (islamska
jurisprudence), tafsiru (vykladu), mediciny a politiky. Rtizné islamské skupiny prokazaly své
schopnosti pii pfisvojeni si specifickych aspekti systému k prosazovani svych zajmi v ramci
tohoto systému. Salafisté, sufisté, tradicni ulama, isldmsti intelektuélové a socidlni aktivisté
existovali vedle sebe vramci Sokotského sultanatu. Navzdory rozristani poctu skupin
vzhlizejicich a ptfezivajicich na odkazu Sokotského sultanatu, nelze je spojovat s al-Qaidou a
dal§imi dzihadistickymi skupinami. Dalo by se dokonce tvrdit, Ze jednim z hlavnich faktord,
ktery zajistil urcitou uroven sluSnosti islamského diskurzu v Nigérii, byla schopnost
ufadii/organt chalifatu zprostfedkovat a udrzet Siroky konsensus o islamskych zaleZzitostech.
Nébozenské prostiedi v Nigérii neni bez krizi, ale krize jeSt¢ nejsou zplsobené externi
ideologii. V situaci, kdy nadbozenstvi posiluje etnické a politické rozpory, nicméné manipulace

nabozenskym citénim by mohla vést ke katastrofé.%

4.4 Evropa

°1 Vice informaci viz BURNHAM, Philip. MURRAY, Las. From Pastoralist to Politician: The Problem of a
Fulbe«  Aristocracy. [online]. persee.fr, 1994 [cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na
<http://www.persee.fr/docAsPDF/cea_0008-0055 1994 num_34 133 2055.pdf>
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Nekteii odbornici predpokladaji, ze muslimska diaspora v Evropé je vice nachylna
k myslenkam hnuti podporujicich chalifat nez muslimové zijici v muslimském svété. Tato

cey

skutecnost je vysvétlovana socialnimi a ekonomickymi frustracemi, jimz tato zijici populace
celi v cizich zemich. Nedavny prizkum Pew ukazal, ze 20 az 30 procent muslima Zijicich
mimo islamsky svét vzhlizi k jinym zemim — nebo viideim — V hledani bozi viile.®? V
disledku toho je patrné, ze Evropa je mistem plodnych diskuzi o imaginarnich konceptech.
Extremistick¢ skupiny rozpoznavaji v téchto diskuzich, Ze piredstavy o chalifaitu nabizi
pratelstvi a smysl pro spojeni s vnéjSim svétem, a to zejména mezi t€mito populacemi v
diaspote. To mize byt i divodem, pro¢ Strana islamského osvobozeni ve Velké Britanii stale
nachazi zna¢né mnozstvi nasledovnikl a pro¢ nazory vyznamného islamského teologa Jusufa
al Qaradaviho o tom, jak by méli zit muslimové v ne-muslimskych zemich, jsou tak vlivné.

Bosna pfedstavuje zajimavy pfipad. Islamskd komunita a hierarchie ulama,
neumoziuje dal$im muslimskym organizacim puasobit v Bosné. Usiluje o kontrolu vSech
islamskych instituci v zemi a aktivné se snazi nevpustit cizi. Navzdory existenci sekularniho
staitu islamskd komunita nepodporuje ideu chalify jako politického vidce. Bosensti
muslimové ziidka vedou diskuze o chalifatu. To neni soucasti vefejného diskurzu. V soucasné
dob¢ neexistuji zddné naznaky toho, ze by néjakéd skupina obhajovalo tuto mysSlenku, a to
navzdory tvrzenim Srbi o opaku. Bosensky nacionalismus by mohl odrazovat podporu
nadnarodniho projektu muslim®, pokud by to nebyla bezpecnostni organizace, jez by je
ochranila pfed pfipadnym utokem.

Bosenskd islamskd komunita slouzi jako ptiklad muslimské nabozenské autority.
Islamska komunita v podstaté urcuje agendu, a jen velmi malo lidi zpochybnuji jeji legitimitu.
Pro vétSinu Bosnanl piedstavuje dobfe organizovand a duvéryhodnd instituce piinos pro
spolecnost a drzi extremistické elementy ven. Bosna je piikladem, kde se muslimové
zorganizovali sami a sjednotili, a vysledek byl pozitivni. Pfi pohledu na bosensky ptipad by
mohl Zapad zavéhat, jestli odsuzovat muslimskou jednotu. Samo-vytvofend muslimska
jednota by mohla byt u€innéjSim zplsob, jak udrzet extremisty na uzdé€, a nakonec mozna 1

jedinym feSenim.

4.6 Jizni a Stiredni Asie

2 Srv. The World’s Muslims: Religion, Politics and Society. [online]. pewforum.org, 30. dubna 2013 [cit. 15.
prosince 2016]. Dostupné na <http://www.pewforum.org/2013/04/30/the-worlds-muslims-religion-politics-
society-overview/>
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Ve stfedni Asii prochdzela role nabozenstvi ve spolecnosti vyznamnymi zménami.
Extremistické elementy se objevily v poslednich desetiletich, hlavné z ¢innosti reformnich
hnuti ze 70. let minulého stoleti. Ve stiedni Asii ptisobi né€kolik skupin — zejména jiz
nékolikrat zminéna Strana islamského osvobozeni. Podpora pro organizaci Strana islamského

osvobozeni je v tomto regionu ale pomérné omezena.

4.6.1 Pakistanska islamska republika

Za svlj zivot vdeci vojenskému puci jesté dalsi islamsky stat. Jako piiklad Ize uvést
Pakistan pod vojenskym diktatorem Muhammadem Zia-ul-Hagem v letech 1977-1988.
Vojensky rezim se pokousel odvozovat svoji politickou legitimitu pomoci programu
islamizace. Ten byl zahdjen v roce 1980 — islamské pravo Sari’a mélo byt aplikovano soudy,
ale v zemi siln¢€ vzdorovali tomuto sméfovani $i'ité a feministicka hnuti. Byly konany volby
pod duslednou kontrolou, kdy chybély fungujici politické strany. Bylo ustanoveno beziro¢né
bankovnictvi, které ale zacalo celit vaznym obtizim. Taktéz byly vytvofeny vybory pro
islamizaci hospodafstvi a vzdélavani.

Smeétovani Pékistinu se nezpomalilo leteckou havarii vroce 1988, pifi které
Muhammad Zia-ul-Haq zahynul. Nésledujici vlada Navaze Sarifa vroce 1990 se k moci
dostala diky koalici politickych islamistickych stran. Sarif vyuzil politickou mobilizaci mas
pomoci islamskych stran béhem Valky v Zalivu v letech 1990 az 1991. Zformovanim Spojené
fronty Sari‘e nabidl vlastni zakon na islamizaci statu, ktery schvalilo Narodni Shromazdéni.
V tomto piipadé byl proces islamizace zapocaty vojenskym pucem dovrSen vladou
zformovanou volbami.%

Program islamizace v Péakistdnu mél za nasledek posileni sektafskych sunnitskych a
St'itskych skupin. Pakistanska sunnitskd polovojenska organizace, Sipah-e-Sahaba Pékistan,
zalozena v roce 1985, vyzyvala Pakistan k tomu, aby prohlasil si'ity za nemuslimy, a

angazovala se v nasilnostech.®*

4.6.2 Afghanska islamska republika
Taliban, afghanska militantni organizace, se zmocnila a udrZela kontrolu nad velkou

Casti Afghanistanu v letech 1994 az 2001. Taliban se prohlasil za Isldmsky emirat

% Srv. SHAH, Jamal. Zia-Ul-Haque and the Proliferation of Religion in Pakistan. International Journal of
Business and Social Science, 2011, ro¢. 3, ¢. 21, s. 310-323.

% Zakladatel organizace Mawlana Haq Nawaz Jhangvi se jiz diive angaZoval v kampanich proti muslimiim z
heterodoxniho islamského mesianistického hnuti Ahmadija. Tito muslimové byli prohldSeni za nemuslimy
Pékistanem v roce 1971.
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Afghénistan. Za prohlaSenim islamského emiratu stidla kmenova fasada, kterd reprezentovala
silu a vliv afghdnskych Pastunti nad dalSimi ptedstaviteli afghdnskych kmeni. Taliban mél
zké vazby s pakistanskymi sunnitskymi Deobandis®, a mnozi z vedeni Talibanu byli
spolecné vyskoleni v teologii. Taliban pravidelné vydaval natfizeni, jejichz prostfednictvim
prezentoval ideologii podpirajici jedine¢né kruty a represivni stat zalozeny na islamském

pravu Sari‘a.

4.6 Shrnuti

Z téchto pripadli by mélo byt jasné, ze ackoliv takzvané islamské staty mohou piijimat
obdobné praktiky s ohledem na moréalni a spoleenské otazky tykajici se rodiny, pohlavi,
oblékani, alkoholu atd., existuje mala podobnost mezi témito staty nebo dokonce v jejich
socio-ekonomickém smétovani. Tradicni zastanci islamského statu tvrdi, ze je zfetelné
rozeznatelny islamsky model statu a vlady. Argumentuji, ze islam byl od samého pocatku
staitem a ndboZenstvim. Odpovéd’ na otazku tykajici se nemuslimskych menSin a obcanstvi v
islamském staté existuje stale velkd nejasnost. Nekteti zastanci by udélovali plné obcanstvi
nemuslimské mens$ing s tim, ze klicova mista ve vladé méli byt obsazeny muslimy. Jini ale
nejsou tak velkorysi pii svych odpovédich — na otdzku vyctu politickych funkci takového
islamského statu se bud’ snazi otdzce vyhnout, nebo maji vagni odpovédi.

Obecné plati, Ze dodnes zlstava zamér definovat spravny vztah mezi isldmem a statem
ustfedni a nevyteSenou otazkou. Mezi hlavni dalsi otdzky patii odhaleni pravdy, zda posvatny
text Koranu je vyhradnim zdrojem politické legitimity, a zda by méla vlada prosazovat
konkrétni ndbozenskou doktrinu. Udalosti po 11. zafi a valka v Irdku posilily pozice zastanct
islamského statu po celém svété. Ackoliv se jejich ideologicka pozice znacné 1iSi a jsou
zéavislé na lokalnich podminkach, vSichni trvaji na nadfazenosti islamského prava, i kdyz jej
vykladaji diametralné odlisné€. Sekularni tendence, zejména v arabském svété, ziistavaji stale
sice minimalni, ale paradoxné¢ stale vlivné, nebot’ vyvolavaji odpor zastancii islamského statu.

Podpora ideélu islamského statu je dnes brana jako pojistka proti selhani sekularniho
post-kolonidlniho statu s muslimskou vétSinou. Piestoze existuje nc¢kolik zemi, které mohou
byt povazovany za vyjimky, jako je Turecko a Indonésie, vétSina stati v isldmském svéte jsou
poznamenané korupci, klientelismem, autoritafstvim a riznym stupném politického utlaku.

Pravé v tomto kontextu se jevi islamsky stat jako nejatraktivnéjs$i volba. V soucasnosti je

% Ulama napojeni na indicko-pakistanské reforma¢ni hnuti umisténé ve stfedu Dar al-'Ulim z Deobandu. Vice
viz KROPACEK, Lubos. Isldm a Zdpad. Historicka pamét a soucasnd krize. 1. vydani. Praha: VySehrad, 2002,
S. 60-61.
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muslimska politickd identita formovéna jako opozice Zapadu. Zapadni podpora sekularismu a
liberalni demokracie, kterd zaroven sleduje zahranicni zajmy zapadnich zemi, je povazovana
jako neptatelska k muslimskym z4djmim. To vyvolavad nepratelstvi vétSinou opozice
Vv islamském svété. Nasledkem této myslenkové konstrukce byva podpora pro abstraktni
islamsky stat jako alternativu pro zapadni vzory. Invaze do Irdku a Afghanistanu, arabské jaro

a jeho nasledky vyvolaly vétsi podporu pro isldmsky stat naptic isldmskym svétem.
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5. Obrozeni chalifatu

V prabéhu minulého stoleti nabizeli muslimsti intelektudlové a politicti piedstavitelé
na soudobé Krize rtzna fteSeni. Mnoho z nich navrhovalo obnoveni chalifatu jako

zivotaschopné feseni politickych krizi v islamském svéte.

5.1 Obrozenecké snahy o navrat chalifatu ve 20. stoleti

Mezi nejvyznamnéjsi obrozenecka seskupeni v minulém stoleti se fadi indické hnuti
Chalifat. Toto pan-islamské hnuti vzniklo v roce 1918 se zdmérem se branit osmanskému
chalifatu jako soucast SirSiho indického muslimského protikolonialniho hnuti. Apelem na
nadnarodni sounalezitost doslo k mobilizaci indickych muslimi bezprecedentnim zptisobem a
umoznilo témto muslimim se ztotoznit se silnym symbolem. Obrozenecké hnuti Chalifat bylo
vyznamné z n&kolika diivoda.%

Za prvé, spojilo muslimy indického subkontinentu v ramci této zalezitosti bez ohledu
na jejich sektaiské a socialné-ekonomické rozdily. Za druhé, predstavilo koncept
nabozenského ideje do politiky indickych muslimt. Za tfeti, to dalo indickym muslimim
novou kolektivni identitu, aby odvratili svoji pozornost od sekularniho chapani politiky
smérem k nabozenskému konceptu zalozenému na vife, Ze osmansky chalifa je univerzalni
vladce, ke kterému jsou vSichni muslimové loajalni. Hnuti Chalifat upadlo do zapomnéni
poté, co turecky viidce Mustafa Kemal Atatiirk zrusil chalifat v bfeznu roku 1924. Nicmén¢ je
myslenka na chalifat mezi indickymi muslimy stale nazivu, a ktefi ji idealizuji jako
protikolonialni koncept.

Diky tém, kdo si ptali navrat do obdobi chalifi kracejicich spravnou cestou, silily
obrozenecké snahy poté, co byl chalifat oficialné zruSen. Tato hnuti byla inspirovana pianim
jednotlivci nebo skupin od¢init novodobé strasti, kterym Celi islamsky svét. Naptiklad v Syrii
narozeny isldmsky myslitel Rasid Rida, jehoZ prace se zaméfila na reformu islamského
pravniho systému, podporoval myslenku obnoveni isldmské vlady (jinymi slovy chalifatu).®’
Rida véril, ze pozice chalify by mél zaujmout vysoce postaveny muslimsky ucenec, protoze
zadny moderni vladce si to nezaslouzil. V Indii narozeny Abu-lI-A'la Mawdudi, ktery byl
hlavni ideologem a teologem Pakistanské islamské republiky, a jehoz myslenky byly velmi

vlivné v Pakistanu a islamském svété obecné, tvrdil, Ze chalifa je docasny zastupce Boha,

% Vice informaci viz KHIMJEE, Husein. Pakistan: A Legacy of the Indian Khilafat Movement: A Legacy of the
Indian KhiIafa} Movement. Bloomington: iUniverse, 2013. 222 s.
% Srv. KROPACEK, Lubos. Isldmsky fundamentalismus. 1. vydani. Praha: Vysehrad, 1996, s. 28, 67, 113-114.
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jehoZz povinnosti je prosazovat bozi zakony. Sice odmital zapadni demokracie, ale ani

nenaznacil zptisob, kterym by byl chalifa ustanoven.%

5.2 Jednadvacaté stoleti: chaos, krize a extremismus

Probihajici krize v celém Blizkém vychod¢ a severni Africe i nadale odrazi zapas o
ziizeni pfijatelné formy vlady. Néktefi muslimové podporuji myslenku vytvoieni jednotné
rady nebo pozice pro jednotlivce, ktery by vedl muslimskou obec. Pravé chalifat piedstavuje
jeden mozny model, ktery je n¢kdy uvadeén jako soucast SirSi debaty. Nicméng, vétSina z
téchto nazord prameni z kreativniho mysleni o tom, jak feSit fadu problémi, kterym v
soucasnosti Celi islamsky svét a nejsou spojeny s extremistickymi svétonazory.

Existuji skupiny, jez nicméné, zavdavaji ptic¢inu diskuzim o chalifatu jako soucast své
rétoriky. Jiz zminéné aktivistické hnuti Strana islamského osvobozeni (Hizb at-tahrir al-
islami) je natlakova politicka skupina nejlépe znama pro svoji obhajobu chalifatu diky velmi
efektivni informaéni ¢innosti.®® Tato skupina neni zkostnatéla a je pomémé autonomni v
kazdé zemi, ve které se v této Cinnosti angazuje. Neexistuje zadny centralizovany subjekt,
ktery schvaluje ¢innost kazdé poboc¢ky. Tyto skupiny nejsou v podstaté vazany na néjaké
uzemi — nemaji zemépisnou zakladnu, kterou lze fidit. Zakladatel Strany islamského
osvobozeni fesil svoji vyzvu k chalifatu jako prostiedek ke zvraceni jiz vytvofeného statu
Izrael 1%

Samoziejmé, ze al-Qaida a podobné organizace vypadaji, Ze podporuji koncept
chalifatu, alespon ve své rétorice. Ajman Zavahri kdysi prohlasil, Ze teroristické utoky by
nebyly ni¢im vic nez rusivymi ¢iny, bez ohledu na svoji velikost, kdyby nevedly k chalifatu v
srdci islamského svéta. Dosud ale al-Qaida neptinesla ucelenou vizi panislamského nebo
globalniho chalifatu. Doporuceni al-Qaidy odrazeji takticky zajem, ktery vyrostl z jeji
strategie zaméfené na vzdaleného nepfitele. Piedstava panislamského chalifatu umoziuje al-

Qaid¢ svazat nesourody program lokalniho dzihddu pod vlastnim praporem globalniho

% Srv. Abul Ala Maududi. [online]. counterextremism.com, [cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na
<http://www.counterextremism.com/extremists/abul-ala-maududi> a MANSUR, Salim. Islam and Islamism.
[online].  gatestoneinstitute.org, 23. cCervence 2013 [cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na
<https://www.gatestoneinstitute.org/3865/islam-islamism/>

% Hizb ut-Tahrir byla zalozena v roce 1953 v Jeruzalémé Taqi al-Din al-Nabhani, ndboZenskym ugitelem
palestinského plivodu a absolventem univerzity al-Azhar. Zakladatelé se povazovali za Cleny generace, ktera
zdédila reformni odhodlani salafije Muhammada Abduha a panislamismus DZzamaluddina Afghaniho. Po
transformaci z podzemniho hnuti v Jordansku, Syrii a Libanonu, a prochazkou mnohymi fazemi, se rozrostla v
globalni hnuti s riiznymi formami politické mobilizace. Srv. KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus.
1. vydani. Praha: Vysehrad, 1996, s. 67.

100 grv, KENNEDY, Hugh. Caliphate: The History of an Idea. New York: Basic Books, 2016, s. 251 atd.
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dzihadu.!® Zavdanim ptedstavy chalifatu dosahuje al-Qaida internacionalizace dzihadu a
budovani jednoty. Dale poskytuje nad€jnou vizi pro ty zapojené do boje. VEtSina dzihadisth
se vice zaméfuje na osvobozovani muslimskych zemi od zapadniho vlivu, nez na zavadéni
islamského prava — nebo alespon v kratkodobém horizontu k tomu mifi jejich ¢innost.

Je pozoruhodné, ze dzihadisté nikdy neodpovidaji souvisle a komplexn¢ na otazku, co
se stane po osvobozeni a vitézstvi. Jejich pozice se zda byti takova, ze Blih bude rozhodovat 0
tom, jak se budou feSit zaleZitosti islamského svéta. Napiiklad dzihadisticky vudce
Muhammad Abd as-Salam FaradZ rozvinul svoje zdivodnéni pro odstranéni odpadlického
vladce Egypta — prezidenta Anvara as-Sadata — vytvofeni islamské vlady (jim
charakterizovany jako chalifat). Kdyz byl dotdzan na osud nového ztizeni, pokud by jej lid
odmitl, jeho odpovéd’ znéla, Ze zfizeni je provedeno na zéklad€ vyslovného piikazu od Boha,
a ze neni zodpovédny za vysledky, jakmile je tak vykonano.%?

Vlivny nabozensky uc¢enec Abtit Muhammad al-Maqdisi, kdysi povazovany za jednoho
z duchovnich vudct al-Qaidy, vydal v prabéhu let dlouhé kritiky kuvajtskych, jordanskych a
satdskych vladnich systéml. Mél mnoho pfilezitosti prezentovat alternativni pfedstavy o tom,
co by mélo nahradit tyto rezimy, ale kdyz byl dotdzan, opakuje svoje presvédceni, ze bozi
zakony musi nahradit zakony modlaii. A kone¢né v roce 2005 Ajman Zavahri ziejmé veéfil
tomu, Ze ispéch Abu Mus'aba az-Zargawiho v nékterych castech sunnitského Irdku vydlazdil
cestu pro ztizeni islamské vlady. Jediny navod, ktery nabidl, bylo zavést systém prava Sari’a a
zfidit poradni orgéan.

Existuje nékolik dtvoda, pro¢ al-Qaida a jeji ptidruzené organizace nemaji jasné
zformulovanou vizi post-dzihadistického svéta. Za prvé, salafisticky dzihadismus jako smér
obecné trpi znaénou roztiisténosti.l% Svét dzihadismu se vyznaGuje intenzivnimi vnitinimi
konflikty a soupetenim. Konkrétni az definitivni prohlaSeni o budoucnosti by mohly vést
Kk vEtsi roztisténosti a ztraté podpory ostatnich muslimi v ramci celé dzihadistické scény. Za
druhé, kazani dzihadista jsou konstruovana tak, Ze rétorika a piibéhy postradaji jasné

srozumitelné odpovédi ke vSem otazkam. Nektefi popisuji al-Qaidu zjednoduSené jako

101 Zabér dzihadistd obsahuje ve skutecnosti jemné rozdily a je sloZity. Stietavaji se zde nadnarodni a globalni
dzihadisté jako je al-Qaida a stara garda nacionalistickych dzihadisti jako je Muslimské bratrstvo. Dulezitym
rozdilem je, Ze nacionalisticti dzihadisté vyslovné odmitaji dzihad, ktery saha za hranice jejich statu. Nadnarodni
dzihadisté se také ovsem mohou v konecném dusledku vice zajimat o svoje narodni staty, ale jejich strategie ma
zabér i za hranice.

102 Sry, BARES, Ladislav a kol. Déjiny Egypta. Praha: Nakladatelstvi lidové noviny, 2010, s. 638-641.

108 grv. WIKTOROWICZ, Quintan. Anatomy of the Salafi Movement. Studies in Conflict. [online].
tandfonline.com, [cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na
<http://archives.cerium.ca/IMG/pdf/WIKTOROWICZ_2006_Anatomy_of the Salafi_Movement.pdf>

40



zkrachovalou entitu, jejiz koncepci chybi adekvatni intelektualni nebo tviréi zdroje pro
mysleni mimo ramec dzihadu.'%

Za ftreti, pocity odtazitosti od cile dzihadu jsou zaznamendvany vice hloubavymi
extremisty — coz je de facto pfiznanim toho, ze dzihad bude pokraovat po mnoho let.
Naptiklad al-Maqdisi kritizoval metody az-Zarqawiho a pfipominal mu, ze zavedeni Bozi
vlady vyzaduje vzdélavani muslimd, dlouhodobé planovéani a ucast vSech muslimskych
ucenci. A kone¢né, je mozné, ze al-Qaida ve skute¢nosti nema zajem 0 post-dzihadisticky
svét a spoleCnost. Ryzi altruismus muze byt zakladem jejich ptitazlivosti k dzihadu — stejné
jako cela tada dalsich predchozich faktori, jako jsou neudéleni volebniho prava, socialné-
ekonomické stradani a krize identity. Jakmile jsou zakotveny v dzihadu, stava se dzihad
dzihadem. Dzihadistické skupiny nemusi nutné vé&fit, Zze dosdhnou vzniku utopické
spole¢nosti po vzoru chalifatu.

Mnoho extremistickych skupin bere tedy chalifat jako soucast svoji rétoriky. Nicméng¢,
pouze dvé skupiny, které dlouhodobé podporuji myslenku znovunastoleni chalifatu: Strana
islamského osvobozeni a al-Qaida a jeji pfidruzené organizace. Strana islamského osvobozeni
je nejlépe znama organizace pro jeho obhajobu chalifatu. Obé skupiny sdileji nékolik
podobnosti ohledné chalifatu:

* nemaji Zadnou geografickou zakladnu, ale volaji po jedné,

 volani po chalifovi pro znovunastoleni dar al-islam,

»  ztotoziuji Se s rokem 1924, kdy byl zrusen osmansky chalifat (bod zlomu v historii
islamu).1%®

Jejich rozdily jsou ale jesté vyraznéjsi. Na rozdil od al-Qdidy a jejich pfidruzenych
organizaci ma Strana islamského osvobozeni deklarovanou politikou nenasili a tvrdi, ze se
spoléha pouze na mirové prostiedky pro Sifeni svych nazort. Navic je uhel pohledu al-Qaidy
na chalifat vyrazné¢ odliSny. Nejvice pozoruhodné je, ze koncept chalifdtu nebyl plivodné

soucasti agendy al-Qaidy. Pro organizaci Strana islamského osvobozeni je vytvofeni chalifatu

hnaci silou od samého poc¢atku.

5.4 Aktualni problémy chalifatu

104 Srv. HOSSAL, Robert. The Evolution of al-Qaeda’s Strategy afier Afghanistan. [online]. SmartWar.org
[online]. [cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na <http://www.smartwar.org/2012/02/the-evolution-of-al-gaedas-
strategy-after-afghanist an/>

105 Je zajimavé, ze Usama bin Ladin neodkazoval na chalify kracejici spravnou cestou, ale pouze se soustiedil se
na obdobi od konce osmanské éry
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Nékteti muslimové podporuji mySlenku vzniku jednotné rady nebo pozice pro
jednotlivce, ktefi by vedli muslimskou obec. Chalifat predstavuje jeden mozny model a je
zminovan jako soucast Sir§i debaty. Nicmén€, vétSina z téchto ndzorit prameni z tvofivého
mySleni o tom, jak feSit celou fadu problémd, kterym v soucasnosti Celi islamsky svét, a
zaroven Nejsou spojeny s extremistickymi pohledy na svét. Zaroven samoziejmé existuji také
extremistické skupiny, které zastavaji myslenku oziveni chalifatu. Je proto dilezité pochopit,
ze jen velmi malo muslima aktivné usiluje o navrat k ddvnému predmodernimu politickému
systému, ktery existoval v 7. stoleti.

Existuji vyznamné piekazky pro celosvétovou islamskou jednotu nebo moderni
chalifat. VétSina z téchto prekazek vychazi z existujiciho systému narodnich stati:

e Rozsah: islamsky svét je obrovsky, rozprostira se od Maroka az po Indonésii. Moderni
debaty o chalifatu vyzyvaji k medinskému modelu jako ztélesnéni islamského idealu.
Tento medinsky model se vztahuje k obdobi, béhem kterého prorok Muhammad
uzaviel formalni mirovou dohodu s medinskymi kmeny. Touto dohodou konéi obdobi
nasilného soupefeni mezi konkurenénimi skupinami. To je ¢asto povazovano za prvni
islamsky stat. Podle nékterych historiki byl jeden z hlavnich dtvodud, Ze medinsky
model fungoval, skute¢nost, ze chalifa ovladl jen par mést — maly soubor
samostatnych jednotek s omezenym poc¢tem kment. Dnes je obtizné si piedstavit, jak
by se dal aspésné aplikovat tento typ systému na soucasné narodni systémy, které se
skladaji z tisicti etnickych skupin, kment, sekt atd. - nemluvé o tom, jaké by byly
dopady na jasné definované narodni hranice suverénnich stata.

e RoztFiSténost a rozmanitost: kazdd zem¢ islamského svéta ma svou vlastni
jedine¢nou kombinaci kultury, tradic a spolecenské praxe. Nékteti muslimové se proto
domnivaji, Ze by bylo neuskutecnitelné a neredlné oZivit chalifat za soucasnych
okolnosti. Dokonce 1 v historickych dobach, rozlehlost a rozmanitost islamského svéta
Cinily téZkosti pfi vladnuti jedinému vladci. Muslimské zemé byly cCasto volné
slouc¢ené muslimské komunity.

V soucasnosti jsou Muslimska svétova liga, Islamska rozvojova banka a Organizace
islamské konference organizacemi, které sdruzuji muslimy z celého svéta. Tyto organizace
nebyly vzdy Gspésné v dosahovani svych cilt v disledku svych €lent. Naptiklad Organizace
islamské konference byla zalozena za ucelem podpory muslimské jednoty po celém svéte, ale
jeji cinnost je neefektivni v disledku zajmua jednotlivych ¢leni. Podle nékterych je dnes
roztiiSténost zaloZzena na statni piislusnosti, stejn¢ jako na hlubokych a dlouhotrvajicich

kmenovych, etnickych, regionalnich a sektaiskych rozporech, které jsou hybnymi silami v
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islamském svété. Muslimska jednota neexistovala po velmi dlouhou dobu, pokud viibec kdy
existovala. Nasilné etnické a sektafské konflikty jsou prevladajici silou v soucasném
islamském svété. Zda se nemozné, ze by napft. ¢lenové Muslimského bratrstva v Egypté ptijali
za své nabozenskou osobnost z Indonésie jako svého chalifu. Praktické problémy — i kdyz by
se muslimové shodli na potiebé institutu chalify nebo néjakém jiném formalnim vidci ummy,
vznikly by pravdépodobné spory o otazkach, jako jsou hlavni mésto, posloupnost a rozsah

pravomoci.

5.5 Chalifat Islamského statu

Od vyhlaseni chalifatu se organizace Islamsky stat stala nejvyznamnéj$im a vlivnéjsim
advokatem obnovy chalifatu a na rozdil od vSech ostatnich organizaci jej uvedla do praxe.
Islamsky stat se odliSuje od ostatnich salafistickych dzihadisti svym dirazem na titul a roli
chalify. Jedna se o prvni organizaci ve 21. stoleti, ktera uvedla chalifu do Gfadu. Zatimco
ostatni vyzyvaly k obnoveni nebo oZiveni chalifatu, pouze Islamsky stat dosel tak daleko, aby
slavnostné vyhlasil chalifat. Je dulezité si uvédomit, pro¢ je tento krok tak zasadni a jaka jsou
rizika a problémy, které se sebou piinasi. Znovunastoleni chalifatu bylo oznameno v on-line
Casopise Islamského statu Dabik 29. ¢ervna 2014. Novy velitel vérnych a chalifa Aba Bakr al-
Bagdadi oslovil muslimy takto: ,.Jsem wali (viidce), ktery Vas vede, i kdyz nejsem nejlepsi z
Vas. Pokud se domnivate, ze mam pravdu, pomdhejte mi. Pokud se domnivate, Ze ne, privedte
mé na spravnou cestu a bud'te mi poslusni tak dlouho, dokud ja budu Bohu, 1%

Kromé této verejné vyzvy byli autofi ¢asopisu Dabik zainteresovani prokazat, Ze idea
chalifatu neni jen jednoduSe ndboZenskym idedlem. Tato idea také musi vést k vytvoreni
funkéniho islamského statu. Timto se i Islamsky stat snazil Gplné zavrhnout ty myslenkové
proudy, které naznacovaly, Ze chalifat mize nabidnout muslimiim jen duchovni a ndbozenskeé
vedeni. Casopis Débik se odvolava na ver§ z Koranu popisujici imamat, ktery Bih dal
Abrahamovi. Tento imamat by mé&l byt planem pro chalifat jako politickou organizaci.t%’
Narok Abu Bakra al-Bagdadiho na chalifat se zda, ze vyplyva ze dvou kritérii.

Prvnim z nich je ptivod z kmene QurajSovcu. I kdyz si tim asi nemtze byt nikdo jisty,
dodnes existuji desitky tisic lidi, kteti by mohli tvrdit, Ze pochazi z tohoto kmene. Jak jsme

ale vidéli nazory stfedovékych islamskych myslitell, tak toto tvrzeni nelze brat na lehkou

196 Cit. Abu Bakr al-Baghdadi: Caliph of the Islamic State. YouTube [online]. [cit. 2016-11-12]. Dostupné z:
https://youtu.be/RO9FMLNWCSE

197 Srv. Koran 2:124: A hle, Pan zkousel Abrahama slovy, a kdyZ je on splnil, fekl Pan: ,,Véru t& u¢inim viidcem
pro lidi.*“ I zeptal se: ,,A co potomstvo mé?“ Pravil: ,,Umluva Ma je pro nespravedlivé neplatna. Cit. Kordn v
cestiné od Meédiaoislamu.cz [online]. koranoislamu.cz, [cit. 15. prosince 2016]. Dostupné na
<https://www.koranoislamu.cz/sura/4/page/3/>
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vahu. Druhym kritériem se zda byt jednodussi tvrzeni, Ze mnozi muslimové ¢ekaji na né€koho,
kdo pievezme iniciativu branit muslimy, ktefi véfi stejné véci jako on a jeho nasledovnici. Jak
dosud vyplyva z celé prace, neexistuje vSeobecna pravni shoda na legitimni chalifat. Narok al-
Bagdadiho se nezda ve svétle historickych ptiklad bez dalsiho nelegitimni.

Islamsky stat tedy klade diraz na pivod chalify z kmene QurajSovci. Zaroven tvrdi,
ze vSichni sunnit$ti muslimové jsou si rovni, a ze rozdily plynouci z rasy a narodnosti spolu s
mezinarodnimi hranicemi jsou to, co rozdéluje muslimy. Ideologové Islamského statu
pouzivaji historii chalifatu bezohlednym, ale ne zcela neinteligentni zpisobem. Jejich
propaganda a piedstava evokuje nostalgii po davné slavé. Prijeti ¢erné barvy a Cernych
praport je jasnym pokusem Spojovat Svoji organizaci S Abbasovci a piivlastnit si jejich
symboly pro vlastni snahu predélat islamsky svét. Obdobi, ke kterému piedevsim vzhlizi, je
ovSem doba proroka a prvnich chalifi. Ti jsou pro Islamsky stat modelovymi vladci, a tak si i
predstavuji prvni chalify. Abt Bakr Ibn as-Siddiq, prvni chalifa, hraje velkou roli v této
predstave. Proto nemize byt ndhoda, Ze chalifa Islamského statu piijal stejné jméno. Islamsky
stat se odvolava zpétng, v ramci svych vojenskych vitézstvi proti muslimim, na tzv. valku
proti odpadlikiim (ridd4), ktera nasledovala po smrti proroka.

Ve jménu vojenského tazeni proti odpadlikiim naSel Islamsky stat ospravedInéni pro
likvidaci svych soupeit. Pokud udajné Abu Bakr Ibn as-Siddiq odsoudil odpadliky ke smrti,
tak novodoby chalifa to mize udélat také, respektive by musel. V ¢etnych a historicky velmi
nespolehlivych zaznamech o prvnich valkach muslimi za vlad chalifu kracejicich spravnou
cestou, teoretikové Islamského statu mohou objevit témét cokoliv. Islamsky stat se dovolava
prvnich chalifati a odkazuje na romantickou perspektivu ranych muslimskych valek.
Ideologie Islamského statu v Casopise Dabik je plna symbolickych obrazii postav Cerné
odénych vale¢niki na konich ohanéjicich se dlouhymi zahnutymi Savlemi jako meci. Text
Dabiku je oznacuje jako Fursan (rytifi) — vyraz, jehoz ucelem je vyvolat v sunnitech odvahu a
odhodlani rovnou ze svéta stiedovekych kronik. Snaha ztotoziiovat se se starou formou valky,
stejné jako oziveni samotného chalifatu, je vymluvnym svédectvim této vize.

Nepratelé Islamského statu jsou ztotoznovani s neprateli proroka, jeho spolecnikl a
prvnich chalifii v isldmské tradici. Murdzia byla skupina, ktera vzkvétala v obdobi
Umajjovci. Ve své podstaté nenasilna, nebot’ véfili, Ze nebylo na muslimech, aby rozhodovali

Ywr 7

0 tom, Ze jini muslimové jsou nevéiici. Jediny, kdo mohl takové rozhodnuti uéinit, je Biih.1%

Pro Islamsky stat jsou murdzia vsichni sunnitsti muslimové, kteti nejsou tak nekompromisni.

108 paradoxné murdzia nebyli hybnou silou v dg&jinach islamského svéta a jejich samotna existence musela byt
pro vétSinu muslimll nezndma.

44



A samoziejmé je mozné podle Islamského statu najit ptiklady z dob spole¢nikl proroka a z
pocatku chalifatu, ze tito lidé byli hodni smrti. Existuji i dalsi ptiklady, jak Isldmsky stat
pouziva politické a nabozenské spory z pocatku chalifatu, aby zajistil svou spravedlnost a
znicil své soupeie v islamském svété. Historie chalifatu je zékladnim legitimiza¢nim
nastrojem. Vzestup ideje chalifatu dokazuje, Ze tento prastary koncept ma stale moc a autoritu
v islamském svéte, ktery mnohé piekvapil.

Islamsky stat ma pod sebou tzemi, které stile ovlada na rozdil od jinych skupin
s ambicemi na chalifat. VyhlaSenim chalifatu Islamsky stat popira tradi¢ni hranice narodnich
stati  stanovené Sykesova-Picotovou dohodou. Historicky, pfed vznikem modernich
narodnich statti na Blizkém vychodé a v severni Africe, expandoval chalifat 0 dobyta uzemi,
kde donutil obyvatele slozit piisahu vérnosti (bay'ah) novému chalifovi. Tento postup vyuziva
i Islamsky stat. Co se tyce spravy chalifatu, podle dokumentii zabavenych v domé byvalého
¢lena Islamského statu, al-Bagdadi vytvotil kolem sebe fungujici kabinet. Chalifat Islamského
statu ucinil pro zajisténi ucinné spravy svého teritoria maximum. Na rozdil od jinych
dzihadistickych organizaci vykonava spravu a poskytuje obyvatelstvu zakladni sluzby, coz je
dulezity faktor v jeho schopnosti ziskat podporu od mistniho obyvatelstva. Historické
chalifaty se liSily v mitfe schopnosti fidit kazdodenni Zivot svych poddanych (sprava byla v
mnoha ohledech decentralizovana).

Chalifa al-Bagdadi je zpochybiiovan velice vaznymi vyzvami tykajici se jeho
legitimity. Jak byl vybran a pro¢ pravé on je spravnou osoba pro funkci chalify, zistava
nejasné. ProtoZe neexistuje ziejmeé na tuto otazku odpoveéd, lze jen konstatovat, ze se vybral
sam. V osobni rovin¢ ve srovnani s chalify kracejicimi spravnou cestou, ktefi jsou uctivani
v islamském svété jako Cisti, zbozni a ctnostni lidé, vypada pozice chalify al-Bagdadiho slabé.
Je zcela zjevné, Ze se rétorikou a vzhledem inspiruje v modelu ze 7. stoleti.

Muslimové po celém svéteé velmi hlasité odmitli al-Bagdadiho jako chalifu, respektive
zavrhli chalifat jako takovy. Al-Bagdadi byl charakterizovan nékterymi jako podvodnik a
odpadlik. Pfedni sunnitsti u¢enci z ptedni islamské instituce v regionu, Univerzity al-Azhar,
vetejné odsoudili Islamsky stat. Jusuf al Qaradavi, duchovni viidce Muslimského bratrstva,
byl také proti. Imamové z Evropy a USA deklarovali Islamsky stat za nelegitimni. A konec¢né,
saudskoarabsky kral Abdallah oznacil IS za teroristy. VSeobecné neni tedy oznameni chalifatu
IS vnimano jako legitimni.

Pokud bylo cilem chalify zavést globalni chalifat a sjednotit muslimy, existuji
nescetné prekazky, a to témeér jist¢ nepiekonatelné. Z praktického hlediska, kazdd zemé v

1slamském svét€ ma svou vlastni jedinecnou smés kultury, tradice a socidlni praxe, ze by bylo
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témeét nemozné realizovat fungujici globalni chalifat, nemluvé, Ze by to vyfadilo ze hry
narodni staty. Historie islamu jen dokazuje, ze rozlehlost a rozmanitost islamského svéta vzdy
Cinila problémy vladnout jedinému panovniku. Muslimské zemé byly obvykle jen volné
slouceni raznych komunit. Po velmi dlouhou dobu neexistovala muslimska jednota, pokud
vibec kdy. Dodnes jsou nasilné etnické a sektarské konflikty prevladajicim hybnym faktorem
v mnoha ¢astech islamského svéta.

K samotnému pojmu Isldmsky stit — jednda se o myslenkovy koncept indicko-
pakistanského filozofa a myslitele Abu-1-A'la Mawdadiho. Mawdudi byl toho nazoru, ze ,,stdt
tohoto typu ocividné nemiize omezit své aktivity. Jeho pristup je univerzalni a vseobjimajici.
Jeho sféra aktivit je koexistujici s celym lidskym Zivotem. Snazi se pokryt kazdy aspekt Zivota a
aktivit ve shodé s jeho moralnimi normami a programem socialni reformy. V takovémto staté
nikdo nemiize své zaleZitosti povazovat za osobni nebo soukromé. V tomto aspektu Islamsky
stat nese urcitou podobnost s fasistickymi nebo komunistickymi staty.*1%

Toto ptipustil sam Mawdudi, ktery se ale domnival, ze Islamsky stat bude jiny, nebot’
bude odraZet ptirozené potieby obyvatelstva a tim, ze bude zalozeny na bozi legitimité a lidé
dosdhnou naplnéni své existence na zemi. ,, Islamsky zpusob viady predstavuje vyvazenost a
umirnénost, stejné jako presné stanovené hranice mezi dobrym a Spatnym, které urcili muzi
cti, vzdélanosti a obdivu. Jedna se o systéem spravy, jehoZz meze stanovil samotny
vudypritomny a vsevédouci Bith.“''° Ze zapadné-liberdlniho pohledu se jednd o zasahovani
do sféry jednotlivce a stat, ktery pokryva veSkeré aspekty zivota obyvatel, je prakticky

totalitnim statem.

109 Cit. Wimelius, Malin. On Islamism and modernity: Analysing Islamist ideas on and visions of the Islamic
state. Umea University, 2003, s. 133.
10 Cit. Petley, Julian, RICHARDSON, Robin. Pointing the Finger. Londyn: Oneworld Publications, 2011.
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Zaver

Chalifa je oznaceni pro nastupce proroka Muhammada. Kdo se mtize stat chalifou?
Obecné plati, ze jim muze byt pouze plnolety muslim zdravy po dusevni a fyzické strance.
Mnozi teoretikové argumentuji, ze by mél byt 1 ¢lenem rodu QurajSovcti, ze kterého pochazel
prorok Muhammad. Zena nikdy nestala v &ele chalifatu. Jak by mél byt chalifa ustanoven?
V pribéhu veéku jsou odpoveédi na tuto otazku oSemetné a zna¢né sporné. Nekteti tvrdi, ze by
mél byt volen muslimskou obci. Dalsi zase, ze by mél byt vybran Bohem prostiednictvim
dédi¢ného nastupnictvi. Kdo by mél vlastné chalifu zvolit? Na tuto otdzku taktéz neexistuji
jasné instrukce. Tieti chalifa byl zvolen radou starSich tvofenou Sesti vaZenymi muslimy.
Takovyto pocet voliteli je shledavan vétSinové jako idealni, ale néktefi argumentuji, ze i
jeden je dostate¢ny. Sunnité a §i'ité maji naprosto rozdilné piedstavy o chalifatu. Si'ité
uznavaji za chalifu pouze toho, kdo je pfimym potomkem Muhammada v pokoleni jeho dcery
Fatimy a jejiho manzela Aliho.

Odpovéd’ na prvni vyzkumnou otazku: Pro¢ konéi vycet idedlnich chalifii prvnimi
¢tyfmi chalify (chalifové berouci se spravnou cestou) je spravna. Navic je statni renta
kotenem rozdéleni islamu na sunnitsky a $i'itsky. O penize jde vzdy az v prvni fad¢ — zejména
o ty vefejné. Odpoveéd na otazku, jestli je souCasny narok Isldmského statu na chalifat
legitimni, zni kladng. Na zakladé vySe vyifceného na tom neni nic nelegitimniho z tradi¢niho
sunnitského pohledu, ale takovyto chalifa musi ziskat podporu velké casti muslimské
komunity, aby byla pfijata jeho autorita. Je ziejmé, Ze $i'ité nemilzou piijmout chalifat
Islamského statu. Univerzalisticky ideél chalifatu nemtze byt ani teoreticky piijiméan, nebot
obec véficich je nyni pfili§ rozsifena a roztfisténa. A hlavné by §i'it€ nikdy nemohli ptijmout
za chalifu nékoho podporovaného vétSinou sunnitt.

VSichni tfi stfedovéci teoretikové se potykali s problémem sladit teoretické tvrzeni o
chalifatu s realitou politické moci. Zhrouceni abbasovského chalifatu vedlo k hlubokému
zpochybnéni povahy utfadu. VSichni tfi pfisli k velmi odliSnym zavérim ohledné chalifatu.
Pro Al-Mawardiho bylo dulezité obnovit moc a prestiz abbasovského chalifatu. Pro Al-
Juwayniho byli Abbdsovci odsouzeni ke zkize. Chalifdt mél byt vojensky nejsilnéjSim
vladafem za ptedpokladu, ze to byl zbozny muslim. Al-Ghazzali se snazil najit kompromis,
ktery kombinoval vojenskou silu s duchovnim vedenim. Mezi pfednimi sunnitskymi
intelektualy existovaly hluboké rozdily. Nebyl nikdo, kdo by dal definitivni odpovéd'.

Jak z celé diplomové prace vyplyva, chalifat je koncept s Sirokou Skalou vyznamu a

interpretaci. Chalifat je islamsky stat. Nejedna se o nic jiného neZz historické oznaceni. Sila

47



chalifatu spociva ¢astecné v jeho flexibilité. Jeho intelektudlni zdivodnéni vychazi z piimé
souvislosti s pocatky isldmu a slavné éry chalifaitu pod Umajjovci a Abbasovci. Predstava
chalifatu neni sama o sob¢ nebezpecnd nebo ohrozujici. Zalezi na interpretaci. Je mozné jej
vyuzit pro ideologii, ktera podporuje nasili a brutalitu. Pfi analyze historie chalifatu, fady
nazori na problematiku a prohlaSeni Islamského statu, je mozné ucinit nékolik zaveéra.

Drtiva vétsSina muslimti nepodporuje obnovu chalifatu a ani nemaji zddny zdjem na
navratu k modelu 7. stoleti. Chalifat neni zivotaschopnou cestou k feSeni novodobych
problému 21. stoleti. Vyzvy k obnoveni chalifatu nebo islamského statu zlstavaji do znacné
miry doménou dzihadistickych skupin a jejich nasledovnikti. Budouci chalifaty nebo islamské
staty budou jakymsi vSelékem k feSeni stavajici situace v jednotlivych muslimskych statech.
Model chalifatu (islamského statu) v podstat¢ ddva moznost dzihadistickym skupinam,
povstaleckym a osvobozeneckym hnutim transformovat se do subjektu s izemim pod svou
vojenskou silou. Jedna se o rozpoznatelnou a nabozensky uctivanou strukturu fizeni. Pozice
chalify dava ur¢itym osobam moznost se stat idealnim a politicky dovednym vidcem a
moznost navazovat spojenectvi, formulovat vize pro budoucnost a uchylit se k nasili k
staty). Chalifat by mél sjednocovat muslimy, ne je rozd€lovat. Ve skutecnosti muslimy jesté
vice rozd€luje.

Chalifa je vSeobecné¢ chapan jako hlava muslimské obce, nasledovnik proroka
V teoretické roviné muze byt chalifii nékolik podle geografické oblasti. Tim, Ze si chalifat
narokoval Abu Bakr al-Bagdadi, tak v podstaté znemoznil jinym ucinit tento krok, aniz by se
poustéli do konfliktu o legitimnim chalifovi. Muslimové mohou takového chalifu odmitnout
nebo ignorovat. Vzhledem ke zdrojim muslimskych zemi, sektaiskym, etnickym, kmenovym
a narodnim rozdiltim, volani po univerzalnim islamském staté jednoduse postrada schopnost k
dosazeni tohoto cile. Islamsky svét se vyznacuje tak hlubokymi rozpory, které z praktického
hlediska, pokud by se zavadéla islamska jednota, vySly vnive¢. Nemluvé o nebyvalém
mnozstvi hrubé sily a zabijeni. Na lokalni urovni a v ur¢itych komunitach v regionu vyzvy k
obnoveni chalifatu mohou mit silny vliv: pfikladani nabozenské horlivosti, mobilizaci
bojovnikt, narusovani kiehké politické rovnovahy, rozsévani strachu.

S ohledem na formalni prohlaseni o ustanoveni chalifatu Islamskym statem je mozné
ucinit nekolik zavera:

a) Islamsky stat by mohl zistat do znacné miry lokalnim fenoménem s cilem si

udrzet svoje ziskané izemi,
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b) Chalifat Islamského statu v pribéhu doby nakonec vyhasne, coz by mélo za
nasledek névrat ke statusu quo ante,

€) Model Islamského statu se ukazuje byt relativné GspéSny a atraktivni pro jiné
muslimy ptsobici v obdobnych podminkach s pouzitim stejného pfistupu,

d) Model Islamského statu a prohlaseni o chalifatu by mohl zpusobit jesté vétsi
roztiiSténost isldmského svéta,

e) Dzihadistické skupiny mohou ziskat kontrolu nad ur¢itymi oblastmi v riznych
zemich a slibit vérnost Islamskému statu. To by mohlo vyustit v existenci
riznych uzemi, které deklarovaly, Ze jsou soucasti Islamského statu. Nebyl by
to islamsky chalifat v klasickém slova smyslu, protoze drtiva vétSina muslimt

by nebyla souvislého tizemi napfi¢ islamskym svétem.
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Abstrakt

URBANEK, A. A. Islam — chalifat a islamsky stat. Olomouc 2017. Diplomova préce.
Univerzita Palackého v Olomouci. Pravnickd fakulta. Katedra teorie prava. Vedouci prace
JUDr. Petr Osina, Ph.D.

Tato diplomova prace se zaméfuje na problematiku islamského statniho utvaru —
chalifatu. Prace vychazi z toho, ze chalifat je ohebnym konceptem. Prace vychazi jak Ceské,
tak 1 zahrani¢ni odborné literatury. Prvni ¢ast prace se vénuje klicovému kofentim raného
islamského statu. Ten je dale zasazen do SirSich souvislosti. V dalsi Casti jsou rozebrany
nazory nejvetSich autorit. Zavéreéna cast prace dava prostor Islamskému statu a jeho

chalifatu.

Abstract

This thesis focuses on the issue of Islamic state - the caliphate. The work is based on
the fact that the caliphate is a flexible concept. The work is based on both Czech and foreign
literature. The first part focuses on key roots of the early Islamic state. It is also set in a
broader context. The next part deals with the views of the greatest authorities. The final part

gives space to the Islamic state and its Caliphate.
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