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UvoD

V pribéhu minulého roku doslo v fadé¢ muslimskych a arabskych statt
k udalostem, které zménily ¢i prevratily pribéh jejich dosavadnich dé&jin.
V Tunisku upélenim zoufalého mladika, unaveného a znechuceného systémem,
ktery mu branil zit distojny zivot, zapocalo tzv. Arabské jaro, jak zacal byt
v zapadnich médiich nazyvéan sled udalosti, které se zacaly $ifit do okolnich
1 vzdalengjSich stath s podobnym zplisobem vladnuti, kde dominuje uzka elita.
Do ulic vysSly miliony lidi, ktefi zadali svobodu, vice socialni spravedlnosti
aomezeni moci privilegovanych vstev. Mladi i stafi, zeny a muzi,
nezameéstnani, odborafi, studenti, dokonce déti, cela veifejnost se podilela
na demonstracich a protestech, které vyustily v revoluce, svrzeni diktatorQ
a demontaz autoritaskych rezimti. Poté nasledovaly volby. Odlisné staty dosly
odlisnych feSeni, jez odrazeji specifika dané spolecnosti a vladnouciho rezimu.
V Zadném z ptipadi ovSem neni mozné tvrdit, Ze cesta, na kterou se lidé
s nad¢ji v lepsi zivot vydali s pocatkem minulého roku (2011), je u konce.
Procesy, které Arabské jaro dalo do pohybu, jsou dynamické, stejné jako
spole¢nost, ve které probihaji. Ona cesta, kterd byla obcanim
blizkovychodnich statt po dlouha 1éta a desetileti diktovana, se vydava jinym
smérem - takovym, jez si tito lidé sami svobodné€ zvolili, anebo kterym je ona
sama vede. Jeji konec vSak vzdy bude v nedohlednu. Je tieba si uvédomit tuto
skute¢nost, obzvlast¢ pak v prvni ze zminénych moznosti, kdy je tieba
respektovat piani a volbu vétSiny.

Soucasti udalosti znamenajicich zménu na Blizkém vychodé¢ byli 1 lidé
a skupiny oznacovani jako islamisté. Jejich pocty a hlasitost nepfevySovaly
ostatni obyvatele bouficich se mést a statli. Jejich chovani, projevy
a pozadavky nebyly na tkor okolni spolecnosti. Byli jeji soucasti a stejné jako
vSichni ostatni se zapojovali do protesti. S novymi pofadky nastala nova
situace, kterd umoznila témto skupindm se legdlné hlasit o podil na moci
ve vlastnim staté. Jimi odsuzovany rezim padl a vyvstala redlnd moznost

utvafet zemi podle svych predstav, samoziejmé¢ s mandatem od lidu.



V Tunisku, Egypté i Maroku se politickym strandm, které jsou oznaCovany
jako islamistické, podatilo uspét ve svobodnych, soutézivych a transparentnich
volbach. Islamisté tak ziskali pravo rozhodovat za spolecnost v politickych
zalezitostech na zéklad¢ legitimity a divéry, ktera jim byla udélena. Na rozdil
od ostatnich skupin spolecnosti jsou dobie organizovani a maji obvykle
mnohaletou zkuSenost s pusobenim v opozici k nedavno padlym rezimm.
To jim usnadnilo pfizplisobeni se nové situaci. Zatimco arabské populace voli
islamisty do Celnich pozic statni politiky, Zapad tento vyvoj sleduje s jistou
podeziravosti a obavami.

Jsou ale obdobné pocity skutecné¢ nutné? Odpovidaji redlné hrozbé?
Svét ma& mnoho zkuSenosti s islamistickym aktivismem, pozitivnich
i negativnich. Muslimsky svét ¢itd stovky milionti obyvatel, kteti se odliSuji
svou historickou zkuSenosti, etnicitou, tradicemi, ndboZenskymi praktikami
apod. Muslimsky svét neni o nic méné¢ rozmanity nez tzv. Zapadni civilizace
¢i jakékoliv jiné. Neni ani nutné brat v tvahu tak velky rozmér. Staci vzit
jedinou zemi a pozornéji si ji prohlédnout a prozkoumat. Proto i islamismus
na sebe bere rtizné podoby, at’ uz sledujeme jeho rozmér globalni nebo lokalni.
Existuji transnaciondlni 1 narodni uskupeni hlasici se k islamismu.
Od Indonésie, Malajsie, pies Afghanistan, Péakistan, Satdskou Arabii, fran
¢i Egypt az do Alzirska a Maroka. Zde a v fadé dalSich, nezminénych zemich
nenalezneme jeden islamismus, ale islamismy. Podobné a pfece jiné.
To, jak se na tento fenomén divame, jak jej chapeme, urcuje nas vztah k lidem,
skupindm, statim, ktefi jej berou za své. Ackoliv pluralita islamismu je stale
vice vnimana jako faktickd, neni samoziejmosti, a je proto tfeba na ni i nadale
upozoriovat.

Cilem ptredkladané prace proto je analyzovat piedstavitele islamismu
Marockého kralovstvi. Zabyva se islamismem jako konceptem i jeho uvedenim
v praxi. To je sledovano na ptipadu Marockého kralovstvi, v jehoz hranicich
pusobi nékolik aktért se ,,Stitkem* islamisté. Maroko je zemi, které vladne kral
Mohamed VI. majici 1 vid¢i nédbozenskou roli. Muze tak zasahovat

do politickych i nabozenskych zalezitosti statu a ovlivilovat ,,podobu‘ islamu



jako statniho naboZenstvi. Vztah stitu a ndbozenskych aktérl se vyviji
auvoliiuje postupné. V relativné soutézivych volbach ziskavaji strany
odvolavajici se naislam kiesla v Dolni komofe Parlamentu. Na prostredi
pusobi i nékolikasetleta tradice mystického islamu — sufismu. Naopak atentaty,
které zasdhly tuto tolerantni prozépadni zemi, spachané roku 2003 a 2007
v Casablance, a vybuch kavarny v Marrakési na podzim minulého roku
dokdzaly, Ze i radikdlni bunky zde maji své zastoupeni. VSechny zvolené
subjekty jsou vyznamnymi reprezentanty politického islamu v Maroku. Bud’
ve spolecnosti i1 politice. Souhrnné ztélesnuji reprezentativni vzorek. Ackoliv
se vSechna tato uskupeni otevien¢ hlasi k islamismu, dochazi k situacim,
kdy se mizou vzajemné vylucovat. Anebo podle nékterych autorl jasné
nezapadaji do definic islamismu. Ukolem nasledujicich stranek je zkoumat, zda
veskeré probirané skupiny je moZzné oznacit pojmem islamista ¢i islamisté
na zaklad¢ jejich teorie i praxe. S vyuzitim toho, co dané hnuti ¢i strana
povazuje za svou ideologii, zaklad, vychodisko, od né&hoz odvozuje
sveé chovani, praktiky, techniky, boj o moc, (nejen) politické ambice, vztah
ke spolecnosti a statu, apod. Vetné onoho konkrétniho chovani a ptisobeni.

S wvyuzitim vSeho popsaného na ptredchéazejicich tadcich budou

ovefovany nasledujici hypotézy:

1. Ideové a realné phsobeni vSech tfi piedstavitell islamismu
v Maroku (Strana spravedlnosti a rozvoje, hnuti Spravedlnost a
dobro¢innost,  radikalni,  teroristické  skupiny)  odpovidaji
pluralistickému pojeti islamismu vyjadiené v definici F. Burgata.

2. Politika krale Mohameda VI. cilené¢ vedla ke kooptaci Strany
spravedlnosti a rozvoje, a tim k zapojeni vyznamné casti islamistické

scény do politického systému statu.

Pro plnohodnotné uchopeni a zhodnoceni tématu, naplnéni cile

a ovéfeni hypotézy je tfeba nejdiive popsat a poznat, kdo jsou oni islamisté.



Jedna se o pojem hojné¢ pouzivany v odborné literature a diky udalostem
z 11. zaii roku 2001, které meél moznost sledovat témétr cely svét, se toto
oznaceni uzivd stale vice. Kvili tomu se jeho obsah rozméliuje,
az vyprazdiiuje. Obzvlast¢ meédia prispivaji k jeho vagnosti a prevazné
negativnim konotacim. Naopak odbornici kladou daraz na naplnéni pojmu
vyznamem, i1 kdyZ ani mezi nimi nepanuje shoda.

Prace ukaze, jaké jsou pohledy na fenomén islamismu, a to jak v roviné
pojmové, tak obsahové. Pokusi se s vyuzitim praci akademikd i samotnych
aktérii pfiblizit, kym islamisté jsou, co maji spolecné a jak se odliSuji. Mezi
svétovou laickou i1 odbornou vetejnosti mnohdy pievldda zjednoduSujici
a realité neodpovidajici predstava, Ze islamista se rovna stoupenec radikalismu,
pfipadné, ze islamista je automaticky terorista. Tento pohled je zavadéjici.
Bezesporu takovi ptedstavitelé¢ islamismu existuji a autorka si je védoma,
ze tito aktéfi predstavuji hrozbu mistni i1 svétové spolecnosti. Nicméné
radikélni islamismus je pouze jednou z nékolika podob a z hlediska islamismu
predstavuje mensinovy, pfesto neméné nebezpecny proud. Prace bere tento
rozmér v uvahu, ale soucasn¢ klade diraz i na dalsi podoby a projevy
sledované problematiky. Oznaceni radikalni islamismus je uzivano pro takové
skupiny, které k dosazeni svych cilii nevylucuji nasilné prostiedky nebo jsou
rozhodnuti je pouzit. Opacnym piipadem je islamismus umirnény, ktery takovy
zpusob aktivismu zavrhuje ve vlastnim ptipad¢€, zatimco u ostatnich islamist
jej mize tolerovat.

Islamismus je spoleCenskym jevem a jako takovy je tfeba jej vnimat,
poukazovat na jeho komplexnost. Jelikoz vSak neni mozné obsdhnout takto
slozity koncept v pifedkladané préci a neni to ani v moznostech a schopnostech
autorky, zaméfi se na projevy islamismu v arabské zemi, jejiz biehy omyva
Atlantsky ocean - v Maroku.

Po ziskani nezavislosti na Francouzské republice, se v Marockém
kralovstvi  postupné vytvatela politickda uskupeni. Na omezeném
a kontrolovaném prostoru zacala plsobit hnuti odvoldvajici se na islam

jako zéklad své ideologie. Tyto organizace se vyviji spolecné s politickym



usporadanim zemé, v jehoz hranicich funguji a které jim az do soucasnosti
nastavuje ,pravidla hry“. Na tUzemi Maroka tak predevsim od 70. let
do soucasnosti postupné pusobi politické strany odvolavajici se na islam,
masové hnuti a radikalni skupiny, vcetné teroristickych. VSechny tyto rozmeéry
islamismu v Maroku pusobi, a proto budou pfedmétem vyzkumu. Z hlediska
casové osy je tfeba se podivat na kofeny a pocatky kazdého ze sledovanych
aktért, ale soucasné brat v potaz jeho vyvoj a podobu, kterou na sebe vzal
a kterou ma nyni. Geograficky se prdce neomezuje pouze na prostor Maroka.
Néktefi z probiranych islamistl plsobi 1 za hranicemi vlastni zemé,
kde se snazi ziskdvat stoupence pro své myslenky, predstavy a skutky.
Nejbliz§i oblasti plisobeni pro marocké islamisty je oblast severniho
Stiedozemi. Jelikoz se v zemi islam zaklada na jeho sunnitské formé, vénuje
se autorka pfevazn¢ islamismu vychazejicimu ze stejnych kotent.

Aby bylo mozné naplnit predeslané ukoly, je v celém rozsahu prace uzit
empiricko-analyticky pfistup, ktery poskytuje vhodné prosttedky ke zkoumani
daného tématu. Jsou sledovany a zkoumany predstavy, myslenky, predsevzeti
vySe zminénych aktért. Zptsob jejich préace, struktura uskupeni, ziskavani
novych ¢lent, pfiznivell €i volich. Chovani, které uplatiuji v systému, jehoz
jsou soucasti a ktery je urcuje nebo omezuje. Proslovy a vyjadieni celnich
predstavitel. Vyvoj, posun a zmény, kterymi si dané skupiny prochazeji
v pribéhu svého fungovani od pocatkii az do soucasnosti. Tyto a dal$i jsou
body, které autorka ve své praci analyzuje a popisuje, aby tak nasledné mohla
vyvodit zavér. Spole¢né s potfebnym popisem a vysvétlenim, co to islamismus
je, jak je vniman pfednimi odborniky i samotnymi aktéry, jaka je historie jeho
existence v Marockém kralovstvi, poskytne vySe zminény postup mozZnost
vyhodnotit celou praci, kterd je piipadovou studii. Kazda kapitola se vénuje
jednomu ze tii relevantnich predstavitel islamismu v Maroku. Vybér se odviji
od charakteru sledované problematiky. Vlivem odliSnosti aktivismu, ktery
kazdé ze sledovanych uskupeni vyuziva, by nebylo vhodné jejich srovnavani.
Prace vychazi z metodologického pluralismu, kdy jsou kombinovany metody

analyzy a deskripce.
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Podle logiky predchozich fadkl se prace déli do péti hlavnich kapitol,
které jsou dale rozdéleny na podkapitoly, aby tak prace byla piehledné;si
a sndz Citelna. Prvni ¢ast se zabyva samotnym konceptem islamismu. Zamétuje
se na jeho definice a chapani. V potaz bere, jak islamismus chdpou a popisuji
odbornici zabyvajici se danym tématem, ale i1 samotni aktéfi, islamisté.
Kapitola sleduje skutecnosti, které jsou brany jako naprosty zaklad, a piipadné
odliSnosti jednotlivych pfedstavitel islamismu, at’ uz se tykaji ideové podstaty
nebo vyuzivanych postupli. Pozornost je vénovana odliSnym typim
a dimenzim islamismu s diirazem na jeho mnohd zpodobnéni. Néasledujici
kapitola popisuje fenomén z hlediska jeho vzniku a pribéhu v rameci
politického systému Maroka. Pro pochopeni dynamiky islamismu v kralovstvi
je tteba znat zpisob, jakym zemé funguje, a jaka ,,pravidla hry* jsou nastavena
pro jednotlivé aktéry. Ve strucnosti je znazornén vyvoj vladnouciho rezimu
od ziskani nezavislosti az do soucasnosti. Zvlastni ohled je bran na politické
a spolecenské zmeény a jejich vliv na existenci a fungovani politickych stran,
ptipadn¢ dalSich hnuti. I zde je cilem poukéazat na rozmanitost islamismu, ktera
bude podrobnéji zkoumana v nasledujicich kapitolach.

Ty sekazdd =zabyvaji jednou organizaci, které autorka fadi
k islamistickym. Jedna se o Stranu spravedlnosti a rozvoje (PJD), stfijské hnuti
Spravedlnost a dobroc¢innost a radikalni ¢i teroristické skupiny. U vsech je
sledovan jejich vznik, postupny vyvoj, ideologicky zaklad, cile, zplisob
fungovani a chovéani, techniky, které jsou uzivany k dosazeni piedsevzatych
cili, vztah ke statu a spolecnosti. U kazdého ze zkoumanych ptedstaviteli
prevazuje urcity rozmér, ktery je pro néj typicky a urcujici. Snahou autorky je
tuto dimenzi vyzdvihnout, rozebrat a prozkoumat, zda neni piekazkou zatrazeni
dané skupiny k dal$im islamistickym organizacim. Nebo naopak, Ze je to prave
onen aspekt, ktery ji tam vcleniuje.

Timto zplsobem rozélenénd prace poskytne Ctenafi nejdiive obecny
vhled do problematiky islamismu a fungovani marockého systému, tedy
kontext, ktery je nutny k pochopeni a vyhodnoceni dal§iho textu. Nasleduje

podrobnéjsi vysvétleni a zkoumdni, jez je v piimé navaznosti. Prace
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by tak m¢la poskytnout komplexni pohled na islamismus Maroka, ktery
v pracich svétovych znalch zaujima pouze diléi ¢ést.

Islamismus je fenoménem, ktery je v povédomi Siroké laické i odborné
vetejnosti. Mnozstvi védct, ktefi se jim zabyvaji, je obrovské, a proto neni
mozné zde vSechny vyjmenovat ¢i dokonce podrobné&ji piedstavit jejich praci.
I kdyz se debata o politickém islamu vede mezi svétovymi akademiky, zejména
v anglictin€ nebo francouzsting, vénuji se mu i ¢esti autofi.

Nejuznavanéjsim je profesor Lubo$ Kropacek, orientalista a afrikanista,
ktery v soudasnosti vyutuje na Ustavu Blizkého vychodu a Afriky
a na Husitské teologické katedfe, oboji na Karlové univerzité¢ v Praze. Kromé
fady publikaci vénujicich se islamu a islamismu je autorem i ¢esko-arabského
a arabsko-Ceského slovniku. Védeckym pracovnikem Orientdlniho ustavu
Akademie véd Ceské republiky je Milo§ Mendel, arabista a islamolog.
Na Oddéleni Ptedniho vychodu téz instituce pracuje arabista Bronislav
Osttansky. Jeho prace se na rozdil od pfedchozich soustfedi na islam v obdobi
sttedoveéku, se zvlastnim zajmem o mystiku. Zminit je tfeba i Zdetnika Miillera,
ceského arabistu, ktery v soucasnosti zije ve Francii. Z hlediska sledovani
extremismu a terorismu je mozné sem zafadit i Miroslava MareSe.

Mezi zahranicnimi znalci islamismu muzeme rozliSit dva jazykové
proudy. Francouzsky vychdzi ze skutecnosti, ze Francie byla kolonizujici moci
v oblasti severni Afriky a posléze 1 ¢asti Blizkého vychodu. M4 tedy tradici
vztahll s aktéry taméjs$iho politického prostoru. Hlavnim pfedstavitelem je
Frangois Burgat, ktery zacinal vyzkum islamismu pravé ve statech severni
Afriky. V soucasnosti zastava pozici feditele Francouzského institutu Blizkého
vychodu (Institut francais du Proche-Orient, IFPO). Jeho neméné uznavanym
akademickym ,,protivnikem* je Gilles Kepel, arabista, filozof, sociolog
a politolog, ktery je od roku 2001 profesorem na Institutu politickych véd
v Patizi (I’Institut d’Etudes Politiques de Paris). Oba zminéni védci se lisi
v pojiméni islamismu. G. Kepel sleduje vyvoj islamismu se vznikem
Muslimskych bratfi, jejich radikalizaci ve spojeni s ideologickym vedenim

Sajida Qutba, nasledné Sifeni do Afgéanistdnu k boji proti okupaci a celkovy
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rozvoj islamismu profilujiciho sejako radikdlni proud. Naopak teorie
F. Burgata zdlraznuje obsahovou §itku fenoménu s jeho odliSnymi projevy
ve spolecnosti v zavislosti na prostfedi a osobnostech, skrze které se utvari.
F. Burgat tudiz stoji proti myslence neuspéchu islamismu a vzniku tzv. post-
islamismu.

Tuto tezi podporuje G. Kepel spolecné s Olivierem Royem, ktery
dopliluje trojici francouzskych expertl. Nyni G¢inkuje v Italii na Evropském
univerzitnim institutu (European University Institute) a na Vysoké Skole
spoletenskych véd (Ecole des hautes études en sciences sociales) v Patizi. Je
také vyzkumnym pracovnikem Narodniho centra védeckého vyzkumu (Centre
national de la recherche scientifique, CNRS).

Vycet americkych védct zkoumajicich politicky islam by mohl mit
podobu dlouhého seznamu jmen, a ptece by jisté nebyl vycerpavajici. Zminéni
proto budou jen néktefi. John L. Esposito je svétové uznavanym odbornikem
na politicky islam. Je zakladatelem a feditelem Centra prince Alwalida ben
Talala pro muslimsko-kfest'anské porozuméni (Prince Alwaleed Bin Talal
Center for Muslim-Christian Understanding) a zastavd pozici profesora
na Georgetown University v oblastech: naboZenstvi, islamska studia
a mezindrodni vztahy. Graham E. Fuller je dnes analytikem hlavné
blizkovychodniho déni. Dtive byl ¢lenem CIA (Central Intelligence Agency),
kde mél moznost poznat realitu statii, jez procestoval a o nichz nyni piSe.
Tretim svétové vyraznym odbornikem na islamismus, hlavné z globalniho
pohledu je Peter Mandaville. Vyucuje na Univerzit¢ George Masona
a predsedd Centru Ali Vural Ak pro globdlni islamska studia (4li Vural Ak
Center for Global Islamic Studies). Z dalSich miizeme jmenovat Donalda K.
Emmersona, Daniela Varisco, Daniela Pipese, Jamese Piscatoriho nebo Dalea
F. Eickelmana.

Svétovi autofi vénujici se islamismu obsirnéji ve svych textech zminuji
tam¢&j$i islamistickd uskupeni spiSe okrajové. Na tomto poli Maroko neni
vyuzivano jako ,,vzorovy ptiklad*“. Mistnich odborniki na danou problematiku

je n€kolik. Malika Zehral a Jusef Belal, pfedstavuji akademiky piisobici v USA
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(M. Zehral na Chicagské univerzité a J. Belal na Kolumbijské univerzité v New
Yorku). Naopak Mohamed Tozy a Mohamed Darif zlstavaji vérni své rodné
zemi. VSichni zminéni jsou uznavanymi odborniky na mistni pfedstavitele
islamu. Krom¢ M. Darifa, jehoz dila jsou pfevazné v arabském jazyce,
a tak obtizné dosaZitelnd, ostatni tfi vydali monografii vénujici se islamismu
v Maroku ve francouzstin€ ¢i anglicting.

V knize z roku 2005 pod nazvem Les islamistes marocains. Le défi
a la monarchie popisuje M. Zeghal vztah mezi staitem, predstavovanym krali
Hasanem II., Mohamedem VI., a aktéry, kteti by svou islamistickou ideologii
mohli snad pro systém piedstavovat hrozbu. Mimo to je autorkou odbornych
clankl, které se veénuji politickému islamu i mimo Marocké kralovstvi,
zaméfuje se na roli nabozenstvi, respektive islamu v politice blizkovychodnich
stati. O obdobny tukol se snazi J. Belal v knize Le cheikh et le calife.
Sociologie religieuse de l'islam politique au Maroc vydané v lednu 2012.

Tito autofi sleduji ony vzdjemné vztahy piedstavitelli islamismu
na marocké politické a spoleCenské scén€. Nehodnoti tato hnuti z hlediska
islamismu jako pojmu ¢i teorie. Obé zminéné monografie jsou stéZejnimi
zdroji informaci o skupinach zastupujicich politicky islam v Maroku, spole¢né
s dal$imi texty mistnich akademikd.

Z d¢l zkoumajicich politicky islam z hlediska definice a obsahu jsou
jak F. Burgat islamismus vnimé a popisuje. DlleZitym obsahem problému je
jeho kulturni a identitdrni rovina. Umoziuje svym stoupenclim vlastni
identifikaci, ztotoznéni se, nejen v ramci skupiny osob se shodnym cilem
a zpusobem jeho naplnéni, ale 1 na zakladé etnicity, jazyka nebo spole¢nych
tradic a zvyklosti. Takova charakteristika dokaze mnohem I1épe uchopit
predstavitele islamismu Marockého kralovstvi. Ti se od dob svych pocatka
vyznacuji rtiznorodymi povahami. F. Burgat zobrazuje islamismus
jako komplexni pojem, coz je potvrzovano na konkrétnich ptipadech Egypta

nebo Alzirska. V dodatcich z let 2002 a 2007 reaguje na svétovy vyvoj
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a objasfiuje svou pozici i v novych okolnostech.' Siroce popisuje islamismus
1 Mohamed Ajub. V monografii The Many Faces of Political Islam: Religion
and Politics in the Muslim World se snazi vyvratit stereotypni pohled
na islamismus jako vnitiné nasilny svymi projevy. Piehlednou a vysvétlujici
typologii islamismu podava text International Crisis Group Understanding
Islamism.

Ke komplexni charakteristice podoby marockého politického systému,
jeho vyvoje, véetné¢ vztahli mezi nabozenskou a politickou sférou a jejich
aktéry, se jako pfinosné ukazaly ¢lanky Middle East Research and Information
Project (MERIP) nebo [nstitut francais des relations internationales (IFRI).
Texty jsou starSiho data, nékdy i vice nez 30 let, reaguji na tehdejsi udalosti,
a proto je podavaji tehdej$im pohledem. VétSinu téchto textl je mozné ziskat
piimo na internetu nebo prostiednictvim databdze JSTOR, jiz autorka
vyuzivala. Dals§i podklady predkladané prace jsou casto voln¢ dostupné
na internetu, vcetné primarnich zdroji jako projevy piedstavitelii, volebni
programy, souhrnné ideové materidly, vlastni charakteristiky zkoumanych

aktéra.

1 Prvni vydani knihy je z roku 1995.
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1. ISLAMISMUS

Islamismus je fenomén existujici jiz nékolik desitek let a po tuto dobu
se vyviji. Pisobi na n¢j jednak vstup novych generaci, ale i1 charakter statniho
usporddani a mezinarodniho systému. Soucasné se utvaii ndzor a pohled
specialistii na sledovanou problematiku. To také souvisi s velikosti islamského
svéta a naristem politickych aktéri 1 aktivit obcanské spolecnosti,
kteti zakladaji nebo odvijeji svou ¢innost od nabozenstvi, respektive islamu.
Islamista z Indonésie nebude uzivat naprosto stejnou rétoriku jako jeho kolega
ze Satdské Arébie, {ranu nebo Egypta. Obdobné se mohou liit i zptisoby prace
a vnimani islamismu odborniky. Jeho ptivod, tedy pochazi-li ze Spojenych
stath americkych (USA), Evropy nebo nckteré z muslimskych zemi,
pravdépodobné bude hrat roli. Stejné jako skutecnost, zdali ma svou vlastni
zkuSenost ze zemi, které zkoumad, Cerpé-li z rozhovorti a pfimych kontakt
s predstaviteli islamismu anebo se soustfedi a reaguje na prace ostatnich
akademiktl. Téch je v soucasnosti obrovské mnozstvi. Rizni autoti vyzdvihuji
rizné aspekty islamismu. Hlavné spolec¢nost a média nejpalcivéji vnimaji jeho
radikéIni stranu, obzvlast¢ po udalostech z 11. zati 2001. Takto se dostal
do povédomi svétové verejnosti.

Islamismus pfedstavuje pojem, ktery zkouma a popisuje realitu
stejnojmenné¢ho fenoménu. Sleduje jej z hlediska teorie i praxe. VSechny
tyto rozméry jsou dynamické a vyviji se v =zavislosti na rdznorodych
okolnostech. V této kapitole se prace zaméfi na prvni zminény, tedy pojmovy,
obsahovy rozmér islamismu. Nasledujici kapitoly ptedstavi jeho chovani
v ramci statniho celku a na zvolenych ptikladech. Je nutné podotknout, Ze vzdy
neni mozné zfeteln¢ vytycit hranice, striktné rozliSovat, obzvlasté pii vytvareni
kategorii ¢i typologii. Na povaze islamismu se projevuje jeho spolecensky
puvod.

Coz bude viditelné na nasledujicich fadcich, které se zaméfi na jeho
definovani. Vzdy je tfeba byt si védom, co dany autor chape pod islamismem.

Prestoze se ve vétSin¢ klicovych bodli shodnou, mohou se liSit v detailech,
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ale 1 podstatnych zélezitostech. Zatimco néktefi jiz v soucasnosti mluvi o post-
islamismu, jini nadéle uzivaji pouze oznaceni islamismus. Jsou odbornici, ktefi
vyuzivaji téZ nazev politicky islam. Je tfeba byt opatrny, je-li termin vniméan
jako synonymum nebo ma-li odbornik své divody, které jej vedou
k rozliSovani mezi doty¢nymi pojmy.? Nasledné budou rozebrany zakladni
myslenky, cile islamismu a zpiisoby, jak jich dosdhnout. Od toho je pak mozné
sledovat jeho odlisné typy a projevy.

Co je to islamismus? Jak jej vnimaji akademici a stoupenci? Jak se 1isi
jejich pohledy a na ¢em se shodnou? Co je obsahem islamismu? Pro¢ ma tolik
ptizniveu? Predstavuje hrozbu? Pro koho? Jaké jsou projevy islamismu?
Existuji odlisné druhy? Jaké jsou a pro¢ tomu tak je? Co islamisté pozaduji
ajak toho chtéji dosdahnout? To jsou otazky, na néz nékolik nasledujicich

stranek nabidne odpovédi.

1.1 JAK DEFINOVAT ISLAMISMUS

Islamismus je terminem uZivanym v humanitnich védach, a proto neni
zadnym piekvapenim, Ze nepanuje shoda na jeho definici. Neexistuje jednotna,
odborniky uznévana definice. Naopak je jich n€kolik a kazdy z autorti vnasi
svlyj pohled na sledovany fenomén, zdlraziiuje, co jej podle né nejvice
vystihuje. Jak popisuje Frangois Burgat, francouzsky specialista zabyvajici
se politickym islamem, lze rozdélit teoretiky vénujici se islamismu do dvou
hlavnich prouda (Burgat 2007: 285-286): Ti, ktefi vnimaji a zdlraznuji hlavné
radikalni stranku islamismu, a dalsi, ktefi jej chapou jako komplexni,
uptednostiujici jeho kulturni, nacionalistické, identitirni a nabozenské
rozméry. Zastanci prvniho proudu se té$i veétsi medializaci, diky cemuz
mnohem vice ovliviiuji postoje svétovych politiki, ktefi tak zaujimaji obdobny

postoj a nereaguji na realitu muslimského svéta, kde podle predstaviteli

2 Pokud autorka ve svém vykladu uvadi oznaceni ,politicky isldm®, je minén pouze
jako synonymum pojmu ,,islamismus®. Slouzi k obohaceni slovniku a v rdmci pfedkladané
prace je tedy chapan ve stejném smyslu.
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druhého proudu projevy nésili a nendvisti piedstavuji pouze menSinu (Tamtéz:
IX.-XLIV., 285-286).

Vlivem tohoto vyvoje se fada autorid snazi ukazovat odlisné ,tvare*
islamismu, néktefi mluvi o islamismech. Bud’ upravuji dosavadni definice
anebo vytvari vlastni. Ty jsou obvykle Siroké a dokazou obsdhnout opravdu
mnohé projevy politického isldmu. Na druhé strané stoji uzké definice, jejichz
zabé&r je omezeny.

Sem fadime amerického politologa Daniela Pipese, ktery islamismus
definuje nasledovné: ,, Islamismus je ideologie, ktera od clovéka vyzaduje jeho
naproste dodrzovani posvatného islamského prava a diirazné odmita vnéjsi
viiv, s nékolika madlo vyjimkami (pristup k vojenskym a Ilékarskym
technologiim). Je prostoupen nepratelstvim k ne-muslimim, obzvlasteé
k Zapadu. Snazi se povysit islam, jako nabozZenstvi i civilizaci, na ideologii*
(Pipes citovan in Varisco 2010: 35).

Prvni ¢ast definice urcuje hlavni body islamismu, zéklad jeho uceni,
kterymi je reakce na kolonizaci a vliv Zapadu na muslimské staty. Islamisté
se vymezuji proti neislamskym vlivim, ale jejich kritika mifi 1 do vlastni
spolecnosti. Navrat k tradicim islamu a zavedeni pravniho systému (Sari’a)
patii k jadru uceni politického islamu. S postupnym vyvojem je v soucasnosti
na kazdém uskupeni, do jaké miry Ipi na striktnim zavadéni a napliiovani
islamského prava. Podle toho také mizeme rozliSovat typy islamismu.

Druh4 ¢ast neni nestrannd a odsuzuje veskeré zastance islamismu jako
odpiirce brojici proti neislamskému svétu. Je ale rozdil mezi sledovanym
fenoménem, ktery vznikal v obdobi kolonizace a v dnesni dobé. Jeho pocatky
skuteéné lezi v odporu vic¢i kolonizatorim, jejich politické a kulturni
dominanci v muslimskych statech. Soucasné spektrum islamistickych strategii
je velmi Siroké. Neni proto neobvyklé, Ze néktery ze zastancl politického
isldmu oznaci jin¢ho €loveéka, muslima, z okolnich i vlastniho statu za bezvérce
a potencidlni terc. Pipesiiv pohled je typicky také tim, Ze islamismus prohlasuje
za totalitarni ideologii, a nejen kvuli pfipon€ ,ismus*“ jej pfirovnava

k socialismu, komunismu, apod. Tato definice nepostihuje teoreticky zaklad
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ani projevy islamismu. Omezuje islamismus na ideologii s negativnim vztahem
k tzv. Zapadni civilizaci. Jesté dal zachazi Emmanuel Sivan.

Ve své praci Revolutionaries and Reformers: Contemporary Islamist
Movements in the Middle East mluvi o islamismu jako o radikalnim islamu
(Sivan 2003: 1). Zde dochazi k redukci islamismu pouze na jeden z jeho typii,
ktery zastupuje jen mensinu. Ackoliv autor povazuje tzv. militantni islamismus
v muslimskych spolecnostech za dominantni (Tamtéz). S timto je mozné
do jist¢ miry souhlasit, pouze vezmeme-li za svou teorii post-islamismu
a postoje francouzskych politologl Oliviera Roye a Gillese Kepela.

Druhy ze zminénych sleduje vznik a vyvoj islamismu v dile Jihad.
Expansion et déclin de l'islamisme. (Jihad: The Trail of Political Islam.)
Vyuziva k tomu Muslimské bratrstvo a jeho Cleny, ktefi jsou oznacovani
za predni ideology politického islamu. Jiz samotny nézev napovida, ze se autor
vénuje dzihadu. Ten byva obecné prekladan jako ,,svatd valka®, coz s sebou
pfina8i myslenku ozbrojeného boje a nasili. Neni to ale nezbytnou nutnosti.
V ptekladu dzihad znamend usili a v isldmu je chapan jako snaha na cesté
muslima k Bohu, snaha o co nejlepsi jednani podle toho, jak je pséano
v Kordnu. V uz$im pojeti, které si vzali za své 1 néktefi z predstaviteli
islamismu, vSak zahrnuje i nasilny boj proti nevéticim. V tomto smyslu
zobrazuje fenomén i G. Kepel.

Obdobny postoj zastava Kepeliv krajan a kolega, kterym je Olivier
Roy. Vychazi z ptedpokladu, Zze hlavni myslenka a slogan Muslimskych bratii
»Isldm je feSenim® (al-islam huwa al-hal) jiz dnes neplati (Roy 2006). Doslova
tika, ze: ,, Islamistou nazyvame toho, kdo v islamu vidi politickou ideologii,
ktera vyresi vsechny spolecenské problémy “ (Roy 2011). To uz neplati, protoze
se nepodafilo dosdhnout vyty¢enych idedlii. Docilili zavrazdéni egyptského
prezidenta Anwara Sédata, s ptispénim mudZahedinii Sovétsky svaz opustil
Afghanistan, doslo k fadé ttok na protizdpadni cile vcetné
»hejpopularnéj$iho* z 11. zati 2001 proti ter¢im v New Yorku a Washingtonu.
V muslimskych statech ale az do minulého roku vladly vétSinou sekularni,

zkorumpované elity, které islamisty potlacovaly a zatykaly. V Zddném staté
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Blizkého vychodu, s vyjimkou Iranu, nedoglo k ustaveni islamského statu,
zalozeného na islamském pravu a re-islamizaci spole¢nosti shora. Politicky
islam se proto méni, posunuje smeérem k pluralismu, parlamentarismu, neuziva
socialni program, je vice nacionalisticky (Roy 2006, Scalbert 2011). Z tohoto
davodu uz Roy nepouziva pojem islamismus, ale post-islamismus. Myslenka
byla ptedstavena v monografii L Echec de I'Islam politique jiz na po&atku 90.
let. V roce 2000 tuto myslenku dale rozvijel jiz zminény G. Kepel.

Dalsi z francouzskych experti na sledovanou problematiku, F. Burgat,
vidi jako pfi¢inu téchto zprdv o padu islamismu jeho uzké chapani,
se ,,zamérenim se na jeho radikalni slozku* (Burgat 2007: 287). Sebe naopak
fadi mezi autory, ktefi politicky isldm vnimaji se vSemi jeho riznymi slozkami
a podobami. Upozornuje, ze dany fenomén neni mozné omezovat na jeho
radikalni myslenky a projevy, které piedstavuji menSinovou cast mnohem
vétstho celku: ,,..klade diraz na dimenzi kulturni, identitarni
a nacionalistickou daného fenoménu, s vystizenim striktné nabozZenského
vyznamu, povazuje jako relativné marginalni jeho extremistickou stranku,... "
(Tamtéz: 286). Zejména v piredmluvé z roku 2007, kterd reaguje na deni
ve svété muslimském 1 nemuslimském a dopliuje tak jiz editované dilo
pivodné vydané v roce 1995, si autor v§ima silné negativniho dojmu, ktery
islamismus zanechdva. Nejednd se o statickou a monolitickou ideologii,
ale naopak o rozmanity koncept, ktery reaguje na prostiedi, ve kterém se vyviji
(Tamtéz:  36). ,Jsou to islamisticti  jednotlivci, kteri  utvareji
islamismus “,...diky cemuz existuje ,,tisic a jeden zpiisobii, jak byt islamistou
(Tamtéz: 36).° F. Burgat chape politicky islam jako pluralisticky koncept,
majici rizné rozméry odvijejici se od prostiedi a osob, které na néj pusobi.
Islamismus se podle n€j postupné meéni. Stavi se proti pouzivani pojmu post-
islamismus pro soucasnou generaci islamistl. Zména je vnitini soucasti

politického islamu, zatim nenastala doba pro toto oznaceni, jedna se o vytvor

politologti, a tudiz ,,neuspéch politologie “, nikoliv islamismu (Burgat 2001,

3 Puvodni znéni: ,,...ce sont donc les individualités islamistes qui font ['islamisme,... mille
et une manieére d'étre islamiste.
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2007: 293). Francouzsky specialista je z téch, ktefi zastavaji Sirokou definici
fenoménu, ale soucasné dostatecné specifickou. Je schopna popsat 1 vysvétlit,
jaky islamismus je, co predstavuje pro své stoupence, pro¢ se s nim
identifikuji. Piesto vSak ma urcity nedostatek. Na prvnim misté stoji identitarni
rozmér, nasledovan politickym, kulturnim. Nabozenstvi je zde vénovan mensi
prostor. Islamismus slouzi k vyjadfeni a utvrzeni vlastni identity, na coz ma
Cisté nabozenstvi maly vliv (Burgat 2007: XI). Mohou ale existovat i uskupenti,
kde je islam jako ndboZenska cesta hlavnim divodem pfislusnosti daného
jednotlivee. V kapitole vénujici se skupin€ Spravedlnost a dobrocinnost,
se autorka bude snazit toto analyzovat. Dale zminéni autoii se déli o definice
méné specifické.

Podle Mehdiho Mozaffairiho byva islamismus vniméan jako politicky
rozmeér islamu, ktery je mnohdy nésilny a stavi se proti Zapadu, coz je divod,
pro¢ se uchylil k vytvoreni vlastni definice: ,,Islamismus je ndbozenska
ideologie, ktera vychazi z komplexni interpretace islamu, jejimz hlavnim cilem
je podmaneéni si sveta vSemi moznymi prostredky* (Mozaffari 2007: 18, 21).
Autor rozdé€luje vysvétleni do ¢ty €asti, kterym se vénuje podrobnéji. Nejdiive
je to tvrzeni, ze islamismus je sloZeninou naboZenstvi a ideologie,
kde se projevuje snaha islamistli interpretovat urcité, podle nich klic¢ové body
z uéeni muslimi jako ,,pravy islam® (Tamtéz: 22-23). Cast o podmanéni svéta
znamend snahu o obnoveni islamské spolecnosti, vytvoreni jediného
islamského chalifatu (idealni forma statniho zfizeni z doby vlady proroka
Mohameda a jeho ¢tyf nésledovniki, chalifit), a pro dosazeni tohoto cile jsou
podle instrukci svych wvid¢ich osobnosti ochotni bojovat spolecensky,
politicky, ale 1 s uzitim vyhruzek nésilim, inosti nebo utokl (Tamtéz: 23-24).
Islamismus jako ideologie je takovym, jak jej autor popsal. Zamétime-li
se v§ak na odliSné predstavitele a organizace, je otazkou, do jaké miry trvaji
na zavedeni celosvétového fadu zalozeného na islamu. Nastava zde obdobna
situace jako u D. Pipese, nybrz s rozdilem, Ze tvrzeni M. Mozaffariho
neoznacuje vSechny islamisty za radikalni, soucasné si je védom této dimenze

a zahrnuje ji do svého pojeti.
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Dal$im z odbornikli na islamismus je ptivodem irdnsky politolog
Mohamed Ajub, ktery v soucasnosti piisobi na Aarhus University v Déansku.
Politicky islam je ,,forma instrumentalizace islamu jednotlivci, skupinami
a organizacemi, které sleduji politické cile” (Ayoob 2008: 2). Nasledn¢
postupuje s vykladem citovanim Guilaina Denoeuxe, ze islamismus:
., poskytuje politické odpovedi na soucasné spolecenské vyzvy tim, ze vykresluje
budoucnost, zaklady, které vychazi z prijatych a znovuobjevenych konceptii
vypuijcenych z islamské tradice” (Denoeux citovan in Ayoob 2008: 2).
Mohamed Ajub svym postojem napliluje piedsevzeti své monografie
The Many Faces of Political Islam. Soustiedéni se na jednotlivce poskytuje
nekone¢né mnoho moznosti a podob, které na sebe islamismus milze vzit.
Vskutku jej zobrazuje jako pluralisticky koncept. Rozsifeni svého pohledu
o dalsi se velmi podoba stanoviskim O. Roye, vychazejicim ze sloganu
Muslimského bratrstva. M. Ajub ve svém dile vyvraci, Ze politicky islam je
vnitin€ nasilny, neodpovida to skutecnosti (Ayoob 2008: 1). V dané kapitole
se také ztotoziiuje s Grahamem Fullerem, jehoz vymezeni povazuje za jedno
z nejuniverzalngjSich (Tamtéz).

Tento americky analytik diive slouzil v CIA, coz mu umoznilo
procestovat a do rizné miry poznat vSechny muslimské staty. Diky
této zkuSenosti me¢l fadu moznosti setkat se s predstaviteli islamismu,
ze kterych nepochybné Cerpa dodnes. Pro néj politicky isldm reprezentuje
predstavu: ,, Ze islam jako subjekt viry ma co 7ici o zdlezZitostech, jak by politika
a spolecnost méla byt usporadana v soucasném muslimskem sveté a ktery
se snazi urcitym zpiisobem tuto myslenku uvést do chodu* (Fuller 2003: xi).
Pro G. Fullera je klicové, aby definice byla univerzalni a oteviena, aby tak byla
schopna pojmout odlisné projevy islamismu (Tamtéz: xi-xii). Ve své knize
rozliSuje nékolik typd islamismu, které vzijemné vymezuje a kterym bude
prostor vénovan nasledné. Jeho zékladni predsevzeti je ukazat islamismus jako
diverzifikovany v mySlenkach 1 konani, jako fenomén, ktery vychazi z redlnych
podminek, které odrazi (Tamtéz: xii, 47). Stavi se proti piipodobiiovani

islamismu a chéapani jej jako alternativu k ideologiim, jakymi jsou
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komunismus, liberalismus, faSismus, ad. (Tamtéz: 193). To je v protikladu
s projevy D. Pipese. Naopak velmi podobného nazoru jsou dalsi z politologl
zabyvajicich se sledovanym tématem. Donald K. Emerson, John Esposito
nebo James Piscatori, kteti upfednostiiuji Siroké chapani islamismu.

Vlivem negativntho vniméani fenoménu 1 samotnych muslimd,
nikoliv jako stoupencii islamismu, ale pouhych vyznavact islamu, navrhuje
D. K. Emmerson pouZzivani ptivlastkl, jako naptiklad politicky, ekonomicky,
kulturni, radikdlni apod. (Emmerson 2010: 29). Ze stejnych pfi¢in by Daniel
M. Varisco zcela upustil od daného terminu, jelikoZ podle né€j Skodi muslimiim
a zobrazuje islam jako extremistické naboZenstvi (Varisco 2010: 45). Dulezité
je, aby islamismus nebyl pouze o pojmech, ale mél sviij smysl.

Odlisna slova pouzita v definicich, odliSny zptisob vyjadfeni, nestoji
proti podobnosti vyznamu. Podivdme-li se na jejich obsah pozornég, je velmi
podobny. Zjednodusen¢ ncktefi autofi upiednostiiuji obecny pohled, jini
zdiiraznuji radikalni stranku politického islamu. Potvrzuje se tak rozc€lenéni
F. Burgata. Post-islamismus nadale zahrnuje islamismus a neznamena naprosty
konec fenoménu. Ukazuje, ze dochdzi k jeho vyvoji. Ten néktefi autofi vidi
jako jeho integrdlni soucdst, a proto neuzivaji novych pojml. Jedna
se o odborniky, podle kterych je politicky islam pluralistickym konceptem,
ktery odrazi realitu muslimskych spolecnosti a jednotliveti. Na ,,druhé strané*
stoji akademici, zastdnci post-islamismu, ktery podle nich vyjadfuje novou
podobu, do jist¢ miry odliSny fenomén, ktery tak neni dale mozné
pojmenovavat islamismem. Neni vSak mozné tvrdit, Ze tito specialisté stoji
v naprosté opozici. I oni sami jsou schopni se shodnout a stvrdit,
ze si vzajemné rozumi (Middle East Quaterly 1999). Zakladni rozdil je
v dlrazu, ktery kazdy z nich piiklada jednotlivym strankdm islamismu, at’ jde
o stranku identitarni, politickou, kulturni, ndbozZenskou nebo sociélni.

Jak je wvidét vysSe, fada odbornikii charakterizuje islamismus
jako ideologii ve své podstaté radikalni, jejiz stoupenci nevéhaji pouzit nasili
¢i hrozbu nasilim k dosazeni svych cili. Na tyto nedostatky rozhodné

upozorituje Francgois Burgat, jehoZz vyjadfeni islamismu je autorce nejblizsi.
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Spole¢né s timto odbornikem =zastdva predstavu, ze ustfednim obsahem
problému je jeho kulturni a identitdrni rovina. Je-li k t€émto dvéma zdiiraznéna
irole ndbozenské vyzvy, dokdze nejlépe postihnout projevy islamismu
v Maroku. Podle francouzského autora v jadru fenoménu nedoslo ke zménam
a jsou to spise jeho teoretikové, ktefi jej posunuji jinym smérem (Burgat 2007:

s. 286-287). To odpovida i zkoumanym piipadim.

1.2 IDEOVE KORENY A TYPOLOGIE ISLAMISMU

Plvodni oznaceni islamismus, které¢ se zacalo pouzivat od 18. stoleti,
dlouhou dobu fungovalo jako synonymum pro islam, mélo tedy vyznam
nabozenstvi, na rovni kiestanstvi nebo judaismu. Tento termin uzivali hlavné
odbornici, spisovatelé, cestovatelé, ktefi méli zkuSenost s muslimskym svétem.
Dnes je politicky islam chapén jako ideologie vychézejici z islamu.

Nekteti z autort jej vnimaji jako totalitarni, jelikoz se snazi obsdhnout
vSechny aspekty zivota jednotlivce, vefejného i soukromého. Koieny Ize hledat
v Kordnu, ktery poskytuje jakysi ,navod“, instrukce, jak zit. Dal§im
z ptivlastkl, kterych se islamismu dostava, je ,,utopisticky“, coz vychazi
z naprostého zakladu islamistickych pfedstav a stanovenych cild.

Je jimi snaha vytvofit jednotny islamsky stat zalozeny na islamském
pravu (Sari’a). Islam chéape své vétici jako ucelenou komunitu (umma).
Kone¢nym cilem je sjednotit cely muslimsky svét a spravovat jej jako jediny
stat (chalifat). Aby fungoval spravné, je tfeba se drzet pravidel a zasad,
jez vychazi z Koranu, vyrokti a chovani proroka Mohameda. Jedna se o idedlni
zfizeni, ke kterému se islamismus navraci a které existovalo v obdobi tzv. Ctyf
spravné vedenych vladcl (chalifit). Postupné se muslimsky svét rozdrobil
na men$i utvary, které nebyly vedeny podle vzoru. Tento ,Zlaty veék* je
teoretickym modelem, zboznou pfedstavou. Jako takovy fungoval u prvotnich
predstavitelll islamismu. Nadéle existuji uskupeni, kterd k jeho ustaveni
smétuji své strategie, spoleCenské a politické cile. Soucasné dochazi k upadéani

dulezitosti nastoleni tohoto tradi¢niho historického modelu, zatimco dana
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skupina vytrvale uziva islamské rétoriky k mobilizaci spole¢nosti a zavedeni
hodnot isldmu do vefejného zivota.

Reakéni charakter politického islamu se projevuje nejprve pod vlivem
vnitinitho statniho usporddani, mistnich podminek a okolnosti a az poté
prostiednictvim zahrani¢nich, zejména zépadnich ucinki (Burgat 2007: 98-99).
Represivni politika stath, v nichz vznikaly a pusobily islamistické skupiny,
se podepsala na jejich podobé (Burgat 2007: 121-122, Ayoob 2008: 18).

Je tfeba upozornit na rozdil mezi teoretickou bazi a tim, co je
uplatnovano v praxi. Pfechod od rétoriky k ¢iniim je tim, v ¢em se jednotlivi
predstavitelé politického islamu od sebe odliSuji. Nedokazou se shodnout,
jakym zpiisobem dojit pfedsevzatého cile (Ayoob 2008: 2). Nejde jen o to,
zda uzivat nésilnych donucovacich prostredki ¢i nikoliv. Jde o celou koncepci
postupu, jaky dané uskupeni zvoli. Naptiklad F. Burgat identifikuje rétoriku
nabozenskou, ob¢anskou, ekonomickou, socialni nebo demokratickou (Burgat
2001: 4). Na zéklad¢ informaci sdélenych v ptredchozich odstavcich je mozné
sledovat rtiznorodé typy islamismu. Jelikoz je islamismus svétoveé rozsifenym
fenoménem, bylo by velmi slozité poskytnout jeho komplexni typologii v této
praci, kterd se navic soustiedi na konkrétni stat. Z téchto divodi bude
nasledujici ,,roztfidéni politického isldmu vychazet z uskupeni vyskytujicich

se v jizni a vychodni Stfedomotské oblasti.

1.2.1 REVOLUCNI ISLAMISMUS

V obdobi 30. let, kdy zacaly vznikat prvni islamistické skupiny, byla
pozornost upfena na cizi, zahrani¢ni elity, které obsadily danou zemi.
Tu ovladly politicky, coz znamenalo i pfisun novych obyvatel a jejich kultury,
jezbyla brana za nadfazenou té doméci. V Egypté vznikalo Muslimské
bratrstvo (al-ichwdn al-muslimin) pod vedenim Hasana al-Bannd. Jeho tloha
v zemi byla spiSe socialni nez politicka. Se smrti svého zakladatele a novym
ideologem, kterym se stal Sajid Qutb, se Bratrstvo radikalizovalo. Dulezité je

zminit, Ze S. Qutb po svém ,probuzeni“ v USA vlivem materialismu
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a celkového dojmu z taméjsi spolecnosti chtél napravit egyptskou spolecnost
(Wright 2002). Tvrdil, ze se nachazi ve stavu nevédomosti (dZahilije), jak byva
oznacovana spolecnost v dobé pied prichodem proroka Mohameda a islamu.
Necilil pouze na ptedstavitele velmoci, ale 1 na egyptskou spolecnost, kterou
chtél reformovat. Nepfateli se tak mohli stat 1 vlastni lidé. S timto posunem
ziskaly islamistické strategie novy rozmer.

Prvotnim ter€em byly zapadni, nepiivodni elity a obyvatelé stati
Blizkého vychodu. Postupné dochazi k cileni na vlastni spole¢nost a nové
predstavitele vrcholné politiky a statni spravy. Dekolonizace dala moc
do rukou osobam, jejichz vlada se stala autoritafskou. Rezimy, které
se postavily do cela nov€ vzniklych republik a kralovstvi, neodrazely ideal
spravného vladnuti podle islamu. Mnohem castéji tito vladci kontrolovali zemi
s pomoci armady, tajnych sluzeb, zastraSovani, véznéni i popravovani svych
nepratel. Popularitu se snazili udrzet diky svému charismatu, rodovému
plivodu a tradici nebo snahou vyftesit socidlni problémy vlastniho obyvatelstva.
To se ne vzdy dafilo, z ¢ehoz Cerpali i islamisté. Diky sluzbam, které mnohdy
suplovaly nedostateCnost statu, a vlastni propagaci rostla jejich podpora.
Dalsim dtlezitym aspektem je chovani zépadnich, respektive evropskych vlad
vici rezimim Blizkého vychodu. Snaha zajistit stabilitu oblasti, jeZz vedla
k podpotfe autoritai'stvi, zplisobila radikalizaci islamisti (Burgat 2007: xv).
Islamismus tak definuje dva zékladni typy svych nepratel.

Blizkého nepftitele az do Arabského jara predstavovaly, ale v nékterych
statech 1 po udélostech minulého roku pfedstavuji, mistni elity. Jsou vnimany
jako zkorumpované, vzdalené od reality a problémut vlastniho obyvatelstva,
neschopné pfinést vhodnd a dlouhodoba feSeni, kterd by pomohla z tiZivé
situace miliontim lidi. Autoritdfi ani jejich reZzimy casto neodpovidaji oném
nabozensky zaloZzenym a spravedlivym vladcim. Proto je i ncktefi zastanci
islamismu oznacili za nevéfici. Vné&jSiho nepftitele nejdiive reprezentovali
cizozemsti kolonizatofi a jejich nevitana kultura. Sou¢asnym tthlavnim vnéj$im

nepfitelem je Zapad.
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Tento proud piedstavuje hlavné pocatky islamismu. V soucasnosti
ve sledované stiedomoiské oblasti nepiisobi hnuti s odpovidajici vyse
popsanou podobou. Myslenky S. Qutba se do wurcité miry projevuji
u radikalnich a teroristickych bunék, ale naptiklad i u Abdusalama Jéasina. Ten
vSak razantné odmitd nasili. Egyptské Muslimské bratrstvo spisSe odpovida

islamskym demokratim.

1.2.2 ISLAMO-NACIONALISTICKA HNUTi ODPORU

Jedna se o skupiny, které ke svému revolucnimu boji piipojuji
nacionalistickou stranku, jez odrazi charakter probléml daného uzemi.
Podobné¢ jako u ptfedchoziho typu se jedna o organizace pulsobici
ve spole¢nosti, majici nékolik podob: umirnéné, radikalni kiidlo, socialni
sluzby apod. Skrze islam a narodni citéni aktivizuji obany k podpoie a konani.
Disponuji taktéZ ozbrojenou ¢asti, kterd jim umozituje naplinovat podobu hnuti
odporu. Piikladem ve Stfedomotiské oblasti jsou palestinsky Hamas

a libanonsky Hizballdh.

1.2.3 ISLAMSTiI DEMOKRATE A POLITICKE STRANY

Rostouci podpora se dostava liberdlnim islamistim, kteti chtéji
interpretovat isldm tak, aby odpovidal soucasné¢ dobé&, reagoval na problémy
spolecnosti, a nikoliv jako odpiirce univerzalnich hodnot demokracie, lidskych
prav, pluralismu a obcanské spole¢nosti (Fuller 2003: 54-56). Nezastavaji
nazor jako zatvrzeli zastanci tradic, ktefi odmitaji jakékoliv zmény, Koran,
¢iny a slova Proroka chapou témét doslovné a usiluji o dosazeni idealu. Podle
nliberalnich® islamist toho neni mozné dosdhnout. Lidé, spoleCnost a svét
se vyviji, a proto neni mozné piebirat vSe, co bylo platné v 7. stoleti. Nebrani
se tzv. idztihadu, coz je Usili o interpretaci isldmu pro nové skuteCnosti
soucasné doby. Schopnost a dovednost adaptovat islam na zaklad¢ diivéjSich

zkusenosti, které by nyni nebyly tak funk¢ni jako v dobé proroka Mohameda.
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,Pro modernisty a islamisty je idztihad predpokladem preziti islamu
v modernim svété* (Vickor citovan in Ayoob 2008: 39).* Postoj kazdého je
utvaren prostiedim, ve kterém se nachazi, a zkuSenostmi, jez prozil. Vlivem
okolnosti se tyto skupiny do urcit¢ miry vzdaly ptvodnich vizi, které
1 ony sami v minulosti zastavaly. Dokladem toho budiz opusténi mySlenky pan-
islamského statu, ktery by sjednotil veskeré muslimské obyvatelstvo v jedinou
entitu.

Oproti tomu fada islamisti upfednostiiuje vlastni narodni agendu
ve form¢ ustaveni islamského fadu v daném stat¢ (Mandaville 2005: 305).
Znamena to, ze umma by byla sloZzena z fady samostatnych statii, neexistovala
by jako jediny monoliticky celek (Ayoob 2008: 32). ,, Tento vyvoj politického
mysleni odvedl islamistickda politicka hnuti od teokratickych koncepci
muslimského  statopravniho usporadani... k viceméné demokratickym
koncepcim, kterée uznavaji svrchovanost lidu‘ (International Crisis Group
2005: 7). Ukazkami takového vyvoje mulzou byt Strany spravedlnosti
a rozvoje, soucasné vladni strany v Turecku (Adalet ve kalkinma partisi, AKP)
a Maroku (Parti de la justice et du dévélopment, PID), které se postupné
vypracovaly z vylou¢enych, opozi¢nich uskupeni az na legitimni a relevantni
aktéry politické scény své zemé&. Zacinaly nejdiive jako misijni skupiny,
s dlirazem na nébozenské kazani ve spolecnosti, pozdéji ale prevazila politicka
agenda a snaha o ziskani moci (International Crisis Group 2005: 6-7). Méni
tak své metody.

Postup téchto politickych stran je tzv. islamizace shora. Dostaly
se do systému, ktery nyni mulzou ovliviiovat. Diky moci se zapojuji
do spoluutvaieni politického a spoleCenského prosttedi daného statu. Skrze
svou pozici ve statni agend¢ a skrze ufady, jez ovladaji, nadale prosazuji
zavedeni isldmského prava jako zdklad mordlky jednotlivce 1 statu tak,
aby odpovidalo potfebam soucasné doby a spolecnosti (Tamtéz). Projevuje

se zde pragmatismus, ktery poskytuje prostor pro islamisticky program

4 Pavodni znéni: ,,...for both modernists and Islamists, ijtihad is a prerequisite
for the survival of Islam in a modern world. *
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souCasn¢ se vstupem a fungovanim v radmci pravidel politického systému

konkrétni zemé.

1.2.4 RADIKALNI ISLAMISMUS

Kofeny radikalniho islamismu jsou u fundamentalistli, jez se striktné
drzi Koranu a tradic Proroka, dbaji na jejich dasledny vyklad a uvedeni
do béZzného zivota muslimii bez inovaci a rliznych interpretaci. Zatimco
fundamentalismus neni ve své podstaté nasilny, vysvétluje G. E. Fuller rozdil
nasledovné: ,, Vsichni islamisticti radikalove jsou fundamentaliste —
to znamend, Zze prijimaji uzké, doslovné a netolerantni interpretace islamu,
ale vétsina jde jeste dal ve své podpore utopické vize pan-islamského statu
nebo obhajovanim ndasilnych aktivit* (Fuller 2003: 51). Soustiedi na boj proti
vnitfnimu 1 vnéjSimu nepfiteli, pficemz se nezdrahaji uziti nasili (Sivan 2003:
213, Wiktorowicz 2005: 215-217). V Royové pojeti ptsobi jako nadnarodni
aktéfi, kteti opovrhuji zdpadnim chdpanim statu a nacionalismu, soustfedi
se na globalni islamskou komunitu (Roy 2003: 48). International Crisis Group
je definuje jako dzZihadisty: islamisty, ktefi k dosazeni svych cili uzivaji
koncepci dZihadu, svaté vélky, jak byla pouzivana od 70. let v Afghanistanu,
pres 11. zati 2001 az do soucasnosti; a rozliSuje tfi typy: vnitini, ktery se stavi
proti zkorumpovanym vlddam islamskych statd, irredentisticky, snazici
se ochranit vlastni uzemi chapané jako islamské (dar al-islam) pied ne-
muslimy, globalni, protizdpadni, s cilem ustavit chalifdt, bez jasné vize, jak
toho dosahnout (International Crisis Group 2005: 14-17). Svétov€é znamym
predstavitelem tohoto islamistického proudu je samoziejmé al-Kda ida. Funguje
jako nadnéarodni organizace a nadale se drzi onoho dlouhodobého cile -
sjednoceni musliml pod jedinym vedenim a jeho néaslednou expanzi do svéta.
Predstavu jediné entity (chalifatu tizeného Sari’ou) zastava naptiklad i Cast
muslimské diaspory ve Velké Britanii (Mandaville 2005: 307). Nutné je dodat,

ze se jedna o mensinovy proud islamismu.
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Ackoliv je siln€ medializovany, jen mald ¢ast populace muslimskych
stath s nim sympatizuje nebo vnimé jeho metody jako legitimni z hlediska
isldmu. Vétsi podpory se mu dostava ve statech s muslimskou mensinou,
zejména ve Francii, Velké Britanii, staitech Beneluxu a samoziejmé v oblasti
severniho Stftedomofii. V jeho jizni ¢asti existuje fada skupinek spiSe malych
rozmérd, které se prohlasuji za soucast al-Ka'idy nebo se inspiruji jejimi
aktivitami. Plsobi zde také a/-Kd ida islamského maghrebu (AQIM, Al Qaeda
in the Islamic Maghreb).

1.2.5 MYSTIKOVE

Islamsti mystikové (sufijové) buduji vnitini vztah k Bohu, s diirazem
na jeho prozivani. Uzivané praktiky, naptiklad uctivani svatych a navstévy
jejich  hrobii, jsou nckterymi zastdnci politického islamu, obzvlasté
fundamentalismu, zavrhovény jako neislamské a stavaji se tak terCem tutoku
(Burgat 2007: 118). Podle G. E. Fullera zavisi na ,, mire politického aktivismu “,
aby bylo stfije mozné oznacit souCasn¢ jako islamistu (Fuller 2003: 51).
F. Burgat je povazuje za ,,apolitické “ (Burgat 2007: 100-101). Jejich metodou
je islamizace zdola. Zde se aktéfi snazi pusobit na kazdého jednotlivého
Cloveéka, vstipit mu myslenky, postoje a cile dané¢ skupiny. Obnovit, re-
islamizovat jeho moralku, zplGsob chovani. Prostiednictvim téchto
,hapravenych® obCanil se postupné¢ ma zmeénit celd spolecnost. Jejich hlavni
¢innosti je kazani, pomoci kterého chtéji obnovit viru jednotlivee, spolecnosti,
a tak zajistit soudrznost svétové muslimské komunity, neusiluji o politickou
moc (International Crisis Group 2005: 8-13). Takovy popis se jen ¢astecné
hodi na Abdusalama Jasina, marockého ptedstavitele islamismu a mysticismu
soucasng. Jeho hlavni odliSnosti je politicky aktivismus a cil mobilizovat

spolecnost pro politické cile skrze islamistickou rétoriku a stfijské techniky.
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1.3 ZAVER

Je ocividné, Ze politicky isldm neni monolitickym celkem. Naopak ma
fadu podob, které jsou zavdany odliSnymi pti¢inami. Do ,,hry* vstupuje pocet
samotnych islamistd 1 odbornikd, ktefi je zkoumaji. Proto je velmi obtizné dojit
spole¢ného postoje ¢i jednotné definice. Je nelehkym tukolem poskytnout
ptehlednou a vysvétlujici typologii islamistickych skupin. Jejich charakter
obvykle nemd pevné a zietelné hranice. Dochdzi k piekryvani teoretickych
vychodisek 1 z néj vychazejictho chovani. Striktni kategorie a zafazeni
konkrétnich stran neni mozné bez pfipusténi, ze se nejedna o dokonalou
a vycerpavajici praci.

Existuje tada dalSich moznosti, kde bychom nalezli odliSnosti
islamismu. Jsou to jednotlivei, ktefi jej vytvareji, odrdzi se v ném jejich
predstavy, nabozenské vyznani, spolecnost, ve které¢ vyristali, jeji kontext
jejich roli pti vytvareni teoretickych, ideologickych zakladl a cilt i strategii
a technik jejich dosahovani u kazdého z islamisti.

Je zfejmé, Ze existuji spolecna vychodiska, ze kterych politicky islam
cerpa. Mira dirazu na né se postupem ¢asu vyrazn¢ meéni. Jsou to ale postupy,
strategie, techniky a konkrétni aktivity, které vzajemné odliSuji jeho jednotlivé
predstavitele. Ty budou zkouméany v kapitolach vénujicich se zéastupciim
politického isldmu v Maroku. Hned po kratkém pohledu na politicky systém

kralovstvi s ohledem na vyvoj sledovan¢ho fenoménu v zemi.
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2. MAROCKE KRALOVSTVI
A POLITICKY ISLAM

Prace se zabyva piedstaviteli islamismu v Maroku, které lezi
v severni Africe a soucasné je soucasti muslimského svéta. Proto je nutné
prozkoumat tento prostor, ve kterém vznikli, kontext dané¢ doby, ktery je
ovliviiuje. Vnitini faktory, spolu s dalS§imi, uréuji podobu islamismu daného
uskupeni. Nejdiive bude popsan vyvoj sledovaného statu s cilem poskytnout
obraz doby, politické situace a stavu spolecnosti. Nasledn¢ budou predstaveni
hlavni aktéfi nabozenské sféry, respektive pifedstavitelé marockého islamu

a jejich vztah se statem.

2.1 VYVOJ POLITICKEHO SYSTEMU MAROKA

Marocka monarchie ma vice nez 13 set let starou tradici. V dobg,
kdy vétSina muslimského svéta spadala pod Osmanskou fisi, existovalo
Maroko jako samostatny utvar. Jeho kontinuitu ¢aste¢né pieruSilo obdobi
kolonizace. Tehdy byla zemé francouzskym protektoratem, nikoliv integralni
cast Francie jak platilo pro Alzirsko. Od roku 1912 stal v ¢ele general Hubert
Lyautey, ktery uzival metodu nepiimé spravy, zatimco Alzirsko spadalo
pod kontrolu francouzskych tfadii. Do boje o osvobozeni stitu se zapojila
nacionalisticka strana Nezavislost (Istiglal), ktera vyuzivala i jednoticiho
charakteru néabozenské rétoriky velmi podobné islamismu. Roku 1956
se do zem¢ vratil Mohamed V., pokracovatel Alawitské dynastie, ktery se ujal
role hlavy statu, sultdna a nasledné krale. Zacal vytvaret politicky systém,
jehoz nekteré aspekty pretrvavaji az do soucasnosti.

Na svého otce od roku 1961 navazal novy kral Hasan II. Obdobi jeho
vlady je nechvalné zndmé jako ,,0olovéné roky* (des années du plomb). Rezim
byl zna¢né represivni: zaviral noviny, studentské organizace, opozice byla
zakazéna, své nepratele =zastraSoval, nechal zatykat, mucit a mizet,

¢imz reagoval mimo jiné na dva neuspéSné pokusy o prevrat a svrzeni krale
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armadou v letech 1971 a 1972 (MERIP 1977: 18). Dochéazelo k porusovani
lidskych a obcanskych prav. 80. léta byla ve znameni demonstraci proti
ekonomickym postuptim.

Vlivem v zemédélstvi neptiznivych podminek a tlaku Mezinarodniho
meénového fondu (MMF), ktery poskytl pljcku, musela vlada zavést
nepopularni opatieni, ktera zptisobila rist cen zakladnich potravin a sluzeb
(Paul 1981: 30-31, Paul 1984: 5-6). Protestovaly zejména odborové svazy,
navdzané na nejsilnéjsi socialistickou stranu Maroka — USFP (Socialisticky
svaz lidovych sil, Union socialiste des forces populaires), ale ptipojili se také
studenti vysokych Skol zastivajici levicové 1 islamistické postoje, které jim
vstipili aktivisté plsobici v akademickém prostoru (Seddon 1984 b: 8-11).
Specifické nastaveni marockého politického systému umoznilo existenci
pomérn¢ silné levice, coz bylo v kontrastu s nékterymi muslimskymi staty,
jako Alzirsko, Egypt a Syrie. Manifestace nepoZadovaly politickou reformu
azménu rozlozeni sil ve stat¢ ku prospéchu obyvatelstva. Vlivem domaci
ivngjsi situace se kral Hasan rozhodl k pomalé a postupné spolecenské
1 politické liberalizaci. Obava ze ztraty moci, destabilizace statu jej vedla k této
cesté, kterd byla pln€ pod jeho dohledem. Byl to panovnik a jeho uzké okoli,
kdo urcoval a kontroloval jednotlivé kroky.

V roce 1997 doslo k tzv. alternaci (alternance). Moznost sestavit vladu
a vést zemi dostaly opozi¢ni strany USFP a Nezavislost pod spoleénym
nazvem koalice - Kutla. K vyvazeni alternace byla vytvofena Horni komora
Parlamentu (Chambre des Conseillers) a v koneéném vysledku z toho opét
tézil kralovsky paléac, kterému se timto krokem podatilo kooptovat opozici
a dokazat jeji neschopnost (Sweet 2001: 24-25). Ta se dostala do situace,
kdy kviili redlnému nastaveni politického systému nebyla schopna prosadit
svlj program. Osoba krale byla tim, kdo utvéiel a doposud utvari zasadni
politickd rozhodnuti, v€etné¢ navrhll a prosazovani jakychkoliv zmén. Plati
to 1 pro souc¢asné¢ho vladce Mohameda VI.

Po smrti krale Hasana v ¢ervenci roku 1999 nastoupil na triin jeho syn.

Mlady, zapadné vzdelany muz, jez se snazil pfiblizit lidu jako mirumilovny
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panovnik. Vyslouzil si tak prezdivku ,kral chudych® (le roi des pauvres)
(Sweet 2001: 22). Ocekavani a nad€je do n€j promitané nenaplnil. Jeho nastup
k moci byl rychlym procesem, vcetné krokii zbavit se negativni a nepopuldrni
zatéze politiky svého otce. Z ministerstva vnitra odstranil hlavniho tvirce
represivnich metod, Drise Basriho, propustil politick¢é vézné¢ a do zemé
spravedlnosti a usmiteni (Instance d’equité et réconciliation) k proSetieni,
objasnéni zlo¢inti byvalého rezimu, s cilem odSkodnit jeho obéti (Benzekri
2006: 1-3). Mohamed VI. také podnikl cestu na sever zemé, ktery je prosluly
pestovanim drog a s tim spojenym organizovanym zlofinem. Maroko je
svétové vyznamnym péstitelem konopi, které je nejcastéji ve formé hasise
ptevazeno do Evropy v mnozstvi pfiblizné 2 000 tun ro¢né€ (Ali, Schiefer, Lai
2003: 9), jemuz se kral Hasan II. dlouhodobé vyhybal. V poloving 90. let,
kdy se situace na severu stdvala neudrzitelnou a ohrozujici stdtni moc, byla
zahdjena kampan proti ,,drogovym baronim®, jejich obchodu a zlo¢inim
(Ketterer 2001: 31). Situace v zemi se uvolnila. Spolecnosti, tisku, obcanské
spole¢nosti se dostalo vétsi svobody. Roku 2003 Parlament pfijal novy rodinny
zékonik (mudawana), kdy byla minimalni hranice snatku stanovena na 18 let
(diive 15 let), dava divkam pravo se od tohoto veéku vdat bez souhlasu otce,
zeny a muzi maji stejné podminky pro rozvod, atd. (Maddy-Weitzman 2005:
404-405). Celkovée zlepSuje postaveni Zen ve spolecnosti, 1 kdyz jeho dopady
jsou sporné, zejména na venkove. Gramotnost v Maroku je nejnizsi z celého
arabského svéta, 52,3% celkem, u muzt 65,7% a zen 39,6% (U.S. Department
of State 2012), situace zen zijicich na venkové¢ je znatelné horsi. Je proto
problematické zajistit jejich prava, kdyz ony samy si jich jsou minimdlné
védomy. Podobna situace nastava, podivame-li se na zmény v zemi celkové.
Prvnich deset let vlady Mohameda VI. navazalo na liberalizaci zapocatou jeho
otcem na pocatku 90. let. Jedna se o postupny a pomaly proces, ktery spise
stagnuje, nez reformuje politiku. S teroristickymi Utoky spachanymi v zemi
na pocatku 21. stoleti a reakci statniho apardtu se dokonce mluvi o regresi.

Soucasné je vSak nutné zdiraznit, Ze se situace ve staté¢ zmenila. Obyvatelstvo
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se t¢8i vice obcCanskym i politickym svoboddm a celkové opadla atmosféra
strachu.

Zemé se rozviji hlavné ekonomicky, politickd zména je mald. Jiz béhem
vlady Mohameda V. zacaly vznikat prvni politické strany, jejichz existence
nebyla potla¢ena. Hasan II. usp&$né pouzival metodu kooptace, aby tak mozné
odptirce ziskal na svoji stranu a vytvofil z nich loajalni stoupence, piipadné
loajalni opozici (Lust-Okar 2004: 160-161). Dale uplatiioval politiku ,, rozdel
a panuj “ (Hegasy 2011). Cilem bylo roztfistit politicky prostor tak, aby zadny
z aktéri nebyl schopen mit takovou moc, kterd by mohla byt vyzvou
pro samotného monarchu. Opozi¢nich sil bylo nékolik a vzajemné
si konkurovaly. ,, Pluralitni  volebni  systém v Maroku  fungoval
jako mechanismus k vybéru, kontrole a vytvdreni poslusné, uplatné a zavislé
politické elity” (Maghraoui 2001: 13). Fungovani syst¢ému vytvofilo zdani
demokrati¢nosti, ale vSe bylo vyvazeno tak, aby panovnik ur¢oval chod zem¢.
Tato situace s nékolika obménami trva az do soucasnosti.

Jesté za vlady minulého krale doglo k n&kolika zménam Ustavy, které
pusobily dojmem vyplnéni pozadavkia obyvatelstva. V roce 1996 se stal
Parlament dvoukomorovym (Carnegie Endowement for Intenational Peace:
21). Horni komora je tvofena pouze nepiimo volenymi zastupci regiontii a mest,
kteti jsou loajalni vic¢i svému monarchovi, ktery jim udélil jejich funkce.
Soucasny kral navic disponuje paralelni vladou, které je tvofena jeho spojenci.
Oslabuje tak moc lidmi zvoleného zdkonodarného sboru a z né&j vzeslého
kabinetu. To je pro panovnika vhodné, usiluje-li o zachovani vlastniho
postaveni.

Od dob alternace se obraz voleb do Dolni komory (Snémovna
reprezentantll, Chamre des Représentants) vyrazné zlepSil. Ubylo manipulace
a pfibylo ptehlednosti. Hned prvnich voleb pod novym kralem roku 2002
se ucastnila islamisticka strana Spravedlnosti a rozvoje (PJD). Aby nevzbudila
piili§ pozornosti a nestala se ter¢em ze strany statu, postavila své kandidaty jen
ve tfetiné obvodi (Ottaway, Riley 2006: 14). Piesto byl jeji vysledek

uspéchem, stala se tieti nejsilnéj$i stranou v Dolni komote s celkovym poctem
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42 ktesel. Tehdejsi volebni ucast byla 52%, v nasledujicich volbach roku 2007
klesla na 37% (Carnegie Endowement for Intenational Peace: 17-18). Klesajici
tendence posunuje do poptedi otdzku relevance voleb a miry, do jaké mlize mit
hlas obcana vliv na politiku v jeho vlastnim staté. Tento postoj nevyvrati
ani skutecnost, ze v poslednich volbach se volebni ti¢ast navysila. Posileny
parlament ptivedl k volbam vice lidi, coz ukazuje, Ze si jsou védomi poméru sil
mezi monarchii a pfimo volenymi organy.

Volby se konaly na podzim roku 2011 jako pted¢asné (ptivodné mely
probéhnout az roku 2012). Ditvodem k tomu bylo tzv. Arabské jaro. Protestim
se nevyhnulo ani Marocké kralovstvi. Hlavni silu pfedstavovalo Hnuti
20. unora (Mouvement du 20 février, M2F). Tentokrat se ozyvaly hlasy volajici
po politickych zménach, i kdyz cilem nebylo svrhnout monarchii a nastolit
novy rezim (Ennaji 2011), ale dosdhnout takového uspotradani, které
by odpovidalo tomu, co je stanoveno v Ustavé.

V projevu, ve kterém kral Mohamed VI. reagoval na déni, se ptihlasil
k demokratickym hodnotdm lidskych prav, pluralismu, socialni spravedlnosti,
pravniho statu, rozdéleni moci, institucim a principu spravného vladnuti (good
governance), oznacil Maroko za konstitucni monarchii hajici prava a zajmy
svych obcanti (King Mohamed VI. Speech 9. 3. 2011). Domaci i mezinarodni
situace opét dovedla vladafe k ustupkiim. Inicioval je sam, podle vlastnich
piedstav a vlastnim tempem. Nejednalo se o otevieny a demokraticky proces
(Almiraat 2011, Ottaway 2011). Na jafe dal Mohamed VI. vzniknout Ustavni
radé (Conseil Constitutionel), jejimz ukolem bylo vytvofit novy text ustavy.
Témét bez konzultaci v Parlamentu, s politickymi stranami vlddnimi
1 opozi¢nimi, odbory ¢i obCanskou spolecnosti, bylo vyhldSeno referendum
o Ustavé na 1. Gervenec 2011. Volebni ugast byla okolo 72, 58%, piicemz
naprosta vétsina hlasujicich (98, 94%) vyjadtila svij souhlas s textem, jeZ méni
ustavni potradek ve staté (The Associated Press 2011).

Jim se tidily volby do zidkonoddrného sboru v listopadu téhoZ roku.
Dolni komora byla rozsifena o 70 kiesel, ¢imZ se jeji celkovy pocet zvysil

na395 a poskytl tak moZnost pro jest¢ veétSi fragmentaci. Zvétsila
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se nadpoloviéni vétSina, coz potvrdilo pottebu Sirokych koalic. Pocet stran,
které se dostanou do této komory, je obvykle okolo 20 a neni vyjimkou,
ze vlada se skladda ze Sesti, sedmi a vice politickych stran. To oslabuje koalici
uz pti tvorbé spolecného vladniho programu.

Obdobna situace nastala po poslednich volbach. Vitézem se stala PJD,
ktera ziskala 107 kiesel (27%) Jako druh4d se umistila strana Nezéavislost
(Istiglal) s 60 reprezentanty (15%). Z pro-kralovskych stran skoncilo nejlépe
Narodni shroméazdéni nezavislych (Rassemblement national des indépendents,
RNI) majici 52 poslancii (13%), nasledné Ctvrta Strana autenticity a modernity
(Authenticité et modernité, PAM), 47 zastupcli (12%) a sedmé Konstitu¢ni unie
(Union constitutionelle, UC), Citajici 23 kiesel (5,8%). RNI a UC wvytvoril
jiz Hasan 1II. k vyvazovani sil uvniti zdkonodarného orgénu (Pruzan-Jergensen
2010: 22-23). PAM vznikla za stejnym ucelem, ale za vlady Mohameda VI.
Celkem se do Snémovny reprezentanti dostalo 18 politickych stran. V potadi
30. vladu, kterd vznikla 3. ledna 2012, vede Abdelila Benkiran, piedseda PJD.
Vlada c¢ita 31 ¢lent a je slozena z Ctyf politickych stran: PJD, Nezavislost,
Lidové hnuti (Mouvement populaire, MP) a Strana pokroku a socialismu (Parti
do progres et du socialisme, PPS). Vznik nové vlady se fidil podle pravidel
popsanych v nové piijaté Ustavé.

Jednou ze zasadnich zmén je celkové posileni Parlamentu (Dorell 2011)
a skuteCnost, Ze predsedou vlady musi krdl jmenovat ¢lena vitézné politické
strany (Projet de la Constitution 2011: 1773-1774). Na tom se projevuje
i zavedeni pfimé volby regiondlnich rad, coZz posiluje demokrati¢nost Horni
komory. V textu je viditelnd snaha obsdhnout a feSit mozné spolecenské
problémy, zejména  prostfednictvim fady organizaci  zabyvajicich
se mladistvymi, védou, rodinou, lidskymi pravy, ekonomickymi zalezitostmi
ad. Ddlezité je také, ze poprvé uznavd raznorodé¢ kotfeny marockého
obyvatelstva a berbersky jazyk (amazighe) za oficialni statni jazyk, spole¢né
s arabStinou (Tamtéz: 1766). Kral ve své feci v bfeznu 2011 zminil skute¢né
rozdéleni moci (zdkonodarné, vykonné a soudni), ¢ehoz podle kritikli nebylo

dosazeno a kral zlstava absolutnim vlddcem (Almiraat 2011). Nékteti dokonce
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tvrdi, Ze sprava statu ,,naddle funguje stejnym zpiisobem, jen s povrchovymi
zménami‘ (The Arabist 2011). Je faktem, Ze samotny zékladni zakon
v minulosti poskytoval monarchii silné pravomoci. Ty jsou nyni oslabovany,
presto ty nejdilezitejsi jsou ve velké mife zachovany.

Clanek 42 stanovuje: , Krdl jako hlava statu, nejvyssi predstavitel,
symbol ndrodni jednoty, garant trvalosti a kontinuity statu a nejvyssi arbitr
mezi jeho institucemi, dbd na dodrzovani Ustavy, spravného fungovini
ustavnich instituci, ochranu demokratické volby a prdav a svobod obcanek
a obcanii, komunit, a na dodrzovani mezindarodnich zavazkii kralovstvi“
(Projet de la Constitution 2011: 1773). Je , garantem nezavislosti zemé
a uzemni celistvosti“ a jeho ,,osoba je nedotknutelna “ (Tamtéz). Kral jmenuje
pfedsedu vlady a na jeho navrh i ministry. Panovnik mé& moznost vladnout
pomoci dekretl (dahir), odvolat Cleny vlady, rozpustit obé komory Parlamentu,
piedseda Nejvyssi soudni radé (Conseil supérieur du pouvoir judiciaire), ,,je

¢

garantem nezavislosti soudni moci*, jmenuje Sest z 12 ¢lentt Ustavniho soudu
(Cour constitutionelle), mize vyzadat nové ¢teni navrhu zakona, smi vyhlésit
vyjimecny stav, pfedsedd Radé ministra (Conseil des ministres), ktera je
povétena piipadnym vyhlaSenim valky, a nakonec ma pravo iniciovat zménu
ustavy, jez miize pifimo, bez konzultace nebo souhlasu Parlamentu, dat lidem
ke schvaleni v referendu (Tamtéz: 1773-1775, 1783-1784, 1787). Je ziejmé,
7e jiz tento maly vycet prav, jimiZ disponuje monarcha sledovaného statu, je
dostate¢ny k jeho kontrole. I po prosazenych zménach je osobou, jeZ ma
rozhodujici silu ve svych rukou. Je proto otazkou, do jaké miry bude naplnéna
definice Maroka jako: ,,...monarchie konstitucni, demokraticka, parlamentni
a socialni* (Tamtéz: 1766). Roli nejvySe postaveného muze statu totiz dale
posiluje realné fungovani politiky.

Tu utvafi tzv. machzen, coZ je elita statu, propojena spole¢nymi
vazbami navzajem i s kradlem a jeho rodinou. Jedna se o jakousi sit’, jejimiz
Cleny jsou lidé v riizném postaveni 1 vzdalenosti od krale. Salua Zerhuni
vénovala tomuto tématu celou kapitolu (Morocco: Reconciling Continuity

and Change), aby tak zjistila roli a moc machzenu a jaké to ma dusledky
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pro budoucnost a moznou zménu. RozliSuje jeho tfi  Urovné,
kde jako potencidlni reformatory povazuje ¢leny nejvzdalenéjsiho kruhu, nové,
mladé, technokratické elity, jez uvazuji kriticky (Zerhouni 2004: 74-75).
Protivéhou jsou prvni dvé vrstvy, nejvySe postaveni kralovi poradci, poté
vetejné, naboZenské i1 podnikatelské sféry, jez si zachovavaji svly vliv
a rozhodovaci pozici dlouhodobé (Tamtéz: 69-71). Soucésti tohoto systému
jsou i nabozensti funkcionafi a samotny panovnik disponuje pravomocemi
v zaleZitostech isldmu v zemi. NejvysSi Uroven machzenu funguje jako
rozhodujici organ stitu, urcuje hlavni sméry politiky a zpisob jejiho
napliovani. Jeho soucasti jsou lidé z riznych sfér spolecnosti, vcetné
predstavitell islamu a islamismu, aby tak byla zajiSténa informovanost
a kontrola. Machzen je nejvlivnéjsi neformalni strukturou statu, kterd stoji
mimo jeho Ustavni a institucionalni radmec, avSak ma zasadni vliv na politicka

a ekonomicka rozhodnuti na mnoha trovnich statniho aparatu.

2.2 KRALOVSTVI, ISLAM A ISLAMISMUS

V nabozenském prostoru marockého kralovstvi je na prvni pohled
rozliSitelné, kdo je jeho nejvysSim predstavitelem - kral jako vidce véficich
(amir al-muminin). Pfesto v zemi isldm nemd vrcholné institucionélni cirkevni
zastoupeni, které by zastupovalo celosvétovou organizaci cirkve, jako tomu je
v ptipad¢ kiestanstvi. Isldm je rozdélen na sunnitskou a Siitskou vétev a obé
se vzajemné& odliSuji svou organizaci. V Maroku je islam sunnitsky, zakladajici
se na malikovské pravni Skole. ,, V' zdsadeé neexistuje Zadny oficialni organ,
ktery by si mohl monopolizovat nabozenskou interpretaci® (Zeghal 2008: 5).
Aktérii pisobicich zde je nékolik.

V obdobi pied kolonizaci byla nabozenska sféra ovladdna nékolika
singuldr) a sufijskd bratrstva (tarika), z nichz zadny nemél monopolni

postaveni (Zeghal 2003: 6). Tato situace se zménila s obnovenim statu.
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Kralovska elita ziskala ptevahu v oblasti a s pomoci praktik vyuZivanych
v politice, fragmentace a kooptace, si stav udrzovala (Tamtéz: 6, Henry 2007:
90-91). ,, Fragmentace nabozenské sféry do riznorodych organizaci
navazanych na monarchii umoznuje rezimu pripoutat si nabozZenské osobnosti
a soucasné zajistit konkurenci mezi jejich centry, aniz by kdykoliv umoznila
nékterému z nich uchopit prilis moci* (Zeghal 2003: 11). V rukou monarchie
se tak nabozenska oblast stala soutézivym prostiedim bez potieby piisnych
represivnich zasahti (Henry 2007: 90-91). Postupné se prostor rozsifuje
a dostavaji se do n¢j aktéfi, ktefi predstavuji pro postaveni krale vyzvu. Nadale
vSak existuji ditvody, diky kterym bude mit na tuto oblast narok a zlistane jejim
vyznamnym ,,hra¢em.

Isldm je v Maroku statnim nabozenstvim. Hlava statu ale neni ,,z Bozi
vule kral“, jeho nabozenska autorita pochédzi z rodové linie (Zeghal 2003: 5).
Alawitska dynastie, z niz pochéazi soucasna kralovska rodina, ma koteny
u proroka Mohameda. At uZz se jednd o mytus nebo ne, je tato informace
diilezitou soucasti identity monarchie a lidé ji nezpochybiiuji. Podle Ustavy:
, Kral, Amir al-Muminin, dohlizi na dodrzovani islamu. Je strazcem svobody
vyznani “ (Projet de la Constitution 2011: 1772). OznaCeni Amir al-Muminin
znamena princ, vudce véticich. Stavi krale do role ndbozenského vzoru svym
spoluobcantim. Pivod a ,,monopol na legitimni nasili* spole¢né poskytuji
a udrzuji posvatny charakter monarchie, ktera tak §ifi své pojeti a vizi islamu
v zemi, nicmén¢ také jeji chovani musi odpovidat piikdzdnim islamu,
,,monarchie musi nabozZenstvi zit“ (Zeghal 2003: 5, 7-8, Zeghal 2008: 4).
Snahu poukazovat na svou zboznost m¢l byvaly panovnik, Hasan II.

Dbal na svilij obraz ptikladného viidce véficich, jez budoval pomoci
fady krokl: vystavba, opravy mesit a Skol, vCetné nabozenskych; ochrana
historickych pamatek spojenych s islamem; nabozenské lekce béhem postniho
meésice Ramadanu; i celkovy medidlni obraz (Porter 2001: 35). Nazornym
ptikladem muiZe byt MeSita Hasana II. v Casablance, jez je Castecné zbudovana
na mofi, ¢imz dokazuje vers z Koranu, ktery tika: ,, 4 On je tenz, jenz nebesa

azemi v Sesti dnech stvoril, zatimco trin Jeho se nad vodou vznasel,....*
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(VzneSeny Koran 2007: 249). Jednd se o monumentalni stavbu, kterd
zachovava tradi¢ni marockou architekturu a vyzdobu. Stavéna byla necelych
deset let a je sedmou nejvetsi meSitou sveéta a ma nejvyssi minaret na svete.
Mimo to nechal Hasan II. zalozit Ddr al-hadis (1964), vyukové centrum,
atadu dalSich nabozenskych organizaci, které napliiovaly vySe zminénou
strategii roztfiSténi naboZenské sféry a soucasné vytvorily palaci blizkou
a loajalni nabozenskou elitu (Zeghal 2003: 11). Mlady kral Mohamed VI.
si na takovém zobrazovani vlastni osobnosti nezaklada.

Spole¢né s politickym uvoliiovanim v zemi klade diraz na ekonomicky
rozvoj. Proto ptfed naboZenskou hodnotou pamatek, vyzdvihuje jejich kulturni
dédictvi, aby do zemé¢ prildkal turisty a soukromé investory (Porter 2001: 36-
37). Nadale setrvava v roli ,,viidce véficich® a predsedd Nejvyssi radé ulama
(Conseil supérieur des Oulémas) (Projet de la Constitution 2011: 1772). Jeho
vliv sahd 1 na Ministerstvo nadaci a islamskych zalezitosti (Ministere
des Habous et des affaires islamiques). SouCasnym ministrem je Ahmed
Taufik, ktery slouzil i v predchozi vlad€. Tudiz i po zavedeni novych pravidel
sestavovani vlady nenastala zména. Prostfednictvim ministerstva jsou
instruovani a kontrolovani kazatelé¢ v mesitach (imam), vybirani protagonisté
do televiznich pfenosi nabozenskych kézani béhem Ramadénu a ministerstvo
ma pod dohledem také instituce vyuzivajici soukromé charitativni
a dobrovolné pfispévky k vefejné prospéSnym naboZenskym zalezitostem
(habus) (Zeghal 2003: 8, Zeghal: 11, Pruzan-Jergensen 2010: 7). Soucasny
Zapada tak do schématu Siroké ,,sit¢” vztahd, jez ma monarchie s dalSimi
aktéry nabozenského prostoru v zemi. Postupem ¢asu a zménami, které stat
prodélal, v¢etné liberalizace a nové hlavy statu, ztraci monarchie, ktera neni
jedinym néabozenskym cCinitelem v zemi, monopol na sledovanou oblast
a ta se stava sdilenym prostorem (Zeghal 2003: 21-23). Prilezitost se dostava
islamskym vzdélanctim a jejich institucim.

Nejuznavanéjsi islamskou univerzitou v zemi je al-Qarawijin se sidlem

ve Fezu. ZaloZena byla v 9. stoleti a plisobi jako ekvivalent univerzity al-Azhar
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v Egypté, ktera byvd nékdy povazovana za nejvysSi autoritu isldmu. Je
vzdélavacim centrem, které poskytuje pradvni vzdélani a umoziuje svym
absolventiim stat se uzndvanymi ucenci a pravoplatnymi vykladaci islamu —
ulama. Tito vzdélanci vydavaji nabozenské rozsudky (fatwa), jimiz reaguji
na déni ve svém staté, ummé nebo celém svéte. Jejich role a vliv ve spolecnosti
se méni, a to zejména v zavislosti na tom, jestli plsobi samostatné
nebo ve spoluprdci s predstaviteli stditu. At uz to je sultdn, prezident
nebo spravce v obdobi okupace. Neni neobvyklé, spolupracuje-li uréity ucenec
se statni moci a propaguje jeji postoje a politiku, zatimco jini stoji v opozici.
Takova situace nastala napiiklad za francouzského protektoratu. Nekteii
zucencl se postavili na stranu kolonizatord, ¢imz ziskali moc, ale jelikoz
nebyli pfimymi ucastniky dekolonizace, jejich vliv opadl (Enhaili, Oumelkheir
2003: 322). Krom¢ znalct prava jsou silnou skupinou zastdnci mysticismu,
jejichz ndbozenské vyznani je méné formalni, s diirazem na prozivani islamu.

Maroko mé velmi bohatou a dlouhodobou tradici mystického islamu.
Stufijové, jak jsou oznacovani stoupenci tohoto ndbozenského proudu, plisobi

24

na Uzemi statu dlouha staleti a t&$i se znacné popularit¢ mezi obyvatelstvem.
Funguje zde nékolik sufijskych bratrstev (tarika). Nejzndméjsi jsou Bufsisija,
Jusufija, Buananija nebo Kettanija. Nazev se odviji od zakladatele a hlavniho
ucitele (Sejch). Ten pfijimd zaky, jimz predava své uceni. Obvykle
se nezajimaji o politické a mocenské boje a soustiedi se na vlastni viru
a s tim spojené Ukoly vramci bratrstva. Jsou vSak 1 uskupeni navazana
na vladnouci rezim. Naopak v Maroku je nejznaméj$im odplrcem kralovské
elity pochdzejici z fad islamskych mystikti Abdusalam Jasin.

Je ptedstavitelem hnuti Spravedlnost a dobro¢innost (al-Adl wal-ihsan,
Justice et bienfaisance). Abdusalam Jasin neni typickym piedstavitelem
sufismu. Na rozdil od jinych, ma jeho ké&zani politicky rozmér. Hnuti
Spravedlnost a dobroc¢innost zacalo pasobit v 70. letech, po tom, co roku 1974
Sejch Jasin zaslal krali Hasanu II. dopis, ve kterém jej Zadal, aby se choval
a spravoval zemi podle isldmu, navratil se k jeho kofenim. Vyuzil vztahu

ucitel-zak pouzivaného v sufismu, podle tohoto vzoru se odvazil panovnika
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oznacit jako neschopného naplnit svou svatost a nabidnul mu postaveni zéka,
pod svym (Jasinovym) vedenim jako ucitele (Zeghal: 13). A. Jasin se postavil
na roven krali, protoze 1 on se oznacuje za potomka proroka Mohameda, ovSem
pochazejiciho z Idriské dynastie. Takto si vyslouzil n¢kolik let v zafizeni
pro dusevné choré a ndsledné i domaci vézeni. To silné¢ zasahlo jeho dceru
Nédiju. Stala se mluv¢i hnuti a v soucasnosti, kdy s pfibyvajicim vékem jeji
otec sladbne, funguje jako dilezitd soucast vedeni i predstavitelka ideového
zakladu.

Hnuti Spravedlnost a dobro¢innost v zemi pisobi podle vzoru
mystickych bratrstev. M4 hierarchickou strukturu v dcele se Sejchem
A. Jasinem, ktery své kazdni zakladd mimo jiné i na snech a vizich
o budoucnosti kralovstvi. Pomahéd ve spolecnosti znevyhodnénym skupinam,
hlavné chudym a Zendm. Prostfednictvim nabozenské, mystické rétoriky chce
dosahnout politickych cili: ustaveni islamského statu zakladajiciho
se na islamském pravu. Podle N4adji Jasin by se Maroko m¢lo stat republikou.
Hnuti neuznava monarchistické statni ziizeni a jeho naroky na triin. Plsobi
ilegalné, ackoliv je dlouhodobé tolerované.

Takovy postoj ani ambice naopak nezaujimd soucasna vladni strana
PID. Jeji pocatky lezi taktéz v obdobi 60. let, konkrétn¢ v roce 1969,
kdy vzniklo prvni islamistické uskupeni v zemi s ndazvem Islamska
mladeznicka asociace (Sabiba islamija). Jeji metody nebyly zcela umirnéné,
a proto byla zakazana. Na jeji zdklady, s podminkou odmitnuti néasilného boje,
navézalo uskupeni Reforma a obnova (al-Islah wa tazdid) v cele s Abdelilou
Benkiranem. Jeho spojeni s pro-kralovskym Lidovym demokratickym
a ustavnim hnutim (Mouvement populaire démocratique et constitutionnel,
MPDC) pod vedenim Abdelkarima Chatiba zajistilo oficidlni uznani statem
(Brtnicky 2008). Po volbach roku 1997, kterych se tato koalice Ucastnila
jen s minimalnim ziskem kiesel ve Snémovné reprezentantli, zménila své
jméno na Stranu spravedlnosti a rozvoje (Hizb al-adala wal tanmija, Parti

de la justice et du dévélopment, PID).
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Jako takova vstoupila do voleb opatrné, nepostavila své kandidaty
ve vSech obvodech. Presto dosahla zna¢ného uspéchu s celkem
42 poslaneckymi misty a celkovou tfeti pozici. I nasledujici volby (2007) byly
pfekvapenim, nicméné v opatném smyslu: ocekavané vitézstvi se nekonalo
a PJD skoncila druhd (47 poslancli) za stranou Nezdvislost. Arabské jaro,
protesty, revize Ustavy a nasledujici volby nakonec dokézaly strané zajistit
vedouci pozici, nejen co se tyce vysledkd, ale i post ministerského predsedy
(Abdelila Benkiran) a sestaveni vlastni vlady. Je otdzkou, do jaké miry se bude
opakovat situace z obdobi alternace, kdy nastaveni rezimu zkomplikovalo
Rok 2011 vsak v kralovstvi pfinesl mnoho zmén a PJD jako takova je stranou,
kterd uznava vladnouci rezim a jeho ,,pravidla hry*.

Aby oslabil moc A. Jasina i islamistickych stran, pozval kral Hasan II.
do zemé zastince konzervativniho wahhdabismu (Pruzan-Jergensen 2010: 8).°
Tato forma vyznani je tolerantnimu marockému isldmu cizi a je zfejmé,
zesejednd o importované aktéry. Ackoliv menSinovi a s malou
pravdépodobnosti stat se spoleCensky a politicky vyraznymi aktéry (Tamtéz:
9), jejich plsobeni se dirazné projevilo a zanechalo po sob& nesmazatelné
stopy. Diky financim, které do zemé proudi z oblasti Arabského poloostrova,
jsou stavény meSity, vzdélavaci islamska centra, organizace obcanské
spolecnosti. Nejsilngji se vSak projevila nasilna stranka.

Roku 2003 marockou spolecnosti otfasly zpravy o atentatech
spachanych v ekonomickém centru kralovstvi, Casablance. Monarchie
odpovédéla raznym postupem, zatykanim podezielych. Objevily se dokonce
zminky, Ze se statni policejni aparat navratil k metodam z dob ,,olovénych let*,
nejasna zatCeni bez soudniho piikazu, muceni apod. Ackoliv se podafilo
pachatele dopadnout, nésledovaly utoky v Madridu 2004, kde vétSina

zucastnénych byla identifikovana jako Marocané. O tfi roky pozdéji tajné

5 Wahhabismus je proud sunnitského isldmu, ktery vznikl na Arabském poloostrové v 18.
stoleti. Zakladatelem tohoto reformniho snazeni byl Mohamed bin Abdalwahhab, ktery
chtél ocistit praktiky svych souvérct. Kéze névrat k islamu 7. stoleti, doby proroka
Mohameda, s dirazem na jedineCnost Boha (fawhid). Podle wahhabismu jsou napiiklad
islamsti mystikové (sufijové) povazovani za nevéfici.
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sluzby uspély v zamezeni dal§im teroristickym planim. TéhoZ roku ptesto
doslo k vybuchiim v Casablance, které nebyly uspésné. Posledni z incidenta
zasdhl MarrakeS na podzim minulého roku (2011), pfimo v centru
a na turisticky oblibeném mist¢.

Tyto udélosti vyvratily predstavy, ze by Maroko bylo vyjimkou mezi
muslimskymi staty. I kdyz byla zem& povaZovana pouze za , logistické
centrum * hlavniho zastance globalniho dZihddu, skupiny al-Kd ida (Tamtéz),
ukazalo se, Ze to kralovstvi nevylucuje ze seznamu moznych tercd terorismu.
Nejen v Maroku, ale v celé oblasti severni Afriky plisobi vétev al-Kd'idy
pod zkratkou AQIM (4! Qaeda in the Islamic Maghreb). Tato, dalsi zastanci
radikalismu putsobici v Maroku a oba vySe zminéni aktéfi (Spravedlnost
a dobrocinnost, PJD) nabozenské sféry ptredstavuji hlavni zéstupce politického

islamu v zemi. Jako takovi budou zkoumani v nasledujicich kapitolach.
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3. STRANA SPRAVEDLNOSTI
A ROZVOJE

Kdo je PJD a jeji hlavni piedstavitelé? Jaké mySlenky zastavaji?
O co usiluji? Jak se toho snazi dosahnout? Jak se stavi k soucasnému
marockému statu a jeho vladcim? Jaka ma podle ni byt budoucnost statu? Jaky
typ islamismu zastdvaji? A jsou skutec¢n¢ islamistickou stranou? Sledovani
jednotlivych krokl tohoto hnuti a posléze politické strany poskytne odpovédi

na poznamenané otazky.

3.1 OD NADéENEHO STUDENTA K POSTU
PREDSEDY VLADY: VZNIK A VYVOJ STRANY
SPRAVEDLNOSTI A ROZVOJE

Strana spravedlnosti a rozvoje (PJD) je v soucasnosti politickou
stranou, jejiz Clenové a predstavitelé jsou obecné oznaCovani jako umirnéni
islamisté.® K této podobé se musela dopracovat v priib&hu vice nez 40 let. Jako
politicky aktér vznikla az ke konci 90. let a témét dalsi desetileti trvalo ziskani
relevantniho postaveni v ramci politického systému. Jeji kofeny vSak lezi
v obdobi 70. let, kdy v Maroku zacinala vznikat prvni uskupeni odvolavajici
se na islam jako v jinych arabskych statech. Zpoc¢atku se nejednalo o politické
piedstavitele, ale organizace obCanské spolecnosti, jejichz cilem byla reforma
a znovunastoleni isldmskych hodnot.

Jako takova vznikla roku 1969 Islamska mladeznicka asociace (Sabiba
islamija). Jejim zakladatelem byl Aldelkarim Moti, ktery zastupoval radikalni
kiidlo organizace a nebal se pouzit nasilnych prostiedkii boje. Toto uskupeni
pfedstavuje prvni zkuSenost nynéjSich vrcholnych predstaviteld PJD. Abdelila
Benkiran, piedseda strany (od roku 2008) a premiér nové vlady, a Sad Edin al-
Otmani, ptedchozi hlava strany (2004-2008), jesté jako studenti zacinali svij

aktivismus pravé v této mladeznické skupin€. Doposud je jim nékterymi

6 Ackoliv nektefi autofi by se mohli ohradit proti pojmenovani ,,umirnéni* a jini ,,islamisté®.
Kdo a divody pro¢ budou nasledovat dale.
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vytykdna jejich radikdlni minulost (Alaoui, Khalid 2012: 7). Charakter
asociace vSak neni na prvni pohled jednoznacny a neni mozné ji souhrnné
oznacit za nasilnou.

Islamska mladeznicka asociace se od pocatku profilovala jako
salafijskd,” s dirazem na malikovskou pravni $kolu, opozici k mystickym
bratrstviim, a nacionalisticka, obdobné jako strana Nezavislost, na kterou
A. Moti navazoval (Belal 2012: 110-111). Ostatné on sam zacinal jako c¢len
Narodni fronty lidovych sil (UNFP, Union nationale des forces populaires),
ale sméfovani strany k socialismu, osobni preference a ambice jej dovedly
k vytvofeni vlastni skupiny (Tamtéz: 112-113). Ta si kladla za cil obnovu
spolecnosti po obdobi kolonizace, jez vedla k opusténi tradicnich islamskych
hodnot a jeji celkové degradaci. Hlavni technika uzivana Motiho asociaci bylo
kazani (da'wa). Sméfovalo na mladé, studenty, jez byli ,,vzdélavani*,
i dospélé, kteii byli ,, prevychovani“ prostiednictvim myslenek stiedovékého
ucence Ibn Tajmiji, Muslimského bratrstva a marockych islamskych ucencti
(ulama) (Tamtéz: 113-115). Krom¢ plsobeni v mesitach nebo na univerzitnich
kampusech a Sifeni svych mysSlenek uUstni formou, vznikla uvniti asociace
skupinka mladych muzt, jimz velel A. Moti a ktefi byli instruovéni k nasilnym
aktivitam proti levici. Navenek Islamska mladeznickd asociace projevovala
svou moralizujici nabozenskou ulohu obnovy jedince a spole¢nosti, zatimco
radikdlni polovojenskd menSina se podilela na utocich proti levicové
orientovanym studentim a odborim jako zastancim ateismu (Zeghal 2005:
196). Svého vrcholu dosdhla roku 1975, kdy byl zavrazdén Omar BenZelin,
predseda Socialistického svazu lidovych sil (USFP, Union socialiste des forces
populaires). Ze zlo¢inu byla obvinéna Asociace. Abdelkarim Moti utekl
do Saudské Arabie, kde se m¢l Ucastnit obsazeni velké mesity v Mekce roku
1979 (Joffé 2007: 67). Odsouzen byl v nepfitomnosti. Vlivem popsanych
udalosti se Benkiran a al-Otméni rozhodli Isldmskou mladeznickou asociaci

opustit, a to roku 1982.

7 Salafija je forma fundamentalistického islamu, ktera se navraci k predkim (salaf) jako
vzoru piikladného islamského chovani.
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A. Benkiran spole¢né s dalSimi v nasledujicim roce zaloZili Organizaci
islamské komunity (DzZamija al-dzama'a al-islamija), prostfednictvim které
se snazili opustit praktiky predchozi skupiny a stat se legalnim aktérem
spoleCenského prostoru, ziskat oficidlni statni uznani (Howe 2005: 128,
Pruzan-Jergensen 2010: 11). Podle ¢lenii nastal Cas a pftilezitost k ,,reformeé
zevniti“ a vytvofeni islamského statu (Zeghal 2005: 202). Clenové
se angazovali ve spolecnosti, vydavali listy s ndzvem Reforma (al-islah),
s cilem informovat marocké spoluob¢any, nabozensky je vzdélavat, klast diraz
na spravné chovani a nabozenské praktiky (Belal 2012: 212). Organizace
se snazila dokazat své naprosté odlouceni od nésilnych aktivit, naléhala
na nabozenské pusobeni mezi obyvateli, jeji ¢lenové o ¢innosti informovali
vrcholné predstavitele statu, s nékterymi méli moznost se setkat osobné,
dokazat svou loajalitu a nevméSovani se do té€ Casti nabozenského prostoru,
kterou machzen ovladal. Pfes veskeré vynalozené uGsili kral Hasan II. odmitl
Organizaci islamské komunity prdvné uznat. Abdelila Benkiran a jeho
spolupracovnici se rozhodli k dal§imu kroku, kterym byla zména nazvu.

Po necelych deseti letech roku 1992 vznikla skupina Reforma a obnova
(al-Islah wa tazdid). Nejednalo se o politickou stranu, tou méla byt Strana
narodni obnovy (Hizb al-tazdid al-watani), ktera, ackoliv se ziekla své
duchovni stranky, nebyla rezimem pftijata (Zeghal 2005: 210). Zde se ukazuje
podoba marockého systému a role machzenu. A. Benkiran postupoval smérem
k rezimu, ale jeho ptfani a snahy nebylo mozZné naplnit, dokud nemél napojeni
na mocenskou strukturu. Po odvolani se na dlouholetého pfitele monarchie,
doktora Abdelkarima Chatiba, doslo ke spojeni A. Benkirana a jeho spole¢nikti
s Lidovym demokratickym a tustavnim hnutim (Mouvement populaire
democratique et constitutionnel, MPDC). Rok 1996 tak byl pro oba muze
usp&Snym, jelikoZ toto opatfeni bylo vzdjemné vyhodné. Jejich spojeni bylo
racionalnim a pragmatickym krokem pro obé¢ strany, jelikoz skupina okolo
A. Benkirana poskytla pottebné zdzemi, zatimco A. Chatib zajistil vstficny
postoj statu diky svym dlouholetym a Uzkym vazbam na machzen, ovsem

pod podminkou ptedsednictvi A. Chatiba, ktery tak po delsi odluce znovu
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ziskal moZnost zapojit se do politického déni v zemi, a stejné tak 1 A. Benkiran,
jemuz byla politickd stranka doposud upirdna (Tamtéz: 211). Konecny
vysledek, kterym je soudobd Strana spravedlnosti a rozvoje (Parti de la justice
et du dévélopment, PJD), vznikl roku 1998. Nefunguje vSak zcela samostatné,
nybrz se svou ,sesterskou organizaci, kterou je Hnuti jednoty a reformy
(Harakat al-tawhid wal islah, MUR).

MUR podobné jako PJD wvznikla propojenim nékolika dalSich
nabozenskych aktérti oblanské spole¢nosti. Ze tfi hnuti,® existujicich
jiz néjakou dobu, vzesla Liga islamské budoucnosti (Rabitat al-mustagbal al-
islami), ta se propojila s hnutim Reformy a obnovy. Vysledkem bylo MUR.
Toto uskupeni dohromady s PJD utvafi nedilny celek, ktery navenek dava
zdani oddé¢litelnosti. Aby mohla PJD fungovat uvniti politického systému,
musela se do ur€ité miry vzdat vefejného oznacovani jako islamistické strany,
respektive upozadit svou nabozenskou roli ve spolecnosti. Tu na sebe vzalo
MUR, které prvotné neni politickym aktérem. Mezi PJD a MUR tak dochazi
k rozdéleni funkci, kdy PJD je politickym uskupenim a MUR ndboZenskym
(Belal 2012: 257). Jde vSak o zjednoduSené¢ schéma, jelikoz neni mozné
stanovit jasné hranice mezi hnutim a stranou a striktn€ vymezit jejich pole
plisobeni. Vétsina c¢lent PJD pochazi z MUR, které pusobi jako jakési
vzdélavaci instituce pro budouci politiky. Tim je zajiStén jejich ,,pozadovany*
eticky, duchovni charakter, ¢imz politickd strana ziskavd moralni kredit,
divéryhodnost a s tim spojenou podporu obcant (Tamtéz: 240, 244). Spolecné
utvari aspésny celek odrazejici pragmatismus osob usilujicich o politickou
participaci a soucasn¢ charakter statni politiky, kterd prosazuje své pozadavky.

To se rezimu dafi od vstupu PJD na politickou scénu. Jesté jako ¢lenové
MUR se jednotlivcei Gi€astnili lokéalnich voleb roku 1997 za nezéavislé kandidaty,
protoze A. Chatib odmitl s MPDC kandidovat (Zeghal 2012: 217).
V parlamentnich volbach téhoz roku uz PJD ziskala devét poslaneckych kiesel.
Pted témi nasledujicimi ud¢€lal kral Mohamed VI. vstticny krok viéi novackovi

politického prostoru. Béhem Ramadinu roku 1999 byl §é¢f MUR pozvéan

8 Ksar Kébir, Asuruk, Adda 'wa.
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k proneseni nabozenské lekce v televiznim vysilani pfed celym narodem,
symbolicky krok, ktery vedl k pozvednuti diivéry PJD v sebe sama a zapojeni
se do své opozi¢ni role (Tamtéz: 220). VSe bylo kompenzovano, kdyz doslo
na déleni kiesel do Snémovny reprezentantli. Nejenze strana nepostavila své
kandidaty ve vSech volebnich obvodech, ale musela pfijmout 42 poslaneckych
mist namisto o 15 vice, kterych se pfi jedndni s monarchii vzdal predseda
strany A. Chatib (Tamtéz: 222). Po péti letech v opozici se nekonal
predpovidany uspéch strany.

Rok 2007 znamenal posunuti se o jednu pticku bliz k vitézstvi
(ze tretiho na druhé misto). Rozdil v celkovém poctu ziskanych reprezentanti
byl minimélni: pouze o pét vyssi (celkem 47). Takovy vysledek, navic
v situaci, kdy PJD postavila své kandidaty ve vSech okrscich, nenaplnil
ocekavani strany ani vefejnosti. PfiCiny je tieba hledat na nékolika mistech.
Proporéni volebni systém byl uzivan poprvé a pro obcany, z nichZz fada je
negramotnych, byl nesrozumitelny, navic doslo i k obméné volebnich obvodi
(Tozy 2008: 40). Strana také neméla dostatek charizmatickych a silnych
osobnosti, které by byly adekvatnimi soupeti zavedenych politikli ostatnich
stran, coz souvisi is charakterem strany, ktery je stile vice technokraticky
a politicky neZ primarn¢ naboZensky jako kdysi (Tamtéz: 41-42). Volby
viceméné odpovidaly zipadnim demokratickym standardim, vcetné
transparentnosti. Vladu vsak sestavili obvykli aktéfi v Cele s tradini stranou
Nezavislost, ktera utvoftila koalici s mens$imi partnery. Zasah krale Mohameda
VI. zajistil nestranickou osobu v ¢ele nového kabinetu a na klicové posty
dosadil své spojence. Tento postup vyvazil vysledek voleb a PJD ziistala role
opozice. Naopak nova situace ptinesla islamistické formaci vladni kesla.

Rok 2012 v Maroku postupoval podle klasického ,,scénare tstupkt
pod dohledem machzenu a jen do pfipustné miry. Atmosféra a aktivizace lidi,
kterou s sebou ptineslo Arabské jaro, zapusobily i na marocké volice, kteti
se v pred¢asnych volbach v listopadu 2011 mohli vyjadfit, koho si zvoli
za zastupce do posilen¢ho legislativniho orgédnu (Tourabi 2012: 4-5). Z obavy

vitézstvi islamisti vznikla Aliance pro demokracii (I’Alliance pour
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la démocratie) oznaovana i jako G8,” kterou tvorfily ideologicky rozli¢né
strany, které pojila loajalita k rezimu, zdmér diskreditovat PJD a zabranit
ji ziskat prvni misto (Tamtéz: 3-4). To se nakonec nepodaftilo. Celkem 27, 8 %
odevzdanych hlast (107 poslaneckych kiesel) zajistilo PJD vitézstvi, post
premiéra a moznost sestavit vladu. Koalice je tvofena PJD, ji ideologicky
nejbliz§i stranou Nezavislost, PPS (Strana pokroku a socialismu, Parti
du progres et du socialisme) a MP (Lidové hnuti, Mouvement populaire).
Podle pravidel nové ustavy (pfijaté v Cervencovém referendu téhoz roku)
se pfedsedou vlady stal vidce islamisth — Abdelila Benkiran. Nebylo
by to ale Maroko, kdyby vSichni ministii byli pouze uvedeni do funkce
monarchou na zakladé premiérova navrhu (obdobny postup jako v Ceské
republice). Nadale tedy funguje paralelni vlada Mohameda VI. a klicova
ministerstva vnitra, zahrani¢i, nabozenskych zalezitosti nebo zemédélstvi
zastavaji jemu blizké osoby (Tamtéz: 6). Pied PJD stoji nelehky ukol naplnéni
své role, véetné¢ ambicidzniho politického programu. Jeji budoucnost se bude
odvijet od schopnosti naplnit o¢ekavani obcanii a soucasné¢ neohrozit pozici

hlavy statu.

32 OD KAZANI K PRAGMATISMU: IDEOVE
ZAKLADY ~ STRANY  SPRAVEDLNOSTI
A ROZVOJE

Techniky praktikované Islamskou mladeznickou organizaci a jeji
organizace byly divodem, pro¢ se c¢ast jejich ¢leni odloucila a rozhodla
vytvoftit vlastni uskupeni. Prevladla snaha naprosto se distancovat od postoji
vedeni reprezentovanych Abdelkarimem Motim. Noveé vznikld organizace
proto zastavala roli naboZenskou a spoleCenskou. Na rozdil od radikalni

asociace moderni PJD odvozuje své mySlenky a postupy od umirnéné a uznani

9 Tvofilo ji celkem osm stran: Nérodni shromézdéni nezavislych (Rassemblement national
des indépendents, RNI), Lidové hnuti (Mouvement populaire, MP), Konstitu¢ni unie
(Union  constitutionelle, UC), Strana autenticity a modernity (Parti authenticité
et modernité, PAM), Strana pracujicich (Parti travailliste, PT), Socialisticka strana (Parti
socialiste, PS), Strana zelené levice (Parti de la gauche verte, PGV), Strana obnovy
a ctnosti (Parti de la renaissance et de la vertu, PRV).
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hledajici Organizace islamské komunity. Ideové zdklady PJD proto budou
zkoumany pocinaje timto aktérem spolecenského prostoru Maroka.

Jeji primarni roli pfedstavovaly néabozenské aktivity v marocké
spoleCnosti. Byla hlavné islamskou organizaci, kterda putsobila zdola.
Soustfedila se na jednotlivce s cilem zaptsobit na jejich ndbozenské predstavy
a spolecenské chovani. Provéadéla kazani (da ‘wa). Diivodem pro tento postoj
byl soudoby obraz Maroka: individualizace islamu, ktery nebyl chéapan
univerzalng, vcetné¢ svého plsobeni v ekonomické, spolecenské a politické
roving; nedostateCné nabozenské vzdélavani; nedostatecné nasledovani
islamského prava, apod. (Belal 2012: 212). Vlivem domaci a mezinarodni
situace, kdy roli hraly protesty na univerzitich i vitézstvi islamisti v Alzirsku,
musela Organizace isldmské komunity ptikrocCit k Ustupkiim, aby tak mohla
zadat o oficidlni uznani. Na setkdni s krdlem Hasanem II. se uvolili
ke spolupraci s loajalnimi ulamd, samotny marocky stat oznacili jako islamsky
chalifat a uznali dédi¢né pravo jeho vladct (Zeghal 2005: 206-207). Machzen
se postavil proti prosazovani nadbozenské vize organizace na vetejnosti, které
probihalo prostfednictvim jejich novin, pfesto vSak vedeni trvalo na tustfedni
roli k&zani, jako povinnosti a nutnosti k pfiblizeni obcanli Bohu a jejich
islamskému obrozeni (Belal 2012: 214-215). Kazani bylo chapano jako
nejvyssi forma nabozenského Usili (dzihadu), zékladem uceni byla umirnénost,
rovnovaha, etika zalozen4 na vzoru proroka Mohameda, jehoz Ciny a Koran
ptedstavuji prvotni zdroje, a odmitani nasili (Tamtéz: 216-219). Obdobny
postoj byl zastdvan v dob¢, kdy hnuti existovalo pod nazvem Reforma
a obnova.

Nadale pokracovalo tsili kazani pro dobro muslimské komunity,
monarchické ziizeni je chapano jako: ,,...garant stability zemé, nebot je
nositelem historické a nabozZenské legitimity, ...ochranuje odkaz islamu*
(Tamtéz: 220)."° Soucasné se hnuti ,,vzdalo*“ jednoho z tradi¢nich pozadavk
islamist: historické podoby chalifatu. Podle vedeni je neuskutecnitelnou

pfedstavou, a je proto tfeba se soustfedit na soucasné problémy a okolnosti

10 ,,la référence islamique (odkaz islamu)
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(Tamtéz). Podoba statu, kterou PJD uptednostiuje, odrazi islamské tradice,
ale soucasn¢ reaguje na moderni dobu. Jedna se o demokratické ziizeni, nikoliv
podle zapadniho vzoru, ale v souladu s isldmskym principem konzultace
(sura), s diirazem na islamské vzdelani obcand, ustavu zajistujici lidska prava
vcetné svobody slova apod. (Cohen, Jaidi 2006: 103). Islamem inspirovany stat
ma vychazet z jeho pravniho zékladu, a proto neni piekvapenim, Ze se PJD
stavi za aplikovani sari’i (Howe 2005: 134). Nejde o jeji absolutni podobu,
vcetné aplikovani trestll (hudud) (Zeghal 2005: 235). Soucasné je nutné zminit,
ze podle sledované islamistické strany Maroko islamskym statem uz je
(Boubekeur, Amghar 2006: 9, 13). Tiebaze tato stanoviska nadale trvaji,
situace se se vznikem hnuti Jednoty a reformy (MUR), Strany spravedlnosti
a rozvoje (PJD) a jejim vkroceni do politiky dale posunuje.

Hnuti 1 strana existuji na sobé nezavisle, ale funguji spole¢né. Nastala
mezi nimi forma ,,délby prdace: PJD zastava politickou roli a MUR
spole¢enskou zpodobnénou kazanim (Ait Ouarabi 2007: 3). Tato soucinnost,
vzajemné oddéleni a zavislost vytvari jakousi symbidzu, jez dava obéma
moznost existovat a napliiovat svou ulohu. Malika Zehral stav popisuje
nasledovné: ,, MUR je zdkladnim stavebnim kamenem, ktery podporuje
integraci islamistii do politiky. Je zdakladnou k ziskavani novych clenu strany,
zatimco od ni ziistava oddélend “ (Zeghal 2005: 214). Toto recipro¢ni pisobeni
se projevuje na obou organizacich. PJD neni Cisté¢ politickou stranou
bez naznaku nabozZenského plsobeni. A stejné tak se MUR neomezuje pouze
na duchovno. OdliSnost obou je reprezentovana i samotnymi vrcholnymi
predstaviteli.

Hlavnim ideologem MUR byl Ahmed Rajstni. Drzitel diplomu
z islamského prava z univerzity al-Qarawijin ve Fezu. Jeho hlavni myslenky
jsou shrnuty v chart¢ hnuti (Mithaq). Rajsuni zastdva uceni soustiedici
se na zamery a cile k dosazeni dobra pro jednotlivce i1 spolec¢nost; demokratické
ziizeni (podle principu konzultace), které respektuje svobodu vyznani, vladu
prava a obcanské svobody, je prostiedkem, jak naplnit a uvést v zemi isldmskeé

pravo a predejit tak upadku spolecnosti, ktery v Maroku nastal s pfichodem
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kolonizatora (Zeghal 2005: 227-230, 232). Samotny nazev hnuti ma hluboky
nabozensky vyznam: fawhid, jednota, je odvolanim na jednotu, nedélitelnost
Boha a obcanti Maroka a isldh, reforma, kterd méa byt v zemi nastolena
s pomoci posvatné knihy islamu a ptikladi proroka Mohameda (Tamtéz: 212,
229). Hnuti disponuje pravidly, ktera instruuji jednotlivé Cleny, jak se maji
chovat. Lidé jsou vzdélavani ke spravnému chovani, které odrazi uceni islamu:
pravidelnad modlitba v kolektivu organizace, ¢teni, uceni se Koranu nazpamét’,
véetné vzajemného zkouSeni se z jeho znalosti, nasledovani vzoru Proroka,
dodrzovani plstu nékolik dnii b&hem kazdého mésice, ale 1 sportovani
a sledovani udalosti v zemi i ve svéte, to vse pod pohrizkou vylouceni z hnuti
v pfipad€ nesluSného chovani nebo nedodrzovéani pravidel (Belal 2012: 240-
242, 244). Nejedna se o naprosty zaklad kazdého muslima, jakési minimum. Je
to komplexnéjsi soubor ¢innosti, ktery ma zajistit pevnou moralku jednotlivci.
Diky tomu clenové MUR, ktefi se velmi Casto stdvaji reprezentanty PJD,
funguji jako jakysi eticky garant, zdruka ctnostného chovéni, nabozensky
dohled budoucich i jiz pracujicich politiki (Tamtéz: 239-240). Podle zakona
se vstupem do Parlamentu, respektive politické strany (v tomto piipadé PJD)
nemuzou jednotlivci nadéle plisobit v roli kazatele vetejného prostoru (Tamtéz:
225).

Presto se ze své pozice snazi pusobit na marockou spolec¢nost, jednak
jako moraln¢ ptikladné osoby, ale zejména prostrednictvim statnich a legalnich
struktur. Zatimco MUR se angaZuje, mimo jiné, v meSitach a zastava funkci
islamizace zdola, PJD piedstavuje opak. ,, Islamizace s vyuZitim strategie
vstoupeni‘“ (Zeghal 2005: 224)." Islamizace shora, s moznostmi, které nabizi
parlamentni zfizeni (i kdyz s omezenimi v rdmci sledovaného statu) k posileni
role isldmu ve spole¢nosti. Marocka tstava nedovoluje, aby jakékoliv politicka
strana byla nabozenskou, proto se PJD odvoldva na spojeni ,,odkaz islamu*
(référentiel islamique), ktery pouziva ve svém politickém diskurzu. Podle
J. Belala se strana ,,sekularizuje”, ,, neuplatiiuje nabozenskou moc a clenové

nejsou ndbozensky vzdelavani“ (Belal 2012: 259). To stranu omezuje

11 Pavodni znéni: ,,.../ islamisation en utilisant la stratégie de l'entrisme. *
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na politické, nenaboZenské vyjadieni, a tak ji neodliSuje od ostatnich
politickych stran, ztraci svij islamsky charakter a zlistava ji pouze moralni
naléhdni (Tamtéz: 259, 261) podobné socialn¢ konzervativnim strandm vcetné
ktestanskych demokratli. Tento svilj postoj autor dokazuje na volebnich
programech PJD z hlediska minimalniho prostoru, ktery je vénovan
naboZenskym tématiim. O trendu sekularizace se zmifiuje i1 M. Zehral, kterad
ve své knize nedoSla k totoznému zaveru. Islamistickd podoba strany
se projevuje v jejim prosazovani etiky: ,, Toto umraviiovani je tahounem PJD.
Je ji ditkazem zdkladni islamistické ideologie* (Zeghal 2005: 235). Dokladem
toho budiz vyjadreni samotnych ¢lenti nebo politickych programt PJD.

Tyto dokumenty ani slova zastupci PJD nejsou bez ndboZenského
obsahu. Ona moralizujici tendence, snaha o posileni isldmskych hodnot
a praktik u Maro€anl je rozpoznatelna. Isldm je ramec pro organizovani,
fungovani a plisobeni na lidi. NabozZenstvi poskytuje PJD jazykova vyjadteni,
kterym obyvatelstvo rozumi, dokdze se s nimi ztotoZznit (Gaouane, Elie).
Islamismus PJD vyuziva toho, co je vétSin¢ v zemi vlastni, pouziva ptirozené
symboly, nikoliv pojmy cizi ideologie, kterd byla do zemé& importovana.
Lahsen Daudi, ¢len strany, uchopuje islam jako ,,program pro spolecnost
a za hlavni Glohu strany prosazuje umirnénou politiku, ,,hrdz* proti extremismu
a potlaceni korupce (Tamtéz). Kromé téchto témat se politicky program
pied volbami roku 2007 vyjadiuje o potiebé realistické politiky, kterd bude
schopnd zajistit rozvoj statu, dlstojny Zivot jeho obyvatelim, diraz déava
na ekonomicka a socidlni témata. Z ndbozenského pohledu se vyjadiuje
k jednomu z piliit muslimské viry — davani almuzny (zakat), jez by mohl byt
vyuzivan ke vzniku novych pracovnich mist a mikro-uvéri, anebo banky, které
respektuji muslimska pravidla, k podpotfe bydleni a kone¢né respektovani
muslimské kultury v ptipad¢é hudebnich festivala a filmové produkce (Aboussi
2007: 1-2). Pted poslednimi volbami opét dominovala témata ekonomicka
a socidlni. Hlavnimi stanovenymi cili byly rovnost, dustojnost, rozvoj
a spravedlnost, se zaméfenim na lidi, kterym ma v téchto zajmech stat slouzit

(Parti de la justice et du développement 2011). Témata boje proti korupci,
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za transparenci, omezovani konzumace a prodeje alkoholu v zemi na mistech
uréenych pro turisty ad. se pravidelné opakuji. Jsou také ukazkou pragmatismu
PJD, kterd se nestavi proti prilivu turistd a jejich penéznich prostredkil
do zem&. Uptednostiiuje vSak decentni zplisoby a respekt vuéi tradicim
spolecnosti. V textu se také objevuji odkazy na verSe (sury) Koranu.
Aktivismus Strany spravedlnosti a rozvoje ,,trvd na principu islamizace
spolecnosti  instituciondlni a legislativni  cestou. Islam, ktery chce
reprezentovat, ma byt autenticky ndvratem ke Kordnu, prorocké tradici,
a soucasné odpovidajici na narodni realitu* (Zeghal 2005: 216). Celkovée je
nabozenska koncepce PJD v souladu s postoji Ministerstva nabozenskych
zalezitosti (Tamtéz). Trebaze doposud plisobila v opozici a nebdéla se kritizovat
kroky dosavadnich vlad, je PJD dlouhodob¢ prorezimni stranou.

Ze na tom zavisi jeji za¢lenéni do politického systému, potvrdil i rok
2011. Bourlivé wudalosti, které =zasahly Maroko a vyvolaly zménu
»dirigovanou hlavou statu, vyustily ve vznik nového ustavniho textu. PJD
sejej v zajmu svého preziti rozhodla podpofit (Ottaway 2011). 1 kdyz
reformovand ustava ponechava zna¢nou moc v rukou monarchie, zakladni
principy, ke kterym se hlasi, odrazi piedstavu statu podle PJD: konstitu¢ni
monarchie, demokracie, parlamentarismus, participace, pluralismus, rozdéleni
moci, ,spravné vladnuti“, solidarita, bezpecnost, odpovédnost, rovnost
prilezitosti,... (Projet de la constitution: 1765-1766). V téchto bodech
se stanoviska statu a islamistické strany naprosto shoduji.

V jejich prospéch a napliiovani by méla pracovat soucasnd vlada v cele
s PJD a jejim pfedsedou a premiérem Abdelilou Benkiranem, aby tak dostala
nadéjim a ocekdvani volicl, ale také svym moralnim zasadam a nezproneveftila

se vlastnim ideovym zékladiim.
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3.3 SEKULARNI, ISLAMISTICKA NEBO POST-ISLAMISTICKA
STRANA SPRAVEDLNOSTI A ROZVOJE?

Rizni autofi pojmenovavaji PJD rGzné: pro Mohameda Darifa je
,Stranou s liberalni islamistickou ideologii, “ (Mrabi 2011), Baudouin Dupret
Jji oznacuje jako ,,islamo-konzervativni“ (Guguen 2012), konzervativni ¢ést
ptebiraji i Omar Alawi a Rita Chalid, ke které ptidavaji radikalismus (Alaoui,
Khalid 2012: 5). Posledné zminéni autofi jsou piesvédceni, ze PJD piedstavuje
pro marocky stat hrozbu, jelikoz vychéazi z nasilného uskupeni, jeji postoje jsou
extrémni (ve smyslu okrajové) a populistické, vedeni uziva autoritaiskych
metod, odmitd laicizaci a dokonce ji oznafuji jako , stranu Bozi“,
coz ji zajist'uje volebni uspéch, protoze by to byl hiich nedat ji hlas (Tamtéz: 5-
13). To je v kontrastu jednak s prohlaSenimi samotnych zastupcii PJID,
ale 1 se stanovisky odbornikil na tématiku. Sledovana strana je predstavitelem
umirnéného islamismu, ktery mé pro spolutcast v politice statu fizeném krale
pomérné maly prostor napliiovat své predstavy, a tak pro néj neptredstavuje
z4dné riziko.

Skutecnosti je, Ze jako aktér integrovany v politickém systému
kralovstvi nema moznost se uchylit k nasilnym technikdm. Pragmatismus je
zcela evidentni v jejim politickém chovéni. Je profesionélni politickou stranou
(Boubekeur, Amghar 2006: 10). Nikdy nebyla radikalni, namisto kd&zani
(da 'wa) dala ptednost politice, coz ale nutné neznamena odluku od islamu.
Pouze jiny zplsob prace: islamizace spolecnosti shora nez diraz na jednotlivce
prostiednictvim kazani. Nadale chape islam jako zdroj hodnot a zpiisob feseni
problémii v Maroku. Navraci se do minulosti, ale rovnéZ chce odpovidat na
kazdodenni realitu marocké spolecnosti. Utopicky projekt neni prospésny.
Ptesto PJD hleda odpovédi v politické aréné prostiednictvim islamu.

Bylo by zavad¢jici zobrazovat PJD jako ,,Joutku® rezimu. Akceptovani
pravidel fungovani politického systému Marockého krélovstvi je podminkou
pro to, aby PJD mohla byt jeho soucésti. Je jim omezovana, déla ustupky,

ale nadale ziistava autonomnim aktérem, ktery ma svijj ideovy zdklad v islamu,
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jeho symbolice a kultuie. Jeji vstup do Parlamentu byl diilezitym meznikem,
ktery v tomto télese podnitil politickou i1 spolecenskou debatu (Zeghal 2005:
219). Po dlouhych letech se sem dostalo uskupeni, které nebylo primarné
vytvofeno osobami blizkymi vladnouci elité. Dosavadni opozi¢ni ftady
se rozsifily o dalSiho aktéra, ktery pfinasi diive nezastoupeny pohled. Plsobi

ale v prostoru kontrolovaném monarchii a ta dosahla svého.
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4. HNUTI SPRAVEDLNOST
A DOBROCINNOST

Nasledujici strany zodpovi klicové otazky tykajici se praveé sledovaného
hnuti: Kdo je Abdusalam Jasin a jaké je jeho pojeti islamismu? Kterych cilt
chce dosahnout a jaké techniky upfednostiiuje? Jakou roli zde hraje mysticka
zkuSenost a viziondiské sny? Jaky je jeho vztah k marockému politickému
systétmu? Je hrozbou nebo pfinosem pro Maroko a globalni muslimskou
komunitu? Jak vzniklo a vyviji se hnuti Spravedlnost a dobroc¢innost?
Jak se projevuje Jasinova dcera Nadia? A jaké to milze mit dopady

na budoucnost celé organizace?

4.1 MYSTICKY A POLITICKY VUDCE ABDUSALAM
JASIN

Abdusalam Jésin zaujimd v organizaci Spravedlnost a dobrocinnost
naprosto vysadni pozici. Je jejim absolutnim viidcem duchovnim i politickym.
Je vzorem, ktery je vSemi svymi stoupenci zboznovan, uctivan a napodobovan.
Lidé s nim jednaji s Uctou, jakou chovaji ke krali své zemé& nebo samotnému
proroku Mohamedovi. Toto jeho postaveni vychéazi z mystické zkuSenosti,
kterou prozil, a politického aktivismu, ktery pfezil. Zastava roli ucitele, ktery
vede své zaky na cesté k Bohu, dokonalosti nabozenského prozivani. Z tohoto
davodu je tieba nejdiive sledovat jeho zivot. Hnuti Spravedlnost
a dobrocinnost se rovna Abdusalam Jasin.

Islamismus Abdusalama Jésina a jeho hnuti jsou vysledkem pribéhu
jeho zivota, prostfedi, ve kterém vyrustal a vzdélaval se, taktéz i specifické
podoby politického systému kralovstvi. Zastava ojedin€ly pftistup, ktery
kombinuje prvky tradi¢niho islamismu s darazem na islamské pravo
amysticky isldm souasné. Od toho odviji politicky apel a dosazeni

individualnich, spolecenskych i politickych cila.
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A. Jasin se oznacuje za Clena Idriské dynastie, rodiny Ait Bihi, ktera je
rodovou linii Mulaje Idrise 1., vnuka proroka Mohameda. Tato skutecnost je
jednou z KkliCovych, ktera umoznila Jasinovi nastoupit na ,,scénu
nabozenského vidce a politického vyzyvatele marocké monarchie. Rodova
linie ma podobnou roli jako u kralovské dynastie, tedy povySuje A. Jasina
na uroven panovnika, véetné moralniho kreditu (Zeghal: 11-12, Zeghal 2005:
120-121). Toho vyuziva k adresovani svych vytek vi€i zptisobu vladnuti krald
Hasana II. i Mohameda VI. v ¢ele vlastniho statu. Ale i dal$i zkuSenosti,
kterych nabyl béhem svého studijniho a profesniho zivota, mu poskytuji tento
prostor.

Abdusalam Jasin se jako mlady dostal do kontaktu s prostfedim mésta
i venkova. V Marrakési studoval arabstinu a islamskd studia na Institutu Ibn
Jusuf, kde se naucil zpaméti cely Koran (Short Biography of Imam Abdessalam
Yassine, yassine.net). V soucasnosti jiz nefungujici vzdélavaci instituce, ktera
je vyuzivana jako kulturni pamatka, byla uznidvanym islamskym centrem
a pusobistétm vyznamnych nabozenskych ucencti. Ve studiich nasledné
pokracoval v Casablance, kde ziskal diplom a pravomoc vyucovat arabstinu
na Skolach. Na zaklad¢ svého vzdelani nastoupil odpovidajici profesni kariéru.

Nejdifive zacinal jako wucitel na zakladnich Skolach. Vypracoval
se na vyssi stupné vyuky arabského jazyka. Po dalSich Skolenich a slozeni
zkousky se stal Skolnim inspektorem. Ziskal pozici Ufednika statni spravy.
Abdusalam Jésin této doby byl ambiciéznim mladym muzem, zndmym svym
zapadnim stylem oblékéani, péci o zevnéjSek, se zélibou v klasické hudbé
(Boukhari 2005). Jeho kariéra byla uspésnd s pomérné rychlym profesnim
postupem. Schopnosti a znalosti mu zajistily moznost Gcastnit se vzdélavacich
seminafit v riznych castech svéta. Na sluzebni a vzdélavaci 45 denni pobyty
byl ministerstvem Skolstvi vyslan do Sévres ve Francii a poté i Spojenych statd
americkych (Short Biography of Imam Abdessalam Yassine, yassine.net). Dalsi
cesty obdobného charakteru podniknul do Alzirska, Tuniska a Libanonu. Jeho
prace pro ministerstvo, kterd mimo zminéné Citala fizeni Skolicich instituci

1 tvorbu ucebnic, postupné zacala odhalovat svou negativni stranku: existence
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korupce, protekce apod. (Yassineconferences.net). Jeho zivot ubiral
na dynamice a dostavily se problémy.

Tehdy A. Jéasin zazil zlomovy bod, ktery znamenal odlouceni
od dosavadniho pribéhu a nastoupeni nové cesty. Je to ona, ktera dala
,vzniknout* Abdusaldmu Jasinovi, nabozenskému a spolecenskému aktivistovi
vyznavajicimu mysticismus a ptikladnost proroka Mohameda. Rtzné prameny
urcuji riizné priciny, které k této zdsadni zmeéné mohly vést. Podle oficialniho
zivotopisu byl vyhozen z prace na ministerstvu, protoze ,, kritizoval korupci
nadrizeného*“ (Short Biography of Imam Abdessalam Yassine, yassine.net).
Moralni znechuceni 1 dal§i davody: ,krize stfedniho ve&ku“, zhorSeni
zdravotniho stavu a rodinné problémy, které vyustily v rozvod, obratily Zivot
Abdusaldma Jasina opa¢nym smérem. V dobé osobni, identitdrni a duchovni
krize hledal smysl Zivota a pravdu nabozenstvi. Takto se dostal do sufijského

Toto bratrstvo funguje podle mystickych tradic, kde ucitel (Sejch),
vtomto pifipadé¢ jim byl al-Hadz al-Abas ben al-Muchtar al-Qadiri, je
duchovnim vidcem lidem, ktefi hledaji nabozZenskou cestu. A. Jasin se stal
jeho zZakem a naucil se zde zdkladnim praktikdm, které slouzi k prociténi
vztahu s Bohem a nalezeni jeho blizkosti. ZkuSenosti duchovni i praktické
se staly dulezitymi prvky jeho vlastniho uceni. To zacalo vznikat s odchodem
z bratrstva. Po smrti Sejcha Abéase prebral vedouci ulohu jeho syn Hamza.
k materialismu a opousténi sunnitskych zdkladl (Tamtéz). Rozhodl se pro
vlastni cestu. Henri Lauziére ji nazyva jako tteti cesta, protoze neodpovida ani
typickému sufismu ani klasickému  salafijskému islamismu, propojuje
duchovno s islamskym pravem tak, jak doposud nikdo (Lauziere 2005: 251).
,»Prvnim krokem®, ktery A. Jasin ud€lal timto smérem, byl jeho dopis, ktery
zaslal krali Hasanu II. roku 1974.

V arabsky psaném textu s nazvem Islam nebo potopa (al-islam aw at-
tufan, Islam ou le déluge) o délce vice nez 100 stran (pocet stran odpovidal

poctu kapitol v Kordnu) se Abdusalam Jasin obratil v pozici sufijského sSejcha
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na kréle. Vyzval jej, aby se navratil k isldmu a podle jeho pravidel uzptisobil
své chovani a politiku, aby vratil lidem bohatstvi, ke kterému pftisel, a napravil
tak socialni nerovnosti ve spole¢nosti. ,,Jasin popsal krale jako padlého svétce,
zatimco sam sebe postavil do role svatého, zachrance a toho, kdo zakroci*
(Zeghal: 13). Nabizi sam sebe, svoje schopnosti duchovniho viidce,
aby pomohl panovnikovi a celé zemi se dostat ze $patného stavu. Sejch pouziva
protichiidné ptivlastky k oznaceni krale (silny, mocny ale soucasné slaby, atd.),
aby ukazal jeho moc, ale zaroveil mél moznost se k nému priblizit a dokazat,
ze muze dojit k jeho naprave, pokud svoli a stane se zdkem sufijského mistra
(Tamtéz: 18). ,, Placici krdl se stava Zdkem, zzenStilou postavou, ktera miize
doprovazet Jasina, svétce. V tento moment Jasin nabizi krali vedeni (suhba),
exemplarni sufijsky princip“ (Zeghal: 20). Obsahu dopisu odpovidala i jeho
forma, jelikoz Jasin se obracel osobn¢ a pifimo na Hasana II., bez obvyklého
snizovani a uctivani kralovské osoby. To vSe si dovolil v obdobi represivni
politiky statu, a tudiz byl na jeho reakci piipraven. Do kuffiku si nachystal bily
ruba$ pro ptipad, kdyby mél byt umléen (Barrada 2007). Trestu smrti byl
uSetren.

Na zakladé svého troufalého chovani byl Sejch Jasin odsouzen k pobytu
v léCebné pro osoby psychicky narusené. Fakt, ze zde stravil tfi a ptl roku,
mu po propusténi nezabranil pokracovat ve své spolecensky vyzyvavé ¢innosti.
Nemohl kdzat v mesSitach, na své cest¢ po Maroku neziskal valnou podporu
pro své postoje, a tak se rozhodl zaloZzit vlastni uskupeni (Short Biography
of Imam Abdessalam Yassine, yassine.net). Pocatek téchto snah se datuje
na pocatek 80. let (1981). Béhem Sesti let, kdy roku 1987 nakonec vznikla
soucasna organizace Spravedlnost a dobroCinnost (al-Ad! wal-lhsan, Justice
et Bienfaisance), fungovalo né€kolik skupin, jejichZ jména se ménila, ale nikdy
neobdrzely oficidlni uznani statem. Kvuli ¢lanku, jehoz népln vystihuje
samotny nazev - ,,Slova maji byt nasledovana skutky*, si vyslouzil dvoulety
pobyt ve vézeni. Po ndvratu do bézného zivota se postavil do ¢ela nove vzniklé

skupiny. Od roku 1989 mu bylo udéleno domaci vézeni, které trvalo
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aZz do doby nastupu nového krale Mohameda VI. A to i pfes druhy ze svych
dopisi s cilem poradit hlave statu.

Tento text byl o poznani mirnéj$i a postradal ¢ast ze své naboZenské
symboliky, véetné opusténi sufijského konceptu svatosti (Zeghal: 20-21). Slo
pouze o nékolik stranek psanych ve francouzsting a je zde pravdépodobnost,
ze spoluautorkou je Nadia Jasin. Nabadal v ném Mohameda VI.,
aby se distancoval od politiky provadéné jeho otcem, aby reagoval na tizivou
situaci zem¢ a zaslouzil si oznaceni ,kral chudych* (Maddy-Weitzman 2003).
Opét jej vyzval k navraceni majetku lidu, nasledovani ptikladu sultdna Umara
ibn Abdelazize, jako to wud¢lal v piipadé¢ predchoziho krale. Vlozil
do Mohameda VI. nadé¢je: ,, Usetii svého ubohého otce trapeni! Navrat' lidu
majetek, ktery jim pravoplatné nalezi! Osvobod’ se! Obavej se Krale kralu!*
(Yassine 2000: 13). Liberalni kral reagoval shovivave, propusténim Jasina
z domaciho vézeni, ale tim Mohamed VI. dosahl kyzeného. Existence hnuti
atada stoupencli by v pfipadé dalSiho uvéznéni mohly udélat z Sejcha
mucednickou postavu. Takovym disledkim se rezim vyvaroval. Rozvoji
skupiny ale nezabranil.

Po svém ,,osvobozeni® se Abdusalam Jasin vydal na cesty po celém
Maroku, aby se mohl setkat se ¢leny lokélnich skupin, které jsou soucasti celku
Spravedlnost a dobrocinnost, s jeho sympatizanty a podporu mu vyjadfily
domaci 1 zahrani¢ni osobnosti (Short Biography of Imam Abdessalam Yassine,
yassine.net). Naklonnost si A. Jasin ziskal 1 diky svym vizim budoucnosti.
Narok 2006 na zaklad¢ svého snu predpovédel udalosti, které meély vést
k zdsadnim zménam ve staté a zpasobu jeho spravy v podobé nendsilné
revoluce (gawma). Kdyz dany rok pteSel a ptredvidané udélosti nenastaly,
objevilo se n¢kolik dalSich moznych termint, které rovnéZz nebyly naplnény.
Organizaci to nijak neoslabilo.

Pocet jejich clenli nelze presn¢ dohledat, ale odhaduje se od 30 000
do 100 000 se stejné pocetnym zastupem podporovatelli. Postupné se rozviji
aktivity, které sjednocuji a vzdélavaji Cleny organizace v Sejchové uceni.

On nebo jeho dcera se ucastni zahrani¢nich semindii a konferenci. Hnuti
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se aktivné vyjadiuje k ochrané lidskych a Zenskych prav v zemi, vcetné
reformy rodinného prava (moudawana), jez vesSlo v platnost roku 2003.
Podporuje své Cleny, ktefi byli uvéznéni nebo jinak potlaceni ze strany statu.
K neddavné ustavni revizi se Jasinovo uskupeni postavilo zamitave. Podle
n¢j vznikly nové slabé instituce, které nezabrani setrvani dosavadniho zptsobu
vladnuti (Sadiki 2011). Z téchto divodi se rozhodlo bojkotovat referendum
1 listopadové volby.

Spravedlnost a dobroc¢innost nikdy nebyla stitem povolena, i kdyz je
tolerovana. Veskeré aktivity A. Jasina jsou dlouhodobé pod dislednym
dohledem statniho aparatu, ktery sleduje oblast, kde Jéasinova rodina zije

a kde piisobi hnuti.

4.2 UCENI A ORGANIZACE HNUTI

Ideovy zaklad, ktery Spravedlnost a dobrocinnost nésleduje, reflektuje
myslenky a zkuSenosti Abdusalama Jéasina, ke kterym dospél béhem svého
duchovniho Zivota. Sejch sam je autorem propojeni mysticismu, stfijskych
praktik, snii, vizi dohromady s politickymi vyzvami, demonstracemi. Jeho
se shromazd’uji jednotlivei. Uz jen z pocitu jeho blizkosti, ale i snahy
dosahnout vrcholného duchovniho stadia. V A. Jasinovi splyvd nabozensky
a politicky vidce. Ztélesiiuje stfijského ucitele, ktery predava pozndni svym
zakim a navadi je na cest¢ k dokonalosti viry. Je vrcholem konceptu
nejvyssiho védomi islamu.

Na urovni duchovniho vedeni opraviiuji A. Jasina k jeho pozici tii
skutec¢nosti: jako potomek proroka Mohameda je Gzce vdzany na moralni
hodnoty vychézejici z Kordnu a sunny; brzké nauceni se posvatné knihy
zpaméti ¢ini nadrocné nenapliovani jejich pfikdzani; spiritualni krize, ktera jej
ptivedla k sufismu a zde ziskané dovednosti (7The Guide, yassine.net). To jsou

hlavni body, které utvotily schopnosti k vedeni ostatnich uvniti hnuti.
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Jeho vize je posilit viru lidi tak, aby skrze jednotlivé faze (islam, iman)
dosli k samotnému vrcholu (ihsan), tak sjednotit muslimské spolecenstvi, které
da vzniknout druhému chalifatu (Vision and Mission of the Yassine School,
yassine.net). Toho ma byt dosazeno skrze Prorockou cestu (Al-minhadz al-
nabawi, La voie prophétique), kterd se skldda ze tii cCasti: vzdélavani,
uspofadani, aktivity (Tamtéz). Tento dokument popisuje, jak se clenové mayji
chovat jako jedinci, vic¢i sobé samym, ostatnim v hnuti, spolecnosti
i samotnému vidci, aby mohli dosdhnout nejvyssi faze viry. Celd koncepce
Jasinova uceni se soustfedi na jednotlivce, skrze jehoZ ndbozenské citéni
a prikladné moralni vystupovani mtize byt obnovena spolecnost. ,, Pokud
mluvime o , Metodé*, uvazujeme, jak umoZnit naSemu nerozvinutému
muslimskému spolecCenstvi zotavit se a ziskat zpét svou distojnost. To miize byt
dosazeno pouze vzdelavanim generace veéricich, ktera bude schopna vytvorit
vyznamnou muslimskou civilizaci, ktera brani Bozi pravdu a predava nebeskou
zpravu lidstvu* (The Method, yassine.net). Jasinovo uceni je jasnou ukéazkou
zpusobu kazani zdola skrze tfi fAze vyvoje viry jednotlivce:

Prvni je islam: , praktikujici muslim, ktery naplnuje zavazky prava,
které je predepsdano vSem muslimiim *“; nésleduje iman, ktery je cestou véticiho
k naprosté dokonalosti ve vSech oblastech zivota (ihsan), kromé& ndbozenské
i osobni nebo profesni (Fundamentals, yassine.net). Posledni faze (ihsdan) je
eticky nejvyse, celkovy zpiisob chovani, vlastni existence (Lauziere 2005: 246-
247). Tuto cestu nikdo nemtzZe podniknout sdim. Potiebuje duchovniho viidce
anapomocna je i komunita véFicich, ktefi postupuji spole¢né. ,, Clovek
bez komunity, bez radce a pritvodce je ztracenym clovekem, obét’ fitny*“ (Belal
2006: 173)."* Abdusalam Jasin poskytuje jakysi ndvod svym stoupenciim.
Identifikoval celkem 77 kroku, které rozdélil do deseti ctnosti a setadil podle
vyznacnosti.

vvvvvv

na imitovani vzorti. Témi jsou Prorok, CcCtyfi spravné vedeni chalifové

12 Fitna je stav neshody, vzpoury tykajici se nabozenské nebo politické zalezitosti uvnitf
muslimské spole¢nosti.
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a samoziejm¢ samotny ucitel, Sejch daného muslima. Jeho moralni postaveni,
modelové vystupovani a vztah s Bohem mu dava schopnosti vést ostatni,
vzdélavat je a umoZznit jim pfiblizit se k Bohu (Tamtéz: 245-246, Belal 2006:
170-172). Jasin je Casto oznaCovan za svétce. Je to jednak tim, ze se do této
pozice stavi, ale hlavné pfistupem ¢lent organizace Spravedlnost
a dobroc¢innost. Okolnosti, které A. Jasin ptfekonal, naznacuji ,,nadptirozené*
schopnosti a zazraky, jaké vykonal, ¢emuZ odpovida obdiv jeho nasledovnikli
zadajicich ochranu (Belal 2006: 172, Zeghal: 15). Touzi se se Sejchem osobn¢
setkat, dotknout se ho, ziskat jeho pozehnani, vitaji jej jako kralovskou osobu
vCetn¢ rituadlll situaci nalezicich (Bennani 2010). Druhym konceptem je
sufijska technika nazyvana zikr.

Jedna se o opakovani bozich jmen nebo jednoduchych vét s hlubokym
naboZenskym vyznamem vicekrat za sebou, nékolikrdt denné, osamocené
nebo ve skupiné s ostatnimi. Uceni hnuti upfednostituje vyznani viry (Sahdda),
které zdlraznuje jedinecnost a nedélitelnost Boha (fawhid) a soucasné stavi
do poptedi proroka Mohameda. Veérici takto dosdhne ocisténi sama sebe,
coz dopliuje predchozi princip nasledovani a naprostou oddanost a podiizeni
se Bohu (Belal 2006: 172, Affluents of Iman, yassine.net). Podobnou funkci
zastava dzihad, ktery je vnitinim bojem kazdého ¢lovéka. V uceni organizace
jim neni minéna ,,svatd valka“, ale nekoncici snaha o dosazeni dokonalosti. Je
fizenym usilim potlacit vlastni touhy, sebe samého ve prospéch kolektivu
(Methodic Concepts, yassine.net). Takto vzd€land a jednajici osoba se stava
zakladem pro vétsi spolecensky plan, ktery je cilem A. Jasina a jeho komunity.

Skrze nasledovéni, zikr a dzZihad se cloveék stava lepSim, jelikoz
se chovd podle islamského prava. Samotni c¢lenové  Spravedlnosti
a dobrocinnosti predstavuji elitu celé muslimské komunity, a tudiZ se na nich
muze stavét dale (The Guide, yassine.net). Tito lidé se posléze postavi do cela
nendsilné revoluce (qawma), kterd svrhne nepravoplatné vladce, diktatorské
a sekularni rezimy dominujici muslimskému svétu, aby tak nastolili novy
spoleCensky tad zaloZzeny na isldmském pravu (Sari’a) nasledujici princip

vzajemné konzultace (Sura) a dali vzniknout islamskému statu (Methodic

67



Concepts, yassine.net, Madhi 2006: 7). To je piedstava Abdusalama Jéasina
vniz vSechny tyto aspekty hraji svou nezastupitelnou roli a samostatné
by nebyly plné€ funkéni. Nutné je poznamenat, Ze celd skupina se naprosto ziika
uzivani jakychkoliv forem nasili k dosazeni svych cilu.

Aby toho byli véfici schopni, musi sviij zivotni styl ptizplsobit
mystickym 1 politicko-spolecenskym aktivitim v organizaci. Piestoze vétSina
Clenil zije béznym zplsobem, studuje, pracuje nebo se stard o domacnost, je
jejich kazdodenni program do zna¢né miry piredem napldnovan a ovlivnén
Clenstvim v hnuti. Rano je tfeba vstat pfed svitanim k nepovinné modlitbé¢,
nasleduje Cetba Kordnu, prvni z povinnych modliteb, nejlépe v mesite, Cetba
Koranu, pravidelny zikr po kazdé z péti dennich modliteb a dalSich tfikrat
15 minut v priibéhu celého dne, posténi se dva dny v tydnu (Barrada 2007).
hnuti SpravedInost a dobroc¢innost.

Celd organizacni struktura odpovida charakteru organizace. Podoba
pyramidy zajistuje hierarchii, kde zakladnu tvofi lokalni skupinky, které
se postupné slucuji do vétSich celkll reprezentovanych v regionu a nakonec
na celostatni urovni. Témi nejmensSimi prvky jsou rodiny (usra), které
se skladaji z malého poctu ¢lenti a skute¢né funguji na principu klasické rodiny
(Tozy 1999: 199-200). Sloucenim nékolika rodin vznikne sekce (Suba),
ty v hojnéjSim poctu vytvari Regionalni radu a nejvysSi postaveni zastdva
Ridici rada (Mazlis al-Irsdd) (TamtéZ). Na jednotlivych urovnich dochézi
k pravidelnym schiizkdm, které jsou cetnéjsi, ¢im je dana skupinka mensi.
Rodina se shledava nékolikrat tydné ke spolecnym modlitbam, ¢teni Koranu,
zkouSeni se z jeho znalosti, pferuseni plstu, vykladani sn apod., spole¢né
chodi navstévovat hroby svatych, uvéznéné cleny organizace, ale vénuji
se1béZnym zalezitostem kazdého clovéka a snazi se vzajemné si poradit
apomoci (Tamtéz). Na urovnich sekci a Regiondlnich rad jsou aktivity
organizovany do spolecnych vyleti nebo vzdélavacich akci. Jejich program
spojuje raznorodé aktivity od duchovnich, pfes spolecenské, Skolici

az ke sportovnim. V 1ét€ jsou pravideln¢ organizovany jakési 40 denni tabory,
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kde se uCastnici vzdélavaji v Koranu, nasledovani piikladnych vzori
i sufijskych ritualech (Short Biography of Abdessalam Yassine, yassine.net).
Velmi oblibend jsou pravidelna setkani v domé hnuti.

Vzdy v nedéli se pro vefejnost a zejména stoupence A. Jasina oteviou
dvete jednoho ze tii domu patficich organizaci s moznosti osobn¢ se setkat
se Sejchem. Piestoze se nejednd o budovu, kde vidce Zije, je symbolem,
prostorem ke zboznovani, stejné jako prabeh celého procesu navstévy: nejdiive
je tfeba si zarezervovat datum, na tomto zaklad¢ je kazdému vystavena
konkrétni vstupenka, pred vstupem do domu musi byt splnén ritudl ocisty
jako v ptipadé mesity, v mistnosti jsou muZzi a zeny odd¢leni a pred pfichodem
Abdusalama Jasina se trénuji v trpé€livosti, ¢tou Koran nebo provadéji zikr,
nasleduje sejchovo kéazani, poté otazky, prosby jednotlivych ¢lenti, sd¢lovani
a vykladani snii, v§e zakonc¢i spolecnda modlitba (Belal 2006: 168-171). Je
ziejme, ze je zde aplikovan vztah ucitel-zék a cely pribéh je zaloZen na pokote
ucastnikii. Kazdy budouci ¢len pted pfijetim do hnuti musi pfijmout A. Jasina
za svého duchovniho viidce, pfijmout jeho uceni a ptisahat poslusnost (Tamtéz:
172). Setkdni maji symbolicky charakter a propojuji dvoji stranku celé
organizace. Tu nésleduje 1 jeji vrcholné uspotadani.

Kromé jiz zminéné Ridici rady (Mazlis al-ir$ad) jsou hlavnimi organy
Poradni rada (Mazlis as-sura), Duchovni rada (Mazlis ar-rabani) a Politicky
kruh. Jelikoz v cele Politického kruhu neni Sejch Abdusaldm Jésin, dal
vzniknout Duchovni radé, aby si udrzel dohled nad svym vlastnim uskupenim.
Politicky kruh wvytvofila na svém zasedani Poradni rada roku 1998
(The Political Circle, yassine.net). Je télesem zabyvajicim se politickymi,
ekonomickymi a spoleCenskymi zaleZitostmi, které propojuje se svymi
duchovnimi aktivitami, vcetn¢ nabozenského kazani (da'wa) (Tamtéz).
Pro ¢leny nabizi mozZnosti aktivné se zapojit do Cinnosti hnuti, vzdjemné
se setkavat, poskytuje rdmec jednani, Skoleni, pfipravuje vlastni podobu
ustavniho textu, ktery ma napravit dosavadni autokraticky, aby pfibliZil
politické zfizeni statu zdsaddm organizace (Tamtéz). Jeho soucdsti jsou sekce,

které se vénuji mladezi, odboriim a Zenskym pravim, ale i skupiny k provadéni
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vyzkumu a zastupujici regiony. Piestoze Politicky kruh zastava duchovni
1 politickou funkci, snazi se nevyjadfovat a neupozoriiovat na sny a vize.

At uz je prozil A. Jasin nebo nektery z Clent, jsou vyraznou slozkou
mobilizace hnuti. Lidé se schazeji, aby si vzajemné vypravéli sny a vysvétlili
jejich vyznam. Obvykle v nich dominuje duchovni vidce, ktery je v pozici
zachrance, spasitele, Jasin je stavén do pozice idedlniho vladce a v nékterych
ptipadech je dokonce mocnéjsi nez samotny prorok Mohamed (Benanni 2010).
Podle odbornikil to ukazuje na snahu ¢lent se ptiblizit, identifikovat s Jasinem
a ,,zaslouzit si své misto v organizaci* (Tamtéz). Pfesto je tfeba upozornit,
ze Spravedlnost a dobrocinnost je racionalnim uskupenim vcetné svého vudce.

Volba sufismu ve spojeni s politickym aktivismem plsobi az dojmem
vypocitavosti, jelikoz dokéazala vyplnit mezeru mezi tradicionalistickymi
islamisty a mystickymi bratrstvy (Lauziere 2005: 244). Zvolend metoda
islamizace zdola cilici na jedince dokazuje védomi, ze marocky rezim neni
mozné reformovat jinym zplsobem (Madhi 2006: 11). Spravedlnost
a dobroc¢innost je skupinou, kterd zcela ve sviij prospéch vyuziva moderni
technologie. Abdusaldm Jasin, jeho dcera 1 hnuti jako celek kazdy disponuyi
vlastnimi politickymi strankami. Pokud nejsou blokovény statnim aparatem,
poskytuji informace o aktudlnim déni v zemi spolecné€ s postoji a vyjadienimi
klicovych osob. Organizace dokazuje schopnost ptizplsobit se spolecnosti,
v oblastech, kde zasahuje namisto statu a poskytuje zde nezbytné sluzby
(materidlni 1 vzdélavaci) socialné slabym obcaniim. Samotny ndzev implikuje

tyto aktivity soucasné¢ s diirazem na ptikladné chovani.

4.3 NADIA JASIN A BUDOUCNOST HNUTI

Nadia Jasin je prvorozenym ditétem Abdusalama Jasina z jeho prvniho
manzelstvi, tedy z doby pifed jeho velkou proménou. Studovala na Skolach
francouzského vzoru a nemd tedy klasické vzdélani v arabsting, Koranu

a isldmském pravu. Otec je pro ni celoZivotnim vzorem. Hluboce zasaZena byla
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umisténim svého otce do Ilé¢ebny. V t& dob&é ji bylo asi 15 let
a rozhodla se, ze bude stat na jeho strané, i pokud by to mélo byt v rozporu
se statni politikou a jejim vrcholnym predstavitelem. Tento postoj zachovava
az do soucasnosti.

Znama je predevSim svym tvrzenim, Ze pro Maroko je vhodnéjSim
uspofaddanim republika. PfestoZe ji tento vyrok pfinesl stihani kviili napadeni
instituce monarchie, nadale trvd na své pravdé. Je pfipravena hajit svobodu
slova a dal$i obCanska a lidska prava i pfes zdbrany rezimu. V soucasnosti
pusobi jako mluv¢i Spravedlnosti a dobrocinnosti a je pfedsedkyni Zenskeé
sekce Politického kruhu. Své nédzory prezentuje na vlastnich webovych

strankach (www.nadiayassine.net), které jsou krom¢ arabského jazyka

k dispozici ve francouzstiné a anglictin€. Nékolikrat se ucastnila odbornych
seminafi a konferenci v Evropé¢ nebo USA, kde prezentovala celou organizaci
a predstavovala jeji postoje a cile.

Ona sama je zackou Sejcha Jasina, ale jeji diskurz neni totozny. Zivotni
zkuSenosti ji nepfivedly na cestu islamské mystiky. Uznava roli nédbozenstvi
a islam chape jako vychodisko a zéklad aktivit ke spolecenskym a politickym
zméndm v zemi (Yassine 2010). I kdyz uznava principy fungovani a zplsob
organizovani hnuti a je vlivnou a respektovanou osobou uvniti organizace, je
nepravdépodobné, ze by zastala roli Abdusalama Jasina jako duchovniho
vudce. Jeji zpiisob vystupovani a vyjadiovani je vice svétsky a neklade takovy
diiraz na stfismus. Jeji pozice tak ma vyznam pro budoucnost organizace.

Pokracovani existence hnuti v nynéjSi podobé ma malou Sanci
na uspéch. Uvniti dochdzi k soupefeni o moc, a to nejen podél hlavnich dvou
linii: politickd, duchovni. Prvnim z moZnych nastupci je pfirozené¢ dcera
Nédia, kterou podporuje jeji manzel a dalsi ¢lenové Siroké rodiny (El Hamraoui
2008). O podil se ale hlési 1 predstavitelé Politického kruhu Abdelwahad Al
Mutawakil a Fatalah Arslan, i vedouci Poradni rady zastoupené Mohamedem
Abaddim a Mohamedem BarSim, pfi¢emz vSichni zminéni nejsou proti
myslence vstupu na politickou scénu, at’ s pomoci PJD ¢i nikoliv (Tamtéz).

To naopak rezolutné zamita Nadia Jasin, pro ni je soucasny stat nevérohodny
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a nepiijatelny partner. Je otazkou, zda ji jeji medidlni popularita poskytne
dostatecnou silu, aby udrzela hnuti Spravedlnost a dobrocinnost jednotné.
V kone¢ném disledku je mozné, Ze se rozpadne na dvé nebo vice ¢asti, z nichz
ncktera se bude snazit soupefit o ¢ast politického prostoru v zemi. Abdusalam
Jasin a jeho organizace jsou jedineCnym ptedstavitelem politického islamu,
ktery dokaze spojit islamskou mystiku s islamskym prdvem ve prospéch sebe
sama i marocké spolecnosti.

Tato vyjimecnost zptsobuje, Ze hnuti SpravedInost a dobro¢innost zcela
nezapada do definic islamismu. Jasinovo uceni spliluje pfedpoklady k ziskani
oznaceni ,islamismus®. Soustiedi se na jednotlivce, jeho moralku a snahu
napravit stav spolecnosti, sjednotit ji a vytvofit svétovy fad zalozeny
na islamském pravu. Svym stoupenctim zavdava piiklady spravnych vladct
hodnych nasledovani. Je to jeho technika — stifismus, kterd se vymyka. VétSina
odbornikll na islamismus jej nevnima jako politicky, mystikové jsou a priori
nepoliti¢ti. To ale neni pfipad A. Jasina, ktery vyuZzil mystiku, vztah ucitel-zak,
k politickému aktivismu. Pfimo a oteviené€ se obratil na vrcholné ptfedstavitele
monarchie a nabidnul jim své sufi zkuSenosti. Chtél se stat rddcem krald,
aby jim skrze své metody pomohl navratit se ke kofenlim isldmu a podle nich
spravovat marocky stat. H. Lauziére ve své praci vyvratil, ze by A. Jéasin byl
predstavitelem post-islamismu, coz dokazal na konzistenci teorie a praxe hnuti
od pocatku aktivismu az do soucasnosti (Lauziere 2005: 242). Organizace
nezvolila cestu participace v politickém systému, nybrz jako opozi¢ni
uskupeni, které vyuzivd nedostatkii svého ,protivnika®“. Diky tomu je

ve spolecnosti potfebnym, zddanym a podporovanym subjektem.
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5. RADIKALNI ISLAMISTE MAROKA

Tato c¢ast se vénuje islamismu, ktery oproti ptedchozim nesleduje
jedinou skupinu, ptipadné jeji vznik skrze rtznorodé ptedchézejici utvary.
Radikalni islamismus v Maroku je zastoupen aktéry, ktefi existuji rtizné
dlouhou dobu a na odlisSnych mistech v Maroku, Evrop¢, pfipadné i v dalSich
statech svéta. SpoleCnym rysem jsou radikdlni postoje, které se vyznacuji
neodmitavym az souhlasnym vztahem k uplathovani nasilnych postupt
pro naplnéni svych vizi.

Jak vznikal a rozvijel se tento neuceleny proud? Kdo jsou jeho hlavni
predstavitelé? V Cem nalézaji sva vychodiska a uceni? Chtéji svrhnout
monarchii a nastolit isldmsky stat? Jakym zplsobem se organizuji a pracuji?
Zasahuje proti nim marocky stat? Jak se snazi branit extremismu v zemi?
Doslo v Maroku k teroristickym utokiim, a jaké mély dopady na radikalni
aktéry a ndbozensky prostor v zemi? Na zaklad¢ reakce na polozené otazky

bude prozkouman fenomén radikélniho islamismu v Marockém kralovstvi.

5.1 VZNIK A VYVOJ RADIKALISMU V MAROKU

Prvni skupinou, kterd odpovida popisu téch, které jsou zde sledovany,
je Islamska mladeznickd asociace (Sabiba islamija). Roku 1969 ji zalozil
Abdelkarim Moti, ktery byl ve vedeni jejiho kiidla uzivajiciho radikélnich
metod. Na rozdil od druhé ¢asti organizace, kterd se vénovala kazani islamu
a zajistovala smiflivy vngj$i obraz asociace, aby tak bylo zajiSténo jeji
formalni uznani a existence. A. Moti se spole¢n¢ se svymi mladymi stoupenci
vydavali hlavné do univerzitnich meésteCek, kde propagovali své uceni,
s dlirazem na delegitimizaci levice a jejich podporovateld z hlediska islamu.
V obdobi 70. let, kdy silnou levicovou opozici piedstavoval Socialisticky svaz
lidovych sil (USFP), nebyly stfety islamistll a levice vyjimecnou udélosti.
Motiho skupina se jich ucastnila, v€etné pachani nasilnosti na socialistickych

predstavitelich. Rok 1975, kdy nékolik mladikd radikalniho kiidla napadlo
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a zavrazdilo socialistického lidra Omara BenZzeltina, znamenal postupny rozpad
Islamské mladeznické asociace. V Maroku ji byla zakdzdna Cinnost a doslo
na stihani zlo€incii véetné A. Motiho, ktery utekl do Saudské Ardbie a nésledné
do Evropy, kde se snazil pokracovat ve své Cinnosti. VEtSi prostor popisu
organizace, véetné jeji ideové zédkladny, je v€novan ve tieti kapitole. Podoba
a fungovani této organizace se lisi od téch, které vznikly v néasledujicich letech,
itéch existuyjicich do soucasnosti. Po popsanych udélostech nastala odmlka
radikalniho islamismu az do pielomu 80. a 90. let.

Tehdy se do Maroka navraceli muzi, kteti se v Afghanistanu Gcastnili
boji proti Sovétskému svazu — piedstaviteli neislamské okupujici velmoci.
Vycvik, zkuSenosti, vCetné¢ vzdélani k boji proti nevéficim, spolecné
se spole¢enskou situaci ve stat¢ i u jednotlived zavdaly pfi¢inu ke vzniku
skupiny s obdobnym zamétenim. Takto vznikla Skupina isldmskych
marockych bojovnikd (GICM, Groupe islamique combattants marocains).
Oznacovana je také jako ,,Marocti Afghanci®, byva spojovana s al-Kd idou
ajeji Clenové byli oznaceni za ucastniky atentati v Casablance roku 2003
(Zeghal 2005: 273). Kofeny v Afghanistanu, obdobi vzniku a podil na utocich
jsou pfipisovany dalSimu z radikéalnich uskupeni, kterym je Salafija dzihadija.
V obdobi 90. let byl v Maroku spachan atentdt na turisty. Na nasledky
srpnového utoku roku 1994 v hotelu v Marrakési vykonaného sedmi mladymi
muzi marockého a alzirského ptvodu, ktefi planovali své aktivity ve Francii,
zemfeli dva turisté Spanélského ptivodu (Marret 2005: 3, Millet 1995). Kromé
vngjSich pfi¢in zminénych vySe mlze mezi diivody formovani radikalnich
uskupeni patfit i politika krale Hasana II. v dobé¢ jeho vlady.

Zvlastnosti Marockého kralovstvi je, Ze bylo prvnim statem svéta, ktery
uznal nezavislost a vznik Spojenych stati americkych. Césteéné se na tom snad
zaklada dlouhodobé pratelstvi a spoluprace obou zemi. Kral Hasan II. byl
prozapadné orientovany. Oteviené podporoval vladu Sdha Pahlaviho v irdnu
a mirové dohody mezi Egyptem a Izraclem ujednané¢ v Camp Davidu (Bahaji
2011: 44). Tehdejsi 1 soucasny panovnik téZi ze zapadni podpory zejména

v zalezitosti Zapadni (Marocké) Sahary, jez udrZzuje soucasny nefeSeny
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(nebo dokonce netesitelny) stav, kdy Maroko spravuje tuto oblast pies protesty
tamniho obyvatelstva, které Zada nezévislost. Kralovstvi je rovnéz piijemcem
mnoZstvi rozvojové pomoci a finanénich stimulti k posileni demokratizace'
z Evropské unie (EU) i1 USA. VSechny tyto skutecnosti poskytuji zdminky
k ,,napravé” ze strany radikdlnich skupin, jez jsou ptesvédceny o spravnosti
a nezbytnosti svého konani. Dokazuji to nejen udalosti z let nasledujicich
po utocich 11. z&ti 2001 v USA.

Tehdy Marocké kralovstvi odmitlo nasili spachané nejen na americkych
obCanech, civilnim obyvatelstvu. Stalo se podporovatelem ,,valky proti teroru‘
vyhlaSené tehdejSim americkym prezidentem Georgem W. Bushem. Dne
16. zati se v katedrale sv. Petra v hlavnim mésté¢ Rabatu konala bohosluzba
za obéti utoku a byl zde zverejnén postoj statu: ,, odpor k terorismu, politicka
solidarita se Spojenymi staty a nabozZenskad tolerance* (Zeghal 2005: 253).
Tato udalost vyvolala bouflivou reakci nékterych nabozenskych ucenct
(ulamay), kteti se rozhodli ji zavrhnout. O dva dny pozdéji vydali ndboZenské
rozieSeni (fatwa), kde odsoudili pfitomnost vrcholnych predstavitelti statu
v nemuslimském svatostanku v dobé& konani obtadu, pro muslima nepfipustné
(Howe 2005: 138). Vladnouci elita okamzit¢ delegitimizovala tyto osoby
konstatovanim, Ze nereprezentuji oficiadlni postoj, coz nékteré ze signatafi
fatwy privedlo ke kone¢nému odmitnuti jejiho obsahu (Tamtéz, Zeghal 2005:
253). Ptestoze se kral snazil o pevné uchopeni ndbozenského prostoru, je
situace nelehka.

S nastupem Mohameda VI. zapocala snaha reformovat rodinny zdkonik
(mudawana). Po prvotnim odmitnuti ze strany islamistd z PJD 1 hnuti
Spravedlnost a dobrocinnost se postupu ujal sdm panovnik a po souhlasu

Parlamentu vstoupil zakonik v platnost roku 2003. V obdobi spolecenskych

13 Oficialni dokumenty EU, zejména Evropské komise (EK) zdaraznuji roli Unie
v demokratizaci stati Severni Afriky a Blizkého vychodu. Zptsob utvafeni plant,
financovani a postupy samotnych Cclenskych statd vSak nejsou zcela v souladu
s deklarovanymi cily Unie. Je proto sporné, do jaké miry se EU skute¢né podili na rozvoji
demokratického vladnuti v Maroku a okolnich statech. Touto oblasti se zabyva Spanélsky
think-tank FRIDE (Fundacion para les Relaciones Internacionales y el Didalogo Exterior),
konkrétné Richard Youngs a Kristina Kausch, ktefi se objektivné a kriticky vyjadiuji
o demokratizujici roli EU v Severni Africe a na Blizkém vychodg.
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diskuzi o jeho obsahu se zvedla vlna nelibosti vii¢i Zenam, vzhledem k zdméru
posilit jejich roli ve spolecnosti, a dokonce doslo k n¢kolika ttokiim (Howe
2005: 139). Udalosti z kvétna roku 2003 dokazuji vyzvu a riziko, které
pro marocky stat radikalni islamismus piedstavuje. A to zejména s ohledem
na fakt, ze v roce prechdzejicim, 2002, se tajnym sluzbam podatilo odhalit
skupinky s vazbami na a/-Ka idu planujici teroristické skutky proti turistickym
cilaim v zemi (Rachidi 2004). Nepotvrdilo se, Ze by monarchie byla proti
tomuto typu aktivit odolna.

Veftejnost 1 samotni predstavitelé statu véfili, Ze dominantni role
vladnouci osoby, ktera v sobé zahrnuje i vid¢i nabozenské postaveni (Amir al-
Muminin), a podoba tolerantniho islamu, kterou propaguje, funguji jako ,,hraz*
proti radikalismu (Senkyr 2003, Zeghal 2005: 269). 16. kvétna 2003 marockou
spole¢nost zasdhla zprava o nékolika bombovych utocich, které byly spachany
v centru Casablanky. Celkem pét vybuch bylo mifeno na nékolik cilt
a vyzadalo si 42 obéti, z nichZ 12 byli samotni atentatnici. Celkem 14 pfevazné
mladych muzii se zamétilo na budovy spojené s zidovskymi a cizozemskymi
obyvateli mésta a turismem: hotel Farah, Casa Espana, italskd restaurace,
Zidovské centrum a byvaly zidovsky hibitov. Nasledujici den bylo zadrzeno
sedm osob, jejichz pfislusnost byla nasledné spojena se skupinami GICM
a Salafija dzihadija (Arieff 2011: 6, 10). Doposud se jednad o nejvrazednéjsi
udalost v zemi, kterd vyvolala silné obavy u obcan. Dokazuje
to i demonstrace, kterou lidé uspofadali k odsouzeni teroristickych Ccind,
ale i tvrdé reakce statu (TamtéZ: 6). Ten se pustil do urychleného zatykéni
a represivnich krokt, kterymi chtél demonstrovat silu a kontrolu situace.

Poméry po utocich se vyznacCovaly raznymi postupy s cilem obnovit
nadvladu monarchie nad ndbozenskou sférou, aby tak byla zmenSena moznost
dalsich 1utokt,, ale i1 nastoleni spravedlnosti. Vznikla tak protiteroristicka
politika zasahujici do tfech oblasti: protiteroristicky zakon, socidlni pomoc
areforma nabozZenského sektoru (Kalpakian 2011). S pomoci kralovského
dekretu schvalil Parlament dne 29. kvétna 2003 novy protiteroristicky zakon,

ktery Siroce definuje akt terorismu, prodluzuje dobu zadrzeni podezielych
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a stanovuje sankce podle zavaznosti viny dané¢ho aktéra i s moznosti trestu
smrti (Tamtéz). Tento postup, jeZz vedl k zatéeni az tii tisic osob, piestoze
oficidlni udaje se vyjadiuji stiizlivéji, si vyslouzil silnou kritiku lokalnich
i globalnich organizaci na ochranu lidskych prav. Objevily se zpravy
o nespravedlivych zakrocich pii zadrzovani a zatykani, unosech, Spatném
zachazeni s véznénymi, vynucenych doznéanich, nepfimefenych trestech
¢i dokonce muceni (BBC News 2004, Human Rights Watch 2010). Je vSak
nutné zduraznit, Ze kromé donucovacich metod je soucasti protiteroristické
politiky dlouhodoby plan prevence. Ten se zamé&fuje na socialné slabou vrstvu
marocké populace. Zivotni uroveii pievladajici v chudinskych &tvrtich je
typickd nedostatkem aZz absenci zdkladnich sluzeb a minimalnim zijmem
a zasahy uradi. Lidé zijici v takovém prostfedi jsou vice nachylni
k propagandé sekt a zastdnci radikalismu. Ostatné vétSina sebevraZzednych
atentatnikii z utoku v Casablance pochézela ze ctvrti Sidi Mumen v témze
mesté. Jednd se o okrajovou oblast s deseti tisici obyvatel zijicich v bidé.
Odstranéni téchto nedostatkd, poskytnuti dastojnych zivotnich podminek
véetné cenové dostupného bydleni a Skol pro vSechny, ve méstech
inavenkové, jsou opatfeni k inkluzi obfani a jejich ochrané¢ pied
extremismem (McGirk 2008). Monarchie se diky atentatim postavila do hlavni
role reformatora a ,,zachrance™ obcantli: zdUraznila pozici krale jako vidce
véficich a malikovské pravni Skoly k obrané lidu, ministr nabozenskych
zalezitosti vyhlasil zmény na vlastnim ufadé k vétsi kontrole nabozenskych
ucencl, mesit, kazateli i obsahu pateCnich modliteb, doslo ke zpiisnéni
podminek pro vydavani fatew, pouze po kontrole statnimi zmocnénci, atd.
(Zeghal 2005: 287, 292-294). K podpofe umirnéného isldmu byla obnovena
davéra v sufismus a bylo otevieno nabozenské vzdélani zenam, které jsou,
krom¢ postu kazatele, obdobou muzskych vzdélanci a pomahaji naptiklad
ve véznicich nebo chudinskych ¢tvrtich  (McGirk  2008).  Piestoze
si tato politika vyslouZzila fadu kritiky, Jack Kalpakian, vyucujici na americké
univerzit€¢ al-Achawajn v marockém mésté Ifran, ji celkové hodnoti jako

usp&Snou, avSak zdlraziiuje i1 jeji negativni stranky (Kalpakian 2011).
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K uklidnéni situace, branéni vstupu cizim radikalnim vliviim, ochrané
obyvatelstva 1 vlastni pozice vzala vladnouci elita kontrolu do ,,vlastnich
rukou. Rada wisp&nych akci, pii kterych byli zadrzeni a usvédéeni pachatelé
z ucasti na hrozbach nebo ptipravach teroristickych utokt, upadd v zapomnéni
vlivem uddlosti, ke kterym doSlo béhem nékolika malo let.

Necely rok po utocich v Casablance doslo k teroristické akci
dal$ich bylo zranéno. V historii evropského kontinentu se jednd o nejhriiznéjsi
¢in tohoto druhu. I kdyz k nému doslo na tizemi Spanélska, §lo o dalsi ranu
pro Maroko. VétSina z atentatnikii byla marockého plvodu, piestoze Slo
o drzitele povoleni k pobytu nebo Spanélského obcanstvi. 16. kvéten 2003
a 11. bfezen 2004 polozily otazku: ,,Stane se nyni Maroko jednou ze zdakladen
nejasné sité skupiny al-Ka'ida?“ (Zeghal 2005: 270). Marocka vlada
pokracovala v politice obrany statu se zapojenim tajnych sluzeb k odhalovani
potencidlnich nésilnych uto¢nikl ve jménu islamu.

Do urcité miry uspésna metoda. Od roku 2003 do poloviny roku 2010
se podafilo vypatrat a rozbit az 60 bunc€k zastavajicich radikalni islamismus
(Ghanmi 2010). Nasili ale nezmizelo uplné. Roku 2007 spachal muz
v krédlovském mést¢ Meknés sebevrazedny utok v blizkosti turistického
autobusu. V bfeznu adubnu téhoz roku doSlo v Casablance ke dvéma
neuspéSnym pokustim o teroristicky tok s pouZitim vybuSnin pfipevnénych na
télech pachatelti. Béhem néasledujicich dvou let policie a tajné sluzby zatkly az
58 osob napojenym na organizaci al-Kd ida islamského maghrebu (4! Qaeda
in the Islamic Maghreb, AQIM) (Arieff 2011: 10). Zatim posledni nésilny ¢in
probéhl loniského roku v turistickém centru zemég.

V samotném stfedu turistické oblasti, na okraji oblibeného nadmeésti
Dzama el-fna doSlo v kavarné Argana k explozi bomby, kterou zde nastrazil
tehdy nezndmy muz. 14 lidi zemielo, hlavné turisté s vétSinovym zastoupenim
Francouztl. Utady z ttoku obvinily a do vézeni poslaly celkem devét osob,
i1kdyz se vSichni, v Cele s hlavnim organizatorem Adilem al-Othménim,

oznacili za nevinné a jejich obhdjci i1 rodiny kritizuji postupy policie a soudu
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jako protizdkonné (CBC News 2011). Zptusob provedeni se podobal stylu
AQIM, ta vSak odmitla, stejn€¢ jako v ptipad€ Utok z Casablanky, pfihlasit
se k odpovédnosti (Kalpakian 2011). Je mozné, ze se pachatelé metodami al-
Ka'idy pouze inspirovali, aniz by na ni méli jasné vazby (Tamtéz, CBC News).
Naopak néektefi vidi monarchii a jeji postupy proti predstavitelim islamismu
jako pti¢inu k utoku s podilem AQIM (Marin, Tremlett 2011, Al Arabiya
2011). Oproti predchozim rokiim byla reakce statu stiizliveéjsi. Pfi postupu
nebyly shleddny prohieSky proti lidskym praviim, nekonalo se hromadné
zatykani islamistl a celkoveé se rezim poucil ze svych chyb a vyvaroval se jich

(Taix 2011).

52 IDEOVE KORENY A PREDSTAVITELE
RADIKALNIHO ISLAMISMU

Radikalni islamismus v Maroku je zastoupen n¢kolika skupinami.
Kromé¢ spolecnych metod je spojuje 1 ideovy zéklad, ktery vychazi
z extrémnich interpretaci Koranu a tradic proroka Mohameda (sunna). Hnuti
tzv. salafije se odvolavd na ptedky (salaf), kteti jsou vzorem piikladného
islamského chovani. Kordn a sunnu vyklada doslovné, rigidn€, bez ohledu
na historicky kontext a moZnosti modernizace a adaptace na soucasné
souvislosti. Snazi se co nejvérnéji napodobit kazdodenni Zzivot lidi v dobé
zivota proroka Mohameda a néaslednych spravné vedenych chalifii,
s odmitavym postojem k evoluci (Frontline 2005, Livesey 2005). Jako takova
se salafija zrodila v oblasti Saudské Arabie a ve své podstaté neni nasilna.
Az pozdéji vznikl tzv. salafijsky dZihadismus, ktery pouziva nasilné prostfedky
k naplnéni svych idedlii. Naplni stoupencti tohoto proudu je dzihad, ve smyslu
svaté valky, a ten se stdva nabozenskou povinnosti kazdého véficiho. Teréem
jsou nevetici 1 muslimové, ktefi podle tsudku dané skupiny ¢i jedince
pfesvédceni o spravnosti svych myslenek a nutnosti je Sifit nejen v islamském

SVEtE.
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Do Marockého kralovstvi zacal salafijsky proud (nendsilny) pronikat
v 18. a 19. stoleti. Ze Satdské Arabie ptfes Egypt se dostal do zemé
s dlouholetou tradici sufijskych bratrstev, na néz salafijské hnuti mifi
z principi jejich fungovani (Zeghal 2005: 41). Predstavitelem proudu navratu
k zakladlm islamu se v dobé kolonizace stal Allal al-Fassi, vid¢i osoba strany
Nezavislost (Istigldl). Skrze nacionalismus propojeny s nabozenstvim usiloval
o obnoveni Marockého kralovstvi. S jeho vznikem vSak pfisla dominance
predstavitelll statu, v cele se sultinem Mohamedem V. a posléze kralem
Hasanem II. Jejich politické metody uspély v propojeni nacionalismu, salafije
a monarchie jeSté pred samostatnosti, avSak zakritko se podatilo stranu
Nezavislost oslabit a zaclenit ji do systému kontrolovaného machzenem
(Tamtéz: 48, 50). Béhem své vlady kral Hasan II. do zemé pozval cizi,
rezimem nekontrolované piedstavitele tohoto proudu, aby vytvofil protivahu
silné levici 1 stfijskému aktivismu a nastolil tak v zemi rovnovahu (Pruzan-
Jorgensen 2010: 8). Stejnym zplisobem se do Maroka dostal i satdsky
wahhabismus, ktery ziskal na dilezitosti s tzv. irdnskou revoluci 1979, mél
fungovat jako ,,hraz*“ proti islamismu vcetn¢ jeho $iitské podoby (Rachidi
2010). S otevienim prostoru pro rigidni salafiju a wahhabismus se do zemée
casem dostaly 1 dzihadistické tendence, jejichz vstupu se monarchie neubranila.
Od doby kolonizace, kdy byla nacionalisticka salafija pohlcena statem, vznikla
,hova salafija“, ktera objima nasili a soustfedi se na vnitiniho nepfitele
(Zeghal 2005: 263). Zastanci téchto myslenek je v Maroku nékolik,
at’ uz se jedna o skupiny nebo jednotlivce.

Jejich spolecnym bodem je, Zze existuji a funguji ilegalné, jelikoz
ve spojeni s uzivanim nasilnych postupii predstavuji nebezpeci pro marocké
obCany, a tak 1 stat. Jejich struktura je spiSe méné¢ neZ vice pevna
a organizovana.  Stanoveni jasnych hranic, vymezeni a rozliSeni
mezi jednotlivymi skupinami je problematické. Rétorika a metody se podobaji
a skupiny mizou byt ve vzajemném vztahu, prolinat se, spadat jedna

pod druhou apod. Svétové nejznaméj$im uskupenim vykonavajicim globalni
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dzihad je al-Kd'ida, kterd se ,,proslavila® teroristickymi utoky z 11. zafi 2001
proti USA, vnéjSimu nepfiteli. V urcité podobé ma své zastoupeni i v Maroku.

Nejednd se o oficidlni builku al-Ka'idy. Jednotlivei nebo mensi
skupinky se i1 bez pifimych kontakti odvolavaji na jeji globalni vyzvu
nebo sami sebe oznaCuji za Clena sité jejich vztahli. Prikladem takového
spojovani jsou atentatnici z Madridu 2004, ktefi se dali vést vzorem al-Kd 'idy
(Hijazi 2010)." Snije spojovana i GICM, v &ele s ideologem Karimem
Medzatim, pachatelem ttokti v Casablance z roku 2003. Ve svém Zzivoté prozil
,obraceni“ jako ftada dalSich pfedstaviteld islamismu. Syn Marocana
a Francouzky byl vzdélan na francouzské skole a vychovan zapadnim stylem.
Poté se vydal do Bosny a Afghanistdnu, kde ho setkani s ideology dzihadismu
(Abu Qatada, Sejch Hamza, AbG Miusa al-Zarkawi) piivedlo na cestu
mucednika: zaloZzeni GICM, ziskavani stoupencli a nakonec sebeob&tovani
(Barrada 2005).

GICM poslouzila nejdiive k logistickym uceliim a poté i k rekrutovani
sebevrazednych atentatnikd (Zeghal 2005: 273-274). Skute¢nost, ze Maroko je
»poskytovatelem* osob k uskuteCnéni teroristickych ¢inli, dokazuje
na prikladech Madridu a Casablanky Jean-Francois Clément: samotni
atentatnici byli marockého pivodu, zatimco méli napojeni na zahrani¢ni
predstavitele a jednali v z4jmu globalni ideologie a/-Kd idy (Clément 2006).
Malika Zehral, Arian Fariborz, Lewis Gropp a Latifa al-Arusni se odvolavaji
na slova marockého specialisty na islamismus — Mohameda Darifa,
aby tak dokazali, pro¢ by al-Kd'da nebo jeji severoafricka vétev AQIM
vyzadovaly odplatu a naplanovaly Gtoky v Maroku: zemé se explicitné zapojila
do ,,véalky proti teroru“ vyhldSené Spojenymi staty, monarchie je vniména jako
nepratelska elita nenapliujici pfedpoklady vladch ve jménu isldmu, navic
prosazuje politiku nevyjedndvani s al-Ka'idou a doséhla nckolika uspéchi
pfi zatykani Clenl této teroristické organizace (Al Arousni 2011, Fariborz,

Gropp 2011, Zeghal 2005: 274). Dokladem sloZitosti prostoru marockého

14 Tento zplsob odrazi podobu fungovani al-Kd idy, kterd poskytuje své ,, abstraktni logo*,
kterym nezavazné zastituje lokalni nebo regionalni bunky, jez provadi své vlastni akce
(Curik 2011).
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radikalismu je, ze fada analytikli pfipisuje vykondni ndsilnych vypada
v Maroku skupiné zastdvajici stejné¢ zaklady. Je ji Salafija dZihadija.
K. Medzati byl ve spojeni s jejim ¢lenem Abu Hafsem, ktery mél na starosti
ideologickou piipravu uto¢nikti (Barrada 2005).

walafija dzihadija zaméruje své aktivity na Sireni myslenek, vytvareni
alternativnich bojovych politickych skupin, pripravu politického rozvratu
i prostiednictvim nasili** (Cohen, Jaidi 2006: 109). Tento popis jasné a strucné
vystihuje podstatu existence organizace. Je volné organizovanou strukturou
s ptiblizn€¢ 10 000 stoupenci pochdzejicimi spiSe z nizSich vrstev spoleCnosti,
vcetné poulicnich prodavaci nebo navratilcii z Afghénistanu (Marret 2005: 5,
Senkyr 2003). Hlavnimi mysliteli byli az do zatceni Abu Hafs (2002) a Hasan
al-Kettani (2003). H. al-Kettdni je c¢lenem rozsahlé a vazené rodiny
nabozenskych vzdélancii v zemi, ktefi jsou v priibéhu historie vice ¢i méné
naklonéni monarchii. On sdm je kazatelem, zndmym radikalnimi vyroky
nabddajicimi k nésili, kvlili ¢emuz byl odsouzen na 20 let vézeni (Human
Rights Watch 2004: 14, Zeghal 2005: 286). Abu Hafs, taktéz kazatel, ziskal
islamské vzdélani v Saudské Arabii, odkud cerpa své mySlenky: nabada
muslimy k dZihdadu, odmitnuti souasného stavu spole¢nosti, kterd se vymyka
z predstav islamskych ideall, za coz vini Spojené staty a v piipadé Maroka
samotny machzen (Zeghal 2005: 282). Dal$im ze zatCenych marockych
radikdlnich kazateli je Mohamed Fizazi. Je ptfikladnym typem radikalni
salafije a jeho zivot se v mnohém podoba piedchozim dvéma. Jako takovy
se stavi proti sufismu, véetné¢ Abdusalama Jasina, a zastava teorii nastoleni
islamského chalifatu (Tamtéz: 280). Vzdélan v islamském pravu, vlivem
situace v 90. letech na Blizkém vychod¢ pfitvrzuje sviij postoj, ktery ovlivnila
setkani s predstaviteli dzihadismu (Tamtéz: 279-280). K doplnéni vyctu
mistnich predstavitelli radikalniho islamismu, je tfeba zminit i otce a syna
Zemzemiovi.

Mohamed Zemzemi je, mySleno symbolicky, jednim z potomka
proroka Mohameda a soucasné pochazi z linie sufijského tadu Dargawija,

s jehoz tradici se rozeSel, aby se zam¢fil na tradini islam, jak jej popisuje
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salafija a wahhabismus (Munson 1993: 154). I bez oficiadlniho isldmského
vzdélani byl uzndvan jako ucenec, stavél se proti mystickym praktikdm,
korupci, bohatym, avSak nikdy nevstoupil do pfimé konfrontace s kralem
(Tamtéz: 154-157). Oproti svému synovi Abdelbarimu se neodvolaval
na potiebu nasili. Ten, pfestoze mél kvili svym kazdnim problémy s rezimem
uz v 80. letech, je zndmy svymi anti-semitskymi postoji a tvrdymi tresty
pro osoby, které nerespektuji kralovskou osobu a islam (Howe 2005: 138).

V Zivot¢ vétSiny zminénych je viditelna stopa cizich myslenek.
Soucasné ale neni mozné oznacit tyto Maro€any za vytvor nepivodnich vlivi.
Predavani uCeni z otce na syna, s vyuzitim tradi¢nich marockych islamskych
vzdélavacich instituci, dopliuji vlivy Blizkého vychodu, zejména Saudské
Arabie (Zeghal 2005: 285-286). Ty se projevuji i v kazdodennich Zivotech
obyvatel, zeyména chudinskych ¢tvti a husté obydlenych ¢asti velkych mést.

Zde se pohybuji pouliéni prodavaci, ktefi nabizeji riznorod¢ materialy
(CD, DVD, kazety, obrazky, atd.) s radikdlni tématikou. Krom¢& atentatti, které¢
jsou spise ojedin€lymi, prostoroveé a ¢asové omezenymi udalostmi, se islamsky
extremismus prosazuje ve formé¢, ktera puasobi na konkrétnich mistech
1 po n€kolik let. Tento zpiisob je namifen na jednotlivce, ktefi bydli v oblasti
pusobeni dané skupiny. Ty se svou strukturou a chovanim podobaji sektdm
se striktnimi pravidly. Trvaji na rigidnim vykladu islamského prava a uplatiiu;ji
tvrdé tresty za jeho poruseni. Piikladem je ,,Spravna cesta“ (al-sirat al-
mustaqim, Droit chemin), kterd pusobi v Casablance ve ctvrti Sidi Mumen:
organizuje se kolem ,,vidce®, kterym je Zakaria Miludi, za pomoci sledovani
a policejnich metod se snazi ,,ocistit“ spolecnost, k ¢emuz nevaha vyuzit
nasilné prosttedky (Tamtéz: 276-277). ,, Odvolavaji se na salafijsky dzihad
a uzivaji radikalni ideologii, ve zkratce: oddeéleni se od bezbozné spolecnosti
a zavedeni valecné strategie, ktera muze dojit az k sebevrazdé a mucednictvi,
k jejimu ocisteni“* (Tamtéz: 277). Neptiznivé zivotni podminky, absence sluzeb
a nezajem statu napomahaji ke vzniku a rozvoji obdobnych skupin. Vyse
zminéna neni jedinou, lze jmenovat dalsi: , Tradice a komunita® (as-sunna

wa dzama'a, Tradition et communauté), ,,Vyhnanstvi a pokéni“ (al-hidzra
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wa takfir, Exil et expiation) nebo ,Kazani a zprava“ (da'wa wa tablihr,

Annonce et message).

5.3 RADIKALNi ISLAMISMUS - HROZBA
MAROCKE SPOLECNOST!

Salafijsky dzZihadismus, ktery je =zékladem vétSiny predstaviteli
radikdlniho islamismu v Maroku, se projevuje na lokdlni 1 narodni Grovni.
Ve své radikalni podobé na obou turovnich plsobi v ilegalité a k poutani
pozornosti a donucovani pouziva nasili. Tyto snahy cht&ji o€istit spolecnost
od cizich, neislamskych vlivii a obnovit tradice z doby proroka Mohameda.
Nekteti zastavaji mySlenku vytvoreni islamského statu. Vlivem piihodnych
podminek tak dochazi ke vzniku ,,stati ve staté, kde neplati zékony platné
pro ostatni ob¢any a namisto nich si mistni samozvanéa naboZzenska elita diktuje
vlastni podminky a sankce. Nevinnym obcaniim, ktefi beztak Ziji v obtizné
socidlni situaci, vznikaji obavy navic. Mistni a turisté se stavaji obc&tmi
teroristickych ¢ind, jejichZ pocet v poslednich letech roste.

S tim 1 zdsahy statu a pocet rozbitych radikalnich bun€k a zatcenych
stoupenctl. Po tutocich z Casablanky vzal statni aparat situaci do svych rukou,
vytvofil silnou protiteroristickou politiku s represivni 1 preventivni slozkou.
Presto nadale zlstava obrovsky prostor, aby bylo mozné tuto ¢innost omezit
na minimum. Je to zejména zlepSeni ekonomické situace a dostupné vzdélani
vSem v zemi, s dirazem na venkov a chudinské ¢tvrti velkych mést. Vinu neni
mozné svalovat na vlivy neptivodni v prostiedi kralovstvi. Rada islamistickych
aktivistd pochdzi ze vzdelanci z tradi¢nich instituci. Pfesto je zifejmé napojeni
na zahrani¢i. To bylo v podobé n€kolika méalo marockych mudzahedini, jejichz
pocet nebyl vyrazny, obzvlasté pii srovnani se sousednim Alzirskem i dalSimi
staty Blizkého vychodu. Utoky z 90. let i Madridu dokazuji propojeni zastanct
radikalismu mezi Evropou a Marokem. Mladici jsou zde vychovavani s pomoci
radikalnich myslenek, coz poté predaji kolegiim v Maroku nebo uskutecni svijj

zadany plan. Dohromady se jednd o nebezpecny, ale menSinovy proud, ktery
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nema podporu vétSiny obcanit kralovstvi. Obdobné je margindlni slozkou
celkového obrazu marockého islamismu, jehoz hlavni proud piredstavuji
umirnéné a prorezimni postoje Strany spravedlnosti a rozvoje vzdalené

nasledované vice konfrontaénim hnutim Spravedlnost a dobrocinnost.
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ZAVER

Islamismus je vzhledem k mnozstvi svych podob a projevi,
ale 1 odbornikd, kteti jej sleduji, pomémé komplikovanym fenoménem.
I kdyzse prace zamétfuje pouze na skupiny, které jej reprezentuji
v severoafrickém Maroku, bylo nejdfive tfeba poskytnout obecny vhled
do problematiky a pokusit se objasnit, co to politicky islam je. Autorka
nejdiive pfinesla odliSné pohledy a zplsoby definovani islamismu
se zdlraznénim aspekti, které jsou nejvyznamnéjSimi svétovymi experty
nasledujici stranky nabidly typologii islamismu ve Stiedomofti, véetné rozliSeni
mezi uenim a postupy jednotlivych skupin. Pod tyto kategorie je také mozné
zatadit pfipady marockého islamismu, které byly zkouméany samostatné.

Prvni kapitola ukazala, ze, pfestoze se odbornici ¢asto shoduji, existuji
mezi nimi rozdily. Ty se projevuji v tom, co dany pozorovatel za islamismus
povazuje a co nikoliv. Pfipad marockych islamisti je ukdzkou rozlicnosti
teoretickych zakladid. Neéktefi nadéale trvaji na ustaveni islamského statu
praktikujiciho islamské pravo, n¢kdy i s ptisnymi tresty aplikovanymi v dob¢
proroka Mohameda. Jini se odvolavaji na historii, avSak s dirazem na soucasné
okolnosti a potfeby nyné¢jsi spolecnosti. Tato rozmanitost vyvoje 1 zpisobil
fungovani a pouzivanych technik je zfetelna pii pohledu na zastupce islamismu
v Marockém kralovstvi. Kazdému marockému subjektu byla vénovana
samostatna kapitola, ktera analyzuje jeho vyvoj a teoreticka vychodiska.
Z hlediska poskytnutych definic, se zvlaStnim diirazem na teorii F. Burgata, je
vyhodnoceno, zda se v daném piipad¢ jedna o ptedstavitele politického islamu.

V porovnani s ostatnimi jsou vymezeni politického islamu, jejichz
autorem je F. Burgat, dostatecn¢ Sirokd, aby byla schopna pojmout odliSnosti
mezi jednotlivymi stoupenci islamismu. Soucasné jsou i specifickd. Pravé
zde se projevuje urCity nedostatek, jakym je vylouceni mystického islamu jako
mozné strategie k dosazeni politickych cili. Podle F. Burgata jsou sufijové

nepoliticti. Islamismus v jeho pojeti proto neklade takovy diiraz na roli
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naboZenstvi ke spoleenské mobilizaci. Tu zastupuje zejména moznost vlastni
identifikace, kulturni vlivy a projevy, ndrodni citéni a soundleZitost. Je
si védom radikalni stranky islamismu a jeji nebezpecnosti, ale upozoruje,
ze predstavuje pouze mensinové projevy se silnou medializaci. Jako takova
dokéZe tato definice nejlépe postihnout marocky islamismus. Z tohoto divodu
je nicméné vhodné ji doplnit o posilenou roli nabozenskych symboli, vcetné
sufijskych.

Maroko ma totiz staleti existujici tradici ptisobeni mystickych bratrstev
v naboZenském prostoru. Na to poukézala kapitola druhd, jez se zamcéftila
na vyvoj a podobu statniho zfizeni. Jeji druhd cast zase na aktéry islamu
v krélovstvi. Hlavni politickou 1 naboZenskou pozici zde zaujima osoba krale.
Ten ze své role vidce véticich s pomoci néstroji fragmentace a kontroly idi
a dohliZi na podobu isldmu v zemi, kontroluje a urcuje 1 klicova politicka
rozhodnuti. To vSe také s pomoci machzenu, neformalni Siroké skupiny
monarchovi loajalnich osob z riiznych oblasti spolecenského, politického
i ndbozenského zivota, tiebaze se s liberalizaci a procesem postupné
demokratizace vliv machzenu snizuje. Do ,,boje* o moc se v zemi zapojuje
stale vice subjektd. Pro systém se stava slozitéjsi je kooptovat a udrZovat si
svou moc. Presto se mu to nadale dafi.

Ptikladnou ukazkou muze byt Strana spravedlnosti a rozvoje (PJD),
jejiz analyzu poskytla tfeti kapitola. Jeji vyvoj ukazuje, ze z uskupeni pouze
se spoleCenskym pusobenim se stala politicka strana kooptovana v politickém
systému. Soucasny piedseda vlady Abdelila Benkiran a jeho kolegové v mladi
zacinali jako clenové moralizujici organizace majici 1 radikdlni kiidlo
odpovédné za nasilné utoky proti levici. Z tohoto ditvodu se rozhodli zalozit
vlastni organizaci zaméfenou na kézani a soucasné se snazili ziskat oficidlni
uzndni. To se nedafilo do doby, kdy se jejich Hnuti jednoty a obnovy (MUR)
nespojilo s rezimu loajalnim uskupenim pod vedenim palaci blizké osoby,
A. Chatiba. Vznik strany Spravedlnosti a rozvoje a jeji vstup do politiky
znamena neustalé ustupky. A to na drovni voleb, politického programu,

persondlniho zastoupeni a hlavné odkazovani na islam v celkovém fungovani
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strany. Za danych podminek se snaZi reformovat stat a jeho obCany tzv. shora.
Postaveni nabozenského kazatele musela PJD pienechat MUR. Ob¢ skupiny
utvaii symbiotické propojeni. Dohromady dokézou fungovat jako kazatelska
skupina ve spolecnosti a opozi¢ni ¢i vladni strana v politice. Pravé toto spojeni
nebrani zafazeni PJD/MUR mezi ptedstavitele islamismu.

Stejn€é jako to plati v pfipadé hnuti Spravedlnost a dobrocinnost,
kterému je vé€novan prostor ve ctvrté kapitole. Toto opozi¢ni uskupent,
neuznané statem, si dovoluje napliiovat nékteré, zejména jeho socialni ulohy.
Soucasné tak uskutectiuje svou kazatelskou cinnost, ve které propojuje
mystické techniky s politickymi vyzvami. Piestoze Cast hnuti vola po ustaveni
republiky v Maroku, zlstavd tento ndvrh v hranicich isldmského préva.
U zrodu celé organizace v 70. letech stil jeji dosavadni vldce, Sejch
Abudasalam Jasin, postava propojujici mystické vedeni s politickym
aktivismem. Na zéklad¢ své zivotni krize, ktera jej piivedla na cestu sufismu,
se odhodlal vyzvat oba krale, aby se stali jeho Zadky a spole¢né¢ mohli obnovit
fungovani statu do podoby islamského idealu. V dopisech i struktufe hnuti jsou
uplatnovany sufijské tradice a ritudly. A. Jasin je duchovnim vzorem, ucitelem
a privodcem na cest¢ k Bohu a dokonalosti viry. Jeho zdméry vychazi
z Korénu, ¢intl a slov proroka Mohameda. Kombinaci obou se A. Jasin a hnuti
Spravedlnost a dobroCinnost angazuji v marocké spolecnosti s cilem
moralizace jednotlivct, jejich sjednoceni, reorganizace statniho ziizeni Maroka
podle islamského prava a v koneném prospéchu svétového islamského
spoleCenstvi.
zastupci radikalnich bunék plisobicich nejen na uzemi Marockého kréalovstvi,
které zkoumala posledni, pata cast. Bombovymi ttoky v Casablance a Madridu
vyvolali v zemi silnou odezvu v podobé komplexni protiteroristické politiky.
Ta je uspéchem jen do urcité miry, jelikoz i ptes fadu dostizenych planovact
teroristickych utokti doSlo v nésledujicich letech k nékolika dalSim.
Predstaviteld radikalismu v Maroku je nckolik. Néktefi se formovali kolem

malé skupinky navratilci z Afghénistanu v obdobi 90. let, jini napodobuji
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globalni strategii a/-Kd idy na izemi Maroka 1 mimo n¢j. Prostfedi hlavné
chudinskych c¢tvrti velkych mést poskytuje prostor pro Sifeni radikalnich
myslenek. Existuji zde mensi skupiny, které ve stylu sekt ovladaji urcitou
oblast a vnucuji ji své predstavy o islamském pravu, jejichz napliovani
st vynucuji tvrdymi sankcemi. Projevuji se zde vlivy z Perského zalivu,
ale 1 mladych radikalii z Evropy, kteti miizou byt druhou i tieti generaci taméjsi
muslimské menSiny. VétSina odvozuje své myslenky od tzv. salafijského
dzZihadu, ktery legitimizuje ozbrojeny boj proti nevéficim a ,nepravym®
muslimim jako nabozenskou povinnost. Cile, postupy a piiklady, které
tito aktéfi napodobuji, napliuji podobu islamismu.

Kazda z kapitol vénujicich se marockym islamistim si ve svém uvodu
polozila hlavni otdzky, na které v pribc¢hu textu odpovidala. Diky nim bylo
mozné poznat vyvoj, teorii 1 praxi dané¢ho uskupeni a v $ir§Sim kontextu naplnit
cile ptredsevzaté v tvodu prace, stejné jako zodpoveédét otazky a potvrdit
¢i vyvratit hypotézy. Informace v jednotlivych kapitolach ukazuji, Ze vSechna
sledovand uskupeni v Maroku, pfes svou ruznorodost, jsou predstaviteli
politického islamu. To také naplnuje snahu prace ukézat islamismus jako
pluralisticky koncept, ktery ze své podstaty umoziuje rtiznorodé projevy.
Abdusalam Jasin a jeho mysticko-politické uskupeni nestoji proti definici
islamismu, jak ji vyjadiil F. Burgat. Vychodiska i techniky hnuti SpravedInost
a dobroCinnost jeho formulaci nevyvraci ani mu neodporuji. 1 pfesto,
ze F. Burgat mluvi o mysticich jako apolitickych osobnostech. Abdusalam
Jasin dokazuje sviij politicky rozmér a zduraznuje tak roli ndbozenstvi
v Burgatové pojeti. Soucasné jej dopliiuje o rozmér mysticismu (sufismu) jako
prosttedku k politické, spoleCenské a ndbozenské aktivizaci spolecnosti.
U dalsich dvou sledovanych rozmért islamismu v Maroku, Strany
spravedlnosti a rozvoje i1 zastancli radikalismu, je zhodnoceni vice zfejmé.
Jednotlivci a malé skupiny terorizujici mistni a cizi nevinné ob¢any nasilnymi
utoky pfedstavuji onen marginalni proud islamismu. Islamisticka strana
pusobici v marockém politickém systému v sob¢ skloubi kulturni, identitarni

i nacionalisticky aspekt definice. Lidé maji moZnost stait se Ccleny
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moralizujiciho uskupeni MUR, skrze které se dostanou do PJD k ovliviiovani
politického prostoru marockého statu. Vlivem jeho pravidel mé strana moznost
zdiiraziiovat pouze mravni zasady vychazejici z islamské tradice, nikoliv ptimo
odvozovat svou ideologii od islamu. PJD je tak konzervativnim ttvarem, ktery
v hranicich svého statu piisobi na jednotlivce 1 systém z pozice moralky, tradic
a kultury. Prvni hypotézu je tak mozné potvrdit ve vSech tfech piipadech, tedy
Strany spravedlnosti a rozvoje, hnuti Spravedlnost a dobro¢innost i zastanct
radikalismu v Maroku.

Zhodnoceni druhé hypotézy se nabizi po precteni stranek vénovanych
jia vyvoji politického systému v zemi. Marocky politicky systém se od doby
své obnovy po kolonizaci Francii vyviji takovym zplsobem, aby moc byla
zachovana v rukou celnich predstavitelti statu. Sultin Mohamed V. zapocal
rezim tak, ze umozioval velmi omezeny pluralismus. Dédic tranu, kral
Hasan II. pokracoval v tomto nastaveni. Existence politickych stran, vcetné
relativné silné levice a odbortl, pravidelné volby, reformy Ustavy nebo vznik
dvoukomorového Parlamentu byly vzdy kontrolovany. Vyvazovalo je realné
fungovani politiky prosttednictvim machzenu a nastrojii cilené fragmentace
a kooptace. Vstup do politického prostoru znamena respektovani ustavy
zachovavajici moc v rukou vladnouci elity a symbold, od kterych monarchie
odvozuje svou pozici, véetné funkce vidce véficich. Ta poskytuje moznosti
rozhodovani 1 v oblasti naboZenské. Ackoliv se s novym kralem
Mohamedem VI. situace castecné uvolnila, zaklady zlstdvaji neménné.
Od doby, kdy nyné&j$i PJD zacala usilovat o uznani stdtem, pocala se také
meénit, aby méla vetsi Sance uznani ziskat. Vlivem natlaku a ustupkt
se z organizace prosazujici islamské hodnoty ve spolecnosti stala vladni
politicka strana ptisobici v omezeném politickém prostoru plné pod dohledem
krale a jeho nejblizsich spolupracovnikl. To dokazuje, Ze PJD je kooptovanou
politickou stranou, jejiz program a realné fungovani v systému jsou na ném
zéavislé. Druhd hypotéza je taktéz potvrzena.

I pres vyse zminéna jazykova omezeni vychdzi prace z mnozstvi

riznorodych a relevantnich zdroji. Odrdzeji se zde pohledy francouzské skoly
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reprezentované zejména F. Burgatem, ale 1 americkych a marockych odborniki
na sledované téma. Vyuzivani francouzsky psanych zdroji je dulezité,
jelikoz Marocké kralovstvi je zemi, jehoz elita je frankofonni, a soucasné
i francouzsti autofi se zajimaji o oblast jizniho Stfedomofi, taméjsi politiku
a spolecnost. Jako nezbytna se ukdzala potfeba obecnych monografii a clankt
vénujicich se islamismu z pojmového hlediska. Soucasné vSak bylo tieba
studovat dokumenty vénované Maroku, jeho historii a samoziejmé jednotlivym
predstavitelim taméjSiho politického isldmu. K ziskdni informaci
0 Abdusaldmu Jéasinovi a jeho hnuti byly klicové jeho vlastni internetové
stranky, které poskytuji informace o Sejchove zivoté i teoretickych zékladech
skupiny. Podrobny popis vyvoje a programu Strany spravedlnosti a rozvoje
ve své monografii podal marocky sociolog Jusef Beldl. Malika Zehrdl, jeji
komplexni dilo 1 krat§i ¢lanky umoZnily analyzu Jasinovych metod, historie
nabozenského prostoru v zemi, vcetné projevi radikalismu a odpovéedi
monarchie. Diky tomu vSemu bylo mozné prozkoumat piedlozené téma
a poskytnout odpovédi na zadané otazky.

Ackoliv se prace vénuje vSemu, co bylo pfedeslano v uvodu, piispiva
k diskuzi o politickém islamu jen urcitou casti. Zkouma fenomén z pohledu
definic, se zaméfenim na ty pojimajici jej zeSiroka, respektive pojeti
francouzského badatele Frangois Burgata. Moznosti autorky ani rozsah prace
nejsou dostatetné k uchopeni politického isldmu v celé jeho $§ifi, od severni
Afriky, Blizkého vychodu az po Indonésii ¢i Malajsii anebo jeho uskupeni
v subsaharské Africe a v muslimskych menSinach v Evrop€, USA ¢i Ruské
federaci. I pfes vyuzivani cizojazy¢nych zdrojt, anglickych i francouzskych,
se jako omezujici projevuje neznalost jazyka arabského. Ta je jednou z jejich
slabych stranek, jelikoZ texty v této jazykové podobé by bezesporu rozsitily
mnozstvi prament a literatury ke zkouméni a pfinesly by nové pohledy, vcetné
autentickych, z ,,domaciho* prostfedi. Napftiklad internetové stranky PJD
nemaji nearabskou podobu, coz limituje dostupnost primarnich zdroja.
U radikalnich uskupeni, jez funguji ilegalnég, je ziejmé, Ze k jejich vyjadienim

neni pfistup mozny, a proto je prace odkdzana na informace jinych, které
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nemusi vzdy byt zcela jasné a ptehledné. Ziskani primarnich zdroji pravé
utéchto dvou zastdnci islamismu v Maroku se ukazalo jako problém
a soucasn¢ dalsi ze slabych stranek. Naopak silnou strankou je moznost vyuZziti
francouzskych zdroji, které jsou cennym zdrojem informaci o islamismu
obecné 1 v Maroku. Zejména s ohledem na existenci a odliSnost francouzskeé
Skoly vénujici se této problematice. Piinosem je také skuteCnost, Ze autorka
sledovanou zemi navstivila osobné. Pozndni osudl néckterych marockych
obcanii a celkové atmosféry zemé je vyznamnou zkuSenosti, kterou nelze
nacerpat v odbornych textech. Pokud by doSlo alespon k ¢asteCnému
eliminovani zminénych nedostatkli, bylo by mozné dany vyzkum prohloubit.
Soucasné zkoumana problematika vznasi dalsi otazky a moznosti pro budouci
vyzkum.

Zustal-li by budouci autor vérny tématu, bylo by napiiklad vhodné
provést rozhovory s danymi aktéry nebo se osobné zlcastnit jejich schiizek
¢i ndbozenskych ritudli. Vlastni zkuSenost posili celkovy vhled do fenoménu.
Jiny vyzkum by mohl pfevzit metody predkladané prace a pouzit je k analyze
jiného ze stfedomotskych stati. Nabizi se také moZnost zaméfeni se na jednoho
konkrétniho zéastupce islamismu, at’ uz v Maroku nebo jiné zemi, a podrobit
jej rozboru z hlediska definic islamismu ¢i post-islamismu (jako v piipadé
vyzkumu Henriho Lauziéra nebo autorky, ktefi se oba vénovali hnuti
Abdusaldma Jasina). Pfi vyuZziti metody komparativni analyzy by bylo mozZzné
zkoumat podobnost pribé¢hu kooptace hnuti a politickych stran do marockého
politického systému, véetné vyuziti Strany spravedlnosti a rozvoje. Je otazkou,
jak se jednotlivi predstavitelé budou dale vyvijet. PJD se stala vladni stranou
v politickém prostiedi s nové nastavenymi pravidly. To ji mlize poskytnout
urc¢ity prostor pro naplnéni svého programu s komponenty politického islamu.
Pted hnutim Spravedlnost a dobro¢innost stoji existencialni prekdzka v podobé
odchodu ,,absolutniho‘ viidce Abdusalama Jasina. MozZnosti se nabizi nékolik.
osobnosti do c¢ela organizace. Nabizi se také moznost rozpadu na odliSné

se zamétujici uskupeni, s diirazem na mystické prozivani nebo politickou
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participaci. Do jaké miry to umoZni nové podminky vyplyvajici z ¢ervencové
ustavy? Jak to zaptsobi na tak rtznoroda uskupeni marockého islamismu?
Zdiskredituje se PJD jako vlada v obdobi alternace anebo dokaze splnit své
sliby? Rozpadne se hnuti doposud vedené Abdusaldmem Jasinem na malé
skupinky, které Casem ztrati na pfitazlivosti a vlivu? Zavda tato situace
zaminku a ptilezitost pro nésilné akty radikalnich islamistii v zemi i mimo ni?

Témto a mnoZzstvi dalsi otdzek je mozné vénovat dalsi analyzy a badani.
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GLOSAR

al-Adl wal-ihsan: spravedlnost a dobro¢innost, hnuti Abdusaldma Jéasina
al-Achawajn: americkd univerzita, Ifran, Maroko

al-Azhar: islamska univerzita, Kéhira, Egypt

al-hidzra wa takfir: Vyhnanstvi a smifeni

al-ichwan al-muslimin: Muslimské bratrstvo

al-islam aw at-tufan: Islam nebo potopa, dopis A. Jasina krali Hasanovi II.
al-islam huwa al-hal: Islam je feSenim

al-Islah wa tazdid: Reforma a obnova (hnuti)

al-Ka'ida: zakladna, radikalni islamisticka organizace

al-minhadz al-nabawi: Prorocka cesta

al-Qarawijin: islamska univerzita, Fez, Maroko

al-sirat al-mustaqim. Spravna cesta

as-sunna wa dzamd 'a: Tradice a komunita

Alawitska dynastie: prorocké dynastie, z niz pochéazi soucasni panovnici
‘alim: vzdélanec v islamském pravu, singular

Amazighe: Berber

Amir al-Muminin: vidce véticich, funkce nalezici marockym kralim
Buananija: safijské bratrstvo v Maroku

dahir: kralovsky dekret

Dar al-hadis: islamska vzdélavaci instituce, zaloZzena 1964 Hasanem II.
dar al-isldm: uzemi islamu

da 'wa: kazani

da'wa wa tablihr: Kézani a zprava

dzahilija: nevédomost, stav spolecnosti pted prichodem proroka Mohameda,
predislamska doba, termin z dila Sajida Qutba

dzamada: skupina, asociace, organizace

Dzamija al-dzama'a al-islamija: Organizaci islamské komunity

dzihad: tsili, nékdy chépan jako svata valka
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fatwa: pravni nazor

habus: islamsky nadacni systém

hadis: spisy o ¢inech a vyrocich proroka Mohameda

Hamas: Hnuti odporu, Palestinska tizemi nebo alzirska kooptovana politicka
strana

Harakat al-tawhid wal islah: Hnuti jednoty a reformy

Hizballah: Strana Bozi, Libanon

Hizb al-adala wal tanmija: Strana spravedlnosti a rozvoje

Hizb al-tazdid al-watani: Strana narodni obnovy

hudud: tresty podle islamského prava

chalifat: forma vlady podle vzoru proroka Mohameda

Idriska dynastie: prorocka dynastie, z niz pochazi Abdusalam Jasin
idztihad: interpretace islamskych textl

ihsan: dobroc¢innost, nejvyssi duchovni faze (v Jasinové uceni)
imam (od amama): ten, kdo vede modlitbu, kazatel v mesité

imdn: vira

Institut Ibn Yussuf, Jusufija: vzdélavaci instituce, zde studoval Abdusalam
Jasin

islah: reforma

istiglal: nezavislost

Kettanija: sufijské bratrstvo

kutla: blok

machzen: oznaceni kralovské elity, mocenského aparatu Maroka
Mazlis al-irsad: Ridici rada

Mazlis ar-rabadni: Duchovni rada

Mazlis as-sura: Poradni rada

Mithaq: charta Hnuti jednoty a reformy (MUR)

mudawana: rodinny zakonik

mudZahedin: bojovnik v Afghanistanu

mudztahid: osoba zabyvajici se iztihadem

qawma: povstani (nendsilné)
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Rabitat al-mustagbal al-islami: Liga islamské budoucnosti

Ramadan: postni mésic muslimského kalendare

salafija: hnuti vychazejici z ptikladu proroka Mohameda a jeho nasledovnikd,
diraz na Koran a hadisy

sufismus: 1slamsky mysticismus

sufi: vyznavac sufismu

suhba: nasledovani, mysticky koncept, vztah vzhlizeni zaka k Sejchovi
sunnité: vétev islamu

sura: kapitola Kordnu

Sabiba islamija: islamska mladez, Islamska mladeZnicka asociace, radikélni
formace ze 70. let, Maroko

Sahada: vyznani viry (As-hdadu an la ilaha il-allah, wa as-hadu anna
Muhammadan rasulu lah = Neni jiného Boha neZ Boha a Mohamed je jeho
prorokem.)

Sari’a: islamské pravo vychézejici z Kordnu

Sejch: nejvyssi predstavitel mystického bratrstva

Siité: vétev 1slamu

Suba: sekce

Sura: rada, tradice vybéru panovnika vzéjemnou konzultaci

tarika: (sufijské) bratrstvo

tawhid: jedine¢nost a jednota Boha

ulama: vzdélanec v islamském pravu, plural

umma: muslimska obec, svétova isldmska komunita

usra: rodina

wahhabismus. konzervativni vétev islamu, pochazi ze Satdské Ardbie
zakat: almuzna

zikr: opakovani bozich jmen, sufijsky obtad
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ABSTRAKT

Supova, Petra. 2012. Tisic a jeden islamismus: pluralistické pojeti konceptu.

Pripadova studie Marockého kralovstvi. Olomouc: Univerzita Palackého.

Kli¢ova slova
Maroko, islamismus, politicky islam, Abdusaldm Jasin, Nadia Jasin, Strana
spravedlnosti a rozvoje (PJD), hnuti Spravedlnost a dobro¢innost, radikalni

isldm, mysticismus, opozice.

Predkladana diplomova prace sleduje problematiku politického islamu.
S vyuzitim predstaviteli tohoto konceptu pisobicich v Marockém kralovstvi
dokazuje pluralitu islamismu. Strana spravedlnosti a rozvoje, hnuti
Spravedlnost a dobroCinnost a zastanci radikdlniho islamismu jsou
konfrontovani s definici Frangois Burgata. Jejich ideovy zéklad a reédlné
pusobeni v politice a spolecnosti odpovidaji chapani islamismu v pojeti tohoto
francouzského znalce tématu. Skrze analyzu a zhodnoceni zplisobt, jakym
islamismus uchopuji dalsi svétovi odbornici, odpovidd koncepce F. Burgata

nejvice, prestoze nedokonale, realité Maroka.
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ABSTRACT

Supova, Petra. 2012. A4 Thousand and One Islamism: Pluralistic
Understanding of a Concept. The Case Study of the Kingdom of Morocco.

Olomouc: Palacky University.

Key words

Morocco, Islamism, Political Islam, Abdessalam Yassine, Nadia Yassine,
Justice and Development Party (PJD), Justice and Spirituality Movement,
Radical Islam, Mysticism, Opposition.

Submitted thesis observes the issue of Political Islam. Using representatives
of this concept operating in the Kingdom of Morocco, the work argues
for the pluralistic understanding of Islamism. Justice and Development Party,
Justice and Spirituality Movement and agents of Radical Islam are confronted
with the definition by Francois Burgat. The ideological fundamentals and real
working in the politics and society are consistent with the perception
of the concerned French expert on the topic. Through analysis and assessment
of the ways other scholars grasp defining Islamism, the conception of F. Burgat

is the one the most appropriate, if not perfectly, to the realities of Morocco.
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