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Uvod

Ve své praci se zabyvam spiritualitou v zivoté Julia Zeyera se zaméfenim na dilo Tti
legendy o krucifixu. Informace Cerpam z ¢etné Zeyerovy korespondence, z biografickych knih

a z prednasek Jitiho Turoné.

Cile bakalatské prace

e Definovat spiritualitu

e Nastinit duchovni zivot Julia Zeyera

e Provést rozbor dila Tti legendy o krucifixu z hlediska spirituality

e Najit spolecné znaky tii legend a jejich spojitost s zivotem Julia Zeyera a s jeho ndzory

na spiritualitu

Proc¢ jsem si vybrala dan¢ téma a ¢im je aktualni

V dnes$ni materialistické spolecnosti se lidé neustale za néim Zenou, snazi se vlastnit
¢im dal vice a presto nebyvaji mnohdy $tastni. Nékteti se zacinaji uchylovat k riznym druhiim
viry. Lidé se v Ceské republice vice nez k nabozenstvi priklanéji k ur¢itym formam esoterismu,
popt. hledaji sviij vlastni zpisob viry v néco ptesahujiciho je samé. Snad jesté CastejSim je
ateismus.

Téma mé bakalaiské prace je aktualni, nebot’ i Julius Zeyer, 1 kdyZ s kiestanskymi
kotfeny, hledal cestu k Zivotnimu S§tésti a svlij vztah k vife a Bohu. Mé&l velice blizko
k hermetismu, buddhismu ¢i kiestanstvi. Nebral viru podle striktnich dogmat, ale véfil v Boha
jako vSeprostupujici substanci obsaZenou v piirodé a vesmiru. M¢l také blizko k mysticismu.
V¢éfil, ze vSechna naboZenstvi maji spolecnou pravdu, ale neuzndval fanatismus, ani striktni
nesmyslna pravidla podnécujici nenavist a nesnaSenlivost. Nakonec se ptiklonil ke Kristu jako
k vSeobjimajici lasce.

Celkové viak jeho nazory na viru byly velmi moderni. Cerpal z mnoha naboZenstvi
a neustale hledal vnitini zdroj $tésti. Praktikoval také meditaci, kterd v dneSni dob¢ zacina byt
opét cenéna.

Julius ve svych dilech zdlraznuje dilezZitost laskavosti, citlivosti, lasky a viry v Zivoté
¢lovéka. Obdivuje piirodu a zdiraziuje, ze kazdy zivy tvor, a dokonce 1 kazd4 rostlina, si

zaslouzi tctu. Jeho dilo je prodchnuto duchovni krasou a v podstaté bychom si my, dnesni lidé,



pfti trose citlivosti, diky nému mohli uvédomit, jaké hodnoty jsou v zivoté dilezité a jakou roli
hraje vira v zivoté ¢lovéka a co mu piinasi. Mohli bychom se od né€j naudit zastavit se a nacerpat
energii z kras ptirody.

Dilo Julia Zeyera neni v dnesni dobé prilis ¢tené, rada bych jej tedy svou bakalarskou
praci vyzdvihla a upoutala na néj opét trochu pozornosti.

Osobn¢é mi je povaha Julia Zeyera blizkd a sympatickd a jeho dila na mé ptsobi
uklidiiujicim dojmem. Muiizu s nimi spocinout a pokochat se krasnym ceskym jazykem
a esteticky lahodnymi vyjevy, kterymi jsou jeho knihy prostoupeny. Zaroven piSe o tématech
hlubokych a filosofickych, ponoukajicich k zamysleni.

Psani této bakalarské prace mi dava casteéné také ptipravu pro mé budouci povolani
ucitelky Ceského jazyka.

Kazdy nédhled na literarni dilo je cenny a muze pfinést néco nového. Tedy i ten mj.

Proto vétim, Ze ma bakalarska prace bude ptfinosnou.

Definice spirituality

Pojem spiritualita je v dneSni dob& pomérmné¢ tézké definovat. Nachdzime spoustu praci
a knih na toto téma, které se vSak svym obsahem mohou podstatné liSit. Spiritualita je rozhodné
pojmem interdisciplinarnim, nebot’ se objevuje v pracich historickych, psychologickych,
teologickych a devociondlnich (poboZnych). Definice pojmu spiritualita se méni v prabéhu let,
nebot’ se méni lidské porozumeéni Zivotu, historické okolnosti a kulturni prostedi. Nahled na
cirkev, Boha 1 na ¢loveéka prochéazi zménou.

Z pohledu kiest'anského je snahou slova spiritualita vyjadfit terorii a praxi kiest'anského
zivota. Ve starych teologickych knihach je pfistup ke kiestanské vife jasn€ formulovan.
(Sheldrake, 1995, s. 41) Je souborem védéni opirajici se o tradice, pevné danym, avSak pomérné
izolovanym, protoze viilbec nebere v potaz pojmy jako jsou pfiroda, lidské télo a zena.
V soucasnosti v§ak doSlo k posunu od zjeveni v Jezisi Kristu a z ni plynouci kiestanské nauky
k lidské zkuSenosti jako autentickému zdroji bozského zjeveni, tedy osobniho prozitku spasy
v Kristu (Sheldrake, 1995, s. 42). Hovoii se o jakési svétské spiritualité, jez predstavuje
prozivani, uctivani i tvotreni duchovnich obsahii skrze zivot sam (Spiritualita, Babyradova, 2006,
s. 25). Casto je pojmem spiritualita mysleno duchovni proZivani bez p¥islusnosti k ndbozenstvi

(Stampach, 2006, s. 102).



Slovo spiritualita vzniklo z latinského kotene spiritualitas, tedy z feckého substantiva
pro ducha, pneuma. V Pavlovskych listech se objevuje slovo pneumatikos ve smyslu: ,,Kdo se
odda panu, bude s nim jeden duch* (1K 6,17). Dnes mluvivame také o duchu néjaké véci, tedy
0 jeji niterné podstaté, popt. o riznych napt. alkoholickych prchavych latkach mluvime jako
o Spiritusu (Harris, 2017, s. 13). Tedy pojem duch, duse je néco nehmatatelného, co ale zaroven
vyjadiuje lidskou podstatu.

V mystickém slovniku je spiritualismus popsan takto: ,,nauka, podle niz je zdkladem
svéta a prapri¢inou vSeho déni duchovni prvek, takze vSechny hmotné jevy jsou produktem
Ducha* (Minaiik, 1992, s. 394).

Sheldrake (1995, s. 46) kratce definuje spiritualitu jako ,,zivot v Duchu®. Dale definuje
¢tyfi hlavni rysy dnesni spirituality.

1. Neni vyluéné spojena s kiest'anstvim a ani s zddnym jinym konkrétnim nabozenstvim
2. Neni normativni, neaplikuje dogmatické zasady na zivot

3. Zkouma vztah ¢lovéka s absolutnem a jeho vyvoj

4. Soustfed’uje se na vSechny stranky lidského Zivota a zkuSenosti, nikoliv pouze na vnitini

Zivot

Kitest'anska spiritualita izce rezonuje s presvédcenim, ze lidé jsou schopni navazat vztah
k Bohu. Ten je pfitomen také uvnitt jich samych. Schopnost povznést se sam nad sebe, je
z kiestanského pohledu dar Ducha boziho. (Sheldrake, 1995, s. 63)

Pokud se odklonime od kiestanské definice napt. k buddhismu, zjistime, Ze i zde je
zamétfeni na vnitintho Boha, kterého mé kazdy ¢lovék v sobé. Urcity druh meditace, tedy
ponoieni se do svého vnitiniho j4, vidime napti¢ vSemi naboZenstvimi, napf. jiz v modlitbach.
Ale také lidé bez jakékoli viry se pokousi spojit se svym ja pomoci introspekce. Toto spojeni se
sebou, vhled a schopnost rozsifeni védomi mimo své vlastni, se zda byt st€Zejni i pro Zivotni
Stésti jedince.

Bez ohledu na ndbozenstvi jsou jisté spiritudlni prozitky spolecné v§em lidem. Patii mezi
n¢ prave sebepiekracujici laska, extaze, blaho a vnitini svétlo. Pravou podstatou spirituality je

tedy piekroceni sama sebe, rozsifeni svého védomi (Harris, 2017, s. 15).



Spiritualita v Zivoté Julia Zeyera

Julius Zeyer se narodil 26. dubna 1841. V détstvi zili s rodinou na Starém méste.
(Zbrojny, 1921, s. 6). Jeho maminka Eleonora, a¢ ptivodem zidovka, konvertovala po svatb¢ ke
kifestanstvi a byl u ni patrny silny maridnsky kult (3:58). Zeyera v détstvi také silné ovlivnila
jeho chiiva, ktera mu vypravéla legendy a hovotila s nim o Bohu. Ukazovala mu krasy Prahy
a podnécovala jeho fantazii (Jur€inova, 1941, s. 18).

Julius Zeyer mnoho snil, studoval, meditoval, tvofil a cestoval. (Jurinova, 1941, s. 44).

Cetl obrovské mnozstvi duchovni literatury. Studoval filosofii staré Ciny. (Juréinova,
1941, s 47).

Zabyva se apokryfickymi evangelii a legendami. (Zbrojny, 1921, s. 15). Déle ¢te napf.
Spinoziv metafysicky mysticism. (Jur€inova, 1941, s. 71). Zajimaji jej buddhistické texty.
(Hatanova, 1999, s. 11).

Zeyer studuje spoustu riiznych duchovnich nauk a nabozenstvi. Nerozhoduje se pro
zadnou z nich. Naopak si z kazdého bere, co je jeho srdci blizké. Prochazi riznymi proménami.
Osciluje nejvice mezi buddhismem a kiestanstvim (Stehlikova Babyradova, Havlicek, 2006,
s. 43). Jeho ptedstava Boha neodpovida zddnému nébozZenstvi: ,,A Bih? Myslit si ho co Jehovu,
je totéz, co myslit si ho co Jupitera nebo Peruna. Tedy opét mythologie. Téch predstav se zbavit
je ovSem tézko, ale neni to nemozné.“ (Hatanova, 1999, s. 15). N&kolikrat za sviij Zivot také
zkousi hasis (Sladek aj, 1957, s. 93).

Julius Zeyer se dokonce zabyva mysticismem a roku 1893 je zasvédcen do teosofické
16ze U Modré hvézdy. (Turoni, 19:30). Z jeho dopist vyCteme, ze se také zabyva astralnim
cestovanim a komunikaci s bytostmi z jinych svéti. (Turon, 30:58).

Julius Zeyer miluje uméni a krasu. Navstévuje kostely a chramy. Uméni se stava
smyslem jeho Zivota. Tvorba jej pfiblizuje k Bohu. (Zbrojny, 1921, s. 8, s. 14). Zaroven ale
pro n¢j vira v Boha. Domniva se ovSem, Ze ji neni pln€ schopen. (Zbrojny, 1921, s. 15). Tyto
pochybnosti o své vife jej provazeji cely zivot. (Stehlikovd Babyradova, Havlicek, 2006, s. 48).
Rad navstévuje mSe v kostele, prestoze, jak fika, modlit se nedokaze. (Sladek aj, 1957, s. 118).
Julius Zeyer si velice pieje a snazi se uvétit v Boha. Ma pocit, Ze svou détskou viru ztratil, ale

douf, Ze si ji miize znovu vybojovat a nevzdava se. (Zeyer, 1924, s.11).



Podle psychologického rozboru je Julius Zeyer spiSe introvertni typ, velice senzitivni,
se sklony k depresi az schizofrenii, se silnym atlruismem, loajalitou a mravni odpovédnosti.
Trpi pocity ménécennosti, nedostatecnosti a je vuci sobé prehnané kritickym (Stehlikova
Babyradova, Havlicek, 2006, s. 15). Toto potvrzuje i1 jeho véta mifend Sladkovi: ,,Nevim, ¢im
si to zasluhuji, Ze jsou mnohé duse tak plny lasky a pratelstvi ke mné, tim vice ale citim svou
vnitini mizerii.* (Sladek aj., 1957, s. 105).

U Julia Zeyera se v zivoté objevuje touha odejit do trapistického klastera. Laka jej
samota a opusténi vSedniho svéta. Kdyz vSak poznava zivot mnichi, rozmysli si to. (Jur¢inova,
1941, s. 102).

Zeyerovo pojeti Boha je rovno absolutni lasce. Zvlasté ke konci jeho Zivota je patrna
silnd vira, a to hlavné v JeziSe Krista. (Zbrojny, 1921, s. 14). Ptiklani se ke katolicismu ¢i také
ke katolickému mysticismu. Jeho pojeti Krista vSak neni tradi¢ni. Snazi se zbavit veskerych
dogmat. Krista vnima jako Cistou lasku. Zeyer véii v rast lidstva i kazdé osoby k lepSimu. Véri
v o¢isténi duse po srmti. V tomto ma blizko k indickym nabozenstvim a u¢eni o karmé¢. (Zbrojny,
1921, s. 16). Zeyer piSe v dopise Lutinovi: ,,Milujte Krista, tfeba jen tak, jak jej chapete,
a Kristus Vas neopusti. Je Zivot a cesta.* (Dostal, Lutinov, Zeyer, 1997, s. 125). Ve své pracovné
ma povéSeny bronzovy kitiZ, jeZ mu neustale Spasitele pfipomind a ktery si pfeje mit i na svém
hrobu. (Jur€inova, 1941, s. 81). Ve svém dopise Karolin¢ Svétlé z roku 1892 ovSem piipousti,
ze existence Boha neni jistd a po smrti nemusi byt nic.* (Hatanova, 1999, s. 22). Jeho vira, byt
siln4, nevylucuje jiné moZnosti.

Julius Zeyer umird roku 1901. Navzdory jeho pfani je pohiben na Slaviné. (Zeyer,

Braunerova, Protiva, 1979, s. 33).



T¥i legendy o krucifixu

Tti legendy o krucifixu vznikaly od prosince 1891 do tinora 1892. Poprvé byly otistény
v ¢asopise Lumir. (Zeyer, 1976, s. 358). Tyto tii legendy jsou situované do tiech zemi. Ceské

zemé, Slovenské a Spandlské. (Galik, 1994, s. 145).

Inultus

D¢j se odehrava v Praze po Bitveé na Bilé hofe. Inultus pozoruje déni na Karlové mosté.
Kritizuje bohat¢ lidi, ktefi v sobé nemaji ani kus pokory. Kteti by do svych domt nepustili ani
samotného Spasitele. Damy, které se oblékaji do zlata a hedvabi, ale jejich duse jsou prazdné.
Jak pise ,,bez jedin¢ho pravého zenského hnuti®. (Zeyer, 1976, s. 297). Pravym Zenskym hnutim
jakoby myslel duchovni stranku, citlivost ¢i spojeni s Bohem. Sheldrake (1995, s. 60 — 61) se
domniva, Ze dfive, nez nastoupila rovnopravnost mezi muzi a Zenami, byla kiestanska
spiritualita vice plna dogmat, zbavena emoci, racionalni a spojena s touhou po dominanci. Zeny
do spirituality pfinesly citovost, uctu, soucit, posvatnost veskerého zivota a subjektivitu.

Julius Zeyer by ,,pravym zenskym hnutim“ mohl myslet pravé soucitnost, citlivost
a jemnost, kterd je u zen obvykle charakteristicka. Lidé oplyvajici témito vlastnostmi maji také
bliZze k Bohu, nebot’ v kiestanstvi jsou laska a soucit velmi zdlraziovany.

Inultus narazi na bandu Zzebrakt. Ti zistavaji vérni Ceské zemi, jak pise Zeyer: ,.jako
bida a slzy a utrpeni, které z hranic jejich st¢hovat se necht¢ji. (Zeyer, 1976, s. 297). Bohatstvi
je symbolem zla a jen opravdu chudy c¢lovék se dokédze priblizit Bohu. Utrpeni je vniméno
pozitivné. Zeyer vyzdvihuje vérnost. DileZité je neopustit zemi, ani lidi v tézkych casech.

Inultus daruje slepci peniz, prestoze sam nema pftiliS. (Zeyer, 1976, s. 298) Inultus je
citlivy a soucitny ¢lovék. Jeho povaha je velice podobna Zeyerové. Zebraci jsou zobrazovani
jako kladné postavy. Jako trépici se lidé, kteti jsou vérni ¢eské zemi.

Tak 1 Inultovo dusevni utrpeni je zminiovano. ,,0O¢i jeho byly vlahé jako slzou. Kol ust
byl ismév plny utrpeni.” (Zeyer, 1976, s. 298) Zeyer své hlavni postavé Inulta propdjcuje
velkou citlivost, ktera je jemu samému vlastni. V dile jsou siln€ patrny autobiografické prvky

a nazory autora.
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Inultus je zni¢en z osudu své zemé¢. Stoji na mosté a premysli nad sebevrazdou. Ve smrti
vidi vykoupeni, konec nespravedlnosti a hanby a hlavné klid a pokoj. (Zeyer, 1976, s. 298).
Julius Zeyer vnima smrt jako posun dale a zarovei si uvédomuje, Ze v zivote je utrpeni, zatimco
ve smrti ne. Jiz v dopise Karolin¢ Svétlé piSe: ,,Nechapu naprosto, ze nékdo mize nenavidét
smrt, ja ji miluji. Stojim na stanovisku evoluce. Zemfiti je pro mne zrat.* (Hatanova, 1999, s.
14). Jinde pise: ,,Nechapu dobie, jak se nékomu smrt miize zdat tak velkym zlem. Znadm bolesti
trpci. (Hatanova, 1999, s. 12).

Inultus se diva na hvézdy a zda se, Ze je vnima jako ztélesnéni Boha. Jako kdyby se jeho
duse méla po smrti rozplynout a stat se soucasti vesmiru. ,,Ta néma jejich mluva byla jako slib
néjakého blaha, neurcitého, ale nesmirného.” (Zeyer, 1976, s. 298). V tomto zivoté vidi jen
utrpeni, ale v posmrtném o¢ekava blazenost. ,,Stastnym byt,” Septal si, ,jaky to asi pocit? Koho
bych se tazal, aby mi to vysvétlil? (Zeyer, 1976, s. 298).

Potkava Donu Flavii a ta mu v pohnuti nabizi penize. Inultus je odmita, nezebra. (Zeyer,

Dona Flavia je krasnd. Ale jeji krasa je kamenna, tvrda a chladna. (Zeyer, 1976, s. 299).
Opét upozornéni na to, Ze krasa a bohatstvi jeSt¢ neznamenaji dusevni hloubku a citovost.
Naopak krasni lidé mohou mit vétsi tendenci k povrchnosti.

Dona Flavia se mu svéfuje se svou uméleckou praci. Je socharka. Inultus reaguje velmi
citové: ,,Ach,” vzdychl mlady muz. ,,Byt um¢lcem! Tvofit! Tvofit!“ Pozvedl oc¢i k nebi a pak
svésil hlavu.* (Zeyer, 1976, s. 300) Inultus ma Zivotni potiebu tvorby. Ta je ovSem zadupana
jeho bidou a utrpenim. Vytvareni novych krasnych véci ma souvztaznost k Bohu. Tviréi sila je
zakladni lidskou vlastnosti a vytvafeni novych véci lidskou potiebou. Lidé tak ¢astecné napliuji
své poslani od Boha. Jak piSe Zbrojny o Zeyerovi (1921, s. 8): ,,Jedinym jeho svétem se stane
umeéni jez prave jest pokryto odleskem zatre svéta neviditelného a jez ptfitomnost proklada
minulosti v chrdmech, madonéch a basnich, odvadéjic tak od konvenénich hodnot jevi k jediné
trvalé hodnoté: krase, v jejimz usmévu Sefi se smutek otazky po vé€cném, ndm nedostizném
smyslu vSech véci.*

Tvorba je Inultovou zékladni touhou. Je basnikem. (Zeyer, 1976, s. 300). Dava moznost
své dusi a citovosti, aby se pln¢ projevila skrz verSe. Z niceho tvofit néco, to je zdkladni udél
lidstva. Tvofit krasné véci, které naplni dusi. Které pifesahnou Cloveéka, jsou nesmrtelné
a podobné Bohu.

Dona Flavia hovoti o umélkyni, sochatce Propezii dé Rossi z Bononie. ,,Vykony jeji
jsou plné sily a bozské krasy.* (Zeyer, 1976, s. 301) V kazdém uméleckém dile, které se lidem

zda krasné, dli bozi duch.
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Dona Flavia pozve Inulta do svého honosného domu. Tam je sluzebna Placida
s vésteckymi schopnostmi. ,,Nahote oteviely se temné dvéte, krasné¢ okované, a vysla stara
zenstina podivnych, pfisnych taht, v ¢erném $até, s dlouhym riizencem visicim ji z pasu az na
zem. OCi jeji zlutavé, kulaté jako nocniho ptéka, zdaly se do n¢jaké dalky zirati a vidéti, co
nikdo nevidi.“ (Zeyer, 1976, s. 300). Piedlohou Placidy, kterd je kiestansky zalozena
a pravideln¢ se modli (soud¢ dle rizence), je chliva, kterd Julia Zeyera vychovavala v détstvi.
,»Chtiva pak, biblicky fantastickd, tvrdd, stara, osmahld Zena, ktera byla prvnim modelem
sibylskych stafen basnikovych, ptisobila na jeho tvofici se obraznost.” (JurCinova, 1941, s. 18).
Z jejiho cerného Satu Ize usuzovat na urcity asketismus v ziti. Placida ptedpovi Inultovu smrt.

Inultus se Doné Flavii piedstavi jménem. To znamend nepomstény nebo netrestny. Cely
fyziologické potieby.

Kdyz jej Dona Flavia provadi svym domem, objevuji se v ném nekolikrat tfi lampy nebo
tfi svice. (Zeyer, 1976, s. 302). Zeyer pouziva ve svych dilech mnoho symboliky. Zde nardzi na
svatou trojici.

Dona Flavia vezme Inulta do své sochatské dilny. Tam ma kopii dila slavné socharky.
Ale tvrdi, ze jeji cil je vEtsi, mocnéjsi a vzneSenéjsi, protoze ona nikdy nepoznala lasku k muzi
a je tak schopna se lépe pohybovat na spiritualni Grovni. Riké, Ze celibat vede k vznesengjsi
tvirci praci. Rozhodné se ovSem oprostuje od potieb svého téla. Od touhy po muzi. Ji také
velice stiidmé (jen trochu ovoce na veceti). Mluvi o tom, co ji pohani k tvlr¢i praci. ,,Pozvedla
jsem zrak svlij sméle k samym hvézdam, kde vabny fantom nesmrtelné slavy dli. Sldva a uméni
jest jedinou mou laskou a mym bohem jedinym.* (Zeyer, 1976, s. 303). Opét se opakuje motiv
hvézd, které Inultovi symbolizuji Boha, Doné Flavii pak slavu a uméni. Oba k nim pozvedaji
zraky a spatiuji v hvézdach a vesmiru néco ¢lovéka piesahujiciho.

Dona Flavia se svetuje Inultovi, ze neveii v Krista. Chtéla by ztvarnit jeho podobu, ale
nemilZe ji ve svém bezvérectvi nalézt v srdci. Musi ji hledat ¢isté ve své imaginaci, ale to se ji
nedafi. Inultus je zdéSeny. ,,Nevétit v Krista?* fekl a slzy plnily mu zrak.* (Zeyer, 1976, s. 303).
Neveftici Clovek je pro n€j synonymem nezijici duSe. Tedy kdo nevéii, nemtize Zit plny zivot.
Chybi mu v ném néco velkého, bez ¢eho skutecny Zivot prakticky neni mozny.

Dona Flavia jej pfemlouva, aby se stal ptfedlohou jejiho Krista. Inultus je vSak skromny,

nechce se rouhat. Odmita ji s tim, Ze toho neni hoden.
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Dona Flavia mu vysvétluje, Ze socha piijde na oltaf mocného Spanéla, ktery utiskuje
Ceskou zemi. Ten ztraci viru v Boha. Je zahlcen va$némi, pfepychem, bojem i uspaly odifkanim
ruzence. Nedokaze se vpravdé modlit. Vlastni ptili§ mnoho. Je vystaven obrovskému mnozstvi
podnétl a zije nestiidmym zivotem. A ten jej mrzi. Doufé, ze opravdové umélecké dilo,
ztélesnéni Krista, zptisobi pohnuti jeho duse. (Zeyer, 1976, s. 304 — 305). Zeyer je presvédcen,
ze Clovek, ktery podléhd svym vaSnim, nemuize byt St'asten. Nemutze také dosdhnout pravého
vztahu s Bohem. To je mozné jen odiikanim a nedostatkem.

Dona Flavia piesvédcuje Inulta, ze pokud on bude pfedlohou Krista, socha obmé&k¢i
srdce Spanéla. Do tvafe sochy Krista se vt&li veskeré utrpeni Inultovo, utrpeni ¢eské zems.
Spanéla to obmé&kéi, pohne jeho srdcem a Ceskd zemé se docké spasy. Ceska zemé trpi jako
Kristus na kiizi. A pak snad za¢ne i Dona Flavia vétit v Boha, az uvidi toto nadlidské dilo.
Flavia dodava: ,,Slysite, Inulte, plac¢ té hlubé feky? Vidite, jak Praha ramena zoufale k hvézdam
pozveda? (Zeyer, 1976, s. 305). Znovu se opakuje spiritudlni motiv hvézd. Hvézdy jako
symbol povzneseni k vy§indm, jako symbol Boha.

Inultus souhlasi. Je z myslenky, Ze bude trpét jako Kristus, Ze bude trpét jako sama Ceska
zemé, aby ji spasil, 1 proto, aby dusi Dony Flavie vysvobodil z bezvérectvi, rozruseny. Vychazi
do noci. (Zeyer, 1976, s. 305).

Placida oznamuje Flavii, zZe pohar, ze kterého Inultus pil, pukl. Je to zI€¢ znameni. Svétfuje
se se svou prorockou vizi. ,,Vidé€la jsem samu sebe stati dole u schodii, vidéla jsem vas pozvedat
ptiklopené dvefe sklepa, a vidéla jsem sebe, jak jej, toho hosta, zkrvaceného do sklepa
vrham.* (Zeyer, 1976, s. 306).

Inultus je v takovém vytrzeni, ze nemize spat a blouma no¢ni Prahou. Je v ndbozenském
transu. Modli se, vola na Boha. Pieje si, aby se podafilo v&c uskutecnit. Celou noc bdi a rano
pak pfichazi do domu Dony Flavie. Tam je provazy pfipoutan ke kiizi. (Zeyer, 1976, s. 306).
Autor zdiraziiuje vyrazné citové pohnuti Inulta. Rozruseni tak velké, Ze pfemize spanek.
RozruSeni lehce podobné Silenstvi.

Dona Flavia ptichdzi a vypada jesté krasné¢jsi, avSak i chladnéjsi. (Zeyer, 1976, s. 306).
Krasa nesymbolizuje duchovni povzneseni, ba naopak. S krasnou je spojena rozmafilost

a pycha (u méstanstva) a citovy chlad (u Dony Flavie).
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Inultus skutecné trpi, skoro jako sam Kristus. ,,Témét nahy, pfivazan silnymi provazy,
které mu oteklé tdy az do krve dfely, visel den co den nékolik hodin takto na kiizi, hladov
a zizniv, nebot’ nemohl uz ani jisti, ani piti, visel tam v pravé horecce nadSeni vzniklého
z ustavicného jeho rozjiméani o utrpeni Kristoveé, jez podstupoval nyni sam télem a dusi
svou.” (Zeyer, 1976, s. 307). Zacina blouznit a je presvédéeny o tom, Ze sam Bth jej poslal,
aby spasil nestastnou Ceskou zemi. (Zeyer, 1976, s. 307). Protoze vé&fi a vidi smysl svého
konéni, nevadi mu pranic utrpeni, které je den ode dne vétsim. On se stava ¢im dal st’astnéjSim.
Vira v Boha a spasu je tak silna, az se Inultus dostdva do blazeného stavu, ve kterém se citi byt
blize Bohu a to jej ¢ini Stastnym.

Dona Flavia je ¢im dal vice roztrpcenéjsi, protoze Kristus ma piece trpét a Inultova tvar
pusobi Stastnym dojmem. V jedné chvili zbrazdi svému dilu tvar dykou. Citi se jako kdyby
spachala vrazdu. Snad proto, Ze ,,usmrtila® to jediné, ¢emu vétila — vlastni vytvor. Pravda je ale
jesté trochu jind. Zamilovala se do Inulta. Placida to jasn¢€ vytu$i, nebot’ ma nadptirozené
schopnosti. Rika: ,,Pla¢es pro ného? Pro Inulta?* (Zeyer, 1976, s. 308). A jak jsou lidé neradi,
kdyz slysi pravdu, které je boli, tak i Dona Flavia se po Placidé ohéni dykou, nebot’ poprvé
v Zivoté zaZila lasku a to ji plisobi veliké utrpeni. CoZ potvrzuje slovy: ,,Nenavidim jej.“ (Zeyer,
1976, s. 308). Laska se manifestuje nenavisti. Dona Flavia si nechce pfipustit sviij hluboky cit
k Inultovi, coz ji vrha k citovému protipolu, tedy nenavisti.

Cim vice Inulta nenavidi, tim siln&ji miluje své dilo. (Zeyer, 1976, s. 308). Tvorba pro
ni je nad veskeré lidské pocity. VSechnu svou potlac¢ovanou lasku promitla do sochy s jeho tvaii.
Dokaze opravdové milovat jen svou tvorbu. Ta ji pfesahuje a presahuje i jeji zivot. Mlize se stat
nesmrtelnou.

Inultus trpi a poCind se opdjet predstavou, ze zemie tou nejvznesendjsi a nejkrasné;jsi
smrti. Jeho Zivot ma prakticky nalézti smyslu pravé v jeho smrti. Tajny hlas mu pravi: ,,Dnes
doséhnes, po ¢em duse tvoje prahne.” (Zeyer, 1976, s. 309). Tento hlas je Duchem svatym.
Promlouva k nému Bih.

V Inultové obliceji se rozprostira u¢inéné blaho. Dona Flavia musi dokonCit své
utahnout provazy, az tece krev. Inultus omdléva. Dona Flavia se dostava do tvlirciho vytrzeni.
Vypada to, ze dilo dokonc¢i, avSak v tu rdnu se Inultus probird. ,,Madono, zda se mi, Ze

umiram.* (Zeyer, 1976, s. 310).
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V prvnim pohnuti popadne Dona Flavia dyku a chce Inultovi zptetrhat provazy. V1éva
se do ni soucit z trpicim ¢lovékem. Jenze ten si mysli, Ze jej chce zabit. ,,Ano, fekl slabg, ,,mate
pravdu. Co na mém zivoté zalezi, a bodnete-li mé do srdce, uvidite ten pravy, vami tak dlouho
hledany vyraz tvare, a obét’ moje bude tim dokonald.“ (Zeyer, 1976, s. 310). Inultus viibec nelpi
na zivoté. Chce jej vénovat pro vyssi ucely. Dona Flavia natolik prahne po nesmrtelnosti.
Nesmrtelnosti, po které lidé touzi cely zivot. T¢, kterou si ona chce zajistit slavou. Prestoze je
zmitana rozporuplnymi pocity, nevydrzi napor své touhy a Inulta bodne dykou do srdce. Inultus
se obétuje pro Ceskou zemi. ,.Za tebe, mdj lide, davam krev! BoZe, pfijmi ji co
vykoupeni!“ (Zeyer, 1976, s. 310).

Z Inulta vychazi svatéd zat. Ve chvili, kdy mu dyka prokla srdce se vSak ozve zakladni
touha kazdého tvora po Zivote. Najednou pocituje zal nad zivotem, ktery nezil. Najednou ve
smrtelné kieci lituje, Ze umira. Lituje Zivota, ktery mu unikl. Nedokazal si jej dostateéné vazit
a ocenit jeho krasu, az do chvile, kdy bylo pozdé. Dokazal vsak jesté s vypétim sil fici: ,,Boze,
odpust’ ji.“ Poté Inultus skona. (Zeyer, 1976, s. 311).

Dona Flavia dostava tvlr¢i horecku. Kdyz skonéi svou praci, je nevyslovné §tastnd,
poklekd a vola: ,,Jsemt jista, ze dilo nesmrtelné vyslo zpod mych rukou! Dostoupila jsem vys,
o které jsem snila!“ (Zeyer, 1976, s. 311). Dosahla tedy svého cile, stala se nesmrtelnou. To byl
smysl celého jejiho konani. Prahla po tom, aby jeji odkaz pokracoval dal, nebot’ se domnivala,
ze jeji duse je smrtelna a v Boha nevéfila.

JenZe v tom si uvédomuje, co udélala. Spachala vrazdu. Zavrazdila ¢lovéka, kterého
milovala. ,,Nevésto mrtvoly!* (Zeyer, 1976, s. 311). Takto samu sebe nazyva. Pro své dilo
obétovala lasku. Liba Inultovy nohy. Dona Flavia proziva cely cas velmi rozporuplné pocity.
Pocity nendvisti a lasky. Touhy po nesmrtelnosti a slaveé v kontrastu se soucitem k Inultovi.

Spole¢né s Placidou a Kvidonem hazi Inultovo mrtvé télo do sklepa. Flavia pravi: ,,Blih
mi to odpust’.“ Po¢ina tedy véfit v Boha. (Zeyer, 1976, s. 311). Ve skute¢nosti v néj véii v hloubi
duse cely Cas, jen se sama do sebe nedokdze ponofit a porozumét si.

Pti Inultové svrhnuti do sklepeni se ozve hrizunahanégjici rana. Kvidon a Placida se na
sebe podivaji a najednou vidi v obliceji toho druhého ptiseru. Najednou se jim zd4, ze se ocitli
vedle monstra. Rozutecou se. Zasdhne je vina. (Zeyer, 1976, s. 312).

Dona Flavia je spokojena, dal$i dny klidné spi. Nema vycitek svédomi. Potlacila je.
Nepftipousti si, Ze se néco stalo. Stale jest¢ mize dokonCovat sochu. Stale jesté ma praci a smysl.

Placida ovSem nev¢ti jejimu klidu a prorokuje, ze propadne zoufalstvi.
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Kdyz konec¢né dilo dokonci. Kdyz dojde slavy, kterou chtéla a ziska zlaty vénec. Podiva
se na své dilo a v tu chvili si uvédomi, co zptsobila. Protoze uz neni co tvofit, za ¢im se hnat.
Uz dosahla cile. Uz neni, co by zameéstnavalo jeji mysl, a tak propadne pocitim viny. Slzy se ji
kutaleji po tvafi. Pochopi, Ze slava neni dilezita. Ze dileZita je laska. Laska je totiZ rovna Bohu.
,Kdybys védéla, jak malo ukojuje slava zizen duSe! Kdybys védéla, jak mélo syti uspech jeji
Kterd jedind dokazala zaplnit prazdnotu jeji duse. Uvédomila si, ze jen laska dokaze ¢loveéka
v zivote¢ zcela naplnit.

Socha ani nedokazala obmék¢it tvrdé srdce Spanéla a spasit Ceskou zemi.

Rekne Placidé, at’ hodi zlaty vénec do sklepa. Nebot’ pro ni jiz neméa hodnotu a chce
uctit Inulta. To on si jako jediny, ten zlaty vénec zaslouzi. Pod tihou viny se pak obé&si. (Zeyer,
1976, s. 313).

Kdyz se konéd Inultiv pohieb, vSichni chudi a zubozeni 1idé klekaji a sklan¢ji hlavu
k zemi. Kardinal jedouci kolem se zlobi, ze nemuze fadn¢ projet se svym koc¢arem. Opta se tedy
knéze, chudého a prostého, co se déje. Ten mu odpovida: ,,Coz nevidite, ze pted rakvi jeho kraci
vyvoleny Bohem! CozZ nevidite, Ze pied rakvi jeho kraci kral David s harfou v ruce a za nim
sam Spasitel, bos, s korunou z trni na hlave?* (Zeyer, 1976, s. 314). Kardinal to nemohl vidét.
Ptestoze byl ,,bozim sluzebnikem®, tak byl pftili§ bohaty a pySny. Kristus zde neni totiz pro
bohaté lidi Zijici v blahobytu. Naopak, ten je pro chudé a trpici, pro lidi Zijici skromné. Nema
nic spolecného s moci, ani s vladou. Je tady pro ty nejprostsi. Spasitel ukazuje svou tvar jen

tém, ktefi jej potiebuyi.
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El Cristo de la Luz

Legenda toledska

Tento ptibéh zaciné v jedné z nejstarSich synagog v Toledé. Je z zidovského prostiedi.
Odehrava se v obdobi stfedovéku o Velikonocich. Pfi popisu synagogy se autor zaméiuje
zejména na popisy dekorativnich pfedméti a architektonickych slohti, popisy vyzdoby interiért.
Kolem synagogy je zahrada. Je slySet Suméni stromu a zvuky tekouci vody. Abisain je mlady,
bohaty, snédy a krasny muz. Je pln¢ odevzdan zidovské vite i zvykiim. Diva se skrz stromy na
nebe. V nebi vidi vykoupeni pro vSechny Zidy. Vidi obraz idealniho Jeruzaléma. ,,Brany mésta
byly oteviené, v ulicich prsely kvéty, zn€lo hosana, nebot’ ejhle, kral sidnsky, miseh, pomazany
Pang, slavil sviij vjezd! Lid izraelsky byl vykoupen, koruna zaftila na jeho skrani, sedal na trtin
pfipraveny mu od veki, slibeny mu jiz, kdyz jesté ani nebyl ndrodem, kdyz kocoval jesté co
velké rodina voln¢ pousti, v dobé€ prvniho svitani lidstva! Lid izraelsky sed¢€l na triinu ve svatém
Sioné a drzel zezlo v rukou a ndrodové svéta piichazeli se mu klanéti!* (Zeyer, 1976, s. 316).
Sni o vyvolenosti svého naroda. O¢i mu vlhnou slzami. Véfi, ze jeho ndrod se bude mit zase
dobie. Ze se mu ostatni budou klanét a Ze je bohem vyvoleny. (Zeyer, 1976, s. 316). V hlavni
postavé je citit velkd snivost.

Pfichazi stafec Meribdl a zve jej do svého domu. Meribdl je jeden z nejbohatsich kupct
ve mésté. Obyva palac. Je zde spousta zlata, stiibra, uméleckych praci, dekorti, hojnost. Hojnost
a bohatstvi jsou vnimany jako néco pozitivniho. (Zeyer, 1976, s. 317). Piesto se ukaze, Ze stafec
nema dobré srdce.

Okny je vidét na feku a hvézdnou oblohu. Reka a hvézdy symbolizuji Boha.

Piji ze sttibrnych poharti. Meribal jako ptipitek prondsi: ,,.Dnes jsme zde, vyhnanci na
pudé cizi, naptesrok snad budeme v Jeruzalémé.” (Zeyer, 1976, s. 317). Patrnd je touha zidu
vratit se do svaté zem¢ — do Jeruzaléma). Zeyer opakuje motiv vyhnanstvi a touhy vratit se
zpatky domt.

Rozhrnul se tézky zaves a za nim sedélo dvacet divek, kazdd méla pozlacenou harfu
v ruce, uprostied nich Meribalova dcera Rispa — jedina se zlatavymi vlasy zaficimi jako slunce.
Jejich hudba byla jako Sum hlubokého pramene, jako Selest vétru. (Zeyer, 1976, s. 317).
Ptirodni tkazy symbolizuji Boha. Hudba je umélecké dilo. Je Bohu podobna.
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Divky poté sestoupili mezi hosty a podavaly jim kytice. Rispa se tazala otce, komu ma
kytici dat. Ten fekne: ,,Komu bys chtéla?* Rispa se rozhodne dat ji Meribalovi, protoze nejvice
miluje své Zidovské bratry.* Jenze jeji otec nesouhlasi. Ne laska, ale naopak nenavist vici tém,
ktefi nejsou zidovského ptuvodu, tu by méla ocenit. Abisain se duSuje, ze nenavidi vice nez
kdokoliv z nich. Rispin otec pozaduje diikaz. Rispé tento rozhovor nedéla dobte, umdléva, a tak
musi byt doprovozena do své komnaty. (Zeyer, 1976, s. 319). Zensky princip symbolizuje lasku
a muzsky princip nenavist. Zeny jsou mnohem citovéjsi a tim padem maji i blize k Bohu.

Abisain bloudi nocnim méstem, srdce mu tlue a pfemita nad Rispou. VSude jsou
kiest'ané, veseli se. On je nenavidi a trpi jejich pfitomnosti. (Zeyer, 1976, s. 320). Kladen je
diiraz na nenavist. Nenavist zidi vi¢i komukoli odli$nému od nich. Zidé jsou vyvolenym
narodem. Jen oni budou nakonec vladnout vSem. Maji to pfislibeno samotnym Bohem jiz od
pocatkt lidstva. V kontrastu jsou kiestané, kteti se veseli, jejichZ emoce jsou pozitivni
a Abisain, ktery je bytostné nenavidi.

Kostel byl celou noc otevien, aby mohl neustale poskytovat utéchu véticim. Abisain tak
snadno umistil jed na nohu Krista. Celou noc pak bloumal ulicemi, nemohl spat, byl pfili$
roz€ilen. Pak se schoulil v rohu kostela, v mysli si pfemilal kletby a zrak upiral na sochu
Spasitele. (Zeyer, 1976, s. 325 — 326). Zeyer navozuje dojem kiestanské otevienosti. Tim, ze
je kostel v noci otevien, aby zde byl pro utéchu kohokoli, vzbuzuje pocit, Ze Blih je zde neustale
pro vSechny. Abisain zaziva emocionalni pohnuti, je tak silné, Ze celou noc nemtiZe spat. Ukryje
se v nenavidéném kostele a n€kolik hodin sleduje nenavidénou sochu Krista.

Kostel se zacina plnit lidmi. Vstupuje Zena zahalena v zavoj a blizi se celovat nohu
Krista. V Abisainovi se probouzi soucit se Zenou. Vypadd mlad¢ a krasné€. Uleh¢i se mu, kdyz
se zena jen schouli u nohou sochy, ale nepolibi ji. (Zeyer, 1976, s. 326). Abisainem hne laska.
Ta na chvili v jeho srdci pfekona nendvist a najednou si nepieje, aby véfici Zena zemiela. Tato
pohnutka je jen docasna a opét vitézi Abisainova zaslepenost.

Obtad precka v hore¢ném ocekavani. Kdyz na konci obfadu mifi pravod jeptiSek ke
K{#izi, Abisainem otidsa vnitini d’abelsky smich. Neni mu lito ani jediné. Krasna zZenska postava
se pozveda a chce polibit nohu Krista. V tom se dé€je zazrak. Noha se v koleni ohne a posune
tak, aby na ni nedoséhly jeji rty. Lid si ov§em mysli, Ze neni hodna Krista. Navic uvidi, ze divka
je zidovského ptivodu. Kiest'ané ji chteji kamenovat. Stejné jako u zidii i u nich panuje nenavist.
Divka vSak je viry pevné, usmiva se a promlouvé ke Kristu. NemiiZe se ji zcela nic dotknout.
Ma totiz silnou viru a okolni jevy a udalosti ji nemohou ublizit. Vé&fi, Ze Bih ji vysvobodi.

(Zeyer, 1976, s. 328).
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Abisain ztraci naprosto schopnost jakéhokoli soucitu. Ovlada jej Silenstvi. Chce zabijet.
Stane se vsak zazrak diky pevné viie Rispy.

Kfest'ané nejsou vykresleni 1épe nez zidé. Jsou také zaslepeni dogmatismem svého
nabozenstvi. Chtéji divku kamenovat, piestoze Kristus hlasal odpoustét a milovat.
Dogmatismus je kritizovan. Prava vira se nefidi lidmi smys$lenymi pravidly. Pravou viru musi
mit ¢loveék v srdci.

AbatysSe se divky zastane a je dokazano, ze noha Krista je otravena. Zazrak se opakuje
s abatysi i knézem. Rispa vSe vysvétli, ale musi kiestanskému lidu objasnit, pro¢ neudala vinika.
,»Ja milovala jej!* tfika. Abisain se taze, zda jej jiz vice nemiluje. ,,Vahala jsem mezi nim
a Kristem,“ fekla pak, ,,to jest mezi nenavisti a laskou. Volila jsem lasku...”. (Zeyer, 1976,
s. 328).

Rispa vstupuje do klastera. Rodina by ji zavrhla za to, ze véti v Krista. (Zeyer, 1976,
s. 328). Julius Zeyer si v pribé¢hu svého zivota ¢asto pohrava s myslenkou, ze on sdm odejde
do klastera. Napt. Zdenka Braunerova (1979, s. 2) mu pise: ,,Velectény pane Zeyer, véera dosla
nas zprava od mé Svagrové Ludmily, jiZ nemohu nikterak dat viry, i spécham, bych se vas optala,
zdali to jest pravdou & vymysl zlych lidi, Ze pry chcete navéky Cechy opustit a stat se feckym
mnichem?*

Sochu Spasitele pak lid ve slave nosi po Toledu. Abisain se dovle¢e domil a cely mésic
leZi v horecce. Nic pro néj dale nema smysl a neustale citi obrovskou zast’. (Zeyer, 1976, s. 329).

Zazrak na kiizi nezpusobi Abisainovo uvéteni v Krista. Naopak jeho nenavist roste.
Nyni Krista povazuje za ptivodce vSeho nestésti, které jej potkalo. Slibuje pomstu. Tenkrat
v kostele si ptal svou smrt, ale nyni se jeho zal opét obratil v proklinani Spasitele.

Kdyz jeho horecky opadnou, jde se projit do hor. Tam usne ve sluji a kdyzZ se probudi,
rozdéla si ohen a rozjima nad starozdkonnim piib&hem o proroku ElidSovi. Diva se na hvézdy.
(Zeyer, 1976, s. 330). Hvézdy jsou i zde motivem duchovna a bozstvi. Abisain si zapali ohen.
Jeho pocity se mu zdaji byti podobnymi, jako ty, které jisté¢ zazival Elia§ ve chvili, kdy mél
kolem néj projit Jahve. Byl tedy v ocekévani a citil pfitomnost Boha. Citil, Ze se Blih k nému
pfiblizuje. Elid$ také proZival v piib&hu Starého zakona posvatnou hriizu. Tak i Abisain se v tu
chvili chvél a prozival hriznost okamziku. ,,Abisain citil cos jako dech ¢lovéka na své tvaii,
vlasy se mu jezily a ndhly mraz Sel jako ledov4 jiskra celym jeho t€lem. Abisain myslil, Ze zSili,
neb hle, zjev Kristiiv, jak jej znal z kostela poustevny Kiize, pfichdzel Serem jako paprsek, byl
bledy, slab& zafici jako zamlZena luna, ramena jeho byla rozptéhla, ptichazel bliz a blize,
ptesladky car linul z jeho smutnych o¢i a vnikal Abisainovi az do srdce, rty jeho dotykaly se

téméf jeho rti jako polibkem a huc¢enim venku vétru a dunénim blizici se boufi Sel ten tichy,
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tichy van, jak na Horebu, a hlas v ném tajeplny Septal: ,,Pojd’ v naru¢ mou a zahalim t& plastém
lasky své! Slitovani moje jest hlubsi nez tin mote, nez bezdno neobsahlych nebes! Jsem tichy
jako holubice, vSak van mého hlasu, hlas mé lasky piekona hukot vétra a viavu boufi a vifeni
vasni pekel!* (Zeyer, 1976, s. 331). Takto k nému promlouvalo zjeveni Krista.

Diiraz v jeho zjeveni je kladen na myslenku, Ze Kristus je laska. Ze dokaze vnést mir do
kazdého srdce. Kristus je ztélesnénim lasky, nenasili, klidu a Cistoty. Abisain m¢l sice zfeni
svatosti Krista, ale stale ho povazuje za nepravého, faleSného Boha. Zeyer jej vyobrazuje jako
Cloveka, ktery se za vSech okolnosti drzi své viry, nehledé na zazraky, které na vlastni oci
spatfuje. Zobrazuje, jak vira, které se oddame, mize byt slepa. Nase presvédéeni jsou hluboce
zakofenéna a nerozbiji je ani nase zkuSenosti ¢i jiné dikazy. Lidé jsou ve své vife obvykle
zakonzervovani. Péstuji v sobé mylna piesvédceni, ndbozenskd dogmata a odmitaji je opustit.
Jakmile dostavaji dikazy, které jsou proti pfesvédcenim a vire, kterou nosi v sobé&, uchyluji se
k nenavisti.

Abisain utikd zpét do mésta a blouma ulicemi jako smysli zbaveny. Ke svému zdéseni
se ocitd opét pred kostelem Krista Svétlého! (Zeyer, 1976, s. 332) Zde opét dostava slovo
podvédomé puzeni Abisainovo, které se da vztdhnout 1 na kteréhokoli jiného ¢lovéka. Lidské
podvédomé pohnutky vedou jejich kroky i tam, kam si to svym védomim nepieji. Jejich
podvédomi vSak nakonec vitézi. Abisain ve skute¢nosti véti a Krista nevédomky vyhledéava.

Tento rozpor v Abisainovi probouzi novou vlnu nenavisti, vnika do kostela, tasi dyku
a boda sochu Krista do boku. Socha Krista se chova jako ziva. Ozve se vykiik, z rany se vyfine
krev a socha se sesouva k zemi. Prve se leka ale posléze jej zachvacuje radost. Tu vSak nahle
vysttida pocit viny. (Zeyer, 1976, s. 332).

Abisain si chtél zachovat svou viru, porazit viru jinou. Prakticky vSak se pfitom
zpronevéfil svému Bohu. Zabiti jiného ¢lovéka je hiichem. V ten okamzik, kdy spachal néco
stra§ného, kdy poskvrnil svou vlastni viru, reagovalo nejen jeho télo tfasem, ale i jeho vnitini
pohnutky zacaly vyplouvat na povrch, dostaval se blize svému nevédomi a vS§e mu piipadalo
pfevracené naruby. Jakoby nahlédl najednou do svych vnitinich duSevnich ttrob a spatfil v nich
alespori trochu pravdy.

Diky spachanému hiichu se ocita pted Bozi tvafi. Pfedtim jeho Zivot nebyl ni¢im, ale
ted’ pfed obrovskou svou vinou se kaje. Kaje se tolik, az jej to ptivadi nejblize Bohu, co kdy

byl. Jeho vina posiluje viru.
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Abisain pfemita, zda je hich kletbou nebo pozehnanim. Najednou se citi vylucné. Citi,
ze se odloucil od ostatnich lidi a stoji pfed tvafi samotného Boha. Dale rozjima, zda spachani
htichu neni vlastné pfi¢inéno tim, Ze si jej Blih chté€l zavolat k sob¢€. Zprvu, nez zabodl dyku do
Kristova boku, zdéalo se mu, Ze jej vola k sobé. Ztejmé to byl tedy Kristtiv zptisob, jak Abisaina
k sobé povolat blize. Jak mu ukazat Bozskou tvar. Ukazal mu ji skrz hiich, ktery Abisain
spachal na soSe Spasitele. Socha se chovala jako kdyby byla ziva, aby se v Abisainovi probudil
vetsi pocit viny a kajicnosti a ty jej priblizili k Bohu. Abisain se skute¢né citi blazen. Ne tim,
co spachal, ale blizkosti Boha. Je mu nejblize ve svém zivoté. Abisain vychazi z kostela, ale
nasledné se tam vraci pro sochu Krista. Jeho hlava i srdce vychladly. Rozhodne se sochu spalit,
aby jeho ¢in nebyl marnym. Dfevo piece nelze zabit probodnutim dykou. Dievo je mozno
jediné spalit. Odnasi sochu domt, ale je tak zmoZen, Ze ji jen polozi na zem, piehodi pfes ni
plast a usne. (Zeyer, 1976, s. 335).

Rano vsak liza pted jeho domem vola: ,,El Cristo de la Luz!“ Nasli jej, protoze od
kostela k jeho domu sledovali stopy krve. Lid, pfestoze kiestansky, je zutfivy a chce jej zabit.
Alkalde jej s namahou uchrani a odvede pted soud.

Abisaina vydaji mukdm. Zldmou mu vSechny kosti a zbicuji jej. (Zeyer, 1976, s. 335).
Tady autor narazi na pokrytectvi Kiest'ant. Sami nedodrzuji zasady kiestanstvi. Neodpousti
bliznimu, naopak se vyzivaji v jeho bolesti a potrestani.

To Abisain si i v mukdch zachova svou viru. Nemiize byt tedy zcela Spatnym. Je jen
zaslepeny. Je obéti svych vlastnich zakofenénych predstav. I kdyZ srdcem citi néco jiného,
nedokaze pteklenout hodnoty a naboZenska piesvédceni, ktera mu byla vStépena vychovou.

,uUprostied svych bolesti povznesl Abisain o¢i k nebi a z Gst jeho vyslo velké volani:
,»Eliasi! Eliasi!*

Zjevi se mu Kristus. Abisain se domniva, Ze se mu pfiSel posmivat. Stale tedy neveéii v
Kristovu dobrotu a povazuje jej za podobného démonovi. Kristus vSak piichdzi Abisaina utésit.
Jeho krev se fine na Abisaina a ten pocit'uje neskutecné blaho. Abisain se podivuje, pro¢ Kristus
znovu krvaci. Ten mu odpovida, ze krvaci kviili nenavisti lidu. (Zeyer, 1976, s. 336).

Kristus bude trpét dokud bude na svéte zasti. Neposkodila jej tedy Abisainova dyka, ale
jeho nenavist. Kristova krev je zaroven jeho laskou, jeho laskou, ktera zaplavuje cely svét, ze
které vzriistaji rostliny. Je to vécna laska, kterd na svété byla od pocatku veki. Jeste pred jeho
stvofrenim.

Spasitel Abisainovi vysvétluje, Ze jeho nendvist byla vlastné skrytou laskou. Abisain se
ji branil pouze proto, Ze mu pfipadala jako hiich, protoze mu bylo cely zivot v§tépovano

zidovské nabozenstvi.
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Zeyer nakonec v legend¢ sdéluje, ze Blth ma radéji takovou nendvist plynouci z viry
v néco, co se jevi Cloveéku spravné, nez lhostejnost. Lepsi je tedy néjakéd vira, i kdyz nespravna,
nez bezvérectvi. Dale sdéluje, ze nenavist ma velmi blizko k lasce. Nenavist je lepsi, nezli
lhostejnost k velkym vécem.

Abisainova duSe nakonec odleti k nebi s and€ly, zatimco jeho télo lezi jako car na zemi
a kolem néj pozveda pésti nenavistny lid. (Zeyer, 1976, s. 337). Abisain nakonec dochdzi raje

a spaseni, zatimco kiestansky lid se svym hnévem a odsuzovanim se rouha Bohu.

Samko Ptak

Legenda slovenska zaéina bouikou. Radénim matky piirody, ve které jakoby se vzdy
skryvaly dalsi symboly. V tom, jak vane vitr, jak hfmi hrom a litaji blesky. Samka vyhnali, aby
stav¢l hradby a jeho diim a pole dali Némctim. On nyni stoji jako Zebrak, podobny zviteti, pred
svym byvalym stavenim. Na Samkovi je vidét, Ze prozil mnohé nepiijemnosti. Ze musel trpét.
Vidime to na jeho chudém Satu, neobuti, zohyzdéné tvaii. Samko je skute¢né v tu chvili jako
bezbrané zvite. Jeho o€i jsou modré a vlasy plavé, jako and€lské. Zeyer jej vykresluje sniveé
a plase. Je smutny z toho, ze mu vzali dim. Trpi a trapi se v té nevlidné noci. Z atmosféry
zacatku legendy je citit chudboba, ubohost, snivost a bezbrannost Samkova.

Jeden Némec se slituje a hodi mu chleba. Samko, nebot’ je zvykly na stradani a utrpeni,
couvne, protoze se domniva, Ze to kamen je po ném hozen. Némec urazen odmitnutim své
dobrotivosti nakonec skutecné po Samkovi kamenem vrhne a pfidaji se ostatni Némci. Jeho
soucit tedy neni skutenym. Samko musi utéct.

Boute je mu milej$i nez hnév lidi. Pfiroda zdd se mu pfivétivgjsi. Také on sam jiz
nemluvi lidskou feci, ale feci ptaci. Je o to v dusi Cistsi (Zeyer, 1976, s. 338 — 339).

Samko vzpomind na svlij domov, zejména na krajinu a ptirodu, kterd jej obklopovala.
Vzpomina na svou prababu, ktera byla moudra a svatd. Vzdy Zehnala zemi, nebot’ ze zemé
pochézela veskera troda, zemé déavala Zivot. Stafena rozuméla fe¢i ptaka. Od nich se dozvédela
spoustu tajemstvi svéta. Zeyer naznacuje, Ze zvifata v sobé maji zakofenény pravdy o svétu.
Jsou mnohdy jin€, nez pravdy lidské. Samko se také naucil ptakiim rozumét. (Zeyer, 1976,

5. 340).

22



Nikdy neublizil zadnému Zzivému tvoru. Respekt ke zvifatim je silné¢ zakofenény
v buddhismu. Také zvitata milovala Samka. Kazdy zivy tvor oplaci laskavost laskou. Samko
byl soucitny, d¢lil se s ptaky o jidlo. Samko miloval zvlasté ptaky, ktefi mu piipadali blizsi
Kristu. Zejména skiivana, ktery letél za Kristem nejvyse k nebi a hrdlicku, ktera mu sedavala
u kolébky. (Zeyer, 1976, s. 341).

Samko byl sirotkem, jeho otce zabili a matce pak puklo srdce zalem. Starala se o n¢j
prababa, ktera od ptakiti vyzvédela tajemstvi vécného zivota. ,,Prababa ucila jej mnoho, ale
tajemstvi véného zivota mu nezjevila, smutna jeji duse citila pfili§ tizi pozemského byti,
a védéla prili§ zfejme, ze pro kazdého z nas vzchazi cerny den osudu, jehoz tézky stin do
slabého svétla naseho ziti padd, aby nikdy vice nezmizel, a Ze nemiize tedy byti blahem vlékati
za sebou donekonecna churu smutnych upominek svych.“ (Zeyer, 1976, s.342) Zeyer dava
najevo, ze kazdého clovéka v zivoté potkd utrpeni, na které nikdy nezapomene a vIaci jej
s sebou cely zivot. Kdyby byl zivot vécny, téchto nezapomenutelnych trapeni by ¢lovek s sebou
vlacel nespocetné mnoho. Smrt je tedy jistym vykoupenim.

I Samka, jako kazdého, potkalo velké utrpeni. Jezdci, kdyZ mu bylo patnéct, vnikli
v diim, jej odvedli, dim zapalili a stafenu hodili do plament. Jak je v legendé¢ popisovano,
Samko nevzpomind s hriizou jen na to, Ze updlili jeho prababu, ale souciti 1 s ostatnimi zviraty.
Je mu lito vlastovek a hrdlicek. (Zeyer, 1976, s. 342)

Samko je odveden a nucen kacet lesy. Je to pro né€j dalsi utrpeni, protoZe nema soucit
pouze se zvifaty, ale také se stromy a vSemi rostlinami. Navic to jsou stromy, které znal od
détstvi, které byly domovem jak jeho, tak spousty ptaka. Jeho soucit jde tak daleko, ze mu
pokacené stromy piipadaji jako mrtvoly. V tom okamziku neztraci viru v Boha, ale pta se, pro¢
jej tak trestd. (Zeyer, 1976, s. 343). Zeyer také pfisuzuje stromim dusi. V dopise Zdené
Braunerové pise: ,,Ten pohled z mého okna, rano kdyz vychazi slunce, at’ jasné, at’ v mlhach,
stal se mi véru drahym jako tvaf milované osoby, ta krajinka ma dusi svou, jest mi individuem,
a ty skromné tiché stromy pied oknem, tak dobré, vlidné a trochu smutné, zdaji se mi jako
doméci zvitata, chtél bych je hladit a hledam potrade, kde maji o¢i.*“ (Zeyer, 1979, s. 5).

P&t let takto Samko trpél pii praci v lomech. Samka trépili i lidé pracujici s nim.
Vysmivali se mu a nechavali mu svou praci. Samko vyristal vice s ptdky neZ s lidmi. U lidi
nevzbuzoval zadného soucitu. (Zeyer, 1976, s. 343).

Samko byl velmi soucitny a laskyplny, pravé proto ze vyrustal se zvifaty. Byl §tasten
vzdy, kdyz si uvédomil, Ze jsou ptéci stale volni a Stastni. (Zeyer, 1976, s. 343). Radost ostatnich
zvitat 1 lidi pfinasela i jemu radost. Ptaci jsou zde vykresleni jako bytosti neschopné krutosti,

na rozdil od lidi.
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Po dostavéni hradu byli vSichni rozehnéni bi¢i a nechani napospas. Samkovi bi¢ roztizl
tvar. Samko se prve pta: ,,Pro¢ me bije ten ¢lovek?*. Posléze si ovSem vzpomene na Krista
a vzpomene si i na jeho utrpeni. Pfi vzpomince, jak Kristus musel strasné¢ trpet, Samko Ptak
umlka. Pokud si Spasitel nestézoval na své utrpeni, ani on nebude (Zeyer, 1976, s. 344).

Poté, co zjistil, Ze jeho dim je nendvratné pryc, prespal v jeskyni a dal$i den se vydal
podél bysttice. Dosel k méstu, ve kterém se ozyvaly zvony. Volani zvontl je pro ngj silné€jsi nez
strach z lidi. Zvony symbolizuji nebesa a spasu. Stejné jako ptaci jsou vysoko. Tak vysoko
nedosahne ani lidska nenavist. Podlehne tomuto volani a vyda se do kostela. Nejvice si pieje
spattit obraz Krista. ,,Pijde do kostela. Tam uvidi zajisté obraz bile odéného Krista v blesku
zlatého pozadi, Krista s velkyma a temnyma o¢ima, hledicima ze svétlé vyse na néj dolt v Ser,
bez ismésku, s dobrotou, bez pohrdéni, bez tvrdosti. Rty téch obrazii usmivaji se na kazdého,
tedy na Samka téZ, a Samko nepamatoval se, ze by od smrti jeho prababy n€kdo na ngj se byl
kdy usmal! A v téch Zehnajicich rukou Krista nebude bi¢! Pohled plny lasky a soucitu!* (Zeyer,
1976, s. 345). Lidé touzi po vSeobjimajici lasce, kterou Ize najit pravé v Kristu. Takovou lasku
totiz nelze ziskat od lidi nebo ji 1ze ziskat pouze docasné. Na svété kazdého navic potkd néjaké
utrpeni, setkd se s nendvisti a posméchem lidi. Véény usmév, lasku a bezpodminecné piijeti je
vS§ak mozné najit v Kristu. Ten je utéchou pro kazdé¢ho. Samko nenasel takovou lasku, hleda ji
tedy u Krista. Ten mu nikdy neublizi a vZdy se na n¢j bude usmivat. Tuto lasku mu nikdo
nevezme. Dava mu smysl dale Zit, ddva mu také pocit Stésti, prestoZe jej v Zivoté stihaji sama
trapeni. Své §tésti Cerpa ze své viry, kterou nosi v nitru a nikdo ji nemiiZze zmé&nit, ani mu ji vzit.
Je vé¢na. Ve svém nestastném zivoté dokaze byt diky své vife St’asten.

Ve mésté bylo vSe slavnostné pfipraveno na ptijezd Byzantského cisatfe a deseti kralt
z Vychodu. Maji navstivit chram a slouZzit se za n¢ bude mse. ,,Mad’ar$ti divosi na zbé&silych
konich zaplavovali ndhle ndmésti a trhali lid k zemi. Kral jejich chystal takto zivy koberec
z rabll svych pro sebe a své hosti, aby jejich komonistvo mélo takto po mosté z lidskych hibeti
doletéti k portdlu chramovému. Strasné rany plochych mect a dlouhych bict, proniklych
zeleznymi hroty, padaly na plece a hlavy téch, ktefi se vzpouzeli té€ly svymi tvofiti dlaZzbu
vzneSenym osobam, prokazujicim Bohu ¢est své navstévy v jeho domé.* (Zeyer, 1976, s. 346).

,,Od brany mésta letél na prepysnych konich jiz privod. Nejdiive straz uherského krale,
plna Spiny i zlata; turanské polozviteci tvare té Slehty byly Spatné myty, ale vousy jejich byly
propletené perlami a z fas hedvabnych svych rouch trousili ti nalicho pokiténi dravci hmyz
a drahokamy. Za nimi jel uhersky krél s velkym Zezlem v ruce, pak pfisli na konich bilych jako
mléko rytifi byzantského cisare, zjevy skvelé a kradsné, podobajici se v stfibrném brnéni kiru

andéli, pak posléze zjevil se byzantsky cisai sam, obklopen desiti krali v purpuru. Byl
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stiibrohlavem odén a m¢l tidru na hlave, tipytici se démanty a smaragdy.* (Zeyer, 1976, s. 346).
Dostava se do kontrastu bohatstvi a bezohlednost. Kralové sice maji majetek, jsou vyznamnymi
osobnostmi, ale jejich bohatstvi je jen pozlatka. Chybi jim bohatstvi vnitini. To dokazuje jejich
arogance, bezohlednost a nedostatek pokory. Tito vladci jsou pro své pohodli ochotni konat na
ostatnich hrozna zvérstva. Vydlazdit si cestu k chramu z jejich tél. Urdzi je byt jen predstava,
ze by se jejich kon¢ dotkly kopyty prachu tak bezvyznamného mésta. Kralové a jejich doprovod
mayji sice perly a zlato a hedvabna roucha, nékteii se dokonce podobaji andéliim, avsak jejich
srdce jsou trvda. Nemaji skute¢nou viru v Boha. Cely vyjev ptisobi dojmem Sarady. Takovi
bezcitni bezvérci jsou u moci.

Samko se probral v kostele. Zatimco se slouzila mse a byzantsky cisai s desiti krali
z Vychodu sed¢li na tribun€ pokryté zlatohlavem, zatimco zné€ly varhany a zpévy, byl slySet
plac a nafek poranénych zebraki (Zeyer, 1976, s. 347). Opét vidime kontrast mezi bohatstvim
a utrpenim. Bohati z tohoto kontrastu vychézeji jako lidské zrudy.

Samko nenatikal bolesti, prestoze byl zranén. Byl na bolest zvykly a Kristus ptece trpél
mnohem vice.

Hledal obraz Krista, ale ten byl zakryt t€Zkou nachovou clonou, na které byly vySity
zlatem a stfibrem znaky ptitomnych hosti. (Zeyer, 1976, s. 347) Zeyer zde opét poukazuje na

Samko uvidél vedle monstranci. Poklonil se ji. Monstrance se oteviela a z ni vySla hostie,
symbol Kristova téla, ale ted’ to nebyl jen symbol, ale Kristus sam. Salala z n¢j laska. Samko
predpokladal, ze si sedne vedle byzantského cisate. (Zeyer, 1976, s. 347). Samko se stale
povazuje za podifadnéjSiho bohatym. Sdm si neuvédomuje, Ze jeho srdce je mnohem Cistsi
a Kristovi milejsi.

Kristus si vSak sedd mezi zebraky, ti pfestavaji nafikat a na jejich tvafich se objevi
blazeny usmév (Zeyer, 1976, s. 348).

,V tom okamziku zjevil se na kazateln¢ stary, prosty knéz. M¢l kiiZ v ruce a Zehnal
nejdiive cisafi a kralim a pak i lidu. M¢l tkol oslovit korunované hosti. Stal v§ak ném, nenalezl
slov, tizkost jakasi se jej zmocnovala, nevédél proc.” (Zeyer, 1976, s. 348). Sam knéz citi, Ze
slouzit msi za tyto kréale neni spravné. Tusi, Ze jejich srdce jsou tvrda a ze nemaji skute¢nou
viru.

Samko blazené zaSveholil jako drozd. To dodalo knézi odvahu. Pfi§lo mu najednou lito
vSech téch zebraki a jejich bidy. Uvédomil si vSak dilezitou véc, Ze je miluje Kristus. Sklonil
pted nimi celo a pronesl: ,,Blaze tomu, jenz kraci po cesté trnové, neb dojde raje! (Zeyer, 1976,

5. 348).
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Pfichazi Samkovo prozieni. Celou dobu mél strach o to, co s nim bude a kam ptjde, ale
ted’ uz se nemusi bat. Poznal smysl svého zivi, svlij ukol na svété. Poznal, jak se dostat
k Spasiteli.

Samko se setkava s knézem, aby mu podekoval, nevi jak, fekne mu tedy, ze ptijde do
nebe po trnové cesté. (Zeyer, 1976, s. 349).

,Nebylo tedy Samkovi zatézko nalézti cestu, kde bujelo trni a bodlaci ranici bosé jeho
nohy, a tou mucednickou drdhou chodil mnohé dni a mnohé noce, trpél hlad a zizeni a na
vyprahlych skaldch nechéval krvavou za sebou stopu.* (Zeyer, 1976, s. 349).

Samko si kazani knézovo vezme k srdci doslova. Stane se pravym mucednikem.
Dobrovolné trapi své télo a véfi, ze takto dojde k Bohu. Utrpeni téla pfindsi dusevni rist.

Obcas dal nékdo Samkovi almuznu, ale vZzdy se smali jeho cesté ke Kristu. ,,Ale Samko
nedbal, nehnéval se a nedal se masti. Vira jeho byla pevnd a bez Gtéchy nebyl: m¢l nyni to, po
¢em po leta horoucné touzil, volnost!“ (Zeyer, 1976, s. 349).

Samko nasel svobodu a $tésti nikoli ve vnéjSich svéte, ale hlavn€ uvniti sebe. Zemské
utrpeni se ho jiz nemohlo dotknout. Jeho duch byl volny. Pfestoze jeho nohy krvacely a télo se
trapilo, on se citil $t'astny jako nikdy diiv. Obdivoval pfirodu kolem sebe — Suméni stromi, zp&v
ptaka, foukani vétri. Ptaci mu byli jeho prateli. Nasel volnost a utéchu v piirod¢ a ve viding
nebeského raje, do kterého, jak véfil, vedly jeho kroky. Bih je v Zeyerové pojeti spjaty
s ptirodou.

Samko na své cesté naSel jakysi bily zdmek, kdyZ se chtél na néj podivat, naklonil se
a spadl ze srazu. Probudil se aZ v noci, dopotacel se pies zahradu dovnitt k budové, kterou ze
srazu prve vidél. Domnival se, Ze kone¢né dosel raje. DoSel do klastera, kde upadl vyc€erpan do
mdlob a postarali se o n€j mnisi. Dojala je Samkova bida. (Zeyer, 1976, s. 351). Dali mu napit
a pfidélili mu lehké prace. Samko nezahdlel a rad pracoval vice, nez mél. O sva jidla se délil
s ptaky. (Zeyer, 1976, s. 352).

Zeyer ocenuje vlastnosti jako jsou pracovnitost, laskavost, soucitnost a sdilnost, proto

jimi opatfil Samka. Ukazuje, jaka ma byt Cista véfici duse.
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Mnisi k nému byli sice laskavi, ale také se mu tajn¢ vysmivali. ,,Hled¢li na n¢ho co
poloblbého tvora, s kterym méli soustrast, kterého by nebyli nikdy tryznili, ale jejz za ¢lovéka
s dusi nesmrtelnou stézi a za ¢lovéka docela jim rovného snad pfece povazovati nemohli. Byli
prili§ presvédceni, ze stali vysoko, vysoko nad nim schopnosti svého rozumu. Ale aby chapali
a ocenili tu prostotu mysli, ktera v pouhé lasce vidéla raj, k tomu byla srdce jejich piili§ svétsky
pysna, prilis svétem pronikla, ac je vysoké zdi a hluboka samota od marnosti jeho délila.* (Zeyer,
1976, s. 353).

Zeyer kritizuje lidi, ktefi hodnoti a vysmivaji se ostatnim, jen na zéklad¢ toho, Ze jsou
vzdélanéjsi. Kritizuje namyslenost, to, Ze se vyvysuji nad druhé, byt tfeba jen ve své mysli.
Spravné by si clovék nemél myslet, ze je lepsi, nez ti druzi. Mnisi nedokézali ocenit Samkovo
Cist¢ srdce a laskavost. Byli pfiliS ovlivnéni zkaZenosti svéta, zkazenosti lidi, ktefi si
neuvédomuji pravé hodnoty. Pravou hodnotou je laska. MniSi Samka milovat nedokézali. Jejich
pojeti lasky bylo omezené. Jak piSe, ,,byli pfili§ svétem pronikli®. Zeyer je ndzoru, Ze ¢im méné
je clovék dotknut svétem, tim je CistSi. Jeho duse totiz neni poskvrnéna hiichem (Zeyer,
Heritesova, 1941, s. 58).

Samko je vSak St’asten, protoze jej nikdo neponizuje, zije v dostatku a lasce. V jakési
kobce najde stary dievény krucifix. Samko jej o€isti, postavi a udéla malou svatyni. Zem vystele
luénim kvitim a pusti dovnitf slunce. Krucifix je prosty. ,,Ta velka prostota byla vSak prave
Samkovi dostupnd, mluvila mocné k jeho tak hluboce citici a tak svétsky nevédomé
dusi.” (Zeyer, 1976, s. 353).

Tim, Zze Samko nezil mezi lidmi, ale spiSe v pfirodé a mezi ptaky, neni poskvrnén
svetskosti. Zlymi navyky lidi, pfedsudky, pohrdanim. Naopak jeho duse je nadmiru citliva
a soucitnd jak s ptirodou, tak s vécmi. Praveé proto, Ze je Samko prosty, dokaze ocenit krasy
jednoduchych véci. Nenakazila jej ziskuchtivost a arogance typicka lidem a jejich kulture.

Samko place nad sochou Krista a nad jejim utrpenim. Jednoho dne se mu sochy zzeli
a nakrmi ji. Kristus skutecné oZije a poji Samkova pokrmu. Ten si uvédomi, ze skute¢né nalezl
rdj. ,,0d toho dne teprve veédél, co to jest plné, velké, neobsahlé §tésti. Srdce jeho rozbtesklo se
jako vonna rize, duse jeho rostla jako nesmirnost nebe a byla jako ono, plna hvézd!“ (Zeyer,
1976, s. 354). Julius Zeyer vnima hvézdy ve spojitosti s Bohem. Casto se vztahuje k vesmiru.
Mluvi o dusi plné hvézd, tedy plné Boha.

Mnisi se Samkovi sméji a jednou pii navsteéve biskupii se jdou za nim podivat, aby se
pobavili. Padnou ov§em na kolena, protoze vidi zaficiho Krista, jak k Samkovi promlouva: ,,Ja
u tebe, v tvém rdji, byl nyni dlouho dosti hostem, Samko mtij, ted’ bude§ u mne hostem ty, v raji

mém, kde zlstane$ navzdy se mnou.“ (Zeyer, 1976, s. 355).
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Zeyer poukazuje na to, ze Samkova prostota byla Cistsi a bliz§i Bohu, nez vzdélanost
a inteligence mnichd, ktefi se také snazili Kristu pfiblizit, ale jejich srdce byla poskvrnéna
spolecnosti lidi, poskvrnéna posméchem a predsudky. Kristus si Samka za odménu vezme
s sebou do svého kralovstvi, nebot’ Samkova duse je laskava a v zivoté hodné trpéla. ,,M¢li
vsiccei slzy v o€ich a divili se mnisi, jak byvali posud slepi! Bélmo jim padalo z o¢i a poznavali
razem, jak vysoko nad nimi vSemi stal ten prosty, véfici, viele a prosté milujici Samko, a vesli
do kobky a klan¢€li se mu a padali pied zazraénym krucifixem na tvaie.” (Zeyer, 1976, s. 355).

Smrt Samka neni néco smutného, ale naopak. Smrt je zobrazovana jako dojiti raje. Zeyer
jipoklada za vysvobozeni ze Zivota plného utrpeni. Smrt povazuje za Cisté pozitivni zalezitost.

Samko si svymi poslednimi slovy pieje, aby jej pochovali na ktizovatce. ,,Cht¢l, aby po
jeho smrti se tak po srdci jeho Slapalo, jak po ném Slapano bylo po cely jeho Zivot. Vzdyt
kiesaly vSechny ty po ném deptajici nohy tvrdymi svymi udery nevédomky jiskry z jeho srdce,
jiskry lasky, kterymi vzplanula v jeho nitru zaf svitici mu noci utrpeni na trnovou tu cestu, ktera
do raje ho dovedla!* (Zeyer, 1976, s. 356).

Samko tedy diky tomu, ze cely Zivot trpé€l, nalezl lasku ke Kristu. Ta laska a dobrota jej
pak dovedla do raje. Utrpeni bylo nedilnou soucasti jeho cesty za §téstim. Cim vétsim jeho
utrpeni bylo, ¢im vice jej snasel, tim se priblizoval Kristu. I ve svém utrpeni totiz dokdzal zistat
laskavym ¢lovékem. Bolest prohloubila Samkuv vztah k Bohu.

R4 cili sidlo Boha Zeyer zobrazuje nasledovné: ,,Sténa za nim ale zmizela a mnisi
spatfili tam nebe tak temné blankytné aZ cerné samou hloubkou, a nejhustsi dést' zazracn
krasnych hvézd tam padal a tim mihotanim svétel bylo v nesmirné dali bilé vidmo Spasitelovo

vidéti...”. (Zeyer, 1976, s. 356).

Spolec¢né prvky spirituality a souvztaznost s Zivotem Julia Zeyera

Ve Tiech legendéach o krucifixu jsou patrné opakujici se prvky spirituality. Tyto prvky
nam zaroven davaji ndhled na duchovni nézory Julia Zeyera. Do dél Julia Zeyera se intenzivné
promité jeho vlastni osobnost a ndhledy na svét. V biografiich a dopisech je patrna Zeyerova
citlivost a snivost. Svét jeho pfibéhil a vlastniho Zivota se prolinaji. Nejsou odd€lenymi
jednotkami.

Dale se budu zabyvat spole¢nymi prvky tii legend o krucifixu.
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Julius Zeyer ve Ttech legendach o krucifixu kritizuje bohatstvi. Pohrda lidmi, kteti dbaji
jen na zevné¢jSek a zanedbavaji ducha. Bohati lidé v jeho tiech legendach byvaji zaroven
krutymi. V jejich srdcich neni soucitu a neni v nich ani misto pro Boha. I ve svém dopise pise:
»Mn¢ ted’ nezda se na sveéte nic tak sprosté, jako velké bohatstvi, je to hnusné, jak se cely svét
po tom hloupém luxu Zene. ,, (Zeyer, Braunerova, 1979, s. 21). Zarovei naznacuje, Ze takovi
lidé jsou nest’astni. V Inultovi napf. piSe: ,,Duse moje je unavena vasnémi, uspald odfikdvanim
ruzence, otupéla bojem, jejz vedu neustéle v této vzpurné, kaciiské, proklaté zemi. Nedovedu
se jiz vpravdé modliti.* (Zeyer, 1976, s. 305) Zeyer varuje, ze nadbytek, bohatstvi, pfilisné
dbani na zevnéjsek, neustalé vyhledavani novych podnétt, honba za zazitky a materialnimi
statky, vedou ke vzdaleni se od sebe sama a tedy vzdaleni se Bohu.

Tématem v Inultovi je touha Dony Flavie po slavé a nesmrtelnosti. Diky této touze ji
unikne to jediné, co dava v Zivoté smysl a vede k jeho naplnéni. Tim je laska.

Stejné tak v El Cristo de 1a Luz Abisain prahne po pomsté¢ vici kiestantim. Chee dokazat
otci své vyvolené, ze dokaze nendvidét z celého srdce. Diky tomu také o svou lasku ptichazi.

Ve vSech trech dilech dochazi postavy k tomu, ze laska je nejvyssi hodnotou v Zivoté
¢loveéka. Laska k cloveéku je synonymem k lasce ke Kristu. D4 se fici, ze laska je dokonce
Kristus sam. Rispa v El Cristo de la Luz tika: ,,Véhala jsem mezi nim a Kristem, to jest mezi
nenavisti a laskou.* (Zeyer, 1976, s. 328). Abisain dale v knize promlouva ke Kristovi: ,,A ja t&
nendvidél, nenavidél vécnou lasku!* (Zeyer, 1976, s. 336). Motiv lasky je ve tfech legendach
nejsiln€j$im poselstvim.

Touto laskou oplyvaji zejména postavy, které prochazeji bidou a utrpenim. Inultus, ktery
trpi na k¥izi, aby spasil Ceskou zemi, Abisain, jez je na konci piib&hu muéen, Samko, kterému
pted jeho zraky upali babicku, posmivaji se mu a tyraji jej téZkou praci. Utrpeni hlavnich postav
v Zeyerové dile prohlubuje jejich schopnost spojeni s Bohem. Utrpeni je Juliu Zeyerovi
zivotnim tématem. Neustdle se snazi o Stésti. Do jeho Zivota se ovSem vraci stavy podobné
depresi. PiSe napt.: ,,Pfeji vam to z hloubi duSe, ale nevétim v $tésti lidské, jen malo vyvolenych

je poznalo.“ (Zeyer, Braunerova, 1979, s. 14)
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Zajimavym je motiv smrti. Julius Zeyer smrt vnima jako vstoupeni do raje, splynuti
s Kristem. Smrt mé v knihach silny pozitivni nadech. Po smrti vSechny hlavni postavy ¢eka
Kristus a Stésti. Julius Zeyer piSe v dopise Zdence Braunerové: ,,Véru, snad je smrt néco tak
krasného, ze ji Buh zastiel mystériem a hriizou, abychom neprchali z tohoto Zivota a se nevrhali
do jeji hloubi! A tak beze vSeho smutku je to vzpomindni na smrt. Rozuméjte mi jen dobfte, neni
to zadné zoufalstvi, naopak néco sladkého a klidného a smitujiciho, co citim, myslim-li na
ni.*“ (Zeyer, Braunerova, 1979, s. 13). V dopise Karolin¢ Svétlé se docteme: ,,.Bez téla jsme jiné
,Ja“ nez s te€lem. Ale to je prece to pravé ja.”“ (Konecny, 1929, s. 30).

Zeyerova dila vzdy dokresluji krasné ptirodni scenérie. Ptiroda v dile Tti legendy
o krucifixu nabyva hlubsiho vyznamu nez pouhé dekorace, ¢i nééeho pékného na povrchu.
Clovek ziskava pocit propojenosti piirody pfimo s Bohem a lidskou podstatou. Zeyer &asto
zminuje Suméni vétru, koruny stromd, zpev ptakl. Ptiroda je pro n¢j nevycerpatelnym zdrojem
zdravi a $tésti (Zeyer, Braunerova, 1979, s. 5). NejcastéjsSimi prirodnimi motivy jsou ovSem
feka a hvézdy. Obvzlaste hvézdy jsou esencidlné propojené s bozstvim. V Inultovi se mizeme
docist: ,,Dole v fece se mihaly mezi vinami obrazy hvézd. Pozvedl od nich zrak vzhiiru k jejich
vzorum, €istéji a jasnéji sviticim. Veliky jejich klid padl mu v dusi jako zjeveni. Ta néma jejich
mluva byla jako slib néjakého blaha, neurcitého, ale nesmirného.“. (Zeyer, 1976, s. 298).
V Samko Ptakovi pak: ,,Sténa za nim ale zmizela a mnisi spatfili tam nebe tak temné blankytné
az ¢erné samou hloubkou, a nejhustsi dést’ zazra¢né krasnych hvézd tam padal a tim mihotanim
svétel bylo v nesmirné déli bilé vidmo Sasitelovo vidéti, bylo to néco jako svétly pojem svatého
usmévu, a vidmo kynulo, a padajicimi hvézdami, stezkou porostlou ne uz trnim, ale liliemi
vznasela se matoha Samkova, libd jako ving, bild jako paprsek, vzdusna jako ptak! (Zeyer,
1976, s.356). Vesmir fascinoval Julia Zeyera. Sdm praktikoval psychurgii. (Turon, 2019, 28:12).
Zdence Braunerové napf. piSe: ,,Lidstvo, jak zije dnes, neni jesté pravé lidstvo, to je pouze stin,
narys, tuSeni toho, ¢im né€kdy bude! Lidské pokoleni, jak je dnes, nezasluhuje nez stradani
a utrpeni, a mozno ze viibec zde na této zemi, kde to, co dnes je lovécenstvem, musilo projiti
rostlinstvem a zvifenou, nez se stalo lidstvem, nedosahne toho stadia ptistiho lidského, nebo
l1épe feceno nadlidského idedlu vibec! Snad piejde duch lidsky, ktery jest dusi nasi planety,
v planetu jinou, by tam dosahl své glorifikace, az bezduSny trup matky Zemég, vytrzen z obéhu
svého, zapadne v cernou mlhu vyhaslého néjakého Slunce jako v svlij hrob! (Zeyer, Braunerova,

1979, s. 3).
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Zeyer byl zasvédcen do teosofické a martinistické 16ze, zabyva se mysticismem. DalSim
jeho vypovidajicim vyrokem je: ,,Mohu pfichazet do styku s bytostmi jinymi. Obyvajicimi jiné
hvézdy nez nasi zem.* (Turon, 2019, 30:58) Julius Zeyer tedy véfil v jiné svéty a jiné bytosti
a komunikoval s nimi. Hvézdy mu byly boZzstvim, branou do jinych svéti a do jinych
mentalnich a dusevnich Grovni. Zaroven pro néj predstavovaly Boha.

Julius Zeyer prakticky zije uménim. Uméni mu dav4 jakysi smysl zivota. Uméni a tvorba
se promita v jeho tfech legendach. Jedna se o popisy architektury, zejména duchovni jako jsou
kostely a chramy, ale i o krasn¢ zdoben¢ interiéry domii. Zeyer miluje architekturu a staré stavby.
Zdence Braunerové se svéfuje: ,,A ta architektura! Ty katedrally a kostely maji tolik poezie,
tolik ,,au dela® v sob¢ jako nejvzneSenéjsi skladby Beethovena a Wagnera. A kdybyste vidéla
ty malinké kostelicky na vsi, ohlodané vétrem a Casem a destém a celé zlaté liSejnikem!*. PiSe
také Casto o tvorb€ a co pro n¢j znamend tvofit. Inultus si povzdechne: ,,Ach, byt umélcem!
Tvorit! Tvorit!“ V jednom svém dopise sdéluje, ze jediné, co jej zachranilo pted odchodem do
klastera, je uméni, které jej vracelo zpatky k Zivotu (Zeyer, Braunerova, 1979, s. 9). Krucifixy
v Ttech legendach jsou uméleckymi dily, které Zeyer obdivuje v jejich prostoté. V legendé
Samko Ptak a El Cristo de la Luz je krucifix dfevény, fekli bychom aZ hrubé tesany a prosty.
O to vétsi ma duchovni silu. Tvorba je 1 jakymsi projevem boZské sily v ¢lovéku. V uméni je
bozska krasa.

Vsechny jeho hlavni postavy jsou schopny silného citového pohnuti. Vyznacuji se
velkou citlivosti a snivosti. Casto se u postav objevuji z citového pohnuti projevy nespavosti,
horeCky, odmitani potravy a vSeobecné potlacovani fyziologickych potieb. U Dony Flavie
a Abisaina se objevuji silné€ pocity nenavisti. Tyto pocity, jak se ukazuje, se nakonec manifestu;i
jako potlaovana laska. Ob¢ postavy jsou zmitany svymi va$némi, projevuje se u nich docasny
soucit s ostatnimi, ten ovSem potlacuji. Nejsou ve spojeni samy se sebou a nachazeji se ve
vézeni svych vlastnich ptedstav a predsudkt. Chovaji se rozporuplné. Svou lasku si uvédomi

az na sklonku zivota, popt. ve chvili, kdy je vSe ztraceno.
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Zavér

Ve své praci jsem nastinila duchovni zivot Julia Zeyera. Julius Zeyer m¢l blizko
k buddhismu a kiest’anstvi. Na konci zivota se priklanél spise ka katolické vite, avSak zbavené
dogmat. Z Tii legend o krucifixu je patrné, ze pro Zeyera byli v zivoté dilezité Bih, laska,
tvorba, pfiroda a cestovani.

Podafio se mi prokazat silné biografické prvky v dile Tti legendy o krucifixu. Zvlasté
Juliovy nézory jsou do tohoto dila zakomponovany. Dokazuji to uryvky dopist, ve kterych
vyjadiuje podobné myslenky.

V téchto legendach i v zivoté Julia Zeyera je patrny motiv utrpeni, hledani a nalezeni
Boha. Dale je dulezité téma umeéni a tvorby, kterd Juliu Zeyerovi dala v Zivoté smysluplnost.

N 24

prostoupen cely vesmir. Laska se rovna Jezisi Kristu.
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Anotace: Bakalaiska diplomova prace zkouma prvky spirituality v zivoté Julia Zeyera se
souvztaznosti k dilu Tti legendy o krucixifu. Kazd4 legenda je rozebrana zvlast’ a nasledné jsou
extrahovany spolecné prvky spirituality. K pochopeni Zeyerova vztahu ke spiritualité zde slouzi

jak jeho dilo, tak ¢etnd Zeyerova korespondence.

Abstract: This bachelor’s thesis examines the elements of spirituality in the life of Julius Zeyer
in relations to his work Three Legends of the Crucifix. First, I analyse each legend separately,
and afterwards I discuss their joint elements of spirituality. To help us understand Zeyer’s stance

towards spirituality, we need to consider both his works and his letter correspondence.
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Resumé

This thesis is based on the elements of spirituality in the work of Julius Zeyer’s Three
Legends of the Crucifix. The aim was to find a correlation between the work of Julius Zeyer
and his life thoughts about spirituality. I was also researching the common features of the three
legends.

I have found that Julius Zeyer is criticizing wealth and wealthy people, because they are
usually poor in spirit. He thinks that the way to God leads through suffering and misery. The
whole world is trying to get rich but they neglect their spirit. Zeyer warns that focusing too
much on vivid life experiences and paying excessive attention to our looks causes distancing
ourselves from our own souls and, ultimately, God.

Important for him is the nature — trees, animals, even stars. In stars, he can see other
(maybe better) worlds. In his view, stars are directly connected to God.

The motive of death in the three legends is viewed positively. Zeyer sees growth in death.
He believes in reincarnation and also in a paradise-like fusion with God after death.

Creativity and creation plays a vitally important role in his life. It is the meaning of life.
He loves poetry, architecture, music. He often visits churches and cathedrals. For him, creation
1s the way to be connected with God and also with himself.

At the same time, he doubts his own faith throughout his entire life. He meditates and
practices mysticism, but nonetheless falls into depression from time to time. He thinks that his
faith is not strong enough.

In spite of all this, his work, Three Legends of the Crucifix, seems to be full of strong
faith in God, especially in Jesus Christ. Jesus Christ is a symbol of love that permeates the
whole world. Love is Jesus and Jesus is love. For Julius Zeyer, love is the most important thing
in the world. But love can also hide behind hate. The characters in his three legends are often
tossed with strong, contradictory emotions. They are hateful because they are not in connection
with themselves and there is a conflict between their feelings and their common sense. This
causes hatred.

Julius Zeyer says that life without faith is not a real life. He feels close to Catholicism
and Buddhism but he does not profess any concrete religion. He thinks that all religions have
a common ground and doesn’t promote dogmatism.

In this work I tried to understand the spiritualism in the life of Julius Zeyer and his work

Three Legends of the Crucifix and pass on my conclusions to the readers.
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