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Anotace.

HURT, M. Na cesté jinakosti. Dila Jacka Kerouaca a Garyho Snydera v perspektivé
symbolicke antroplogie a transkulturni komunikace. Hradec Kralové: Pedagogicka fakulta

Univerzity Hradec Kralové, 2023. 115 s. Diplomova prace.

Diplomova prace se zabyva symbolikou cesty v literarnich textech Jacka Kerouaca a Garyho
Snydera v perspektivach  symbolické antropologie a transkulturni komunikace.
Prostfednictvim teoretického modelu liminality a antistruktury analyzujeme a interpretujeme
vybrana dila, ¢imz se ndm otevird moznost porozuméni prahovym, pfechodovym a krizovym
fenoméntiim v byti ¢lovéka. Symbolika cesty se tak stava obrazem spolecenskych a kulturnich
promén, jejichz poznani umoziuje celistvé poznani Cloveka jako diistojné osoby, propojené
s okolnim svétem v rozmanité siti vztahti. Skrze etické, existencialni, metafyzické nebo
environmentalni aspekty symboliky cesty se snazime o prohloubeni a rozsifeni diskurzivniho

pole oboru Transkulturni komunikace.
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HURT, Michal. On the Road of the Otherness. The works of Jack Kerouac and Gary Snyder
in the perspective of symbolic anthropology and transcultural communication. Pedagogical

faculty University of Hradec Kralové, 2023, 115 pp. Diploma Degree Thesis.

The diploma thesis deals with the symbolism of the journey in the literary texts of Jack
Kerouac and Gary Snyder in the perspectives of symbolic anthropology and transcultural
communication. We analyze and interpret selected works through the theoretical model of
liminality and antistructure. The model opens up the possibility of understanding threshold,
transitional and crisis phenomena in human existence. The symbolism of the journey thus
becomes an image of social and cultural changes, the knowledge of which enables a
comprehensive knowledge of human being as a dignified person, connected to the
surrounding world in a diverse network of relationships. Through the ethical, existential,
metaphysical or environmental aspects of the symbolism of the journey, we strive to deepen

and expand the discursive field of transcultural communication.
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UVOD

., Jak se pravi v Tao te

I3

Ting: cesta neni cesta.’

(z basn& Mimo stezku)'

VSichni vyrdzime od nejutlejSiho véku na mnozstvi riznorodych cest. Cesty do skoly, do
prace, za prateli nebo rodinou. Mize se jednat o cesty povinnosti nebo zdbavy, cesty
pfijemné, strastiplné, nudné ¢&i dobrodruzné. Casto jde o naprosto viedni cesty, které si
vétSinou ani neuvédomujeme. Zaroven ale touzime po cestach, které nas mohou vyvést ze
vSedni rutiny a stereotypll k né¢emu novému a nezndmému. Proto vyrdZime na cesty daleké,
nezndmé, fascinujici a désivé zaroven. Tak poznavame okolni svét lidi, a nakonec i samy
sebe. Cesty spojuji prostory mezi nami a okolim a vytvareji pomyslné mosty k druhym lidem.
Zaroven nas cesty odkazuji k néfemu tajemnému, co odhaluje nasi existenci a zaroven ji

pfesahuje. Cesta se tak postupné stava alegorii Zivota ¢loveka.

Cesty si mizeme vypravét, zapisovat a sdilet, zaroven nas mohou nechavat v tichém
uzasu a mléeni z prozitych zkusenosti. A cesta se nakonec mlze ztracet, mizet a stavat se ne-
cestou, jak naznacuje Gary Snyder v jedné basni, kdyz piSe: ,,cesta neni cesta“. Odkazuje tak
na prvni fadky knihy Daodeying (Tao Te Ting), kterd o pojmu Dao (Tao), jehoZ ptivodni

w2

vyznam znamenal doslova ,,cestu“, hovoti témito slovy: ,,7ao (Cesta), co se da povédet, uz

“3  Cesta se tak stala pro staré Cinany (a jak uvidime pozdgji nejen pro

neni to Tao (Cesta).
n¢) idealnim symbolem, ktery muize vyjadfovat zjevné a viditelné fenomény Zzivotni pouti
Cloveéka, stejné jako ty téZko uchopitelné, neznamé a nejasné aspekty byti. Jsou nam téz

ukazovany meze a hranice naSich schopnosti vypovidat o principech a procesech, které nas

' SNYDER, Gary. Tahle bdsert je pro medvéda. Praha: Argo, 1997, s. 152.

2 Slovo Dao bylo v dalsim vyvoji vyznamové rozsifovano, v konfucianismu tento pojem uréoval moralni jednani
lidi a zakladni pravidla lidského souziti, aby pozd¢ji skrze daoistické Skoly dostal metafyzicky charakter. Dao
zacalo byt chapano jako absolutni princip a hybatel déni ve svété, stejné jako v ¢lovéku. Srov. Lexikon vychodni
moudrosti. Ptelozili Jan Filipsky, Vladimir Lis¢ak, Josef Kolmas, Stanislava Vavrouskova, Olomouc: Votobia,
1996, s. 449. Pti prepisu ¢inskych slov pouzivame mezinarodn€ uznavanou transkripci pinyin, v zavorce potom
stary Cesky piepis zalozeny na fonetické metod¢ piepisu, kterou téZ ponechdvame u citaci. Pii prepisu
sanskrtskych slov vychazime z Lexikonu vychodni moudrosti.

3 KRAL, Oldfich. Kniha mlceni. Texty staré Ciny. Praha: Mlada fronta, 1994, s. 39. Oldtich Kral pieklada knihu
Daodeying jako Knihu o Cest¢ a jeji Ctnosti, proto Cesta s velkym C, nebot’ odkazuje ke svému metafyzickému
zékladu.



pfedchazi a zaroven presahuji. Nase mysleni a schopnost feci ndm na jedné strané umoziuji
strukturovat a diferencovat okolni svét, na druhé stran¢ vytvareji hranice této strukturovanosti,
kter¢ nas oddé€luji od nestrukturovaného a nevyslovitelného. Proto také druhy vers
Daodeyingu (Tao Te Tingu) rychle dodava, Ze ,,jméno, co se dd jmenovat, uz neni to jméno*,
k ¢emuz Jack Kerouac o dva tisice let pozd¢€ji mize jen dodat, ze ,,jméno ve skutecnosti neni

Jjménem™>

Bystra hlava by rychle mohla nadhodit otazku: ,,Pro¢ tedy psat o cesté, kdyz zadna
cesta vlastn¢€ neni?*“ Navic neni ani Zadny pojem, ktery by nam cestu popsal. To, ze je ptesto
mozné se vyslovovat o tézko vyslovitelném, nam ukazuje samotny Laozi (Lao-c”) vjiz
zmitovaném Daodeyingu (Tao Te Tingu), kde riznymi zplsoby a pojmy piiblizuje samotné
Dao, a tedy i Cestu.’ Mozna, Ze pravé ono slovo ,,pfiblizuje®, je velmi vyznamné, nebot’ slovy
nikdy pln€ nevyjadiime vSe z okolniho svéta, podobné jako ze svého svéta vnitiniho.
Nicméné se mizeme k uréitému vyjadieni pfiblizovat a tim svét vice chapat a rozumét mu.
Podobné se mlzeme ptiblizovat k pravdé, dobru nebo bohu. Tak se pied ndmi objevuje néco
ze zakladni podstaty Clovéka, jiz je jedineCnost kazdého z nas. A¢ mluvime stejnymi slovy,
nikdy nepopisujeme a nemyslime zcela stejnymi slovy. A pravé zde vstupujeme na cestu
cloveka, kterd nds vystavuje zdkladni filosofické otazce ,,Co je €loveék?* nebo ,,Co je byti
cloveka? Odpoveédi ndm nabizi nase zivotni cesta, kterd skrze ptedivo zivotnich zkuSenosti,
pozvolna odhaluje cely obraz naseho byti. Dilezitou soucasti tohoto procesu jsou prahové, a
tedy liminalni, Zivotni zkuSenosti. AC nam mnohdy znejasnuji a rozmlzuji samu cestu, tak nas
zéaroven ¢ini pozornéjSimi a otevienéjSimi k okolnimu svétu. Probouzi nas k novému mysleni
a poznani. Z téchto prahovych zkuSenosti nésledné povstdva liminalni symbolika, jejiz
projevem je i sama cesta. Jelikoz tato symbolika je rozsahld a Siroka, zuzili jsme zaméfeni
naSi prace pouze ktextim dvou autorid beatnické generace, Jacka Kerouaca a Garyho
Snydera. Oba autofi pfiblizili a otevieli urCité cesty prechodu smérem k jinakosti byti.

Jinakosti, jez se vymanuje ze zavedenych struktur, norem, pravidel a o¢ekéavani.

Tak se pfed nami otevira zakladni smérovani této prace. Jejim hlavnim cilem bude
odkryvani symboliky cesty z perspektivy symbolické antropologie a transkulturni komunikace

v literarnich dilech Jacka Kerouaca a Garyho Snydera. K tomu nas povedou dil¢i cile:

4 KRAL, Oldtich. Kniha mlceni. Texty staré Ciny. Praha: Mlada fronta, 1994, s. 39.

> KEROUAC, Jack. Pismo zlaté vécnosti. The Scripture of the Golden Eternity. Olomouc: Votobia, 1996, s. 144.
6 Oldfich Kral hovoii o nepiimé fe&i, kterou je jeding mozné zachytit néco tak ambivalentniho jako je pojem
Tao, tak se skrze neabstraktni zptisob pojmenovani dostavame k ¢emusi zakladnimu v lidském poznani. Blize
KRAL, Oldtich. Cinskd filosofie. Pohled z déjin. Lasenice: nakladatelstvi Maxima, 2005, s. 139-140.
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1. Nastaveni teoretickych zakladii prace a ur¢eni hermeneutického ptfedporozuméni.

2. Vyty€eni vyznamovych rovin symbolu cesty skrze analyzy textli obou vybranych

autorti a naslednd interpretace téchto vyznamul, zejména skrze teoreticky model liminality.

3. Hledani transkulturnich aspektti ze ziskanych poznatkii a nastaveni vyzev pro obor

Transkulturni komunikace.

Hlavnim ptedpokladem cel€ prace je pojeti symboliky cesty jako univerzalniho projevu lidské
existence. Tuto symboliku Ize rozpoznavat skrze ptfechodovy vzorec, jehoz vyznamnym
aspektem je limindlni a antistrukturni mezistav. Ten vyznacuje prostor nebo udalosti mezi
strukturami spolecenskych a individudlnich procest. Dale piedpokladame, Ze odkryvani
liminalnich momenti v symbolice cesty milZze otevirat moznosti transkulturniho diskurzu.
Porozuméni liminalnim aspektim lidského byti, které zahrnuji promény, krize a pfechodové
okamziky, se jevi jako vhodny zplisob k celistvému poznani ¢lovéka. To zahrnuje jak
strukturni svét stejnosti, tak nestrukturni oblasti jinakosti. Zamé&fime se proto na hledani
moznosti, jak tyto mechanismy hledat v symbolickém vyjadieni cesty vyse uvedenych autord,

a zda je mozZn¢ tyto poznatky propojit s tématy oboru Transkulturni komunikace.

Metodologicky se bude naSe prace opirat o deskriptivné-analytické metody, které nam
pomohou v popisu a tfidéni symboliky cesty v danych textech. Hlavni metodou nam bude
hermeneutika literarnich textl, diky nizZ budeme schopni porozumét vyznamim symboliky
cesty. Soucasné se ndm nabidnou moznosti komparaci symboliky cesty mezi obéma autory.

Oveétovani naSich piedpokladii a napliiovani hlavnich cilti bude soucasti ¢tyt ¢asti této prace.

V prvni ¢€asti si nastavime teoretickd vychodiska a hermeneutickd ptfedporozumeéni.
K cesté jako specifickému symbolickému svétu budeme pfistupovat z pozic symbolické
antropologie, zvlasté pak optikou liminality a antistruktury. Nejprve si charakterizujeme
symbolické svéty Cloveka. Poté se blize se sezndmime s pojmem liminalita a s jeho vyvojem
v antropologickém mysleni. Budeme hledat cesty spojené s prahovymi a pirechodovymi
zkuSenostmi Clovéka. Na cesté navic miize dochazet k vytvareni specifickych spolecenstvi
nebo vzajemnych vztahi, které Victor Turner nazyvd communitas, a které jsou vysledkem
liminalnich procest, zkuSenosti a prozitkli. Vedle Victora Turnera bude dal§im zdrojem prace

dilo Arnolda van Gennepa, Mary Douglasové nebo Bjorna Thomassena.

Dalsim krokem prvni Casti bude nastaveni nékolika moznosti, kterymi lze nahlizet

symboliku cesty mimo ramec socio-kulturni antropologie. Symboliku cesty propojime s
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filosofickymi a etickymi vychodisky. Jelikoz se cesta dotykd samotné lidské existence, bude
pro nés dilezité zahrnout do naseho zajmu otazku byti ¢loveka, kterou si ptiblizime zejména
ontologii Martina Heideggera, ale i Paula Ricoeura a Gabriela Marcela. Na cest¢ dochazi
skrze limindlni zkuSenosti ke staviim promény, kterd ¢lov€ka miize nasledné otevirat novym
horizontiim poznéani. Tim se dotkneme metafyzickych otazek lidského byti, spojeného se
smerovanim c¢lovéka k transcendenci. Vedle toho je dal$im zajimavym momentem cesty
odhalovani urcitého tajemstvi, které putovani mize provazet. Toto odkryvani tajemstvi nas
pfiblizi k basnickému vidéni svéta. A jelikoZ k putovani patii nutné postava poutnika, tuldka
nebo pocestného, bude dalsi podkapitolou pfiblizeni ¢lovéka v jeho otevieni se jinakosti a
momentu setkdvani se s nezndmym druhym. Setkavani s druhymi lidmi vede k rozvijeni
vzajemné komunikace, a ta neni mozna bez vzajemného respektu, tolerance a viile
k porozuméni. Tyto aspekty cesty budeme postupné otevirat skrze perspektivu transkulturni
komunikace. PfibliZzime si hlavni vychodiska oboru Transkulturni komunikace, abychom se
nasledné otevieli vyzvam soucCasného transkulturniho diskurzu. Tyto vyzvy budeme
konfrontovat s interpretovanymi texty zvolenych autort. Transkulturalita se tak stane tenkou
cervenou liniim, kterd se bude proplétat skrze symbolické obrazce Jacka Kerouaca a Garyho
Snydera. Prvni ¢ast prace uzavieme pfiblizenim vyznamné metodologické zakladny pro
interpretovani textll, kterou je hermeneutika. Dulezitym zakladem této metody rozumeéni a

vykladu ndm budou prace Paula Ricoeura nebo Hanse Georga Gadamera.

JelikoZ neni v moznostech této prace obsahnout vSechny zplsoby a projevy symboliky
cesty v lidskych svétech, zaméfili jsme se ve druhé a tfeti Casti prace na uchopeni a
znazornéni symbolll cesty v dilech dvou vyznamnych americkych autort druhé poloviny 20.
stoleti — Jacka Kerouaca a Garyho Snydera. Pro¢ pravé oni? Protoze o cesté psali, tak jako
mnoho dalSich autort, basnikt, proroku ¢i filosofi v déjinach lidstva? Ano, to je nepochybné
jeden ditvod. Nicméné dalSim a vyznamnéjSim faktem je zptisob, jakym o cesté vypovidali a
jaky méla jejich tvorba vliv na dalsi generace, at’ jiz védomy ¢i nevédomy. Predevsim jde o
silny antistrukturalni charakter celé beat generation, ke které jsou tito autofi pocitani.
Antistrukturni pnuti se v této generaci projevilo ostrym vymezenim proti struktuie
spolecnosti, manipulacim vladnouciho establishmentu nebo masovému konzumerismu. Navic

tato generace dala zaklad dal$im kontrakulturnim hnutim’ jako byli hippies, ekologicka hnuti

7 Kontrakulturni hnuti jsou Theodorem Roszakem chéapana jako protestni hnuti, ktera vznikaji jako protipol
ekonomického blahobytu povalecnych let v USA. Jde o rizné formy odmitani prosperity, konzumni spolecnosti,
ale i socialni kontroly spojené s timto stylem Zivota. Srov. ROSZAK, Theodor. Zrod kontrakultury. Uvahy o
technokratickeé spolecnosti a mladezi v opozici. Olomouc: Malvern, 2015, s. 16-21.
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vSeho druhu, levicové-anarchistickd hnuti nebo emancipaéni hnuti genderova, etnickd a dalsi.
Vsechny tyto proudy spojuje jeden moment, a to zvyraznéni jinakosti, odliSnosti nebo
marginality. ,,Jiné* se stdva nééim fascinujicim, ale 1 désivym zaroveil. Nakonec se jinakost
proménuje v nové vyjadieni struktury, jako projev zavrSeni liminalnich procesti. Od 50. let
20. stoleti 1ze sledovat proces neustdlého rozSifovani novych jinakosti, které¢ se stavaji

nedilnou soucasti promén modernity v dobu postmoderni.®

Témito procesy se nicméné
oslabuje samotnd struktura a fdd modernich spolecnosti, jeZ se stavaji vice nestabilnimi a
nejistymi. Nepochybné Zijeme v dob¢ krize identit a hodnot, ale zaroven kazdy prechod a

kazda krize pfinasi moznost néeho nového, co krizi fesi a zavrSuje.

Ve druhé ¢asti prace nazvané On the road s Jackem Kerouacem si piipomeneme
stru¢nou biografii Kerouaca a nasledné si analyzou texti zvolime hlavni témata symbolického
vyjadfeni cesty u tohoto autora. Cestu tak budeme sledovat jako projev buddhistické dharmy,
jako nedilnou soucast lidského utrpeni a jako zptisob svobody. Tato symbolicka vyjadieni
nasledné propojime se c¢tyimi dimenzemi transkulturality: socio-kulturni, existencialni,
etickou a metafyzickou. Soucasn¢ budeme sledovat hlavni linii Kerouacova psani smétujici k
neustalému hledani c¢lovéka a jeho setkavani s druhymi lidmi. Primarnimi zdroji
k hermeneutice Kerouacova dila jsou knihy Na cesté, Dharmovi tulaci, Osameély poutnik a
Pismo zlaté vecnosti. K vyznamné sekundarni literatufe patii zejména prace Aarona
Christophera Mitchella Liminality and Communitas in the Beat Generation nebo kniha Karla

Sladka Na cesté s Jackem Kerouacem.

Ve tieti Casti, nazvané Mimo stezku s Gary Snyderem, si priblizime texty tohoto autora
v podobné struktute, jakou jsme pouzili v ptedeSlé casti u Jacka Kerouaca. Opét si
pfipomeneme zakladni Zivotni osudy Garyho Snydera a skrze zvolené knihy si pfiblizime jeho
symbolicka vyjadfeni cesty. Objevime tak cestu jako zplsoby hledani celistvosti a divokého
v naSich Zzivotech. Vyddme se i mimo cesty, abychom mohli dojit k novému poznani a
k novym proméndm. Snyderova cesta ndm otevie moZnosti, jak vidét clovéka v jeho
provazanosti s okolnim prostfedim. Socio-kulturni, etické nebo existencialni dimenze, které
propojuji jeho texty s transkulturnim diskursem, rozsSifime o environmentdlni aspekty
transkulturality. Primdrnimi zdroji Snyderova dila budou pfedevsim knihy Praxe divociny,

Zemeédum nebo Misto v prostoru. Ptikladem sekundarni literatury jsou knihy Kirsten Hastrup

8 Srov. GIDDENS, Anthony. Sociologie. Praha: Argvo, 1’999, S. 49%-495; FEATHERSTONE, Mike. Konzumni
kultura, postmodernismus a globalni zmatek in: LUZNY, Dusan. Rdad a moc. Vybrané texty ze sociologie
nabozenstvi. Brno: Masarykova univerzita, 2005, s. 265-290.
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Anthropology and Nature, DuSana Luzného Zeleni bodhisattvové nebo sbornik Nature and

society: Anthropological perspectives sestaveny Gisli Palssonem a Philippe Descollou.

V posledni ¢asti se pokusime zavrsit hermeneuticky kruh poznéni u symboliky cesty
obou autorll. Jednak shrneme poznatky pfedeslych dvou casti, abychom je prolnuly s nasim
pocate¢nim predporozuménim. Timto zpisobem budeme reflektovat celou nasi praci. Cilem
bude zvyraznéni poznatki, které jsou schopné obohacovat a rozvijet transkulturni diskurs, a
které oteviraji moznosti setkdvani nebo spoluziti s druhymi lidmi, ¢i dokonce se vSemi zivymi
bytostmi svéta. Tak se vytvaii prostor pro uvédomeéni si novych predporozuméni, vhodnych

k dal$imu antropologickému hledani ¢lovéka a jeho byti.

Nakonec je dobré si pifipomenout motivace vybéru tématu této prace. Vyznamnym
faktorem pro volbu obou naSich autorii je moje vlastni zaujeti jejich knihami a zivoty
v uplynulych desetiletich. Jejich tvorba mé nepochybné ovlivnila na mé vlastni cesté a jejich
zkuSenosti jsem mohl srovnavat a reflektovat s vlastnimi zkuSenosti pii rtiznych Zivotnich
putovéanich. V urcitém smyslu je tato prace zpisobem vdéku za jejich dilo a snahou

zprostiedkovat jejich myslenkovy svét dal§im lidem.
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L SYMBOLICKE SVETY CLOVEKA

V této kapitole, kterd je zdroveit pomyslnou vstupni branou na nasi cesté¢ k porozuméni
symbolice cesty, si pfiblizime a pojmenujeme zpiisoby pfedporozuméni k dané tématice. Tak
se pred nami zacnou otevirat nejen moznosti urcité optiky na symbol cesty, ale 1 moznosti
rozvijejici transkulturni diskurs. Zakladni premisou této prace bude rozuméni symbolu cesty
jako prechodového a liminalniho symbolu, jenz zarovenn v mnohém odhaluje cosi z lidské

skute€nosti a zkuSenosti byti.

Vyznamy symbolickych svéta

Prvnim ptedpokladem této prace je chapani ¢lovéka jako symbolické bytosti, kterd se nejen
rodi do svéta plného symboli, znakli a jejich vyznamii, ale tento svét je schopna neustale
pietvaret, vytvaret a aktualizovat. Se svétem zivé pfirody jsme propojeni v nasi zivociSné a
spolecenské podstaté, ale nase dusevné-duchovni stranka je né¢im ryze lidskym. Tento aspekt
nasi pfirozenosti nam umoznuje piekracovat svét prirody a vytvaret naprosto nové svéty —
kulturni, socidlni a duchovni. Zakladajicim kamenem téchto svétl je symbol jako znak, ktery
odkazuje k riznym vyznam@m®, a ktery ndm zaroven piinasi ddlezité informace o okolnim
svéte.!? Schopnost symbolizace, tedy obdafovani znaki dal§imi vyznamy, umoziiuje vytvéiet
specifické symbolické systémy. Tim nejzndméj$im je samoziejmé jazyk!! (mluveny nebo
psany), jehoz nositelem vyznama jsou slova. Jazyk je symbolickym svétem, ktery nam
umoznuje popisovat, kategorizovat nebo poznavat svét. Zaroven skrze jazyk mizeme tento
svét predavat dalSim generacim, zdokonalovat jej, vytvaret, inovovat a nakonec i znicit. Tak
nas symbolické mysleni propojuje nejen s celym myslitelnym svétem, ale umoziiuje nam jej
také prekonavat a piesahovat. Symboly vyjadiuji lidské plynuti ¢asem a naSi pomijivost,
stejné jako maji schopnost stabilizovat urcit¢ vyznamy na delSi Casové useky (naptiklad
v odkazu Bible nebo Tripitaky). Timto zpisobem nam symboly mohou odhalovat vnitini
vzorce a struktury socio-kulturnich procesii. Zaroven lze sledovat promény vyznamovych

forem symbolii, nebot’ musi reagovat na zmény ve spolec¢nostech. Jen tak je mozné zajistit

9 Srov. MURPHY Robert F. Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Praha: SLON, 2010, s. 31.

10 Srov. GEERTZ, Clifford. Interpretace kultur. Praha: SLON, 2000, s. 108.

1 Dal$im vyznamnymi a b&Znymi systémy jsou svéty obraz{, matematiky, logiky, hudby nebo neverbalni
komunikace.
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kontinuitu srozumitelnosti jazyka v €ase. Pokud se v minulosti urcitd spole¢nost snazila o
zakonzervovani jazyka, doslo vzdy nevyhnutelné ke stagnaci a nasledné ,,smrti“ jazyka. Cést
téchto jazyk bud’ navzdy zmizela z d&jin lidského rodu, nebo se stala zédkladem jazyka
novych.!? Jazyk je tedy jednim (pfesto ne jedinym) ze zakladnich stavebnich kament
symbolickych svét, které se poté stdvaji soucdsti nasSich paradigmat, dle kterych
interpretujeme svét a zakladame nase teorie.'> Symboly plné zrcadli svét ¢lovéka, proto jsou
také prostfedkem k hlubSimu porozuméni c¢lovéka samého. Tak se stavame clovékem
symbolickym, ktery je schopen rozumét riznym vyznamim symboll a jejich vzdjemnym

vztahtim.'#

Symbol samotny Ize definovat pomérné jednoduse, jako to ucinil Robert R. Murphy,
ktery v symbolu vidi ,,jakykoliv znak obdareny obecnym ci abstraktnim vyznamem* nebo
,.znak se Sirsim vyznamem. “*> Symboly ndm umoZiiuji popisovat a myslet okolni svét, stavaji
se tak modely, které reprezentuji rizné struktury a procesy lidskych spole¢nosti. Zaroven tyto
modely slouzi dle Clifforda Geertze k ptedavani socio-kulturnich vzorcl mezi socidlnimi

skupinami. !

Victor Turner zdiiraznil ve svém eseji Liminal to Liminoid, in Play, Flow, and Ritual
jednu vyznamnou charakteristiku symbolti, kterou je jejich dynamic¢nost. Symboly jsou dle
neho ,,socialné a kulturné dynamické systemy, kterée postupem casu ziskavaji nebo ztraceji své
vwznamy a méni své formy“.!7 Pro Turnera je tak dilezité nevytrhavat symboly z jejich
kontextu a sledovat je v ¢asovém sledu. Tento temporalni aspekt symbolu je charakteristicky
pro vSechny pfechodové symboly, kterymi jsou naptiklad ritualni symboly. Zaroven si je
Turner védom 1 atemporalnich symboll, které jsou spjaty se specializovanym jazykem

filosofie, teologie nebo formalni logiky.'8

12 Jednim z prvnich ,,mrtvych* jazyki se stdva sumerstina v 2. tisicileti pf. n. 1. Naopak typickym piikladem
jazyka, ktery se stal zdkladem pro rozvoj dalsich jazykd, je latina, z niz vzesla celd fada jazykd romanskych.
Srov. POKORNY, Jan. Lingvistickd antropologie - jazyk, mysl, kultura. Praha: Grada Publishing, 2010, s. 179 a
s. 167.

13 Srov. PADEN, William E. Bdddni o posvdtnu. NaboZenstvi ve spektru interpretaci. Brno: Masarykova
univerzita, 2002, s. 18-19.

14 Srov. KARLOVA, Jana. Domov, identita a svetonazor: jako soucast transkulturni komunikace. Ostrava:
Moravapress, 2014, s. 25.

'S MURPHY Robert F. Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Praha: SLON, 2010, s. 31.

16 Srov. GEERTZ, Clifford. Interpretace kultur. Praha: SLON, 2000, s. 108-111.

7 TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s. 22. I formulate symbols as social and cultural dynamic systems, shedding and gathering meaning over
time and altering in form ...

18 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s. 22.
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Turner vedle dynamicnosti a temporality symbolu rozliSuje v knize The Forest of
Symbols dva poly symbolu. Tim prvnim je ideologicky pol, ktery vyjadiuje nastaveni tadu,
hodnot, pravidel a norem v dané spole¢nosti.'” Odhaluje ndm tedy mnohé ze socio-kulturniho
nastaveni struktury. V této podobé vidi Turner projev logické a raciondlni stranky symbolu.
Diky tomu je symbol srozumitelny vétsin¢ ¢lent dané spolecnosti, nebot’ na jeho zakladech je

rozvijena vzajemna komunikace a vztahy uvnitf spole¢nosti.

Druhym aspektem symbolu je dle Victora Turnera jeho senzoricka Cast, ktera pusobi
na lidské pocity a touhy, a zaroven je mtize i vyjadiovat. Jednd se o proménlivou a variabilni
stranku symbolu. Senzoricky pdl je spojen s nestrukturni ¢asti symbolu vyjadiujici dynamiku
procesti ve spole¢nosti.’? Toto symbolické propojeni racionalniho a emotivniho (&i
intuitivniho) mize spoustét az paradoxné odlisné spoleenské procesy. Tak mlzeme vidét
ur€ité symboly jako zakladni kameny hodnotového ramce naboZenstvi nebo zikonl stati,
stejné jako spoustéci mechanismy nasilného a fanatického jednani vici lidem odlisného
smysleni nebo viry.?! Stejné symboly mohou na jedné strané vytvaret nebo udrzovat socio-
kulturni struktury, na druhé strané¢ je mohou rozvracet nebo nicit. Sdm Turner tuto
proménlivost sledoval predev§im v ritudlnich symbolech, kdy kuptikladu urcitd barva
symbolu mohla v riznych ritudlech vyjadfovat naprosto protichlidné vyznamy (jako cista
nebo nedistd, posilujici ¢ oslabujici).?? Tak mizeme zdliraznit dal$i vyznamny aspekt
symbolil, kterym je paradoxnost jejich vyznamovych slozek. Ta je ddna pravé schopnosti
symbolu nést a vyjadfovat vice riznorodych vyznamt. Turner v této souvislosti mluvi o
symbolu jako o ,,uzlu“, ve kterém se propojuji jednotlivé vyznamové a klasifikaéni prvky.?
Tak lze v jednom symbolu spatfit jak ¢asovost, tak i bez€asi, konec¢nost i vé¢nost, ideéal vedle
bézné zité reality. Této vyznamové rtiznorodosti si ostatné budeme vSimat v naslednych

analyzach symboliky cesty

Zajimavym piinosem k porozuméni symboliim je také prace Paula Ricoeura. Tento
francouzsky filosof ve Filosofii ville poukédzal na starobylost symbolii, proto i symbolicky

jazyk postavil pfed jazyk myticky. Symboly dle né¢ho vzdy vychazeli (a vychazeji) ze zité

19 Srov. TURNER, Victor. The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. Ithaca-London: Cornell University
Press, 1967, s. 28.

20 Srov. TURNER, Victor. The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. Ithaca-London: Cornell University
Press, 1967, s. 28. CHLUP, Radek. Struktura a antistruktura. Ritudl v pojeti Victora Turnera I. Religio. Revue
pro religionistiku. Ro¢nik XIII. Brno: Masarykova univerzita, 2005, s. 14-15.

21 prikladem mitize byt kiestansky symbol kiize jako pfipominka ob&tovani Jezise Krista a na druhé strang
nasilné pogromy nebo valky ve jménu kiize.

22 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 48-49.

23 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 49.
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zkuSenosti a jejich reflexe je zaroven odkryvanim poznani a rozuméni ¢lovéku jako celku.
Rozvijenim prvotnich symbolti poté dochazelo ke vzniku symboliky druhého fadu, kterou je
dle Ricoeura myticky symbolismus. Ten je nasledovan symbolikou tretitho fadu, jez je
vyjadfovand gnozi. Tento autor také predklada tfi moZzné dimenze symbolu, a to kosmickou,
snovou a basnickou.?* Kosmicky symbolismus je spjat s vyjevovanim posvatného nebo s
univerzalnimi symboly jako je slunce, nebe nebo kosmos.”> Tento aspekt vyjadiuje
piesahovani ¢lovéka a lze jej nazvat transcendujicim aspektem symbolu. Snové symboly
vnimé4 Ricoeur jako pfechodové mezi kosmickymi a psychickymi (¢i lidskymi) funkcemi
symbolu. Posledni basnickd dimenze symbolu odkazuje k obrazotvornosti jazyka C¢i
k jakémusi prvotnimu okamziku, kdy se symbol vynoiuje zjazyka.?® Jde o stav prosyceny
intuici, zasazenosti a spontannosti. Tyto tfi dimenze pusobi vzdy vzdjemné a jsou cestou
k porozuméni symbolim. Ricoeur, podobné jako Turner, vidi v symbolech jejich schopnost
nést mnohé vyznamy. Zaroven si v§ima jejich schopnosti podnécovat fe¢ a lidské mysleni,
skrze n&Z je mozné pfiblizovat se existenci ¢lovéka.?” Struéné feteno, symboly zahrnuji a
vyjadiuji jak imanentni, tak transcendentni aspekty byti. Vyjadiuji lidskou schopnost tvorit

feC a jazyk a navazuji na Sirokou sit’ symbolickych svétt Clovéka.

Miizeme si tedy shrnout, ze komplexy symboll vytvari riznorodé symbolické svéty,
které ndm umoziuji zit ve vzédjemné pospolitosti ostatnich lidi, umoZziuji rozumét t€émto lidem
stejn¢ jako rozumét svétu kolem nds. Symboly se svymi vyznamy piinaseji veskeré védéni o
svete, legitimizuji socidlni fady a urcuji naSe chovani, vztahy, moralni hodnoty a pravidla ziti.
Symbolické svéty uzce souvisi s kazdodenni lidskou zkuSenosti, nebot” ur€uji vécem jejich
dané misto a vyznam, ¢imZ ndam umoziuji orientovat se ve svété.”® Dale pomahaji klasifikovat
nebo tidit okolni svét a predevSim davat tomuto svétu smysl. Diky symbolické klasifikaci
nam poté vznikaji kategorie rizného charakteru, které jsou bud’ v souladu s danou strukturou,
proto jsou vnimany jako spravné, vhodné a ideédlni, nebo se ocitaji na okraji ¢i mimo
strukturu, nebot’ nedosahuji pozadovaného idealu a propadaji skrze nastaveny tad.” Tyto

aspekty, které nazyvame antistrukturou nebo jinakosti, lze pfiblizovat a poznavat skrze

24 Srov. RICOEUR, Paul. Filosofie vile II. Kone¢nost a provinilost. Praha: Oikoymenh, 2011, s. 158-159.

%5 Vyjevovanim posvatna — tzv. hierofanii — jako univerzalniho fenoménu, ktery se projevuje skrze myty nebo
nabozenské symboly, se zabyval také vyznamny rumunsky religionista Mircea Eliade. Srov. ELIADE, Mircea.
Mpytus o vécném navratu (Archetypy a opakovani). Praha: Oikoymenh, 1993, s. 9-37.

26 Srov. RICOEUR, Paul. Filosofie vile II. Kone¢nost a provinilost. Praha: Oikoymenh, 2011, s. 161.

27 Srov. RICOEUR, Paul. Filosofie viile II. Kone¢nost a provinilost. Praha: Oikoymenh, 2011, s. 159.

28 Srov. GEERTZ, Clifford. Interpretace kultur. Praha: SLON, 2000, s. 58.

2 Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Etnicita a nacionalismus. Praha: SLON, 2012, s. 106-110.
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koncept liminality. Cesta ndm poté umoziuje prechdzet mezi t€émito riznymi svéty, setkavat

se s nimi a rozumet jim.

Symbolika cesty

Pro nasi préci je dilezité chapani symbolu cesty jako ptechodového a limindlniho symbolu,
ktery ma schopnost vyjadfovat strukturdlni i nestrukturalni aspekty lidského byti. Tim
umoziuje odkryvat rtizné podoby existence, stejn¢ jako transcendentni moznosti piesahu
naSeho svéta. Symbol cesty mtize dale nést jak specifické odrazy urcité socio-kulturni tradice,
tak univerzalni aspekty objevujici se napfi¢ Casem a prostorem lidskych d&jin. Dale tato
symbolika nese otisky ¢loveka jako celku, ktery zahrnuje jeho v€domé a nevédomé stranky.
Symbol cesty nazirame jako mnohovyznamové reprezentace clovéka, spolecnosti a okolniho
svéta, které se neustdle pfetvari a méni v toku Casu. Tyto reprezentace jsou odrazem nasich
kazdodennich pfesunii v ramci rodinného, pracovniho, spolecenského nebo osobniho Zivota.
Zaroven muze byt cesta vyrazem duchovniho rozméru ¢lovéka a jeho schopnosti piesahu
lidského byti smérem k transcendenci, at’ jiz timto slovem myslime boha, absolutno, princip
byti nebo nirvanu. Cesty propojuji veskery svét struktury, ale také nabizi zplisoby jak je

opoustét. Clovek je bytostng spjat s cestou, nebot’ cely nas Zivot je cesta.

Zasadni charakteristikou symbolu cesty je tedy motiv pfechodu (ang. transition), ktery
velmi Uzce souvisi pravé s putovanim po cesté. Cesta v tomto smyslu neni né¢im statickym,
nybrz ma schopnost vyjadfovat dynami¢nost lidského byti. Na cesté navic dochdzi k vytvareni
specifickych vazeb (od uzkého pratelstvi dvou osob, pies komunity az po vétsi spoleCenstvi),
kterd Victor Turner nazyva communitas. Nyni ndm postaci si fici, Ze tato spoleCenstvi jsou
zaloZena na rovnosti a bratrstvi, otevienosti a vzajemnosti.’* Blize se jim budeme vénovat

pozdéji.

Symbolika cesty je spojena s cestami proroku a ucitelli velkych ndbozenstvi, kteti
stravili mnoho Casu pravé na cesté, na niz dochazeli k pochopeni fadu véci lidskych ¢i
bozskych. Mojzi§, Buddha, Zarathustra, Mohamed nebo JeziS. Ti vSichni putovali cestou, na

které rozvijeli sva uceni, jeZ jsou zaroveh uréitou cestou nebo zplisobem existence.’! O

30 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Bmo: Computer Press, 2004, s. 129-158.
31" Asi nejvice patrné je to u vychodoasijskych nabozenskych proudt. Buddhismus je tak vzdy Buddhadharmou,
hinduismus nejblize vyjadiuje pojem sanatanadharma, uc¢eni Laozi (Lao-c”) nebo Kongfuzi (Konfucia) je
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vyznamu symbolu cesty pro ¢lovéka svédci i doby prehistorické, ve kterych skrze riizné
mytologicka vypravéni nalézame spoleCny motiv putovani po cesté, jez je plna nebezpecdi,
zkousek a poznani. Jiz nejstarsi znamé myty sumerské nam popisuji cestovani GilgameSovo,
fecké myty barvité li¢i utrpeni Odysseovo nebo Argonautil, Rimané sviij zakladatelsky mytus
odvozovali od trojského Aenea, jenz musel podstoupit strastiplnou cestu ze zniceného mésta
k novému domovu.’?> A takto bychom mohli pokragovat dale. V rliznych kulturdch riiznych
historickych epoch se setkavame s motivy cesty a putovani, které piinasi vedle nebezpeci i

néco nového — zkuSenosti, poznani, moudrost a setkdni s jinym svétem.

Jelikoz symbolika cesty prostupuje celymi lidskymi déjinami v nesCetném mnozstvi
kultur a spole¢nosti, bylo nutné redukovat hledani symboliky cesty na velice tizky historicko-
kulturni vysek. Jak jsme jiz nastinili v uvodu prace, nasim hlavnim cilem bude symbolika
cesty pouze v dilech Jacka Kerouaca a Garyho Snydera. Hermenutickym kruhem se pokusime
vstupni predpoklady obohatit o myslenky téchto autorti, abychom nakonec dosli k novym
pohlediim a vychodiskim symbolického a transkulturniho diskurzu. Nejvice nas budou v
jejich tvorbé zajimat limindlni motivy cesty, nebot' odrazi promény spolecenskych a

individualnich procesl napti¢ socio-kulturnim zazemim.

Liminalita symbolu cesty

Jako zakladni kli¢ ke ¢teni symboliky cesty ndm poslouzi teoreticky ramec liminality, nebot’
umoziiuje vyjadfovat pfechodovy a dynamicky charakter cesty. Proto si nejprve tento pojem
ptiblizime v jeho vyvoji od Arnolda van Gennepa, pfes Victora Turnera az po soucasné
vyuziti tohoto konceptu na poli humanitnich véd. Poté si ptiblizime jednotlivé aspekty a
vyznamy liminality, abychom nasledné skrze tuto optiku sledovali symboliku cesty v textech
Jacka Kerouaca a Garyho Snydera. Zarovein se budeme pokouset propojovat tento koncept s

vychodisky transkulturni komunikace.

zalozeno na Cesté. Srov. WERNER, Karel. Nabozenské tradice Asie. Od Indie po Japonsko. S prihlédnutim
k Prednimu vychodu. Brno: Masarykova univerzita, 2002, s 27-30, 105-120, 299-323.

32 Blize k tématu viz Epos o Gilgamesovi. Ptel. L. Matous. Praha: Mlada fronta, 1997; HOMER. Ilias a
Odysseia. Piel. V. Sramek. Voznice:LEDA, 2021.
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Pojem liminalita

Etymologicky je pojem liminalita odvozen z latinského /imen — prah, hranice (ang.
treshold).*® Liminalita tedy souvisi s fenomény, které se tykaji prechodovych mist, situaci
nebo zkuSenosti v zivoté Clov€ka. Liminalni jsou kupiikladu hrani¢ni oblasti mezi dvéma
staty, kulturami nebo spole¢nostmi. MiiZze se také jednat o specificka a vyhranénéd mista pro
ritudlni a nabozenské ucely, kterda mohou byt riznymi zplsoby tabuizovdna a spojovana
s posvatnym prostorem. V ¢asové roviné mizeme liminalitu spatfit ve zménach, kterd jsou
lidem déna jiz samotnym fyziologickym nastavenim téla, nebo kterd urcuje okolni spole¢nost.
Narozeni, dospivani, nemoc nebo smrt jsou asi témi nejvyznamnéjSimi piechodovymi
momenty, které lidska spolecenstvi od nepaméti ritualizuji a obdafuji pestrou paletou
symbolickych vyjadfeni. Obecné se poji liminalni situace s krizovymi okamziky a
zkuSenostmi Cloveéka, které provazi jeho dél od pocatkl historie az po soucasnost. Krize jsou
nécim univerzalnim, stale se d&ji a nuti clovéka je prekondvat a premyslet o nich. Pokud tedy
chceme rozumét proménam lidského byti, je koncept liminality uziteCnym nastrojem

k takovému poznani.

Arnold van Gennep

Zminili jsme, Ze liminalita je spojena s procesy ritualizace. Téma ritudlli pfechodu se stalo
hlavnim z&4jmem pro francouzského antropologa a religionistu Arnolda van Gennepa, jenz své
poznatky shrnul do knihy Les Rites de Passage z roku 1909. Pravé v této praci pouzil van
Gennep pojem liminalita k vyjadieni fazi ritualniho ptechodu jednotlivcti nebo celych skupin.
Tyto faze vnimal jako soucast univerzalniho vzorec, jenz je rozpoznatelny ve vSech ritudlech
piechodu. Faze rozd¢lil do tii Casti, které mohu byt charakterizovany dalSimi specifickymi

ritualy.

Prvni ,,preliminarni* fazi jsou ritualy ,,odluky*>* jedince (nebo skupiny) ze stavajiciho

spoleCenstvi. Tato faze je charakterizovdna ztratou dosavadniho statusu, role nebo identity.

33 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s. 41. Téz je zajimava souvislost mezi hranici, kterd ma své limity — fecky peras, a bezhrani¢im, jez je
spojeno se slovem apeiron, které je prvnim slovem filosofie v feckém mysleni. Viz SZAKOLCZALI,
Arpad.Liminality and Experience in: Breaking Boundaries. Varietes of Liminality. New York: Berghahn Books,
2018, s. 11, 20-21.

3% GENNEP, Arnold van. Piechodové ritudly. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996, s. 19, 27.
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Zaroven muze dochdzet ke ztrat€¢ domova, bezpeci a néceho znamého. Symbolickym
projevem této faze se stava oholeni hlavy, ritudlni oCista, svleCeni Satii a odchod na ritudlné
vyhranénd mista. Tato mista jsou ¢asto vnimana jako posvatnd, jsou spojena s mnohymi tabu
a podléhaji specidlnim nafizenim, na ktera vétSinou dohlizi odborna osoba (Saman, nacelnik
apod.). Prostfedim pro nasledny ritudl mohou byt mista na okraji vesnice, v divo¢in¢€ nebo za

klasternimi zdmi. Ritualy odluky jsou nejvice zvyraznény v pohiebnich ritualech.

Do druhé faze prechodového ritudlu zahrnul van Gennep ritudly ,,pomezni, prahové* a
tedy limindlni.» V této fazi dochazi k proméné jedince (skupiny) smérem k nové identitd
zkousek, jako jsou stavy samoty, pistu, podstupovani bolestivych praktik nebo prochazeni
nebezpecnych mist. Prozivani fyzickych a psychickych utrap ¢lovéka vytrhuje ze starych
struktur a sméfuje jej k novému stavu. Van Gennep kromé iniciaci shledava tyto pomezni

ritudly nejvice zvyraznéné pii téhotenstvi nebo zasnubach.*¢

V zéavérecné fazi prechodového ritudlu dochazi k ptijeti a zaclenéni jedince ¢i skupiny
do nového statusu ve stavajici struktutfe. Tyto ritudly van Gennep nazyva ritudly ,,slouceni*
nebo pfijeti (a tedy postliminalni).’” Nejvice jsou tyto ritudly zvyraznény ve svatebnich

obradech a slavnostech.

Van Gennep, kromé vySe uvedeného déleni pirechodového ritudlu, rozliSoval také
materidlni ptechody, které se tykaji konkrétnich pomeznich a hrani¢nich mist, kde se
jednotlivé ¢asti ritudlu mohou odehravat. Jedna se o prahy a dvefe domd, hranice mezi vesnici
a divo¢inou, mize jit o skdly, feky nebo hory. Tato izemi mohou byt oznafovana sloupy,

kameny nebo zdi.*®

Victor Turner — od liminality ke communitas

Britsky antropolog Victor Turner byl jednim ztéch, ktefi navéazali na dilo Arnolda van

Gennepa. Diky svym terénnim vyzkumim, zejména mezi kmeny Ndembu v dne$ni Zambii, si

35 GENNEP, Arnold van. Pechodové ritualy. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996, s. 19.

36 Srov. GENNEP, Arnold van. Pirechodové ritudly. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996, s. 19, konkrétni
riutaly iniciace s. 67-109 a zasnubni a svatebni rity s. 110-135.

37 GENNEP, Arnold van. Piechodové ritudly. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996, s. 19; HORVATH,
Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of Liminality. New York:
Berghahn Books, 2018, s. 42-44.

38 Srov. GENNEP, Arnold van. Pfechodové ritudly. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996, s. 22-31.

22



uvédomil dilezitost a mnohoznacnost ritudlniho jednani, které vykazuje nejen funkce posileni
spoleCenské vzajemnosti a solidarity, ale vyjadiuje také konflikty uvnitf spole¢nosti a
piedevsim cesty k feSeni téchto konflikth a krizi. Turner si uvédomil dtlezitost liminalnich
momentll pro pochopeni a porozuméni socidlnich procestt a spolecenské dynamiky
zkoumanych skupin. Tyto situace nejvice zvyraziiovala pravé ritudlni symbolika, kterou se

Turner zabyval pfedev§im v knihach The Forest of Symbol a Priibéh ritudlu.

Victor Turner si uvédomil explanacni a interpretacni potencidl pojmu liminalita, ktery
se velmi dobie hodil k vyjadfeni spolecenskych zmén, krizi a wudalosti spojenych
s nestrukturovanou ¢asti lidskych zivotl. Své poznatky o liminalité poprvé rozvinul v dile The
Forest of Symbol z roku 1967. Kromé ritudlniho symbolismu, zacal v této knize rozvijet své
teoretické zaklady liminality jako dulezité soucasti socidlnich procest. Charakterizoval
zékladni rysy a atributy pojici se s mezistrukturnimi (ang. interstructural) situacemi
piechodovych rituali.*® Jako prvni liminalni znak Turner oznaduje ,neviditelnost“ osob
prochézejicich limindlni fazi.** Ritualni symbolika umoZziiuje nésledné zviditelnéni forem,
které vychazi z vnitinich procesti dané spolec¢nosti. Strukturalni neviditelnost vyjadiuje stav,
kdy tucastnici ritudlu jiz opustili spoleenské klasifikace, a zaroven jeSté neptesli do
klasifikace nové. Jsou tedy bez spolecenského statusu, postaveni a roli. Symbolismus této faze
je Casto spojen se smrti, mrtvymi, rozkladem, pohibenim nebo naopak zrozenim, porodem
nebo stavem novorozence. Nejednoznacnost a paradox jsou tak dal§imi vyznamnymi rysy
liminality.*' Turner si v§im4 také dalsich znakd neofytfi, kterymi mohou byt chudoba,

bezpohlavnost nebo bisexualita.

V knize Priibéh ritualu, kterd vysla v roce 1969, pokracoval Victor Turner v rozvijeni
teoretického ramce liminality. V liminalité¢ jiz spatiuje zakladajici prvek veSkerého
strukturdlniho svéta. Ten je nejvice zviditeliiovan potencialitou liminality, ktera se projevuje v
moznostech vytvaiet a pretvaret lidské svéty. SpoleCensky proces de€li Turner do dvou
zékladnich modu, kterymi jsou struktura, vyjadiujici sit’ vztaht, statusi, roli nebo instituci, a
antistruktura, jez vyjadfuje pfechodové stavy liminality.*? Limindlni souvisi se stavy nebo

udalostmi mezi strukturami nebo na jejich hranicich. Turner velmi rad oznacuje tento prostor

3 Srov. TURNER, Victor. The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. Ithaca-London: Cornell University
Press, 1967, s. 93.

40 Srov. TURNER, Victor. The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. Ithaca-London: Cornell University
Press, 1967, s. 95-96.

41 Srov. TURNER, Victor. The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. Ithaca-London: Cornell University
Press, 1967, s. 96-97.

42 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 95-98.
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jako ,uprostied a mezi“ (ang. betwixt and between).* Vedle nejasnosti a ambivalenci je tato

“# QOrientaci v tomto nejasném

cast charakterizovana ,, rozostrovanim a splyvanim odlisnosti.
a mnohdy az tajemném svété umoziuji rizné symboly, které 1ze proto vnimat jako mosty
mezi svéty struktury a antistruktury. Zaroven tyto symboly osvétluji cestu k hlubSimu

pochopeni ¢lovéka a lidskych spolecnosti.

Liminalita tedy vyjadfuje nestrukturovanou c¢ast spolecenského déni, ve které mizi
hierarchie a spolecenska postaveni. Vedle neviditelnosti a bezpohlavnosti vidi Turner dalsi
.. . . .- . Ly vr oy v s 45 .
charakteristiky liminality v neurcitosti, anonymité, podiizenosti ¢i ml¢eni.”™ Toto jsou rysy,
kterymi lze vyjadfovat svét zivota na cesté, zvlasté pak u lidi, ktefi cestu vnimaji jako formu
duchovni pouti. Liminalita je pfedevs§im stavem zmény a vyjadfenim krizovych okamziki.*¢
Soucasti zmén jsou transformace socialnich vztahii. Spolecenska prava a zavazky byvaji
narusovany a socialni fad se miize jevit jako zcela prevraceny.*’ Dal$im vyznamnym znakem

liminality jsou rtizné, a mnohdy az radikalni, promény identit ¢lovéka.

Zdrojem a piicinou liminalnich udélosti je Casto urcitd podoba krize jednotlivce nebo
skupiny. Krize miiZze byt vyvolana zménami fyziologickymi (smrt, narozeni), klimatickymi
(povodng, zemétreseni, sucho), socialnimi a politickymi (ztrata legitimity vlady, chudoba a
bida). Zvlasté v tradicnich spolecnostech §lo ¢asto o pfedchdzeni téchto krizi skrze pravidelné
ritualy. Spolecnosti mohli timto zpisobem vyrovnavat vznikajici nebo jiz probihajici
konflikty, které ritudl pomahal ventilovat a feSit. Na druhou stranu nefeSené konflikty mohou
vést k eskalaci napéti ve spolecnosti, které muze prerlstat az v nasilné a destruktivni
projevy.*® Za krize v &ir$im spoleenském méfitku lze pokladat revoluce nebo valecné
konflikty. Krize tak vZzdy ohrozuji vnitini fad. Charakteristickym rysem krize je tedy

potencialni ohroZeni jakéhokoliv vnitiniho fadu.

4 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s. 113, s. 121.

4 TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s. 26 (blurring and merging of distinctions).

45 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 102-103.

46 V pozdé&jsich dilech V. Turner pracuje s chapanim spolegenského procesu jako socidlniho dramatu, které
obsahuje faze konfliktu, krize a feSeni s navratem zpét do struktury spolecnosti, coz je obdoba déleni
prechodového ritualu A. van Gennepa. Srov. CHLUP, Radek. Struktura a antistruktura. Ritudl v pojeti Victora
Turnera I. Religio. Revue pro religionistiku. Ro¢nik XIII. Brno: Masarykova univerzita, 2005, s. 9-10.

47 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s. 27.

8 Srov. CHLUP, Radek. Struktura a antistruktura. Ritudl v pojeti Victora Turnera LII. Religio. Revue pro
religionistiku. Roénik XIII. Brno: Masarykova univerzita, 2005, s. 18-19, s. 184.
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V liminalité¢ ma dle Victora Turnera zdroj jest¢ dal$i moment socidlnich procest a tim
je vytvareni nestrukturované spolecnosti vzajemné si rovnych lidi, kterou Turner nazyva
communitas. Tento autor ji popisuje jako spolecenstvi lidi, mezi kterymi mizi socidlni statusy
a role. Mezilidské vztahy se vtomto stavu zdaji byt prodchnuté az idealizovanou
opravdovosti. Turner se zde inspiruje mysSlenkami dialogického personalismu Martina
Bubera. Dle Turnera praveé chapani dialogického vztahu dvou konkrétnich lidi skrze pojem
»Ja-Ty“, vyjadfuje nejlépe situace liminalnich zkuSenosti lidi, ktefi se setkavaji
v bezprosttedni vzajemnosti. Takova setkani mohou nasledné iniciovat §irs§i propojeni lidi ve
vzajemném spolecenstvi ,,My*“. Podle Turnera mé ,, absolutni My liminarni charakter, jelikoz
trvalost znamend institucionalizaci a opakovani, zatimco spolecenstvi ... je vidy naprosto

Jjedinecné, a tedy spolecensky pirechodné %

Victor Turner rozliSuje tfi stddia communitas. Existencidlni ¢i spontdnni communitas
muze byt i pouhym kratkym okamzikem lidské zkuSenosti, kdy ptichdzi ,, vzajemné odpusteni
vSech nedostatkii “.°° Piikladem tohoto typu spoleGenstvi jsou pro Turnera beatnici a nasledné
hnuti hippies. Ideologickou commnitas spatfuje v ndvaznosti na existencialni v tom, jak se
lidé snazi vytvaret idedlni az utopické spolecnosti, které jsou prosyceny pojmy jako rovnost,
mir, soulad a nevlastnéni. Poslednim typem je pak communitas normativni, kterd je odrazem
pfechodu do struktury, kdy se limindlni hodnoty stavaji zakladajicimi kameny spolecenstvi.
Jako ptiklady normativni communitas uvadi Turner mnisské fady (frantiskani).’! Otazkou je,
zda tadové komunity jesté chéapat jako pfechodové faze communitas nebo jde jiz o strukturu
nového typu. Klasterni Zivot nepochybné zahrnuje jak specificky strukturni svét (ma sva
pravidla, tad), tak i nestrukturni svét meditaci, rituali a modliteb. Tato problematika souvisi
s faktem, ze v lidském svété je nékdy t€zké stanovit hranice mezi uréitymi jevy, zvlasté pokud

je vnimame jako proces.

V konceptu communitas Victor Turner vidi zdklady pro takové hodnoty jako je soulad,
spravedlnost, bratrstvi ¢i rovnost vSech lidi. Communitas mliZze vzejit jen na pouhy okamzik
v urCité krizové chvili, pfi tragické nehod€ nebo pfirodni katastrofé. Na celospolecenské

urovni mize jit o casy hospodaiskych a politickych krizi, které mohou ptechazet do

4 TURNER, Victor. Priibéh ritualu. Brno: Computer Press, 2004, s. 134.

S0 TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 130.

31 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 130-131. TURNER, Victor. From
Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication, 1982, s. 47-49.
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revolu¢nich zmén nebo obcanskych valek. V jiném piipadé¢ se mize jednat o duchovni krizi,

ktera ma potencial iniciovat vznik novych naboZenskych hnuti.>?

Vedle pojmi liminalita a communitas je v Prubéhu ritudalu inspirujici myslenkou
uplatnéni téchto konceptii pro Sir§i vyzkumny rdmec, neZ jakymi byla mald kmenova
spolecenstvi se svymi ritualy pfechodu. Turner rozsitil zabér teorie liminality také na velka
historickd naboZenstvi a na sekuldrni fenomény moderni doby. Impulzem pro nasi praci byly
Turnerovy texty zamyslejici se nad liminalitou a communitas v beatnické generaci.’® Tato
generace, jejiz soucasti byli Jack Kerouac a Gary Snyder, je diky svym silnym antistrukturnim
prvkiim nazyvana také jako kontrakultura. Kontrakulturu chapeme jako radikalni vymezovani
se viCi obecné pfijimanému zplUsobu Zzivota vétSinové spolecnosti, zalozené na idedlech
pokroku, blahobytu a bohatstvi. Theodore Roszak spojuje toto antistrukturni spolecenské
pnuti nejen s beatnickou generaci, ale zamétfuje se 1 na dal$i protestni hnuti mezi 1éty 1942-
1972. Zaklady téchto hnuti vidi Roszak paradoxn¢ v dostatku a nadbytku, jenz byl
produkovén industrialni ekonomikou Zapadu.** Tento vzdor tedy nevychazel z bidy a utlaku
jako napfiiklad délnicka hnuti 19. stoleti. Kontrakulturni protesty blahobytnych spole¢nosti se
evidentn¢ nevytratily ani po roce 1974 a lze je déale nalézat az do souCasnych dob. Mezi
jednotlivei a skupinami stale vzkvétaji idedly komunitniho Zivota nebo zplisoby hledani
prostého, skromného a dnes také ekologicky udrzitelného Zivota. Cilem téchto riznorodych
cest je oprosténi se od tvrdého individualismu, honby za tspéchem, hromadéni majetku nebo
devastace zivotniho prostiedi. A pravé beatnickd generace predznamenala mnohé témata,
ktera jsou aktualni dodnes. Tato generace hledala jinakost nejen v odlisSném zpusobu Zivota,
nez jaky vedla majoritni spolecnost, ale také v novych moznostech hledani spirituality nebo
uméleckého vyjadiovani. Dilezitym momentem téchto antistrukturnich a kontrakulturnich
aspektl je jejich neustala pfitomnost v socio-kulturnich procesech. Pochopeni historickych
udélosti spojenych s témito projevy souvisi vzdy s pochopenim aktuilniho déni ve

spole¢nosti.

Victor Turner postupem cCasu caste€né pozménil své postoje a liminalitu zacal

popisovat pouze v souvislosti s ndbozZenskymi fenomény. Pro podobné jevy, vychéazejici ale

32 Tento druh krize vedouci k nové religiozité je silné obsazen také v kontrakulturnich hnutich vznikajicich po 2.
svétové valce v zapadnich demokraciich. Srov. LUZNY, Dusan. Novd ndbozenskd hnuti. Brmo: Masarykova
univerzita, 1997, s. 29-39.

33 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 111 a 135.

54 Srov. ROSZAK, Theodore. Zrod kontra-kultury. Uvahy o technokratické spolecnosti a mladezi v opozici.
Praha: Malvern, 2015, s. 16.
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ze sekularnich procest, zacal proto pouZivat pojem liminoidni.>> Liminodni je tak kupiikladu
svét volného Casu a zdbavy dneSniho svéta. Liminoidni svét je veden pranim a volbou a
souvisi s individualizovanou, moderni spole¢nosti. Naproti tomu liminalni je spojeno se
z&vazKy a tradiéni spole¢nosti.’® Sam Turner ale stale vidi zdroj liminoidniho v liminalnim.
Zde se opét objevuje komplikovanost Turnerova dila, které je prostoupeno mnoha paradoxy,
protimluvy, nesystemati¢nosti, ale také nezmérnou a tvofivou invenci. Turner ukazal ¢i
naznacil moznosti, jak model liminality pouzivat pro porozuméni procestt moderni a

postmoderni doby, které jsou charakterizovany mnohymi atributy liminality.

VnaSi praci se drzime interpretace limindlniho jako vSudypfitomné cCasti
spoleCenskych a individualnich procesti bez ohledu na charakter spolecenského usporadani.
Liminalni Ize tedy nachazet jak v tradicni, kmenové spoleCnosti, tak i v soucCasné
postmoderni, informacni a postindustrialni dobé. Kriticky 1ze namitat proti Turnerovu déleni
piedevsim problemati¢nost prostého déleni soucasné doby na volny ¢as a praci, na tradicni a
moderni. MoZnost volby nebo osidla nutnosti dle naSeho minéni nelze tak jednoduse
diferencovat. Prostou diferenciaci komplikuje jiz fakt, ze kazdy ¢loveék, rodina nebo komunita
se mnohdy az zasadné liSi v konkrétnich Zivotnich situacich a jejich symbolickému uchopeni
a zobrazeni. Hranice mezi nutnosti, volbou, praci a volnym ¢asem je rozmanitou konstrukci
s nepevnymi a rtiznorodymi hranicemi. Pro mnoho lidi miize prace splyvat s volnym ¢asem,
volny cas poté mulze naprosto mizet a prace se stavat absolutni nutnosti spojenou se

spolecenskou prestizi a tedy 1 nutnym tlakem okoli.

Liminalita v sou¢asném badani

Teoreticky ramec liminality se v poslednich desetiletich stal oblibenym nastrojem mnoha
humanitnich oborii a z piivodné antropologického prostfedi si nasel cesty k oborim historie,
sociologie, religionistiky, psychologie nebo literarnich véd.’’” Divodem je moZnost

porozuméni procestim, které byly piehlizeny nebo nedostateéné chéapany, ale které jsou

35 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s. 32-33.

56 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s. 42-43.

37 Zdroje zabyvajici se liminalitou jsou Cetné zejména v zahrani¢ni literatute, v Ceském prostiedi je riist zajmu o
tento teoreticky model viditelny naptiklad v portalu vysokoskolskych kvalifikac¢nich praci www.theses.cz, kde
obsahuje tento pojem 115 praci.
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nedilnou soucasti moderniho, globalizovaného svéta. Jak jsme si jiz fekli, liminalita umoziiuje

rozumét krizim a proménam spolecenskym i individualnim.

Inspirativnim zdrojem nas$i prace jsou texty déanského antropologa Bjorna
Thomassena. Ve sborniku Breaking Boundaries poukazuje na moznosti Sirokého uplatnéni
pojmu liminalita v politickych, socialnich a humanitnich védach, jelikoz se liminalita tyka
néceho tak zadkladniho jako je lidskd zkuSenost, a to zejména zkuSenost krize, zmény a
transformace mezi strukturami. Jde tedy o oblasti, které se vyznamné podileji na souc¢asnych
globaliza¢nich procesech lidskych spolecnosti. Thomassen vnima liminalitu jako univerzalni
pojem a nastroj k porozuméni rtznych kultur a spole¢nosti, nebot’ ,, lidska existence bez

liminality je prosté nemozna“.”®

Hrani¢ni a prahové zkuSenosti se lidé vzdy snaZzili néjakym
zpiisobem ritualizovat a symbolizovat, nebot’ vnimali dilezitost téchto stavi pro lidsky Zivot.
Liminalita je pro Thomassena také svétem moZnosti a nepfedvidatelnych udalosti. Vedle
rozpoznani pirechodovych a mezistrukturnich stavii, slouzi liminalita k porozuméni lidskych

zkusenosti v krizich, které nasledné utvaii lidské osobnosti ¢i celé spole¢nosti.>

Bjorn Thomassen se také ve svych statich kriticky vyrovnavé s odkazem Victora
Turnera. Thomassen naznacCuje, ze Turner pfili§ zjednodusil dichotomii mezi tradi¢nim
(limindlnim) a modernim (liminoidnim) symbolickym svétem. Poukazuje na pfitomnost
liminalnich jevii v moderni dobé, ve které souvisi s krizemi i s politickymi a socialnimi
hlediskem aplikovatelnosti konceptu liminality.®® Dnesni svét neni jen pouhou turnerovskou
hrou volného casu, ale také svétem neustdvajicich valecnych konflikti, obCanskych valek,

uprchlickych krizi nebo krizi osobni identity, nihilismu ¢i ztraty smyslu.

Vedle antropologickych praci, které jsou zakladem pro nase chapani liminality, stoji za
zminku 1 aplikovani liminality a communitas v literarni véd¢. Na préci beatnikti se skrze tuto
optiku zamé&fil Aarin Christopher Mitchell v knize Liminality and Communitas in the Beat
Generation. Cilem jeho prace je hledani moznosti vyuziti Turnerovych teorii pro interpretaci
nejen beatnické literatury, ale i zivotniho stylu jejich protagonistt. Mitchell si jako hlavni

postavy své prace vybral kromé Jacka Kerouaca a jeho Na cesté 1 Williama S. Burroughse

8 HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of Liminality.
New York: Berghahn Books, 2018, s. 40. ,,Human existence without liminality is simply not possible.

$%Srov. HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of
Liminality. New York: Berghahn Books, 2018, s. 40-46.

%0Srov. HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of
Liminality. New York: Berghahn Books, 2018, s. 47.
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s Nahym obédem a Allena Ginsberga s basnickou sbirkou Kvileni. Oproti nasi praci je zabér
Mitchelovych textli nepochybné Sirs$i, nebot” se nezaméfuje pouze na liminalitu cesty a
poutnictvi, ale piiblizuje hloubé&ji liminalitu smrti, posvatna, postav starSich a pravodcta
61

(elders) nebo antistrukturniho ¢i krimindlniho jednani beatnik.®" VSima si také vlivu

beatnické generace na dalsi vyvoj literatury.

Liminalita prostoru a ¢asu

Bjorn Thomassen nabizi rozliSeni liminality do dvou dimenzi: prostorové a ¢asové. DalSim
dilezitym hlediskem je také subjekt vztazeny k liminalnim zkuSenostem. Ten lze rozliSovat
jako jednotlivce, mensi socidlni skupiny (lidi bez domova, migranti, etnické skupiny)®? nebo
velké spolecnosti zahrnujici celé narody. Z hlediska ¢asové liminality se setkdvame s nahlymi
okamziky nebo kratkymi udéalostmi, kdy limindlni zkuSenost miiZze byt soucasti nehody,
akutniho ohrozeni zivota apod. Dal$i moznosti jsou del§i periody liminality jako tydny,
mesice az roky (konkrétné¢ muize jit o poutni cestu nebo prozitek bezdomovi). Poslednim
hlediskem jsou obdobi celych generaci nebo lidskych epoch (tficetileta vélka, obdobi
svétovych valek 1914-1945, komunistickd éra apod.). Prostorovou liminalitu Thomassen
rozliSuje opét do tii oblasti. Nejprve jde o specifické hranice (dvefe domu, oddéleni
sakralniho prostoru od profanniho, ¢asti lidskych tél), dale jde o izemi a zony hrani¢nich
oblasti mezi staty nebo mista jako klastery ¢i véznice. Posledni oblasti jsou pak celé zemé a

kontinenty (napf. oblasti mezi Blizkym vychodem a Evropou).®

Prostorova liminalita nds tedy uvadi do nejasného a hrani¢niho prostoru, ktery muize
na jedné stran¢ omezovat nebo naopak otevirat vstup do jiné sféry ¢i oblasti. V piipadé
beatnikli se bude jednat o cesty mimo hranice statl, ale také mimo hranice méstského zivota
smeérem k divoké piirod€, nebo prostorii jinych kultur a nabozenstvi, jako tieba vstup do
meditacni mistnosti, nabozenské komunity nebo klastera. Dalsi symbolickou rovinou opusténi

jistého a zndmého svéta je odchod z domova, po kterém nasleduje byti na cesté. Ono ,,on the

6! Srov. MITCHELL, Aaron Christopher. Liminality and Communitas in the Beat Generation. Frankfurt am
Main: Peter Lang GmbH, 2017, s. 49-134.

62 Propojenim liminality s bezdomovectvim jsem se vénoval v bakalafské praci. HURT, Michal. Na prahu
Jinakosti. Bezdomovectvi v perspektivé symbolické antropologie a transkulturni komunikace. Univerzita Hradec
Kralové, 2020.

9 Srov. HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of
Liminality. New York: Berghahn Books, 2018, s. 48-49.

29



road*, jak si pfiblizime pozdéji, je spojeno s nejistotou, nejasnosti a neukotvenosti. Je to vyjiti
ke svobodé, kterda je jak svobodou od struktury a americké spolecnosti, tak i svobodou
k Zivotu na cesté, jez je vysledkem rozhodnuti jedince. Tak se zde spojuji dva aspekty
svobody, které zajimavé rozvijel ve své eseji Isaiah Berlin® a které si vice pfiblizime
v kapitole vénované interpretacim textli Jacka Keroauca. Nyni nam postaci konstatovat, ze
svoboda beatnikli nepochybné smétovala ke svobod¢ bez predsudkii, coz je nedilnou soucasti
transkulturniho pfistupu. Jde o svobodu, ve které se prolina tolerance, respekt a porozuméni,
jez neni vyhrazeno pouze ur€ité socialni skuping, ale zahrnuje vSechny lidi napfi¢ socidlnim a

kulturnim spektrem spolecnosti.

Liminalita spojena s Casovosti se tykd rozmanitych zkuSenosti ¢loveéka. V prvni fadé
jde o zminované aspekty spojené s proménami lidského zivota od narozeni po smrt. Dalsi
soucasti Casové liminality jsou krizové Zivotni okamziky a zkuSenosti. Liminalni zkuSenosti
¢lovéku oteviraji nové moznosti poznani, coz naptiklad beatnici Cinili skrze drogy, alkohol ale
i meditaci ¢ nonkonformni Zivot.%> Prekradovéani hranice lze vnimat také v roviné prolomeni
imanentniho svéta smérem k transcendenci. Beatnici pomérné Casto hledali cesty k jinakosti
transcendentniho pifesahu. Jednim z projevii tohoto pfesahu muize byt naptiklad odmitani
konzumniho zpiisobu Zzivota tehdej$i americké spolecnosti. Zakladnim symbolem tohoto
pfekraCovani je vlastné sama cesta. Je to ten okamzik, kdy vyraZime k nezndmym
horizontim, a kdy pfekracujeme nejen konkrétni geografickd mista, ale také nové hranice

poznani a rozuméni.

Liminalita jako symbol pifechodu

Zminili jsme, Ze liminalita je uzce propojena s pfechodovymi okamziky lidské existence. Tyto
momenty jsou nasledné vyjadiovany prechodovymi symboly, které se netykaji pouze
nabozenského ritualismu, ale 1 kazdodennosti naseho moderniho svéta. Aktualnost této
problematiky je zifejmd. Svét se diky mohutného technologickému rozvoji stal rozsdhlym a
nesourodym predivem, které spiSe piindSi nejasnosti, nejistotu a zmatek, nez pocity
ztotoznéni, porozuméni a piijeti. Ve zméti promén, v zdplavé informacnich dat a

dynamicnosti Zivota, se stale vice stdvame obéti své vlastni nedostatecnosti zvladat tento

% Srov. KIS, Janos. Soucasnd politicka filosofie. Praha: Oikoymenh, 1997, s. 50-62. Sougasti sborniku je esej 1.
Berlina ,,Dva pojmy svobody*, ve které Berlin rozviji teze o tzv. pozitivni a negativni svobodé.
% Srov. TYTELL, John. Nazi andélé. Olomouc: Votobia, 1996, s. 6-27.
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ptekotny vyvoj. Globalizace spolu s modernimi technologiemi propojila svét do jednoho
obrovského informac¢niho uzlu, ktery neustale vytvari a misi riznorodé politické, ekonomické,
socialni ¢i ekologické faktory. Jedno od druhého se jiz Spatn€ odd€luje. Stali jsme se soucasti
globalni informacni spolecnosti, kterd je postavena na neustalém proménovani a ovliviiovani
symbolického svéta.® Dochazi k proménam pojmil a jejich vyznamii, pro to je tak t&zké za

pomérné kratky lidsky zivot absorbovat v§echny tyto zmény.

Dtsledky téchto tlakii se mohou podilet na rozvoji depresi, Uzkosti, neuréz a
zéavislosti. Problematickou se stava také pfijeti vlastni identity. Zazivdme mnohé krize, ale
chybi ndm casto cesta z nich. Jednu z cest predstavuji pravé prechodové ritudly, kdy kazda
faze ma pro clovéka svoji dileZitost. Krize nemusi jenom nicit a komplikovat naSe Zivoty, ale
je vzdy potencialitou zmény a inovace. Krize umoznuje sestoupit k podstaté¢ naseho lidstvi,
coz je také zplisob jak odhalovat vlastni existenci. Pochopeni existence nésledné¢ vede
k uvédoméni si nejen sebe sama, ale lidského druhu jako celku. Cestou pfechodu pak miize
byt zména Zivotniho stylu, jakou nabizi napfiklad Thomas Hylland Eriksen, v podobé
zpomaleni svého zivota, zmirnéni pouzivani modernich technologii, v pfijeti jednozna¢nych
identit nebo prozivani osobnich zazitkii bez vstupu médii.” Podobné zpiisoby nam ostatng

nabidnou i cesty Jacka Kerouaca a Garyho Snydera.

Liminalita je tedy mozZnosti a prostiedkem k ptfechodu mezi riiznymi socio-kulturnimi
strukturami spolecnosti. Je tak oblasti zmén, které probihaji jak na rovni individudlni, tak i
na té kolektivni. Na individualni Grovni umoziuje liminalita promény ¢loveéka v jeho identité,
v socialnich rolich a statutech, nebo v jeho duchovni cesté. Tyto moznosti nasledné ovliviiuji
proménu jednotlivee vzhledem k okolni spolecnosti, od nejuzsi rodiny az po zapojeni do
SirSich celospolecenskych vazeb. Nicméné tim, jak je svét kazdodennosti ohrozovan a
nabouravan tlaky nejistoty, jsou nabouravany také prechodové procesy, z nichZ mnohé nejsme
schopni fadné zavrsit. Bjorn Thomassen mluvi o tomto uviznuti ¢i zamrznuti v pfechodovych
fazich liminality jako o charakteristickém rysu modernity. Tento stav nazyv4 permanentni

liminalitou.®® Jednou z vyzev dne$ni doby se tak stdva zdokonalovani schopnosti umét se

% Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Tyranie okamzZiku. Rychly a pomaly as v informacnim véku. Brno:
DOPLNEK, 2005, s. 34-35. V tomto smyslu se sta¢i jen zamyslet nad tim, jak se za na§ konkrétni Zivot proménil
svét informadni techniky — pocitacii, mobilnich a chytrych telefond, internetovych dat atd.

67 Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Tyranie okamzZiku. Rychly a pomaly as v informacnim véku. Brno:
DOPLNEK, 2005, s. 36.

% Srov. HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of
Liminality. New York: Berghahn Books, 2018, s. 54-56.
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zorientovat v tomto komplikovaném a ambivalentnim svété a najit si své jisté misto a zdravé

vztahy.

Vyjit za hranice zndmého znamena zakouset néco neomezené, neohrani¢ené a bezcasé.
Toto vSe je spojeno s ptechodovou fazi ritudli prechodu, tedy s né¢im co provazi lidsky rod
jiz po dlouha tisicileti. Pravé zkuSenost krizového okamziku promény v liminalni ¢asti ritualu,
umoziiovala lidem zvladnout a pochopit procesy pietvareni identit. Tyto promény jsou
nezbytné k naslednému zaclenéni do struktury spole¢nosti. Ritudly také odhalovaly vnitini
dynamiku spolecnosti s jejimi konflikty. Konflikty jsou vyrazem krize a krize umoZiiuje piejit
tézka zivotni obdobi lidského zivota. Krize poméhaji kriticky nahlizet nejen na sebe sama, ale
1 na okolni spolecnost jako celek. To, Ze nds stale cosi nuti vychéazet na cestu, podstupovat
nebezpeéné zkusenosti ¢i dotykat se nejistého a bezfasého, jen odrazi néco znasi lidské
pfirozenosti, ktera byla dlouhou dobu formovéna ritudlni tradici. A¢ jsme mnohde, zejména
v zapadnim svété, odsunuli procesem sekularizace religiozitu do privatni oblasti, a tim
omezili vliv ndboZenstvi na vefejné a soukromé instituce,” tak piesto miizeme stale sledovat
neutuchajici proud religiéznich snah moderniho ¢lovéka.” Jde o reakci na vy$e zmin&né
komplikované procesy moderni doby. Jednim z projevili je hledani své identity na cesté — at’
jiz na svatych poutich ve Spanélsku nebo Indii, v osamoceném putovani po horach &i

vyprahlych poustich nebo prostém péSim touldni se nejblizsi krajinou svého domova.

Télo jako symbol

K tomu, aby ¢lovék mohl vyrazit na cestu, nutné pottebuje své télo. A t¢lo Ize nahlizet
jako symbol sdm o sobé&, ktery muze byt v riznych dobach a rtznych kulturdch vniman
odli$n€. Uchopovani téla do symbolického systému se stalo cilem prace britské antropolozky
Mary Douglasové, kterd je vedle Victora Turnera dal§im inspirativnim zdrojem pro tuto praci.
V jejim pojeti je télo tizce propojeno s fungovanim celé spolecnosti, nebot’ spole¢nost urcuje a
vyznamné determinuje to, jak na naSe vlastni télo nazirdme. Tak vedle biologického téla

mame 1 socidlni télo, které je socialn€ konstruované. T¢€lo jako symbol nese urcité vyznamy,

% Srov. LUZNY, Dusan. NaboZenstvi a moderni spolecnost. Sociologické teorie modernizace a sekularizace.
Brno: Masarykova univerzita, 1999, s. 9-15.

70 José Casanova dokonce mluvi o deprivatizaci naboZenstvi, ktera znamen4 op&tovny navrat naboZenstvi do
vetejné sféry s cilem obrany své tradi¢ni sféry, zapojeni se do boje o nové vymezovani etickych a moralnich
hranic nebo kritiky soucasného svétového déni. Srov. CASANOVA, José. Public religion in the Modern World.
Chicago-London: University of Chicago, 1994, s. 9.
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které jsou kulturn¢ variabilni a proménlivé. Jako lidé jsme si vSichni ve fyziologickych a
psychickych procesech podobni, tedy chodime, jime, spime, vyméSujeme nebo se radujeme ¢i
prozivame bolest a Zal. To co nas kulturné¢ odliSuje, jsou urcité zpusoby zivota. Tedy jaké
vyznamy jim davame a jaké hranice si skrze tyto zplsoby vytvaiime. Télo je jednim
z prostiedk, jak si spolecensky systém vytyCuje své vnitini a vnéjsi hranice fadu. T¢€lo je pro
Mary Douglasovou piimo modelem, ,ktery miize reprezentovat jakykoliv ohraniceny
systém*.”! Skrze télo tedy spole¢nost miize ukazovat své limity a zdroje nebezpeéi. Prikladem
mize byt vnimani sexuality, osobni identity, udrzovani zdravého a mladistvého téla nebo
predstavy o Gistoté a $piné. Cistota Douglasové spojuje s fadem uréité spoleénosti a s tim, co
je potfeba zachovavat a dodrzovat. Necisté veci jsou strukturdlné odsouvany na okraj jako
nemistné a nebezpeéné.”> Turnerovsky miZeme onen ¢isty az posvatny fad spojit se
strukturou spolecnosti, a to nemistné a Spinavé s antistrukturou. Mezi témito symbolickymi
prostory nutné lezi hranice jako liminalni zéna pro rizné formy piechodu, které jsou nalezité
urceny jasnymi ¢i méné ziejmymi pravidly fungovéani spolecnosti. Jednou z forem ptechodu
téchto liminalnich hranic mize byt symbolika cesty, v niZ se fyzické propojuje velmi zietelné
se symbolickym. Naptiklad cestou se lze vypotadat se stresy nebo psychickymi traumaty
skrze oc€iSténi, které zahrnuje vyjiti ze struktur spojenych se spolecenskym, pracovnim ci
jinym tlakem. PrGchod nejasnym a systémové neurCitym prostfedim umoziiuje niternou
reflexi, zastaveni a nakonec 1 1écbu ¢i feSeni problémi, které jsme za bé€Znych okolnosti

nebyli schopni piekrocit.

Télo je tedy pro kazdého clovéka zasadnim prostiednikem v poznani a chépani
okolniho svéta. Lze se ztotoznit se slovy Jany Karlové, ze télo je ,zdkladni a univerzalne
pritomnou oporou pro vnimani svéta“.” Télo nam umoziuje vidét, citit, slySet a vnimat
okolni svét, ale az diky symbolickym svétim jsme schopni si tento svét uvédomovat,
pfemyslet o ném a piedevSim jej sdilet s ostatnimi lidmi. Télo nam také nabizi moZnost
piekracovat maly svét nadeho J4 smérem k horizontiim ,,0bjimajiciho svéta.”* Tento svét je
zaroven bytim, které stoji za v§im naSim subjekto-objektovym rozliSovanim. A skrze byti je

naSe télo vedeno z imanentniho svéta smérem k transcendenci. Prostifednikem

T DOUGLASOVA, Mary. Cistota a nebezpeci. Analyza konceptu znecisténi a tabu. Olomouc: Malvern, 2014, s.
162-163.

72 Srov. DOUGLASOVA, Mary. Cistota a nebezpeci. Analyza konceptu znecisténi a tabu. Olomouc: Malvern,
2014, s. 72-73.

3 KARLOVA, Jana. Domov, identita a svétondzor: jako soucdst transkulturni komunikace. Ostrava:
Moravapress, 2014, s. 92.

™ Srov. JASPERS, Karl. Uvod do filosofie. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 23-26.
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k transcendovéni sebe sama je samoziejmé nase mysleni a duchovni stranka osobnosti. > Tak

se télo propojuje se symboly a symboly s télem.

Télo mize byt chapano jako bozi dar, jako prostiedek k dosahovani naSich cilit nebo
také jako komodita, se kterou je mozné riizn¢ manipulovat nebo ji ukazovat a vystavovat na
odiv ostatnim. Nahlizeni na télo se také méni v Case, proto se v riznych historickych dobach
setkdvame naptiklad s odlisSnym vnimanim krasy téla. V transkulturnim diskurzu je télo
spojovany s konkrétni lidskou bytosti, ktera mé vzdy a za kazdych podminek svoji
nezcizitelnou distojnost.”® Mluvime tak o lidské osobnosti, kterd nikdy nemiize byt
prostiedkem nebo nastrojem pro druhé. Mnoho lidskych zivota je piesto stale vystavovano
riznym formam vylou€eni a zneuzivani. Pozndvani téchto hrani¢nich situaci v rtiznych
spoleCenskych procesech, spojenych Casto se zmifiovanou necistotou a nebezpecim, je tak

nezmérnou studnici témat, kterd mohou byt rozvijena oborem Transkulturni komunikace.

T¢lo jako symbol se nakonec miiZze vztahovat ke kazdé jednotlivé osobnosti ¢lovéka.
Symbolem o sob¢ jsou také osobnosti jako Jack Kerouac nebo Gary Snyder. Napiiklad
Kerouac miZze byt vniman nejen jako spisovatel beat generation, ale jako symbol svobodného
a nevazaného cestovani, které je spojeno s zivotem ve viru divokych noci plnych alkoholu a
drog. Miizeme ale vidét i jeho télo, které putuje po téchto cestach, vystavené tézkostem a
stradani, nevalné hygiené nebo nepfiznivym klimatickym podminkam. T¢€lo se také stalo
symbolem kontrakultury 50. a 60. let minulého stoleti, coz je nejvice signifikantni u generace
hippies. Dlouhé vlasy a vousy, nahota, sex a volna laska, Zivot v podminkéach blizkych
tradicnim kmenovym spolecnostem. To vSe symbolicky vytyCovalo hranice vymezeni se vici

tehdejsi blahobytné, uspofadané a hierarchizované americké spole¢nosti.”’

Jako symbol je nase télo obdafeno mnohymi vyznamy, mezi néz nalezi i vySe
naznacené chéapani Cloveka jako duchovni bytosti, ktera je zaroven také té€lesnou bytosti jako
kazdy jiny Zivocich pfirodniho svéta. Symbolickym vyjadienim je poté chdpani ¢loveka jako
jednoty, duality, nebo viceslozkové bytosti. V symbolech se dale vyjevuje sama niternost

Cloveka, skrze niz je mozné poznavat i to nezjevené, nevédomé a transcendentni v lidském

7> Tou miize byt jak buddhisticka mysl, kiestanska duchova duse nebo kantovsky ¢isty rozum.

76 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 148-151.
77 Srov. ROSZAK, Theodore. Zrod kontrakultury. Uvahy o technokratické spolecnosti a mladezi v opozici.
Praha: Malvern, 2015, s.167-182.
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byti.”® At jiz za symboly vidime kulturni vzorce, nebo univerzalni struktury lidstvi,
nepochybné je tu néco, co jiz predchazi samotny symbolicky svét a tedy i clovéka. Tak se
tento symbolicky svét stdva pomyslnou branou k porozuméni transcendentnimu svétu, at’ jej

nazveme jakymkoliv dal§im symbolickym vyrazem (Bth, Prdzdnota, Dao).

Vyjiti na cestu jako proména

Dalsim ptedpokladem prace bude propojeni symboliky cesty s liminalnimi zkuSenostmi
Clovéka. Vyznamnym faktorem cesty je jiz samo vyjiti na cestu, tedy okamzik, kdy se
rozhodujeme ke zmén¢, kterd ve svém jadru nese potencialitu promény, a tedy liminality.
Myslenky na zménu lze vnimat jako preliminalni fazi pfechodové zkuSenosti, kdy jesté neni
jistota, ze dojde k uskutecnéni mysleného zaméru. Az vlastni ¢in, akt vyjiti je pocatkem
promény. Tato proména muize mit riznou délku trvani, ale Casto se jedna o jakési nahlé
vnuknuti vedouci k zasadnimu zivotnimu obratu. Asi nejznaméjSim piikladem takového

obratu je konverze svatého Pavla ke kiest'anské vife.”

Proména je plné prahovym okamzikem, ktery umoznuje diametralné jiny ndhled na
kazdodennost byti, na vSechny socidlni a kulturni determinace. ZkuSenost promény boura zdi
naSich omezeni a umoziiuje nahlédnout néco z celistvosti a podstaty lidské existence. Ale po
pohrouZeni a klidu v meditaci nebo modlitbé, kdy dosahujeme stavu duchovniho prozieni, je
zapotiebi ucinit jesté dalsi krok na této cesté. Dokonanim celého procesu promény je az
moment vyjiti na cestu. AZ na ni lze pln¢ rozvinout jedinec¢nou zkuSenost této konverze s
moznosti predavat ji dal. Podobné jako putoval se svou ziskanou dobrou zvésti Jezi§ Kristus
nebo svaty Pavel, tak vyrazel na cestu 1 Buddha a jeho nasledovnici, aby predavali své
poselstvi nadé&je a osvobozeni dalsim lidem bez rozdilu.®® Vyznamny zenovy ug&itel Robert
Aitken k tomu dodava: , setrvat na veky pod stromem bodhi neni dost, pohrouzeni bez

vynoreni znamend nedosazeni naplnéni. 8! Toto naplnéni neni ni¢im jinym, neZ uvedenim

78 Carl Gustav Jung rozliSuje symboly ,,piirozené®, které prameni piimo z nevédomych obsahii duse a otiskuji se
nésledné do , kulturnich® symbold. Srov. JUNG, Carl Gustav (ed.). Clovék a jeho symboly. Praha: Portal, 2017,
s. 89-95.

7 Srov. HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of
Liminality. New York: Berghahn Books, 2018, s. 41.

80 Buddhismus i kfest'anstvi mé4 k sob& velmi blizko nejen pies liminalni zkugenosti, ale i neustalym vytvaienim
antistrukturnich spole¢enstvem communitas. Srov. TURNER, Victor. Priibeh ritualu. Brno: Computer Press,
2004, s. 137-142 a s. 184-185.

81 AITKEN, Robert. Vina zenu. Praha: Pragma, 1995, 27.
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liminalni zkuSenosti do svéta struktury, kde se nasledné mohou roztacet nova kola zdkona a

promény existence nového byti.

Navrat do spolecnosti po promeéné, je navratem do svéta struktury, nicméné to
neznamend ukonceni zkuSenosti liminality. Na ptikladech Zivota mnichd, at’ jiz kiestanskych
nebo buddhistickych, je vidét, ze zakouSeni stavl jinakosti a antistruktury se stavd nutnou
soucasti dalsi duchovni cesty. Formou takového jednéni jsou kuptikladu meditace, pohrouzeni
a kontemplace. V tomto bod¢ se ptiblizujeme k jadru transkulturality, nebot’ cesty, kterym je
vlastni prostupovani do svétil jinakosti, oteviraji zdroveil pozndni sebe sama, vlastni lidskosti,
stejné jako lidskosti druhych. Sama cesta je pak mistem, na kterém se tato setkani mohou

uskute¢niovat.

Zazitek liminalni zkuSenosti, ktery jsme schopni ukoncit navratem k bézné struktute,
je nezbytnym krokem k holistickému pfistupu k clovéku a svétu. Bez liminalnich zkuSenosti
neni nase poznani kompletni, nebot’ jsme odkazani pouze na nasi empirickou a racionalni
zkuSenost (to ale neznamend, ze by liminalni bylo prosto racionality), ¢imZ se na$ pohled na
skutecnost redukuje pouze na jedno hledisko, které je vétSinou spojeno s né¢jakym metitkem.
Pro spolecné souziti jsou méfitka, kategorie a pojmy sjednocovacim pojivem ve vzajemném
souziti vétSich skupin lidi. Je to vyznamna optika naseho Zivota, nicméné tato optika ma své
hranice pravé ve své konecnosti, méfitelnosti a danosti. Tak se nam skutec¢nost jevi celkem
bezproblémové jako urcity fenomén. Nicméné veskeré fenomény podléhaji toku cCasu a
vyznamovym proméndm. Nic v naSem zivot¢ neni staticky stejné, ale vSe podléhd zméné. A
pravé ona zména je sférou liminality, kdy stojime na prahu nasi dosavadni zkuSenosti a
skute€nosti, a kdy se pfed nami vyjevuje cosi nového, nezndmého a nejasného. Kompletni
poznani potom logicky povstava az po ziskani liminalni zkuSenosti a nasledného zapracovani

této zkusenosti do epistemologického ramce bézné socio-kulturni struktury.®?

Byti na cesté

Byti na cesté pfed nami otevira ontologicky predpoklad, nebot’ byt na cesté¢ znamena

prosté byt — existovat. Byti na cesté, zejména v pési podob&, umoziuje zazivat jedinecné

82 Pro buddhismus je nemyslitelné dojit k pochopeni ¢étyi vznesenych pravd Buddhy pouze néjakou intelektualni
zdatnosti, ale naopak je nutné rozvinout oblasti mimo analytické mysleni, ktera oteviraji soustfedéni a meditace.
Srov. WERNER, Karel. Nabozenske tradice Asie. Od Indie po Japonsko. S prihlédnutim k Prednimu vychodu.
Brno: Masarykova univerzita, 2002, s. 130-136.
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okamziky nasi existence prave ted’ a tady, jde o prozivani aktudlni pfitomnosti a jedinecnosti
okamziku. VSichni jsme ostatné schopni néjakym zplisobem rozumét tomu, co znamena byt
na cests. Podle Martina Heideggera se vzdy ,jiZ pohybujeme v néjakém porozuméni byti3
Na cesté jsme piimo vystavovani okamziku, kdy se nachazime na konkrétnim misté, v
konkrétnim téle a konkrétni situaci. V tomto proziti sebe sama se nam zaroven otevira
moznost nahlédnout do podstaty naseho bytovani ve svété. Podobné je tomu i1 pfi mnoha
dalSich ¢innostech, které, pokud si je plné¢ uvédomujeme, nas podobné¢ jako chiize ptiblizuji
pifitomnosti existence. Piikladem mohou byt zenovd uvédoméni pramenici z uméni malby,
kaligrafie, vazani kvétin (jap. ikebana) nebo ptipravy Caje (jap. canoju). Pii trpélivém a
dlouhodobém praktikovani té€chto cest je nakonec mozné dosdhnout hlubsiho vhledu do

reality lidského byti. 3

Uvédomovat si byti skrze cestu je jedna z otevienosti a potencialit symboliky cesty.
Druhou otevienosti je otevienost pro druhého ¢lovéka. A nakonec je mozné zazit otevienost k
okolnimu svétu jako skutecnost. Na cesté je pak snadné stat se basnikem nebo filosofem,
nebot’ se dotykdme hranic védomého a nevédomého, jistého a nejistého, empirického a
transcendentniho. Na cesté si lze uv€édomovat samovolnost ¢i samoziejmost byti, nebot
k nému neni potfeba ni¢eho a nikoho jiného. Jiz samotné byt znamena vzdy ,,byt na ceste”.
Nasledné nas toto byti vede cestou, kterd ndm vyjevuje vSechna jsoucna kolem. Pro Karla
Jasperse proto i samotna , filosofie znamend: byt na cesté3® Takto chapana symbolika cesty
neni ni¢im jinym neZ ontologii, aniZz bychom ji nutné vyhledéavali. Zazivame jak jsoucna,
ktera cestou potkavame a poznavame, tak i to jsouci jako existenci a Ziti. Pokud navazeme na
koncept liminality, tak existence je tim, co vychdzi z nestrukturovaného modu byti, aby se
vyjevovalo skrze jsoucna a symboly v modu struktury. Obé modality se neustale prolinaji a
zazivame je takiikajic najednou. Dle Martina Heideggera vede od existence cesta k naSemu
pobytu, tedy k tomu co je pravé ted’.}” Cesta je pak zpiisobem piechodu mezi existenci a

pobytem. Proto naSim pobytem lze odhalovat cosi z existence.

Prozivani prostého okamziku byti tady a ted’ nas mtize ptiblizovat k druhému clovéku.
Ve smyslu Martina Bubera se tak otevird prostor pro navazani dialogického vztahu ,,Ja-Ty*,

v némz neni zadného ucelu a predchoziho védéni, ale jen bezprostiedni a nerozd€lujici vztah

8 HEIDEGGER, Martin. Byt a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 21.

84 Srov. WATTS, Alan W. Cesta zenu. Olomouc: Votobia, 1995, s. 185-205.

8 RICOEUR, Paul; MARCEL Gabriel. Rozhovory. Brno: Vetus Via, 1999, s. 77.

8 JASPERS, Karl. Uvod do filosofie. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 12. Toto byt na cesté znamena dle Jasperse
neustale hledat pravdu, klast otazky a nesnazit se vlastnit védéni.

87 Srov. HEIDEGGER, Martin. Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 27-30, s. 73.
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mezi mnou a druhym.®® A dale je moZné otevirat prostor pro porozuméni vlastniho Ja, tedy
propojit hlubinné Ne-J& s védomym Ja jako Ego. Jednou z forem tohoto niterného obratu je
sebereflexe nebo meditace. Formou otevieni se druhym lidem je rozhovor a dialog. Pravé
v takovych situacich se za¢indme ptat, jen kdyZ jsme pln€ otevieni, a nasledné¢ zaciname
hledat odpovédi, abychom dosli k zasu, pochybnostem, poznani a porozuméni. Tak se

ocitame na cesté filosofie, na cesté basnika, na cesté ¢lovéka.

Byti na cesté nas stale 14ka, je to tisicileté volani ¢lovéka k vyjiti na cestu, nebot’ ono
vyjiti odkryva néco zdsadniho a praptivodniho v nas$i lidské povaze, ocitdme se na prahu
lidské zkuSenosti, na prahu toho co je Cloveék. Zaroven ale dotek onoho ¢istého ,,konkrétna“
nidm mize zakryvat mnoho usazenin®, coz mohou byt naSe piedpojatosti, zvyky a predsudky.
Tou nejveétsi prekdzkou pak byva nase mysl — cogito, kterd se snazi ¢init vSe pruhlednéj$im a
zireteln€j§im, nicméné Gabriel Marcel vidi pravé v naSem mySleni nebezpeci, které nas spise

<90

oddaluje od ,,sjednoceni s bytim*”", nez aby nam toto byti vyjasiovalo.

Cesta jako tajemstvi byti

Mnoho lidi kra¢i po cestach a mnoho jich nic nevi o byti. Piesto cesta otevird brany
k tajemstvi byti, jeZ je pfedpokladem naseho pobytu na zemi. Podobné basnici oteviraji tato
tajemstvi, coz krasn¢ odhaluje Martin Heidegger ve svém eseji Bdsnicky bydli clovék.
Basnéni je to co nechdva clovéka bydlet ve viastnim smyslu.“°' Pro Heideggera je basnéni
pfimo budovanim. Bésnéni souvisi sfteci, které je pak tim, ,,co nam priblizuje bytnost
véci...Cim je basnik bdsnivéjsi, tim je jeho slovo svobodnéjsi, to znamend otevienéjsi a
pripravenéjsi prijmout netusené ...“°> Tak se ocitdme v hrani¢ni oblasti, do které vstupuji na
svych cestach ti, kdo hledaji — tedy poutnici, tulaci nebo zminovani basnici. Jak uvidime

pozdéji, tak Jack Kerouac a Gary Snyder ztélesiiovali vSechny tyto typy lidi na ceste.

Mirou naSeho lidského byti se stivd neznidmé, kterym milZze byt i bith.”® Mirou

struktury jsou metry, litry nebo hodiny, ale mirou liminalniho mezistavu (v€etné byti na cest¢)

8 Srov. BUBER, Martin. Ja a Ty. Praha: Portal, 2016, s. 7-10, s. 8-22.

8 Srov. MARCEL, Gabriel. Pritomnost a nesmrtelnost. Praha: Mlada fronta, 1998, s. 15.
% MARCEL, Gabriel. PFitomnost a nesmrtelnost. Praha: Mlada fronta, 1998, s. 14.

' HEIDEGGER, Martin. Bdsnicky bydli ¢lovék. Praha: Oikoymenh, 1993, s. 79.

2 HEIDEGGER, Martin. Bdsnicky bydli ¢lovék. Praha: Oikoymenh, 1993, s. 81.

% Srov. HEIDEGGER, Martin. Bdsnicky bydli ¢lovék. Praha: Oikoymenh, 1993, s. 91.
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je neznamé. A nezndmé mize byt pocatkem nad¢je, kterd nedilné patii ke znakdm cesty.
Neznamé se také objevuje jako néco neforemné, jez je daleko od rozliSovani forem. Timto se
pied nami objevuje jedna z podob liminality, ktera je zjevna naptiklad v tradici chanového
(¢chanového) buddhismu.**  Tato podoba pro nas bude rovnéz dilezitym pojitkem
v interpretacich textli nasich dvou autorti. Cesta posléze v aspektu nezndmého a tajemného
muze vést k odkryvani nasi lidské pfirozenosti. Tim mifi k vlastnimu byti, nebot’ aZ pozname

vlastni pfirozenost, tak 1ze dostatecné pochopit i to, co se skryva za fyzickym svétem.

Tulaci a poutnici cesty

Nase pozornost bude v této praci zaméfena také na ty, kdo kraci cestou liminality. Jsou to
zejména poutnici na posvatnych cestach, basnici, tulaci nebo beatnici. Tyto postavy obohacuji
spole¢nost o nové pohledy a inspirace, zaroven jsou ale nositeli nebezpecnych a ohrozujicich
mysSlenek pro stavajici strukturu. Podobn€ oba na$i autofi napliuji charakteristiky téchto

postav. A zaroven ve svych textech vytvofili pestry pfedobraz téchto svébytnych osob cesty.

K jakékoliv cesté nedilné patii pocestny, jako ten kdo krac¢i cestou, ten kdo opustil
bezpeci domova a vydal se v Ustrety nejistého putovani. Pocestni mohou mit rtizné jména a
ruzné cile cesty. Tak zname poutniky, ktefi posvatnou cestou chtéji dojit urcité nabozenské
zkuSenosti. At se jednd o kiestanskou pout’ do Santiaga de Compostela, muslimskou pout’ do
Mekky nebo buddhistickou cestu k hofe Kailds, tak je mozné nalézat mnoho podobnych

projevi spojenych s takovym vyjitim.

Jadrem vSech takovych cest jsou limindlni aspekty nejistoty, opusténi svych béznych
roli nebo splynuti s davem, které mtize byt charakterizovano jednotnym, prostym odévem,
spanim ve spole¢nych mistnostech, nocleznach apod. Zde se ndm objevuje onen turnerovsky
moment communitas jako jednotného lidského spolecenstvi. Oprosténi se od svétské
vSednosti, od vSech kategorii vztahujicich se k vlastnéni,” umoziiuje poutnikim a véficim
priblizit se k bohu ¢i k jinému transcendentnimu okamziku. Umoziiuje silnéji prozit a upevnit

jejich viru nebo skrze prozitd utrpeni &init pokani za mnohé hiichy v dosavadnim Zivots.”®

% Srov. Mistr HUINENG. Tribunovd sitra Sestého patriarchy. Ptelozil Oldiich Kral, Praha: Vysehrad, 1999, s.
54-56.

% Srov. MARCEL, Gabriel. Pritomnost a nesmrtelnost. Praha: Mlada fronta, 1998, s. 93.

% Srov. TURNER, Victor; TURNER, Edith. Imagine and Pilgrimage in Christian Culture. New York: Columbia
University Press, 1978, s. 7.

39



Nicméné fenomén poutnictvi neni vadzan pouze na nabozenskou pout’, ale stal se vyznamnym
faktorem soucasného sekuldrniho putovani. Mnozi lidé, ktefi nejsou vadzani na konkrétni
nabozenskou tradici, pfesto vyrazi na podobnou cestu, aby dosli urcité¢ vnitini zkuSenosti,
proméné ¢i nalezeni sebe sama. Pocestni mohou ale vychéazet na cestu i bez jakéhokoliv cile,
aby poté plynuly ,odnikud nikam*, jak ve své knize charakterizuje pocestné Zdenka
Sokoli¢kova.”” Tak se jevi zejména Kerouacovo zachyceni cesty s jeho hrdiny v romanu Na
ceste. Pro Zdenku Sokolickovou je tento nihilisticky aspekt pocestného jadrem
transkulturality, jenz umoziuje ,,pohlédnout Druhému do oci a rozumét jeho jinakosti“.”®
Nepochybné¢ je vtom hodné pravdy, ale stejného nahlédnuti jinakosti miize na své cesté
dosahnout 1 ¢lovék s jasnym cilem, nabozensky poutnik, nebo nékdo koho krizové situace
vyhnaly se na cestu. VSem je ale spolecny moment limindlnich zkuSenosti, ktery zaroven

souzni s predpokladem transkulturality v otevieni se druhému clovéku a navazovani

rozumg¢jiciho dialogu.

V soucasnosti 1ze sledovat rtizné druhy poutnictvi, ve kterém se prolinaji sféry
nabozenské a sekularni. Nabozenské pouté jsou nepochybné jednim z faktort, jez v minulosti
ovlivnily vyvoj moderniho turismu. Cestovani jiz neni vysadou nabozenskych poutniki nebo
bohatych Slechticli, ale stalo se dostupné pro rozsdhlé masy lidi nejriiznéjsiho socidlniho
ptvodu.”® Nicméné viechny cesty maji jeden spole¢ny vzorec, ktery odrazi trojfazovy model
rituald prechodu, jak jsme uvedli vyse. At se tedy mtize jednat o svobodnou volbu jednotlivce
vyjit na cestu, tak nasledny proces vyjiti stavi putujiciho ¢lovéka do podobné situace, jakou
zaziva v urCité nucené podobé ¢len malych kmenovych spoleCenstvi. Jak jsme jiz fekli,
Turner nazval prvni situaci jako liminoidni a druhou ponechal liminalité. Poutnik nebo
cestovatel vzdy opousti pohodli domova, aby wvyrazili do nejisttho a potencidlné
nebezpecného svéta. Nikdo si nemize byt jist tim, co jej na cesté potka nebo jaké promény jej
ovlivni. Jednotlivei to vSe samoziejmé Casto ocekavaji, chtéji zazivat okamziky nebezpeci.
Cestovni kancelafe naopak maji tendence pokud mozno vSechny nejisté a ohroZujici situace
minimalizovat. Tak se pfed ndmi otevira Siroké téma riiznych podob turismu a jeho vlivii na

soucasny svét, které jsou jiz nad rimec naseho tématu.'%

7 SOKOLI:(V?KOV/:\, Zdenka. Vyzvy pro transkulturni komunikaci. Ostrava: Moravapress, 2014, s. 24.
% SOKOLICKOVA, Zdenka. Vyzvy pro transkulturni komunikaci. Ostrava: Moravapress, 2014, s. 22.
% Srov. PUTOVA, Barbora. Antropologie turismu. Praha: Karolinum, 2020, s. 12-39.

100 podrobnéjsi informace o turismu z antropologického pohledu piinasi kniha Barbory Piitové. Viz PUTOVA,
Barbora. Antropologie turismu. Praha: Karolinum, 2020.
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AC je cestovani v soucasnosti nepochybné spojeno s osobni volbou a volnocasovou
aktivitou, presto muzeme v jeho jadru sledovat daleko vice nutnosti nez volby. Ta je
krize osobni, rodinné ¢i spolecenské. Cesta miize odraZet naSe védomé, ale i nevédomé
konflikty. Zaroven cesta nabizi mozna feseni téchto problému. Krize tedy vyvolava zmény,
které nuti Clov€éka povstat a néco Cinit jinak. Jednim zplsobem mize byt vyjiti na cestu

jinakosti.

Praveé s motivy novodobych poutnikli se budeme setkavat v textech Jacka Kerouaca a
Garyho Snydera. Piijde o tuldky na cesté, svaté blazny nebo bloumajici basniky bez hranic. Je
dobré si vS§imat nastavené paralely mezi tuldky a basniky, nebot’ maji k sobé i mimo cestu
velmi blizko. Pokud tuldk ¢i poutnik opousti jistotu svému domova, aby prosel cestou novych
zkuSenosti a promén, tak 1 basnik je nucen vychazet z jistot jazykovych danosti, aby nasel
néco jiného. Aby nasel moznosti jak popsat prozitky, které Ize jen tézko vtésnat do slov.
Zamérné mluvime o bdasnicich, nebot’ ti mohou lépe opoustét gramatickd ¢i syntaxova
pravidla jazyka. Kerouaca pak prolamovani téchto jazykovych omezeni fascinovalo také na
poli prézy, k cemuz se dostaneme pozd¢ji. Liminalni prozitky obecné patii k Zivotu umeéni,
nebot’ jsou spojeny se schopnosti kreativity. Tak se do popisu cesty mohl dostat i rytmus cesty
podobny jazzovym bicim nebo zpévu zeleznicnich prazcl. Spontdnni nahodilost a

nespoutanost se stava soucasti zivota pro mnohé generace kontrakultury.

Cesta jako transkulturni vychodisko

Doposud jsme mluvili pfedev§im o symbolické perspektivé nasi prace. Dotkli jsme se takeé
urcitych filosofickych vychodisek. Ob¢ roviny se propojuji v poslednim a zésadnim
predpokladu nasi prace, ktery vychazi z oboru Transkulturni komunikace. Nyni si pfiblizime
zékladni vychodiska tohoto oboru a poukazeme na vyzvy, které formuji soucasny

transkulturni diskurs.

Transkulturni diskurs, ktery by mél sméfovat k navazovani rozuméjiciho dialogu, je
postaven na tiech zékladnich pilifich: filosofii, etice a socio-kulturni antropologii.'®! Z4kladni

vyzvou oboru je porozuméni ¢lovéku v jeho celistvosti. Na pocatku stoji jednoducha otazka:

101 Sroy. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 106.
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,»Co je Clovek? Na konci je to naopak nezmérnd mozaika jednotlivych dilkli, které ndm
odkryvaji rozmanitost lidského rodu a svéta, na némz se podili. A teprve az dostatecné
poodstoupime od tohoto impozantniho obrazu ¢lovécenstvi, tak se nam objevi ona celistvost.
Pfredmétem tdzani transkulturni komunikace se stdva cely komplex biologickych,
psychickych, socidlnich a duchovnich slozek, které¢ tvori Clovéka. Dal$im vyznamnym
faktorem zkoumani je vztah clov€ka k druhému clovéku, ktery je tzce propojen s lidskou
komunikaci. Pro na$i préaci je navic dilezitou vyzvou rozvijeni vztahu Clovéka s okolnim

svétem a jeho ekosystémy.

. Jako socialni a kulturni bytosti jsme na jednu stranu ur¢ovani a tvoteni kulturou a
spolecnosti, na druhou stranu jsme schopni i okolni svét ovliviiovat, pretvafet a piedevsim jej
presahovat. Adjektivum ,transkulturni“ mutzeme chapat jako jednu z potencialit, kterd
umoziuje Clovéku presahovat jak své fyziologické determinace, tak i ty kulturni a sociélni.
Transkulturalitu Ize nahlizet nejen jako odraz socidlnich a kulturnich fenomént, ale také jako
misto mezi témito strukturami, kde se otevira prostor pro novy dialog. Je to misto vyjiti ze
socio-kulturnich danosti smérem k nezndmému druhému. Tato setkdni velmi Casto obsahuji
momenty liminality, at’ jiz explicitn€ ¢i implicitné. Proto ndm koncept liminality mtze velmi
dobfe slouzit jako uzite¢ny nastroj transkulturniho diskurzu. Jaky mé byt takovy diskurz?
Nepochybné musi byt schopen akceptovat rozlicné procesy zmén ve spolecnosti stejné jako
v nds samych, nebot’ kazdy z nas je vzdy soucasti téchto promén. Zaroven se jednd o typ
diskurzu, ktery umi procesy zmén dovést k nové, jasné, pruzné, ale pevné struktufe zalozené
na otevieném, etickém a hodnotovém zakladu. Nelze totiz stale zpochybnovat a devalvovat
svét Cloveka.!"? Naopak je zapotiebi umét se dostatené orientovat v sou¢asném proménlivém
svété. Jen tak 1ze nasledn€ rozvijet vlastni poznani a rozuméni. Ostatné nejlepSim diikazem
takovych snah jsou mnohé publikace nebo zavérecné studentské prace, vznikajici v ramci

oboru Transkulturni komunikace.

Je ztejmé, Ze nestaci rozvijet dialog pouze horizontdlnim smérem, tedy ptes hranice
statli, etnik, socidlnich skupin apod. V tomto smyslu se budeme pohybovat spise
v interkulturnim, ale 1 intrakulturnim, ¢i crosskulturnim diskurzu, ktery je nepochybné
nedilnou soucasti vSech setkavani, nicméne nemusi obsahovat zadsadni moment prekroceni své
vlastni socio-kulturni pozice. FrantiSek Burda upozornuje v knize Za hranice kultur na

nutnost vyjit i smérem vertikdlnim, ktery vede za hranice imanentniho svéta smérem

102 Sroy. PETRACEK, Tomés. Clovék, hodnoty a dynamika stiedoveéké spolecnosti: antropologické koncepty
stredoveku v transkulturni perspektivé. Ostrava: Moravapress, 2014, s. 10-11, s. 100.
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k transcendenci.!® Ob& roviny transkulturniho dialogu tzce souvisi sna$im tématem
symboliky cesty, kdy vyjiti ze svych pozic je uréitou liminadlni branou a ptechodem v dalsi
cest¢ k neznamému a nejistému setkani s druhymi lidmi nebo nécim, co nas presahuje. Takto

se pfed ndmi otevira Siroké a pestré pole pro rozvijeni transkulturniho diskurzu.

Transkuturni poznani tedy miize vést skrze socio-kulturni cestu, kterd nam ptiblizuje
zivot lidi napfi¢ kulturami v jejich kazdodennosti. Zdrojem takového poznani mohou byt
studie a publikace socidlni a kulturni antropologie, religionistiky, historie, sociologie apod.
Poznéanim jinych kultur zaroven pfesahujeme nasi kulturu, ze které jsme vzesli a kterd nas
z4sadné formuje v naSem vnimani svéta. Toto poznani zahrnuje také vytvareni a piijimani
urcitych symbolickych svétl, které jsme podrobné&ji popsali v pfedchozich textech. Nicméné
vzdy mizeme sledovat i zakladni strukturalni procesy, jez jsou ve vSech kulturach spolecné.
Liminalni procesy jsou kupfikladu timto vnitiné obsazenym momentem, ktery po odkryti
muze ukazovat néco z toho vnéjSiho a zjevného. Jinym takovym mechanismem muiize byt
mimetismus Reného Girarda.!® Tyto univerzalni procesy pfed nas stavi cosi hrani¢niho,
neuchopitelného a zésadniho pro nase zivoty. A jak jsme jiz ukézali na konceptu liminality,
pochopeni téchto mechanismli vede k dal§im perspektivam, které vychazeji z dalSich dvou
zékladnich kament transkulturni komunikace: filosofie a etiky. Jednoduse feCeno -
transkulturni komunikace sméfuje k celostni antropologii, ktera je tvofena z jednotlivin
riznych antropologickych a filosofickych sméri. Neni od véci pfipomenout, zZe i mnozi
vyznamni antropologové jakymi byli Claude Lévi-Strauss nebo v této praci ¢asto zminovany
Victor Turner nakonec dosli ve svém védeckém béadani k hranicim toho, jak lze opravdu
poznat danou spole¢nost a ¢loveéka v ni. Dostali se na hranice empirického a neempirického,
kde jsou védecké predpoklady nahrazovany piedpoklady filosofickymi, nebo kde se naSe
béZna racionalita ocitd pfed naprosto jinou racionalitou, jeZ se nam jevi jako iracionalni.'®®
Mnoha antropologickd vychodiska, at jiz strukturalistickd, funkcionalistickd nebo
symbolickd, nikdy plné¢ nevypovi vSe o Clovéku, ktery je v centru transkulturniho tazéni.
Clovék jako predmét badani nam jiz z principu neumozni plné porozuméni, nebot

zptedmétnénim je vytvafena hranice ¢i dokonce propast pro bliz§i poznéni. Toho si jiz

103 Sroy. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 31-43.

104 Srov. BURDA, FrantiSek. O ndsill v kultuie — girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013, s. 12-15.
105 Sroy. CHLUP, Radek. Strukturdlni antropologie véera a dnes: Sto let Clauda Lévi-Strausse 1., Religio.
Revue pro religionistiku. Ro¢nik XVII. Brno: Masarykova univerzita, 2009, s. 4-9, s. 30-34.
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povsimli mnohé kritické proudy povalecné antropologie, které se zaméfili na studium procest

probihajici uvniti kazdé spole¢nosti.!*

Jednou strdnkou transkulturni komunikace je tedy hledani transkulturality jako
ur€itého pole, které umoziuje setkdvani lidi, a které je predpokladem jejich vzajemného
porozumeéni. DalSim dulezitym aspektem je poté uméni vést dialog s témi, s nimiZ jsme se
setkali. Snahou je dosaZeni rozuméjiciho a chapajiciho rozhovoru, ktery umoziuje poznat jak
odlidnosti, tak i podobnosti v prostoru diivéry, tcty a pokory.!%” Cilem nem4 byt védéni o
druhém z divoda, abych mu byl nadifazen nebo povySen, nebo abych mohl vyuzit tyto
védomosti k jistym utilitarnim zaméram. D¢&jiny antropologie ndm umoziuji odkryvat oboje
zminénd zneuziti poznani druhych lidi. Pfikladem mohou byt evolucionistické teorie
podporujici nadfazenost urcitych ras nad jinymi nebo vyuzivani antropologickych vyzkumi a
poznatkii pro véaleéné ucely. Cilem by naopak mélo byt spiSe ponizeni svych ambici, ztiSeni
svého ega a uvédoméni si etickych diisledkt svého konani.!®® Cilem mizZe byt paradoxné
mlceni nebo navrat k jakési niterné sounaleZitosti, o které se pokousi i tato prace skrze texty
Jacka Kerouaca a Garyho Snydera. Jde o to nechat promlouvat méné zjevné, neoekavané a
mnohdy aZ nepfijemné aspekty byti, abychom nésledné¢ mohli odkryvat riizna tabu a temna
mista naSich zivotd. A pokud mluvime o textu a jeho promlouvani, tak je dobré si
pfipomenout vyznamny piedpoklad veskeré komunikace, kterym je fe¢ a jazyk. Jedna se
dilezité lidské médium, skrze n¢hoz jsme schopni pieklenout Casové hranice uréované
minulosti, pfitomnosti a budoucnosti. Reé¢i jsme schopni piekratovat nase spoledenské i
kulturni omezeni a danosti. Jazyk jako symbolicky systém ndm umoziuje rozumét svétu

imanentnimu a zaroven prekracovat tento svét k jeho transcendentnim aspektim.

Transkulturni komunikace je zaroven v duchu filosofie oborem kritickym a
reflektujicim. Kriticky pfistup umoziiuje hledat jiné cesty, nez jen ty vSeobecné dané a
ptijimané. Jak se Ize vyznat v soucasné dobé v nekone¢ném a nezmérném toku informaci? Co
je pravdivé a spravné v dobé globalizace a klimatickych zmén? MozZnd, Zze ¢asto nebudeme
schopni dosahovat ofekavanych odpovédi, ale vzdy nepochybné dojdeme k reflexi svého
jednani a mysleni. A reflexe, skrze znejisténi ¢i zpochybnéni, vedou na hranici toho znamého,

strukturniho nebo socio-kulturniho, kde se nam oteviraji nové prostory nezndmého. To

106 piikladem miiZe byt manchesterska $kola, z niz vySel i Victor Turner a za kterou stali osobnosti jako Herman
Max Gluckmann, Edmund Leach apod. Srov. SOUKUP, Vaclav. Antroplogie. Teorie ¢loveka a kultury. Praha:
Portal, 2011, s. 497-506.

107 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 51-60.

108 K podobnym zavériim samoziejmé dosla i samotnd antropologie. Vysledkem jsou riiznd etickd pravidla a
kodexy, napfiklad CASA jako Eticky kodex Ceské asociace pro socialni antropologii viz www.casaonline.cz
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znamena 1 vyjit na cestu a presahovat své vlastni hranice. Az poté se opét miZeme navracet
do pavodnich pozic a nachazet nové a ptinosné v tom stavajicim. Tak se komunikace a dialog
stavaji konkrétnim vyjadienim urcité¢ cesty. Ta zahrnuje jednak osobni a vnitini cestu
rozhovoru se sebou samym. Piikladem mize byt niternd kontemplace, modlitba nebo
meditace. Druhd moznost komunikace, kterd je obracena zevniti ven, smétfuje k rozhovoru
s druhym c¢lovékem, od ¢ehoz se odviji 1 dalsi dialog se SirSim spoleCenstvim. Cesta je tak
zpusobem komunikace a komunikace je zase zpusobem cesty. Pravé tento druhy aspekt
komunikace smétujici k druhému ¢loveéku je zdroven faktorem zavazujicim a odpovédnym.
Dialog nés totiz nuti odpovidat na slova druhého, nuti nas naslouchat a pfijimat slova nebo
naopak kriticky na n€ reagovat. NaSe slova mohou jak pomahat a hledat cesty k poznani, tak 1
mohou zraniovat a dehonestovat druhého Clovéka. Proto je dulezité v rdmci antropologie

¢lovéka rozvijet oblasti tykajici se vzajemné komunikace lidi.

Transkulturalitu Ize také chapat jako pavucinu, v niz jsou zavéSeny jednotlivé socialni
a kulturni fenomény. Je jako sit’, ve které nalézame vSechna vyznamova pole naseho Zivota.'?”
Tato sit’ nebo pavucina ma schopnost propojovat ona pole vyznami a forem, nebot’ dilezitym
hlediskem je hledani slucitelnosti a spolubyti v rdmci rozmanitosti a odliSnosti. Antistruktura
je pak zakladem této sité, z niz vyrustaji jednotliva strukturalni pole lidskych Zivoti. To co
spojuje vSechny protichlidné procesy vychdazejici z antistruktury nebo ze struktury, je byti,
ktera nas zaroven nuti odpovidat na plynouci vyznamy této sit¢. Nemiize ndm byt lhostejné,
jak celé sit” funguje, nebot’ vSichni do jednoho jsme jeji soucasti. Proto pfed ndmi vyvstava
také eticky rozmér zivota. Ona spolutiCast ve vzajemné siti byti je vzdy také odpovédnosti za
druhé a za celek byti. VSe je ve vzijemném a neoddélitelném vztahu, ktery je zarovei
prostorem setkdvani a prechodu. Lidska subjektivita neexistuje sama o sobé&, ale je zaloZena
na vztahu k druhému ¢lovéku.''® Mozna Ze vyse naértnutd paralela zni paradoxné, ale prave

v paradoxu tkvi moZnost relativné celistvého pochopeni lidské existence.!!!

Transkulturni diskurs je tedy vztahovan k ¢lovéku a jeho svétu, je spojen s
hledanim ¢lovéka a hledanim vyznamovych poli Zivota. Dillezitym aspektem této cesty je
snaha vidét svét riznymi optikami, které oteviraji cesty k rozuméni a komunikaci. Nikdy

neexistuje jedna spravna optika, ¢i jedna jedind optika, nicméné existuji pojitka (naptiklad

109 Sroy. GEERTZ, Clifford. Interpretace kultur. Praha: SLON, 2000, s. 14-15.
110 Sroy. LEVINAS, Emmanuel. Etika a nekonecno. Praha: Oikoymenh, 1994, s. 181-184.
1 Sroy. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 44.
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symbolicka perspektiva), skrze néz Ize o riznych optikach diskutovat.!'? Tato pojitka jsou
dialogem, rozhovorem, diskursem, polemikou, kritikou, obranou apod. Nicmén¢ zdsadni je
pochopeni faktu, Ze za kazdou optikou je vzdy ptitomen ¢lovek jako osoba. To je ta jednota,
ze které plynou rizné svéty. Turnerovsky lze hovofit o mnohosti struktur a jednoté
antistruktury, jednot€ proto, Ze se jedna o €istou potencialitu, o stav-nestav a velkou nejasnost,

Z niZ povstava tento svét.

Hermeneutika literarniho dila

Jelikoz cilem nasi prace je porozuméni symbolice cesty skrze vybrané literarni texty, je proto
nezbytnou soucasti vyzkumu hermeneutickd metoda, zahrnujici jak porozuméni, tak i
interpretaci text.''> Hermeneutika ndm umoziiuje proniknout mlhou nesrozumitelného!!*,
které je navic umocnéno liminalnimi motivy nasi prace. Zakladem hermeneutického ptistupu
je uvédoméni si naSeho predporozuméni, které zahrnuje vybér tématu, zvolené metody a
vychodiska naSich interpretaci. Tato pfedporozuméni jsme rozebrali vySe v celé prvni Casti.
Texty obou autorG nam poslouzi jako voditka, kterd umoziuji odkryvat nejen symboliku
cesty, ale i hlubsi vyznamy, jez se dotykaji samotného celku byti.'"> K odkryti takovych

momentd ndm poslouZzi pfedevsim teoreticky model liminality. Tak jsme nasledn& schopni

propojovat analyzované texty s transkulturnim diskurzem.

V literarnim dile je vzdy implicitné obsaZena schopnost pfesahu samotného dila,
nebot’ literarni texty ziskavaji diky naslednému ¢teni novy rozmér a vyznam, ktery se mnohdy
muze vyrazné odliSovat od zamérti samotného autora. Autor sice otiskuje do knihy cast sebe
sama, ale v moment€ vydani knihy jeho ovlivnéni dila jiz kon¢i a text si za€ina Zit vlastnim
zivotem. Podle Paula Ricoeura se text stdvd autonomnim na svém autorovi, nebot’ je otevien
svétu a mnoha dalSim ctenaiim, ktefi text chapou v pestré skéle rtiznorodosti. Pro literarni

dilo obecné je zasadni, Ze ,,transcenduje své viastni psychosociologické podminky, za kterych

12 Inspirujici je v tomto smyslu prace Gregory Batesona, ktery se snaZzil namisto rozdé&lujicich aspektii a
dichotomii hledat naopak prvky podobnosti a jednoty. Nemusime tak oddélovat svét piirody od lidského svéta a
vSechny Zivé bytosti od téch lidskych. Naopak vzdy je tu nezmérné pole spojitosti. K tomuto vidéni je ale
potfeba zasadni zmény v naSem procesu poznani. Bateson je kritikem zastaralé vyuky a zastancem hledani
SirSich perspektiv poznani. Srov. BATESON, Gregory. Mysl a priroda - Nezbytna jednota. Praha: Malvern,
2006, s. 19-24, s. 186-193.

113 Srov. GRONDIN, Jean. Uvod do hermeneutiky. Praha: Oikoymenh, 1997, s. 36-37.

114 Srov. GADAMER, Hans-Georg. Clovék a Fec. Vybor textii. Praha: Oikoymenh, 1999, s. 143.

115 Srov. GUARDINI, Romano. O podstaté uméleckého dila. Praha: Triada, 2009, s. 40-42.
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bylo vytvoreno*.!1® Tak se pfed nami otevira svét textu, ktery je vzdy specifickym vyjadienim
rtiznych zpisobli byti ve svété.!'” Proto i nase interpretace textli Jacka Kerouaca a Garyho
Snydera piinasi jen dalsi alternativu ke Cteni téchto autort. Nikdy nelze tvrdit, Ze naSe
dosaZzené poznani a interpretace jsou ty jediné¢ spravné a pravdivé. Naopak jde stdle o
otevieny proces, ktery nds opétovnym c¢tenim vede k pokornému piijeti nedokonalosti a
nedokoncenosti naseho snazeni. Je to snaha hledajici cestu k pravdé. Hermeneuticky kruh nas
vzdy vraci k t€ém, o kterych je pséno, nebot’ je snahou rozuméni druhému, at’ jiz skrze text
nebo mluvené slovo. Je tak metodou, kterd velmi blizce souzni scily transkulturni
komunikace. Nebot tato metoda je jednou z forem ,,sklonéni se k ¢lovéku a kulture“.!'® A jak
uvidime skrze dalsi ¢teni, je to nejen sklonéni ke Cloveku, ale také k celému svétu se vSemi

jeho Zivymi bytostmi.

116 RICOEUR, Paul. Ukol hermeneutiky. Eseje o hermeneutice. Praha: Filosofia, 2004, s. 35.
17 Srov. RICOEUR, Paul. Ukol hermeneutiky. Eseje o hermeneutice. Praha: Filosofia, 2004, s.28.
118 BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 182.
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II. ON THE ROAD S JACKEM KEROUACEM

Jack Kerouac — ,.8ilenej tulak a andél prozy“!'"”

Jacka Kerouac je bezesporu stdle zajimavym a inspirativnim spisovatelem v mnoha
ohledech!?’, at’ jiz svéraznym zplisobem psani, které bylo v jeho dob& né¢im zcela novym,
drazdicim a pulsujicim, nebo zpiisobem Zivota tuldka, basnika, Zelezni¢niho délnika, bohéma
¢i alkoholika. Byl typem ¢loveka, ktery v sob€ objevil schopnost vychazet za hranice zazitych
a ocekavanych struktur. Odvazil se vstoupit do nejistych prostor svéta spojenych s prahovymi,

121

a tedy liminalnimi, zkuSenostmi a prozitky ', které nasledn¢ dokazal proménit v barvity a

plynouci proud slov a lidskych ptibéht.

Cesta Jacka Kerouaca zacCala v roce 1922 v americkém Lowellu, kde se narodil do
rodiny francouzskych Kanad’anii. Jeho zivot na jednu stranu probihal pomérné tradi¢né, byl
vychovén ve stfedostavovské rodin€ v duchu katolické viry, na stfedni Skole hral americky
fotbal jako mnoho jeho soucasnikil, coz jej 1 dostalo na studia na univerzité. Zjevné nadani
pro pozorovani a zachyceni svéta do literarniho textu jej ale zvolna ptivadelo na zcela jinou

cestu. Sam to popisuje v ivodu knihy Osamély poutnik nasledovné:

» Mél jsem nadherné deétstvi, tata byl tiskar v Lowellu ve statu Massachutsetts, ve dne v noci
Jjsem se toulal po polich a po brezich reky, psal jsem ve svém pokoji kratsi romany... muj tata
byl spravedlivy clovéek, plny pohody a radosti ... mama je stale na zZivu, jd Ziju s ni ponékud

mnisskym Zivotem...*1??

Nicméné se rodiné Kerouacti nevyhnuly 1 okamziky utrpeni a bolesti, které¢ Kerouaca silné
ovlivnily. Vutlém détstvi mu zemiel jeho star§i bratr Gerard, kterého si poté cely zivot
spojoval s Cistou a and€lskou bytosti. Tématika smrti se stala vyznamnym motivem
Kerouacova psani, jeZ je stejné jako symbolika cesty bytostn& spjata s liminalitou.'*® Smrti

také zacind sviij rukopis Na cesté a s zivotem a smrti bratra Gerarda se vyporadava v knize

119 KEROUAC, Jack. Osamély poutnik. Olomouc: Votobia, 1993, s. 8.

120 Stadi se podivat na zavéreéné vysokoskolské prace tykajici se tématu Jacka Kerouaca. V systému Theses
(www.theses.cz) jich lze najit na 470.

121 Limin4lnimi Zivotnimi zkuSenostmi a literarnimi motivy se zabyvéa Aaron Ch. Mitchell. Srov. MITCHELL,
Aaron Christopher. Liminality and Communitas in the Beat Generation. Frankfurt am Main: Peter Lang GmbH,
2017, s. 49-83.

122 KEROUAC, Jack. Osamély poutnik. Olomouc: Votobia, 1993, s. 6-7.

123 Srov. MITCHELL, Aaron Christopher. Liminality and Communitas in the Beat Generation. Frankfurt am
Main: Peter Lang GmbH, 2017, s. 84-95.
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Vize Gerarda. Dalsi krizovou situaci byly ekonomické problémy za velké hospodarské krize
ve tficatych letech 20. stoleti, které tézce postihly podnikani jeho otce. Dosavadni blahobyt
rodiny se postupné proménil v skromné piezivani néslednych let. Pracovni neuspéchy se
navic podepsaly na otcov€ silicim alkoholismu. Vedouci role v domécnosti se musela ujmout
matka Jacka Kerouaca, coz byl dalsi z dilezitych impulzi, ktery zdsadné ovliviioval
Kerouaclv Zivot a psani. Za hrani¢ni zkuSenost 1ze také pokladdat Kerouacovo zranéni pii
jednom ze zépasti amerického fotbalu, které jej pripoutalo na dlouhé mésice na lizko. Tehdy
se mohl neruSen¢ vnofit do nekonec¢né Cetby knih, ¢imZ se upevnila predstava mladého
Kerouaca o budouci spisovatelské draze. Nemoc se stava dalSi liminalni zkuSenosti urcujici
zivot a tvorbu tohoto spisovatele. Ostatné 1 samotna zavislost na alkoholu, které pozvolna

propadal, je v dne$ni dobé medicinsky chdpana jako nemoc.!?*

Odchod zdomova v jeho Sestnacti letech jej zavedl na Kolumbijskou univerzitu
v New Yorku, kterou sice nedokon¢il, ale v tomto Zivém a tepajicim mesté nakonec zustal,
aby zde postupné v dobé druhé svétové valky potkal osobnosti Williama S. Burroughse,
Allena Ginsberga, Luciena Carra a dalSich predstavitelii rodici se beat generation. Predevs§im
zde zacalo pratelstvi s Nealem Cassadym, jenz se stal jeho velkym hrdinou a nasledné i
piedlohou pro hlavni postavu (Deana Moriartyho) knihy Na cesté. V této knize ostatné
propojuje své setkani s timto Zivelnym ¢lovékem se samotnym po&atkem Zivota ,,na cesté*.'?
Nicmén¢ Cassady neoteviel Kerouacovi pouze brany k svobodnému putovani po svété, ale
ukazal mu svét naprosto odlisSného stylu psani, ktery tohoto autora naprosto uchvatil. Kerouac
byl pomérné kriticky k dobovym zpiisoblim psani romant. Toto védomi také zesilovalo kazdé
dal$i odmitani Kerouacovych rukopisti od vydavateli nebo negativni reakce od kritikl
v ptipadé knih vydanych.'?® Ctyficata a padesata 1éta byla pro tohoto spisovatele nejen léty na
cestach, ale i proudem nezmérného tvoiivého tsili.'?” Krom toho se setkava s Gary Snyderem,
jenz se stal ptredobrazem dalsi jeho knihy spojené s zivotem na cesté, kterou jsou Dharmovi
tulaci. Snyder byl také jednim z mnoha, které Kerouac potkal v dal§im vyznamném pusobisti,
jimz se stalo San Francisko s jeho jedine¢nou atmosférou svobodomyslného, uméleckého a
multikulturniho mésta. Zde se stava Kerouac soucasti tzv. sanfranciské renesance, tvorené

basniky jako byli Gary Snyder, Allen Ginsberg, Philip Whalen, Michael McClure a dalsi.

124 Spojitost alkoholismu a jinych zavislosti s limindlnimi zku$enostmi zpracovala v ¢eském prostiedi Radmila
Lorencova in: LORENCOVA, Radmila. Spiritualita uzivatelii alkoholu a marihuany. Praha: Dauphin, 2011.

125 Srov. KEROUAC, Jack. Na cesté. Rukopisny svitek. Praha: Argo, 2009, s. 109.

126 Srov. KUPETZ, Joshua. Rovnd cdra dovede clovéka jen a jen ke smrti. in: KEROUAC, Jack. Na cesté.
Rukopisny svitek. Praha: Argo, 2009, s. 76.

127 Jack Kerouac mezi 1éty 1951-1957 napsal dvanact knih, vydani neslavnéjsi knihy Na cesté se dockal az v roce
1957.
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Poetika se stala vyznamnym motivem Kerouacova psani, nebot’ tolik nesvazovala
autora s formou textu. Kerouac se kuptikladu snazil, aby kazda kapitola knihy Na cesté byla
jako ,,vers v epické basni, ne jako rozvilekld prozaicka vypovéd v epickém romdnu“.'*® Byl
inspirovan basniky z riznorodého kulturniho zdzemi, od Walta Whitmana po BasSo6a. Poezie
otevirala pisateli daleko svobodné&jsi paletu vyrazovych prosttedkti k zachyceni i téch
sebenepatrnéjSich zivotnich zkuSenosti a situaci. Sam Kerouac prokdzal své basnické nadani
ve sbirce Mexiko City Blues nebo v religiozné ladéném Pismu zlaté vécnosti. Také se vénoval

psani kratkych basnickych forem inspirovanych v japonském haiku.

Kerouac pfesto dale vyrazel na rizné cesty, které vedly k dalSim knihdm ,na
ceste“!?, ke kterym lze fadit jiz zminéné Dharmové tuldky, Big Sur, Satori v PaiiZi nebo
Osameélého poutnika. DalSim velkym literdrnim tématem se stdva Kerouacovi domovsky
Lowell, ke kterému se vztahuji kromé vydané prvotiny Mésto a velkomésto 1 knihy Vize
Gerarda nebo Doktor Sax. Zivotni pout’ Jacka Kerouaca nakonec pozvolna konéi v silné
zéavislosti na alkoholu, ktera nejen znamend konec dal§im cestam, ale je pfic¢inou silicich
zdravotnich komplikaci. Kerouac se uzavird v samoté¢ bytu, kde jej z jeho vnitiniho utrpeni

v roce 1969 osvobozuje smrt.

V dal$im textu nam neptjde o hodnoceni Kerouacova dila nebo jeho Zivota, nebot’ o to
se postarala celd fada biografickych publikaci.!** Nagim cilem bude porozuméni vyznamu
symbolu cesty v jeho praci, tedy jakym zplGsobem na nds tyto texty hovofi, jaky smysl a
vyznam lze v takovém pojeti nalézat a co ndm to vypovida o cesté¢ ¢lovéka. Tim se nam
otevird 1 zplisob nazirani na ¢lovéka samotného a jeho byti. Kerouaca je mozné nahlizet jako
autora byti ¢i existence, coz by se dalo vzit jako jedna z charakteristik vSeobecné Skatulky
beat generation, do které byl Kerouac také vsazen. Dilo Kerouaca je prosyceno viini cesty,
radosti i utrpenim, pozndnim ¢i zatracenim. Takové uchopeni cesty bude polem naSeho
hledéani. Kli¢em k porozuméni nam bude liminalita cesty, to jak se vyjevuje v Kerouacovych
knihach vcéetné limindlnich zkuSenosti nebo liminality hlavnich hrdin — svatych blaznl a
dharmovych tulaki. Hledani a analyza liminalnich motivli ndm nasledn€ umozni propojit tyto

poznatky s transkulturnim diskursem. Tedy v jakém smyslu jsou urcité texty aktualni pro

128 KUPETZ, Joshua. Rovnd ¢dara dovede clovéka jen a jen ke smrti. in: KEROUAC, Jack. Na cesté. Rukopisny
svitek. Praha: Argo, 2009, s. 83.

129 Mitchel je nazyva vystizné jako ,.travel books “. MITCHELL, Aaron Christopher. Liminality and Communitas
in the Beat Generation. Frankfurt am Main: Peter Lang GmbH, 2017, s. 56.

130V této praci jsme Cerpali z nasledujicich Zivotopisti: TY TELL, John. Nazi andélé. Olomouc: Votobia, 1996;
TURNER, Steve. Hipster s andélskou hlavou: Zivotopis Jacka Kerouaca. Brno: Jota, 1997.
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vzajemny dialog lidi i v soucasné dobé¢, v ¢em nam mohou oteviit nové pole pro porozumeni a

rozhovor s druhym ¢lovékem.

Symbolika cesty v dile Jacka Kerouaca

Lze fici, ze vétSin€ lidi, ktefi né¢jakym zplisobem védi o Jacku Kerouacovi, se asi jako prvni
asociace vybavi pojem ,,na cesté, byt na cesté, byt on the road. Na cesté je samoziejmé nazev
jeho nejznaméjsiho romanu, ktery ve své dob& znamenal vyznamny pielom v psani jak ve
formé¢, tak i obsahu. Diilezitym faktorem, ktery nepochybné také pomohl ke slavé tohoto dila,
bylo vhodné nacasovani vydani knihy. Slo vlastné o dalsi st¥ipek vznikajici v kvasu generace
kontrakultury povale¢nych let v USA. Jednalo se o generaci, ktera se ziekla nebo
pfinejmensim kriticky vymezila vii¢i americkému zlatému snu o blahobytu a bohatstvi a ktera
vytvofila proudy charakterizované silnym antistrukturnim pnutim. Limindlni tak miZe byt
jednim ze synonym této generace a Kerouaca zvlast. A nejde jen o limindlni ve smyslu
socidlnich procest, tedy byt na hrané ¢i okraji mainstreamové spolecnosti, nybrz také o
hrani¢ni stavy pozndni spojené s kritickym mysSlenim, nepojmovym nebo neraciondlnim

uvazovanim. Muze jit také o meditativni vhled stejné¢ jako o halucinogenni rozsifovani mysli.

Mee

Byt ,,na ceste* se stalo skrze texty Jacka Kerouaca symbolem o sobé¢, ktery vyjadiuje
volné a svobodné cestovani. Jde o zplsob cesty, ktery je prosty, nendkladny a nékdy az
protizékonny. Podstatou je spontdnnost, nenadalost a pfedevSim basnickd obraznost. Velmi

ptiznacna jsou proto prvni slova Dharmovych tuladkii:

, V pravy poledne jednoho pozdniho zarijového dne roku padesat peét jsem naskocil na
nakladak z Los Angeles, vylezl jsem na otevienou ploSinu a natihnul se tam, bagl s vecma
jsem strcil pod hlavu, hodil nohu pres nohu, a zatimco jsme si to Sinuli na sever do Santa

Barbary, koukal jsem na mraky. 3!

Kerouacova zéliba v dlouhych vétach, v pozd¢jsich dilech dokonce bez interpunkce (coz lze
pokladat za projev antistruktury), umoznuje autorovi stavét vedle sebe symbolické obrazy,
které odhaluji samu cestu. Zatijové poledne, jizda nacerno na nakladnim vlaku, batoh pod

hlavu a zirani do nebes. Ze vSeho dyché pohoda, uvolnénost a predevsim duch cesty.

B1KEROUACG, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 7.
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Cesta nam timto zpisobem umoziiuje vymanit se z determinaci Zivota. Spoutanost je
prolamovana nevazanosti, ktera se velmi Casto stavala synonymem pro neztizené alkoholické
ulety prosycené mnozstvim drog a divokych sexualnich zazitkd. Kerouac odstartoval tuto
svéraznou cestu jiz knihou Na cesté, aby v barvitém vypravéni o svobodném cestovani
pokracoval také v nésledujicich knihach. Nejasnost a zivelna roztékanost se stavaji blizkymi
pruvodci takového putovéani. Kerouac vytyCil moznosti cesty, kterd nema cil, nebot’ cilem se

stava vlastni putovani:

., ...proste jenom Slapej dal, divej se na stezku, co mas pod nohama, nerozhlizej se kolem a jak

zem pod tebou ubihd, tak cisté upadni do transu. “'3?

To neni nic jiného nez byt tady a ted’ na cesté. Zde je ziejma Kerouacova inspirace
v buddhistické dharmé¢, a zejména v zenové a chanové (Echanové) podobé buddhismu, nebot’
vni jde o pfimou zkuSenost a uvédoméni si pfitomného okamziku. Pravé tehdy se dle
chanového buddhismu dotykdme vlastni pfirozenosti. Tribunova sutra ptimo tika: ,,U niceho
se nezastavovat je piivodni lidska prirozenost.“'>> Symbolické uchopeni cesty si tak Kerouac
ideove podpofil, coz je velmi vyrazn€ znat v dile Dharmovi tuldci. Pravé zde se Kerouac mohl
rozepsat vice o smyslu cesty, ktery v romanu Na cesté taktikajic chybi. Nicméné aby dosahl
tento autor zminéného poznani, musel nejdiive vyrazit na bezcilnou a divokou cestu, ktera
¢tenafe provazi celou knihou Na cesté. Jediné, co je sdéleno hlavnim hrdinou tohoto romanu
Deanem Moriartym, je nejasné piiblizeni cile cesty v TOM, které je zahaleno daoistickou

mlhou ,,nepojmenovatelnyho*!**.

Ono Deanovo TO je vlastné stejné podstaty jako liminalita - pfinasi néco nové tim, ze
je ptekroceno a opusteéno to staré. TO se postupné zviditeliiuje v mistech, lidech a zazitcich na
cesté. Nepojmenovatelné tak miize, a v pfipadé spisovatele ¢i basnika nevyhnutelné¢ musi,
postupné dostavat sva jména. Podobné se s hranici pojmového a nepojmového snazi po celéd
staleti vypotadavat i filosofie a nabozenstvi.'*® V Dharmovych tulacich se timto hrani¢nim
pojmem stava buddhistickd Prazdnota, v Pismu zlaté vécnosti je to Zlata vécnost, kterd
zahrnuje jak Prazdnotu, tak 1 boZskou Vécnost. Tak se znepojmenovaného stava

pojmenované:

132 KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 239.

13 Mistr HUINENG. Tribunova siitra Sestého patriarchy. Pielozil Oldfich Kral, Praha: Vysehrad, 1999, s. 54.
134 KEROUAC, Jack. Na cesté. Praha: Argo, 1997, s. 193.

135 Srov. PRASEK, Petr; ROREITNEROVA, Alena (ed.). Mysleni hranice/hranice mysleni. Praha: Karolinum,
2021, s. 14-22.
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., Stvoril jsem tato nebesa? Ano, protoze kdyby byla ¢imkoli jinym nez predstavou v mé mysli,
narekl bych ,,Nebesa“ — a proto jsem zlatou vécnosti. Nejsme tady dva, ten, ktery to pise, a
ten, ktery to cte, ale jeden, jedna zlata vécnost, Jedno, které tim jest, To, kterym jest

Vsechno. “13¢

Cesta je tak hledanim a poznanim okolniho svéta, ktery k pisateli promlouva
mnozstvim obrazll. Takova cesta otevird vratka k filosofickému tazani po smyslu ¢loveka a po
jeho byti. Jiz samotné vyjiti na cestu v sobé nese ochotu oteviit se svétu a ptat se. Sama cesta
pak pifinasi mnozstvi skutecnosti dosud nepoznanych. Neznamé nas vytrhava z pout nasi
dosavadni znalosti, kterd jiz v urcitych okamzicich nemusi postacovat k vysvétleni Zivotnich
udalosti. Mize tak dochdzet az k paradoxnim myS$lenkovym pochodiim a zvratim. Nadherné
to ukazuje ve svych textech pravé Jack Kerouac. Okamziky buddhistického prozieni
skutecnosti se u ného znenadani stfidaji s vyznanim hluboké katolické oddanosti v Kristu a
Bohu. Tento proces prolinani odlisného nabozenského vnimani svéta je snad nejvice patrny

v knize Pismo zlaté vecnosti:

,,Mam-li byt presny, neexistuje Zadné ja, protoZe viechno je prazdnota. Jsem prdzdny, jsem

nejsouct. Vsechno je poZzehnani. “!37

., Ty jsi zlatou vécnosti, protoze neexistuje Z2adné ja ani ty, pouze jedina zlatd vécénost. “'3%

., Ten, kdo si predstavuje. Viibec nic si nepredstavuj, nebot’ tato véc je ne-vec. Toto poznani je

Bozstvi v ¢loveku. <137

Odlisné perspektivy nemusi nutné¢ znamenat rozdilné zavéry, ale naopak mohou smétovat
ke sjednoceni nebo ptiblizeni mySlenkovych protikladi. A to je néco, co vychazi ze
samotnych zakladl limindlnich procest. V liminalité se rodi vedle uméni i religiozita, ktera
ale nemusi byt vdzdna pouze na tradi¢ni kmenova spolecenstvi nebo historickd nabozenstvi,
jak rad zdlraznoval Victor Turner. Liminalni aspekty lze sledovat také v zakladech

riznorodych projevi soucasné religiozity, ktera je ¢asto spojena s osobni specifickou virou a

138 KEROUAC, Jack. Pismo zlaté vécnosti. The Scripture of the Golden Eternity. Olomouc: Votobia, 1996, s.
32.

3T KEROUAC, Jack. Pismo zlaté vécnosti. The Scripture of the Golden Eternity. Olomouc: Votobia, 1996, s. 44.
Pojem Prazdnoty jako stavu ne-duality je vyznamny pro buddhismus mahéjanové linie, z niz se vytvofila
postupem ¢asu japonska odnoz zenu.

133 KEROUAC, Jack. Pismo zlaté vécnosti. The Scripture of the Golden Eternity. Olomouc: Votobia, 1996, s. 48.
139 KEROUAC, Jack. Pismo zlaté vécnosti. The Scripture of the Golden Eternity. Olomouc: Votobia, 1996, s. 50.
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mnohdy pestrym synkretismem, jenZ vychazi z riznych nédbozenskych tradic.'*® Kerouactv
symbolismus cesty ndm tuto moderni syntézu pfiblizuje. V jeho piipad¢ §lo o propojovani
puvodniho katolického kiestanstvi s novym poznanim buddhistického svéta. Podobny
religiozni synkretismus uvidime pozd¢ji také u Garyho Snydera, jen v ponékud odlisné formé.
Tato mysSlenkova chlize po hranici odliSného mlze ukazovat nejen rozdily, ale zaroven i
aspekty jednoty a slucitelnosti. Nemusi jit o plytké rozmélnéni urcité pravdy, ac to
nepochybné hrozi, ale miize jit také o jeji obohacovéani. V liminalnim pfili§ neplati
jednoznacné a kategorizujici ,,bud’ a nebo®. Daleko vice se vynofuji moznosti a alternativy,
které jasné kategorizace znemoziuji, prevraceji nebo rozsituji. Kategorizace navic smétuji ke
svétu mnohosti, vici ¢emuz se napiiklad v buddhistické filosofii vymezovala mahéjanova
Skola madhjamiky. Ta spojovala svét mnohosti pouze s konvecni pravdou, nicméné nejvyssi a
kone¢na pravda spocivala az v odloZeni protikladného mysSleni, které oteviralo cestu ke
svobod¢ nirvany.'*! Tak vidime jeden ze zpisobt, jak lze opousténim struktury dosahovat
stavu promény. Tehdy jsme schopni nahlizet na svét z jinych thli a optik, a tim rozsifovat

pole transkulturniho rozuméni.

Tak se nam v Kerouacové podani otevira cesta jako dharma, jako cesta v Kristu nebo
cesta spontanni az nihilistickd. Tyto roviny se neustdle prolinaji, a¢ lze u Kerouaca
nepochybné rozezndvat obdobi, kterd vice souvisi s n€kterou znaznafenych cest. Zvlasté
v dobéch, kdy sam Kerouac vice putoval po riznych cestach, se projevuje zjevna schopnost
prolnout jiné a odlisné do vzajemného snesitelného komplexu. Cim vice se ¢lovék odliduje od
druhych a ¢im del$i dobu tento stav trva, tim vice si zvykne tuto jinakost pfijimat. Ta se poté
nezda jiz tak odliSna. SpiSe se zvyraznuji spolecné rysy a zplusoby vedouci k rozuméjicimu
dialogu. Kerouac nepiimo nabada k opusténi pevnych pozic viry nebo predsudkt. Tak se
muzeme v Dharmovych tulacich docist: ,, Co je na Jezisi Spatnyho? Nemluvil snad JeZis o
nebi? Neni nebe Buddhova nirvana? “'#’ To v§e navic nemusi znamenat né&jaké odpadnuti od
puvodni viry, ale jen pifechodny proces hledani sebe sama. A jak jiz vime, tak pfechodové a
liminalni okamziky jsou spojeny s paradoxy a nejasnostmi. Ostatn¢ Kerouac sam ke konci

sveho Zivota Casto zdiirazitoval své katolictvi. To mu mozna nakonec mohlo pfindSet trochu

149 Tyto trendy jsou spojené s modernimi procesy sekularizace religiozity, jejiz soudasti je tzv. privatizace
nabozenstvi, kterou rozvijel Thomas Luckmann, a ktera je charakterizovana demonopolizaci a komercionalizaci
nabozenského trhu. Srov. LUZNY, Dusan. NabozZenstvi a moderni spolecnost. Sociologické teorie modernizace a
sekularizace. Brno: Masarykova univerzita, 1999, s. 72-81.

41 Lexikon vychodni moudrosti. Prelozili Jan Filipsky, Vladimir Li§¢4k, Josef Kolmas, Stanislava Vavrouskova,
Olomouc: Votobia, 1996, s. 268-270 a 299-230.

142 KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Ptelozil Josef Rauvolf, Praha: Winston Smith, 1992, s. 132.
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jistot do jeho alkoholem zni¢eného a rozpadajiciho se svéta. Zde se také ukazuje ona

odvracena strana liminalnich zptsobi byti, které jsou spojené s destrukci, nicenim az smrti.

Pokud tedy shrneme symbolismus cesty Jacka Kerouaca, otevird se ptfed nami prostor
svobodného opousténi spolecenskych struktur, které umoziuje setkavani s riznymi lidmi
skrze liminalni zkuSenosti jinakosti. Tyto stavy jsou pak spoustécim mechanismem pro osobni
promény Cloveka na cesté. Kerouacova cesta nabizi alternativni, levné a nevazané zptsoby
cestovani, které maji potencidl propojeni c¢loveka s okolnim svétem. Zvyraznénim
spontanniho prozivani cesty se také zesiluje moznost poznéani vlastni existence a tim 1 sebe

sama. V neposledni fadé symbolika tohoto autora nabizi vertikalni vykroceni k transcendenci.

Cesta jako dharma - od utrpeni ke spase a zpét

Jak jsme jiz naznacili v pfedchozim textu, tak pro Jacka Kerouaca cesta ¢asto znamenala
buddhistickou dharmu. Své pojeti dharmy Kerouac nejvice pfiblizil v knihdch Dharmovi
tulaci a Pismo zlaté vécnosti. Prvni kniha popisuje vedle rozli¢nych cest také tstfedni setkani
s romanovou postavou Japhyho Rydera (Garyho Snydera) a poznavani mahdjanové formy
buddhismu. Ve druhé knize Kerouac vytvari jedine¢né dilko psané po vzoru tradi€nich

buddhistickych suter propojené s vnitin€ obsazenym otiskem Kerouacova kiest'anstvi.

Slovo dharma je slovem sanskrtskym, odvozenym od slovesa dhar — ,,drZet nebo nést*.
Pojem ma mnozstvi vyznaml nejen pro indicky buddhismus, ale i pro ostatni starovéka
indicka nébozenstvi, kterd jsou vyjadfovdna pojmem sanatanadharma, tedy vécného a
neménného fadu. Pro buddhismus je to vedle vyznamu kosmického fadu predevSim samotné
Buddhovo uceni, které je pro kazdého buddhistu jednim ze tfech klenoti vedle samotného
Buddhy a sanghy jako spoleCenstvi vSech buddhisti. Dharma je déale souborem etickych
pravidel, ktera jsou soucésti osmidilné cesty vedouci ke kone¢nému probuzeni z pout
sansary.'* Dharma je tak cestou, kterou se kazdy buddhista rozhodl nastoupit s cilem zbavit
se své nevédomosti a utrpeni. Vladimirem Miltnerem je proto dharma ptekladdna jako

»drzmo®, tedy néco &eho je tieba se drzet.!** Proto se na cesté drzime vyslapané stezky nebo

3Srov. Lexikon vychodni moudrosti. Pielozili Jan Filipsky, Vladimir Li§¢ak, Josef Kolmas, Stanislava
Vavrouskova, Olomouc: Votobia, 1996, s. 108. Sansara je kolobéhem Zivota, neustalym procesem
znovuzrozovani. Tamtéz, s. 382.

144 Srov. MILTNER, Vladimir. Mald encyklopedie buddhismu. Praha: Prace, 1997, s. 77.
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se v zivoté drzime své viry a pravdy. Buddhadharma je tedy zasadnim voditkem Zivota

kazdého buddhisty.

Buddhismus je v prvni fad€ cestou z utrpeni, ale zarovein je také existencialni cestou,
je vnimat vlastni byti a jeho dynamicky zaklad, nez hledat néjaké pevné podstaty v nasem
nitru.'* Buddhova cesta je o koncentraci a pozorovani, o Zivoté v pravdé a ne v iluzi svého ja.
Kerouactim laicky buddhismus je nicméné velmi specificky, vybiral si mnohdy to, co se mu
hodilo, coz ostatné dé€ld mnoho lidi dnesni doby 1 s jinymi naboZzensko-filosofickymi cestami,
at’ jiz z Indie nebo Ciny.'*® Kerouac mluvi ve svych textech pfedeviim o mahdjanovém
buddhismu, proto se casto setkdvame s pfemyslenim o Prézdnoté a o idealu bodhisattvi.
Jedna zlinii mahdjany poté vedla k zenové meditativni formé¢ buddhismu praktikované
v Japonsku, coz byla druha velmi Casto zminovana forma tohoto u€eni v dilech Kerouaca.
Tuto formu ostatné¢ prejal od Garyho Snydera. Presto se Kerouac velmi rad obracel k
pivodnimu uceni Buddhy, nebot” Zddna z linii neni myslitelnd bez tradi¢nich a spole¢nych
zakladt buddhismu, které tkvi ve ctyfech vzneSenych pravdach Buddhy. Kerouac to velmi

jasné popsal v Dharmovych tulécich:

., ...kaslu na vSechny ty ndzvy a odnoze buddhismu, ze mé zajima prvni ze ctyr vznesenych
pravd Sakjamuniho — Cely Zivot je pouze utrpeni. A Ze me do znacny miry jesté zajima pravda

tieti: Utrpeni je mozné odstranit, ale tehdy jsem moc nevéril, Ze je to mozny.“'¥

Podobné jako na mnoha jinych mistech Kerouacovych textd jsme zde konfrontovani
s utrpenim Zivota a marnou snahou jej pfekonat. Jedna se o velké téma tohoto spisovatele a
nepochybné se vném odrazi mnohé z krizovych zkuSenosti jeho zivota. Texty tak mohly
nepiimo souviset s vnitini, moZznd 1 nevédomou, potiebou autora vyporadat se urcitym
zpusobem se svymi traumaty a démony. Vydat se na cestu umoziiuje opustit nepiijemné
zazitky a vstoupit do sféry zapomnéni, promény a ocisténi. Buddhismus vede k prekondni
strasti zivota skrze cestu, kterd je zaroven piechodem k ,pravému‘ néhledu na realitu byti.
Tato proména muze vést k osvobozeni ze sansarového kola utrpeni. Cesty k takovému stavu

byly Casto velmi svérazné a limindlni. Mnoho mnichi bylo zaroven basniky, kteti opovrhovali

145 Buddhismus na rozdil od vétSiny indickych naboZenstvi nepracuje s pojmem dtman (v&&ny princip ¢lovéka),
jeho znakem je uceni andtman. Srov. WERNER, Karel. Ndbozenské tradice Asie. Od Indie po Japonsko.

S prihlédnutim k Prednimu vychodu. Brno: Masarykova univerzita, 2002, s. 126-129.

146 Dle Theodora Roszaka se jiz v beatnické dobé kriticky vyjadioval k podobnému pojeti buddhismu Allan
Watts. Srov. ROSZAK, Theodore. Zrod kontrakultury. Uvahy o technokratické spolecnosti a mladezi v opozici.
Praha: Malvern, 2015, s. 178-179.

147 KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 17.
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konvencemi, pravidly a tradicemi. Spolecnym jmenovatelem téchto buddhistickych tuldka
byla paradoxnost, ktera je jednim z atributt liminality. Vypravé¢ Dharmovych tuldkii nam to
nazorné li¢i slovy:

,hejsem zadnej zenovej buddhista, ja jsem opravdovej buddhista, staromodni zasnénej

zbabélec pozdni mahdjany. '8

Buddhisté se snazi o napodobeni Buddhovy cesty, kterou tento indicky asketa vytycil
vlastnim vyjitim na cestu, jeZ nasledovalo po jeho dokonalém probuzeni v Bodhgaji. Kazdy
mize dojit k podobnému probuzeni skrze zdokonalovani sebe sama v moudrosti, ctnosti a
soustiedéni.'* Buddhovo udeni je vzdy tzce propojeno s praktickou cestou, kterd otevira
svym nasledovnikiim prostor pro realizaci buddhovskych pravd v bézném zivoté. Pouhé
teoretizovani bez vlastnich ¢ind nema smysl, nebot’ nevede k probuzeni. Podobné¢ nédm
Kerouac umoznuje realizovat propojeni teorie, tedy ur¢it¢ho ideového souboru jako je

buddhismus nebo kiest’anstvi, a praxe v konkrétni Zivotni zkuSenosti, kterou je byti na cest¢.

Sympatické je nepochybné i pomérné uvolnénd forma predkladané dharmy, které je misty
usmeévna a plna paradoxt, coz je ostatn¢ velmi blizké Japhyho (ve skuteCnosti 1 Snyderovym)
oblibencim jakymi byli basnici Chan San nebo Ba$6. Chan Sana - &inského mudrce
toulajiciho se v samot¢ po horach - popsal Keoruac jako ¢loveka ,.kterymu uz zacalo lizt velky
mésto a cely svét krkem, a tak se vsim najednou seknul a zasil se do hor*."*° Je ptiznaéné, ze
pro samotného Kerouaca to byl velmi nedostizny idedl, nebot’ sam byl ¢lovékem mésta, ze
kterého sice rad prchal, ale stejn€ rad se tam vracel. Pravé o tom jsou i jeho knihy o cesté.
K dharmé bytostné patii samota a poustevnictvi. Idedl poustevnictvi ma dlouhou tradici nejen
v buddhistické, ale také v kiest'anské religiozité. Kerouac velmi rad ve svych textech vyuzival
téchto paralel a blizkosti jinak kulturné a historicky odliSnych uceni. Proto mél ideal samoty

své pevné misto v jeho dile.

Samotu v horach si Kerouac vyzkousSel osobné jako hlida¢ lesnich poZari na americkém
severozapadeé, aby tuto zkuSenost nasledné popsal v posledni kapitole romanu Dharmovi
tulaci. Tato zkuSenost osamoceného hlidace pozaru je dale zpracovana v povidce Sdm na

vrcholu hory. Kerouac stylizuje celou udélost jako zajimavou a pozitivni zkuSenost, ale

198 KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 18.

149 Nejlépe asi vypravi o cesté k prekonani strasti a dosaZeni nirvany Velkd rozprava o soustiedént bedlivosti
(Dighanikéaja) v antologii: Rany indicky buddhismus. Vybral Dusan Zbavitel et al. Praha: Argo, 2008, s. 32-48.
150 KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 25.
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v realité prozival té&ch nékolik mésicti samoty spiSe téZce.'’! Nicméné ideal samoty jako
soucast zivota na cesté po vzoru buddhistickych mnichi zde rozvedl ptikladné. Samota je také
jednim z limindlnich motivli, nebot’ uzce souvisi s opusténim lidské spolecnosti a tedy
struktury. Je to jeden z cCastych a nutnych momentl rituald prechodu, stravit urCity cas
v osaméni nékde mimo bezpe¢i komunity, nejlépe v divocing. Samota izce souvisi s dal§im
liminalnim atributem, kterym je mlceni. Mlceni je v ritudlech spojeno s podiizenosti a
pokorou, umozZiiuje ztisit nase ja, nasi individualitu a touhu byt vidén a slySen.'>? I v bézném
zivoté umozinuje ztiSeni sebe sama vytvaret prostor pro sebereflexi nebo pro lepsi naslouchéni
druhym. Ml¢eni umoziuje vazit si komunikace ¢i spravné komunikovat, coz je ostatné jeden
z vyznamnych buddhistickych pilifi, ktery se vyznacuje nejen zapuzenim lhani, pomluv a zlé
feCi, ale 1 prazdného a zbyte¢ného ,tlachani“. Je zajimavé, Ze tento moment ztiSeni je
doprovodnym momentem samotného putovéani, nebot’ skrze chiizi dochazi k postupnému
uklidnéni vlastniho dialogu a proudu mysSlenek. Na kolektivni rovni se jednd o momenty,

kdy skupina lidi postupné ptestava mluvit, az je nakonec vtazena pouze do rytmu chuize.

Cesta jako utrpeni

Kerouac nabizi ve svych textech nejenom svobodnou cestu plnou divokych dobrodruzstvi, ale
ukazuje nam 1 cestu utrpeni. Ta je pro n¢ho nejen béznou skutecnosti zivota, ale také
zpusobem duchovni cesty vedouci k osvobozeni. Utrpeni je nepochybné vSudypiitomnym
lidskym ud€lem. V liminalni perspektivé se jedna o neustdlou potencialitu naseho byti. I kdyz
prochdzime okamziky bez vétSiho trapeni, tak nikdy nevime, kdy toto trdpeni pfijde nebo
zesili. V kritickych situacich, kdy utrpeni sili, jsme nuceni ¢asto k nenadalym jednanim, ktera
jsou v naprostém protikladu ke vSednim zkuSenostem. Utrpeni je limindlni, nebot’ nas
vystavuje zménam, nejistotdm, Zivotnim zkouskdm a vyzvam. Mnoha téZkych situaci jsme se
diky rozvoji modernich véd zbavili nebo je minimalizovali, piesto jsme stale konfrontovani se
smrti, nemocemi a vlastni kone¢nosti. Nékdy musime prozivat zivotni dramata, ztraty
blizkych nebo osobni nestésti. Ani nase moderni a blahobytné doba nas nemtiZze ochranit pred
nepiizni osudu a utrpenim. Nebot’ utrpeni je jednou z antropologickych konstant Zivota a je

vyjadienim existence Clovéka. Beatnici byli jedni z téch, ktefi se dotykali nevyhnutelnosti

151 Srov. TYTELL, John. Nazi andélé. Olomouc: Votobia, 1996, s. 183-185.
152 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Bmo: Computer Press, 2004, s. 102-103.
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téchto problematickych situaci. Vidéli, ze cesta nevede skrze pomijivé a konstruované Stésti
konzumniho kapitalismu, nybrz poukazovali na pfechodové hranice a jejich moznosti pro

duchovni rozvoj.

Sam Jack Kerouac ndm v mnohych textech ukéazal riizné podoby svého utrpeni, stejné
jako utrpeni lidi, které na cesté¢ potkaval. Jeho piiklon k buddhismu je ostatné¢ zvyraznén
nadSenym obdivem prvni a tieti Buddhovy pravdy, jak jsme jiz uvedli vyse. V Kerouacovych
textech se nabizi cesty k feSeni utrpeni osvobozujici cestou, kterd Casto obsahuje duchovni
potencial. Ten je naplinovan buddhistickou ¢i kiest'anskou cestou, anebo syntézou obojiho.
Cesta utrpeni je moznosti, nebo spiSe nutnosti, jak dojit ke spase a probuzeni. Zaroven se
jedna vzdy o cestu k ¢lovéku, proto je tento aspekt cesty vyznamnym motivem i pro nase

transkulturni tazéani. ,, V utrpeni hledej clovéka, !>

fikd jedna z postav knihy Na cesté ve
chvili, kdy vypravéc piekracuje mexicko-americké hranice. Jiz samotny obraz piekroceni
hranice odkazuje k prahové situaci, kterou je i samotné utrpeni. Cesta vzdy nese moznost
nebezpeci, bolesti a nesndzi. Podobnym pifekrocenim hranice, kterd iniciuje novy zivotni

zacatek, je jiz ivod celé knihy Na ceste, ktera zacina v rukopisné podobé¢ takto:

»Poprvy jsem potkal Neala krdtce po tom, co mi umrel otec ... Zrovna jsem se vylizal z docela
vazny nemoci, o ktery se nehodlam bliz rozepisovat, zminim snad jen to, Ze byla v podstaté

primym diisledkem otcovy smrti a naslednyho pocitu, Ze viechno umrelo.*'>*

Kerouac zde otevird symboliku smrti, kterd jej provazi i v mnoha jinych textech.!®
Piekonavani nebo piekrodeni smrti je pfechodovym a limindlnim motivem. Casto jde o
symbolickou smrt, jeZ se Uzce vaze praveé k pfechodu mezi strukturami. Jak jsme jiz ukézali
v prvni kapitole, 1idé prochazejici limindlni fazi jsou podobni novicim ¢i zasvécenclim
ritudlu, ktefi musi opustit svoje minulé role a statusy. Minulé musi ,,zemfit*, aby se mohlo

znovuzrodit néco nového, tedy nové ja s novou identitou.

ZkuSenost ztraty, bolesti a utrpeni mize ¢lov€ka, podobné jako Kerouacovy hrdiny,

uvadeét na cestu liminalniho pferodu. Soucasti je zpochybnéni sebe sama a své existence,

153 KEROUAC, Jack. Na cesté. Pielozil Jiti Nosek, Praha: Argo, 1997, s. 282.

154 KEROUAC, Jack. Na cesté. Rukopisny svitek. Praha: Argo, 2009, s. 109. Je zajimavé, Ze oproti tomuto
rukopisnému textu, se v nasledné vydané knize objevuje jiny tvod, kde smrt otce je nahrazena rozvodem se
zenou. Nicméné i tento motiv symbolizuje krizovy zivotni okamzik, ktery nuti vyjit ze struktury do liminality
prechodovych momentu zivota.

155 Vedle smrti otce se jednd o smrt jeho bratra Gerarda, nebo okamziky blizkosti smrti v disledku abtzu
alkoholu. Srov. MITCHELL, Aaron Christopher. Liminality and Communitas in the Beat Generation. Frankfurt
am Main: Peter Lang GmbH, 2017, s. 84-95.
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nebot’ uvédoméni smrti je zaroven uvédoménim si lidské konecnosti. V- Dharmovych tulacich

r~r

nam podobnou zkusenost expresivng lici sdm vypravecd:

. ... tak na mée najednou padla strasliva deprese, prastil jsem sebou na zem a kricel
,Zemiu!“, protoze v tyhle chladny osamélosti tyhle nelitostny zemé se neda nic jinyho

délat...«!>

Zaroven v takovém okamziku muze dojit k doteku prozieni a k prolomeni pravdy o nasi
existenci, kterou ale znaji dle Kerouaca pfedevs§im vSichni mrtvi. Je to pravda, ktera lezi
nékde ,za Buddhovym stromem stejné jako za JeZiSovym kiizem*.'> Vyse popsany stav
smrtelného strachu a zkosti je velmi podobny evangelijnimu prozitku JeZise v Getsemane.!*®
Kerouac si toho byl nepochybné védom pfi psani vlastniho textu. Pravé tento dotek strachu je
¢imsi naprosto lidskym, JeZi$ je v tomto okamziku plné€ ¢lovékem, zranitelny a bezradny. A to
je stale platnd vyzva. Je potieba nezavirat o¢i pfed utrpenim (svym i téch druhych), nebot
skrze néj 1ze dojit k hlubSimu pochopeni lidské existence (viz 1. kapitola). Zaroveni se jednd o
dalezitou transkulturni vyzvu, jez tkvi v uméni piijimat utrpeni, rozumét utrpeni a snazit se

pomabhat jej pfekonavat v kazdém okamziku.

Jinym silnym motivem zasazenosti utrpenim je popis Kerouacova zazitku zjednoho
kostela v Mexiku, ktery miZzeme Cist v povidce Mexicky rolnik. Ve chvili klidu, jenz zazival
osamocen¢ v kostele, si autor nahle uvédomil utrpeni Krista, kdyz vid¢€l ,.ztyranou sochu
Krista na kriZi ... kolena ma uplné rozedrana a sedrenou kiizi, misto ¢ésky na palec hluboka
dira“.">® Kerouac plné vnimal Krista nesouciho t&7ky a bolestny kiiZz, na ktery je posléze
pribit. Citil, jak by tehdy zakticel na vSechny, aby pfestali. Pfesto véd¢l, Ze by nepfestali, a ze
by byl také uktizovan. Zaroven ale citil pozvolné uklidnéni skrze Kristovu lasku a jeho
vitézstvi nad vrazednou lidskou naturou. Cely zazitek je nakonec zardmovan okamZzikem
tichého smifeni, kdyz cely kostel i vesmir prostoupilo ,,skutecné ticho Cistoty“.'®® Tak tu
mame popsan nejen proces niterné kontemplace, ale také zptisob ptekonavani osobnich utrap
skrze dulezity duchovni proces — mlceni. Ticho v tomto smyslu ocistuje a je vyznamnym

pomocnikem naslouchajiciho dialogu. Pokud jsme ztiSeni, tak miizeme lépe slySet druhého

156 KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 157.
157 KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 157.
1381k 22:44

159 KEROUAC, Jack. Osamély poutnik. Olomouc: Votobia, 1993, s. 45.

180 KEROUAC, Jack. Osamély poutnik. Olomouc: Votobia, 1993, s. 46.
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¢lovéka a tim napliovat propojeni ve vztahu, ktery Martin Buber pokladé jako jedno zakladni

slovo: ,Jd — Ty*.16!

Kerouac ve svych textech nezapominal ani na konkrétni utrpeni béznych lidi. Rad daval
prostor lidem na okraji spole¢nosti, tuldkiim, bezdomovclim, prostitutkdm. Zviditelhoval
mnohé ,,neviditelné* — Mexicany, piislusniky etnickych mensin, piivodni obyvatele Ameriky
nebo Afroameriany. Jednim z piikladi mtze byt celd kniha Podzemnici, v niz Kerouac
popsal svijj intimni vztah s AfroameriCankou (Mardou), kterd se navic potykala s drogovou

zévislosti a dal§imi dusevnimi problémy:

., — Vystartovala znovu, roztiesena, zpatky z noci v ulicce, naha, jen tak a na zdrevénélych
nohach k pocakanym dverim néjakého souseda — zaklepe — na jeji vystrasené, naléhavé

klepani prichazi otevrit Zena, sama vystrasend pohledem na nahou hnédosku. “1%*

Kerouacova slova zprostfedkovavaji utrpeni, kterym muizeme byt doslova zasaZeni, a to i
pies skutecnost, Ze se nas toto utrpeni piimo netyka. Jsme zasazeni v nasi lidskosti a toto
zasazeni probouzi zéjem o druhé. Proto jsme schopni vstat z pohodli domova a jit néco ¢init a
konat. A nemusi to byt nutn¢ kroky vedouci ke spase celého svéta. SpiSe naopak. V bézném
zivoté je dualezité zac¢inat menSimi kricky, jejichz podobou mize byt pouhé naslouchani
¢lovéku v nesnazich nebo aktivni podpora lidi v nouzi, nemoci a jinych krizovych situaci.'®?
Tento aspekt lidskosti propojuje FrantiSek Burda s patickou dimenzi existence, ve které
zéaroven vidi dillezity transkulturni aspekt, ktery nas ptiblizuje k ¢lovéku. Patos je momentem,
ktery nas zasahuje a otevird druhému. Tato zasazenost je né¢im, co nam umoznuje plné
prozivat a poznavat existenci ¢lov€ka a co nas zaroven zavazuje k druhému, nebot’ skrze
zasazenost utrpenim druhého se prolamuje naSe lhostejnost a nete¢nost. Tak se nam otevira i

eticky rozmér takové cesty.!®

161 Srov. BUBER, Martin. Jd a Ty. Praha: Portal, 2016, s. 7-10, s. 52-56.

162 KEROUAC, Jack. Podzemnici. Praha: Mlada fronta, 1992, s. 32.

163 ptikladem mohou byt mohutné finanéni sbirky, které v nedavné dobé probéhly v Cesku v piipadé ptirodnich
katastrof (povodné, tornadda) nebo pomoci valkou zmitané Ukrajing. Zvlasté prvni dny a tydny byly vzdy
ukéazkou nebyvalé solidarity.

164 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Bmo: CDK, 2016, s. 128-135.
Zajimava je 1 samotna etymologie slova patos, ktera v anglickém jazyce propojuje cestu s pasijovym utrpenim
(path-passion), ale 1 s néCim pasivnim, coZ je jeden ze znakd liminality. V ¢estiné je podobna souvislost mezi
slovy stezka a stesk, nebo skrze ptivodni vyznam slova cesta, ktery znamenal Cistit, klestit. Tedy cesta jako
forma od¢isténi. Srov. HOLUB, Josef, LYER, Stanislav. Strucny etymologicky slovnik jazyka ceského, se
zvlastnim zretelem k sloviim kulturnim a cizim. Praha: SPN, 1992, s. 106.
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Dals8i moznost zvladani utrpeni vede skrze napodobeni cesty nového typu hrdiny, kterym
je v Dharmovych tulacich postava Japhyho Rydera. Ten je svym aktivnim pfistupem,
nadSenim a chuti néco zmeénit, v zdsadni opozici k vypravéci dila nebo k predchozimu
antihrdinovi Deanovi v roméanu Na cesteé. Ostatné Kerouacova dharma je nejen smésici
buddhismu s kiestanstvim, ale obsahuje i osobni piimés Japhyho postavy jako zenového
buddhisty a indianského Samana. Tato dharma na prvni pohled obsahuje zjevné vyjiti na cestu
jako svobodnou volbu k néemu, pokud pouzijeme jako piimér jeden z aspektii svobody
Isaiaha Berlina (tzv. pozitivni svoboda). Podobné 1ze vnimat i celé beatnické hnuti, nicméné
pii pozornéjSim sledovani se ptfed nami objevuje daleko vice jiny druh Berlinovy svobody.
Jde o stav, ktery se vyznacuje oproSténim se od tlaku spolec¢nosti, kdy jiz ,,nejsem oviiviiovan
ze strany druhych®.'®® Pravé tento Berliniv negativni aspekt svobody velmi dobie vystihuje
zakladni moment osvobozujicitho prvku v buddhismu, nebot umozZiluje vytvaret nezavisly
prostor od vSeho, co zpiisobuje pfipoutani, ovladani a zavislost. Tento vnitini prostor svobody
je podporovan meditativnimi a kontemplativnimi stavy nebo snahou o napliiovani princip
osmidilné Buddhovy stezky (sa. astangikamarga). Vysledkem je poté vétsi odolnost viici
manipulacim, dezinformacim a polopravddm z vnéjSiho svéta, tedy od instituci at’ jiz
politického, ndbozenského nebo rodinného charakteru. Dalsim dusledkem je vétSi schopnost
nepodléhani sebeklamu, zadostivosti a touze. Kerouac nam tedy nabizi moznosti, jak se zbavit
utrpeni, dava tak nadgji a ur¢itou jistotu v jinak nejistém a pomijivém proudu byti. Cetbou lze
dojit urcitého ujisténi, zZe se neni ¢eho obavat, protoze ,,dharmu nelze ztratit, na vyslapany

stezce se nedd nic ztratit.'%

Z kazdého utrpeni Ize vyjit a nakonec najit zplisob osobniho osvobozeni od trapeni a tim
dojit strukturdlné k zavrSeni prechodovych procest. To vyzaduje uréité prostiedky, kterymi
mohou byt zmény vlastniho jednani. Takovou moZnosti je v prvni fad€ rozvijeni laskavosti a
soucitu jako dvou zédsadnich etickych principl, které rozvinula jiz zmifiovanad mahéjanova
buddhisticka tradice. Jde o soucit se v§emi lidskymi bytostmi bez rozdilu rasy nebo vyznani.
Se soucitem jsou pak spojeni tzv. bodhisattvové, o nichz Kerouac ve svych textech Casto
referuje. Jde o bytosti, které se dobrovolné rozhodli nevstoupit do stavu osvobozeni, tedy
nirvany, dokud nebudou osvobozeny vSechny ostatni Zivé bytosti. Jejich cilem je napodobovat
Buddhovu cestu a zbavovat lidské bytosti jejich utrpeni. Zaroven jde o sebezdokonalovaci

cestu, kterd obsahuje nejen rozvijeni laskavosti, ale i dalSich nezbytnych dokonalosti (sa.

165 BERLIN, Isaiah. Dva pojmy svobody in: KIS, Janos. Soucasnd politickd filosofie. Praha: Oikoymenh, 1997, s. 51.
166 KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 162.
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paramitd) jakymi jsou §t&drost, mravnost, trpélivost nebo moudrost.!®” Bodhisattové tedy
vyrazi na cestu k druhému clovéku, aby pomahali a zachranovali. Pro Kerouaca byly tyto
postavy bodhisattvil, alesponn v urCité zivotni etape, idedlem a pozitivnim vzorem pro jeho
hrdiny. Nepochybn¢ se natomto obdivu podilela 1 spisovatelova katolicka vira, nebot
bodhisattvové maji v jeho podéani velmi blizko k andélim a svatym. Ostatné jiz prvni kapitola
Dharmovych tuldku hovoti o vySe zminénych bddhisattvovskych idealech a hned v druhé
kapitole popisuje bodhistattvu jako ,uzasnou moudrou bytost nebo skvélyho védouciho

andéla*.'®® Kerouac se ¢asto snazil o piiblizeni a napodobeni téchto bytosti dobra.

Na bodhisattvy lze nahlizet jako na bytosti, které miizeme charakterizovat jako
transkulturni, nebot’ za vSech okolnosti hledaji cestu k druhému clovéku a jsou otevieni
vzajemnému dialogu. Velmi blizko maji takové bytosti, at’ jiz jako idedlni vzory nebo redlné
Zljici osoby, k pfedstavam Victora Turnera o vztazich v rdmci spolecenstvi communitas. Jsou
to ti, ktefi maji dar spojovat lidskd spolecenstvi nebo zazehnout alesponn kratky ohen vielé
vzajemnosti a spoluprace. Napodobeni pozitivnich vzorl je jednou, a moznd i jedinou,
moznosti, jak vyjit z cesty utrpeni a jak se vyhnout destruktivnimu mimetismu obsazeného
v lidském jednani, vedouciho v krizovych okamZicich k eskalaci nésili ve spolecnosti a k
vytvafeni obétnich berankl. Podle Reného Girarda napliiuje tuto cestu evangelijni odkaz,
ktery odhaluje pravdu perzekuéniho mechanismu ob&tniho beranka.!®® Kerouac se ke Kristovi

0

velmi &asto uchyluje, je pro ného stale pevnym vzorem'’’, a¢ nema problém nalézat

osvobozujici moment také v buddhistické tradici. Buddha, podobné jako Kristus, odkryva
zminéné vnitini mechanismy, které ¢loveéka udrzuji ve 1zi a nevédomosti a které piinaseji

utrpeni a bolest.

Cesta jako svoboda

Porozumeél-li jsi tomuto pismu, zahod' je.

Nerozumis-li tomuto pismu, zahod' je.

167 Velmi propracovanou knihou o cesté bodhisattvy je dilo Santidévy, ktery Zil v Indii na pielomu 7-8 stoleti n.1.
SANTIDEVA. Uvedeni na cestu k probuzeni.Bédhicarjavatdra. Praha: DharmaGaia, 2000.

168 KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha; Winston Smith, 1992, s. 17.

169 Srov. BURDA, FrantiSek. O ndsili v kultuie — girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013, s. 29-32.
170V Kerouacovi Ize stale vnimat silny kiestansky ptiklon k lidem na okraji, slab§im a odvrzenym, tedy na
stranu obéti. Tento parakleticky moment se v jeho psani velmi casto prolina s cily bodhisattvovskych ideald.

63



Trvam na tvé svobodé.!”!

Kerouacovo ,na cesté* lze vnimat piimo jako synonymum slova svoboda. V nasem
evropském mysleni automaticky predpokladame svobodu naSeho jednéni. Svoboda je soucasti
naseho predporozuméni vedle mravniho hodnoceni, svédomi a odpovédnosti.'’? Vristame
tedy do svéta, ktery nam urcuje, co pojem svobody obndsi a co znamena. Svoboda pro nas
nese urcitou hodnotu, o které snad nikdo nepochybuje, ale pfesto nas nuti k neustalym
diskuzim a premyslenim. Svoboda je v prvni fadé mocnym symbolem, ktery nese urcité
vyznamy. Je tvofitelem naSich Zivoti, stejné jako stale podléha zménam diky naSim lidskym
zivotim. Svoboda je na jedné strané spojena s absolutni hodnotou, kdy je vnimana jako néco
nezcizitelného a nezruSitelného. Svoboda je ale predev§im relativni pojem, nebot’ je vzdy
vztazend k nékomu nebo k nééemu. Timto zplisobem je svoboda soucasti symbolického svéta,
ktery ji vytvaii, determinuje, ale také otevira novym vyznamim. Tak mizeme mluvit o vné;si
svobodé¢, ktera vyjadiuje vSechny tlaky okolniho svéta nebo o vnitini svobod¢, kterou lze
vidét jako nedeterminovany bytostny projev osobnosti ¢lovéka.!” Svoboda je hodnotou,
kterou oc¢ekavame v naSich zivotech, kterou vyzadujeme od okoli a pfi jeji ztraté zazivame

pocity nelibosti a odporu.

Prvni dojem z Kerouacova psani, a zvlasté pak z dila Na cesté, je nepochybné spojen
s pfedstavou svobody, ktera je jistym druhem osvicenského dédictvi. Jedna se o svobodu
jednotlivce, kterd je zaloZena na svobodné volbé, predstavé autonomniho ja a jedinecnosti
individuality clovéka. Tato predstava je mocné zvyraznéna v americké podob¢ svobody, jez
umoziuje jedinci jit si za svym uspéchem. Isaiah Berlin mluvi v takovém piipadé o tzv.
pozitivni svobodé, ktera ,,vychdzi z piani individua byt svym viastnim panem.“'™ Tento druh
svobody nas vede k pfijeti ur¢ité¢ho zplisobu jedndni, které je naSim vysostnym rozhodnutim, a
které vyhradné€ zaleZi jen na nas bez ohledu na okoli. Tento projev svobody nicméné Berlin
kritizoval, nebot’ v ném spatfoval moznosti manipulace s definici svobody, ktera poté muize
znamenat cokoliv. Ve jménu svobody tak mize dochazet ke zneuziti svobody, o cemz svédci

mnohé déjinné udélosti dvacatého stoleti, jez jsou spojené s diktaturami a totalitnimi rezimy.

71 KEROUAC, Jack. Pismo zlaté vécnosti. The Scripture of the Golden Eternity. Olomouc: Votobia, 1996, s.
132.

172 Srov. ANZENBACHER, Arno. Uvod do etiky. Praha: Zvon, 1994, s. 13-17.

173 Srov. CORETH, Emerich. Co je ¢lovék? Zdklady filozofické antropologie. Praha: Zvon, 1994, p. 91.

174 BERLIN, Isaiah. Dva pojmy svobody, p. 59, in: KIS, Janos. Soucasna politicka filosofie. Praha: Oikoymenh,
1997.
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Jinou podobou jsou kapitalisticko-technokratické systémy spojené se zneuzivanim ptirodnich
nebo lidskych zdroji. Dusledkem takové svobody je nakonec spise Ipéni na osobni svobodé a
vlastnictvi. Cesta spojena s touto svobodou je jako bohaty turista, ktery sbira obrazky z celé¢ho
svéta, pohodIné usazen do svého stale stejného prostredi hotelovych komplexi a zazitkovych
vyletl (zépadni strava, ubytovani, cestovani, sluzby atd.). Takovy ¢loveék jen tézko vidi
dasledky a dopady svého pohodlného turismu na zivotni prostfedi. Kerouacova svoboda se
tomuto pfistupu piimo vzpird, jeho cesta je sice podminéna svobodnou volbou, ale je zalozena
na opozici vi¢i vétSinové piedstavé pohodlného cestovani, které je ureno ziskem a
prospéchem. Vypravé¢ Kerouacovych knih vétSinou putuje stopovanim, jizdou na Cerno na
nakladnich vlacich nebo béznymi autobusy. Na takové cesté se piiblizujeme ke svobodé,
kterou lze nazvat antistrukturni, nebot’ se snazi distancovat od vétSinovych strukturnich pout.
Skrze Berlinovu optiku dvoji svobody mizeme hovofit o negativnim pojeti svobody, kterou
tento autor vnima jako svobodu od né&eho, kdy ,,nejsem ovliviiovin ze strany druhych*.'™
Toto pojeti je uzce spojeno s liberdlnim chépanim svobody, které znamend piedevSim
nevmeSovani ze strany statu, instituci nebo ndbozenstvi do svobod jedince. Cilem je dosazeni
nezavislého prostoru pro ¢lovéka.'’”® Takovy prostor nabizi piechodové, liminalni aspekty
cesty, které nam predklada Kerouac. Nezavisly prostor posléze otevira Zivné pole pro zacatek
dialogu s druhymi lidmi. Pokud nejsem ve svém prostoru nikym manipulovan, mohu 1épe
vystoupit ze svych stereotypii a predsudkl. V tomto pojeti svobody musim nutné akceptovat

svobodu druhého, tedy prostor, do kterého se nemam vmeésovat.

U Kerouaca je svobodny clovék chdpany jako oddélena individualita zvolna
piekonavan. Tento proces promény je mozné sledovat v porovnani knih Na cesté, kde
hrdinové pon€kud bezcilné bloudi ni¢im nesvazani, nicméné jiz védouci, ze dosavadni
americky sen je jen chatrnym pozlatkem, a Dharmovymi tuldky, kde jiz hrdinové kraci za
odlisnym druhem svobody. Jde o svobodu, ve které jsme sice jedinecni, ale ne jedini mezi
vSemi zivymi bytostmi. Vyznam jedinec¢nosti tolik hldsany modernou je pouhou iluzi.
Jedine¢ni jsme sice ve své odliSnosti a jinakosti, ale jinak jsme na sob¢ zcela zavisli. Myslime

si, ze jsme nezavisli, ale je to pouha predstava naseho rozumu. Svoboda ¢lovéka je omezena,

175 BERLIN, Isaiah. Dva pojmy svobody, p. 51, in: KIS, Janos. Soucasnd politickd filosofie. Praha: Oikoymenh,
1997.

176 Srov. BERLIN, Isaiah. Dva pojmy svobody, p. 62, in: KIS, Janos. Soucasna politickd filosofie. Praha:
Oikoymenh, 1997.
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je omezena odpovédnosti k druhému, coz Uzce souvisi s etickym jedndnim mezi lidmi.'”’
Kerouac nam tento apel pfipomina Castymi odkazy na lidsky soucit, lasku k bliznimu a
odpusténi. Jen takto lze cestovat mezi druhymi a porozumét jim. U Kerouaca také miizeme
nalézat momenty omezujici nasi svobodu vézanosti na to, co nds piesahuje a predchazi, at’ je
to jiz bozi existence, ke které se pomérné Casto obraci, nebo karmické principy, ze kterych
vychéazi buddhistickd nauka. Svoboda v tomto ptipadé¢ neni otdzkou volby, ale je nutné
spojena s konkrétni duchovni cestou. Kerouac nam velmi rad preklada piredevsim

buddhistické zplisoby vysvobozeni z naSich pout existence skrze probuzeni, satori, nirvanu.!'’®

Svoboda je velkym tématem i pro transkulturni diskurz. Mluvime Casto o svobodg¢, ale
jsme vskutku svobodni? Neni nase pojeti jiz vyprazdnéné a otfepané? Nebezpecim svobody,
plynouci z limindlnich procesti, mize byt urité rozplynuti se v nejasném pojmu svobody.
Nebo v mnozstvi pluralitnich jednotlivych svobod, které postradaji spolecny zaklad.
Kontrakulturni hnuti takovd rozmlzovani nepochybné rozvifila, a¢ jim vzdy Slo o konkrétni
reakce na vétSinovou spolecnost zdlraznénim potieby té ¢i oné svobody. Beatnicka literatura,
véetné Kerouacovych textl, byla pionyrskd v poukazovani na zivoty marginalizovanych
skupin. 'V Kerouacovi potkdvame ty umlCované, zesméSnované ¢i perzekuované.
Afroameri¢ané, Hispanci, ptivodni obyvatelé Ameriky, prostitutky, homosexualové, chudi a
zebraci, duSevné nemocni ¢i drogové zavisli lidé. V souc€asnosti jsme v situaci, kdy je diky
mnozstvi diléich svobod tézké hledat néjaky konsenzus spoleéného ziti. V zéplave
genderovych, feministickych, environmentalnich, narodnostnich hnuti a skupin mozna mizi ta
hlavni svoboda, ktera je postavena na nezcizitelné dastojnosti kazdého cloveka a kterd je

zakladem pro takovy dialog, jenZ nerozdé€luje, nybrz sjednocuje.

Kerouacova svoboda je silné zakofenéna v neuzite¢ném!”, tim je odli$na od svobody
v duchu moderniho pokroku (a je potfeba si fici, Ze pokrok stdle ocekavame, Zijeme jej, a¢
soubézné se vytvoril vymezujici proud postmoderny vic¢i pokroku modernity). Neuzite¢né
nema misto v predstavach prosycené prospéchem, vykonem, funkci nebo efektivitou. Naopak
neuzite€né je spojeno s nezasahovanim a nemanipulovdnim s okolnim svétem. Tento typ

svobody je nejen spojen s osobnim prostorem volnosti, ktery je v co nejmensi mife pod

177 Emmanuel Lévinas vzdy propojuje odpovédnost s etikou a ldskou k bliznimu. Srov. LEVINAS, Emmanuel.
Byt pro druhého. Praha: Zvon, 1997, s. 40; LEVINAS, Emmanuel. Etika a nekonecno. Praha: Oikoymenh, 1994,
s. 181.

178 Srov. KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 163-169. )

179 Pfedobrazem takového pojeti je vliv daoistického Mistra Zhuanga. Srov. KRAL, Oldfich. Cinskd filosofie.
Pohled z dejin. Lasenice: nakladatelstvi Maxima, 2005, s. 181-205.
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tlakem okolnich instituci, zaroven ale ptfedpokladd nezasahovani do svobodného prostoru

druhych.

Jak jsme si jiz fekli, Kerouac byl blizko ¢chanovym a zenovym tuldkiim a béasnikiim
typu Chan Sana a Ba$6a. Proto mu byl blizky vy$e zminény pojem neuZitetnosti, ktery
v daoismu blizce souvisi s ¢inskym pojmem wu-wei (wu-wej). Ten znamend konani
v nekonani nebo spontanni konani bez usilovani a zasahovani do piirozeného béhu véci.'*® To
znaCi byt na cesté sJackem Kerouacem. Je to oslava blaznivych hrdint, ktefi vibec
nezapadaji do své doby, do piedepsanych norem, zvyki a spoleCenskych ofekavani. Zapad se
nadchl timto smérovanim svobody, ale Casto plné nepochopil dosah takového uvazovani a
jednani. A nakonec ani sdm Kerouac tento princip byti zcela nepochopil, nebot’ by
pravdépodobné dopadl jinak na své zivotni pouti. Naptiklad jeho nutnost psat tolika slovy o
tom samém nebo jeho nutkava touha byt spisovatelem z poslani, ktera neni ni¢im jinym, nez
snahou ukdzat svétu svoji uziteCnost. A to 1 navzdory tomu, Ze dokazal psat velmi tsporng¢,
jednoduse a spontanné. Tak se ocital na hranici mezi uZite¢nym a neuziteCnym, mezi Zivotem
a smrti, stfizlivosti a nevédomim. To je cesta liminality, ze které nebyl schopen vyjit a
nakonec skoncil jako jeden z jeho blaznivych hrdind. Svoboda v neuZite¢ném je svobodou od
néceho. Jen v oprosténi se od svych pout a vazeb jsem schopen dosdhnout absolutni svobody.
Tim se také otevira cesta k moudrosti, kterd je né¢im vic nez pouhym intelektualnim védénim,
nebot” toto védeéni piesahuje k néCemu neznamému. Tak se dostdvame od porozuméni byti k

porozumeéni nebyti, kdy jiz neni potieba pouzivat konvence, slova nebo pojmy.

Cesta svatych blazni, dharmovych tuliaki a obycejnych lidi

U Kerouaca je cesta vétSinou spojena s lidmi, ktefi maji sva jména a vzajemné vztahy.
Setkavani s lidmi je dalSim vyraznym motivem Kerouacovy cesty. Jedna se o cesty lidi a
jejich rozmanitych a barvitych osudii. Tak se pfed nami objevuje hlavni postava romanu Na
cesté Dean Moriarty jako ,,svaty blazen ¢i ,,svaty blb*“ nebo Japhy Ryder jako ,,opravdovy

hrdina zapadu®“.'®' A nasleduje mnozstvi dalsich lidi, ktef¥i spojili s Deanem, Japhym ¢&i

180 Srov. Lexikon vychodni moudrosti. Pielozili Jan Filipsky, Vladimir Lis¢ak, Josef Kolmas, Stanislava
Vavrouskova, Olomouc: Votobia, 1996, s. 529-530.
181 Srov. KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 38.
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vypravééem knih své cesty.'®? V tom byl ostatné Kerouac velkym mistrem. Jak jsme jiz fekli,
on se nebal zviditelnit osudy téch neviditelnych, lidi na periferii nebo prosté téch obycéejnych
Americant. Ukazal v celé své krase 1 désivosti odvracenou stranu amerického pozlatka. To je
jeden z projevi kontrakultury. Proces zmén, ktery zachvatil postupné cely zapadni svét, kdy

nejisté a nejasné, ambivalentni a proménlivé se stalo vyraznym znakem dnes$ni doby.

Kerouacliv Dean v romanu Na cesté je prototypem svatého blazna, spontdnni a
neklidny, nejisty v tom co provede a ud¢la. Je to postava zcela liminalni a odrazi nepochybné
mnohé z predobrazu Deana, kterym byl ve skutecnosti Neal Cassady. Ten svym Zivelnym
zpusobem Zivota Kerouaca velmi ptitahoval. Mozna Ze §lo az o nemocnou bytost, ale rozhrani
mezi normalnim a nenormalnim se v liminalité stira, nelze to nikdy zcela jisté rozlisit. Je ale
zajimavé sledovat v romanu Na ceste, jak se pocate¢ni nadSeni autora pro postavu Deana, i
s jeho pulsujicim Silenstvim, postupné méni v jakysi soucitny smutek z toho, jak dopadl jeho
romanovy hrdina (coz u Kerouaca zna¢né odrazelo jeho Zivotni realitu). Deana lze také vidét
jako urcitého antihrdinu, kterého vytvaii Kerouac, je tak opakem a protikladem idedlu
amerického zlatého veku 50. let 20. stoleti. Dean se ndm odkryva jako velky antihrdina
prosperujici Ameriky. Dean je smésici Silenstvi, touhy po Zivoté a ryzi pfirozenosti. Tento
zpusob odhalovani je Ize nahliZet jako proces zbavovani se masky, kterou si ¢lovek v bézném
spolecenském zivoté nasazuje, aby plnil dokonale pfedepsané role a povinnosti. Kerouac tim
smétuje k tajemstvi byti, které se projevuje skrze spontannost, ale i ambivalentni nejistotu.
Dean je t€kajici bytosti, netrpélivy a pulsujici. Jako tep v zilach. Kniha Na cesté je spisSe o
hledani cehosi liminalniho a nejasného. Pro¢ se vypravéc textu spolu s Deanem Zenou
z jednoho konce Ameriky na druhy, aby se za moment zase vraceli tisicikilometrovymi
cestami? Na to ani sami nemaji odpoveéd’. Toto plynuti po americkych cestach je prazdné, bez
cile, bez zavazklt a budoucnosti. Existuje pouze okamzik ted’ a nyni. To je také leitmotiv

knihy Na ceste.

Pozd¢€ji v Dharmovych tulacich Kerouac pfichdzi sjinym typem hrdiny v podobé
Japhyho Rydera. Piesnéji feceno je to opét liminalni antihrdina, ale naprosto jiného razeni nez
Dean. Japhy je symbolem néceho nového - nového zplisobu mysleni a ziti. Tim novym je také

jind religiozita, kterou se stdva buddhismus, jehoz vlivy se dostdvaji i do dalSich

182 U Kerouaca je charakteristickym rysem jeho dila, Ze fikéni piibéh se stale prolind s redlnou Zitou skute¢nosti.
Hrdinové jeho knih maji Casto jen jina jména od konkrétnich osob Kerouacova zivota. Dean Moriarty je ve
skute¢nosti Nealem Cassadym, Japhy Ryder zase Gary Snyderem, Alvah Goldbook byl Allenem Ginsbergem
atd. Blize doslov Josefa Rauvolfa ke knize Dharmovi tulaci in: KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha:
Winston Smith, 1992, s. 283 —292.

68



Kerouacovych knih. Japhy se stava antihrdinou, ktery ma sviij smysl a cil. Co ale zlistava, tak
to je onen obrat k byti v jeho ryzi a spontanni podstaté. Je to jako energie zmény obsazena
v liminalnich procesech. Zvyraznéni téchto aktivnich sil skrze hlavni hrdiny knih Na cesté 1
Dharmovych tulaki ma sice stejny zaklad, mizeme zde ale spatfit rozdily v uskute¢néni
potenciality liminality. Japhy nam symbolizuje pozitivni dopady procesudlnich zmén
piechodu, které iniciuji vznik néceho nového. Tim muize byt nejen diraz na eticky zplisob
zivota, ale 1 ohleduplny a udrzitelny zivot vii¢i okolni pfirodé se vSemi Zzijicimi bytostmi.
Japhyho zmény jsou synonymem urcité nové revoluce. Kerouac popisuje dharmové tuldky

jako ty:

., ktery odmitaj souhlasit s vseobecnym pozadavkem, aby spotrebovali vSechno, co se vyrobi, a
museli pracovat proto, aby méli tuhle vysadu konzumovat, vSechny tyhle sracky ve skutecnosti
nikdy nechtéli...tyhle vsichni jsou uveznéni v systému, kterej se sklada z prace, vyroby,
spotreby...ale ja mam takovou predstavu paradni ruksakovy revoluce tisicii a nebo mozna
milionit mladejch Americanii, ktery se budou toulat s batohama na zadech, budou se chodit do

hor modlit, rozesmivat déti a tésit stary lidi....! '3

Vyse uvedeny text je nadhernym piikladem vzdoru vici vétSinové struktute, kterd je spojena
s americkym snem konzumni a blahobytné spolec¢nosti. Jsou to ryze kontrakulturni slova, jez
se vymezuji proti vSeobecné piijimané a proklamované realite. Jde také o prvotni reflexi toho,
ze bezmezny rist je postaven na iluzi jedné velké zavislosti. Americky konzumerismus byl
jen protipolem soudobé komunistické spolecnosti. Oba typy byly ale podobné silné
strukturované. Americky sen byl postaven na podrobeni si masy na zdklad¢ blahobytu a
prosperity. Sovétsky sen naopak ovladal masy silou ideologie a velkych hesel. Vysledkem ale
méla byt vzdy poslusné a krotkd masa spokojenym obcanti. Beatnicka generace byla kritickou
odpovédi a vefejnym odmitnutim amerického snu.'®* Slo o piiznani se k tomu byt ,jinaky*
v jednani, smysleni nebo vife. Odmitnuti blahobytu se proto déje skrze cilenou chudobu a
nechut’ néco vlastnit. Rodi se idea svobody zivota na ceste, ktera je spojena s nespoutanosti a
mit."® To lze ostatné vy&ist z vySe uvedeného textu z Dharmovych tuldkii, kde skrze tato
slova vychazi potieba byt s druhymi lidmi, a to i s t€émi starymi nebo détmi, o které je potieba

se starat. Jsou to slova o vymanéni se ze stereotyptl, které mohou ¢lovéka ubijet a omezovat.

183 KEROUACG, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 113.

184 Srov. TYTELL, John. Nazi andélé. Olomouc: Votobia, 1996, s. 6-15.

185 Toto sméfovani od touhy mit k prostému byti je pfitomné napftiklad ve filosofii Gabriela Marcela. Srov.
MARCEL, Gabriel. Pritomnost a nesmrtelnost. Praha: Mlada fronta, 1998, s. 91-93.
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Dharmovi tuléci se stavaji alternativnim zptisobem Zivota v americké spolecnosti. Jde
o ideu pospolitosti, ktera je zalozend na vzajemnosti a blizkosti vSech ¢lend. Spise mélo jit o
malé komunity, které by Zily nékde mimo mésta a blizko ptirod€. Takovou predstavu ostatné
propagoval cely zivot i Gary Snyder, jenz rad uZzival pro takové spolecenstvi ndzev kmen.
Podobna spolecenstvi jen podtrhuji Turnerovy myslenky o propojeni limindlnich stavl se

vznikem specifickych spoledenstvi, které nazyval communitas. '8

Kerouacovy liminélni postavy svatych $askii a blaznt, svétct a bodhisattvli vyuzivaji
piechodového momentu k nalezeni pravdy, boha, probuzeni nebo nirvany. Ti vSichni hleda;ji
cestu ven z utrpeni smérem k nové osvobozujici struktufe. Snazi se nalézt cestu ,,z vnitini

rozervanosti-'®’

, coz se ne kazdému Uspé$né dafilo. Zjevnym piikladem tohoto marného
konani byl Dean z roménu Na ceste, ktery naprosto vyjadfoval vyznam slova beat ve smysl
zbity ¢i ubity. Nicméné Kerouac vidél ve slové beat jeSté jiny vyznam a to blaZzeny nebo
pozdgji az podivinsky, samotafsky, blaznivy a myticky.'®® Svaté blaznovstvi tak plné
vyjadiuje paradoxnost limindlnich stavii. Diky oprosténi se od pout a vazeb béZné struktury
zivota, jsou tito lidé¢ ,jinakosti“ schopni nalézat hlubsi smysl byti. Sejmout masku
kazdodennosti jim umoZznuje najit pfirozenost ¢lovéka. Zpisoby vedouci k blaZzenosti mohou
byt samoziejmé riizné, Casto je to humor, sebeironie, pievraceni béZnych vyznamii nebo
kritika stereotypl, zdkazli a tabu. Postavy Jacka Kerouaca jsou velmi ¢asto liminalnimi
bytostmi, jsou na rozhrani, nejasni, s moznosti se osvobodit, anebo zni¢it (sdm Kerouac
neustdle balancoval na rozhrani obou moznosti, az nakonec skonc¢il v té druhé). Svaté
blaznovstvi mlize byt prvkem, ktery pfitahuje nejen lidi z nejbliz§i komunity, ale 1 lidi z
,»vnéjsSku“. Nicméné jinou moznosti je nepochopeni okoli, kdy jsou podobni lidé vnimani jak
blazni a podivini. Pro spolecnost se stavaji ur¢itou anomalii, kterd ma byt bud’ ignorovana ¢i

odmitana, kontrolovana, zesmé$iiovana nebo pfimo odstrafiovana.'®’

Na druhou stranu liminélni jednani maze dialog otevirat, protoze dava ur¢itou volnost
ve vyjadfovani, kterd je dana odbouranim konvenci, hierarchii, nebo jinych hranic. Takova

setkani mohou pfinaSet vyjimecné pocity prolnuti a vzajemnosti, ktera charakterizuje

136 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Bmo: Computer Press, 2004, s. 111.

187 SLADEK, Karel. Na cesté s Jackem Kerouacem. Spiritudlné-teologicka interpretace ,,romanii z cest* Jacka
Kerouaca. Jablonec nad Nisou: Vydavatelstvi IN, 2016, s. 27.

188 Srov. KEROUAC, Jack. Osamély poutnik. Olomouc: Votobia, 1993, s. 8.

189 Srov. DOUGLASOVA, Mary. Cistota a nebezpeci. Analyza konceptu znecisténi a tabu. Olomouc: Malvern,
2014, s. 75-79.
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Turneritv pojem communitas.'”® Tak se pfed nami otevird prostor rozsifovéani lidského

poznani a rozuméni. Takovy prostor je zaroven zdkladem transkulturniho diskurzu.

Transkulturni aspekty v dile Jacka Kerouaca

Cilem této kapitoly bude shrnuti symbolickych vyznama cesty u Jacka Kerouaca a jejich
propojeni s konkrétnimi transkulturnimi hledisky. Kerouacova cesta pfed nami plynula rychle
a spontanng, Casto s nejasnym cilem a neCekanymi setkanimi. Kromé pestrobarevné mozaiky
ubihajicich horizontl to byla vzdy cesta od ¢loveéka k ¢lovéku. I ten nejnepatrnéjsi jedinec na
této cesté byl vzdy vyznamnym druhym pro Kerouacovo setkavani a psani. Skrze nové hrdiny
zapadu dal tento autor hlas lidem z periferie americké spolecnosti — tuldkiim, cizincim,
svatym blazniim a mnoha dal$im umlcovanym a neviditelnym lidem. V socialni roviné jeho
cesta nabizi zplsob svobodného opro$téni se od spolecenského tlaku a institucionalni
kontroly. V existencialni rovin¢ ukazuje cestu k pochopeni své existence spojené piredevsim
se snahou vyjit od utrpeni k moznému osvobozeni. Po vzoru Krista nebo Buddhy piinasi
Kerouac nadéji spojenou s dosazenim néceho absolutniho a presahujiciho nas§ imanentni svét,
vcetné jeho vSudyptitomné strasti a bolesti. Tak se nam Kerouacova cesta objevuje v nékolika

riznych podobach, které lze propojit s transkulturnimi hledisky. Ty muizeme rozliSit na

aspekty socio-kulturni, metafyzické, existencidlni a etické.

Sociokulturni aspekty transkulturality jsou symbolicky napliiovany vlastni cestou
napii¢ geografickym prostorem, ktera ptekracuje hranice rznych spolecnosti a kultur. Byt na
cesté¢ tak znamena poznavani odliSnych zplsobil zivota, které nasledné nuti k reflexi vlastni
socio-kulturni tradice. Jde o nahlédnuti na zazité stereotypy a piedpojatosti z naprosto jiné
perspektivy. Tato cesta zahrnuje piekracovani hranic a limit vlastniho fadu a spolecenského
uspotadani, jez vede k poznavani odlisnych zpiisobti symbolického uvazovani a vyjadirovani.
V transkulturnim diskurzu se jedna o téma hledéani alternativnich pohledl na byti, ktera jsou
podminkou a zivnou plidou pro rozmanitost pluralitni spole¢nosti. Jedna se o vytvareni
prostoru naplnéného otevienosti k novym nazoriim a schopnosti pfijimat jinakost v riznych
podobach (generovych, etnickych, socidln¢ vyloucenych skupin apod.) stejné jako umét
piijimat odkaz historické tradice a kulturnich kofeni. PiekraCovani limitdh nema vést

k rozplynuti se v nejasném prostoru nestrukturovanosti, ale ma svilj vyznam az v kone¢ném

190 Sroyv. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 130-131.
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pfechodu této oblasti a zaclenéni se zpét do strukturovaného svéta kazdodennosti.
Transkulturni pohled by tedy vzdy mél zahrnovat syntézu svéta jinakosti a antistruktury se
svétem stejnosti a strukturovanosti. Jde o postup poznani skrze rozliSovani a kategorizace
smérem k nerozliSenému a propojujicimu aspektu byti. Tento postup musi posléze pokraovat
zpét k rozlisSenému a diferencovanému svétu, abychom tak ziskali komplexni obraz ¢lovéka a

jeho existence.

V existencialnim smyslu nas Kerouacova cesta ptivadi k vlastni existenci, tak jak jsme
si ji piiblizili v prvni kapitole, nebot” na cesté¢ se vyvazujeme z kazdodennich omezovani
spolecenskych, ekonomickych nebo politickych vlivii. Symbolem takové cesty je u Kerouaca
velmi Casto samota a osamélost. To jak odkryval své j4, jak jej obnazoval v jeho nejistoté a
nahot€ a vypravél o ném, tak se nam otevirala zaroven tvar Kerouaca jako druhého ¢lovéka,
skrze n&hoz lze vidét i dalsi lidské bytosti, které v Zivoté potkavame.'”! Na cesté& ¢lovék mize
pln¢€ prozivat zkuSenost sebe sama. Timto procesem dochazi k odhalovani vlastni pfirozenosti
a poznavani své identity nebo jeji promény, kterou pfinasi prahové zkuSenosti cesty. Je to Cas
pochybnosti, sebereflexi, hledani a odkryvani nového. Na cesté¢ Clovék muze odlozit své
zazité masky spojené s urCitou roli a statusem, ¢imz lze nahlizet zjiné optiky vlastni
stereotypy a predsudky. Nékdy se dokonce jednad o nevyhnutelny krok v disledku nenadalych
a krizovych situaci. Pocestny je zasahovan osudy druhych lidi, jejich utrpenim a snahou
prosté byt. Zasazeni je poté moznosti k niternému pterodu, ktery miize vyustit ve zjevnou
konverzi knové religiozité¢ ¢i vyznani. Kerouacova cesta je spojend, stejn¢ jako ta
transkulturni, s oteviranim se druhému, kdy jsme nuceni nalézat v sobé¢ zakladni vychodiska
lidstvi spojend s urcitym etickym kodexem. A nezaleZi pfili§ na tom, z jaké nabozenské a
kulturni tradice tento kodex wvychazi. Piikladem mohou byt Kerouacovy kiest'ansko-
skutecnost, jak se v readlnych zivotnich situacich k druhému opravdu chovame. Tento aspekt je
provazan s navazovanim dialogu s jinymi a odliSnymi lidmi (ale i témi zndmymi a blizkymi) a
s respektem k ¢lov&ku jako osoby s jeho nezcizitelnou a neredukovatelnou diistojnosti.’”? A
podobné jako se Kerouacovy hrdinové pokousi napliovat cesty milosrdenstvi a soucitu, tak 1
transkulturni vychodiska by méla obsahovat tyto principy na cest€¢ k porozuméni

existencialniho rozméru ¢lovéka.

191 Srov. LEVINAS, Emmanuel. Byt pro druhého. Praha: Zvon, 1997.s. 17.
192 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 148-151.
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Tak mizeme skrze cestu sledovat pfechod od existencialniho rozméru lidstvi k jeho
etickému aspektu, coz je dilezity rozmér transkulturniho diskurzu. Pokud si plné¢ uvédomuji
své vlastni byti, tak si zaroven uvédomuji byti druhému clovéka. Tak jsem schopen dle
Emmanuela Lévinase uvidét tvaf druhého v jeho bezbrannosti a konecnosti a skrze toto
poznani jsem zaroven zavéazan k byti druhého.'”® Tak se tvoii moje odpovédnost za Zivot
kazdého druhého Clovéka. Tato cesta je zpisobem, jak neupadnout do osobni pohodlnosti a
lhostejnosti, které se dle Gillese Lipovetského stavaji soucasti soucasnych demokracii, kdy se
zakladni hodnoty jako tolerance a svoboda proménuji jen v prazdné pojmy a apaticka
piihlizeni.”* Odmitnuti lhostejnosti a uvédomeéni si nasi odpovédnosti vii¢i druhému musime

pokladat za jedny ze zékladnich transkulturnich impulz.

U Kerouaca je toto hledani clovéka nejvice vyjadieno symbolikou utrpeni. A utrpeni,
jak jsme si jiz vySe piiblizili, je pfimou cestou k podstaté lidské existence. Kerouac nam
naznacuje cestu, kterd pomaha odhalovat momenty utrpeni naSeho zivota, aby mohl nésledné
ukazovat 1 zplsoby osvobozeni zkolobéhu bolesti a strasti. Ktomu si vypomdahal
nabozenskou symbolikou buddhismu a kiestanstvi. Tyto dvé vrstvy tradi¢nich svétovych
religiozit, jsou uzce propojeny se zminénym etickym rozmérem lidstvi. Transkulturni dialog
tak mize byt obohacovan nejen o kiest'anské aspekty milosrdenstvi a lasky k bliznimu, ale

také o buddhistické pojmy soucitu a nezmérné laskavosti.

V metafyzickém aspektu nam také Kerouacovy texty ukazuji cesty k hledani moznosti, jez
umoznuji presdhnout nase lidstvi. Zajimavy je zpisob hledani téchto moznosti, ktery
zahrnuje prolindni tradicnich zplsobl s témi novymi a neptivodnimi. Kerouac pfedstavuje
synkretismus postmoderni doby, kdy nema problém sluCovat a prolinat kiestanstvi
s buddhismem, bozZstvi s prdzdnotou nebo milosrdenstvi se soucitem. Jeho TO je stejné
podstaty jako Prdzdnota nebo Zlatd vécnost. Pravé tento zpiisob hledani ma transkulturni
potencidl ve schopnosti pfekraCovat hranice imanentniho, materidlnitho svéta smérem
k transcendenci. Toto transcendovani mtize byt zakladajicim prvkem pro hledani jednoty a
sluditelnosti navzdory osobnim, kulturnim, spoleenskym nebo nabozenskym odlisnostem. !>
Zaroven se jedna o zplsob hleddni odpovédi po zdkladnich otazkach lidstvi. Tim je
horizontalni cesta napfi¢ prostorem obohacovana o vertikdlni rozmér duchovniho hledéni.

Obe¢ tyto roviny jsou nedilnou soucasti transkulturniho diskurzu. Navzdjem umoznuji chapat

193 Srov. LEVINAS, Emmanuel. Byt pro druhého. Praha: Zvon, 1997, s. 17.

194 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Era prdzdnoty. Uvahy o souc¢asném individualismu. Praha: Prostor, 2003, s. 51-
58.

195 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 145-151.

73



clovéka jako mnohovrstevnatou a distojnou osobu, kterd je s ostatnimi zivymi bytostmi

propojena v jedné univerzalni siti zvané zivot.
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III. MIMO STEZKU S GARY SNYDEREM

Gary Snyder

Nezli se pustime do analyz a interpretaci Snyderovych textli, je dobré si pro ptiblizeni
kontextu uvést n¢kolik zékladnich informaci ze zivota tohoto autora. Gary Snyder se narodil
8. kvétna 1930 v San Francisku. Od dvou let Zil se svou rodinou v lesich severné od Seattlu
v americkém stat¢ Washington. Zde se postupné zrodila jeho vasen pro divokou piirodu, ktera
se mu stavala druhym domovem, a pro cesty do milovanych hor. Jak sam piSe v Praxi

divokého:

,Kdyz jsem byl starsi, chodival jsem do starych porostii na svazich Kaskdadovych a
Olympijskych hor ... A kdyz jsem byl jeste starsi, podnikal jsem vypravy do vysokych hor.

Zasnézené vrcholky byly od nas dobie vidét. “'%°

Praveé na horskych stezkach zaziva své prvni zkuSenosti cesty, které 1ze vnimat jako liminalni.
Zacina si uvédomovat aZz posvatné prozitky spojené s horolezectvim, jez jsou zaroven
specifickou proménou. Pravé tyto zkusenosti odkryvaji jak nebezpeci a drsnost cesty, tak 1
nezmérnou krasu a jedinecnost takového kondni. Snyder v sobé odkryvd moznost myslet
nejen jako oddé€lend individualita, ale pfedevSim jako bytost vtazend do celosti svéta, kdy

«197

muze ,,myslet jako hora*“""’, jelen, kojot nebo prastar¢ lesy Dalného Zapadu.

Vroce 1951 dokoncil Snyder studia antropologie na Reed College v Portlandu
s bakalatskou praci o mytech a pohadkach Indidnt ze severozépadniho pobiezi Spojenych
statd. Poté pracoval v lesich jako délnik nebo strdzce lest pfed pozary v Kaskadovych
horach.!”® Nakonec se usazuje v San Francisku padesatych let dvacatého stoleti. Toto je dalsi
vyznamny milnik Snyderova zivota, nebot’ zde poznava nejen rozmanity kulturni a umélecky
zivot, ale zejména se dostava do kontaktu s buddhismem. Snyder se ptiblizuje predevsim

zenové formé buddhismu, nebot’ do San Franciska se b&hem valky uchylila ¢ast japonské

1% SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat'a a DharmaGaia, 1999, s. 128.

97 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat'a a DharmaGaia, 1999, s. 129. ,,Myslet jako hora* odkazuje na
stejnojmennou kapitolu Aldo Leopolda in: LEOPOLD, Aldo. Obrdazky z chatrce a rozmanité poznamky. Tul¢ik:
Abies, 1995, s. 158-162.

198 Praci lesniho strazce pied pozary inspiroval pozdéji i Kerouaca, ktery tuto praci téZ piijal na jedno Iéto.
Zazitky poté popsal v knihach Dharmovi tuliaci nebo Osamély poutnik.
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imigra¢ni vlny.'” V tomto Zivelném a tepajicim mésté se seznamil s Jackem Kerouacem,
ktery barvité popsal toto obdobi v Dharmovych tuldcich. Kromé Kerouaca byli dal$imi
vyznamnymi osobnostmi, se kterymi spojil Snyder svoji cestu, basnici tzv. Sanfranciské
renesance: A. Ginsberg, K. Rexroth, P. Lamantia a dal$i.?®® V roce 1956 pak Snyder odplouva
do Japonska, aby se vénoval studiu japonstiny a zenového buddhismu v mistnich klasterech.
Po névratu pokracuje v zenové praxi, piekladatelskd prace ¢i psani poezie a esejii. Velkym
zivotnim tématem se Snyderovi stava aktivni ¢innost v ochrané ptirody a kultur ptivodnich

obyvatel Zelviho ostrova, jak rad oznaduje severoamericky kontinent.

Gary Snyder je inspirativni osobnosti hned v né€kolika smérech, které¢ vzdy dokézal
velmi zajimavé propojovat. Jednak je to Snyder jako basnik, ddle Snyder environmentalista a
nakonec i Snyder buddhista. Vedle toho nelze opomenout Snydera jako piekladatele japonské
a Cinské buddhistické (zenové €1 ¢chanové) poezie do anglictiny, znalce kultur pivodnich
obyvatel Ameriky a $amanismu, uditele a profesora.?’! Jeho snaha propojovat na prvni pohled
odli$né kulturni tradice ma ale pomérné¢ koherentni obraz, jenZ nabizi cestu Clovéka ve
vzadjemném spoluziti nejenom mezi lidmi navzijem, ale i s ostatnimi zivymi bytostmi v
urcitém piirodnim prostedi. Co je podstatné, ze nam tento autor a myslitel nabizi alternativni
perspektivu lidského byti v sou€asném globalizovaném a technizovaném svété. Ukazuje nam
cestu, vniZz se propojuje etické s ekologickym, lidské s pfirodnim, moderni s tradi¢nim.
Otevira nam nedualistické vidéni svéta, vnémz jsou vSechny systémy propojeny ve
vzajemném vztahu. Tim se stdva Snyder inspirativnim 1 pro rtizné obory humanitnich véd,
vcetn¢ Transkulturni komunikace. Nakolik jsou Snyderovy texty podnétné a aktualni pro
transkulturni diskurz, se budeme snazit ukézat na nésledujicich strankéach. Pro nasi praci bude
vyznamné sledovat Garyho Snydera v jeho vyjiti nejen k druhému Clovéku, ale 1 ke kazdé
dalsi Zivé bytosti. Ob¢ tato sméfovani jsou dale nemyslitelnd bez aspektu vyjiti k okolnimu

prostiedi, jehoZ jsme nedilnou a integralni soucasti.

wewr

Nejcastéjsi formou literarnich texti Garyho Snydera jsou eseje a basné, skrze néz
k nam promlouvaji myslenky a inspirace tohoto autora. Zaroven tyto texty odkryvaji i néco

vnitin€ obsazného, co souvisi s pievratnymi spoleCenskymi zménami po druhé svétové valce.

199 Vyznamnou osobnosti byl zenovy ugitel D. S. Suzuki (1870-1966), ale buddhistické inspirace pochézeli také
z pera americkych spisovateld jako byli T.S. Eliot nebo Ezra Pound. Srov. SNYDER, Gary. Tahle bdseri je pro
medvéda. Praha:Argo, 1997, s. 169.

200 Vrcholem této skupiny bylo zndmé &teni basni v Six Gallery 13. #jna 1955. Toto &teni zaznamenal
jedine¢nym zptuisobem Jack Kerouac ve 2. kapitole knihy Dharmovi tulaci.

201 Srov. LUZNY, Dusan. Zeleni bédhisattvové: Socidlné a ekologicky angazovany buddhismus. Brno:
Masarykova univerzita, 2000, s. 65-74.
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Podobné¢ jako u Kerouaca miizeme také u Snydera spatfovat limindlni aspekty jeho tvorby a
zivotni cesty, které se vymezuji vaci struktuie a jsou spojené s hledanim odlisnych nebo
novych zplsobil zivota, mysleni nebo etického jednani. Jde o podobné aspekty a mechanismy,
které jsou soucasti mytologii, naboZenstvi, rituald, filosofii nebo uméni. Limindlni je soucasti
procesu promény, kterd tuzce souvisi snasSim poznanim. A dale pozndni je nutnym

predpokladem jakékoliv zmény, feSeni krize nebo pfijeti novych zptsobl byti.

Stejné jako je rozmanitd osobnost Snydera, je i rozmanita a plodna jeho literarni
¢innost. Ze tii desitek knih eseji a poezie budou pro nasi praci zdkladnim materidlem knihy
Praxe divoCiny, Zemédim, Misto v prostoru a Tahle béasen je pro medvéda. Nicméné v nasi

praci budeme Cerpat i z dalSich knih, které n¢jakym zptisobem pracuji se symbolikou cesty.

Symbolika cesty v dile Garyho Snydera

Symbolika cesty Garyho Snydera mozna neni tak viditelna a volajici jako v pfipad¢ Jacka
Kerouaca, pfesto se pozvolna vine vétSinou jeho praci. Jeho cesta se pfed ndmi objevuje jako
chiize divokou pfirodou vedouci ptes udoli a vrcholy hor. Je to zkuSenost mnoha takovych
pouti, které Snyder v duchu Ralpha W. Emersona, Henryho D. Thoreaua nebo Basda vykonal,
aby se priblizil krajin€ svého okoli. Soucasné¢ je cesta Garyho Snydera vzdy projevem
buddhistické dharmy. Nese tedy vzdy duchovni potencidl napliiovany idedly soucitu a
laskavosti ke vSem Zivym bytostem naSeho svéta. Opét se tedy v nasledujicich strankach
vnofime do symbolického svéta jednoho z autorti beatnické generace, abychom sledovali
limindlni aspekty cesty, jeji zplsoby promény a nasledné vyzvy pro nasi cestu

transkulturality.

Cesta celistvosti

,,Dost Siroka, abys vidél pred sebe

Dost oteviena, abys mél kam jit...
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(z basné Verse o Zemi) %

Cesta Garyho Snydera je v prvni fad¢é cestou, kterd nas propojuje s okolnim svétem. Toto
propojeni nam posléze umoziiuje odkryvat jeden zasadni SnyderGv pojem, kterym je
celistvost. V nasledujicim textu si proto piiblizime Snyderovo chdpani celistvosti, které se

jevi jako vhodna vstupni brana pro hledani transkulturnich vyzev v textech Garyho Snydera.

Cesta celistvosti sméfuje ke stavu sjednoceni a otevienosti, ve kterém mizi naSe bézné
dualismy, rozdé€lovani, rozliSovani a kategorizace. Pravé tehdy jsme schopni porozumét svétu
jako mistu, kde je kazdy s kazdym né&jak propojen. Tak jiz nenalézdme oddé€leny svét lidi od
ostatni pfirody, ale vzajemny propletenec vztahli a vazeb. Hodnotu nema jen sam ¢lovek ve
své dlstojnosti, ale hodnotu ma kazda ziva bytost (dokonce i kazdé misto nezivé piirody)
nadeho svéta.’”® Tim se ndm rozsifuje naSe bézné osvicenské pojeti ¢lovéka jako bytosti
svébytné a jedinecné ve své distojnosti. Lidské4 distojnost neexistuje sama o sobé, ale je vzdy
soucasti naseho vztahu s okolim. Jednak je vyjadfenim vztahu smérem do naseho nitra. Jde o
JiZ zminovanou nezcizitelnou duastojnost kazdého cloveka, kterou nam nikdo nemize
odejmout. Ale distojnost také sméfuje ven z naseho nitra. V tomto piipade se projevuje skrze
nase diistojné chovani ke svému okoli. A nejde pouze o lidské vztahy, jde o veskeré vztahy a
vazby na okolni svét. Nediistojné jednani je neuctivé a netolerantni. Pokud né¢kdo ohrozuje
distojnost druhého cloveéka skrze nasili, zneuzivani nebo zabijeni, ohroZzuje zaroven svoji
vlastni dlstojnost. Podobné i v §ir§im méftitku, kdyz ¢loveék devastuje a nici své prostiedi, je
blizko k tomu, aby ohroZoval svoji lidskou dustojnost diky ztrat¢ moralnich zdbran a osobni

odpovédnosti za své Ciny.

Zivot v celistvosti je pro Garyho Snydera , zasliben prostoté, urcité smélosti, humoru,
vdécnosti, velkorysé praci a hie a spousté chozeni“.*** Zdrojem takového chapani celistvosti
je zjevné buddhistickd dharma. Byt ,zasliben prostoté” odkazuje k jedné ze zékladnich
buddhistickych ctnosti — pokote. Pokora je dilezitym pfedpokladem pro pfekonavani svych

tuzeb ¢i chtivosti, které spolu s nenavisti a zaslepenosti tvoii tzv. tfi kofeny zla.?> Odmitnuti

202 SNYDER, Gary. Hory a ieky bez konce. Praha: Mata, 2007, s. 162.

203 Srov. SNYDER, Gary. Misto v prostoru. Etika, estetika a vodni piedély. Praha: Mata a DharmaGaia, 2002,
s. 209-210.

204 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat’a a DharmaGaia, 1999, s. 32.

205 5rov. WERNER, Karel. NdboZenské tradice Asie. Od Indie po Japonsko. S prihlédnutim k Prednimu vychodu.
Brno: Masarykova univerzita, 2002, s. 129. Cestou jak se vyhnout témto negativnim strankam zivota je tedy
kromé nechténi (skromnost), nezast’ (soucit) a nezaslepenost (moudrost).
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chtivosti znamend spokojit se s malem a nechtit, co neni potfeba. Jednd se o védomé snizeni
spotieby, které je pro Snydera zplisobem odmitnuti sou¢asného konzumerismu. Zaroven je
podobna cesta jednoduchym névodem, jak zit ohleduplné a udrzitelné¢ v dobé globalnich
klimatickych zmén.?*® Jinym zptsobem, jak se vyporadat s chtivosti, je vedle pokory $tédrost
a davani.?’’ I tento aspekt jde naprosto proti dosavadnim méFitkéim nasi zapadni kultury (a
nejen zapadni) zaloZenych na prosperité, ristu, vyuzivani az zneuzivani lidskych a ptirodnich
zdroji. Proti ekonomickym métitktim se nam tak vyjevuji méfitka eticka a lidska. Ta nas maji
vést ke zminované celistvosti, kterd je zase predpokladem téchto etickych principt. Jedno
souvisi s druhym. A pokud jsme zminili ekonomické predpoklady, tak i ty v posledku nalezi
k diskuzi o hledani celistvosti ¢lovéka v tomto svété. Ekonomické nelze oddélit od
ekologického, etického, socialniho nebo politického.?%® Jedna z moznosti, jak soucasné krize
vSeho druhu zvladat, spoc¢ivad v nahledu na svét ¢lovéka v jeho komplexnosti, celistvosti a
provazanosti s jeho prosttedim. Toto lze vzit jako urcitou prvni lekei kra€eni po cesté v duchu
Garyho Snydera. Lekci, ktera je pouzitelnd i pro nase transkulturni hledani ¢lovéka a zejména

pro vytvareni podminek Gspé$ného transkulturniho dialogu.

To vSe md samoziejm¢ sviij symbolicky vyznam. Ona celistvost je velmi blizko
limindlnim aspektim byti, které charakterizuje nerozliSenost a ambivalence. To se tyka i
nerozliSenosti lidské identity. V liminalit¢ je cloveék soucdsti zmén, které z ného snimaji
diferenciace vytvorené spoleCnosti. Jeho role a statusy se vytraci, aby se postupné
v pfechodové fazi promény zformovaly do nové identity nebo pifinejmensim do nové
zkuSenosti. Ale i tato nova zkuSenost mize mit poté zasadni vliv na vnimani sebe sama. Rust
védomi, to Ze pfindlezZim k druhym bytostem, je zalozen na oprosténi se od rozliSujiciho
védomi 0 mém nezavislém J4, které¢ mé odd€luje od okolniho svéta. Ve Snyderové dile jsou
motivy tohoto opros§téni velmi Casté a jsou vyrazem vlivu buddhismu nebo Samanismu. Uceni
buddhismu otevira brany limindlni promény piedevsim v okamzicich meditace a soustiedéni.
Medita¢ni soustfedéni (sa. dhjdana), které ma v buddhistické praxi n€kolik tirovni, umoznuje
¢loveéku vyjit ze své bézné diferencujici a dualistické mysli do mezistavu, ktery pfindsi zprvu

klid, radost a vyrovnanost. Postupnym casem se meditujici mize ,,probudit“ do nového

206 Jiz v roce 1972 vysla zasadni publikace o procesu zmén v disledku riistu hospodafstvi a populace ve 20.
stoleti a jejich vlivu na stav zivotniho prostfedi. Tato studie téz pfedznamenala zptsoby zlepseni tohoto stavu
skrze trvale udrzitelny zivotni styl. Srov. MEADOWS, Donella; MEADOWS, Dennis (ed.). The Limits to
Growth. A Report for the Club of Rome’s Project on the Predicament of Mankind. New Y ork: Universe Books,
1972.

207 Srov. SNYDER, Gary. Zemédiim. Praha: DharmaGaia a Mat’a, 2000, s. 150-156.

208 Srov. SNYDER, Gary. Zemédiim. Praha: DharmaGaia a Mat’a, 2000, s. 218.
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vnimani reality, které neni zatizeno ulpivanim a touhami?”, ¢imZ je zapocata proména

smérem k ohleduplnému a udrzitelnému zptisobu zivota

Byt celistvy znamena prohlédnuti skrze realitu do jeji podstaty, kterd je
z buddhistického hlediska prazdna. Celistvost je o prohlédnuti a také o procitnuti
z nevédomosti, jez nas stale stahuje k Ipéni na zivoté a vSech vécech a okolnostech spojenych
s zitim. VySe uvedené aspekty celistvosti vlastné jen zrcadli buddhistickou dharmu, ktera
skrze osmidilnou vzneSenou cestu odpovidad na zakladni ontologické, etické a transcendentni
otazky Clovéka. To umoziuji tfi zakladni pilife této cesty, jez rozvijeji moudrost, ctnost a
meditativni soustiedéni. Vysledkem pak muze byt vztah, ktery neni zatizen naSimi
predsudky, pfedstavami a chténim vlastnit cokoliv z naSeho okoli, at’ jiz jde o lidi, véci nebo
prostiedi. Timto zpisobem ukazuje Snyder svoji cestu udrzitelného Zivota lidi na planeté
Zemi. A tato cesta vede skrze konkrétni etické principy vzdjemného souziti, které kromée
buddhismu Cerpaji 1 z tradi¢nich moudrosti ptivodnich obyvatel Ameriky, jez jsou shodné
s tzv. ,,babi¢kovskou moudrosti“.?!? Takova cesta vede k Zivotu, ktery ,,je zasliben prostoté,
urcité smélosti, humoru, vdécnosti, velkorysé praci a hie a spousté chozeni**'! Tyto principy
si Snyder osvojil za pobytli na severozdpadé AljaSky u Inupiatii. K jejich dal$im zadsaddm
patii skromnost, schopnost d¢€lit se, spolupracovat, té¢Zzce pracovat, vyhybat se konfliktim

nebo Zit v ucté k ptirodé i ostatnim lidem.*!?

Celym Snyderovym dilem se nese jako soucdst cesty k celistvosti pozadavek po
etickém jednani, které neskodi pouze lidem, ale je ohleduplné a soucitné i k dalSim zivym
tvorim na$i planety. Zaklad tohoto pfistupu vychazi predev§im ze samotné podstaty
buddhismu, ktery je vedle cesty osvobozeni i cestou etického jednani. NeubliZovat a nezabijet
zivé bytosti, nelhat, nebrat co ti neni dano, netouzit po tom co vlastni druzi. Cesta
k osvobozeni vede nutn€ pres tato doporuceni, ktera se objevuji jiZ v nejstarSich
buddhistickych sutrach jako soucast osmidilné cesty.?!® Je to cesta postavena na soucitu a

moudrosti, na ohleduplném pftistupu, naslouchdni a pomoci druhému. Takové lekce etiky

209 7 hlediska buddhismu se vzhledem k touze a zadostivosti mluvi nejen o smyslové Zadosti, ale déale o zadosti
po existenci a nakonec i touze po neexistenci nebo také po dalSich zivotech v rdmci sansarového kolobéhu. Srov.
WERNER, Karel. Nabozenské tradice Asie. Od Indie po Japonsko. S prihlédnutim k Prednimu vychodu. Brno:
Masarykova univerzita, 2002, s. 128-130.

210 Srov. SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat'a a DharmaGaia, 1999, s. 67.

2l SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat’a a DharmaGaia, 1999, s. 32.

212 Srov. SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mata a DharmaGaia, 1999, s. 67.

213 Srov. Rany indicky buddhismus. Vybral DuSan Zbavitel, pielozili Jan Filipsky, Vincenc Lesny, Vladimir
Miltner a Dusan Zbavitel. Praha: Argo, 2008, s. 16 a s. 46. Etické principy se objevuji naptiklad v ,,Rozpravé o
rozboru pravdy“ nebo ve ,,Velké rozpravé o soustiedéni bedlivosti®.
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nemusi nutné pochazet z ur€ité nabozenské tradice, ale dle Snydera ji poskytuje samotna cesta
divocinou. Jedna se o odvahu vyrazit na nikdy nekoncici cestu smérem ke svétu a ¢lovéku.
Cesta etického jednédni je zdsadnim momentem pro vzajemné souziti lidi a uzce souvisi
s odpovédnosti za své ¢iny. Snyder sméfoval takovou odpovédnost nejenom na vzijemné
souziti lidi, ale tato odpovédnost je pro n¢ho rozsifena o jednani, které umoznuje zachovavat
zivotni prostiedi dal§im generacim lidi, Zivoc¢ichl a rostlin. Etické a ekologické by mélo byt
ve vzajemném vztahu. Pokud naptiklad ekologické akce piestavaji vychazet z etického ramce,
mize se pied nami objevit az fanatickd podoba prosazujici urcitd jednani ve jménu ekologie,
ktera ale nejsou schopna naslouchat lidskym potfebam, a kterd namisto rozvijeni vzajemného

dialogu zptsobuji jen konflikty a neporozuméni.?'*

Celistvost jako vyzvu pro transkulturni mysSleni miizeme chéapat jako neustdlé
uvédomovani si aspektd stejnosti a jinakosti v naSich Zivotech.?!'* Snyder to podobné

naznacuje v Praxi divociny:

»Abychom mohli zrusit rozdil mezi civilizovanym a divokym, musime nejprve prijit na to, jak

byt celistvi.«*'6

Jde o porozuméni jak struktute, tak antistruktufe spoleCenskych procesti. Soubézné s timto
porozuménim je ale potieba rozvijet i znalost vSech ostatnich zivych spolecenstvi, se kterymi
lidé prichazi do kontaktu, véetné jejich spole¢ného Zivotného prostiedi.?!” Vyjiti ze struktury
nam umoziuje piekracovat limity nasi vSednosti a vstupovat do nezndmeého svéta divokého,
at’ je jiz nalézdme v nasem okoli nebo pfimo v nas samych. Tak se rodi holistické vidéni svéta
a porozuméni pro jinakost. Nasledn¢ se mohou zdokonalovat naSe schopnosti vést dialog
navzdory jinakosti. Tak lze byt zaroven cizincem, ktery vidi vzdy néco nové, i
starousedlikem, ktery znd dokonale své misto, zaleZi mu na ném, a proto jej chrani a
zachovava pro dal$i generace. Dnesni globalizovany svét se zda byt vice svétem bloudicich
cizinct, ktefi jsou charakterizovani spise lhostejnosti a nezdjmem, nez pozitivnim vyuzivanim

svého jiného pohledu na svét. Je to svét nejasnych identit a roztiisténého védeéni, které jsou

214 1 sam Snyder vytvoiil ponékud kontroverzni ¢lanek ve svém mladi, kdy v ramci feSeni ekologickych krizi
pozadoval ekonomiku postavenou na mensi populaci. Nicméné nikdy tim nemyslel né€jakou fyzickou likvidaci
ptebytecnych lidi, to by bylo v rozporu s jeho buddhistickou cestou. SpiSe to odkazuje ke kruté pravde, kdy
environmentalni krize uzce souvisi s popula¢nim ristem. Srov. SNYDER, Gary. Zemédiim. Praha: DharmaGaia
a Mat’a, 2000, s.156.

215 Srov. BURDA, Frantiek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 60.

216 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat’a a DharmaGaia, 1999, s. 31.

217 Britsky antropolog Tim Ingold nazyva podobny piistup ekologii Zivota (the ecology of life), v némz jde o
schopnost rozumét dynamice procesli mezi organismy a prostfedim. Srov. INGOLD, Tim. The Perception of the
Environment. Essays of livelihood, dwelling and skill. Taylor & Francis e-Library, 2002, s. 19.
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znakem uviznuti v limindlnim vakuu pfechodu, kterému ale chybi moznost a schopnost
zavrsit zapodaté zmény.>!® Piekroceni této roztfisténosti a nejasnosti je mozné skrze cestu,
kterou naznacuje Snyder v pojmu celistvost. Az poté je mozné budovat pevny, ale zaroven
otevieny a pruzny hodnotovy ramec naSich Zivotnich postojii a nalézat cesty vedouci
k svébytnému pohledu na svét v perspektivé transkulturality.?!” Jde o postoj prosyceny
lidskym soucitem, sounalezitosti a pochopenim druhého. Zarovein nas cesta celistvosti otevira
svétu, ve kterém zijeme spolecné¢ s dalSimi zivymi organismy, ¢imZ se nasS zéavazek
odpovédnosti a etického jednani rozsifuje i na tato riiznoroda spolecenstvi véetné prostiedi,

které nas vSechny propojuje.

Cesta, ktera neni cestou

. ... a pak odbocil na polni cestu
plnou der, tam jsem zastavil

a vyrazil vzhiiru stezkou

Ale cesta byla porad horsi a horsi
az zmizela uplne —

vytratila se

Vyber si kudy

(z basné Cesta neni cesta) **’

Jit po cesté znamend nejen fyzicky kracet po konkrétni cesté, ale 1 poznavat rizna
spoleCenstvi lidi vcetné jejich kultury. Zaroven takové putovani pifindsi nové poznani a
zkuSenosti, skrze néz se nam otevira svét v jeho rozmanitosti 1 celistvosti. Duchovni rozmér
takové cesty ndm poté otevird brany k vyjiti za béZnou zkuSenost tohoto byti. Ono it za

« 221

zkuSenost otevira prostor k vyjiti z naucené cesty, ze zazitych zvyklosti a stereotypti. Tak

se pfed nami otevira prechodovy moment, ktery vnimame v této praci jako prahovy a

218 Srov. HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of
Liminality. New York: Berghahn Books, 2018, s. 54-56.

219 Sroy. PETRACEK, Tomas. Clovek, hodnoty a dynamika stiedovéké spolecnosti: antropologické koncepty
stredoveku v transkulturni perspektivé. Ostrava: Moravapress, 2014, s. 100.

220 SNYDER, Gary. Tahle bdseri je pro medvéda. Praha: Argo, 1997, s. 137.

221 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat’a a DharmaGaia, 1999, s. 59.
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limindlni. Soucasti cesty se tak stavd nestrukturovany aspekt byti, ktery je stale vniting
obsazen v nasi kazdodenni struktufe zivota a ktery jsme podrobné pfiblizili v prvni kapitole.
Teprve konkrétni cesta nas muze otevirat stavim nestrukturovanosti a nasledné¢ novym
zkuSenostem, skrze néZ jsme schopni zpétné€ vidét i samotnou proménu cesty nebo sebe sama.
Nakonec Ize dojit k okamziku, kdy se ocitime dle Snydera i mimo cestu, ktera nas propojuje
se svétem v naprosto jiné perspektivé nebo nas sméetuje k jejimu prekroceni. Tuto zkuSenost

Snyder popisuje nasledovne:

,Jsou cesty, po nichz lze krdcet, a je stezka, po niZ kracet nelze — neni to stezka, je to
«222
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divocina. Je to ,,jiti “, ale neni tu jdouci, neni tu cil, jen cela krajina.

Pravé v takovych chvilich lze porozumét celistvosti svéta. Je mozné se pfiiblizit
svobodnymi, jsme pany svého Casu a rozhodnuti, protoZze nds neomezuje nic z toho, co ndm
hl4sa dany iad a spolecenska struktura.??? Vyjit mimo stezku znamena vyjit z nas$i kazdodenni
struktury, vztahti a hierarchii. Tak ptekracujeme svét, ktery jsme do té doby vnimali jako
vysostné lidsky, ktery ndm byl ¢asto podsouvan jako jediny a mozny, zaloZeny na racionalité,
objektivizaci a dichotomii, skrze které se vytvareji kategorie ,,jinakosti®, at’ jiz vici jinym
lidem nebo ostatnim Zivym bytostem a ptirod€. Pravé tento zpisob mysleni modernity vedl
k rozvoji individualismu, technokracie a industrializace, a ve svém dlsledku vedl k naSemu
oddéleni od okolniho svét.?** Vystavéli jsme mnozstvi hranic, které nas vzajemné vzdaluji, at’
se jednd o zdi nasich domovt, jednotlivych socialnich tfid, narodnich stati nebo globalnich
korporaci. Co bylo podstatnym rysem poslednich obdobi, tak to byla zamétenost na ¢loveéka,
na rozvoj jeho svobod, blahobytu, Stésti a prosperity. Nicméné touto antropogenni redukci
jsme velmi snadno ptichdzeli o moznost porozumét okolnimu svétu, tedy sveétu vsech zivych
bytosti, hor, fek nebo oceanll. Zem¢, se kterou jsme nutné propojeni, se nam tak vzdalila. Kdo

je dnes schopen vidét Zemi, ktera je:
Dost Siroka, abys videél pred sebe

Dost otevrieni, abys mél kam jit

22 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mata a DharmaGaia, 1999, s. 164.

223 Jedn4 se opét o antistrukturni prvek, ktery pramenil z beatnické generace. Srov. MITCHELL, Aaron
Christopher. Liminality and Communitas in the Beat Generation. Frankfurt am Main: Peter Lang GmbH, 2017,
s. 135-141.

224 Srov. LUZNY, Dusan. Ndabozenstvi a moderni spolecnost. Sociologické teorie modernizace a sekularizace.
Brno: Masarykova univerzita, 1999, s. 9-15.
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Dost sucha, aby sis Cest zachoval
Dost pichlava, abys vytrval
Dost zelend, abys mohl Zit

Dost stara, aby ti dala sny

(basen Verse o Zemi)*?®

Snydertv hlas je jednim z piedvoju kritickych pfistupt, které se od Sedesatych let minulého
stoleti zacaly stéle Castcji ozyvat smérem k nekontrolovatelnému vyuzivani ptirodnich zdrojd,
zneCiStovani a devastaci vSech planetarnich ekosystémii. Jeho cesta nabada k oziveni
vzajemného propojeni Clovéka s Zivotnim prostfedim, nebot jen takové sepéti mize vést
k lepsimu a odpovédnéjsimu zachazeni s nim.??® Jen tak se v nas miize rozvijet ekologicky
smysl pro odpovédnost, ktera je prosycena snahou o udrzitelnost svéta v podobé, v jaké ndm
byl pfedan. Idedlni by bylo samoziejmé piedat jej v jesté lepsim stavu, ale realita je v tomto
ohledu nekompromisni. Znecisténi mofti, pudy, ovzdusi a s tim souvisejici klimatické zmény
jsou jevem globalnim. Globalni jevy ve svém disledku vzdy plisobi také v lokalni trovni a
tim zasahuji do Zivota kazdého obyvatele planety Zemé&.??” Ekologicka témata nejsou jen
abstraktnim pfedmétem zajmu nékolika malo nadSencl, védcli nebo ochranc pftirody.
Ekologické problémy jsou uzce véazany na otazky politické, socidlni, ekonomické nebo
zdravotni. Vyjit mimo stezku znamend hledat jiné pohledy na soucasné trendy a problémy
ziti. V transkulturnim diskurzu tak mutze jit o hleddni cest nejen k ¢lovéku, ale i k jeho
prostiedi véetné vsech daliich Zivoucich ,,obyvatel* tohoto prosttedi.’?® Jde tedy v duchu

Gregoryho Batesona o proces hledani novych souvislosti a Sir§ich perspektiv.??’

Jit mimo cestu, mimo vyslapanou stezku, znamena tedy pro Snydera nalézat nové

cesty, nové zkuSenosti a tim 1 nové zpiisoby pfemysleni a jedndni. Vyjit do neznama nuti

225 SNYDER, Gary. Hory a reky bez konce. Praha: Mata, 2007, s. 162.

226 Diilezitost takového propojeni a jednoty Elovéka s ekosystémy Zemé rozviji od 70. let minulého stoleti
hlubinna ekologie zalozend norskym filosofem Arne Naessem. Srov. SEED, John. Mpyslet jako hora:
shromazdeni vSech bytosti. PreSov: Nadacia Zelena nadej, 1993, s. 25-35. Soucasti tohoto sborniku je i krat$i text
Garyho Snydera ,,Gatha pro vSechny ohrozené bytosti®, s. 102-103.

227 Jedna se tedy o jev glokélni, jehoz disledkem miize byt migrace obyvatelstva, zhor§eni zdravi a socidlniho
zazemi, politické zvraty atd. Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Socidlni a kulturni antropologie. Pribuzenstvi,
narodnostni prislusnost, ritudl. Praha: Portal, 2008, s. 353-373.

228 Novym hledanim cest mezi ptirodou a spole¢nosti, jejich poznanim, kritikou &i redefinici se v ramci soucasné
ekologické antropologie zabyvaji nasledné dva sborniky: DESCOLLA, Philippe; PALSSON, Gisli (ed.). Nature
and society: Anthropological perspectives. London: Routledge, 1996; HASTRUP, Kirsten (ed.). Anthropology
and Nature. New York: Routledge, 2015.

229 Srov. BATESON, Gregory. Mysl a priroda - Nezbytnd jednota. Praha: Malvern, 2006, s. 82 a 193.
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¢lovéka uvédomovat si zfetelnéji okolni krajinu, nuti jej vidét svét v jeho provazanosti. Pro
hlubsi poznani je tak diileZité porozuméni celého kontextu udalosti, jez nas obklopuji.*° Nage
kazdodennost ndm naopak tento kontext skrze stereotypy zuzuje, a muze vést k urcitému
zaslepeni zraku nebo otupéni poznani a sebereflexe. Samoziejmé Ze zazité zvyky a
kazdodenni rutina ndm umoziuji 1épe zvladat bézny zivot, nebot’ nemusime stile znovu a
znovu reagovat na prichazejici udalosti. Nevyhodou je ale uviznuti v t€chto automatismech.
Poté miize byt velmi t€zké pfijimat né¢jaky novy myslenkovy proud nebo cizi a neznamé lidi.
Toto vSe se totiz stdva néfim nebezpecnym a ohrozujicim. Tak se vyhybame proziti
liminalniho, protoze liminalita je spojena s krizemi a nebezpecim. A piedevs§im je liminalita
spojena se zménou. Cesta se tak stdva zplisobem, jak se naucit pfijimat zmény, které se tyka;ji
jak okolniho svéta s jeho bytostmi, tak i mého vlastniho svéta a mé identity.?*! Vyjit na cestu
je vzdy potencialitou néeho nového. Vyjiti mimo stezku je pak nepochybnou jistotou této

zmeny.

PiekraCovani hranic mé jist¢ své nepochybné vyhody v procesu sebepoznani a
sebereflexe. Na druhou stranu je tu stale pfitomna také negativni a temna stranka liminality
vjeji destruktivité a zniCeni. V SirSim celospoleCenském kontextu jde naptiklad o vyse
zminéné ekologické hrozby vyvolané neiimérnou a nekontrolovatelnou téZbou nerostnych
surovin, nienim a devastaci zivotniho prostfedi. Prekro€enim hranic je jiz samotné Usili
lidského pokroku, jehoz mnohé technologie a objevy mohou nendvratné nicit nejen celé
ekosystémy, ale ohrozit Zivot na planet¢ Zemi. Pfekracovani hranic je problematické diky

ztrate kontroly, odtrZeni od struktury a jejich pravidel a rozmlZenim etickych hledisek.

V uz§im smyslu, jenz se dotykd pouze jedince nebo mensSich skupin, je negativni
ptekraCovani hranic spojeno naptiklad s kriminalni ¢innosti, nasilim, sebepoSkozovanim nebo
uzivanim drog. Rizné navykové latky jsou ostatné velmi zajimavym zplsobem piechodu
nebo vymezenim se vii¢i strukture.?*? Jde o jeden z vyznamnych kontrakulturnich aspekti,
ktery mél v beatnické generaci své dulezité misto. Destruktivni aspekt 1ze nepochybné nalézt
v kontroverzni osobnosti Williama S. Buroughse nebo jiz vySe zminéném alkoholismu Jacka
Kerouaca. Snyder v tomto ohledu radé€ji vychédzel ze Samanskych tradic, kde uzivani drog
m¢élo svilj vyznam zejména pii ritudlech prechodu. Cilem bylo dosahnout rozsiteného védomi

a zesilené¢ho prozivani, které mélo vést k propojeni se svétem bohil nebo duchovnich bytosti.

230 Srov. BATESON, Gregory. Mys! a priroda - Nezbytna jednota. Praha: Malvern, 2006, s. 24-25, s. 104-109.
21 Srov. CHLUP, Radek. Struktura a antistruktura. Ritudl v pojeti Victora Turnera LI Religio. Revue pro
religionistiku. Roénik XIII. Brno: Masarykova univerzita, 2005, s. 18-19, s. 180.

22 Srov. LORENCOVA, Radmila. Spiritualita uzivateli alkoholu a marihuany. Praha: Dauphin, 2011, s. 27-44.
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Na prub¢h ritudlt, a tedy i na uzivani drogy, vzdy dohlizel odbornik - nejCastéji Saman.
Nestrukturni tedy bylo ukotveno ¢i chranéno strukturni moci instituce Samana. Zasvécovany
clovék tak mohl prochazet nebezpecnou cestou piechodu pod urcitym dohledem. Naproti
tomu uzivani drog spojené s beatniky, hippies nebo dnesnimi experimentatory s drogami, bylo
a je spojené se svobodnou a nekontrolovanou volbou pouziti. Mnoho lidi, zejména pak
v pfechodové dobé dospivani, experimentovani s riznou paletou drog nepochybné piezije bez
vetsi Uymy na zdravi. Bohuzel ale vzdy také ziistava cast lidi, ktefi to nezvladnou a postupné
se stavaji zavislymi, coZ ma nakonec t¢zké dopady na osobni i socidlni Zivot jedince a jeho

okoli.

Cesta skrze divoké

Vyjiti na cestu nebo mimo stezku nas mize vést k poznani a prozivani divokého (¢i divoCiny).
Jde o dalsi zakladni pojem Garyho Snydera, ktery se velmi Gzce vaze na pojem cesty. Pro
kazdého znds asi neni t&7ké si predstavit, co takova divo¢ina je. Casto ji v b&zné feéi
vyjadifujeme negativné, coz je jen vysledek tisicileté kultivace jazyka, jenz vyjadioval
piedevsim protikladnost ke viemu kultivovanému, kulturnimu a lidskému.?** Divo¢ina je tak
pro nas misto nehostinné, neobydlené, pusté, nepéstované, nedomestikované. Divocinu
v takovém smyslu vnimame jako prostor, ktery neni dot¢en lidskou ¢innosti, tedy pouste,
arktické oblasti, hory nebo hlubiny oceand. Snyder ale ukazuje tento pojem v naprosto jiné
optice, nebot’ divoké je predevsim to, co je zivé samo ze sebe, co je zivotaschopné, ,,rostouci
podle vrozenych vlastnosti“>** Divoké je tak vSe piivodni a pfirozené. Ve smyslu
spolecenském jde o spolecnosti, které nejsou pod politickou a ekonomickou nadvladou jinych,
pievazné pak ma Snyder na mysli mistni vzadjemné komunity.?*> Divoky ¢&lovék je pak ten,
ktery je hrdy, sobéstaény, nezavisly a svobodny.?*® Divoké je tak mimo kategorie, a zaroven

je ,,zakladni povahou prirody* >’

Divoké neni néco, co by bylo vzdalené lidskému svétu a jeho ,,umélym® kulturnim
vydobytkiim. Divoké je ptfitomné v kazdém prostoru planety Zemé, nebot’ svét virt, hub,

plisni a bakterii predstavuje zpisob divokosti, ktera zije bezprosttedné kolem nés, nebo ptimo

233 Srov. SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mata a DharmaGaia, 1999, s. 17-19.

234 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat’a a DharmaGaia, 1999, s. 18.

235 Srov. SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat'a a DharmaGaia, 1999, s. 18.

236 Srov. SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat'a a DharmaGaia, 1999, s. 18-19.

ZISNYDER, Gary. Misto v prostoru. Etika, estetika a vodni pFedély. Praha: Mat'a a DharmaGaia, 2002, s. 154.
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v nas. Zivé organismy maji podobné schopnosti vytvafet a pietvaiet své okoli jako lidé.
Setkavame se s riznymi podobami utvaieni spolecenstev, kterd podobné¢ jako ta lidska rostou,
piezivaji nebo mizi. Skrze divoké se s t€émito systémy muzeme, ale i nemusime, setkdvat a
koexistovat.>*® Poznanim téchto jinych nez lidskych spole¢enstvi mé ale vyznamny vliv pro
nase komplexni poznani svéta. Jen tak lze pfijimat odpovédnost za dalsi ekosystémové
»spolubydlici* a vyjit z pout dualistického vzorce ptiroda-kultura, ktery nas v minulosti spise
oddaloval od okolniho prostiedi. Neznamena to zruseni tohoto vzorce, ale spiSe rozvijeni
alternativnich vhled do vzajemného souziti lidi a ostatnich Zivych bytosti. Pojem divociny
ve Snyderove pojeti je pravé takovym prostiedkem, ktery nam umoznuje prekracovat zazitou
dichotomii ptiroda-spolecnost. Nejde o to ji rusit, ale spiSe redefinovat naSe pftistupy ke

vz4jemnym vztahiim mezi témito oblastmi Zivota.?*

A nakonec 1 naSe vlastni téla jsou dle Snydera soucasti svéta divokého. Za prvé jde o
samotné nastaveni lidského organismu pro ziti, nebot’ nase télo pracuje samo od sebe.
Nepotiebuje pro to nasi racionalitu, enkulturaci nebo socializaci. Nase vnitini fyziologické
procesy (srde¢nd ¢innost, traveni, vylucovani, imunitni systém, nervova soustava atd.) prosté
funguji a této samoziejmosti si vétSinou vSimneme az skrze situace nesamoziejmosti, tedy
kdyZ se narusi jejich ¢innost a my mame zdravotni problém. A za druhé jsou to jizZ zminéna
spoleCenstva bakterii a virtil, ktera jsou soucasti naSich tél bez naseho pti¢inéni. Dalsi oblasti
divokého a neznamého v nés je naSe nevédomi nebo snéni, které nds zasadné ovliviiuji
v nasem mysSleni, jednani a rozhodovani. Nase pfirozenost ma tedy velmi blizko k ptirodé,
nebot’ lidské se nikdy nemiize vyvazat ze své piirodni vazanosti.?** Snyder fika: ,,Prirozenost
241

tak vede k prirodeé — k divociné — a k vzdjemnosti a rovnovaze, kterou clovek Zije na zemi.

Znat divoké tedy znamena otevieni cesty k harmonii se sebou samym a okolnim prostfedim.

V symbolické roviné se ndm prolind divoké s liminalnim, nebot’ oboji vyjadfuje
mimostrukturni nebo mezistrukturni déje, mista a promény. Divoké se nachdzi za hranicemi
znamého, ovladatelného nebo predpokladatelného. Strukturni vlivy jsou zde oslabovany nebo

naprosto chybi. Symbolikou divokého lze vyjadfovat liminalitu lidského byti. To co nas

238 Srov. TSING, Anna. ,,More-than-Human Sociality: A Call for Critical Description* in HASTRUP, Kirsten
(ed.). Anthropology and Nature. New York: Routledge, 2015, s. 27-34.

239 Srov. DESCOLLA, Philippe; PALSSON, Gisli (ed.). Nature and society: Anthropological perspectives.
London: Routledge, 1996, s. 1-21.

240 Etymologicky je provazanost slov piiroda a piirozenost zcela zjevna jak &esting, tak i v anglic¢ting ve slové
nature. Srov. HOLUB, Josef; LYER, Stanislav. Strucny etymologicky slovnik jazyka ceského, se zvlastnim
zretelem k sloviim kulturnim a cizim. Praha: SPN, 1992, s. 371

241 SNYDER, Gary. Zemédiim. Praha: DharmaGaia a Mat’a, 2000, s. 218.
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predchazi a zaklada je divoka piirozenost Zivota. Zivot se d&je sam od sebe, nepotiebuje nas
k tomu, aby probihal. My vs$ak zivot potfebujeme, abychom existovali. Divoké ma ale presah
1 do celé¢ho zivotniho prostiedi, ve kterém je ¢lovek vazan. Pravé divokym jsme propojeni
s ostatnimi Zivymi bytostmi. Tak se opé&t pfiblizujeme vySe zminované celistvosti. Jen skrze

pochopeni nestrukturovanosti zivota lze dostate¢né pochopit struktury byti, a naopak.

Propojenost limindlniho s divokym je od nepaméti vyjadfovana skrze rizné
prechodové ritudly. Ostatné pojem liminalita vzeSel pravé ze studia téchto ritudlt, které
otevrel pred vice jak sto lety Arnold van Gennep. Zasadnim vyznamem ptfechodovych ritualt
byla proména clovéka, jeho statusu a roli. Aby k proméné mohlo dojit, musela byt vzdy
nejprve zapomenuta a opusténa stard struktura, naptiklad status ditéte, aby mohla byt pfijata
nova podoba (Zeny, muze, valecnika nebo lovce). Mezistav obou statusii byl prostoupen
zkouskami, krizovymi zkuSenostmi, nejasnym a nejistym putovanim svétem divokého.
V kmenovych spolecenstvich §lo doslova o cestu do divociny. Piikladem mutze byt zkouska
severoamerickych pivodnich obyvatel Ameriky v izemi medvéda grizzlyho, kde novic travil

nékolik dni o samotg, v plistu a nebezpedi ze setkani s medvédem.>*?

Na podobné ,ptechodové” pouté se nicméné vydavame stadle 1 v dneSni
(post)industrializované dobé&. Oficialni ritudl se svymi pfesnymi pravidly a vedoucimi
osobami byl jen nahrazen osobni volbou kazdého z nés. Strukturdln¢ ale jde o stale stejny
proces ptrechodu, ktery pomahd jednotlivei pfijmout a pochopit svoji ménici se identitu.
V dob¢ krize identit, jak Ize nepochybné dnesni dobu také vnimat, je tak zahajovani

rozmanitych zkuSenostnich cest rozsifenou souc¢asti nasi postmoderni cesty bytim.

Pokud tedy vyjdeme mimo stezku smérem k divokému, Ize se oprostit od lidskych
systémt, at’ ideologickych ¢i technokratickych, a zazit nejen okamziky svobody, ale také
védomi vzajemného propojeni se svétem.?*® Jde o svét, do kterého jsme vetkani skrze nasi
pfirozenost, a pravé toto uvédoméni nadm umoziuje rozvinout jiny typ svobody. Jde o
svobodu v odpovédnosti, kdy odpovédnost za naSe Ciny, za zivoty druhych, za tento svét, je
naprosto zasadnim predpokladem naseho byti. Snyder nam tedy ukazuje cestu k odpovédnosti

za tento svét skrze cestu-necestu, skrze liminalni zkuSenosti. Tato cesta je zaroven dileZitou

242 Srov. FREKE, Timothy; RENAULT, Denis. Spiritualita severoamerickych indianii. Praha: Aurora, 2000, s.
106-122.

23 Ve Snyderovy se prolind kontrakulturni vzdor i do poZadavkil ekologickych zmén. Realizaci zmén vidi
zejména v kulturni a'ekonomické revoluci. Srov. SNYDER, Gary. Zemédiim. Praha: DharmaGaia a Mat’a, 2000,
s. 150-156; LUZNY, Dusan. Zeleni bodhisattvové: Socialné a ekologicky angazovany buddhismus. Brno:
Masarykova univerzita, 2000, s. 74.
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vyzvou pro nase transkulturni vychazeni k druhému ¢loveku, které nutné obsahuje i vychazeni
ke svétu kolem nas. Jde o potiebu zahrnout do naSich etickych vychodisek nejen vztahy
k lidem, ale 1 vztahy k ostatnim Zivym bytostem s celym jejich prostiedim. V soucasné
ekologické antropologii je tento Snydertiv postoj podobny komunalismu Gisli Palssona, ktery
odmitd radikalni rozliSovani mezi spole¢nosti a ptfirodou. Tento postoj neni zaloZen na
premise ¢lovéka jako ,,pana ptirody*. Naopak cilem komunalismu je rozvijeni vztahii mezi

lidmi a jejich prostiedim na zakladé dialogu, spoluprace, empatie a vzajemného propojeni.>**

Cesta poznani - cesta promény

., Zloba musi byt
zaordna
Nebojacnost, humor, nestrannost — to je sila

Poznani je tajemstvim Promeény!

(z basné Zaklinadlo proti démoniim)**

Vedle smyslového prozivani cesty, skrze pozorovani, naslouchani a citéni, je chize dalSim
zpiisobem poznavani svéta. Jedna se o realizaci cesty, kterd souvisi s porozuménim svétu,
s jeho ontologii a epistemologii (viz 1. kapitola). Lze ji také chapat jako duchovni aspekt
cesty, formu uceni nebo zivotni praxi. Dle Garyho Snydera je takova cesta ,prvni
meditaci***®, tedy neracionalnim zplsobem poznanim svéta. Snyder je specificky svym
synkretickym pfistupem, ktery mu umoziuje propojit rizné kulturni tradice tak, aby mu
umoznovaly nalézat cesty mezi jinakostmi svéta. Snyderova syntéza také zahrnuje snahu
sjednotit zdpadni racionalitu a védecky svétondzor s dédictvim preindustridlnich tradic
buddhismu nebo Samanismu. Na cesté lze oteviit vSechny tyto moznosti najednou, nebot’

hranice se stdvaji nejasnymi a propustnymi a promeéna je vSudypfitomna a aktualni.

Pro sbéracsko-lovecké spolecnosti byla vzdy chiize ¢imsi vysoce praktickym a

racionalnim, nebot’ souvisela s moZnosti hledani a ziskavani obzivy. Na chizi zalezelo preziti

24 DESCOLLA, Philippe; PALSSON, Gisli (eds.). Nature and society: Anthropological perspectives. London:
Routledge, 1996, s. 72-76.

245 SNYDER, Gary. Tahle bdseii je pro medvéda. Praha: Argo, 1997, s. 94.

246 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat’a a DharmaGaia, 1999, s. 27.
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nejen daného lovce, ale i celé¢ skupiny, se kterou byl propojen. Chiize tak byla soucasti
vychovy a vyuky, kterda umoznoval rozvijet dovednosti nutné k pteziti konkrétniho jedince,
stejné jako celé jeho komunity. Zpisoby poznani u ptivodnich kmenovych spoleCenstev
nejsou vyhradné postaveny na abstraktnim pifedavani informaci, nybrz jde o ziskdvani
konkrétnich zkuSenosti pfeddvanych skrze vztahy starSich a novic.?*’ Abstraktni mysleni
neznamend vyssi stadium myslenkovych konstrukci, ale jedna se pouze o jednu z alternativ
poznavani svéta. To je piinosna zkusenost i pro soucasného moderniho ¢lovéka, ktery je sice
vyznamné ovlivnén ve svém poznani socio-kulturnimi vlivy svého okoli, tedy procesy
enkulturace a socializace, ale ktery je piesto schopen piekracovat své ziskané determinace.
Projevem takového piekroceni je vystoupeni ze stereotypni kazdodennosti k né€emu novému.
Chlize muze rozvijet jiné typy poznani, nez jaké nam ukazuje nase kultura, nebo
pfitahuje nasi pozornost a podporuje niternou imaginaci. Mnohym se obrazy z cesty vryvaji
do paméti, kde zlstavaji uchovany v pon¢kud jiné formé, nez jakym je neurotické hromadéni
fotografii v chytrych telefonech. Skrze v§imavé pozorovani vznikd osobni piibéh propojeni
Clovéka s konkrétni krajinou. Snyderova basnickd sbirka Hory a reky bez konce je plna

podobnych prolinani:
., Ustup a pohled’ znovu na krajinu:
Jjak vystupuje a mizi —

strze a utesy podobné vinam rozfoukaneho listi —

dupni, jdi podle nich, tleskni! “**

Chtize je pro Snydera stavem podobnym meditaci, kterd je pro buddhismus jednim
z vyznamnych zplsobl poznani. Tak se nam otevira dal$i alternativa lidské epistemologie.
Opét nemusi nutn€ obsahovat racionalitu. Naopak se toto meditativni poznani ukazuje jako
ne-raciondlni, ne-jevova ¢ast cesty. Tento druh poznani se tvoii v hrani¢nim prostoru mezi
na$im nevédomym a védomym bytim. Tim se nam opét rozsifuje moznost naseho poznani a

porozuméni svétu, kterym krac¢ime. Cesta je tak mozZnosti SirSiho zpisobu poznavani.

247 Srov. INGOLD, Tim. ,, The optimal foragerand economic man® in DESCOLLA, Philippe; PALSSON, Gisli
(ed.). Nature and society: Anthropological perspectives. London: Routledge, 1996, s. 38-41.
28 SNYDER, Gary. Hory a feky bez konce. Praha: Mat’a, 2007, s. 24.
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Tato symbolika obsahuje i dal§i vyznamy spojeni s liminalitou. Jit mimo stezku
souvisi s nasim nevédomim, s né¢im co je ukryté pod povrchem nebo co ptesahuje néjakym
zpusobem hranice mysSleného. Snyder nés skrze poetickou imaginaci pfivadi k nasemu

archaickému a mytologickému j4, nebot’:

LZ0t v ,,mytologické pritomnosti* v uzkém vztahu s prirodou a v zdkladnich, ale ukdznenych
stavech tela/mysli podnécuje mnohem Sirsi imaginaci, nez ... lidem jejichz myslenkové obsahy
jsou naprogramovany a jejichz mazleni s prirodou je komplikovano nadstavbami a

abstrakcemi... 2%

Schopnost imaginace nam déava $irsi paletu pro nas obraz zivota, ktery kazdy den nevédomky
malujeme. PestiejSi svét je pak mistem, ve kterém jsme schopni 1épe piijimat jinakost,

neznamé a odlisné aspekty kulturni nebo environmentélni.

Nevédomi se tedy stava aspektem poznani. To se projevuje napiiklad podvédomou
vyzvou k vyjiti na cestu. Nevime pro¢ tak ¢inime, pfesto se jednoho dne zvedame z pohodli
domova a vyrazime do nezndmého svéta. Néco nas podvédome vede k nejistoté, nebot’ tam je
mozné nalézat odpovédi na to, co jsme zapomnéli. Nase hleddni identity je spojeno s
rozpominanim po na$i podstaté. Nejde o nic jiného, nez o starou antickou ptedstavu
rozpominani, kterou nalézdme naptiklad u Platona. Vyjit na cestu miZe mit charakter
vystoupeni ze tmy neveédéni, jez je podobné vézeni jeskyné, abychom nésledné mohli ucitit a
spatfit opravdové slunce jako jas nového poznani o nasem byti.>° Symbolika cesty se tak
ukazuje skrze pojmy probuzeni ze spanku a nevédeni, po kterém si plné miizeme uvédomit

iluzornost nasi reality Zivota.>>!

Jak jsme uvedli v naSich pfedpokladech v prvni ¢asti této prace, tak cesta souvisi i se
stavem promeény, kterd je Casto piimym nasledkem silného poznani spojené s prozienim nebo
nahlym osvicenim. Piikladem ndhlého obratu nebo konverze miize byt cesta svatého Pavla do

Damasku, kdy se jeho pivodné protikiestanské nalady a motivace diky niternému zvratu

249 SNYDER, Gary. Zemédiim. Praha: DharmaGaia a Mat’a, 2000, s. 200.

250 Srov. ANZENBACHER, Arno. Uvod do filozofie. Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi, 1991, s. 40-44.
Podobenstvi o jeskyni je sou¢asti Platonovi Ustavy. Srov. PLATON. Ustava. Praha: Oikoymenh, 2001, s. 213-
217.

21 Tyto motivy byly velmi rozvinuty ve starovéké Indii skrze pojem mdjd, kterd v naukdch hinduismu
zabranovala propojeni atman s bozskym principem brahma nebo v pfipadé buddhismu §lo o neporozuméni
pomijivosti a nestalosti jeva ve svété. Srov. Lexikon vychodni moudrosti. Pielozili Jan Filipsky, Vladimir Liscak,
Josef Kolmas, Stanislava Vavrouskova, Olomouc: Votobia, 1996, s. 278. Téz ELIADE, Mircea. Mytus a
skutecnost. Praha: Oikoymenh, 2011, s. 85-102.
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pietavily do hluboké kiestanské viry.?>> Sam Snyder je vice inspirovan buddhistickou tradici
a cestami mnichi do samoty pfirody, ktefi zde skrze zkuSenosti odiikani a meditace
dosahovali osvobozeni. Jinym Snyderovym zdrojem jsou zkuSenosti raznych iniciaci
puvodnich obyvatel Ameriky, zejména pak Samant. I oni mohli zaZivat diky ptechodovému
stavu liminality procesy vnitinich zmén vedoucich k nové identité a novému nahledu na svét.
Pro moderniho ¢lov€ka pak tyto zmény, at’ jiZ iniciované osobni cestou v divoc¢iné nebo
konkrétni duchovni cestou, jsou zptisobem vnitini revoluce — pojmu, ktery Snyder velice rad
pouziva pro oznaceni dilezitych zmén nutnych ke zméné postojli, jez by lidstvo mohli vyvést
z ekologickych krizi soucasnosti.®®> V neposledni ¥adé je proces promény zékladem, ktery
vede v duchu buddhismu k opravdovosti naseho mysleni a jednani.>* A opravdovost, stejné
jako schopnost vnitini promény nebo snahy o komplementarni poznani, je mozné pokladat za
dillezité znaky cesty transkulturality. Nebot’ pfispivaji k transkulturnimu diskurzu a oteviraji

jej novym impulziim pro jakykoliv dialog.

rwr

Cesta, po které kracime

,,Stezka vede kamkoliv — ne-
konci sama v sobé.
konec je

milost — klid -

(z basng& Détem)*>

Cestu lze rozliSovat u Garyho Snydera i v dalSich aspektech. Tim prvnim je jeji fyzicka ¢ast,
kterd souvisi s pési chizi, s pohybem v krajing, kterd nas vede po cestach vyslapanych az
k cestam, které vedou mimo takové stezky pfimo do divoc€iny. P&Si chiize néas vraci krajiné,
zpomaluje nés a nuti k zastaveni a rozhlédnuti se. Teprve tehdy jsme pravdépodobné schopni

odtrhnout naSi mysl od pfipoutanosti ke svétu, ktery je charakterizovan nejasnosti,

2528k 9,3-9

233 Srov. SNYDER, Gary. Zemédiim. Praha: DharmaGaia a Mat’a, 2000, s. 218-219.

254 Srov. SNYDER, Gary. Zemédiim. Praha: DharmaGaia a Mat’a, 2000, s. 220. Timto se op&t vracime

k ptivodnimu vychodisku buddhismu v osmidilné vzneSené cesté vedouci k osviceni, jejiz soucasti je opravdovy
nazor, opravdové rozhodnuti, fe¢, jednani atd. Srov. Lexikon vychodni moudrosti. Pielozili Jan Filipsky,
Vladimir Lisc¢ak, Josef Kolmas, Stanislava Vavrouskova, Olomouc: Votobia, 1996, s. 324.

255 SNYDER, Gary. Tahle baseri je pro medvéda. Praha: Argo, 1997, s. 108.
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nepiehlednosti a zrychlovanim toku informaci. Podobny zptsob zivota nas podle Thomase
Hyllanda Eriksena uvéznil v ,,tyranii okamziku*.*>® Chiize je zdsadnim lidskym znakem stejné
jako nade fe¢ a je jednim ze zakladdi naseho téla.>>’ Chiize i fe¢ nas propojuji s okolnim
svétem. Komunikaci s druhymi si vice pfedstavime jako mluvenou fe¢ vazanou na konkrétni
jazykovy systém, ale pted vlastni fe¢i musime nejprve k n€komu pfijit, najit si k nému
cestu.?®® Je pravdou, Ze v dob& soucasnych technologii mame také jiné moznosti navazani
kontaktu, ale sami po dvou ,,covidovych* letech riznych digitalnich komunikaci vime, zZe
modernim technologiim néco zésadniho chybi, a to pfimé zkuSenost s druhym clovékem.
Podobné¢ mlizeme poznavat rtizné piirodni svéty, kultury, tradice nebo nabozenstvi skrze
filmy a videa, ale onu zkuSenost prozitou tvaii v tvai skute¢nosti horskych vysSin, nebo
velkoméstského smogu ve slumu nékde na okraji indického Dilli, je nepiekonatelna. Je to
podobné jako v historii antropologického vyzkumu, kdy se kabinetni vyzkum frazerovského

typu ukézal, jako naprosto nedostacuji pro studium konkrétnich a zitych spole¢nosti.**

Na cest¢ miZzeme poznavat nejen nasi vlastni zkuSenost, ale mdme moznost zazit i
zkuSenost téch druhych. Pravé v kazdodennich zézitcich se ndm otevird moznost realizace
personalistického vztahu ja-ty. Tak se nam oteviraji dal§i horizonty poznani. V ptipadé
Snydera se navic jednd o Sir$i poznani, které kromé ¢lovéka zahrnuje 1 svét ostatnich zivych
bytosti, jejichz spoleénym prostorem pro Zivot jsou ekosystémy Zemé.?®® Snyder vyhody

chiize shrnuje nasledujicimi slovy:

., Chiize je pro lidstvo velkym dobrodruzstvim, prvni meditaci, praktickou lekci srdecnosti a

dusevni piipravy. Chiize je presnou vyvdzenosti odvahy a pokory. “*%!

Na cesté¢ jsme vskutku vystaveni nejistoté az nebezpeci. V prahovych okamzicich, kdy jsme
zmitani snéhovou vichfici, kdy jsme ztraceni v divoCiné nebo kdyz prochdzime tzemim
medvédi grizzly, tak jsme nemilosrdné vydani okolnimu svétu. Zaroven jsme s timto svétem

uzce propojeni. Tehdy koneéné mizeme porozumét lidské provazanosti s zivym 1 nezivym

2% Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Tyranie okamZiku. Rychly a pomaly cas v informacnim véku. Brno:
Doplngk, 2005, s. 68-69, s. 144-146.

257 Srov. INGOLD, Tim; VERGUNST, Jo Lee (ed.). Ways of Walking. Ethnography and Practice on Foot.
Aldershot: Ashgate, 2008, s. 1-3.

238 Slovo komunikace zahrnuje vyznamové jak ,,pienos nejriiznéjsich informacnich obsahii*, tak vefejnou
dopravu, pozemni cestu nebo silnici. PETRACKOVA, Véra; KRAUS, Jiii (ed.) Akademicky slovnik cizich
slov. Praha: Academia, 2001, s. 406.

29 Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Socidlni a kulturni antropologie. Piibuzenstvi, narodnostni prislusnost,
ritual. Praha: Portal, 2008, s. 25.

260 Srov. SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat'a a DharmaGaia, 1999, s. 27.

261 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat’a a DharmaGaia, 1999, s. 27.
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svétem, kde neexistuje zadné vydélovani. Snyder to vtipné¢ komentuje, ze pravé tehdy si
miZzeme uvédomit to, Ze ,,tvou prdel sni nékdo jiny*>%*> Vzdy stojim proti n&jakému ,, Ty,
nelze se z toho vymanit, ani se nikam schovat. Na cesté jsme obnazeni a skoro nazi v nasi
zranitelnosti, ale pravé tyto limindlni situace ndm umoZfuji poznat nasi podstatu a
prirozenost. Svét ,,Ono* poté prestava byt oddélenym, predmétnym svétem véci, subjektd a
objekt1.?® Je to dobrodruzstvi prozivani tvaii v tvai druhého, kdy ten druhy nemusi byt jen

lidskou bytosti, ale kazdou dalsi zivou bytosti.

Snyder si nicméné v§ima 1 jinych aspekti chlize. Chlize je také podobna hudbé a
poezii, nebot’ kracet je zpltisobem rytmu a dlouha chize je jako rytmicka pisenn ¢i tlukot
bubnll. A tento rytmus krokii se postupné stava pisni, ve které se snoubi nas dech, myslenky
¢i pozorovani okoli. Tak vznika i poezie, kterd ma velmi blizko k chizi, nebot’ oboji je
spojeno s liminadlnim mezi-stavem (ang. inbetweeness). Tisiciletym lidskym putovanim se
cesta hluboce vryla do naSich piibéhit 1 mysli a stala se nedilnou soucasti naSich
symbolickych svéti.?** Chlizi se propojujeme s krajinou skrze nas dotek s ni. PIné ponoieni
do chlize pozvolna umoziuje zapominat na nase rozliSujici ja. Patrné je to ve zmizeni vitivého
toku mySlenek, ndpadi nebo vzpominek, které nas neustile v bézném zivoté ovladaji. Az
nakonec vnimame jen vlastni ,jiti, ale neni tu jdouci, neni tu cil, jen celd krajina*.**® Pravé
tehdy se miZzeme stadt svymi vlastnimi pany, neni tfeba jiz nikoho napodobovat nebo se
podiizovat. Pravé tehdy je Cas sejmout své masky a stat se clovékem, ktery je jako mravenec,
sykorka, jelen nebo slon, soucasti jednoho svéta a jedné biosféry. Poté je mozné zazit také

pocit milosti, klidu a zastaveni.

Cesta, ktera vede k mistu

Usadit se neznamend ,, necestovat ““,>%¢

Pro Garyho Snydera je stejné vyznamna nejenom samotné cesta, ale zasadni je 1 misto, kde

zijeme nebo se chceme usadit. Pravdou je, Ze vlastni usedly zivot nema piimo s cestou moc

262 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat’a a DharmaGaia, 1999, s. 27.

263 Srov. BUBER, Martin. Jé a Ty. Praha: Portal, 2016, s. 7-10, s. 8-31.

264 Srov. SNYDER, Gary. Zemédiim. Praha: DharmaGaia a Mat’a, 2000, s. 199-222.
265 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat’a a DharmaGaia, 1999, s. 164.

266 SNYDER, Gary. Misto v prostoru. Praha: Mat'a a DharmaGaia, 2002, s. 165.
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spole¢ného. Usazeni je spojeno s jinou vyznamnou konstantou lidského Zivota, kterou je
domov. Domov je zdkladem naseho strukturniho Zzivota, je stiedem, ktery nas ukotvuje
v zivoté, chrani nas pred okolnim svétem a ddva nam uréitou existencialni oporu.?®” Nicméné
u Snydera lze nalézat dv¢ alternativy, které propojuji cestu s mistem bydleni. Za prvé je to
situace, kdy se vracime z cesty do naSich domovi nebo do novych mist, kde se hodlame
usadit. Tento navrat doml je soucasti posledniho pfechodového momentu, ktery je spojen
s liminalnimi aspekty cesty. Ve smyslu Arnolda van Gennepa se jedna o postliminalni fazi ve
vzorci ritudli prechodu, kdy se novic (tedy nd$ pocestny a poutnik) navraci a postupné
zaclenuje zpét do struktury socidlniho zivota, tedy do naSich vSednich a znamych roli a
statust. Neni to nic jiného, nez prosty navrat do jistot a bezpe¢i domova. Bez tohoto ndvratu
bychom byli stidle vystaveni nejasnosti a ambivalenci liminality vcéetné problematického
uchopovani vlastni identity. Jednalo by se tak o cestu bez cile, bez vize a bez nad¢je. Realitou
zivota zUstava skutecnost, Ze mnoho lidi se pravé v takovém limindlnim stavu nachazi
permanentné. Piikladem mohou byt osudy tisicti uprchlik utikajicich pted vélkou, bidou,
chudobou nebo pied klimatickymi zménami, které vedou ke ztraté zakladnich Zivotnich
zdroji. Prestoze mnozi z nich nakonec dorazi uspé$né do mist s relativnim bezpecim, tak
nejisty Zivot pokracuje dal naptiklad ve stanovych méstech uprchlickych tdborti v Jordansku
nebo Turecku.?®® A¢ zde nepochybné tito lidé vytvareji nové struktury byti a nové domovy,
tak zaroven zlistava pfitomno mnoho véci, které Cini jejich existenci nejistou, beznadéjnou a

stresujici.

Druhou situaci spojenou s cestou k mistu je vychdzeni na cestu v naSem nejbliz§im
okoli. To je ostatné jadrem tvodni myslenky, Ze ,usadit se neznamend necestovat“. Cesta
nam stale umoznuje prochazet mezi misty, ucit se o mistu a potkdvat v ném druhé lidi. Ti
mohou byt jednak souc¢asti naSeho nejblizsiho spolecenstvi, nebo se mize jednat o lidi nové
prichézejici, jiné a cizi, ktefi na cesté teprve prodlévaji. Cesta tedy umoziuje nalézat své
misto a potkévat druhé. Velkym tématem v tomto smyslu je pro Snydera zakladani rtiznych
spoleCenstvi, ktera jsou podobna kmenu, tedy pospolitosti zalozené na blizkych vzajemnych

vztazich a spolupraci.?®’

267 Srov. KARLOVA, Jana. Domov, identita a svétondzor: jako soucdst transkulturni komunikace. Ostrava:
Moravapress, 2014, s. 16 a s. 65-66.

268 Srov. KARLOVA, Jana. Domov, identita a svétondzor: jako soucdst transkulturni komunikace. Ostrava:
Moravapress, 2014, s. 30-31.

269 Srov. SNYDER, Gary. Zemédiim. Praha: DharmaGaia a Mat’a, 2000, s. 191-198.
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Setkavani s druhymi zahrnuje u Snydera nejen lidi, ale i1 ostatni Zivé a ne-lidské bytosti
planety Zem¢. Dle jeho slov by se mél ,,pristi dialog odehravat mezi vsemi bytostmi a mél by
smérovat k rozpravé o vzdjemnych ekologickych vztazich.“*’® Vgichni jsme tak soucasti
jednoho svéta a jedné vzdjemné, propletené sité. VEédét o svém misté, o své soundlezitosti
s konkrétnim mistem, znamena byt ve vztahu s timto mistem. Pokud jsem ve vztahu, tak jsem
zéarovenl zavazan tomu s ¢im, nebo s kym, jsem ve vztahu. Pak mi nepochybné nemuize byt
podoba tohoto vztahu lhostejnd a cizi. Ke spravnému vztahu patii vSimavost, pozornost a
naslouchani. Pokud takto pfindlezim k uréitému mistu, nebude mi lhostejné, co se s okolni

«271

krajinou bude dit. Tak vznika stav, ktery Snyder nazyva ,.bioregiondlnim vedomim*="", jez

zahrnuje nejen lasku k ptirodé a ekologické mysleni, ale 1 rozvijeni sousedskych vztahi.

Propojeni s mistem tedy pro Snydera znamena znalost okolni pfirody, rostlin a
zivoc€ichu, geologickych nebo historickych zajimavosti. Propojeni s mistem déale souvisi
s vytvairenim komunit, tedy takovych spoleCenstvi, ktera jsou néjak spojena vzajemnosti, at’
Jiz jde o potfadani slavnosti a riznych akci nebo provozovani nejriiznéjsich sdruzeni jako jsou
kulturni, sportovni ¢i jiné zajmové spolky. Jde o vytvareni moznosti pro setkavani souseda
stejné jako o moZnosti poznavani novych lidi z jinych mist zemé nebo pravé piist€éhovalych
jedinci. Mlij domov by tedy nemél koncit se zdmi domu nebo s hranici pozemku, ale mél by
byt soucasti Sirsiho okruhu z4jmu zahrnujiciho celé okolni prostiedi.’’”> Pfemysleni o této
vzajemné propojenosti je zdkladem ekologického mysleni, které ptekracuje hranice naseho
mista.?’? Cilem takového uvazovani neni mdj vlastni prospéch a touha vlastnit, ale spise
rozumné hospodaieni s timto prostiedim. Dulezitym zadmérem by méla byt snaha zachovat
zivotné prostiedi v co nejlepsi podobé i generacim budoucim. Ostatné¢ Gary Snyder zasvétil
cely zivot aktivnimu pfistupu v hledani cest vedoucich k ekologické udrzitelnosti.
V praktikovani tohoto usili vyuzival velmi Casto i paralel z buddhismu, proto je jeho praxe
postavena na principech soucitu, laskavosti, pokory, prost¢ho zivota a neulpivani na
vécech.?’* Skrze buddhismus Ize nahliZet soucasné krize, at’ jiz ekologické ¢&i spolecenské,

jako projev neukojitelné touhy, jez diima v nasi lidské povaze. Ta vede k hromadéni véci,

20 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat'a a DharmaGaia, 1999, s. 79.

271 SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mat'a a DharmaGaia, 1999, s. 49.

272 Recké slovo oikos — diim, rodina - je zakladem pro slova jako ekonomie a ekologie. Dalsi piibuzné slovo
ekumena vychazi od feckého oikeo — obyvam, tedy oikumene je cela obyvana zemé lidmi. Srov. HOLUB, Josef;
LYER, Stanislav. Strucny etymologicky slovnik jazyka ceského, se zviastnim zretelem k sloviim kulturnim a
cizim. Praha: SPN, 1992, s. 138-139.

273 Snyder se snazi o hledani rovnovahy mezi bioregionalnim védomim, které je vztazeno k lokalnimu mistu, a
kosmopolitnim pluralismem, jenz vyjadfuje propojeni na globalni Grovni. Srov. SNYDER, Gary. Praxe divociny.
Praha: Mat’a a DharmaGaia, 1999, s. 52-53.

274 Srov. SNYDER, Gary. Praxe divociny. Praha: Mata a DharmaGaia, 1999, s. 103.
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ristu spotieby a tim i k zatézovani Zivotniho prostfedi lidskymi néroky. Naopak symbolické
otevieni svého domu druhym je projevem lidské vzajemnosti, ktera je nutnym predpokladem

pro jakoukoliv spolupraci a dialog.?”

Transkulturni aspekty v dile Garyho Snydera

Nyni si shrneme zpiisoby symbolické cesty, které jsme rozpoznali a dekddovali ve vybranych
textech Garyho Snydera, a pokusime se je propojit s linii transkulturniho hledani. A¢ Snyder
pouziva vétsinou odlisné literarni formy nez Jack Kerouac, pfesto je schopen podobn¢ barvité
vykreslovat bohatost svéta, kterd se nam vyjevuje po naSem vykroceni za hranice
kazdodennosti. Jeho mytologicko-poeticky jazyk kombinovany s esejistickym a misty az
odbornym jazykem, nds inspiruje a motivuje k takovému dobrodruznému vykroceni.
Podobn¢, jako v pifipadé Jacka Kerouaca, se pokusime pfiblizit transkulturni aspekty
Snyderovy tvorby skrze cCtyii hlavni oblasti: socio-kulturni, existencidlni, etickou a

metafyzickou.

Snyderovy texty nam umoziuji rozliSovat socio-kulturni dimenzi transkulturality
v n¢kolika rovnich smyslu. V prvni Grovni ndm cesta tohoto autora nabizi ptekra¢ovani
hranic geografickych a kulturnich. Otevira se tak jinym naboZensko-filosofickym tradicim,
coz se projevuje kuptiikladu jeho piiklonem k buddhismu. Vedle toho ndm Snyder nabizi
znalost dal§ich nabozenstvi Indie a Ciny v podobé daoismu (taoismu) nebo védskych a
upaniSadovych systémt. Dal§im polem Snyderova zdjmu jsou tradice pivodnich obyvatel
Ameriky. V tomto znovuobjevovani ztracené minulosti hledd moZnosti pro nalezeni a ptijeti
nové identity, ktera miize vést k zakofenéni a usazeni v ur€itém misté. Tak je mozné nasledné
zakladat spolecenstvi a komunity lidi, kterym zalezi na jejich okoli, a ktefi jsou ochotni
spolupracovat na trvale udrzitelném zptsobu zivota v dané lokalité. Propojeni symboliky
cesty a domova se timto zpisobem miize podilet na vytvaieni aktivni obCanské spolecnosti.
Pojmem, ktery symbolicky vyjadifuje propojeni mezi lidmi navzajem a jejich prostiedim, je
pro Snydera celistvost. Celistvost miZzeme vnimat jako schopnost a odvahu vykrocit
k nezndamému horizontu a oteviit se setkavani s lidmi jinych tradic a zvykt. Celistvost
znamena vnimavost k vzajemné provazanosti lidskych bytosti s ostatnimi zivymi organismy,

které tvoii jedno velké biosférické spolecenstvi. Pojem celistvosti 1ze bezesporu vnimat jako

275 Srov. BURDA, Frantiek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 86.
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uzite€nou soucast transkulturniho diskurzu, nebot’ nam pomahéd chépat svét jako souhru
fenoménl stejnosti a jinakosti, které se navzajem prolinaji v slozité siti vztahd. Jedna se
rozvijeni respektu k celému okolnimu svétu, na jehoz zakladech lze rozvijet toleranci a

moznosti hlubsiho konsensu spole¢enského dialogu.?’®

Socio-kulturni dimenze se nam tedy ve Snyderové podani otevird v daleko SirSim
hledisku, nez je obvyklym zvykem v antropologickém diskurzu.?’”” Spole¢nost a kultura jsou
pro né¢ho nemyslitelné bez vztahu k celému zivotnimu prostiedi. Mizeme tak hovofit o
environmentdlni  dimenzi transkulturality. Zasadnim pfedpokladem pro preklenuti
rozliSujicich dichotomii mezi pifirodou a kulturou je pro Snydera symbolika divoCiny a
divokého. Jednd se o snahu podporovat biodiverzitu ekosystémil stejné¢ jako rozvijet
rozmanitost kultur (tradic, jazykl)). Oboji se stavd vyznamnym piedpokladem pro vyssi
stabilitu environmentalnich systémi. Cilem tohoto smérovani je vytvafeni prostoru, ktery
umoziuje rozvijeni plurality, tolerance a ohleduplnosti. Zaroven ale nejde o splynuti
v monokultufe stejnosti, kterou pfindsi globalizovany svét. Naopak aktivita Garyho Snydera
vyzyva k rozmanitosti a lokalni autonomii. Pro transkulturni komunikaci se tak otevira Siroké
pole vyzkumu, které by se vénovalo globalizacnim procestim a jejich vlivu na lokalni trovné.
Inspiraci mohou byt Snyderovy snahy ve vytvareni menSich obCanskych spoleCenstev, jez
aktivné rozvijeji vztah ke svému prostredi a snazi se o jeho zachovani. Zaroven jde o pfistupy,
které jsou postavené na vzajemné spolupraci a prohlubovani sousedskych vztahti. Obcanska
spolecnost postavena na zajmu, obétavosti a odpovédnosti je schopna odolavat manipulacim
ruzného druhu, at’ jiz politického nebo korporatniho. Snydertv pfistup je podobné podstaty
jako usili Vaclava Havla o napliovani Zivota v pravdé, ktery se stavi proti t€émto totalitné-
technokratickym mechanismam. Zivot v pravdé je vzpourou proti manipulaci a ovladani, je
obranou Zivota a konkrétniho clovéka. Zékladni podminkou takové obrany je uznani
diistojnosti kazdého ¢lovéka. Zivot v pravdé nemusi byt dle Havla jen negaci Zivota ve 17, ale
miZe byt ,nezdvislym, duchovnim, socidlnim a politickym Zivotem spolecnosti“*’® Tento
zpuisob nezavislosti ndm ukazuje i Snyderova cesta. Jeji nedilnou soucasti je rozvijeni
duchovniho a etického zplsobu Zivota. Tato cesta také zahrnuje poznavani strukturnich i

nestrukturnich, a tedy limindlnich, okamziki nasich Zivoti.

276 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 142-143.

277 To neplati o souc¢asném diskurzu v rdmci ekologické antropologie, kde €ast antropologii kra¢i podobnym
smérem jako Snyder. Dikazem jsou publikace, ze kterych jsme Cerpali v této praci: HASTRUP, Kirsten (ed.).
Anthropology and Nature. New York: Routledge, 2015; DESCOLLA, Philippe; PALSSON, Gisli (ed.). Nature
and society: Anthropological perspectives. London: Routledge, 1996 a dalsi.

278 HAVEL, Vaclav. Moc bezmocnych, Praha:LN, 1990, s. 39.
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Symboliku celistvosti 1ze spojit také s dalSi soucasti transkulturality, a to v jeji
existencialni dimenzi. Jedna se o zplsoby cesty, zivota nebo mysleni, které¢ sméfuji k hledani
jednoty uprostfed rozmanitosti, a které se snazi o porozumeéni jinakosti ve sveté stejnosti.
Celistvost v tomto smyslu znamené vidét svét jako dynamicky proces odehravajici se v siti
vzdjemnych vztaht, které zahrnuji jak lidsky svét, tak i ten ptirodni.?” Jde o stav, kdy jsme
schopni pifekracovat rtizné hranicni situace nasi existence a poté nahlizet na svét z jinych
alternativnich perspektiv, nez jaké plynou znaseho socio-kulturniho zdzemi. Snyderova
celistvost je ndhledem, jenZ propojuje takové dichotomie jako ptiroda-kultura, jedinec-
spolecnost, subjekt-objekt. Celistvé mysleni nabourava naSe zazité stereotypy a predpojatosti
a umoznuje prechod ptes rozdélujici hranice mezi my a oni. Vychodisko takového propojeni
plyne z buddhistického vnimani svéta, které se snazi pirekonavat dualistické mysleni, jez je
piekazkou ke konecnému osvobozeni zpodminéného fetézce pii¢in a nasledki (sa.
pratitiasamutpada).*®® Soudasti této cesty je piekonani naSeho sebestiedného J4, které nam
diky své nevédomosti brani vtomto celistvém pohledu na svét. Zbavit se takového Ja
znamena uvidét svét jako jednotu, kterou Snyder vyjadiuje pojmem Prazdnota (sa. Sunjata).
Prazdnota je zde chapana jako zaklad vSech jevovych forem. Toto poznani vede nasledné
k prekonani lidského egoismu a otevieni soucitné mysli. V tomto pohledu je nase byti mozné
ovlivnit na$im jednanim a myslenim. Kazdy se miize podilet nejen na svém osvobozeni z pout
chténi, vlastnéni a touhy, ale mize také pomahat ve zbaveni nebo zmirnéni utrpeni ostatnim
zivym bytostem. Soucasti tohoto pfistupu je pro Snydera vedle rozvijeni etickych hledisek i

rozvoj ekologickych piistupti, které maji vést k trvale udrzitelnému zptisobu Ziti.?®!

Nyni mizeme ptejit k dalSimu rozméru transkulturality v jeji etické dimenzi. Z vySe
uvedeného textu plyne pozndni, Ze cesta celistvosti ma potencial piiblizeni se k druhému
¢loveéku nebo k okolnimu prostiedi. Timto pifibliZovanim projevujeme zdjem o druhého a vili
vést dialog. Poté nam nemutze byt ¢lovek lhostejny, nebot’ ¢im blize mu jsme, tim jasnéji
282

vidime jeho tvaf. Vidime jej v jeho bezbrannosti, obnazenosti a vystavenosti smrti.

V kiestanské tradici pomahd tuto lidskou osamocenost a zranitelnost prekonéavat laska

279 Srov. SNYDER, Gary. Zemédiim. Praha: DharmaGaia a Mat’a, 2000, s. 153. Snyder vychazi z mahajanové
tradice buddhismu, pfedevsim z Avatansakasutry. Srov. Lexikon vychodni moudrosti. Ptelozili Jan Filipsky,
Vladimir Lis¢ak, Josef Kolmas, Stanislava Vavrouskova, Olomouc: Votobia, 1996, s. 59.

280 Srov. WERNER, Karel. NdboZenské tradice Asie. Od Indie po Japonsko. S prihlédnutim k Prednimu vychodu.
Brno: Masarykova univerzita, 2002, s. 130-131.

281 K osobnostem, které podobné jako Snyder propojili udeni buddhismu s ekologickou nebo socidlni
angazovanosti, patfi i Thich Nhat Hanh nebo 14. dalajlama Tindzin Gjamccho. Srov. LUZNY, Dusan. Zeleni
bodhisattvoveé: Socialné a ekologicky angazovany buddhismus. Brno: Masarykova univerzita, 2000, s. 49-64.

282 L EVINAS, Emmanuel. Byt pro druhého. Praha: Zvon, 1997, s. 17.
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k bliznimu. V buddhismu je to rozvijeni soucitu a laskavosti zaloZzené¢ na mahajanském ideédlu
bodhisattvovské pomoci druhym. Podobné jako v dile Jacka Kerouaca miizeme sledovat tuto
moznost sklonéni se k Cloveéku, jez vychazi paralelné ze dvou raznych kulturnich a
nabozenskych tradic. Cil je ale u obou nabozenskych cest shodny - je jim clovek, ktery si

zaslouzi za kazdé okolnosti byt osvobozen od strasti a utrpeni byti.

Snyderova etickd cesta je postavena na sebezdokonalovani, soustiedéni a sebekazni
zalozené na buddhadharmé nebo na tradicich piivodnich obyvatel Ameriky. Pevny hodnotovy
rdmec muize mit riznd vychodiska, nejenom kiestanska, podstatna je vlastni pfitomnost
takového etického ramce. Snyder nam nabidl moZznost vyuziti tradicnich moudrosti
k vytvareni tohoto ramce, ktery i v dne$ni technokratické, (post)industridlni a informaéni dobé
ma stale obrovsky tvofivy potencial. Cesta celistvosti nakonec také zahrnuje schopnost
sebereflexe a kritického mysleni. Vysledkem rozvijeni celistvosti jsou schopnosti, které
mohou vSechny vySe uvedené etické aspekty propojovat a predevsim je prakticky vyuzivat
v nasi kazdodennosti. Praxe se nutné propojuje s teoretickym poznanim. A naopak teoretické
poznani by mélo vzdy sméfovat k naplnéni v konkrétni praxi.’®® Na téchto zékladech jsme
schopni postavit se na stranu obéti a nebyt pouhou ¢asti mlc¢iciho davu. Tehdy jsme schopni
proménovat utrpeni v nad€ji a moznost osvobozeni. Toto jsou zaroven vyzvy, které obohacuji
a podnécuji transkulturni cestu k ¢lovéku a k jeho celému Zivotnimu prostiedi, jehoz jsme

nedilnou soudasti.

Na zavér této kapitoly se jeSté zminime o metafyzickém aspektu, ktery lze propojit
s transkulturnim hledanim skrze texty Garyho Snydera. Pivodni buddhismus sice metafyzické
otazky nerozvijel, nebot’ se zabyval konkrétnimi aspekty Zivota Clovéka a zplsoby jak se
snimi vypofadat. Nicméné pozdéjsi vyvoj buddhismu skrze mahajanu rozvinul i tato
metafyzickd témata. A Snyder byl ovlivnén pravé timto buddhistickym smérem. Ostatné jiz
snaha o presazeni lidského utrpeni, skrze stav probuzeni a nirvany, lze za takovy
transcendentni pfechod povazovat. Objevuje se pfed ndmi naprosto jina skutecnost, ktera ma
absolutni charakter. DosaZeni nirvany je stavem zdasadni jinakosti, kterd proméiluje nase
bézné, konvencni mysleni. Jde o zpiisob nalezeni vyssi a absolutni pravdy. Cesta k takovému
cili je ale ryze prakticka, a to skrze dodrzovani etickych zasad a prohlubovani meditativnich
stavlii. To vSe zahrnuje symbolika cesty v podadni Garyho Snydera, nebot’ pravdivého vhledu

na nas svét 1ze dosahnout predevsim odvahou vyjit na cestu nebo mimo ni.

283 Srov. BURDA, Frantiek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brmo: CDK, 2016, s. 177-186.
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IV. CESTA JAKO TRANSKULTURNI VYCHODISKO PODRUHE

V této casti pijde o urcity sestup k prvopocatku prace a nasledné reflektovani transkulturni
cesty na zaklad¢ interpretaci textl Jacka Kerouaca a Garyho Snydera. Tim se pokusime
zakoncit spirdlu hermeneutického rozuméni. Jiz nyni z ného plyne jeden transkulturni aspekt.
Vstoupime-li na cestu hledani jinakosti v lidském byti, nutn€¢ i my sami budeme touto
jinakosti zasazeni. Kazdy proces poznani, dialogu a rozuméni nas proménuje, zalezi jenom na
tom, do jaké miry jsme schopni tuto proménu piijmout a zuZzitkovat ji. Transkulturni hledani
proménuje ¢loveka podobné, jako cesta proménuje poutnika, ktery se na ni vyda. Symbolika
cesty je schopna vypovidat o téchto proménéch, o lidském byti, jeho tajemstvi a poznani. Jako
univerzalni symbol prostupuje napii¢ kulturami a spole¢nostmi a vytvaii moznosti setkani a
propojeni. Cestu jsme si obrazné piirovnali k mostu, ktery umoziiuje vychéazet k riznym
svétim, a ktery zaroven umoznuje vracet se zpét do svych domovii a naSeho nitra. Podobnym
symbolickym mostem, ktery umoziiuje vzajemné setkavani a sblizovani lidi v rozmanitosti
byti, je transkulturni komunikace.”®* Nebot' kazda lidskd komunikace je zaroven urditym

zpusobem cesty.

Na zacatku prace jsme si cestu cClovéka urcili jako jednu ze zakladnich
antropologickych konstant. Symbolika cesty odrdzi zivotni cesty ¢loveéka a jeho promény.
Soucasti téchto procest je ziskavani zkuSenosti a praktickych znalosti, pfijiméani a rozvijeni
symbolickych svéti nebo duchovni hledani smétujici mimo horizonty byti. Symbolika cesty
nas nutné stavi pfed hranice nového a neznamého. A vstup do tohoto prahového prostoru je
nasledné spojen se setkdvanim s nezndmym a neocekavanym svétem, ktery miize katalyzovat
procesy promén ¢lovéka. Symbol cesty jsme proto propojili s konceptem liminality, jenZ je
vyznamnym nastrojem pro hlubsi rozuméni nestrukturnich situaci a udélosti. Tento liminani
prostor jinakosti je zaroven dulezitym polem transkulturniho diskurzu. Liminalita otevira
moznosti poznani jednotlivych dimenzi transkulturality. Kupfikladu v oblasti mySleni se
dostavame na hranice myslitelného, ¢imz se dotykame metafyzickych uvah. V rovin¢ byti se
liminalita cesty jevi jako zpiisob nahledu na lidskou existenci. Etickou dimenzi mizeme poté
sledovat v okamziku setkani ¢lovéka s druhym clovékem, které predpoklada urcité vyjiti ze
svych pozic jistoty, stereotypti a piedsudkti, abychom tak mohli vytvofit svobodny prostor pro
vzajemny dialog. Transkulturni diskurs rozhodné neni pouhou akademickou specialitou, kterd

je vzdalena béznému Zivotu. Jeho potencidl tkvi v moznosti vyjadfovat kazdodennost lidského

284 Srov. BURDA, Frantiek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 86.
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byti a tim se pfiblizovat k ¢lovéku jako distojné osobé. A toto pfiblizeni je mozné skrze
sklonéni se k druhému ¢lovéku, které je zalozeno nejen na rozuméni jeho symbolického svéta,
ale také na naslouchéni, soucitu a pomoci. Tak se teoretick¢ zaklady oboru mohou

uskute¢hovat v konkrétni Zivotni praxi. *%

Jelikoz dulezitou soucasti transkulturniho dialogu je rozumeéni, je proto vhodnou
metodologii pro obor Transkulturni komunikace hermeneutika. Tak se v této praci stala
transkulturalita soucésti interpretatniho ptediva, které nam vznikalo na zdkladé Ccetby
symbolickych vyznamovych rovin naSich vybranych textd. Hermeneutické rozuméni je
piedevs§im snahou o vstoupeni do téchto vyznamovych pozic, kterd odhaluji vnitini obsahy
text.?®® Literarni texty vzdy ke ¢tenafi promlouvaji uréitym zpiisobem, snazi se predavat
autorovy myslenky a poselstvi. Podobnym zptisobem se predavaji vyznamy skrze nasi fec.
Proto je dilezitym krokem k druhému clovéku proces rozuméni. Hermeneuticky kruh
opétovného pozndvani vyznami ndm umoziiuje neustdlé rozvijeni svého predporozumeni.
Tak jsme schopni pfijimat vyzvy nezndmého a jiného, které jsou zdsadni soucasti procesi
zmén spolecnosti, kultur nebo ekosystémil. Jednou z moznosti jak tyto zmény pfijimat je
neustalé reflektovani svych predpokladi, a tim 1 pfedpojatosti a stereotypt. Tak jsme schopni
neupadnout do jednoduchych polopravd, mystifikaci a iluzi, které¢ jsou kazdodenni ptekazkou
na cesté k dosazeni Zivota v pravdé. Proto je dalsi dillezitou ¢asti transkulturni cesty kritické

mysleni.

Symbolické ztvarnéni cesty u Jacka Kerouaca a Garyho Snydera vykazovalo mnohé
shodné motivy, které vychéazely z podobnych osobnich zkuSenosti a které urcovaly jejich
literarni vyjadfovani. Cestu jsme méli moznost vidét jako zplisob svobodné volby oprostit se
od svazujici struktury systému, statu, spolecnosti, zdkoni a norem. Jejich cesta se stala
vyrazem kontrakulturniho vzdoru a snahou o pfijeti jinakosti jako Zivotni cesty. Liminani
aspekty cesty ndm pomahaly tuto jinakost odhalovat. Zaroven také umoznovaly prechod od

symbolickych forem cesty k jejich transkulturnim aspektim.

Cesta Jacka Kerouaca nas symbolicky pienaSela pies hranice geografické,

spolecenské, kulturni a nabozenské. Zasadnim motivem této socio-kulturni, a zaroven také

285 Prikladem vyuziti transkulturni cesty k porozuméni konkrétnich Zivotnich situaci miize byt moje bakalaiska
prace zalozena na porozumeéni symbolického svéta lidi bez domova. Zakladem této prace byly konkrétni Zivotni
osudy a zkuSenosti z kazdodenni praxe v pomahajici profesi. Blize: HURT, Michal. Na prahu jinakosti.
Bezdomovectvi v perspektive symbolicke antropologie a transkulturni komunikace. Univerzita Hradec Kralové,
2020.

28 Srov. GRONDIN, Jean. Uvod do hermeneutiky. Praha: Oikoymenh, 1997, s. 36-37.
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existencialni, dimenze transkulturality byl motiv lidského utrpeni. V poznéni utrpeni se
otevira Siroké pole transkulturniho diskurzu, nebot nas ptivadi piimo pred tvair druhého
Cloveéka. Utrpeni se tak stdva vyznamnym zplisobem, ktery ndm umoznuje hlubsi poznani nasi
existence. DileZitou vyzvou pro transkulturni komunikaci je pravé schopnost vidét utrpeni,
umgt jej prijimat a predevsim hledat cesty, které pomahaji lidské utrpeni prekonavat. Druhym
vyznamnym motivem socio-kulturni a existencialni cesty Kerouaca byl aspekt svobody, ktery
jsme si zdlraznili pfedevs§im v roviné negativni svobody. Jednalo se o snahu rozvijet svobodu
ve smyslu vytvareni nezavislého prostoru, ktery nas chrani od vméSovani ze strany rtiznych
instituci nebo jednotlivel. Zaroven to plati také o nasi schopnosti vytvaret svobodny prostor
pro druhé lidi. Transkulturni vyzvu muzeme v tomto piipad¢ vidét v hledani zptsobt, jak
rozvijet osobni svobodu, ktera neomezuje druhé lidi, ale naopak pomaha k jejich rozvoji. Je to
svoboda umoZilujici nezavislé mySleni a jedndni navzdory kulturnim stereotypliim a

predsudkiim.

Tento horizontalni pfechod byl také zvyraznovan vertikdlni rovinou poznani, kdy nam
Kerouacovy texty pfiblizovaly metafyzické dimenze byti. A opét vidime jakési jiné pojeti této
vertikaly, jez umoziiuje vidét svét jako buddhistickou Prazdnotu a kiestanskou Vé&Cnost
zaroven. Kerouac nam otevird jiné optiky nahledu na fenomény zdanlivé pevné dané a
stanovené. Neznamend to zruseni néceho tradi€niho (kfestanstvi, buddhismu), ale naopak
obohaceni stavajiciho o nové podnéty. Toto je dilezitd transkulturni vyzva. Nebat se pohlizet
na zivot v jeho proménlivosti a vidét jak pevnou strukturu tadu, tak i nejasnou potencialitu
liminalnich zmén. Tento otevieny piistup také znamena vidét cloveéka na okraji spolecenskych
struktur nebo ve stavech krizovych okamzikd. Kerouac nam pomérné ¢asto ukazoval zZivot lidi
chudych, marginalizovanych a neviditelnych pro vétSinovou spole¢nost. Soucasti
transkulturni komunikace by méla byt schopnost vidét svét také v jeho nedokonalosti. Jde o
rozhodnuti piiklonit se na stranu trpicich lidi, na stranu obéti nasili, bezpravi a zneuzivani.
Tento zptsob vyjiti k ¢lovéku nds nuti postavit se tvafi v tvar utrpeni, odmitani nebo bolesti.
Piesto 1 v téchto okamzicich 1ze zahlédnout tvai druhého Cloveka a tim uvidét $irsi ramec
lidského byti. Soucasti tohoto sklonéni k ¢lovéku je etickd zavazanost kazdého nés k utrpeni
druhého ¢lovéka. Kerouacova cesta ndm v mnohém tento svét lidi na okraji spolecnosti
ptiblizila skrze jeho literarni texty. Byl to svét dharmovych tuldkd, poutnikil bez cile nebo
obyc¢ejnych lidi. Tim jsme otevieli mnohé témata etické dimenze transkulturality. Propojeni
etického a transkulturniho jsme nicméné vedli urcitou alternativni cestou, nebot’ Kerouac nam

vedle kiestanské etiky piindSi zejména vyzvy skrze buddhistické etické principy. Timto
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zpisobem Ize vedle sebe postavit jak kiestanské principy milosrdenstvi a lasky k bliznimu,
tak buddhistické projevy soucitu a nezmérné laskavosti. Dulezitym je nakonec spolecny cil,

jimz je zmirnéni nebo odstranéni lidské utrpeni.

Pokud se zamétime na symbolické a transkulturni vyznamy cesty u Garyho Snydera,
je mozné spatiit mnohé podobnosti jako v cest¢ Jacka Kerouaca, ale zaroven mnohé
odli$nosti. Symbolicka cesta Garyho Snydera nam také nabidla moznost osvobozeni se od
spoleCenskych pout a vazeb. Podobn¢ bylo mozné spatiovat momenty setkavani s druhymi
lidmi. Navic ale tento autor propojil chapéani cesty v daleko S$ir§Sim horizontu, nez Cinil
Kerouac. Nebot’ Snyder zahrnul do své cesty veskeré prostiedi ¢lovéka vcetné vSech zivych
bytosti. Cesta tak v jeho podani umoziuje prozivat svét jako jednu velkou provédzanou sit’
vztahl, ve které¢ je nutnd nejen nase odpovédnost k druhému cloveku, ale i odpovédnost
k okolnimu zivotnimu prostfedi. Oteviel nam tak prostor pro hledani environmentalni
dimenze transkulturality. Jedna se o vyzvu jak nebyt lhostejny ke svému okoli a jak rozvijet

osobni ekologickou odpovédnost, ktera se projevuje skrze udrzitelny zptsob Zivota.

Piedpokladem pro takovy pfistup je piehodnoceni stavajicich dichotomii zalozenych
na oddé¢lovani ¢loveéka a prirody. Snyder nabizi moznost pieklenuti téchto dichotomii na
zéklad€ rozvijeni pojml celistvosti a divokého. Celistvost je moZnosti vidét svét v jeho
provazanosti, kde se kulturni prolind s divokym a lidské s pfirodnim. Divoké je zplisobem
vzajemného provazani ¢lov€ka s piirodou a je zdkladnim stavebnim kamenem celistvosti.
Celistvé, nebo také holistické, mysleni je pfedpokladem pro rozvijeni transkulturniho
diskurzu. Celistvost je vyrazem pro rozuméni jinakosti a stejnosti jako komplementarnich
pojmi. Pro transkulturni dialog je podnétnd snaha hledat spojitosti a snazit se otevirat a
prohlubovat ta témata, kterd mohou vést ke konsenzu nazord. Celistvé mysleni je schopno
nahliZzet na fenomény z riznych pohledii a optik. Soucésti takového pfistupu je tolerantni,
respektujici a ohleduplné jednani. To jsou opét zasadni pojmy, které mohou charakterizovat
transkulturni komunikaci. Celistvost jsme v neposledni fadé¢ uvedli do souvislosti se socio-
kulturni cestou transkulturality. Podobné jako v Kerouacové ptipadé je také Snyderova cesta
formou ptekracovani riznych horizontalnich hranic. To pfinasi znalosti a védéni nejen o
okolnim svété, ale zejména o misté, ve kterém Zzijeme. Tim se v nas probouzi bioregionalni
védomi. Transkulturalitu Ize v tomto smyslu nahlizet jako schopnost uvédomovat si lokalni
svét v SirSich globalnich souvislostech. Vedle rozvijeni mezilidskych vztahti, kam patii i
dobré sousedské vztahy, se jednd také o prohlubovani environmentalni odpovédnosti, jejimz

vysledkem je podpora biodiverzity vSech ekosystémi. Pokud je zasadnim cilem oboru
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Transkulturni komunikace poznani ¢lovéka, pak toto pozndni nemize byt nikdy kompletni

bez znalosti jeho vazeb na Zivotni prostredi.

Vyse zminéna socio-kulturni cesta ma zaroven skrze pojem celistvosti pfesah do etické
dimenze transkulturality. Snyder nam podobné jako Kerouac nabidl rozsifeni naseho etického
ramce o podnétné piistupy vychazejici z buddhismu, predevsim z jeho mahajanové tradice.
Vyznamnym motivem pro obohaceni naSeho transkulturniho etického ramce je snaha o
kriticky pfistup k nasemu osobnimu jednadni a chovani. Jde o snahu uvédomovat si ty stranky
osobnosti, které nds limituji v navazovani rozuméjiciho dialogu. Nase touhy a chténi néco ¢i
nékoho vlastnit, sebesttedné Ja, nebo stavy nevédomosti, jsou piekazkami, které nam
znemoznuji setkdvani a porozuméni druhym lidem. Eticka cesta inspirovand mySlenkami
Garyho Snydera a principy vychdzejicimi z u¢eni buddhismu, nas vede k neustalé sebereflexi,

kazdodenni etické praxi a skromnému zivotu, jenz je ohleduplny k okolnimu zivotu.

Nakonec nam literarni texty a tvofivost obou autorti oteviraji také patickou dimenzi
transkulturality, kterou v knize Za hranice kultur rozviji Frantisek Burda.?®” Patické zasazeni
totiz dodava vlastni symbolice na naléhavosti, nebot” je schopné vyvolat skrze silné prozitky
zasadni niterné obraty. Tak lze spustit procesy osobni promény, kterd smétuje jak dovnitt
osobnosti, tak 1 vné smérem k druhym lidem. ZkuSenosti promény nabizeji rozsifeni nasSeho
veédeéni o sveété a o sobé samém. Na cesté jsme nuceni oteviit se svétu a lidem, které v nasem
putovani jako pocestni potkavame. Jsme nuceni odkryvat svoji tvar a vést dialog s druhymi
lidmi. Nicméné¢ tento proud uddlosti nds nakonec miize obohacovat a ukazovat nam néco
nového z antropologie €lov€ka. Limindlni zkuSenosti cesty nas nuti k pfetvafeni osobnich
hodnot nebo k jejich reflexi. Jsou zaroven zkouskou naseho etického nastaveni, nebot
setkdvani s nezndmymi lidmi pfinasi mnoZstvi tézkych situaci, které¢ vyzaduji takové zdatnosti

jako je respekt, tolerance, cta nebo opravdovost.

Transkulturalitu Ize vnimat jako soucdst naSeho kazdodenniho svéta, 1ze ji nalézat
v zivotech béznych lidi, v socidlnich procesech nebo v literarnich textech. Symboly jako
cesta, utrpeni, celistvost, svoboda nebo divokost nesou kromée jiného také aspekty, které jsou
soucasti transkulturniho diskurzu a zaroven jsou i vyzvami, které je mozné dale rozvijet. Lze

predpokladat, ze tento diskurz bude jen tézko nékdy dokoncen, nebot’ transkulturni cesta

287 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Bmo: CDK, 2016, s. 128-138 a's.
267-277.
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nepiesahuje jen horizontalni nebo vertikalni dimenze byti, ale je vyjadfenim samotného byti —

plynouciho, pomijivého, neznamého a tajemného.
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ZAVER

Hlavni cilem této prace bylo odkryvani symboliky cesty v dilech Jacka Kerouaca a
Garyho Snydera a nasledné propojovani téchto poznatkli s perspektivami transkulturni
komunikace. Nasim piedpokladem bylo chapani této cesty jako liminalniho a pfechodového
symbolu, ktery otevird moznosti k setkavani s jinakosti byti ¢lov€ka. Zaroven jde o setkavani
s lidmi v jejich urcité obnaZenosti a zranitelnosti, ktera souvisi s procesy opousténi socialnich
struktur, promeén osobnosti a moznosti vyjiti k novym horizontiim poznéni a zkuSenosti. Jako
soucast téchto zmén jsme také urcili vytvareni specifickych spoleCenstvi communitas,
spojenych s oteviranim se druhému clovéku v atmosféte divery, vzajemnosti a soundalezitosti.
Dalsim cilem bylo vyty€eni vyznamovych rovin symbolu cesty u obou vybranych autord a
nasledna analyza a interpretace téchto vyznamu, zejména skrze teoreticky model liminality.
Prostfednictvim navrzenych zplisobii cesty jsme meéli moznost poznavat riizné projevy
symbolického vyjadfeni naSich autorli. Posledni cil spocival v hleddni a popisu
transkulturnich motivi, které jsme utfidili do nékolika dimenzi transkulturality. Zaroven jsme

poukdzali na vyzvy plynouci z transkulturniho ¢teni zvolenych texta

Prvni ¢ast prace byla teoretickym uvodem do celé problematiky symboliky cesty.
Ptiblizuje nase hermeneutické ptfedporozuméni a nastavuje vychozi ptedpoklady. Dllezitymi
vychodisky pro néas byly poznatky symbolické antropologie, které ptiblizuji symbolicky svét
Clovéka. Vyznamnymi teoretickymi zéklady této prace se staly koncepty liminality a
communitas, které jsme si pfiblizili v jejich vyznamech, vyvoji a mozném vyuziti pro tuto
praci. Tyto koncepty ndm umoznily vidét symbol cesty v jeho pfechodovych a prahovych
aspektech promén a krizi. Skrze liminalitu se oteviraji moznosti piekracovani hranic mezi
socio-kulturnimi strukturami, ¢imz se zpfistupiiuje Siroké badatelské pole pro porozuméni
jinakosti lidského byti. Kromé symbolickych vyznamil cesty jsme v této ¢asti prace rozvijeli
ptistupy, které k bliZz§imu porozuméni cesty vyuzivaji hlediska ontologicka, metafyzicka a
etickd. Cesta se tak stava vyjadienim lidské existence, k niz nas neustale ptiblizuje. Cesta nas
propojuje s druhymi lidmi ve vzajemném setkdvani a nakonec také poskytuje moznosti
prekracovat imanentni svét smérem k transcendenci. Nakonec jsme rozebrali vychodiska
transkulturni komunikace a pftiblizili zédklady hermeneutické metody, kterd se stala naSim

zdkladnim nastrojem pro porozuméni symboliky cesty.

Druhd c¢ast prace byla vénovana analyzadm a interpretacim symboliky cesty v textech

Jacka Kerouaca. V biografické €asti jsme si struéné pfipomnéli Kerouaciv Zivot a tvorbu.
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Nasledné jsme vytycili hlavni symbolické vyznamy cesty, které texty tohoto autora nabizi.
Ptiblizili jsme si cestu jako odraz buddhistické dharmy, ktera tzce souvisi s dal$im
vyznamem cesty, jenz je spojen s lidskym utrpenim. Posledni symbolické vyjadieni
Kerouacovy cesty jsme popsali na zdkladé svobody, chépané jako moZznosti vytvareni
nezéavislého prostoru. Soucasti interpretaci bylo také pfiblizeni cest poutniki a dharmovych
tulakid jako limindlnich a transkulturnich postav. Ziskané analyzy a interpretace symboliky
cesty jsme nakonec propojili se socio-kulturnimi, existencialnimi, etickymi a metafyzickymi
dimenzemi transkulturality. Tyto dimenze ndm umoZiluji sledovat hlavni linie Kerouacova
psani, jez sméfuji k neustdlému hledani ¢loveka a jeho setkédvani s druhymi lidmi. Tuto linii

jsme nakonec zavr$ili v ur€eni hlavnich transkulturnich aspekti v dile tohoto autora.

Ve treti ¢asti jsme obratili pozornost na symbolické vyjadieni cesty v dile Garyho
Snydera. Podobn¢ jako v pfedchozi ¢asti jsme nejdiive popsali zakladni Zivotni osudy a
literarni tvorbu Garyho Snydera. Cestu jsme si nasledné zobrazili skrze pojmy celistvosti a
divokého. Déle jsme si priblizili nestrukturni ¢asti cesty a moznosti promény, které jsou
soucasti vyjiti mimo cesty a stezky. Hlavni linie Snyderovy cesty zaloZend na propojenosti
Clovéka s jeho zivotnim prostiedim nds dovedla ke znovuobjevovani vztahu s mistem, ve
kterém Zijeme. Nakonec jsme mohli sledovat propojeni Snyderovych textl se socio-kulturni,
etickou, metafyzickou nebo existencialni dimenzi transkulturality. Tyto oblasti

transkulturniho hledani jsme navic obohatili o environmentalni aspekty transkulturality.

Ve ¢tvrté zaveérené ¢asti jsme se pokusili o reflektovani hermeneutického kruhu, které
nas vedlo k hlubSimu poznani symboliky cesty skrze transkulturni perspektivu. Jednalo se o
shrnuti hlavnich vyznamovych okruhil cesty, které jsme v predeslych castech nastavili. Tak
jsme si mohli zvyraznit cestu od symbolickych aspektli cesty k tém transkulturnim. Déle jsme

poukazali na mozné vyzvy, které mohou rozsifovat pole soucasného transkulturniho diskurzu.

Nyni mzeme zkonstatovat, Ze zvolend perspektiva symbolické antropologie se jevi
jako podnétnd a inspirujici pro hledani transkulturnich aspekti v socio-kulturnich procesech
lidského svéta. Miizeme také fici, ze se nam podatilo propojit naSe predpoklady, se kterymi
jsme vstoupili do této prace, se ziskanymi poznatky o symbolice cesty Jacka Kerouaca a
Garyho Snydera. Je také zifejmé, Ze naSe prace oteviela moznosti rozuméni a cteni
symbolického textu smérem k hrani¢nim a prahovym udélostem nebo zkusSenostem ¢loveéka.
Tim se rozSifuje moznost celistvého nahledu na zivot ¢lovék, jenz zahrnuje jak strukturni svét

spoleCenskych procesi s jejich pravidly, fady nebo statusy, tak i nestrukturni, liminalni ¢ést
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nejasného, tajemného a ambivalentniho svéta jinakosti. Ambici této publikace byla nejen
snaha odhalovat symbolické vyznamy cesty v dilech Jacka Kerouaca a Garyho Snydera, ale
také odpovidat na aktualni témata zakladniho lidského tdzani, kterd umoziuji blize rozumét

existenci ¢lovéka a jeho vztahtim k okolnimu prostfedi.

V opétovném cCteni se mi text jevi jako nedokonaly a nedokonceny. Zaroven jsem si
védom skute¢nosti, ze text nikdy nemlzZe byt zcela hotovy, nebot jeho potencialita tkvi
v otevienosti dalSimu ¢teni a tim 1 moznostem hledani novych vyznamt, myslenek, ndpadt a
vyzev. Podobné se lze vyjadrit k moZnostem interpretaci, kterymi jsme se pokusili pfiblizit
symboliku cesty. Nase zavéry je dobré vnimat jako urcité inspirace, které mohou otevirat dalsi
cesty transkulturniho poznani. Ostatné i samotnd hermeneutickd metoda je zaloZena na
neustalém zdokonalovani pfedchozich predporozuméni. Konec je vtomto smyslu vzdy
novym zacatkem. A zacatek vzdy obsahuje kousek nadéje. Touto nad€ji mohou byt moznosti
vyrazet svobodné na cesty, setkavat se s druhymi lidmi v atmosféie diavéry a lasky, nebo

prosté jen byt...hrdy, sobéstacny, nezavisly a svobodny.
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