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Anotace.

HURT, M. Na cesté jinakosti. Dila Jacka Kerouaca a Garyho Snydera v perspektivé
symbolické antroplogie a transkulturni komunikace. Hradec Kralové: Pedagogicka fakulta

Univerzity Hradec Kralové, 2023. 115 s. Diplomova prace.

Diplomova prace se zabyva symbolikou cesty v literarnich textech Jacka Kerouaca a Garyho
Snydera v perspektivach  symbolické antropologie a transkulturni komunikace.
Prostrednictvim teoretického modelu liminality a antistruktury analyzujeme a interpretujeme
vybrana dila, ¢imz se nam otevird moznost porozuméni prahovym, prechodovym a krizovym
fenoméntim v byti ¢lovéka. Symbolika cesty se tak stava obrazem spolecenskych a kulturnich
promén, jejichz poznani umoziuje celistvé poznani ¢lovéka jako distojné osoby, propojené
s okolnim svétem v rozmanité siti vztaht. Skrze etické, existencialni, metafyzické nebo
environmentalni aspekty symboliky cesty se snazime o prohloubeni a rozsifeni diskurzivniho

pole oboru Transkulturni komunikace.
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Annotation.

HURT, Michal. On the Road of the Otherness. The works of Jack Kerouac and Gary Snyder
in the perspective of symbolic anthropology and transcultural communication. Pedagogical

faculty University of Hradec Kralové, 2023, 115 pp. Diploma Degree Thesis.

The diploma thesis deals with the symbolism of the journey in the literary texts of Jack
Kerouac and Gary Snyder in the perspectives of symbolic anthropology and transcultural
communication. We analyze and interpret selected works through the theoretical model of
liminality and antistructure. The model opens up the possibility of understanding threshold,
transitional and crisis phenomena in human existence. The symbolism of the journey thus
becomes an image of social and cultural changes, the knowledge of which enables a
comprehensive knowledge of human being as a dignified person, connected to the
surrounding world in a diverse network of relationships. Through the ethical, existential,
metaphysical or environmental aspects of the symbolism of the journey, we strive to deepen

and expand the discursive field of transcultural communication.
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UvVOD

,.Jak se praviv Tao te

¢

Ting: cesta neni cesta. ‘

(z basn& Mimo stezku)

Vsichni vyrazime od nejatlej§iho véku na mnozstvi riznorodych cest. Cesty do Skoly, do
prace, za prateli nebo rodinou. Muze se jednat o cesty povinnosti nebo zabavy, cesty
piijemné, strastiplné, nudné & dobrodruzné. Casto jde o naprosto viedni cesty, které si
vétSinou ani neuvédomujeme. Zaroven ale touzime po cestach, které nas mohou vyvést ze
vSedni rutiny a stereotypu k néCemu novému a neznamému. Proto vyrazime na cesty daleké,
neznamé, fascinujici a désivé zaroven. Tak poznavame okolni svét lidi, a nakonec 1 samy
sebe. Cesty spojuji prostory mezi nami a okolim a vytvareji pomysiné mosty k druhym lidem.
Zaroven nas cesty odkazuji k néfemu tajemnému, co odhaluje nasi existenci a zaroven ji

presahuje. Cesta se tak postupné stava alegorii zivota ¢lovéka.

Cesty si muzeme vypravet, zapisovat a sdilet, zaroven nas mohou nechavat v tichém
uzasu a mlceni z prozitych zkusSenosti. A cesta se nakonec mize ztracet, mizet a stavat se ne-
cestou, jak naznacuje Gary Snyder v jedné basni, kdyz piSe: ,,cesta neni cesta“. Odkazuje tak
na prvni fadky knihy Daodeying (Tao Te Ting), ktera o pojmu Dao (Tao), jehoz pivodni
vyznam znamenal doslova ,,cestu“?, hovofi témito slovy: , Tao (Cesta), co se da povédeét, uz

“3  (esta se tak stala pro staré Cifany (a jak uvidime pozdé&ji nejen pro

neni to Tao (Cesta).
né€) idealnim symbolem, ktery muze vyjadiovat zjevné a viditelné fenomény Zzivotni pouti
Clovéka, stejné jako ty tézko uchopitelné, nezndmé a nejasné aspekty byti. Jsou nam téz

ukazovany meze a hranice naSich schopnosti vypovidat o principech a procesech, které nas

! SNYDER, Gary. Tahle baseii je pro medvéda. Praha: Argo, 1997, s. 152.

2 Slovo Dao bylo v dal$im vyvoji vyznamové rozsifovano, v konfucianismu tento pojem uréoval moralni jednani
lidi a zakladni pravidla lidského souziti, aby pozd¢&ji skrze daoistické Skoly dostal metafyzicky charakter. Dao
zaCalo byt chapano jako absolutni princip a hybatel déni ve svEte, stejné jako v Cloveéku. Srov. Lexikon vychodni
moudrosti. Ptelozili Jan Filipsky, Vladimir Lis¢ak, Josef Kolmas, Stanislava Vavrouskova, Olomouc: Votobia,
1996, s. 449. P1i prepisu ¢inskych slov pouzivame mezinarodné uzndvanou transkripci pinyin, v zdvorce potom
stary Cesky piepis zalozeny na fonetické metod¢ piepisu, kterou tézZ ponechidvame u citaci. Pii piepisu
sanskrtskych slov vychazime z Lexikonu vychodni moudrosti.

3 KRAL, Oldfich. Kniha micent. T exty staré éz’ny. Praha: Mlada fronta, 1994, s. 39. Oldiich Kral preklada knihu
Daodeying jako Knihu o Cest¢ a jeji Ctnosti, proto Cesta s velkym C, nebot’ odkazuje ke svému metafyzickému
zdkladu.



predchazi a zaroven presahuji. Nase mysleni a schopnost fe¢i nam na jedné strané umoziu;ji
strukturovat a diferencovat okolni svét, na druhé stran¢ vytvareji hranice této strukturovanosti,
které nas oddé€luyji od nestrukturovaného a nevyslovitelného. Proto také druhy wver§
Daodeyingu (Tao Te Tingu) rychle dodava, ze . jméno, co se dda jmenovat, uz neni to jméno**,
k ¢emuz Jack Kerouac o dva tisice let pozdé€ji mize jen dodat, ze , jméno ve skutecnosti neni

Jjménem‘ >

Bystra hlava by rychle mohla nadhodit otazku: , Pro¢ tedy psat o cesté, kdyz zadna
cesta vlastné€ neni?* Navic neni ani zadny pojem, ktery by nam cestu popsal. To, ze je presto
mozné se vyslovovat o tézko vyslovitelném, ndm ukazuje samotny Laozi (Lao-c) vjiz
zmifiovaném Daodeyingu (7ao Te Tingu), kde riznymi zpGsoby a pojmy piiblizuje samotné
Dao, a tedy i Cestu.® Mozn4, Ze pravé ono slovo ,,pfiblizuje®, je velmi vyznamné, nebot slovy
nikdy pln€é nevyjadiime vSe z okolniho svéta, podobné jako ze svého svéta vnitfniho.
Nicméné se muzeme k urCitému vyjadreni pfiblizovat a tim svét vice chapat a rozumét mu.
Podobné se mazeme priiblizovat k pravdé, dobru nebo bohu. Tak se pfed nami objevuje néco
ze zakladni podstaty Clovéka, jiz je jedineCnost kazdého z nas. A¢ mluvime stejnymi slovy,
nikdy nepopisujeme a nemyslime zcela stejnymi slovy. A pravé zde vstupujeme na cestu
Cloveka, ktera nas vystavuje zakladni filosofické otazce ,,Co je Clovék?“ nebo ,,Co je byti
cloveéka? Odpoveédi nam nabizi nase zivotni cesta, ktera skrze predivo zivotnich zkuSenosti,
pozvolna odhaluje cely obraz naseho byti. Dilezitou soucasti tohoto procesu jsou prahové, a
tedy liminalni, zivotni zkuSenosti. AC ndm mnohdy znejasfiuji a rozmlzuji samu cestu, tak nas
zaroven ¢ini pozornéj§imi a otevienéj§imi k okolnimu svétu. Probouzi nas k novému mysleni
a poznani. Z téchto prahovych zkuSenosti nasledné povstava liminalni symbolika, jejiz
projevem je 1 sama cesta. Jelikoz tato symbolika je rozsahla a Siroka, zzili jsme zaméfeni
nasi prace pouze ktextim dvou autori beatnické generace, Jacka Kerouaca a Garyho
Snydera. Oba autofi piiblizili a otevfeli urcité cesty prechodu smérem k jinakosti byti.

Jinakosti, jez se vymaiuje ze zavedenych struktur, norem, pravidel a ocekéavani.

Tak se prfed nami otevira zakladni smérovani této prace. Jejim hlavnim cilem bude
odkryvani symboliky cesty z perspektivy symbolické antropologie a transkulturni komunikace

v literarnich dilech Jacka Kerouaca a Garyho Snydera. K tomu nas povedou dil¢i cile:

4 KRAL, Oldtich. Kniha miceni. Texty staré éz’ny. Praha: Mlada fronta, 1994, s. 39.

S KEROUAC, Jack. Pismo zlaté vécnosti. The Scripture of the Golden Eternity. Olomouc: Votobia, 1996, s. 144.
¢ Oldfich Kral hovoii o nepiimé fe¢i, kterou je jediné mozZné zachytit néco tak ambivalentniho jako je pojem
Tao, tak se skrze neabstraktni zptisob pojmenovani dostavame k ¢emusi zakladnimu v lidském poznani. Blize
KRAL, Oldtich. Cinskd filosofie. Pohled z déjin. Lasenice: nakladatelstvi Maxima, 2005, s. 139-140.
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1. Nastaveni teoretickych zakladi prace a urceni hermeneutického predporozumeéni.

2. VytyCeni vyznamovych rovin symbolu cesty skrze analyzy textd obou vybranych

autoru a nasledna interpretace téchto vyznamu, zejména skrze teoreticky model liminality.

3. Hledani transkulturnich aspekti ze ziskanych poznatki a nastaveni vyzev pro obor

Transkulturni komunikace.

Hlavnim ptredpokladem celé prace je pojeti symboliky cesty jako univerzalniho projevu lidské
existence. Tuto symboliku lze rozpoznavat skrze prechodovy vzorec, jehoz vyznamnym
aspektem je liminalni a antistrukturni mezistav. Ten vyznacuje prostor nebo udalosti mezi
strukturami spolecenskych a individualnich procesti. Dale predpokladame, ze odkryvani
liminalnich momentd v symbolice cesty mize otevirat moznosti transkulturniho diskurzu.
Porozumeéni liminalnim aspektim lidského byti, které zahrnuji promény, krize a pfechodové
okamziky, se jevi jako vhodny zpusob k celistvému poznani ¢lovéka. To zahrnuje jak
strukturni svét stejnosti, tak nestrukturni oblasti jinakosti. Zaméfime se proto na hledani
moznosti, jak tyto mechanismy hledat v symbolickém vyjadfeni cesty vySe uvedenych autort,

a zda je mozné tyto poznatky propojit s tématy oboru Transkulturni komunikace.

Metodologicky se bude naSe prace opirat o deskriptivné-analytické metody, které nam
pomohou v popisu a tfidéni symboliky cesty v danych textech. Hlavni metodou ndm bude
hermeneutika literarnich texti, diky niz budeme schopni porozumét vyznamim symboliky
cesty. Soucasné€ se ndm nabidnou moznosti komparaci symboliky cesty mezi obéma autory.

Oveérovani naSich predpokladi a napliiovani hlavnich cilt bude soucasti ¢tyt Casti této prace.

V prvni Casti si nastavime teoreticka vychodiska a hermeneuticka pfedporozuméni.
K cesté jako specifickému symbolickému svétu budeme pfistupovat z pozic symbolické
antropologie, zvlasté¢ pak optikou liminality a antistruktury. Nejprve si charakterizujeme
symbolické svéty ¢lovéka. Poté se blize se sezndmime s pojmem liminalita a s jeho vyvojem
v antropologickém mysleni. Budeme hledat cesty spojené s prahovymi a piechodovymi
zkusSenostmi Clovéka. Na cesté navic mize dochazet k vytvareni specifickych spolecenstvi
nebo vzajemnych vztaht, které Victor Turner nazyva communitas, a které jsou vysledkem
liminalnich procesu, zkusenosti a prozitki. Vedle Victora Turnera bude dal§im zdrojem prace

dilo Arnolda van Gennepa, Mary Douglasové nebo Bjorna Thomassena.

Dalsim krokem prvni ¢asti bude nastaveni né€kolika moznosti, kterymi lze nahlizet

symboliku cesty mimo ramec socio-kulturni antropologie. Symboliku cesty propojime s
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filosofickymi a etickymi vychodisky. Jelikoz se cesta dotyka samotné lidské existence, bude
pro nas dulezité zahrnout do naseho zajmu otazku byti cloveka, kterou si priblizime zejména
ontologii Martina Heideggera, ale 1 Paula Ricoeura a Gabriela Marcela. Na cest¢ dochazi
skrze liminalni zkuSenosti ke stavim promeény, ktera clovéka mize nasledné otevirat novym
horizontim poznani. Tim se dotkneme metafyzickych otazek lidského byti, spojeného se
smérovanim Clovéka k transcendenci. Vedle toho je dalSim zajimavym momentem cesty
odhalovani urcitého tajemstvi, které putovani muze provazet. Toto odkryvani tajemstvi nas
priblizi k basnickému vidéni svéta. A jelikoz k putovani patii nutné€ postava poutnika, tuldka
nebo pocestného, bude dal§i podkapitolou pfiblizeni clovéka v jeho otevieni se jinakosti a
momentu setkavani se s neznamym druhym. Setkavani s druhymi lidmi vede k rozvijeni
vzajemné komunikace, a ta neni mozna bez vzajemného respektu, tolerance a vile
k porozuméni. Tyto aspekty cesty budeme postupné otevirat skrze perspektivu transkulturni
komunikace. Priblizime si hlavni vychodiska oboru Transkulturni komunikace, abychom se
nasledné otevieli vyzvam soucasného transkulturniho diskurzu. Tyto vyzvy budeme
konfrontovat s interpretovanymi texty zvolenych autord. Transkulturalita se tak stane tenkou
cervenou liniim, kterd se bude proplétat skrze symbolické obrazce Jacka Kerouaca a Garyho
Snydera. Prvni Cast prace uzavieme pfiblizenim vyznamné metodologické zakladny pro
interpretovani text, kterou je hermeneutika. Dulezitym zakladem této metody rozumeéni a

vykladu nam budou prace Paula Ricoeura nebo Hanse Georga Gadamera.

JelikoZ neni v moznostech této prace obsahnout v§echny zpusoby a projevy symboliky
cesty v lidskych svétech, zaméfili jsme se ve druhé a tfeti Casti prace na uchopeni a
znazornéni symbold cesty v dilech dvou vyznamnych americkych autord druhé poloviny 20.
stoleti — Jacka Kerouaca a Garyho Snydera. Pro¢ pravé oni? Protoze o cesté psali, tak jako
mnoho dalSich autorti, basnika, proroku ¢i filosofti v d€jinach lidstva? Ano, to je nepochybné
jeden divod. Nicméné dal§im a vyznamnéjsim faktem je zpusob, jakym o cesté vypovidali a
jaky méla jejich tvorba vliv na dalsi generace, at’ jiz védomy ¢i nevédomy. Pfedevsim jde o
silny antistrukturalni charakter celé beat generation, ke které jsou tito autofi pocitani.
Antistrukturni pnuti se v této generaci projevilo ostrym vymezenim proti struktuie
spole¢nosti, manipulacim vladnouciho establishmentu nebo masovému konzumerismu. Navic

tato generace dala zaklad dalsim kontrakulturnim hnutim’ jako byli hippies, ekologicka hnuti

7 Kontrakulturni hnuti jsou Theodorem Roszakem chapana jako protestni hnuti, kterd vznikaji jako protipdl
ekonomického blahobytu povalecnych let v USA. Jde o rizné formy odmitani prosperity, konzumni spolecnosti,
ale i socialni kontroly spojené s timto stylem Zivota. Srov. ROSZAK, Theodor. Zrod kontrakultury. Uvahy o
technokratické spolecnosti a mladezi v opozici. Olomouc: Malvern, 2015, s. 16-21.
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v§eho druhu, levicové-anarchisticka hnuti nebo emancipacni hnuti genderova, etnicka a dalsi.
Vsechny tyto proudy spojuje jeden moment, a to zvyraznéni jinakosti, odliSnosti nebo
marginality. ,,Jiné“ se stava né¢im fascinujicim, ale 1 désivym zaroven. Nakonec se jinakost
promériuje v nové vyjadreni struktury, jako projev zavrSeni liminalnich procest. Od 50. let
20. stoleti lze sledovat proces neustalého rozSifovani novych jinakosti, které se stavaji
nedilnou soudasti promén modernity v dobu postmoderni.® Témito procesy se nicméné
oslabuje samotna struktura a fdd modernich spoleCnosti, jez se stavaji vice nestabilnimi a
nejistymi. Nepochybné zijeme v dobé krize identit a hodnot, ale zarovenl kazdy prechod a

kazda krize pfinasi moznost néeho nového, co krizi fesi a zavriuje.

Ve druhé casti prace nazvané On the road s Jackem Kerouacem si piipomeneme
stru¢nou biografii Kerouaca a nasledné si analyzou texti zvolime hlavni témata symbolického
vyjadreni cesty u tohoto autora. Cestu tak budeme sledovat jako projev buddhistické dharmy,
jako nedilnou soucast lidského utrpeni a jako zptisob svobody. Tato symbolicka vyjadieni
nasledné propojime se C¢tyfmi dimenzemi transkulturality: socio-kulturni, existencialni,
etickou a metafyzickou. Soucasné budeme sledovat hlavni linii Kerouacova psani smétujici k
neustalému hledani cClovéka a jeho setkavani sdruhymi lidmi. Primamimi zdroji
k hermeneutice Kerouacova dila jsou knihy Na cesté, Dharmovi tuldci, Osamély poutnik a
Pismo zlaté vécnosti. K vyznamné sekundarni literature patii zejména prace Aarona
Christophera Mitchella Liminality and Communitas in the Beat Generation nebo kniha Karla

Sladka Na cesté s Jackem Kerouacem.

Ve treti Casti, nazvané Mimo stezku s Gary Snyderem, si priblizime texty tohoto autora
v podobné strukture, jakou jsme pouzili v predeslé casti u Jacka Kerouaca. Opét si
pfipomeneme zakladni zivotni osudy Garyho Snydera a skrze zvolené knihy si pfiblizime jeho
symbolicka vyjadieni cesty. Objevime tak cestu jako zpusoby hledani celistvosti a divokého
v nasich zivotech. Vydame se i mimo cesty, abychom mohli dojit k novému poznani a
k novym proménam. Snyderova cesta nam otevie moznosti, jak vidét cloveka v jeho
provazanosti s okolnim prostfedim. Socio-kulturni, etické nebo existencialni dimenze, které
propojuji jeho texty s transkulturnim diskursem, roz§ifime o environmentalni aspekty
transkulturality. Priméarnimi zdroji Snyderova dila budou piedev§im knihy Praxe divociny,

Zemédiim nebo Misto v prostoru. Prikladem sekundarni literatury jsou knihy Kirsten Hastrup

8 Srov. GIDDENS, Anthony. Sociologie. Praha: Argp, 1’999, S. 49%-495; FEATHERSTONE, Mike. Konzumni
kultura, postmodernismus a globalni zmatek in: LUZNY, Dusan. Rdd a moc. Vybrané texty ze sociologie
ndboZenstvi. Brno: Masarykova univerzita, 2005, s. 265-290.
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Anthropology and Nature, DuSana Luzného Zeleni bodhisattvové nebo sbornik Nature and

society: Anthropological perspectives sestaveny Gisli Palssonem a Philippe Descollou.

V posledni ¢asti se pokusime zavrsit hermeneuticky kruh poznani u symboliky cesty
obou autort. Jednak shrneme poznatky predeslych dvou Casti, abychom je prolnuly s nasim
pocatecnim predporozuménim. Timto zptsobem budeme reflektovat celou nasi praci. Cilem
bude zvyraznéni poznatkt, které jsou schopné obohacovat a rozvijet transkulturni diskurs, a
které oteviraji moznosti setkdvani nebo spoluziti s druhymi lidmi, ¢i dokonce se v§emi zivymi
bytostmi svéta. Tak se vytvaii prostor pro uvédomeéni si novych pifedporozuméni, vhodnych

k dalsimu antropologickému hledéani ¢lovéka a jeho byti.

Nakonec je dobré si pfipomenout motivace vybéru tématu této prace. Vyznamnym
faktorem pro volbu obou naSich autorti je moje vlastni zaujeti jejich knihami a Zivoty
v uplynulych desetiletich. Jejich tvorba mé nepochybné ovlivnila na mé vlastni cesté a jejich
zkusenosti jsem mohl srovnavat a reflektovat s vlastnimi zkusSenosti pifi riznych Zivotnich
putovanich. V urCitém smyslu je tato prace zpusobem vdéku za jejich dilo a snahou

zprostredkovat jejich myslenkovy svét dalsim lidem.
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I. SYMBOLICKE SVETY CLOVEKA

V této kapitole, kterd je zarovenl pomyslnou vstupni branou na nasi cest¢ k porozuméni
symbolice cesty, si piiblizime a pojmenujeme zpusoby predporozuméni k dané tématice. Tak
se pfed nami za¢nou otevirat nejen moznosti urcité optiky na symbol cesty, ale i moznosti
rozvijejici transkulturni diskurs. Zakladni premisou této prace bude rozuméni symbolu cesty
jako ptechodového a liminalniho symbolu, jenz zarovenn v mnohém odhaluje cosi z lidské

skutecnosti a zkuSenosti byti.

Vyznamy symbolickych svétu

Prvnim predpokladem této prace je chapani Clovéka jako symbolické bytosti, ktera se nejen
rodi do svéta plného symbolt, znaki a jejich vyznama, ale tento svét je schopna neustale
pretvaret, vytvaret a aktualizovat. Se svétem zivé prirody jsme propojeni v nasi zivoCisné a
spoleCenské podstaté, ale nase dusevné-duchovni stranka je né¢im ryze lidskym. Tento aspekt
nasi pfirozenosti nam umoziuje piekracovat svét prirody a vytvaret naprosto nové svéty —
kulturni, socialni a duchovni. Zakladajicim kamenem téchto svéti je symbol jako znak, ktery
odkazuje k riznym vyznamm®, a ktery nam zarovefi pfinasi dileZité informace o okolnim
svéts./? Schopnost symbolizace, tedy obdafovani znak( dal§imi vyznamy, umoziluje vytvaret
specifické symbolické systémy. Tim nejznaméj$im je samoziejmé jazyk!! (mluveny nebo
psany), jehoz nositelem vyznamua jsou slova. Jazyk je symbolickym svétem, ktery nam
umoziuje popisovat, kategorizovat nebo poznavat svét. Zaroven skrze jazyk mizeme tento
svet predavat dalSim generacim, zdokonalovat jej, vytvaret, inovovat a nakonec 1 znicit. Tak
nas symbolické mySleni propojuje nejen s celym myslitelnym svétem, ale umoziuje nam jej
také prekonavat a presahovat. Symboly vyjadiuji lidské plynuti Casem a nasi pomijivost,
stejné jako maji schopnost stabilizovat urCité vyznamy na delSi Casové useky (naptiklad
v odkazu Bible nebo Tripitaky). Timto zptisobem nam symboly mohou odhalovat vnitini
vzorce a struktury socio-kulturnich procest. Zaroven lze sledovat promény vyznamovych

forem symboll, nebot’ musi reagovat na zmény ve spoleCnostech. Jen tak je mozné zajistit

9 Srov. MURPHY Robert F. Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Praha: SLON, 2010, s. 31.

19 Srov. GEERTZ, Clifford. Interpretace kultur. Praha: SLON, 2000, s. 108.

' Dalsim vyznamnymi a b&Znymi systémy jsou svéty obrazii, matematiky, logiky, hudby nebo neverbalni
komunikace.
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kontinuitu srozumitelnosti jazyka v Case. Pokud se v minulosti urcita spolecnost snazila o
zakonzervovani jazyka, doslo vzdy nevyhnutelné ke stagnaci a nasledné , smrti“ jazyka. Cast
téchto jazyka bud navzdy zmizela z d€jin lidského rodu, nebo se stala zakladem jazyku
novych.!? Jazyk je tedy jednim (pfesto ne jedinym) ze zakladnich stavebnich kament
symbolickych svéta, které se poté stavaji soucasti naSich paradigmat, dle kterych
interpretujeme svét a zakladame nase teorie.”> Symboly plné zrcadli svét ¢lovéka, proto jsou
také prosttedkem k hlubSimu porozuméni c¢lovéka samého. Tak se stavame clovekem
symbolickym, ktery je schopen rozumét riznym vyznamum symboll a jejich vzajemnym

vztahtim. '

Symbol samotny lze definovat pomérmé jednoduse, jako to ucinil Robert R. Murphy,
ktery v symbolu vidi ,,jakykoliv znak obdarieny obecnym ci abstrakinim vyznamem “ nebo
,,znak se Sirsim vyznamem. “'> Symboly nAm umoziiuji popisovat a myslet okolni svét, stavaji
se tak modely, které reprezentuji rizné struktury a procesy lidskych spoleCnosti. Zaroveri tyto
modely slouzi dle Clifforda Geertze k predavani socio-kulturnich vzorci mezi socialnimi

skupinami.'®

Victor Turner zdaraznil ve svém eseji Liminal to Liminoid, in Play, Flow, and Ritual
jednu vyznamnou charakteristiku symbolt, kterou je jejich dynamicnost. Symboly jsou dle
ného ,.socidalné a kulturné dynamické systémy, které postupem cCasu ziskdvaji nebo ztrdceji své
vwznamy a méni své formy“'” Pro Turnera je tak dlleZité nevytrhavat symboly z jejich
kontextu a sledovat je v casovém sledu. Tento temporalni aspekt symbolu je charakteristicky
pro vSechny pfechodové symboly, kterymi jsou napfiklad ritualni symboly. Zaroven si je
Turner védom i atemporalnich symboll, které jsou spjaty se specializovanym jazykem

filosofie, teologie nebo formalni logiky.'®

12 Jednim z prvnich ,,mrtvych* jazyku se stava sumerstina v 2. tisicileti pf. n. 1. Naopak typickym piikladem
jazyka, ktery se stal zakladem pro rozvoj dalSich jazyku, je latina, z niz vzesla cela fada jazykd romanskych.
Srov. POKORNY, Jan. Lingvistickd antropologie - jazyk, mysl, kultura. Praha: Grada Publishing, 2010, s. 179 a
s. 167.

13 Srov. PADEN, William E. Bdddni o posvatnu. NaboZenstvi ve spektru interpretaci. Bmo: Masarykova
univerzita, 2002, s. 18-19.

14 Srov. KARLOVA, Jana. Domov, identita a svétondzor: jako soucdst transkulturni komunikace. Ostrava:
Moravapress, 2014, s. 25.

1S MURPHY Robert F. Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Praha: SLON, 2010, s. 31.

16 Srov. GEERTZ, Clifford. Interpretace kultur. Praha: SLON, 2000, s. 108-111.

7 TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s. 22. I formulate symbols as social and cultural dynamic systems, shedding and gathering meaning over
time and altering in form ...*

18 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s.22.
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Turner vedle dynamicnosti a temporality symbolu rozliSuje v knize The Forest of
Symbols dva poly symbolu. Tim prvnim je ideologicky pdl, ktery vyjadfuje nastaveni tadu,
hodnot, pravidel a norem v dané spole¢nosti.'” Odhaluje nim tedy mnohé ze socio-kulturniho
nastaveni struktury. V této podob¢ vidi Turner projev logické a racionalni stranky symbolu.
Diky tomu je symbol srozumitelny vétsiné€ Clent dané spolecnosti, nebot’ na jeho zakladech je

rozvijena vzajemna komunikace a vztahy uvnitt spolecnosti.

Druhym aspektem symbolu je dle Victora Turnera jeho senzoricka Cast, ktera ptisobi
na lidské pocity a touhy, a zaroven je mize i vyjadfovat. Jedna se o promeénlivou a variabilni
stranku symbolu. Senzoricky pol je spojen s nestrukturni ¢asti symbolu vyjadiujici dynamiku
procesit ve spole¢nosti.’’ Toto symbolické propojeni racionalniho a emotivniho (&i
intuitivniho) maze spoustét az paradoxné odlisné spoleCenské procesy. Tak muzeme vidét
urCité symboly jako zakladni kameny hodnotového ramce naboZenstvi nebo zakonl statl,
stejné jako spoustéci mechanismy nasilného a fanatického jednani viéi lidem odlisného
smysleni nebo viry.?! Stejné symboly mohou na jedné strané vytvafet nebo udrzovat socio-
kulturni struktury, na druhé strané je mohou rozvracet nebo nicit. Sam Turner tuto
proménlivost sledoval predev§im v ritualnich symbolech, kdy kupfikladu urcita barva
symbolu mohla v raznych ritualech vyjadfovat naprosto protichidné vyznamy (jako Cista
nebo nedista, posilujici &i oslabujici).?? Tak miZeme zdlraznit dal§i vyznamny aspekt
symbold, kterym je paradoxnost jejich vyznamovych slozek. Ta je dana pravé schopnosti
symbolu nést a vyjadiovat vice riznorodych vyznami. Turner v této souvislosti mluvi o
symbolu jako o ,,uzlu“, ve kterém se propojuji jednotlivé vyznamové a klasifika¢ni prvky.?’
Tak lze v jednom symbolu spatfit jak Casovost, tak 1 bez€asi, koneCnost 1 vécnost, ideal vedle
bézné zité reality. Této vyznamové ruznorodosti si ostatné budeme vSimat v naslednych

analyzach symboliky cesty

Zajimavym pfinosem k porozuméni symbolim je také prace Paula Ricoeura. Tento
francouzsky filosof ve Filosofii viile poukazal na starobylost symbolt, proto i symbolicky

jazyk postavil pred jazyk myticky. Symboly dle ného vzdy vychazeli (a vychazeji) ze zité

19 Srov. TURNER, Victor. The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. Tthaca-London: Cornell University
Press, 1967, s. 28.

20 Srov. TURNER, Victor. The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. Tthaca-London: Cornell University
Press, 1967, s. 28. CHLUP, Radek. Struktura a antistruktura. Ritudl v pojeti Victora Turnera I. Religio. Revue
pro religionistiku. Ro¢nik XIII. Brno: Masarykova univerzita, 2005, s. 14-15.

2! Piikladem miZe byt kiest'ansky symbol kiiZe jako pfipominka ob&tovani JeziSe Krista a na druhé strané
nasilné pogromy nebo valky ve jménu kiize.

22 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 48-49.

23 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 49.
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zkuSenosti a jejich reflexe je zaroven odkryvanim poznani a rozuméni ¢loveéku jako celku.
Rozvijenim prvotnich symbolt poté dochazelo ke vzniku symboliky druhého fadu, kterou je
dle Ricoeura myticky symbolismus. Ten je nasledovan symbolikou tfetiho fadu, jez je
vyjadiovana gnozi. Tento autor také predklada tfi mozné dimenze symbolu, a to kosmickou,
snovou a basnickou.?* Kosmicky symbolismus je spjat s vyjevovanim posvatného nebo s
univerzalnimi symboly jako je slunce, nebe nebo kosmos.”> Tento aspekt vyjadiuje
presahovani Clovéka a lze jej nazvat transcendujicim aspektem symbolu. Snové symboly
vnima Ricoeur jako pfechodové mezi kosmickymi a psychickymi (¢i lidskymi) funkcemi
symbolu. Posledni basnicka dimenze symbolu odkazuje k obrazotvornosti jazyka C¢i
k jakémusi prvotnimu okamziku, kdy se symbol vynoiuje z jazyka.’® Jde o stav prosyceny
intuici, zasazenosti a spontannosti. Tyto tfi dimenze pusobi vzdy vzajemné a jsou cestou
k porozuméni symbolim. Ricoeur, podobné jako Turner, vidi v symbolech jejich schopnost
nést mnohé vyznamy. Zaroven si v§ima jejich schopnosti podnécovat fec€ a lidské myslent,
skrze néz je mozné piiblizovat se existenci ¢lovéka.”” Struéné feceno, symboly zahrnuji a
vyjadiuji jak imanentni, tak transcendentni aspekty byti. Vyjadiuji lidskou schopnost tvofit

fe€ a jazyk a navazuji na Sirokou sit’ symbolickych svéti ¢loveka.

Muzeme si tedy shrnout, ze komplexy symboll vytvaii riznorodé symbolické svéty,
které ndm umoziuji zit ve vzéjemné pospolitosti ostatnich lidi, umoziuji rozumét t€émto lidem
stejné jako rozumét svétu kolem nas. Symboly se svymi vyznamy piinaseji veSkeré védeéni o
svete, legitimizuji socialni fady a uruji nase chovani, vztahy, moralni hodnoty a pravidla ziti.
Symbolické svéty uzce souvisi s kazdodenni lidskou zkuSenosti, nebot urcuji vécem jejich
dané misto a vyznam, ¢imZ nam umoZiuji orientovat se ve svété.?® Dale pomahaji klasifikovat
nebo tfidit okolni svét a predev§im davat tomuto svétu smysl. Diky symbolické klasifikaci
nam poté vznikaji kategorie rizného charakteru, které jsou bud’ v souladu s danou strukturou,
proto jsou vnimany jako spravné, vhodné a idealni, nebo se ocitaji na okraji ¢i mimo
strukturu, nebot nedosahuji pozadovaného idealu a propadaji skrze nastaveny fad.? Tyto

aspekty, které nazyvame antistrukturou nebo jinakosti, lze pfiblizovat a poznavat skrze

24 Srov. RICOEUR, Paul. Filosofie vile I1. Kone&nost a provinilost. Praha: Oikoymenh, 2011, s. 158-159.

25 Vyjevovanim posvatna — tzv. hierofanii — jako univerzalniho fenoménu, ktery se projevuje skrze myty nebo
nabozenské symboly, se zabyval také vyznamny rumunsky religionista Mircea Eliade. Srov. ELIADE, Mircea.
Mpytus o vécném navratu (Archetypy a opakovdni). Praha: Oikoymenh, 1993, s. 9-37.

26 Srov. RICOEUR, Paul. Filosofie viile II. Kone¢nost a provinilost. Praha: Oikoymenh, 2011, s. 161.

27 Srov. RICOEUR, Paul. Filosofie viile II. Kone¢nost a provinilost. Praha: Oikoymenh, 2011, s. 159.

28 Srov. GEERTZ, Clifford. Interpretace kultur. Praha: SLON, 2000, s. 58.

29 Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Emicita a nacionalismus. Praha: SLON, 2012, s. 106-110.
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koncept liminality. Cesta nam poté umoziuje prechazet mezi t€émito riznymi svéty, setkavat

se s nimi a rozumet jim.

Symbolika cesty

Pro nasi praci je dulezité chapani symbolu cesty jako pfechodového a liminalniho symbolu,
ktery ma schopnost vyjadfovat strukturalni 1 nestrukturalni aspekty lidského byti. Tim
umozinuje odkryvat rizné podoby existence, stejné jako transcendentni moznosti presahu
naseho svéta. Symbol cesty muze dale nést jak specifické odrazy urcité socio-kulturni tradice,
tak univerzalni aspekty objevujici se napiic¢ Casem a prostorem lidskych dé&jin. Dale tato
symbolika nese otisky Cloveéka jako celku, ktery zahrnuje jeho védomé a nevédomé stranky.
Symbol cesty nazirame jako mnohovyznamové reprezentace ¢lovéka, spole¢nosti a okolniho
svéta, které se neustale pretvari a méni v toku Casu. Tyto reprezentace jsou odrazem nasSich
kazdodennich pfesund v ramci rodinného, pracovniho, spole¢enského nebo osobniho Zivota.
Zaroven muze byt cesta vyrazem duchovniho rozméru ¢lovéka ajeho schopnosti piesahu
lidského byti smérem k transcendenci, at’ jiz timto slovem myslime boha, absolutno, princip
byti nebo nirvanu. Cesty propojuji veskery svét struktury, ale také nabizi zpusoby jak je

opoustst. Clovek je bytostné spjat s cestou, nebot’ cely nas Zivot je cesta.

Zasadni charakteristikou symbolu cesty je tedy motiv ptfechodu (ang. transition), ktery
velmi uzce souvisi pravé s putovanim po cesté. Cesta v tomto smyslu neni néCim statickym,
nybrz ma schopnost vyjadfovat dynamicnost lidského byti. Na cesté navic dochazi k vytvareni
specifickych vazeb (od uzkého pratelstvi dvou osob, pfes komunity az po vétsi spolecCenstvi),
ktera Victor Turner nazyva communitas. Nyni nam postaci si fici, Ze tato spoleCenstvi jsou
zaloZena na rovnosti a bratrstvi, otevienosti a vzajemnosti.’* Blize se jim budeme vénovat

pozdéji.

Symbolika cesty je spojena s cestami prorokd a uCitelt velkych naboZenstvi, kteti
stravili mnoho Casu pravé na cesté, na niz dochéazeli k pochopeni fadu véci lidskych ¢i
bozskych. Mojzis, Buddha, Zarathustra, Mohamed nebo Jezi$. Ti vSichni putovali cestou, na

které rozvijeli sva udeni, jez jsou zarovei uritou cestou nebo zplsobem existence.’! O

30 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 129-158.
31 Asi nejvice patrné je to u vychodoasijskych naboZenskych proudi. Buddhismus je tak vZdy Buddhadharmou,
hinduismus nejbliZe vyjadiuje pojem sanidtanadharma, u¢eni Laozi (Lao-c”) nebo Kongfuzi (Konfucia) je
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vyznamu symbolu cesty pro ¢lovéka sveédci i doby prehistorické, ve kterych skrze rtizna
mytologicka vypravéni nalézame spoleCny motiv putovani po cesté, jez je plnd nebezpedi,
zkousek a poznani. Jiz nejstar§i znamé myty sumerské nam popisuji cestovani Gilgamesovo,
fecké myty barvité 1i¢i utrpeni Odysseovo nebo Argonautil, Rimané sviij zakladatelsky mytus
odvozovali od trojského Aenea, jenz musel podstoupit strastiplnou cestu ze zniceného mésta
k novému domovu.*? A takto bychom mohli pokragovat dale. V riznych kulturach riiznych
historickych epoch se setkdvame s motivy cesty a putovani, které pfinasi vedle nebezpeci i

néco nového — zkuSenosti, poznani, moudrost a setkani s jinym svétem.

Jelikoz symbolika cesty prostupuje celymi lidskymi d€jinami v nesCetném mnozstvi
kultur a spole¢nosti, bylo nutné redukovat hledani symboliky cesty na velice uzky historicko-
kulturni vysek. Jak jsme jiz nastinili v ivodu prace, nasim hlavnim cilem bude symbolika
cesty pouze v dilech Jacka Kerouaca a Garyho Snydera. Hermenutickym kruhem se pokusime
vstupni predpoklady obohatit o myslenky téchto autorti, abychom nakonec dosli k novym
pohledim a vychodiskim symbolického a transkulturniho diskurzu. Nejvice nas budou v
jejich tvorbé zajimat limindlni motivy cesty, nebot’ odrazi promény spoleCenskych a

individualnich procesii napii¢ socio-kulturnim zazemim.

Liminalita symbolu cesty

Jako zékladni kli¢ ke ¢teni symboliky cesty ndm poslouzi teoreticky ramec liminality, nebot
umoziuje vyjadfovat prechodovy a dynamicky charakter cesty. Proto si nejprve tento pojem
pfiblizime v jeho vyvoji od Arnolda van Gennepa, pfes Victora Turnera az po soucasné
vyuziti tohoto konceptu na poli humanitnich véd. Poté si pfiblizime jednotlivé aspekty a
vyznamy liminality, abychom nasledné skrze tuto optiku sledovali symboliku cesty v textech
Jacka Kerouaca a Garyho Snydera. Zaroven se budeme pokouset propojovat tento koncept s

vychodisky transkulturni komunikace.

zalozeno na Cest€. Srov. WERNER, Karel. NdboZenské tradice Asie. Od Indie po Japonsko. S pFihlédnutim
k Prednimu vychodu. Brno: Masarykova univerzita, 2002, s 27-30, 105-120, 299-323.

32 Blize k tématu viz Epos o Gilgamesovi. Piel. L. Matous. Praha: Mlada fronta, 1997; HOMER. Ilias a
Odysseia. Piel. V. Sramek. Voznice:LEDA, 2021.
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Pojem liminalita

Etymologicky je pojem liminalita odvozen z latinského /imen — prah, hranice (ang.
treshold).>® Liminalita tedy souvisi s fenomény, které se tykaji prechodovych mist, situaci
nebo zkuSenosti v zivoté ¢lovéka. Liminalni jsou kuptikladu hrani¢ni oblasti mezi dvéma
staty, kulturami nebo spoleCnostmi. Muze se také jednat o specificka a vyhranéna mista pro
ritualni a nabozenské ucely, ktera mohou byt riznymi zpisoby tabuizovana a spojovana
s posvatnym prostorem. V ¢asové roviné muzeme liminalitu spatfit ve zménach, ktera jsou
lidem déna jiz samotnym fyziologickym nastavenim téla, nebo ktera urcuje okolni spole¢nost.
Narozeni, dospivani, nemoc nebo smrt jsou asi témi nejvyznamnéjSimi piechodovymi
momenty, které lidska spoleCenstvi od nepaméti ritualizuji a obdafuji pestrou paletou
symbolickych vyjadieni. Obecné se poji liminalni situace s krizovymi okamziky a
zkuSenostmi ¢lovéka, které provazi jeho ude€l od poc¢atku historie az po soucasnost. Krize jsou
nécim univerzalnim, stale se déji a nuti clovéka je prekonavat a pfemyslet o nich. Pokud tedy
chceme rozumét proménam lidského byti, je koncept liminality uziteCnym nastrojem

k takovému poznani.

Arnold van Gennep

Zminili jsme, ze liminalita je spojena s procesy ritualizace. Téma ritual( prechodu se stalo
hlavnim z4jmem pro francouzského antropologa a religionistu Arnolda van Gennepa, jenz své
poznatky shrnul do knihy Les Rites de Passage z roku 1909. Pravé v této praci pouzil van
Gennep pojem liminalita k vyjadreni fazi ritualniho pfechodu jednotlivct nebo celych skupin.
Tyto faze vnimal jako soucast univerzalniho vzorec, jenz je rozpoznatelny ve vSech rituadlech
ptechodu. Faze rozdélil do tii Casti, které mohu byt charakterizovany dalSimi specifickymi

ritualy.

Prvni , preliminarni* fazi jsou ritualy ,,odluky*** jedince (nebo skupiny) ze stavajiciho

spoleCenstvi. Tato faze je charakterizovana ztratou dosavadniho statusu, role nebo identity.

33 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s. 41. T¢z je zajimava souvislost mezi hranici, kterd ma své limity — fecky peras, a bezhraniCim, jez je
spojeno se slovem apeiron, které je prvnim slovem filosofie v feckém mySleni. Viz SZAKOLCZAL,
Arpad.Liminality and Experience in: Breaking Boundaries. Varietes of Liminality. New York: Berghahn Books,
2018, s. 11, 20-21.

3 GENNEP, Arnold van. Pechodové ritudly. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996, s. 19, 27.
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Zarovenn muze dochazet ke ztraté domova, bezpeci a néCeho znamého. Symbolickym
projevem této faze se stava oholeni hlavy, ritualni ocista, svleCeni Satt a odchod na ritualné
vyhranéna mista. Tato mista jsou ¢asto vnimana jako posvatnd, jsou spojena s mnohymi tabu
a podléhaji specialnim nafizenim, na ktera vétSinou dohlizi odborna osoba (Saman, nacelnik
apod.). Prostfedim pro nasledny ritudl mohou byt mista na okraji vesnice, v divo¢in€ nebo za

klasternimi zdmi. Ritualy odluky jsou nejvice zvyraznény v pohiebnich rituéalech.

Do druhé faze prechodového ritualu zahrnul van Gennep ritualy ,,pomezni, prahové® a
tedy liminalni.* V této fazi dochazi k proméné jedince (skupiny) smérem k nové identité
zkousek, jako jsou stavy samoty, pustu, podstupovani bolestivych praktik nebo prochazeni
nebezpeénych mist. Prozivani fyzickych a psychickych utrap Cloveéka vytrhuje ze starych
struktur a sméfuje jej k novému stavu. Van Gennep kromé iniciaci shledava tyto pomezni

ritualy nejvice zvyraznéné pii t€hotenstvi nebo zasnubach.*

V zavéretné fazi prechodového ritualu dochazi k pfijeti a zaclenéni jedince €1 skupiny
do nového statusu ve stavajici strukture. Tyto ritudly van Gennep nazyva ritualy ,,slouceni*
nebo prijeti (a tedy postliminalni).’” Nejvice jsou tyto ritualy zvyraznény ve svatebnich

obradech a slavnostech.

Van Gennep, kromé vysSe uvedeného déleni pfechodového ritudlu, rozlisoval také
materialni prechody, které se tykaji konkrétnich pomeznich a hrani¢nich mist, kde se
jednotlivé Casti ritualu mohou odehravat. Jedna se o prahy a dvefe domi, hranice mezi vesnici
a divo¢inou, muze jit o skaly, feky nebo hory. Tato tizemi mohou byt oznaCovana sloupy,

kameny nebo zdi.*®

Victor Turner — od liminality ke communitas

Britsky antropolog Victor Turner byl jednim ztéch, ktefi navéazali na dilo Arnolda van

Gennepa. Diky svym terénnim vyzkumim, zejména mezi kmeny Ndembu v dnesni Zambii, si

35 GENNEP, Amold van. Prrechodové ritudly. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996, s. 19.

36 Srov. GENNEP, Arnold van. Prechodové ritualy. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996, s. 19, konkrétni
riutdly iniciace s. 67-109 a zasnubni a svatebni rity s. 110-135.

37 GENNEP, Arnold van. Pechodové ritudly. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996, s. 19; HORVATH,
Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of Liminality. New Y ork:
Berghahn Books, 2018, s. 42-44.

38 Srov. GENNEP, Arnold van. Prechodové ritudly. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996, s. 22-31.
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uvédomil dulezitost a mnohoznacnost ritualniho jednani, které vykazuje nejen funkce posileni
spoleCenské vzajemnosti a solidarity, ale vyjadiuje také konflikty uvnitf spoleCnosti a
predevsim cesty k feSeni téchto konfliktd a krizi. Turner si uvédomil dilezitost liminalnich
momentid pro pochopeni a porozuméni socialnich procesi a spoleCenské dynamiky
zkoumanych skupin. Tyto situace nejvice zvyraziovala pravé ritualni symbolika, kterou se

Turner zabyval predev§im v knihach The Forest of Symbol a Pritbéh ritudlu.

Victor Turner si uvédomil explanacni a interpretacni potencial pojmu liminalita, ktery
se velmi dobfe hodil kvyjadfeni spoleCenskych zmeén, krizi a udalosti spojenych
s nestrukturovanou c¢asti lidskych zivoti. Své poznatky o liminalité poprvé rozvinul v dile 7he
Forest of Symbol z roku 1967. Kromé ritualniho symbolismu, zacal v této knize rozvijet své
teoretické zaklady liminality jako dualezité soucasti socialnich procest. Charakterizoval
zakladni rysy a atributy pojici se s mezistrukturnimi (ang. inferstructural) situacemi
prechodovych rituald.* Jako prvni liminalni znak Turner oznaduje ,neviditelnost osob
prochazejicich liminalni fazi** Ritualni symbolika umoZfiuje nasledné zviditelnéni forem,
které vychazi z vnitinich procest dané spolecnosti. Strukturalni neviditelnost vyjadiuje stav,
kdy ucastnici ritudlu jiz opustili spoleCenské klasifikace, a zaroven je§t€¢ neptesli do
klasifikace nové. Jsou tedy bez spoleCenského statusu, postaveni a roli. Symbolismus této faze
je Casto spojen se smrti, mrtvymi, rozkladem, pohfbenim nebo naopak zrozenim, porodem
nebo stavem novorozence. Nejednoznacnost a paradox jsou tak dal§imi vyznamnymi rysy
liminality.*! Turner si v§ima také dalSich znakd neofytdl, kterymi mohou byt chudoba,

bezpohlavnost nebo bisexualita.

V knize Priibéh ritudlu, ktera vysla v roce 1969, pokra¢oval Victor Turner v rozvijeni
teoretického ramce liminality. V liminalit€ jiz spatfuje zakladajici prvek veskerého
strukturalniho svéta. Ten je nejvice zviditeliiovan potencialitou liminality, ktera se projevuje v
moznostech vytvaret a pretvaret lidské svéty. SpoleCensky proces déli Turner do dvou
zakladnich modu, kterymi jsou struktura, vyjadfujici sit’ vztaht, statust, roli nebo instituci, a
antistruktura, jeZ vyjadfuje pfechodové stavy liminality.** Liminalni souvisi se stavy nebo

udélostmi mezi strukturami nebo na jejich hranicich. Turner velmi rad oznacuje tento prostor

39 Srov. TURNER, Victor. The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. Tthaca-London: Cornell University
Press, 1967, s. 93.

40 Srov. TURNER, Victor. The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. Tthaca-London: Cornell University
Press, 1967, s. 95-96.

4 Srov. TURNER, Victor. The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual. Tthaca-London: Cornell University
Press, 1967, s. 96-97.

42 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 95-98.
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jako ,,uprostred a mezi“ (ang. betwixt and between).* Vedle nejasnosti a ambivalenci je tato
Cast charakterizovana ,,rozostfovanim a splyvanim odlisnosti. “** Orientaci v tomto nejasném
a mnohdy az tajemném svété umoziiuji ruzné symboly, které 1ze proto vnimat jako mosty
mezi svéty struktury a antistruktury. Zaroven tyto symboly osvétluji cestu k hlubsimu

pochopeni ¢lovéka a lidskych spole¢nosti.

Liminalita tedy vyjadfuje nestrukturovanou c¢ast spoleCenského déni, ve které mizi
hierarchie a spoleCenska postaveni. Vedle neviditelnosti a bezpohlavnosti vidi Turner dalsi
charakteristiky liminality v neurditosti, anonymitg, podfizenosti ¢ ml&eni.* Toto jsou rysy,
kterymi lze vyjadiovat svét zivota na cesté, zvlasté pak u lidi, ktefi cestu vnimaji jako formu
duchovni pouti. Liminalita je pfedev§im stavem zmény a vyjadfenim krizovych okamzik{.*®
Soucasti zmén jsou transformace socialnich vztahd. SpoleCenska prava a zavazky byvaji
naruSovany a socialni fad se miZe jevit jako zcela pfevraceny.*’ Dal§im vyznamnym znakem

liminality jsou rizné, a mnohdy az radikalni, promény identit clovéka.

Zdrojem a piicinou liminalnich udalosti je ¢asto urcita podoba krize jednotlivce nebo
skupiny. Krize mize byt vyvolana zménami fyziologickymi (smrt, narozeni), klimatickymi
(povodné, zemétreseni, sucho), socialnimi a politickymi (ztrata legitimity vlady, chudoba a
bida). Zvlasté v tradi¢nich spolecnostech §lo ¢asto o predchazeni téchto krizi skrze pravidelné
ritualy. SpoleCnosti mohli timto zpisobem vyrovnavat vznikajici nebo jiz probihajici
konflikty, které ritual poméhal ventilovat a fesit. Na druhou stranu nefeSené konflikty mohou
vést k eskalaci napéti ve spoleCnosti, které muze pferustat az v nasilné a destruktivni
projevy.*® Za krize v §irSim spoleCenském méfitku lze pokladat revoluce nebo valecné
konflikty. Krize tak vzdy ohrozuji vnitini tad. Charakteristickym rysem krize je tedy

potencialni ohrozeni jakéhokoliv vnitiniho fadu.

43 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982,s. 113, s. 121.

# TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s. 26 (blurring and merging of distinctions).

45 Srov. TURNER, Victor. Pritbéh ritudiu. Brno: Computer Press, 2004, s. 102-103.

46V pozdg&jsich dilech V. Turner pracuje s chapanim spoletenského procesu jako socialniho dramatu, které
obsahuje faze konfliktu, krize a feSeni s navratem zpét do struktury spole¢nosti, coz je obdoba déleni
piechodového ritudlu A. van Gennepa. Srov. CHLUP, Radek. Struktura a antistruktura. Ritudl v pojeti Victora
Turnera I. Religio. Revue pro religionistiku. Ro¢nik XIII. Brno: Masarykova univerzita, 2005, s. 9-10.

47 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s.27.

48 Srov. CHLUP, Radek. Struktura a antistruktura. Ritudl v pojeti Victora Turnera III. Religio. Revue pro
religionistiku. Ro¢nik XIII. Brno: Masarykova univerzita, 2005, s. 18-19, s. 184,
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V liminalit€¢ ma dle Victora Turnera zdroj jesté dal$i moment socialnich procesu a tim
je vytvareni nestrukturované spole¢nosti vzajemné si rovnych lidi, kterou Turner nazyva
communitas. Tento autor ji popisuje jako spolecCenstvi lidi, mezi kterymi mizi socialni statusy
a role. Mezilidské vztahy se vtomto stavu zdaji byt prodchnuté az idealizovanou
opravdovosti. Turner se zde inspiruje mySlenkami dialogického personalismu Martina
Bubera. Dle Turnera pravé chapani dialogického vztahu dvou konkrétnich lidi skrze pojem
Ja-Ty“, vyjadiuje nejlépe situace liminalnich zkuSenosti lidi, ktefi se setkéavaji
v bezprostiedni vzajemnosti. Takova setkani mohou nasledné iniciovat Sirsi propojeni lidi ve
vzajemném spolecenstvi , My“. Podle Turnera ma ,,absolutni My limindrni charakter, jelikoz
trvalost znamend institucionalizaci a opakovani, zatimco spolecenstvi ... je vidy naprosto

Jjedinecné, a tedy spolecensky prechodné ¥

Victor Turner rozliuje tfi stadia communitas. Existencialni ¢i spontdnni communitas
muze byt i pouhym kratkym okamzikem lidské zkusenosti, kdy prichazi ,, vzdjemné odpusténi
vSech nedostatkii “.°° Piikladem tohoto typu spoleenstvi jsou pro Turnera beatnici a nasledné
hnuti hippies. Ideologickou commnitas spatfuje v navaznosti na existencialni v tom, jak se
lidé snazi vytvaret idealni az utopické spoleCnosti, které jsou prosyceny pojmy jako rovnost,
mir, soulad a nevlastnéni. Poslednim typem je pak communitas normativni, ktera je odrazem
ptechodu do struktury, kdy se liminalni hodnoty stavaji zakladajicimi kameny spolecenstvi.
Jako piiklady normativni communitas uvadi Turner mnisské rady (frantiskani).’! Otazkou je,
zda fadové komunity jesté chéapat jako pfechodové faze communitas nebo jde jiz o strukturu
nového typu. Klasterni zivot nepochybné zahrnuje jak specificky strukturni svét (ma sva
pravidla, fad), tak i nestrukturni svét meditaci, rituald a modliteb. Tato problematika souvisi
s faktem, ze v lidském svété je nékdy teézké stanovit hranice mezi uritymi jevy, zvlaste pokud

je vnimame jako proces.

V konceptu communitas Victor Turner vidi zaklady pro takové hodnoty jako je soulad,
spravedlnost, bratrstvi €i rovnost vSech lidi. Communitas muze vzejit jen na pouhy okamzik
v urCité krizové chvili, pii tragické nehodé nebo pfirodni katastrofé. Na celospolecenske

urovni muze jit o Casy hospodarskych a politickych krizi, které mohou prechazet do

4 TURNER, Victor. Pribéh ritudalu. Brmo: Computer Press, 2004, s. 134.

S0 TURNER, Victor. Pribéh ritudalu. Brno: Computer Press, 2004, s. 130.

31 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 130-131. TURNER, Victor. From
Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication, 1982, s. 47-49.
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revolu¢nich zmén nebo obcCanskych valek. V jiném pfipadé se mize jednat o duchovni krizi,

ktera ma potencial iniciovat vznik novych nabozenskych hnuti.>?

Vedle pojmu liminalita a communitas je v Prubéhu ritudlu inspirujici myslenkou
uplatnéni téchto koncepti pro §irSi vyzkumny ramec, nez jakymi byla mala kmenova
spoleCenstvi se svymi ritudly prfechodu. Turner rozsifil zabér teorie liminality také na velka
historicka nabozenstvi a na sekularni fenomény moderni doby. Impulzem pro nasi praci byly
Turnerovy texty zamySlejici se nad liminalitou a communitas v beatnické generaci.” Tato
generace, jejiz soucasti byli Jack Kerouac a Gary Snyder, je diky svym silnym antistrukturnim
prvkam nazyvana také jako kontrakultura. Kontrakulturu chapeme jako radikalni vymezovani
se vuCi obecné pfijimanému zpusobu zivota vétSinové spoleCnosti, zaloZzené na idealech
pokroku, blahobytu a bohatstvi. Theodore Roszak spojuje toto antistrukturni spolecenské
pnuti nejen s beatnickou generaci, ale zamétuje se i na dal§i protestni hnuti mezi 1éty 1942-
1972. Zaklady téchto hnuti vidi Roszak paradoxné v dostatku a nadbytku, jenz byl
produkovan industrialni ekonomikou Zapadu.>* Tento vzdor tedy nevychazel z bidy a ttlaku
jako naptiklad délnicka hnuti 19. stoleti. Kontrakulturni protesty blahobytnych spolecnosti se
evidentné nevytratily ani po roce 1974 a lze je dale nalézat az do soucCasnych dob. Mezi
jednotlivci a skupinami stale vzkvétaji idealy komunitniho Zivota nebo zpusoby hledani
prostého, skromného a dnes také ekologicky udrzitelného zivota. Cilem téchto riznorodych
cest je oprosténi se od tvrdého individualismu, honby za Gspéchem, hromadéni majetku nebo
devastace zivotniho prostfedi. A pravé beatnickd generace pfedznamenala mnoha témata,
ktera jsou aktualni dodnes. Tato generace hledala jinakost nejen v odliSném zptisobu Zivota,
nez jaky vedla majoritni spolecnost, ale také v novych moznostech hledani spirituality nebo
uméleckého vyjadrovani. Dulezitym momentem téchto antistrukturnich a kontrakulturnich
aspekta je jejich neustala pfitomnost v socio-kulturnich procesech. Pochopeni historickych
udalosti spojenych s témito projevy souvisi vzdy s pochopenim aktudlniho déni ve

spoleCnosti.

Victor Turner postupem cCasu casteCné pozménil své postoje a liminalitu zacal

popisovat pouze v souvislosti s nabozenskymi fenomény. Pro podobné jevy, vychazejici ale

52 Tento druh krize vedouci k nové religiozité je silng obsaZen také v kontrakulturnich hnutich vznikajicich po 2.
svétové valce v zdpadnich demokraciich. Srov. LUZNY, Dusan. Novd ndbozenskd hnuti. Brno: Masarykova
univerzita, 1997, s. 29-39.

3 Srov. TURNER, Victor. Priibéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 111 a 135.

54 Srov. ROSZAK, Theodore. Zrod kontra-kultury. Uvahy o technokratické spolecnosti a mldadezi v opozici.
Praha: Malvern, 2015, s. 16.
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ze sekularnich procesti, zacal proto pouZivat pojem /iminoidni>> Liminodni je tak kupfikladu
svét volného Casu a zabavy dneSniho svéta. Liminoidni svét je veden pranim a volbou a
souvisi s individualizovanou, moderni spoleCnosti. Naproti tomu liminalni je spojeno se
zavazky a tradi¢ni spole¢nosti.>® Sam Turner ale stale vidi zdroj liminoidniho v liminalnim.
Zde se opét objevuje komplikovanost Turnerova dila, které je prostoupeno mnoha paradoxy,
protimluvy, nesystematicnosti, ale také nezmérnou a tvofivou invenci. Turner ukazal ci
naznaCil moznosti, jak model liminality pouzivat pro porozuméni procesi moderni a

postmoderni doby, které jsou charakterizovany mnohymi atributy liminality.

Vnasi praci se drzime interpretace liminalniho jako vSudypfitomné Casti
spoleCenskych a individualnich procest bez ohledu na charakter spoleCenského usporadani.
Liminalni lze tedy nachazet jak v tradicni, kmenové spoleCnosti, tak 1 v soucasné
postmoderni, informacni a postindustrialni dobé. Kriticky 1ze namitat proti Turnerovu déleni
predev§im problematicnost prostého déleni souc¢asné doby na volny Cas a praci, na tradicni a
moderni. Moznost volby nebo osidla nutnosti dle naseho minéni nelze tak jednodusSe
diferencovat. Prostou diferenciaci komplikuje jiz fakt, ze kazdy ¢loveék, rodina nebo komunita
se mnohdy az zasadné 1isi v konkrétnich Zivotnich situacich a jejich symbolickému uchopenti
a zobrazeni. Hranice mezi nutnosti, volbou, praci a volnym cCasem je rozmanitou konstrukci
s nepevnymi a raznorodymi hranicemi. Pro mnoho lidi miZze prace splyvat s volnym casem,
volny Cas poté muze naprosto mizet a prace se stavat absolutni nutnosti spojenou se

spoleCenskou prestizi a tedy 1 nutnym tlakem okoli.

Liminalita v sou¢asném badani

Teoreticky ramec liminality se v poslednich desetiletich stal oblibenym nastrojem mnoha
humanitnich obort a z pivodné antropologického prostiedi si nasel cesty k oborim historie,
sociologie, religionistiky, psychologie nebo literarnich véd.’” Ddvodem je moznost

porozumeéni procesim, které byly prehlizeny nebo nedostateCné chapany, ale které jsou

35 Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s. 32-33.

3% Srov. TURNER, Victor. From Ritual to Theatre. The Human Seriousness of play. New York: PAJ Publication,
1982, s. 42-43.

37 Zdroje zabyvajici se liminalitou jsou ¢etné zejména v zahrani¢ni literatufe, v ¢eském prostiedi je rust zajmu o
tento teoreticky model viditelny napiiklad v portalu vysokoskolskych kvalifikacnich praci www.theses.cz, kde
obsahuje tento pojem 115 praci.
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nedilnou souc¢asti moderniho, globalizovaného svéta. Jak jsme si jiz fekli, liminalita umoziuje

rozumét krizim a proménam spole¢enskym 1 individualnim.

Inspirativnim zdrojem nas§i prace jsou texty danského antropologa Bjorna
Thomassena. Ve sborniku Breaking Boundaries poukazuje na moznosti Sirokého uplatnéni
pojmu liminalita v politickych, socidlnich a humanitnich védach, jelikoz se liminalita tyka
néceho tak zakladniho jako je lidska zkuSenost, a to zejména zkuSenost krize, zmény a
transformace mezi strukturami. Jde tedy o oblasti, které se vyznamné podileji na soucasnych
globalizac¢nich procesech lidskych spole¢nosti. Thomassen vnima liminalitu jako univerzalni
pojem a nastroj k porozuméni ruznych kultur a spoleCnosti, nebot ,,lidskd existence bez
liminality je prosté nemoznd “.>® Hrani¢ni a prahové zkuSenosti se lidé vzdy snaZili n&jakym
zpusobem ritualizovat a symbolizovat, nebot’ vnimali dilezitost téchto stavi pro lidsky Zivot.
Liminalita je pro Thomassena také svétem moznosti a nepfedvidatelnych udalosti. Vedle
rozpoznani prechodovych a mezistrukturnich stavli, slouzi liminalita k porozuméni lidskych

zkuSenosti v krizich, které nasledné utvafi lidské osobnosti ¢&i celé spole¢nosti.>’

Bjorn Thomassen se také ve svych statich kriticky vyrovnava s odkazem Victora
Turnera. Thomassen naznacuje, ze Turner pfili§ zjednodusil dichotomii mezi tradi€nim
(liminadlnim) a modernim (liminoidnim) symbolickym svétem. Poukazuje na pfitomnost
liminalnich jevlh v moderni dob€, ve které souvisi s krizemi ¢i s politickymi a socialnimi
transformacemi. Pravé zkusenost zmény a prechodu (ang. fransition) je tim nejdilezit€jSim
hlediskem aplikovatelnosti konceptu liminality.*® Dnesni svét neni jen pouhou turnerovskou
hrou volného Casu, ale také sv€tem neustavajicich valecnych konflikt, obCanskych valek,

uprchlickych krizi nebo krizi osobni identity, nihilismu ¢i ztraty smyslu.

Vedle antropologickych praci, které jsou zakladem pro nase chapani liminality, stoji za
zminku i aplikovani liminality a communitas v literarni védé. Na praci beatnikd se skrze tuto
optiku zaméfil Aarin Christopher Mitchell v knize Liminality and Communitas in the Beat
Generation. Cilem jeho prace je hledani moznosti vyuziti Turnerovych teorii pro interpretaci
nejen beatnické literatury, ale i zivotniho stylu jejich protagonistd. Mitchell si jako hlavni

postavy své prace vybral kromée Jacka Kerouaca a jeho Na cesté 1 Williama S. Burroughse

3 HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of Liminality.
New York: Berghahn Books, 2018, s. 40. ,.[Human existence without liminality is simply not possible.

¥Srov. HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of
Liminality. New York: Berghahn Books, 2018, s. 40-46.

80Srov. HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of
Liminality. New York: Berghahn Books, 2018, s. 47.
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s Nahym obédem a Allena Ginsberga s basnickou sbirkou Kvileni. Oproti nasi praci je zabér
Mitchelovych textd nepochybné §irsi, nebot se nezaméfuje pouze na liminalitu cesty a
poutnictvi, ale pfiblizuje hloubg&ji liminalitu smrti, posvatna, postav starSich a pravodca
61

(elders) nebo antistrukturniho ¢i kriminalniho jednani beatnik(.®" Vs§ima si také vlivu

beatnické generace na dalsi vyvoj literatury.

Liminalita prostoru a ¢asu

Bjorn Thomassen nabizi rozliSeni liminality do dvou dimenzi: prostorové a Casové. DalSim
dilezitym hlediskem je také subjekt vztazeny k liminalnim zkuSenostem. Ten Ize rozliSovat
jako jednotlivce, mensi socialni skupiny (lidi bez domova, migranti, etnické skupiny)®? nebo
velké spoleCnosti zahrnujici celé narody. Z hlediska ¢asové liminality se setkavame s nahlymi
okamziky nebo kratkymi udalostmi, kdy liminalni zkuSenost muze byt soucasti nehody,
akutniho ohrozeni zivota apod. Dal§i moznosti jsou del§i periody liminality jako tydny,
mesice az roky (konkrétn€é mize jit o poutni cestu nebo prozitek bezdomovi). Poslednim
hlediskem jsou obdobi celych generaci nebo lidskych epoch (tficetileta valka, obdobi
svétovych valek 1914-1945, komunisticka éra apod.). Prostorovou liminalitu Thomassen
rozliSuje opét do tii oblasti. Nejprve jde o specifické hranice (dvefe domu, oddéleni
sakralniho prostoru od profanniho, casti lidskych tél), dale jde o uzemi a zony hrani¢nich
oblasti mezi staty nebo mista jako klastery ¢i véznice. Posledni oblasti jsou pak celé zemé a

kontinenty (napf. oblasti mezi Blizkym vychodem a Evropou).®

Prostorova liminalita nas tedy uvadi do nejasného a hrani¢niho prostoru, ktery muze
na jedné strané¢ omezovat nebo naopak otevirat vstup do jiné sféry ¢i oblasti. V pripade
beatnikd se bude jednat o cesty mimo hranice statd, ale také mimo hranice méstského Zivota
smérem k divoké pfirod€, nebo prostori jinych kultur a naboZenstvi, jako tfeba vstup do
meditacni mistnosti, nabozenské komunity nebo klastera. Dal§i symbolickou rovinou opusténi

jistého a znamého svéta je odchod z domova, po kterém nasleduje byti na cesté. Ono ,,on the

81 Srov. MITCHELL, Aaron Christopher. Liminality and Communitas in the Beat Generation. Frankfurt am
Main: Peter Lang GmbH, 2017, s. 49-134.

62 Propojenim liminality s bezdomovectvim jsem se vénoval v bakalaiské praci. HURT, Michal. Na prahu
Jinakosti. Bezdomovectvi v perspektivé symbolické antropologie a transkulturni komunikace. Univerzita Hradec
Kralové, 2020.

63 Srov. HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of
Liminality. New York: Berghahn Books, 2018, s. 48-49.
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road®, jak si pfiblizime pozdéji, je spojeno s nejistotou, nejasnosti a neukotvenosti. Je to vyjiti
ke svobodé, ktera je jak svobodou od struktury a americké spolecnosti, tak i svobodou
k zivotu na cesté, jez je vysledkem rozhodnuti jedince. Tak se zde spojuji dva aspekty
svobody, které zajimavé rozvijel ve své eseji Isaiah Berlin® a které si vice piiblizime
v kapitole vénované interpretacim textli Jacka Keroauca. Nyni nam postaci konstatovat, ze
svoboda beatniki nepochybné smétovala ke svobodé bez predsudki, coz je nedilnou soucasti
transkulturniho pfistupu. Jde o svobodu, ve které se prolina tolerance, respekt a porozumeéni,
jez neni vyhrazeno pouze urcité socialni skuping, ale zahrnuje vSechny lidi napfic¢ socialnim a

kulturnim spektrem spolecnosti.

Liminalita spojena s Casovosti se tyka rozmanitych zkuSenosti ¢lovéka. V prvni fadé
jde o zminované aspekty spojené s proménami lidského zivota od narozeni po smrt. Dalsi
soucasti ¢asové liminality jsou krizové zivotni okamziky a zkuSenosti. Liminalni zkuSenosti
¢lovéku oteviraji nové moznosti poznani, coz napiiklad beatnici €inili skrze drogy, alkohol ale
i meditaci ¢i nonkonformni Zivot.> Prekracovani hranice 1ze vnimat také v roviné prolomeni
imanentniho svéta smérem k transcendenci. Beatnici pomérné Casto hledali cesty k jinakosti
transcendentniho presahu. Jednim z projevi tohoto presahu muze byt napiiklad odmitani
konzumniho zpasobu zivota tehdejsi americké spoleCnosti. Zakladnim symbolem tohoto
prekracovani je vlastné sama cesta. Je to ten okamzik, kdy vyrazime k nezndmym
horizontiim, a kdy prekracujeme nejen konkrétni geograficka mista, ale také nové hranice

poznani a rozumeéni.

Liminalita jako symbol prechodu

Zminili jsme, Ze liminalita je uzce propojena s piechodovymi okamziky lidské existence. Tyto
momenty jsou nasledné vyjadfovany prechodovymi symboly, které se netykaji pouze
nabozenského ritualismu, ale i kazdodennosti naseho moderniho svéta. Aktualnost této
problematiky je ziejma. Svét se diky mohutného technologickému rozvoji stal rozsahlym a
nesourodym predivem, které spiSe pfinasi nejasnosti, nejistotu a zmatek, nez pocity
ztotoznéni, porozuméni a pfijeti. Ve zméti promén, v zéaplavé informacnich dat a

dynamicnosti zivota, se stale vice stavame obéti své vlastni nedostatecnosti zvladat tento

64 Srov. KIS, Janos. Soucasnd politickd filosofie. Praha: Oikoymenh, 1997, s. 50-62. Soucasti sborniku je esej L.
Berlina ,,Dva pojmy svobody*, ve které Berlin rozviji teze o tzv. pozitivni a negativni svobodg.
65 Srov. TYTELL, John. Nazi andélé. Olomouc: Votobia, 1996, s. 6-27.
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prekotny vyvoj. Globalizace spolu s modernimi technologiemi propojila svét do jednoho
obrovského informacniho uzlu, ktery neustale vytvaii a misi riznorodé politické, ekonomické,
socialni ¢i ekologické faktory. Jedno od druhého se jiz Spatné oddéluje. Stali jsme se soucasti
globalni informacni spolecnosti, ktera je postavena na neustalém proménovani a ovliviiovani
symbolického své&ta.®® Dochazi k promé&ndm pojmii a jejich vyznami, pro to je tak t&zké za

pomeérné kratky lidsky zivot absorbovat v§echny tyto zmény.

Dusledky téchto tlakii se mohou podilet na rozvoji depresi, tzkosti, neurdz a
zavislosti. Problematickou se stava také pfijeti vlastni identity. Zazivame mnohé krize, ale
chybi nam casto cesta z nich. Jednu z cest predstavuji praveé prechodové ritudly, kdy kazda
faze ma pro Cloveka svoji dalezitost. Krize nemusi jenom nicit a komplikovat nase Zivoty, ale
je vzdy potencialitou zmény a inovace. Krize umoziiuje sestoupit k podstaté naseho lidstvi,
coz je také zpusob jak odhalovat vlastni existenci. Pochopeni existence nasledné vede
k uvédomeéni si nejen sebe sama, ale lidského druhu jako celku. Cestou prechodu pak muze
byt zména zivotniho stylu, jakou nabizi napifiklad Thomas Hylland Eriksen, v podobé
zpomaleni svého zivota, zmirnéni pouzivani modernich technologii, v pfijeti jednoznacnych
identit nebo prozivani osobnich zazitkdi bez vstupu médii.°” Podobné zpiisoby nam ostatné

nabidnou i cesty Jacka Kerouaca a Garyho Snydera.

Liminalita je tedy moznosti a prostfedkem k pfechodu mezi riznymi socio-kulturnimi
strukturami spolecnosti. Je tak oblasti zmeén, které probihaji jak na urovni individualni, tak i
na té kolektivni. Na individualni urovni umoziuje liminalita promény ¢loveéka v jeho identité,
v socialnich rolich a statutech, nebo v jeho duchovni cesté. Tyto moznosti nasledné ovliviiuji
proménu jednotlivce vzhledem k okolni spolecnosti, od nejuzsi rodiny az po zapojeni do
SirS§ich celospoleCenskych vazeb. Nicméné tim, jak je sveét kazdodennosti ohrozovan a
nabouravan tlaky nejistoty, jsou nabouravany také prechodové procesy, z nichz mnohé nejsme
schopni fadné zavrsit. Bjorn Thomassen mluvi o tomto uviznuti ¢i zamrznuti v prechodovych
fazich liminality jako o charakteristickém rysu modernity. Tento stav nazyva permanentni

liminalitou.®® Jednou z vyzev dne$ni doby se tak stdva zdokonalovani schopnosti umét se

56 Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Tyranie okamZiku. Rychly a pomaly as v informacnim véku. Bmo:
DOPLNEK, 2005, s. 34-35. V tomto smyslu se sta&i jen zamyslet nad tim, jak se za n4§ konkrétni Zivot proménil
svét informacni techniky — pocitact, mobilnich a chytrych telefonu, internetovych dat atd.

87 Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Tyranie okamziku. Rychly a pomaly cas v informacnim véku. Bmo:
DOPLNEK, 2005, s. 36.

68 Srov. HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of
Liminality. New York: Berghahn Books, 2018, s. 54-56.
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zorientovat v tomto komplikovaném a ambivalentnim svété a najit si své jisté misto a zdravé

vztahy.

Vyjit za hranice znamého znamena zakouset néco neomezené, neohranicené a bezc¢asé.
Toto vSe je spojeno s prechodovou fazi rituala prechodu, tedy s nécim co provazi lidsky rod
jiz po dlouha tisicileti. Praveé zkuSenost krizového okamziku promény v liminalni Casti ritudlu,
umoziovala lidem zvladnout a pochopit procesy pretvareni identit. Tyto promény jsou
nezbytné k naslednému zaclenéni do struktury spolecnosti. Ritudly také odhalovaly vnitini
dynamiku spolecnosti s jejimi konflikty. Konflikty jsou vyrazem krize a krize umoziiuje prejit
tézka zivotni obdobi lidského zivota. Krize pomahaji kriticky nahliZet nejen na sebe sama, ale
1 na okolni spolecnost jako celek. To, ze nas stale cosi nuti vychéazet na cestu, podstupovat
nebezpecné zkuSenosti ¢i dotykat se nejistého a bezCasého, jen odrazi néco z nasi lidské
pfirozenosti, ktera byla dlouhou dobu formovéna ritualni tradici. A¢ jsme mnohde, zejména
v zapadnim svété, odsunuli procesem sekularizace religiozitu do privatni oblasti, a tim
omezili vliv naboZenstvi na vefejné a soukromé instituce,®” tak piesto miZeme stale sledovat
neutuchajici proud religiéznich snah moderniho ¢lovéka.”® Jde o reakci na vyse zminéné
komplikované procesy moderni doby. Jednim z projevi je hledani své identity na cesté — at’
jiz na svatych poutich ve Span&lsku nebo Indii, v osamoceném putovani po horach &

vyprahlych poustich nebo prostém pé&sim toulani se nejblizsi krajinou svého domova.

Télo jako symbol

K tomu, aby ¢lovék mohl vyrazit na cestu, nutné potiebuje své télo. A télo lze nahlizet
jako symbol sam o sob€, ktery muize byt v riznych dobach a raznych kulturach vniman
odlisné. Uchopovani té€la do symbolického systému se stalo cilem prace britské antropolozky
Mary Douglasové, ktera je vedle Victora Turnera dalSim inspirativnim zdrojem pro tuto praci.
V jejim pojeti je télo tizce propojeno s fungovanim celé spole¢nosti, nebot” spolecnost urcuje a
vyznamné€ determinuje to, jak na naSe vlastni télo nazirame. Tak vedle biologického tela

mame 1 socialni télo, které je socialné konstruované. T¢€lo jako symbol nese urcité vyznamy,

69 Srov. LUZNY, Dugan. NéaboZenstvi a moderni spolecnost. Sociologické teorie modernizace a sekularizace.
Brno: Masarykova univerzita, 1999, s. 9-15.

70 José Casanova dokonce mluvi o deprivatizaci naboZenstvi, kterd znamena opétovny navrat nabozenstvi do
veiejné sféry s cilem obrany své tradiCni sféry, zapojeni se do boje o nové vymezovani etickych a moralnich
hranic nebo kritiky sou¢asného svétového déni. Srov. CASANOVA, José. Public religion in the Modern World.
Chicago-London: University of Chicago, 1994, s. 9.
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které jsou kulturn€ variabilni a proménlivé. Jako lidé jsme si vSichni ve fyziologickych a
psychickych procesech podobni, tedy chodime, jime, spime, vyméSujeme nebo se radujeme ¢i
prozivame bolest a Zal. To co nas kulturné odliSuje, jsou urCité zpusoby zivota. Tedy jaké
vyznamy jim davame a jaké hranice si skrze tyto zpuisoby vytvaiime. T¢€lo je jednim
z prostiedkdq, jak si spoleCensky systém vytyCuje své vnitini a vnéjsi hranice fadu. Té€lo je pro
Mary Douglasovou pifimo modelem, ,ktery muiZe reprezentovat jakykoliv ohraniceny
systém*."! Skrze télo tedy spolecnost miize ukazovat své limity a zdroje nebezpeci. Pfikladem
muize byt vnimani sexuality, osobni identity, udrzovani zdravého a mladistvého téla nebo
predstavy o Gistoté a piné. Cistota Douglasova spojuje s fadem uréité spolednosti a s tim, co
je potieba zachovavat a dodrzovat. Necisté véci jsou strukturalné odsouvany na okraj jako
nemistné a nebezpeéné.”> Turnerovsky miizeme onen &isty az posvatny fad spojit se
strukturou spolecnosti, a to nemistné a §pinavé s antistrukturou. Mezi témito symbolickymi
prostory nutn€ lezi hranice jako liminalni zona pro ruzné formy prechodu, které jsou nalezité
uréeny jasnymi ¢i méné€ ziejmymi pravidly fungovani spolecnosti. Jednou z forem ptechodu
téchto liminalnich hranic mize byt symbolika cesty, v niz se fyzické propojuje velmi zietelné
se symbolickym. Napriklad cestou se lze vyporadat se stresy nebo psychickymi traumaty
skrze ocisténi, které zahrnuje vyjiti ze struktur spojenych se spoleCenskym, pracovnim c¢i
jinym tlakem. Prichod nejasnym a systémové neurCitym prostiedim umoziuje niternou
reflexi, zastaveni a nakonec i 1éCbu ¢i feSeni problému, které jsme za béznych okolnosti

nebyli schopni piekrocit.

T¢lo je tedy pro kazdého clovéka zasadnim prostfednikem v poznani a chéapani
okolniho svéta. Lze se ztotoznit se slovy Jany Karlové, ze télo je ,zdkladni a univerzdlné
pFitomnou oporou pro vnimdni svéta“ Télo nam umoZiuje vidét, citit, slySet a vnimat
okolni svét, ale az diky symbolickym svétim jsme schopni si tento svét uvédomovat,
pfemyslet o ném a piedevS§im jej sdilet s ostatnimi lidmi. Té€lo nam také nabizi moznost
piekracovat maly svét naSeho J4 smérem k horizontim , 0bjimajictho* svéta.”* Tento svét je
zaroven bytim, které stoji za v§im naSim subjekto-objektovym rozliSovanim. A skrze byti je

nase télo vedeno 2z imanentniho svéta smérem k transcendenci. Prostfednikem

" DOUGLASOVA, Mary. Cistota a nebezpeci. Analyza konceptu znecisténi a tabu. Olomouc: Malvern, 2014, s.
162-163.

72 Srov. DOUGLASOVA, Mary. Cistota a nebezpeci. Analyza konceptu znecisténi a tabu. Olomouc: Malvern,
2014, s. 72-73.

73 KARLOVA, Jana. Domov, identita a svétonazor: jako soucast transkulturni komunikace. Ostrava:
Moravapress, 2014, s. 92.

7 Srov. JASPERS, Karl. Uvod do filosofie. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 23-26.
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k transcendovani sebe sama je samoziejmé nase mysleni a duchovni stranka osobnosti. 7> Tak

se télo propojuje se symboly a symboly s télem.

Télo maze byt chapano jako bozi dar, jako prostifedek k dosahovani nasich cilti nebo
také jako komodita, se kterou je mozné rizné manipulovat nebo ji ukazovat a vystavovat na
odiv ostatnim. NahliZeni na télo se také méni v Case, proto se v riznych historickych dobach
setkavame napfiiklad s odliSnym vnimanim krasy téla. V transkulturnim diskurzu je télo
spojovany s konkrétni lidskou bytosti, kterda méa vzdy a za kazdych podminek svoji

t’¢ Mluvime tak o lidské osobnosti, ktera nikdy nemize byt

nezcizitelnou dustojnos
prostiedkem nebo nastrojem pro druhé. Mnoho lidskych Zivot je pfesto stale vystavovano
riznym formam vylouCeni a zneuzivani. Poznavani téchto hranicnich situaci v riznych
spoleCenskych procesech, spojenych Casto se zminovanou necistotou a nebezpecim, je tak

nezmérnou studnici témat, ktera mohou byt rozvijena oborem Transkulturni komunikace.

Télo jako symbol se nakonec muze vztahovat ke kazdé jednotlivé osobnosti ¢cloveka.
Symbolem o sobé& jsou také osobnosti jako Jack Kerouac nebo Gary Snyder. Napftiklad
Kerouac muaze byt vniman nejen jako spisovatel beat generation, ale jako symbol svobodného
a nevazaného cestovani, které je spojeno s zivotem ve viru divokych noci plnych alkoholu a
drog. Muzeme ale vidét i jeho télo, které putuje po téchto cestach, vystavené tézkostem a
stradani, nevalné hygiené¢ nebo nepfiznivym klimatickym podminkam. T¢lo se také stalo
symbolem kontrakultury 50. a 60. let minulého stoleti, coz je nejvice signifikantni u generace
hippies. Dlouhé vlasy a vousy, nahota, sex a volnd laska, zivot v podminkach blizkych
tradiénim kmenovym spole¢nostem. To vSe symbolicky vytyCovalo hranice vymezeni se vici

tehdejsi blahobytné, uspofadané a hierarchizované americké spole¢nosti.””

Jako symbol je naSe télo obdafeno mnohymi vyznamy, mezi néz nalezi i vySe
naznaCené chapani Cloveka jako duchovni bytosti, ktera je zarover také télesnou bytosti jako
kazdy jiny zivocich pfirodniho svéta. Symbolickym vyjadienim je poté chéapani cloveka jako
jednoty, duality, nebo viceslozkové bytosti. V symbolech se dale vyjevuje sama niternost

Cloveka, skrze niz je mozné poznavat 1 to nezjevené, nevédomé a transcendentni v lidském

75 Tou muze byt jak buddhistickd mysl, kiest'anska duchova duse nebo kantovsky &isty rozum.

76 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Bmo: CDK, 2016, s. 148-151.
7 Srov. ROSZAK, Theodore. Zrod kontrakultury. Uvahy o technokratické spolecnosti a mlddezi v opozici.
Praha: Malvern, 2015, s.167-182.
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byti.”® At jiz za symboly vidime kulturni vzorce, nebo univerzalni struktury lidstvi,
nepochybné je tu néco, co jiz predchazi samotny symbolicky svét a tedy 1 ¢loveéka. Tak se
tento symbolicky svét stava pomyslnou branou k porozumeéni transcendentnimu svétu, at’ jej

nazveme jakymkoliv dal§im symbolickym vyrazem (Buh, Prazdnota, Dao).

Vyjiti na cestu jako proména

Dal§im predpokladem prace bude propojeni symboliky cesty sliminalnimi zkuSenostmi
Clovéka. Vyznamnym faktorem cesty je jiz samo vyjiti na cestu, tedy okamzik, kdy se
rozhodujeme ke zmén¢, ktera ve svém jadru nese potencialitu promény, a tedy liminality.
Myslenky na zménu lze vnimat jako preliminalni fazi pfechodové zkuSenosti, kdy jesté neni
jistota, ze dojde k uskutecnéni mySleného zaméru. Az vlastni ¢in, akt vyjiti je pocCatkem
promény. Tato proména muize mit riznou délku trvani, ale Casto se jedna o jakési nahlé
vnuknuti vedouci k zdsadnimu zivotnimu obratu. Asi nejznaméj§im piikladem takového

obratu je konverze svatého Pavla ke kiestanské vire.”

Promeéna je pln€é prahovym okamzikem, ktery umoziiuje diametralné jiny nahled na
kazdodennost byti, na vSechny socialni a kulturni determinace. ZkuSenost promény boura zdi
naSich omezeni a umoziiuje nahlédnout néco z celistvosti a podstaty lidské existence. Ale po
pohrouzeni a klidu v meditaci nebo modlitbe, kdy dosahujeme stavu duchovniho prozfeni, je
zapotiebi ucinit je§té dalsi krok na této cest€. Dokonanim celého procesu promény je az
moment vyjiti na cestu. Az na ni lze plné rozvinout jedinecnou zkuSenost této konverze s
moznosti predavat ji dal. Podobné jako putoval se svou ziskanou dobrou zvésti Jezi§ Kristus
nebo svaty Pavel, tak vyrazel na cestu i Buddha a jeho nasledovnici, aby predavali své
poselstvi nadéje a osvobozeni dal§im lidem bez rozdilu.®’ Vyznamny zenovy ucitel Robert
Aitken ktomu dodava: , setrvat na véky pod stromem bodhi neni dost, pohrouzeni bez

vynoreni znamend nedosazeni naplnéni. “®' Toto naplnéni neni ni¢im jinym, neZ uvedenim

8 Carl Gustav Jung rozlisuje symboly ,,pfirozené“, které prameni piimo z nevédomych obsahi duse a otiskuji se
nasledn¢ do , kulturnich™ symboli. Srov. JUNG, Carl Gustav (ed.). Clovek a jeho symboly. Praha: Portal, 2017,
s. 89-95.

" Srov. HORVATH, Agnes; THOMASSEN, Bjorn; WYDRA, Harald. Breaking Boundaries. Varietes of
Liminality. New York: Berghahn Books, 2018, s. 41.

80 Buddhismus i kiestanstvi ma k sob& velmi blizko nejen pies liminalni zku$enosti, ale i neustalym vytvaienim
antistrukturnich spole¢enstvem communitas. Srov. TURNER, Victor. Pribéh ritualu. Bmo: Computer Press,
2004,s. 137-142 a's. 184-185.

81 ATITKEN, Robert. VIna zenu. Praha: Pragma, 1995, 27.
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liminalni zkuSenosti do svéta struktury, kde se nasledné mohou roztacet nova kola zadkona a

promény existence nového byti.

Navrat do spoleCnosti po proméné, je navratem do svéta struktury, nicméné to
neznamena ukonceni zkusenosti liminality. Na pfikladech zivota mnichd, at jiz kiestanskych
nebo buddhistickych, je vidét, ze zakouseni stavll jinakosti a antistruktury se stava nutnou
soucasti dalsi duchovni cesty. Formou takového jednani jsou kuptikladu meditace, pohrouzeni
a kontemplace. V tomto bodé se piiblizujeme k jadru transkulturality, nebot’ cesty, kterym je
vlastni prostupovani do svétu jinakosti, oteviraji zaroven poznani sebe sama, vlastni lidskosti,
stejné jako lidskosti druhych. Sama cesta je pak mistem, na kterém se tato setkani mohou

uskuteénovat.

Zazitek liminalni zkuSenosti, ktery jsme schopni ukoncit navratem k bézné strukturte,
je nezbytnym krokem k holistickému pfistupu k clovéku a svétu. Bez liminalnich zkuS§enosti
neni naSe poznani kompletni, nebot jsme odkazani pouze na nasi empirickou a racionalni
zkuSenost (to ale neznamena, ze by liminalni bylo prosto racionality), ¢imz se nas pohled na
skuteCnost redukuje pouze na jedno hledisko, které je vétSinou spojeno s néjakym meéritkem.
Pro spolecné souziti jsou méfitka, kategorie a pojmy sjednocovacim pojivem ve vziajemném
souziti vétSich skupin lidi. Je to vyznamna optika naseho zivota, nicmén¢ tato optika ma své
hranice pravé ve své konecnosti, méfitelnosti a danosti. Tak se ndm skutecnost jevi celkem
bezproblémoveé jako urcity fenomén. Nicméne vesSkeré fenomény podléhaji toku Casu a
vyznamovym proménam. Nic v na§em zivoté neni staticky stejné, ale vSe podléha zméné. A
pravé ona zmeéna je sférou liminality, kdy stojime na prahu nasi dosavadni zkuSenosti a
skuteCnosti, a kdy se pfed nami vyjevuje cosi nového, neznamého a nejasného. Kompletni
poznani potom logicky povstava az po ziskani liminalni zkuSenosti a nasledného zapracovani

této zkusenosti do epistemologického ramce bézné socio-kulturni struktury.®?

Byti na cesté

Byti na cesté pred nami otevira ontologicky predpoklad, nebot’ byt na cesté znamena

prosté byt — existovat. Byti na cesté, zejména v pési podobé€, umoziiuje zazivat jedine¢né

82 Pro buddhismus je nemyslitelné dojit k pochopeni &ty vzne$enych pravd Buddhy pouze n&jakou intelektudlni
zdatnosti, ale naopak je nutné rozvinout oblasti mimo analytické mys$leni, kterd oteviraji soustfedéni a meditace.
Srov. WERNER, Karel. NdbozZenské tradice Asie. Od Indie po Japonsko. S prihlédnutim k Prednimu vychodu.
Brno: Masarykova univerzita, 2002, s. 130-136.
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okamziky nasi existence pravé ted a tady, jde o prozivani aktudlni pfitomnosti a jedinecnosti
okamziku. Vsichni jsme ostatné schopni néjakym zptsobem rozumét tomu, co znamena byt
na cesté. Podle Martina Heideggera se vzdy ,jiZ pohybujeme v néjakém porozuméni byti %
Na cesté¢ jsme pifimo vystavovani okamziku, kdy se nachidzime na konkrétnim misté, v
konkrétnim téle a konkrétni situaci. V tomto proziti sebe sama se nam zarovein otevira
moznost nahlédnout do podstaty naSeho bytovani ve svéte. Podobné je tomu i pii mnoha
dalsich cinnostech, které, pokud si je plné uvédomujeme, nas podobné jako chize ptiblizuji
pritomnosti existence. Piikladem mohou byt zenova uvédoméni pramenici z uméni malby,
kaligrafie, vazani kvétin (jap. ikebana) nebo ptipravy Caje (jap. canoju). Pii trpélivém a
dlouhodobém praktikovani téchto cest je nakonec mozné dosahnout hlubsiho vhledu do

reality lidského byti ®*

Uvédomovat si byti skrze cestu je jedna z otevienosti a potencialit symboliky cesty.
Druhou otevienosti je otevienost pro druhého ¢loveéka. A nakonec je mozné zazit otevienost k
okolnimu svétu jako skutecnost. Na cesté je pak snadné stat se basnikem nebo filosofem,
nebot se dotykdme hranic védomého a nevédomého, jistého a nejistého, empirického a
transcendentniho. Na cesté si lze uvédomovat samovolnost ¢i samoziejmost byti, nebot
k nému neni potieba ni¢eho a nikoho jiného. JiZ samotné byt znamena vzdy ,,byf na cesté ¥
Nasledné nas toto byti vede cestou, ktera nam vyjevuje vSechna jsoucna kolem. Pro Karla
Jasperse proto i samotna ,.filosofie znamena: byt na cesté“ *® Takto chapana symbolika cesty
neni ni¢im jinym nez ontologii, aniz bychom ji nutné vyhledavali. Zazivame jak jsoucna,
ktera cestou potkavame a poznavame, tak i to jsouci jako existenci a ziti. Pokud navazeme na
koncept liminality, tak existence je tim, co vychazi z nestrukturovaného modu byti, aby se
vyjevovalo skrze jsoucna a symboly v modu struktury. Obé modality se neustale prolinaji a
zazivame je takiikajic najednou. Dle Martina Heideggera vede od existence cesta k naSemu

pobytu, tedy k tomu co je pravé ted.’” Cesta je pak zplisobem prechodu mezi existenci a

pobytem. Proto nasim pobytem lze odhalovat cosi z existence.

Prozivani prostého okamziku byti tady a ted’ nas mize priblizovat k druhému clovéku.
Ve smyslu Martina Bubera se tak otevira prostor pro navazani dialogického vztahu , Ja-Ty*,

v némz neni zadného ucelu a predchoziho védéni, ale jen bezprostfedni a nerozdé€lujici vztah

83 HEIDEGGER, Martin. Byt a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 21.

84 Srov. WATTS, Alan W. Cesta zenu. Olomouc: Votobia, 1995, s. 185-205.

85 RICOEUR, Paul; MARCEL Gabriel. Rozhovory. Brno: Vetus Via, 1999, s. 77.

86 JASPERS, Karl. Uvod do filosofie. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 12. Toto byt na cesté znamena dle Jasperse
neustale hledat pravdu, kldst otdzky a nesnazit se vlastnit védéni.

87 Srov. HEIDEGGER, Martin. Byfi a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 27-30, s. 73.
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mezi mnou a druhym.®® A dale je mozné otevirat prostor pro porozuméni vlastniho J4, tedy
propojit hlubinné Ne-Ja s védomym Ja jako Ego. Jednou z forem tohoto niterného obratu je
sebereflexe nebo meditace. Formou otevieni se druhym lidem je rozhovor a dialog. Praveé
v takovych situacich se zaCiname ptat, jen kdyz jsme plné otevieni, a nasledné zaciname
hledat odpovédi, abychom dosli k Gzasu, pochybnostem, poznani a porozuméni. Tak se

ocitame na cesté filosofie, na cesté basnika, na cesté ¢lovéka.

Byti na cesté nas stale 14ka, je to tisicileté volani ¢lovéka k vyjiti na cestu, nebot’ ono
vyjiti odkryva néco zasadniho a praptivodniho v nasi lidské povaze, ocitame se na prahu
lidské zkuSenosti, na prahu toho co je Cloveék. Zaroven ale dotek onoho Cistého , konkrétna“
nam miize zakryvat mnoho usazenin®, coz mohou byt nase predpojatosti, zvyky a predsudky.
Tou nejvétsi prekazkou pak byva nase mysl — cogito, ktera se snazi Cinit v§e prihlednéjsim a
zieteln&j§im, nicméné Gabriel Marcel vidi pravé v naSem mysleni nebezpeci, které nas spise

<90

oddaluje od ,,sjednocenti s bytim*>”, nez aby nam toto byti vyjastiovalo.

Cesta jako tajemstvi byti

Mnoho lidi kra¢i po cestach a mnoho jich nic nevi o byti. Pfesto cesta otevira brany
k tajemstvi byti, jez je pfedpokladem naSeho pobytu na zemi. Podobné€ basnici oteviraji tato
tajemstvi, coz krasné odhaluje Martin Heidegger ve svém eseji Bdsnicky bydli clovék.
,Bdsnéni je to co nechava c¢lovéka bydlet ve viastmim smyslu.“*! Pro Heideggera je basnéni
pfimo budovanim. Basnéni souvisi s feci, které je pak tim, ,co nam priblizuje bytnost
pFipravenéjsi prijmout netusené ...“** Tak se ocitame v hrani¢ni oblasti, do které vstupuji na
svych cestach ti, kdo hledaji — tedy poutnici, tulaci nebo zminovani basnici. Jak uvidime

pozdéji, tak Jack Kerouac a Gary Snyder ztélestiovali vSechny tyto typy lidi na cesté.

Mirou naSeho lidského byti se stdvad neznamé, kterym milize byt i bih.”> Mirou

struktury jsou metry, litry nebo hodiny, ale mirou liminalniho mezistavu (vetné byti na ceste)

88 Srov. BUBER, Martin. Jd a Ty. Praha: Portal, 2016, s. 7-10, s. 8-22.

89 Srov. MARCEL, Gabriel. Pritomnost a nesmrtelnost. Praha;: Mlada fronta, 1998, s. 15.
% MARCEL, Gabriel. Pritomnost a nesmrtelnost. Praha: Mlada fronta, 1998, s. 14.

91 HEIDEGGER, Martin. Bdsnicky bydli ¢lovék. Praha: Oikoymenh, 1993, s. 79.

92 HEIDEGGER, Martin. Bdsnicky bydli ¢lovek. Praha: Oikoymenh, 1993, s. 81,

93 Srov. HEIDEGGER, Martin. Bdsnicky bydli ¢lovék. Praha: Oikoymenh, 1993, s. 91.
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je neznamé. A neznamé muze byt pocCatkem nadé€je, ktera nediln€ patii ke znakim cesty.
Neznamé se také objevuje jako néco neforemné, jez je daleko od rozliSovani forem. Timto se
pfed nami objevuje jedna z podob liminality, ktera je zjevna naptiklad v tradici chanového
(Schanového) buddhismu.®*  Tato podoba pro nas bude rovn&z dilezitym pojitkem
v interpretacich textl naSich dvou autorti. Cesta posléze v aspektu neznamého a tajemného
muze vést k odkryvani nasi lidské pfirozenosti. Tim mifi k vlastnimu byti, nebot’ az pozname

vlastni pfirozenost, tak 1ze dostatecné pochopit i to, co se skryva za fyzickym svétem.

Tulaci a poutnici cesty

Nase pozornost bude v této praci zaméfena také na ty, kdo kraci cestou liminality. Jsou to
zejména poutnici na posvatnych cestach, basnici, tulaci nebo beatnici. Tyto postavy obohacu;i
spoleCnost o nové pohledy a inspirace, zarover jsou ale nositeli nebezpecnych a ohrozujicich
mySlenek pro stavajici strukturu. Podobné oba nasi autofi napliiuji charakteristiky téchto

postav. A zaroven ve svych textech vytvofili pestry pifedobraz téchto svébytnych osob cesty.

K jakékoliv cesté nedilné patfi pocestny, jako ten kdo kraci cestou, ten kdo opustil
bezpeci domova a vydal se v ustrety nejistého putovani. Pocestni mohou mit rizna jména a
razné cile cesty. Tak zname poutniky, ktefi posvatnou cestou chtéji dojit urcité nabozenské
zkuSenosti. At’ se jedna o kiestanskou pout do Santiaga de Compostela, muslimskou pout’ do
Mekky nebo buddhistickou cestu k hofe Kailés, tak je mozné nalézat mnoho podobnych

projevu spojenych s takovym vyjitim.

Jadrem vsech takovych cest jsou liminalni aspekty nejistoty, opusténi svych béznych
roli nebo splynuti s davem, které muze byt charakterizovano jednotnym, prostym odévem,
spanim ve spolecnych mistnostech, nocleznach apod. Zde se nam objevuje onen turnerovsky
moment communitas jako jednotného lidského spoleCenstvi. Oprosténi se od svétské
viednosti, od vSech kategorii vztahujicich se k vlastnéni,” umoziiuje poutnikiim a vé&ficim
priblizit se k bohu ¢i k jinému transcendentnimu okamziku. Umoziiuje silnéji prozit a upevnit

jejich viru nebo skrze prozita utrpeni &init pokani za mnohé hiichy v dosavadnim Zivoté.”®

% Srov. Mistr HUINENG. Tribunova sitra Sestého patriarchy. Pielozil Oldtich Kral, Praha: Vysehrad, 1999, s.
54-56.

9 Srov. MARCEL, Gabriel. Pritomnost a nesmrtelnost. Praha; Mlada fronta, 1998, s. 93.

% Srov. TURNER, Victor; TURNER, Edith. Imagine and Pilgrimage in Christian Culture. New York: Columbia
University Press, 1978, s. 7.
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Nicméné fenomén poutnictvi neni vazan pouze na nabozenskou pout, ale stal se vyznamnym
faktorem soucasného sekularniho putovani. Mnozi lidé, ktefi nejsou véazani na konkrétni
nabozenskou tradici, presto vyrazi na podobnou cestu, aby do§li urcité vnitfni zkuSenosti,
promeéné ¢i nalezeni sebe sama. Pocestni mohou ale vychazet na cestu i bez jakéhokoliv cile,
aby poté plynuly ,odnikud nikam*, jak ve své knize charakterizuje pocestné Zdenka
Sokolickova.”” Tak se jevi zejména Kerouacovo zachyceni cesty s jeho hrdiny v romanu Na
cesté. Pro Zdenku Sokolickovou je tento nihilisticky aspekt pocestného jadrem
transkulturality, jenz umoziuje , pohlédnout Druhému do oci a rozumét jeho jinakosti*®
Nepochybné je vtom hodné pravdy, ale stejného nahlédnuti jinakosti mize na své cesté
dosahnout i1 cloveék sjasnym cilem, nabozensky poutnik, nebo nékdo koho krizové situace
vyhnaly se na cestu. VSem je ale spoleny moment limindlnich zkuSenosti, ktery zarovein

souzni s predpokladem transkulturality v otevieni se druhému clovéku a navazovani

rozumg¢jiciho dialogu.

V soucasnosti lze sledovat rizné druhy poutnictvi, ve kterém se prolinaji sféry
nabozenské a sekularni. Nabozenské pouté jsou nepochybné jednim z faktord, jez v minulosti
ovlivnily vyvoj moderniho turismu. Cestovani jiz neni vysadou nabozenskych poutniki nebo
bohatych Slechticti, ale stalo se dostupné pro rozsahlé masy lidi nejriznéjsiho socialniho
pivodu.”” Nicméné viechny cesty maji jeden spoleény vzorec, ktery odrazi trojfazovy model
ritual prechodu, jak jsme uvedli vySe. At se tedy muaze jednat o svobodnou volbu jednotlivce
vyjit na cestu, tak nasledny proces vyjiti stavi putujiciho clovéka do podobné situace, jakou
zaziva v ur€ité nucené podobé clen malych kmenovych spoleCenstvi. Jak jsme jiz fekli,
Turner nazval prvni situaci jako liminoidni a druhou ponechal liminalité. Poutnik nebo
cestovatel vzdy opousti pohodli domova, aby wvyrazili do nejistétho a potencialné
nebezpecného svéta. Nikdo si nemuze byt jist tim, co jej na cesté potka nebo jaké promény jej
ovlivni. Jednotlivei to vSe samoziejmée Casto oCekavaji, chtéji zazivat okamziky nebezpeci.
Cestovni kancelare naopak maji tendence pokud mozno vSechny nejisté a ohrozujici situace
minimalizovat. Tak se pfed nami otevira §iroké téma raznych podob turismu a jeho vlivi na

souasny svét, které jsou jiz nad ramec naseho tématu. '

97 SOKOLICKOVA, Zdenka. I¥zvy pro transkulturni komunikaci. Ostrava: Moravapress, 2014, s. 24.

%8 SOKOLICKOVA, Zdenka. I¥zvy pro transkulturni komunikaci. Ostrava: Moravapress, 2014, s. 22.

% Srov. PUTOVA, Barbora. Antropologie turismu. Praha: Karolinum, 2020, s. 12-39.

100 podrobngjsi informace o turismu z antropologického pohledu piinasi kniha Barbory Pitové. Viz PUTOVA,
Barbora. Antropologie turismu. Praha: Karolinum, 2020.
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A¢ je cestovani v soucasnosti nepochybné spojeno s osobni volbou a volnocasovou
aktivitou, presto muzeme v jeho jadru sledovat daleko vice nutnosti nez volby. Ta je
zapri¢inéna dilezitym pojmem vztazenym k liminalité, kterym je krize. Mlze se jednat o
krize osobni, rodinné ¢i spoleCenské. Cesta mize odrazet naSe védomé, ale i nevédomé
konflikty. Zarovern cesta nabizi mozna feSeni téchto problému. Krize tedy vyvolava zmény,
které nuti Clovéka povstat a néco Cinit jinak. Jednim zpisobem muze byt vyjiti na cestu

jinakosti.

Pravé s motivy novodobych poutniki se budeme setkavat v textech Jacka Kerouaca a
Garyho Snydera. Pujde o tulaky na cesté, svaté blazny nebo bloumajici basniky bez hranic. Je
dobré si vS§imat nastavené paralely mezi tulaky a basniky, nebot’ maji k sobé i mimo cestu
velmi blizko. Pokud tulék ¢i poutnik opousti jistotu svému domova, aby prosSel cestou novych
zkuSenosti a promén, tak i basnik je nucen vychazet z jistot jazykovych danosti, aby nasSel
néco jiného. Aby naSel moznosti jak popsat prozitky, které lze jen tézko vtésnat do slov.
Zaméme mluvime o basnicich, nebot ti mohou 1épe opoustét gramaticka ¢i syntaxova
pravidla jazyka. Kerouaca pak prolamovani téchto jazykovych omezeni fascinovalo také na
poli prozy, k cemuz se dostaneme pozdéji. Liminalni prozitky obecné patii k zivotu uméni,
nebot’ jsou spojeny se schopnosti kreativity. Tak se do popisu cesty mohl dostat i rytmus cesty
podobny jazzovym bicim nebo zpévu ZzelezniCnich prazci. Spontanni nahodilost a

nespoutanost se stava soucasti zivota pro mnohé generace kontrakultury.

Cesta jako transkulturni vychodisko

Doposud jsme mluvili predev§im o symbolické perspektivé nasi prace. Dotkli jsme se také
urcitych filosofickych vychodisek. Obé roviny se propojuji v poslednim a zasadnim
predpokladu nasi prace, ktery vychazi z oboru Transkulturni komunikace. Nyni si pfiblizime
zakladni vychodiska tohoto oboru a poukidzeme na vyzvy, které formuji soucasny

transkulturni diskurs.

Transkulturni diskurs, ktery by mél sméfovat k navazovani rozumeéjiciho dialogu, je
postaven na tiech zakladnich pilifich: filosofii, etice a socio-kulturni antropologii.'’! Zakladni

vyzvou oboru je porozuméni ¢lovéku v jeho celistvosti. Na pocatku stoji jednoducha otazka:

101 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Bmo: CDK, 2016, s. 106.
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,,Co je ¢lovék?“ Na konci je to naopak nezmérma mozaika jednotlivych dilka, které nam
odkryvaji rozmanitost lidského rodu a svéta, na némz se podili. A teprve az dostatecné
poodstoupime od tohoto impozantniho obrazu clovécenstvi, tak se nam objevi ona celistvost.
Predmétem tazani transkulturni komunikace se stava cely komplex biologickych,
psychickych, socidlnich a duchovnich slozek, které tvori Clovéka. Dal§im vyznamnym
faktorem zkoumani je vztah ¢lovéka k druhému c¢lovéku, ktery je tzce propojen s lidskou
komunikaci. Pro nasi praci je navic dilezitou vyzvou rozvijeni vztahu ¢loveéka s okolnim

svétem a jeho ekosystémy.

. Jako socialni a kulturni bytosti jsme na jednu stranu urCovani a tvoreni kulturou a
spoleCnosti, na druhou stranu jsme schopni 1 okolni svét ovliviiovat, pretvaret a predevsim jej
presahovat. Adjektivum transkulturni“ mizeme chapat jako jednu z potencialit, ktera
umoziuje ¢lovéku presahovat jak své fyziologické determinace, tak 1 ty kulturni a socialni.
Transkulturalitu 1ze nahliZet nejen jako odraz socialnich a kulturnich fenoméni, ale také jako
misto mezi témito strukturami, kde se otevira prostor pro novy dialog. Je to misto vyjiti ze
socio-kulturnich danosti smérem k nezndmému druhému. Tato setkani velmi Casto obsahuji
momenty liminality, at’ jiz explicitné ¢i implicitn€. Proto nam koncept liminality mize velmi
dobte slouzit jako uziteCny nastroj transkulturniho diskurzu. Jaky méa byt takovy diskurz?
Nepochybné musi byt schopen akceptovat rozlicné procesy zmén ve spolecnosti stejné jako
v nas samych, nebot kazdy z nés je vzdy soucasti téchto promén. Zaroven se jedna o typ
diskurzu, ktery umi procesy zmén dovést k nové, jasné, pruzné, ale pevné strukture zalozené
na otevieném, etickém a hodnotovém zakladu. Nelze totiz stale zpochybnovat a devalvovat
svét Cloveka.!"? Naopak je zapotiebi umét se dostatené orientovat v souéasném proménlivém
sveéte. Jen tak lze nasledné rozvijet vlastni poznani a rozuméni. Ostatné nejlepsim dikazem
takovych snah jsou mnohé publikace nebo zavérecné studentské prace, vznikajici v ramci

oboru Transkulturni komunikace.

Je zfeymé, Ze nestaci rozvijet dialog pouze horizontalnim smérem, tedy pies hranice
stati, etnik, socialnich skupin apod. Vtomto smyslu se budeme pohybovat spise
v interkulturnim, ale 1 intrakulturnim, ¢i crosskulturnim diskurzu, ktery je nepochybné
nedilnou soucasti vSech setkavani, nicméné nemusi obsahovat zdsadni moment prekroceni své
vlastni socio-kulturni pozice. FrantiSek Burda upozoriiuje v knize Za hranice kultur na

nutnost vyjit 1 smérem vertikalnim, ktery vede za hranice imanentniho svéta smérem

102 Srov. PETRACEK, Tomas. Clovek, hodnoty a dynamika stredovéké spolecnosti: antropologické koncepty
stredoveku v transkulturni perspektivé. Ostrava: Moravapress, 2014, s. 10-11, s. 100.
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k transcendenci.!*?

Obé roviny transkulturniho dialogu tuzce souvisi snasim tématem
symboliky cesty, kdy vyjiti ze svych pozic je urcitou liminalni branou a pfechodem v dalsi
cesté¢ k neznamému a nejistému setkani s druhymi lidmi nebo né€im, co nas presahuje. Takto

se pred nami otevira Siroké a pestré pole pro rozvijeni transkulturniho diskurzu.

Transkuturni poznani tedy muze vést skrze socio-kulturni cestu, ktera nam pfiblizuje
zivot lidi napfi¢ kulturami v jejich kazdodennosti. Zdrojem takového poznani mohou byt
studie a publikace socidlni a kulturni antropologie, religionistiky, historie, sociologie apod.
Poznanim jinych kultur zaroveii ptesahujeme nasi kulturu, ze které jsme vzesli a ktera nas
zasadné formuje v naSem vnimani svéta. Toto poznani zahrnuje také vytvareni a pfijimani
urcitych symbolickych svét, které jsme podrobnéji popsali v predchozich textech. Nicméne
vzdy mazeme sledovat i zakladni strukturalni procesy, jez jsou ve vSech kulturach spolecné.
Liminalni procesy jsou kupfikladu timto vnitiné obsazenym momentem, ktery po odkryti
muze ukazovat néco ztoho vnéjsiho a zjevného. Jinym takovym mechanismem muze byt
mimetismus Reného Girarda.!® Tyto univerzalni procesy pred nas stavi cosi hraniéniho,
neuchopitelného a zasadniho pro nase zivoty. A jak jsme jiz ukéazali na konceptu liminality,
pochopeni téchto mechanismi vede k dalSim perspektivam, které vychazeji z dalSich dvou
zakladnich kament transkulturni komunikace: filosofie a etiky. JednoduSe feCeno -
transkulturni komunikace sméfuje k celostni antropologii, kterd je tvofena zjednotlivin
raznych antropologickych a filosofickych sméri. Neni od véci pfipomenout, ze i mnozi
vyznamni antropologové jakymi byli Claude Lévi-Strauss nebo v této praci Casto zminovany
Victor Turner nakonec dosli ve svém védeckém badani k hranicim toho, jak lze opravdu
poznat danou spolecnost a ¢lovéka v ni. Dostali se na hranice empirického a neempirického,
kde jsou védecké predpoklady nahrazovany piedpoklady filosofickymi, nebo kde se nase
bé&zna racionalita ocitd pred naprosto jinou racionalitou, jeZ se nam jevi jako iracionalni.'®
Mnohé4 antropologickd vychodiska, at' jiz strukturalisticka, funkcionalisticka nebo
symbolicka, nikdy plné€ nevypovi vSe o Clovéku, ktery je v centru transkulturniho tdzani.
Clovék jako predmét badani nam jiz zprincipu neumozni plné porozuméni, nebot

zptedmétnénim je vytvarena hranice ¢i dokonce propast pro bliz8§i poznéani. Toho si jiz

193 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Bmo: CDK, 2016, s. 31-43.

104 Srov. BURDA, Franti$ek. O ndsili v kultuie — girardovské reflexe. Ostrava: Moravapress, 2013, s. 12-15.
195 Srov. CHLUP, Radek. Strukturdini antropologie véera a dnes: Sto let Clauda Lévi-Strausse I., Religio.
Revue pro religionistiku. Ro¢nik XVII. Brmo: Masarykova univerzita, 2009, s. 4-9, s. 30-34.
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povsimli mnohé kritické proudy povalecné antropologie, které se zaméfili na studium procesu

probihajici uvniti kazdé spole¢nosti.'%

Jednou strankou transkulturni komunikace je tedy hledani transkulturality jako
urc¢itého pole, které umoziuje setkavani lidi, a které je pfedpokladem jejich vzajemného
porozumeéni. DalSim dulezitym aspektem je poté uméni vést dialog s t€émi, s nimiZ jsme se
setkali. Snahou je dosazeni rozuméjiciho a chapajiciho rozhovoru, ktery umoziuje poznat jak
odlisnosti, tak i podobnosti v prostoru divéry, ucty a pokory.!°” Cilem nema byt védéni o
druhém z divodd, abych mu byl nadfazen nebo povySen, nebo abych mohl vyuzit tyto
védomosti k jistym utilitarnim zaméram. D¢jiny antropologie nam umoznuji odkryvat oboje
zminénd zneuziti poznani druhych lidi. Pfikladem mohou byt evolucionistické teorie
podporujici nadfazenost urcitych ras nad jinymi nebo vyuzivani antropologickych vyzkumu a
poznatkd pro vale¢né ucely. Cilem by naopak mélo byt spiSe ponizeni svych ambici, ztiSeni
svého ega a uvédoméni si etickych diisledkii svého konani.'”® Cilem miize byt paradoxné
mlceni nebo navrat k jakési niterné sounalezitosti, o které se pokousi i tato prace skrze texty
Jacka Kerouaca a Garyho Snydera. Jde o to nechat promlouvat méné zjevné, neocekavané a
mnohdy az nepfijemné aspekty byti, abychom nasledné mohli odkryvat riizna tabu a temna
mista naSich Zivotd. A pokud mluvime o textu a jeho promlouvani, tak je dobré si
pfipomenout vyznamny piedpoklad veskeré komunikace, kterym je fe¢ a jazyk. Jedna se
dulezité lidské médium, skrze néhoz jsme schopni pieklenout Casové hranice urCované
minulosti, piitomnosti a budoucnosti. Re&i jsme schopni piekradovat nase spolecenska i
kulturni omezeni a danosti. Jazyk jako symbolicky systém nam umoziuje rozumét svétu

imanentnimu a zarovern prekracovat tento svét k jeho transcendentnim aspektim.

Transkulturni komunikace je zéaroven v duchu filosofie oborem kritickym a
reflektujicim. Kriticky pfistup umoziuje hledat jiné cesty, nez jen ty vSeobecné dané a
ptijimané. Jak se Ize vyznat v soucasné dobé v nekone¢ném a nezmérném toku informaci? Co
je pravdivé a spravné v dobé globalizace a klimatickych zmén? Mozna, Ze Casto nebudeme
schopni dosahovat oCekavanych odpovédi, ale vzdy nepochybné dojdeme k reflexi svého
jednani a mysleni. A reflexe, skrze znejisténi €i zpochybnéni, vedou na hranici toho znamého,

strukturniho nebo socio-kulturniho, kde se nam oteviraji nové prostory neznamého. To

196 pikladem miize byt manchesterska $kola, z niz vysel i Victor Turner a za kterou stali osobnosti jako Herman
Max Gluckmann, Edmund Leach apod. Srov. SOUKUP, Viclav. Antroplogie. Teorie clovéka a kultury. Praha:
Portal, 2011, s. 497-506.

197 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Bro: CDK, 2016, s. 51-60.

108 K podobnym zavérlim samoz¥ejmé dosla i samotna antropologie. Vysledkem jsou riiznd eticka pravidla a
kodexy, napFiklad CASA jako Eticky kodex Ceské asociace pro socialni antropologii viz www.casaonline.cz
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znamena i vyjit na cestu a presahovat své vlastni hranice. AZ poté se opét mizeme navracet
do puvodnich pozic a nachazet nové a pfinosné v tom stavajicim. Tak se komunikace a dialog
stavaji konkrétnim vyjadrenim urcité cesty. Ta zahrnuje jednak osobni a wvnitini cestu
rozhovoru se sebou samym. Prikladem muZze byt niterna kontemplace, modlitba nebo
meditace. Druha moznost komunikace, ktera je obracena zevniti ven, sméfuje k rozhovoru
s druhym c¢lovekem, od ¢ehoz se odviji 1 dalsi dialog se SirSim spoleCenstvim. Cesta je tak
zpusobem komunikace a komunikace je zase zpusobem cesty. Pravé tento druhy aspekt
komunikace smétujici k druhému c¢lovéku je zaroven faktorem zavazujicim a odpoveédnym.
Dialog nas totiz nuti odpovidat na slova druhého, nuti nas naslouchat a pfijimat slova nebo
naopak kriticky na n€ reagovat. Nase slova mohou jak pomahat a hledat cesty k poznani, tak i
mohou zranovat a dehonestovat druhého Clovéka. Proto je dulezité v ramci antropologie

clovéka rozvijet oblasti tykajici se vzajemné komunikace lidi.

Transkulturalitu Ize také chapat jako pavucinu, v niz jsou zavéSeny jednotlivé socialni
a kulturni fenomény. Je jako sit, ve které nalézame vSechna vyznamova pole naseho Zivota.'"”
Tato sit’ nebo pavucina ma schopnost propojovat ona pole vyznamu a forem, nebot’ dilezitym
hlediskem je hledani slucitelnosti a spolubyti v ramci rozmanitosti a odli§nosti. Antistruktura
je pak zakladem této sit€, z niz vyrustaji jednotliva strukturalni pole lidskych zivotd. To co
spojuje vSechny protichidné procesy vychazejici z antistruktury nebo ze struktury, je byti,
ktera nas zaroven nuti odpovidat na plynouci vyznamy této sit€. Nemuze nam byt lhostejné,
jak cela sit’ funguje, nebot’ vSichni do jednoho jsme jeji soucasti. Proto pred nami vyvstava
také eticky rozmér zivota. Ona spolutCast ve vzajemné siti byti je vzdy také odpovédnosti za
druhé a za celek byti. VSe je ve vzajemném a neodd¢litelném vztahu, ktery je zaroven
prostorem setkavani a prechodu. Lidska subjektivita neexistuje sama o sob¢, ale je zalozena
na vztahu k druhému ¢loveéku.''® Mozna e vySe nadrtnuta paralela zni paradoxné, ale pravé

v paradoxu tkvi moznost relativné celistvého pochopeni lidské existence.!!!

Transkulturni diskurs je tedy wvztahovan k Clovéku a jeho svétu, je spojen s
hledanim ¢lovéka a hledanim vyznamovych poli Zivota. Dulezitym aspektem této cesty je
snaha vidét svét riznymi optikami, které oteviraji cesty k rozuméni a komunikaci. Nikdy

neexistuje jedna spravna optika, ¢i jedna jedind optika, nicméné existuji pojitka (naptiklad

199 Srov., GEERTZ, Clifford. Interpretace kultur. Praha: SLON, 2000, s. 14-15.
110 Srov. LEVINAS, Emmanuel. Etika a nekonecno. Praha: Oikoymenh, 1994, s. 181-184.
1 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Bmo: CDK, 2016, s. 44.
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symbolicka perspektiva), skrze néz lze o riznych optikach diskutovat.!'? Tato pojitka jsou
dialogem, rozhovorem, diskursem, polemikou, kritikou, obranou apod. Nicméné zasadni je
pochopeni faktu, ze za kazdou optikou je vzdy piitomen ¢lovék jako osoba. To je ta jednota,
ze které plynou rizné svéty. Turnerovsky Ize hovofit o mnohosti struktur a jednoté
antistruktury, jednote proto, ze se jedna o Cistou potencialitu, o stav-nestav a velkou nejasnost,

Z niZ povstava tento svét.

Hermeneutika literarniho dila

Jelikoz cilem nasi prace je porozumeéni symbolice cesty skrze vybrané literarni texty, je proto

nezbytnou soucasti vyzkumu hermeneutickda metoda, zahrnujici jak porozumeéni, tak i
114

2

interpretaci texti.!'> Hermeneutika nam umozZfiuje proniknout mlhou nesrozumitelného
které je navic umocnéno liminalnimi motivy nasi prace. Zakladem hermeneutického pfistupu
je uvédoméni si naseho predporozumeéni, které zahrnuje vybér tématu, zvolené metody a
vychodiska naSich interpretaci. Tato pfedporozumeéni jsme rozebrali vyse v celé prvni Casti.
Texty obou autord nam poslouzi jako voditka, ktera umoznuji odkryvat nejen symboliku
cesty, ale i hlubdi vyznamy, jeZ se dotykaji samotného celku byti.!'> K odkryti takovych
momentll nam poslouzi predevsim teoreticky model liminality. Tak jsme nasledné schopni

propojovat analyzované texty s transkulturnim diskurzem.

V literarnim dile je vzdy implicitné obsazena schopnost piesahu samotného dila,
nebot’ literarni texty ziskéavaji diky naslednému Cteni novy rozmér a vyznam, ktery se mnohdy
muze vyrazné€ odliSovat od zaméri samotného autora. Autor sice otiskuje do knihy ¢ast sebe
sama, ale v momenté vydani knihy jeho ovlivnéni dila jiz konc¢i a text si zaina zit vlastnim
zivotem. Podle Paula Ricoeura se text stava autonomnim na svém autorovi, nebot je otevien
svétu a mnoha dal§im Ctenaiam, ktefi text chapou v pestré skale riznorodosti. Pro literarni

dilo obecné je zasadni, ze , transcenduje své viastni psychosociologické podminky, za kterych

112 Tngpirujici je v tomto smyslu prace Gregory Batesona, ktery se snazil namisto rozdélujicich aspekti a
dichotomii hledat naopak prvky podobnosti a jednoty. Nemusime tak odd&lovat svét piirody od lidského svéta a
vSechny zivé bytosti od téch lidskych. Naopak vzdy je tu nezmémé pole spojitosti. K tomuto vidéni je ale
potfeba zdsadni zmény v naSem procesu poznani. Bateson je kritikem zastaralé¢ vyuky a zastincem hledani
SirSich perspektiv poznani. Srov. BATESON, Gregory. Mys! a priroda - Nezbytnd jednota. Praha: Malvern,
2000, s. 19-24, s. 186-193.

113 Srov. GRONDIN, Jean. Uvod do hermeneutiky. Praha: Oikoymenh, 1997, s. 36-37.

114 Srov. GADAMER, Hans-Georg. Clovek a rec. Vybor textii. Praha: Oikoymenh, 1999, s. 143.

115 Srov. GUARDINI, Romano. O podstaté uméleckého dila. Praha: Triada, 2009, s. 40-42.
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bylo vytvoreno*.!1® Tak se pfed nami otevira svét textu, ktery je vzdy specifickym vyjadienim
rtiznych zpdsobl byti ve svété.!!” Proto i naSe interpretace textli Jacka Kerouaca a Garyho
Snydera pfinasi jen dalsi alternativu ke Cteni téchto autort. Nikdy nelze tvrdit, Ze nase
dosazené poznani a interpretace jsou ty jediné spravné a pravdivé. Naopak jde stile o
otevieny proces, ktery nas opétovnym ctenim vede k pokornému pfijeti nedokonalosti a
nedokoncenosti naseho snazeni. Je to snaha hledajici cestu k pravdé. Hermeneuticky kruh nas
vzdy vraci k tém, o kterych je psano, nebot je snahou rozuméni druhému, at’ jiz skrze text
nebo mluvené slovo. Je tak metodou, ktera velmi blizce souzni scily transkulturni
komunikace. Nebot tato metoda je jednou z forem , sklonéni se k clovéku a kulture“ '8 A jak
uvidime skrze dal$i Cteni, je to nejen sklonéni ke ¢lovéku, ale také k celému svétu se vSemi

jeho zivymi bytostmi.

116 RICOEUR, Paul. Ukol hermeneutiky. Eseje o hermeneutice. Praha: Filosofia, 2004, s. 35.
17 Srov. RICOEUR, Paul. Ukol hermeneutiky. Eseje o hermeneutice. Praha: Filosofia, 2004, s.28.
U8 BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, 2016, s. 182.
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II. ON THE ROAD S JACKEM KEROUACEM

Jack Kerouac — ,,Silenej tuldk a andél prézy“'"”

Jacka Kerouac je bezesporu stale zajimavym a inspirativnim spisovatelem v mnoha
ohledech!?’, at’ jiz svéraznym zplisobem psani, které bylo v jeho dobé& né¢im zcela novym,
drazdicim a pulsujicim, nebo zptsobem Zivota tulaka, basnika, Zelezni¢niho délnika, bohéma
¢i alkoholika. Byl typem Clovéka, ktery v sob& objevil schopnost vychazet za hranice zazitych
a ocekavanych struktur. Odvazil se vstoupit do nejistych prostor svéta spojenych s prahovymi,
a tedy liminalnimi, zkuSenostmi a proZzitky!'?!, které nasledné dokéazal proménit v barvity a

plynouci proud slov a lidskych piib&ht.

Cesta Jacka Kerouaca zacCala v roce 1922 v americkém Lowellu, kde se narodil do
rodiny francouzskych Kanad’anti. Jeho zivot na jednu stranu probihal pomérné tradi¢n€, byl
vychovan ve stfedostavovské rodiné v duchu katolické viry, na stfedni Skole hral americky
fotbal jako mnoho jeho soucasnikl, coz jej i dostalo na studia na univerzit€. Zjevné nadani
pro pozorovani a zachyceni svéta do literarniho textu jej ale zvolna ptfivadélo na zcela jinou

cestu. Sam to popisuje v uvodu knihy Osamély poutnik nasledovné:

,, Meél jsem nddherné détstvi, tata byl tiskar v Lowellu ve statu Massachutsetts, ve dne v noci
Jjsem se toulal po polich a po brezich reky, psal jsem ve svém pokoji kratsi romdny... mij tdta
byl spravedlivy clovék, plny pohody a radosti ... mdma je stdle na Zivu, ja Ziju s ni ponékud

mnisskym Zivotem.. “'*

Nicméné se rodiné Kerouacti nevyhnuly i okamziky utrpeni a bolesti, které Kerouaca silné
ovlivnily. V utlém détstvi mu zemfel jeho starSi bratr Gerard, kterého si poté cely zivot
spojoval s Cistou a andé€lskou bytosti. Tématika smrti se stala vyznamnym motivem
Kerouacova psani, jez je stejn& jako symbolika cesty bytostné spjata s liminalitou.!?® Smrti

také zaCina sviij rukopis Na cesté a s zivotem a smrti bratra Gerarda se vyporadava v knize

19 KEROUAC, Jack. Osamély poutnik. Olomouc: Votobia, 1993, s. 8.

120 Staci se podivat na zavéreené vysokoskolské prace tykajici se tématu Jacka Kerouaca. V systému Theses
(www.theses.cz) jich Ize najit na 470.

1211 iminlnimi Zivotnimi zkuSenostmi a literarnimi motivy se zabyva Aaron Ch. Mitchell. Srov. MITCHELL,
Aaron Christopher. Liminality and Communitas in the Beat Generation. Frankfurt am Main: Peter Lang GmbH,
2017, s. 49-83.

122 KEROQUAC, Jack. Osamély poumik. Olomouc: Votobia, 1993, s. 6-7.

123 Srov. MITCHELL, Aaron Christopher. Liminality and Communitas in the Beat Generation. Frankfurt am
Main: Peter Lang GmbH, 2017, s. 84-95.

48


http://www.theses.cz

Vize Gerarda. Dalsi krizovou situaci byly ekonomické problémy za velké hospodarské krize
ve tiicatych letech 20. stoleti, které tézce postihly podnikani jeho otce. Dosavadni blahobyt
rodiny se postupné promeénil v skromné piezivani naslednych let. Pracovni netuspéchy se
navic podepsaly na otcové silicim alkoholismu. Vedouci role v domacnosti se musela ujmout
matka Jacka Kerouaca, coz byl dalsi z dulezitych impulzt, ktery zasadné ovliviioval
Kerouacuv zivot a psani. Za hrani¢ni zkuSenost lze také pokladat Kerouacovo zranéni pfi
jednom ze zapast amerického fotbalu, které jej pripoutalo na dlouhé mésice na luzko. Tehdy
se mohl neruSené vnofit do nekonec¢né Cetby knih, ¢imz se upevnila predstava mladého
Kerouaca o budouci spisovatelské draze. Nemoc se stava dalsi liminalni zkuSenosti urcujici
zivot a tvorbu tohoto spisovatele. Ostatné€ 1 samotna zavislost na alkoholu, které pozvolna

propadal, je v dne$ni dob& medicinsky chapana jako nemoc.!?*

Odchod z domova v jeho Sestnacti letech jej zavedl na Kolumbijskou univerzitu
v New Yorku, kterou sice nedokoncil, ale v tomto zivém a tepajicim mésté nakonec zistal,
aby zde postupné v dobé druhé svétové valky potkal osobnosti Williama S. Burroughse,
Allena Ginsberga, Luciena Carra a dalSich predstavitela rodici se beat generation. Predevs§im
zde zacCalo pratelstvi s Nealem Cassadym, jenz se stal jeho velkym hrdinou a nésledné i
predlohou pro hlavni postavu (Deana Moriartyho) knihy Na cesté. V této knize ostatné
propojuje své setkani s timto Zivelnym &lovékem se samotnym po&atkem Zivota ,na cest&* '
Nicméné Cassady neoteviel Kerouacovi pouze brany k svobodnému putovani po svété, ale
ukazal mu svét naprosto odlisSného stylu psani, ktery tohoto autora naprosto uchvatil. Kerouac
byl pomeérné kriticky k dobovym zptsobiim psani romanti. Toto védomi také zesilovalo kazdé
dalsi odmitani Kerouacovych rukopisi od vydavateli nebo negativni reakce od kritika
v piipadé knih vydanych.'?® Ctyficata a padesata léta byla pro tohoto spisovatele nejen léty na
cestach, ale i proudem nezmé&mého tvoiivého sili.'?” Krom toho se setkava s Gary Snyderem,
jenz se stal predobrazem dalsi jeho knihy spojené s zivotem na cesté, kterou jsou Dharmovi
tulaci. Snyder byl také jednim z mnoha, které Kerouac potkal v dal§im vyznamném pusobisti,
jimz se stalo San Francisko s jeho jedine¢nou atmosférou svobodomysiného, uméleckého a
multikulturniho mésta. Zde se stava Kerouac soucasti tzv. sanfranciské renesance, tvorené

basniky jako byli Gary Snyder, Allen Ginsberg, Philip Whalen, Michael McClure a dalsi.

124 Spojitost alkoholismu a jinych zavislosti s limindlnimi zku$enostmi zpracovala v Seském prostfedi Radmila
Lorencova in: LORENCOVA, Radmila. Spiritualita uzivateli alkoholu a marihuany. Praha: Dauphin, 2011.

125 Srov. KEROUAC, Jack. Na cesté. Rukopisny svitek. Praha: Argo, 2009, s. 109.

126 Srov. KUPETZ, Joshua. Rovnd cdra dovede cloveka jen a jen ke smrti. in: KEROUAC, Jack. Na cesté.
Rukopisny svitek. Praha: Argo, 2009, s. 76.

127 Jack Kerouac mezi Iéty 1951-1957 napsal dvanact knih, vydani neslavnéjsi knihy Na cesté se dockal az v roce
1957.
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Poetika se stala vyznamnym motivem Kerouacova psani, nebot’ tolik nesvazovala
autora s formou textu. Kerouac se kupftikladu snazil, aby kazda kapitola knihy Na cesté byla
jako ,,ver$ v epické bdsni, ne jako rozvlekla prozaickd vypovéd v epickém romdnu‘.'*® Byl
inspirovan basniky z riznorodého kulturniho zazemi, od Walta Whitmana po Basoa. Poezie
otevirala pisateli daleko svobodnéjsi paletu vyrazovych prostiedkt k zachyceni i téch
sebenepatrn€jSich zivotnich zkuSenosti a situaci. Sdm Kerouac prokazal své basnické nadani
ve sbirce Mexiko City Blues nebo v religiozné ladéném Pismu zlaté vécnosti. Také se vénoval

psani kratkych basnickych forem inspirovanych v japonském haiku.

Kerouac presto dale vyrazel na rizné cesty, které vedly k dal§im kniham  na
cesté“!? ke kterym lze fadit jiz zminéné Dharmové tuldky, Big Sur, Satori v PaFiZi nebo
Osamélého poutnika. Dal§im velkym literarnim tématem se stava Kerouacovi domovsky
Lowell, ke kterému se vztahuji kromé vydané prvotiny Mésto a velkomésto 1 knihy Vize
Gerarda nebo Doktor Sax. Zivotni pout Jacka Kerouaca nakonec pozvolna koni v silné
zavislosti na alkoholu, kterd nejen znamena konec dal§im cestam, ale je pficinou silicich
zdravotnich komplikaci. Kerouac se uzavird v samot€ bytu, kde jej z jeho vnitfniho utrpeni

v roce 1969 osvobozuje smrt.

V dalSim textu nam neptjde o hodnoceni Kerouacova dila nebo jeho zivota, nebot’ o to
se postarala celd fada biografickych publikaci.!*® Nagim cilem bude porozuméni vyznamu
symbolu cesty v jeho praci, tedy jakym zpasobem na nas tyto texty hovori, jaky smysl a
vyznam lze v takovém pojeti nalézat a co nam to vypovida o cesté Clovéka. Tim se nam
otevira i zpusob nazirani na ¢lovéka samotného a jeho byti. Kerouaca je mozné nahlizet jako
autora byti ¢i existence, coz by se dalo vzit jako jedna z charakteristik vSeobecné Skatulky
beat generation, do které byl Kerouac také vsazen. Dilo Kerouaca je prosyceno vuni cesty,
radosti 1 utrpenim, poznanim ¢i zatracenim. Takové uchopeni cesty bude polem naseho
hledani. Kli¢em k porozuméni nam bude liminalita cesty, to jak se vyjevuje v Kerouacovych
knihach vcetné€ liminalnich zkuSenosti nebo liminality hlavnich hrdind — svatych blaznt a
dharmovych tulakt. Hledani a analyza liminalnich motivii nam nasledné€ umozni propojit tyto

poznatky s transkulturnim diskursem. Tedy v jakém smyslu jsou urcité texty aktudlni pro

128 KUPETZ, Joshua. Rovnad ¢dra dovede clovéka jen a jen ke smrti. in: KEROUAC, Jack. Na cesté. Rukopisny
svitek. Praha: Argo, 2009, s. 83.

129 Mitchel je nazyva vystizng jako ,.travel books“. MITCHELL, Aaron Christopher. Liminality and Communitas
in the Beat Generation. Frankfurt am Main: Peter Lang GmbH, 2017, s. 56.

130V této praci jsme Cerpali z nasledujicich Zivotopisi: TYTELL, John. Nazi andélé. Olomouc: Votobia, 1996;
TURNER, Steve. Hipster s andélskou hlavou: Zivotopis Jacka Kerouaca. Bmo: Jota, 1997.
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vzajemny dialog lidi 1 v soucasné dobé&, v em nam mohou oteviit nové pole pro porozumeéni a

rozhovor s druhym ¢lovékem.

Symbolika cesty v dile Jacka Kerouaca

Lze fici, ze vétsiné lidi, ktefi néjakym zpisobem védi o Jacku Kerouacovi, se asi jako prvni
asociace vybavi pojem ,,na cesté”, byt na cesté, byt on the road. Na cesté je samoziejme nazev
jeho nejznaméjsiho romanu, ktery ve své dobé znamenal vyznamny pielom v psani jak ve
formé, tak i obsahu. Dulezitym faktorem, ktery nepochybné také pomohl ke slavé tohoto dila,
bylo vhodné nadasovani vydani knihy. Slo vlastné o dalsi stiipek vznikajici v kvasu generace
kontrakultury povaleénych let v USA. Jednalo se o generaci, kterd se ziekla nebo
pfinejmensim kriticky vymezila viici americkému zlatému snu o blahobytu a bohatstvi a ktera
vytvorila proudy charakterizované silnym antistrukturnim pnutim. Liminalni tak muze byt
jednim ze synonym této generace a Kerouaca zvlast. A nejde jen o limindlni ve smyslu
socialnich procesu, tedy byt na hrané ¢i okraji mainstreamové spolecnosti, nybrz také o
hrani¢ni stavy poznani spojené s kritickym mysSlenim, nepojmovym nebo neracionalnim

uvazovanim. Mize jit také o meditativni vhled stejné jako o halucinogenni rozsifovani mysli.

Byt ,,na cesté&“ se stalo skrze texty Jacka Kerouaca symbolem o sobé¢, ktery vyjadiuje
volné a svobodné cestovani. Jde o zpusob cesty, ktery je prosty, nenakladny a nékdy az
protizakonny. Podstatou je spontannost, nenadalost a pfedevsSim basnicka obraznost. Velmi

pfiznacna jsou proto prvni slova Dharmovych tuldkaii:

, V pravy poledne jednoho pozdniho zdrijového dne roku padesdt pét jsem naskocil na
ndkladdk z Los Angeles, vylezl jsem na otevienou ploSinu a natdhnul se tam, bdgl s vécma
Jsem strcil pod hlavu, hodil nohu pres nohu, a zatimco jsme si to Sinuli na sever do Santa

Barbary, koukal jsem na mraky. “3!

Kerouacova zaliba v dlouhych vétach, v pozdéjsich dilech dokonce bez interpunkce (coz lze
pokladat za projev antistruktury), umoziiuje autorovi stavét vedle sebe symbolické obrazy,
které odhaluji samu cestu. Zafijové poledne, jizda nacerno na nakladnim vlaku, batoh pod

hlavu a zirani do nebes. Ze vSeho dycha pohoda, uvolnénost a ptedevsim duch cesty.

BIKEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 7.
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Cesta nam timto zptisobem umoziiuje vymanit se z determinaci zivota. Spoutanost je
prolamovana nevazanosti, ktera se velmi Casto stavala synonymem pro neziizené alkoholické
ulety prosycené mnozstvim drog a divokych sexualnich zazitki. Kerouac odstartoval tuto
svéraznou cestu jiz knihou Na cesté, aby v barvitém vypravéni o svobodném cestovani
pokracoval také v nasledujicich knihach. Nejasnost a zivelna roztékanost se stavaji blizkymi
pruvodci takového putovani. Kerouac vytyCil moznosti cesty, ktera nema cil, nebot cilem se

stava vlastni putovani:

,, ...prosté jenom Slapej ddl, divej se na stezku, co mds pod nohama, nerozhlizej se kolem a jak

zem pod tebou ubihd, tak Cisté upadni do transu. “13?

To neni nic jiného nez byt tady a ted na cesté. Zde je zfejma Kerouacova inspirace
v buddhistické dharmé, a zejména v zenové a chanové (¢chanové) podobé buddhismu, nebot’
vni jde o pfimou zkuSenost a uvédomeéni si pfitomného okamziku. Pravé tehdy se dle
chanového buddhismu dotykame vlastni prirozenosti. Tribunova satra piimo ftika: ,, U niceho
se nezastavoval je pirvodni lidska prirozenost “1** Symbolické uchopeni cesty si tak Kerouac
ideové podpotil, coz je velmi vyrazné znat v dile Dharmovi tuldaci. Pravé zde se Kerouac mohl
rozepsat vice o smyslu cesty, ktery v romanu Na cesté taktikajic chybi. Nicméné aby dosahl
tento autor zminéného poznani, musel nejdiive vyrazit na bezcilnou a divokou cestu, ktera
Ctenafe provazi celou knihou Na cesté. Jediné, co je sdé€leno hlavnim hrdinou tohoto roméanu
Deanem Moriartym, je nejasné priblizeni cile cesty v TOM, které je zahaleno daoistickou

mlhou ,,nepojmenovatelnyho*'>*.

Ono Deanovo TO je vlastné stejné podstaty jako liminalita - pfinasi néco nové tim, ze
je prekroCeno a opusténo to staré. TO se postupné zviditeltiuje v mistech, lidech a zazitcich na
cesté. Nepojmenovatelné tak muze, a v pfipadé spisovatele ¢i basnika nevyhnutelné musi,
postupné dostavat sva jména. Podobné se s hranici pojmového a nepojmového snazi po cela
staleti vyporadavat i filosofie a nabozenstvi.'¥ V Dharmovych tuldacich se timto hrani¢nim
pojmem stava buddhisticka Prazdnota, v Pismu zlaté vécnosti je to Zlatd vécnost, ktera
zahrnuje jak Prazdnotu, tak i1 bozskou Vécnost. Tak se znepojmenovaného stava

pojmenované:

32 KEROUACG, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 239.

133 Mistr HUINENG. Tribunova siitra Sestého patriarchy. Pielozil Oldfich Kral, Praha: Vysehrad, 1999, s. 54.
13 KEROUAC, Jack. Na cesté. Praha: Argo, 1997, s. 193.

135 Srov. PRASEK, Petr; ROREITNEROVA, Alena (ed.). Mysleni hranice/hranice mysleni. Praha: Karolinum,
2021, s. 14-22.
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., Stvoril jsem tato nebesa? Ano, protoze kdyby byla cimkoli jinym nez predstavou v mé mysli,
narekl bych ,,Nebesa“ — a proto jsem zlatou vécnosti. Nejsme tady dva, ten, ktery to pise, a
ten, ktery fto cte, ale jeden, jedna zlatd vécnost, Jedno, které tim jest, To, kterym jest

Vsechno. “13¢

Cesta je tak hledanim a poznanim okolniho svéta, ktery k pisateli promlouva
mnozstvim obrazli. Takova cesta otevira vratka k filosofickému tazani po smyslu ¢loveka a po
jeho byti. Jiz samotné vyjiti na cestu v sobé nese ochotu otevfit se svétu a ptat se. Sama cesta
pak prfina§i mnozstvi skutecnosti dosud nepoznanych. Neznamé nas vytrhava z pout nasi
dosavadni znalosti, ktera jiz v ur€itych okamzicich nemusi postacovat k vysvétleni zivotnich
udalosti. Muze tak dochazet az k paradoxnim myslenkovym pochodim a zvratim. Nadherné
to ukazuje ve svych textech pravé Jack Kerouac. Okamziky buddhistického prozieni
skuteCnosti se u né¢ho znenadani stfidaji s vyznanim hluboké katolické oddanosti v Kristu a
Bohu. Tento proces prolinani odlisného nadbozenského vnimani svéta je snad nejvice patrny

v knize Pismo zlaté vécnosti:

., Mam-li byt presny, neexistuje Zdadné jd, protoZe vSechno je prazdnota. Jsem prdzdny, jsem

nejsouci. Vsechno je pozehnani. 137

., Ty jsi zlatou vécnosti, protoze neexistuje Zadné ja ani ty, pouze jedina zlatd vécnost. “138

., Ien, kdo si predstavuje. Viibec nic si nepredstavuj, nebot tato véc je ne-véc. Toto poznani je

Bozstvi v cloveku. <13

Odli$né perspektivy nemusi nutné¢ znamenat rozdilné zavéry, ale naopak mohou sméfovat
ke sjednoceni nebo pfiblizeni mySlenkovych protikladd. A to je néco, co vychazi ze
samotnych zakladt liminalnich procesu. V liminalité se rodi vedle uméni i religiozita, ktera
ale nemusi byt vazana pouze na tradi¢ni kmenova spolecenstvi nebo historicka nabozenstvi,
jak rad zduraznioval Victor Turner. Liminalni aspekty lze sledovat také v zakladech

raznorodych projevi soucasné religiozity, ktera je Casto spojena s osobni specifickou virou a

136 KEROUAC, Jack. Pismo zlaté vécnosti. The Scripture of the Golden Eternity. Olomouc: Votobia, 1996, s.
32.

B7KERQUAC, Jack. Pismo zlaté vécnosti. The Scripture of the Golden Eternity. Olomouc: Votobia, 1996, s. 44.
Pojem Prazdnoty jako stavu ne-duality je vyznamny pro buddhismus mah4janové linie, z niZ se vytvoiila
postupem Casu japonskd odnoz zenu.

138 KEROUAC, Jack. Pismo zlaté vécnosti. The Scripture of the Golden Eternity. Olomouc: Votobia, 1996, s. 48.
139 KEROUAC, Jack. Pismo zlaté vécnosti. The Scripture of the Golden Eternity. Olomouc: Votobia, 1996, s. 50.
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mnohdy pestrym synkretismem, jenZ vychazi z riiznych naboZenskych tradic.'* Kerouaciv
symbolismus cesty nam tuto moderni syntézu ptiblizuje. V jeho ptipadé Slo o propojovani
puvodniho katolického kfestanstvi s novym poznanim buddhistického svéta. Podobny
religiozni synkretismus uvidime pozdéji také u Garyho Snydera, jen v ponékud odlisné formé.
Tato myslenkova chlize po hranici odliSného muze ukazovat nejen rozdily, ale zaroven i
aspekty jednoty a slucitelnosti. Nemusi jit o plytké rozmélnéni urcité pravdy, ac to
nepochybné hrozi, ale muze jit také o jeji obohacovani. V liminalnim pfili§ neplati
jednoznacné a kategorizujici ,,bud’ a nebo“. Daleko vice se vynofuji moznosti a alternativy,
které jasné kategorizace znemoziuji, prevraceji nebo rozsiruji. Kategorizace navic sméfuji ke
svétu mnohosti, vii¢i cemuz se napiiklad v buddhistické filosofii vymezovala mahajanova
Skola madhjamiky. Ta spojovala svét mnohosti pouze s konvecni pravdou, nicméné nejvyssi a
konecna pravda spocivala az v odlozeni protikladného mysleni, které oteviralo cestu ke
svobod& nirvany.!*! Tak vidime jeden ze zpiisobli, jak lze opousténim struktury dosahovat
stavu promény. Tehdy jsme schopni nahlizet na svét z jinych ahld a optik, a tim rozsifovat

pole transkulturniho rozumeéni.

Tak se nam v Kerouacové podani otevira cesta jako dharma, jako cesta v Kristu nebo
cesta spontanni az nihilistickd. Tyto roviny se neustale prolinaji, a¢ lze u Kerouaca
nepochybné rozeznavat obdobi, ktera vice souvisi s né€kterou z naznacenych cest. Zvlasté
v dobach, kdy sam Kerouac vice putoval po riznych cestach, se projevuje zjevna schopnost
prolnout jiné a odligné do vzajemného snesitelného komplexu. Cim vice se &lovék odliduje od
druhych a ¢im del$i dobu tento stav trva, tim vice si zvykne tuto jinakost pfijimat. Ta se poté
nezda jiz tak odlisna. SpiSe se zvyraziuji spolecné rysy a zpusoby vedouci k rozuméjicimu
dialogu. Kerouac nepfimo nabada k opusténi pevnych pozic viry nebo predsudki. Tak se
nebi? Neni nebe Buddhova nirvana? “'#’> To v8e navic nemusi znamenat n&jaké odpadnuti od
ptvodni viry, ale jen pfechodny proces hledani sebe sama. A jak jiz vime, tak prechodové a
liminalni okamziky jsou spojeny s paradoxy a nejasnostmi. Ostatné Kerouac sam ke konci

svého zivota Casto zdaraziioval své katolictvi. To mu mozna nakonec mohlo pfinaset trochu

149 Tyto trendy jsou spojené s modernimi procesy sekularizace religiozity, jejiz soucasti je tzv. privatizace
nabozenstvi, kterou rozvijel Thomas Luckmann, a kterd je charakterizovdna demonopolizaci a komercionalizaci
nabozenského trhu. Srov. LUZNY, Dusan. Ndbozenstvi a moderni spolecnost. Sociologické teorie modernizace a
sekularizace. Brno: Masarykova univerzita, 1999, s. 72-81.

W Lexikon vychodni moudrosti. Pelozili Jan Filipsky, Vladimir Lis¢dk, Josef Kolmas, Stanislava Vavrouskova,
Olomouc: Votobia, 1996, s. 268-270 a 299-230.

12 KEROUACG, Jack. Dharmovi tuldci. Pielozil Josef Rauvolf, Praha: Winston Smith, 1992, s. 132.
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jistot do jeho alkoholem zni¢eného a rozpadajicitho se svéta. Zde se také ukazuje ona

odvracena strana liminalnich zptsobu byti, které jsou spojené s destrukci, ni¢enim az smrti.

Pokud tedy shrneme symbolismus cesty Jacka Kerouaca, otevira se pfed nami prostor
svobodného opousténi spoleCenskych struktur, které umoziiuje setkavani s raznymi lidmi
skrze liminalni zkusSenosti jinakosti. Tyto stavy jsou pak spoustécim mechanismem pro osobni
promény cloveéka na cesté. Kerouacova cesta nabizi alternativni, levné a nevazané zplisoby
cestovani, které maji potencial propojeni Clovéka s okolnim svétem. Zvyraznénim
spontanniho prozivani cesty se také zesiluje moznost poznani vlastni existence a tim i1 sebe

sama. V neposledni fadé symbolika tohoto autora nabizi vertikalni vykroceni k transcendenci.

Cesta jako dharma - od utrpeni ke spase a zpét

Jak jsme jiz naznacili v pfedchozim textu, tak pro Jacka Kerouaca cesta Casto znamenala
buddhistickou dharmu. Své pojeti dharmy Kerouac nejvice pfiblizil v knihach Dharmovi
tulaci a Pismo zlaté vécnosti. Prvni kniha popisuje vedle rozliénych cest také tstiedni setkani
s romanovou postavou Japhyho Rydera (Garyho Snydera) a poznavani mahajanové formy
buddhismu. Ve druhé knize Kerouac vytvaii jedinecné dilko psané po vzoru tradi¢nich

buddhistickych suter propojené s vnitiné obsazenym otiskem Kerouacova krestanstvi.

Slovo dharma je slovem sanskrtskym, odvozenym od slovesa dhar — , drzet nebo nést™.
Pojem ma mnozstvi vyznami nejen pro indicky buddhismus, ale i pro ostatni starovéka
indicka néabozenstvi, kterd jsou vyjadfovdna pojmem sanatanadharma, tedy vécného a
neménného tadu. Pro buddhismus je to vedle vyznamu kosmického fadu predev§im samotné
Buddhovo uceni, které je pro kazdého buddhistu jednim ze tfech klenotd vedle samotného
Buddhy a sanghy jako spoleCenstvi vSech buddhisti. Dharma je dale souborem etickych
pravidel, ktera jsou soucasti osmidilné cesty vedouci ke konecnému probuzeni z pout
sansary.'** Dharma je tak cestou, kterou se kazdy buddhista rozhodl nastoupit s cilem zbavit
se své nevédomosti a utrpeni. Vladimirem Miltnerem je proto dharma prekladana jako

Ldrzmo®, tedy néco &eho je tfeba se drzet.!** Proto se na cest& drzime vyslapané stezky nebo

Srov. Lexikon vychodni moudrosti. Ptelozili Jan Filipsky, Vladimir Lis¢ak, Josef Kolma$, Stanislava
Vavrouskova, Olomouc: Votobia, 1996, s. 108. Sansara je kolob&hem zivota, neustalym procesem
znovuzrozovani. TamtéZz, s. 382.

14 Srov. MILTNER, Vladimir. Mald encyklopedie buddhismu. Praha: Prace, 1997, s. 77.
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se v zivoté drzime své viry a pravdy. Buddhadharma je tedy zasadnim voditkem zivota

kazdého buddhisty.

Buddhismus je v prvni fad€ cestou z utrpeni, ale zaroven je také existencialni cestou,
nebot’ vede k prozivani byti a uvédomovani si sebe sama v pritomném okamziku. Dilezit&jsi
je vnimat vlastni byti a jeho dynamicky zaklad, nez hledat n¢jaké pevné podstaty v naSem
nitru.'** Buddhova cesta je o koncentraci a pozorovani, o Zivoté v pravdé a ne v iluzi svého ja.
Kerouacum laicky buddhismus je nicméné velmi specificky, vybiral si mnohdy to, co se mu
hodilo, coz ostatné déla mnoho lidi dnesni doby i s jinymi nabozensko-filosofickymi cestami,
at jiz z Indie nebo Ciny."*® Kerouac mluvi ve svych textech predev§im o mahajanovém
buddhismu, proto se Casto setkavame s pfemySlenim o Prazdnoté a o idealu bodhisattvu.
Jedna zlinii mahajany poté vedla k zenové meditativni formé buddhismu praktikované
v Japonsku, coz byla druha velmi Casto zmiflovana forma tohoto uceni v dilech Kerouaca.
Tuto formu ostatné prejal od Garyho Snydera. Pfesto se Kerouac velmi rad obracel k
ptvodnimu uceni Buddhy, nebot zadna z linii neni myslitelna bez tradicnich a spolecnych
zakladd buddhismu, které tkvi ve Ctyfech vzneSenych pravdach Buddhy. Kerouac to velmi

jasné popsal v Dharmovych tulacich:

., ...kaslu na vSechny ty ndazvy a odnoze buddhismu, Ze mé zajimd prvni ze Ctyr vzneSenych
pravd Sakjamuniho — Cely Zivot je pouze utrpeni. A Ze mé do znacny miry jesté zajima pravda

treti: Utrpeni je mozné odstranit, ale tehdy jsem moc nevéFil, Ze je to mozny. '’

Podobné jako na mnoha jinych mistech Kerouacovych textd jsme zde konfrontovani
s utrpenim zivota a marnou snahou jej piekonat. Jedna se o velké téma tohoto spisovatele a
nepochybné se vném odrazi mnohé z krizovych zkuSenosti jeho zivota. Texty tak mohly
nepiimo souviset s vnitini, moznd i nevédomou, potfebou autora vyporadat se urcitym
zpusobem se svymi traumaty a démony. Vydat se na cestu umoziuje opustit nepiijemné
zazitky a vstoupit do sféry zapomnéni, promény a ocCisténi. Buddhismus vede k prekonani
strasti zivota skrze cestu, ktera je zaroven prechodem k ,pravému® nahledu na realitu byti.
Tato proména muze vést k osvobozeni ze sansarového kola utrpeni. Cesty k takovému stavu

byly Casto velmi svérazné a liminalni. Mnoho mnichi bylo zaroveri basniky, ktefi opovrhovali

145 Buddhismus na rozdil od vétsiny indickych ndbozenstvi nepracuje s pojmem dtman (v&&ny princip ¢loveka),
jeho znakem je uceni andtman. Srov. WERNER, Karel. NaboZenské tradice Asie. Od Indie po Japonsko.

S prihlédnutim k Prednimu vychodu. Brno: Masarykova univerzita, 2002, s. 126-129.

146 Dle Theodora Roszaka se jiZ v beatnické dobé kriticky vyjadfoval k podobnému pojeti buddhismu Allan
Watts. Srov. ROSZAK, Theodore. Zrod kontrakultury. Uvahy o technokratické spolecnosti a mlddezi v opozici.
Praha: Malvern, 2015, s. 178-179.

W KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 17.
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konvencemi, pravidly a tradicemi. SpoleCnym jmenovatelem téchto buddhistickych tulaka
byla paradoxnost, ktera je jednim z atributd liminality. Vypraveéc Dharmovych tuldkii nam to
nazorné lici slovy:

,hejsem zddnej zenovej buddhista, ja jsem opravdovej buddhista, staromodni zasnénej

zbabélec pozdni mahdjdany.“'*8

Buddhisté se snazi o napodobeni Buddhovy cesty, kterou tento indicky asketa vytycil
vlastnim vyjitim na cestu, jez nasledovalo po jeho dokonalém probuzeni v Bodhgaji. Kazdy
muze dojit k podobnému probuzeni skrze zdokonalovani sebe sama v moudrosti, ctnosti a
soustiedéni.'* Buddhovo udeni je vzdy uzce propojeno s praktickou cestou, ktera otevira
svym nasledovnikiim prostor pro realizaci buddhovskych pravd v bézném zivoté. Pouhé
teoretizovani bez vlastnich ¢ini nema smysl, nebot nevede k probuzeni. Podobné¢ nam
Kerouac umoziiuje realizovat propojeni teorie, tedy urcitého ideového souboru jako je

buddhismus nebo kiest'anstvi, a praxe v konkrétni zivotni zkuSenosti, kterou je byti na cesté.

Sympaticka je nepochybné i pomérné€ uvolnéna forma predkladané dharmy, ktera je misty
usmévna a plna paradoxd, coz je ostatné€ velmi blizké Japhyho (ve skutecnosti i Snyderovym)
oblibenciim jakymi byli basnici Chan San nebo Bago. Chan Sana - &inského mudrce
toulajiciho se v samote po horach - popsal Keoruac jako ¢loveka , kterymu uz zacalo lizt velky
mésto a cely svét krkem, a tak se vsim najednou seknul a zasil se do hor“ ' Je ptiznacné, ze
pro samotného Kerouaca to byl velmi nedostizny ideal, nebot’ sam byl Clovékem mésta, ze
kterého sice rad prchal, ale stejné rad se tam vracel. Pravé o tom jsou i jeho knihy o cesté.
K dharmé bytostné patfi samota a poustevnictvi. Ideal poustevnictvi ma dlouhou tradici nejen
v buddhistické, ale také v kiestanské religiozité. Kerouac velmi rad ve svych textech vyuzival
téchto paralel a blizkosti jinak kulturné a historicky odliSnych u€eni. Proto mél ideal samoty

své pevné misto v jeho dile.

Samotu v horach si Kerouac vyzkousel osobné jako hlida¢ lesnich pozari na americkém
severozapadé, aby tuto zkuSenost nasledné popsal v posledni kapitole romanu Dharmovi
tulaci. Tato zkuSenost osamoceného hlidace pozara je dale zpracovana v povidce Sam na

vrcholu hory. Kerouac stylizuje celou udalost jako zajimavou a pozitivni zkuSenost, ale

148 KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 18.

149 Nejlépe asi vypravi o cesté k pfekonani strasti a dosazeni nirvany Velkd rozprava o soustiedént bedlivosti
(Dighanikdja) v antologii: Rany indicky buddhismus. Vybral Dusan Zbavitel et al. Praha: Argo, 2008, s. 32-48.
10 KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 25.
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v realité prozival téch nékolik mésicti samoty spise tézce.'™!

Nicméné ideal samoty jako
soucast zivota na cesté po vzoru buddhistickych mnichti zde rozved! piikladné. Samota je také
jednim z liminalnich motivli, nebot uzce souvisi s opusténim lidské spoleCnosti a tedy
struktury. Je to jeden z Castych a nutnych momentt rituald prechodu, stravit urity cas
v osaméni nékde mimo bezpeci komunity, nejlépe v divocin€é. Samota Uzce souvisi s dal§im
liminalnim atributem, kterym je mlCeni. Mlceni je v ritudlech spojeno s podfizenosti a
pokorou, umoziiuje zti§it nase ja, nasi individualitu a touhu byt vidén a sly$en.!>? I v bézném
zivoté umoziuje ztiSeni sebe sama vytvaret prostor pro sebereflexi nebo pro lepsi naslouchéani
druhym. Ml¢eni umoziiuje vazit si komunikace ¢i spravné komunikovat, coz je ostatné jeden
z vyznamnych buddhistickych pilifi, ktery se vyznacuje nejen zapuzenim lhani, pomluv a zlé
feCi, ale 1 prazdného a zbyteéného ,tlachani“. Je zajimavé, ze tento moment ztiSeni je
doprovodnym momentem samotného putovani, nebot' skrze chuzi dochazi k postupnému
uklidnéni vlastniho dialogu a proudu myslenek. Na kolektivni urovni se jednd o momenty,

kdy skupina lidi postupné prestava mluvit, az je nakonec vtazena pouze do rytmu chuize.

Cesta jako utrpeni

Kerouac nabizi ve svych textech nejenom svobodnou cestu plnou divokych dobrodruzstvi, ale
ukazuje nam i cestu utrpeni. Ta je pro ného nejen béznou skuteCnosti zivota, ale také
zpusobem duchovni cesty vedouci k osvobozeni. Utrpeni je nepochybné vSudypfitomnym
lidskym tudélem. V liminalni perspektivé se jedna o neustalou potencialitu naseho byti. I kdyz
prochazime okamziky bez vétsiho trapeni, tak nikdy nevime, kdy toto trapeni pfijde nebo
zesili. V kritickych situacich, kdy utrpeni sili, jsme nuceni ¢asto k nenadalym jednanim, ktera
jsou v naprostém protikladu ke vSednim zkuSenostem. Utrpeni je liminalni, nebot nas
vystavuje zmeénam, nejistotam, zivotnim zkouSkam a vyzvam. Mnoha tézkych situaci jsme se
diky rozvoji modernich véd zbavili nebo je minimalizovali, pfesto jsme stale konfrontovani se
smrti, nemocemi a vlastni koneCnosti. Nékdy musime prozivat zivotni dramata, ztraty
blizkych nebo osobni nestésti. Ani nase moderni a blahobytna doba nas nemuze ochranit pred
nepiizni osudu a utrpenim. Nebot’ utrpeni je jednou z antropologickych konstant zivota a je

vyjadfenim existence Clovéka. Beatnici byli jedni z téch, ktefi se dotykali nevyhnutelnosti

151 Srov. TYTELL, John. Nazi andélé. Olomouc: Votobia, 1996, s. 183-185.
152 Srov. TURNER, Victor. Pribéh ritudlu. Brno: Computer Press, 2004, s. 102-103.
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téchto problematickych situaci. Vidéli, ze cesta nevede skrze pomijivé a konstruované §tésti
konzumniho kapitalismu, nybrz poukazovali na pfechodové hranice a jejich moznosti pro

duchovni rozvoj.

Sam Jack Kerouac nam v mnohych textech ukazal razné podoby svého utrpeni, stejné
jako utrpeni lidi, které na cesté¢ potkaval. Jeho piiklon k buddhismu je ostatné zvyraznén
nadSenym obdivem prvni a tfeti Buddhovy pravdy, jak jsme jiz uvedli vyse. V Kerouacovych
textech se nabizi cesty k feSeni utrpeni osvobozujici cestou, kterd Casto obsahuje duchovni
potencial. Ten je napliiovan buddhistickou ¢i kiestanskou cestou, anebo syntézou obojiho.
Cesta utrpeni je moznosti, nebo spiSe nutnosti, jak dojit ke spase a probuzeni. Zaroven se
jedna vzdy o cestu k ¢lovéku, proto je tento aspekt cesty vyznamnym motivem 1 pro nase

transkulturni tazani. .,V utrpeni hledej clovéka, !>

fikd jedna z postav knihy Na cesté ve
chvili, kdy vypravé¢ prekracuje mexicko-americké hranice. Jiz samotny obraz piekroceni
hranice odkazuje k prahové situaci, kterou je 1 samotné utrpeni. Cesta vzdy nese moznost

zacatek, je jiz uvod celé knihy Na cesté, ktera zacina v rukopisné podobé takto:

,Poprvy jsem potkal Neala krdtce po tom, co mi umrel otec ... Zrovna jsem se vylizal z docela
vdzny nemoci, o ktery se nehodldm bliZ rozepisovat, zminim snad jen to, Ze byla v podstaté

primym dhisledkem otcovy smrti a ndslednyho pocitu, Ze vsechno umrelo “1>*

Kerouac zde otevira symboliku smrti, ktera jej provazi i v mnoha jinych textech.'*
Piekonavani nebo piekrodeni smrti je prechodovym a liminalnim motivem. Casto jde o
symbolickou smrt, jez se uzce vaze pravé k prechodu mezi strukturami. Jak jsme jiz ukazali
v prvni kapitole, lidé prochazejici liminalni fazi jsou podobni novicim ¢i zasvécencim
ritudlu, ktefi musi opustit svoje minulé role a statusy. Minulé musi ,,zemfit, aby se mohlo

znovuzrodit néco nového, tedy nové ja s novou identitou.

Zkusenost ztraty, bolesti a utrpeni muze clovéka, podobné jako Kerouacovy hrdiny,

uvadét na cestu liminalniho pferodu. Soucasti je zpochybnéni sebe sama a své existence,

153 KEROUAC, Jack. Na cesté. Piclozil Jifi Nosek, Praha: Argo, 1997, s. 282.

13 KEROUAC, Jack. Na cesté. Rukopisny svitek. Praha: Argo, 2009, s. 109. Je zajimavé, Ze oproti tomuto
rukopisnému textu, se v ndsledné vydané knize objevuje jiny uvod, kde smrt otce je nahrazena rozvodem se
zenou. Nicméné€ i tento motiv symbolizuje krizovy zivotni okamzik, ktery nuti vyjit ze struktury do liminality
pfechodovych momentu Zivota.

155 Vedle smrti otce se jedna o smrt jeho bratra Gerarda, nebo okamziky blizkosti smrti v disledku abtzu
alkoholu. Srov. MITCHELL, Aaron Christopher. Liminality and Communitas in the Beat Generation. Frankfurt
am Main: Peter Lang GmbH, 2017, s. 84-95.
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nebot uvédomeéni smrti je zaroveni uvédomeénim si lidské konecnosti. V Dharmovych tulacich

nam podobnou zkusenost expresivné li¢i sam vypravec:

, ... tak ma mé najednou padla strasliva deprese, prastil jsem sebou na zem a kricel
, Zemru!“, protoZe v tyhle chladny osamélosti tyhle nelitostny zemé se nedd nic jinyho

délat ...«

Zaroven v takovém okamziku muize dojit k doteku prozieni a k prolomeni pravdy o nasi
existenci, kterou ale znaji dle Kerouaca pfedevsSim vSichni mrtvi. Je to pravda, ktera lezi
nékde ,,za Buddhovym stromem stejné jako za JeZiSovym kiizem“ >’ VySe popsany stav
smrtelného strachu a uzkosti je velmi podobny evangelijnimu prozitku Jezide v Getsemane.'>
Kerouac si toho byl nepochybné védom pfi psani vlastniho textu. Prave tento dotek strachu je
¢imsi naprosto lidskym, Jezis§ je v tomto okamziku pln€ ¢lovékem, zranitelny a bezradny. A to
je stale platna vyzva. Je potieba nezavirat o¢i pred utrpenim (svym i téch druhych), nebot
skrze n¢j 1ze dojit k hlubsSimu pochopeni lidské existence (viz 1. kapitola). Zaroven se jedna o
dulezitou transkulturni vyzvu, jez tkvi v uméni pfijimat utrpeni, rozumeét utrpeni a snazit se

pomahat jej prekonavat v kazdém okamziku.

Jinym silnym motivem zasazenosti utrpenim je popis Kerouacova zazitku zjednoho
kostela v Mexiku, ktery mlzeme Cist v povidce Mexicky rolnik. Ve chvili klidu, jenz zazival
osamocen¢ v kostele, si autor nahle uvédomil utrpeni Krista, kdyz vidél ,ztyranou sochu
Krista na krizi ... kolena md tiplné rozedrana a sedienou kiizi, misto ¢ésky na palec hlubokd
dira“*>® Kerouac plné vnimal Krista nesouciho t&zky a bolestny kiiZz na ktery je posléze
pribit. Citil, jak by tehdy zakticel na vSechny, aby prestali. Pfesto védél, ze by nepfrestali, a ze
by byl také ukfizovan. Zaroven ale citil pozvolné uklidnéni skrze Kristovu lasku a jeho
vitézstvi nad vrazednou lidskou naturou. Cely zazitek je nakonec zardmovan okamzikem
tichého smifeni, kdyz cely kostel i vesmir prostoupilo , skutecné ticho Cistoty“.**® Tak tu
mame popsan nejen proces niterné kontemplace, ale také zptisob prekonavani osobnich Utrap
skrze dilezity duchovni proces — ml¢eni. Ticho v tomto smyslu ocistuje a je vyznamnym

pomocnikem naslouchajiciho dialogu. Pokud jsme ztiSeni, tak mizeme lépe slySet druhého

156 KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 157.
17 KEROUAC, Jack. Dharmovi tuldci. Praha: Winston Smith, 1992, s. 157.
1581 k 22:44

9 KEROUAC, Jack. Osameély poutnik. Olomouc: Votobia, 1993, s. 45.

180 KEROUAC, Jack. Osameély poutnik. Olomouc: Votobia, 1993, s. 46.
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Clovéka a tim naplilovat propojeni ve vztahu, ktery Martin Buber poklada jako jedno zakladni

slovo: , Ja — 1y 16!

Kerouac ve svych textech nezapominal ani na konkrétni utrpeni béznych lidi. Rad daval
prostor lidem na okraji spolecnosti, tulakim, bezdomovcim, prostitutkam. Zviditeliioval
mnohé , neviditelné“ — MexicCany, pfislusniky etnickych mensin, pivodni obyvatele Ameriky
nebo Afroamericany. Jednim z piikladd mize byt cela kniha Podzemnici, v niz Kerouac
popsal svij intimni vztah s Afroamericankou (Mardou), ktera se navic potykala s drogovou

zavislosti a dalSimi duSevnimi problémy:

., — Vystartovala znovu, roztresend, zpdtky z noci v ulicce, nahd, jen tak a na zdrevénélych
nohdch k pocakanym dverim néjakého souseda — zaklepe — na jeji vystrasené, naléhavé

klepani prichdzi otevrit Zena, sama vystraSend pohledem na nahou hnédosku. “1%*

Kerouacova slova zprostfedkovavaji utrpeni, kterym muazeme byt doslova zasazeni, a to i
pres skute¢nost, ze se nas toto utrpeni pifimo netyka. Jsme zasazeni v nasi lidskosti a toto
zasazeni probouzi zajem o druhé. Proto jsme schopni vstat z pohodli domova a jit néco Cinit a
konat. A nemusi to byt nutné kroky vedouci ke spase celého svéta. SpiSe naopak. V bézném
zivoté je dualezité zaCinat menSimi krucky, jejichz podobou miZe byt pouhé naslouchani
¢lovéku v nesnazich nebo aktivni podpora lidi v nouzi, nemoci a jinych krizovych situaci.'®’
Tento aspekt lidskosti propojuje FrantiSek Burda s patickou dimenzi existence, ve které
zaroven vidi dulezity transkulturni aspekt, ktery nas pfiblizuje k clovéku. Patos je momentem,
ktery nas zasahuje a otevira druhému. Tato zasazenost je néCim, co nam umoziuje plné
prozivat a poznavat existenci Clovéka a co nds zaroven zavazuje k druhému, nebot’ skrze
zasazenost utrpenim druhého se prolamuje nase lhostejnost a netecCnost. Tak se nam otevira 1

eticky rozmér takové cesty.!®*

161 Srov. BUBER, Martin. Jd a Ty. Praha: Portal, 2016, s. 7-10, s. 52-56.

12 KEROUAC, Jack. Podzemnici. Praha: Mlada fronta, 1992, s. 32.

163 Pikladem mohou byt mohutné finanéni sbirky, které v nedavné dobé probéhly v Cesku v piipadé piirodnich
katastrof (povodné, torndda) nebo pomoci valkou zmitané Ukrajin€. Zv1ast¢ prvni dny a tydny byly vzdy
ukazkou nebyvalé solidarity.

164 Srov. BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Bmo: CDK, 2016, s. 128-135.
Zajimava je i samotnd etymologie slova patos, kterd v anglickém jazyce propojuje cestu s pasijovym utrpenim
(path-passion), ale i s n¢¢im pasivnim, coZ je jeden ze znaki liminality. V ¢estiné je podobna souvislost mezi
slovy stezka a stesk, nebo skrze ptivodni vyznam slova cesta, ktery znamenal Cistit, klestit. Tedy cesta jako
forma ociSténi. Srov. HOLUB, Josef; LYER, Stanislav. Strucny etymologicky slovnik jazyka ceského, se
zvlastnim zietelem k sloviim kulturnim a cizim. Praha: SPN, 1992, s. 106.
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Dalsi moznost zvladani utrpeni vede skrze napodobeni cesty nového typu hrdiny, kterym
je v Dharmovych tulacich postava Japhyho Rydera. Ten je svym aktivnim pfistupem,
nadSenim a chuti néco zmeénit, v zdsadni opozici k vypraveéci dila nebo k predchozimu
antihrdinovi Deanovi v romanu Na cesté. Ostatné Kerouacova dharma je nejen smésici
buddhismu s kiestanstvim, ale obsahuje 1 osobni pfimés Japhyho postavy jako zenového
buddhisty a indianského Samana. Tato dharma na prvni pohled obsahuje zjevné vyjiti na cestu
jako svobodnou volbu k néCemu, pokud pouzijeme jako piimér jeden z aspektl svobody
Isaiaha Berlina (tzv. pozitivni svoboda). Podobné 1ze vnimat i celé beatnické hnuti, nicméné
pii pozornéj§im sledovani se pfed nami objevuje daleko vice jiny druh Berlinovy svobody.
Jde o stav, ktery se vyznacuje opros§ténim se od tlaku spolecnosti, kdy jiz ,,nejsem ovliviiovan
ze strany druhych® 1% Pravé tento Berliniiv negativni aspekt svobody velmi dobie vystihuje
zakladni moment osvobozujiciho prvku v buddhismu, nebot umoziiuje vytvaret nezavisly
prostor od vSeho, co zptuisobuje pfipoutani, ovladani a zavislost. Tento vnitini prostor svobody
je podporovan meditativnimi a kontemplativnimi stavy nebo snahou o naplfiovani principu
osmidilné Buddhovy stezky (sa. astangikamdrga). Vysledkem je poté vétsi odolnost vici
manipulacim, dezinformacim a polopravdam z vné&jsiho svéta, tedy od instituci at jiz
politického, nabozenského nebo rodinného charakter