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Uvod

Cilem této prace je promyslet dilo Kulturni a duchovni koreny
Evropy. Autorem uvedené publikace je italsky historik a profesor filosofie
Giovanni Reale zndmy predevsim dilem Platon. Reale je zejména ucenec
platonsky, a proto ustfednim motivem jeho dila je pravé postava Platona.
Pojednani své prace postavil do zcela jiné roviny, a tedy narozdil od dila Za
nadeji a smysl vyznamného Ceského teologa Karla Skalického zamérné
opomiji mnohé vlivy, jez utvaiely nabozensky profil Evropy. Reale vnima
Evropu jako skutecnost metageografickou a metanaciondlni. Jeji kulturni a
duchovni koteny zaklada ptedevSim na recké kulture, kiestanske zvésti a
védecko-technické revoluci.' Duchovni a kulturni krize ¢lovéka se neustile
prohlubuje, a proto se pokusime nastinit pro¢ k ni dochazi.

V prvni ¢asti se budeme pfidrzovat postupu italského filosofa a
pokusime se pouze esencialn¢ vyjadiit, na jakych zakladech Evropa stoji.
Reale pise o archaickém Recku, které dalo vzniknout jedineéné racionalité a
vede z ni vyrustajici. Pro Realeho je samoziejmé taktéz neobycejné dulezité
Patockovo pojeti péce o dusi, které je ustanoveno nejveétSimi postavami
zapadni filosofie jako je Sokrates a Platon. Dalsim principem vdechujicim
duchovni zivot Evropé je krestanstvi s jedineCnym pojetim osoby a Boha.
Zde je prace ponékud rozsifena o myslenky osobnosti jako jsou Tomas
Halik, Pinchas Lapide nebo Viktor Frankl. Jiz na konci prvni ¢asti dilo
italského historika ptekrocime a pokusime se najit SirSi psychologické
dopady védecko-technické revoluce na ¢lovéka.

V druh¢ a tfeti Casti se od dila italského historika zcela pievratnym
zpiisobem osvobodime a zacilime naSe ivahy na krizi demokracie a hodnot.
Tim umoznime hloubéji ¢tenafi vstoupit do problematiky. Za ideou rozsifit
praci o téma krize hodnot a demokracie stoji rozhovor s profesorem
psychologie Milanem Nakone¢nym. Myslenkové vychazime z ,kulturniho
pesivismu® J. Evoly, R. Guénona ¢i O. Spanglera. Prace se pta, ale mnohdy
neodpovidd. Mnohymi vyroky mize zamérné provokovat, abychom tak
vzbudili kritické mysleni Ctenare. Prace neni bojem proti véde, technice ¢i
kapitalismu, je spiSe bojem za hodnoty. Svym zaméfenim je druhd a tieti
¢ast velmi kriticka.

V samotném zavéeru se pokusime a snaha nabidnout mozné
vychodisko z duchovni a kulturni krize. Jakym zptisobem miizeme sméfovat
v pretechnizované spolecnosti nabizime praveé v zavéru prace za pomoci
papeze Benedikta XVI.

' Reale, G. Kulturni a duchovni koveny...s.27.



I. Kulturni a duchovni kofeny Evropy
1. 1. Recké prostiedi

I. 1. 1. Metodické rozvijeni rozumu

Giovanni Reale otevira unikatni poklad archaického Recka: ,,Z
Jjedinecné ,teoreticke * mentality vzesla filosofie, ale i sama véda ve svych
nejranéjsich formdach.“*V ramci jazyka dochdzi k nejvyznamngjsimu
predélu. Od mimeticko-poetického razu k dialektické metodektera je
priznatna pro fecké prostiedi.’ Pro¢ je tato zména tak dileZita? Sapir-
Whorfova hypotéza pravi, Zze pohled na svét je uréen zejména strukturou
jazyka, kterym mluvime. Zminéna zména zdsadnim zplsobem zmeénila
formu feci, protoze ,,subjekt se jiz neidentifikuje s bdsnickym slovem a
prechdzi k dialektické metodé.* Vyznamnou mérou piispéli k této zméng
Sokratés a Platon. ,,Sokratés predlozil abstrakci jako metodu, kterou Platon
dovedl k dokonalosti v ,druhé plavbe‘ (...) z urovné smyslové na urovern
Cistého mysleni, do oblasti logu.® Reckym vynalezem je tedy racionalita
jako soustavné a metodické rozvijeni rozumu.

L. 1. 2. Zarode¢né formy recké védy

Recko pfislo s racionalnim pouzivanim inteligence, teoretickym
mysSlenim, které nasledné umoznilo vznik fecké védy. Diky soustavnému a
metodickému rozvijeni rozumu vznikaji nova odvétvi systematického
zkoumani. ® Od vé&d, které zkoumaji ur¢ity vysek jako je astronomie,
astrologie ¢i matematika az po ,védu véd‘ metafyziku, jez pojima celek byti
jako takovy.” Lze viak shrnout, Ze se fecka véda soustfed’ovala pouze na to,
co je vé&né a nutné. Na piikladu italského filosofa miizeme sledovat
podstatu jeho zkoumdani. Matematika (geometrie) pochéazi pivodné z
Egypta, kde zastavala ulohu vylozené praktickou, napft. pii stavbé pyramid,
na trzich atd., nicméné tyto predstavy o matematice byly velmi radikalné
proménény na obecnou teorii Cisel jakozto Ccisel, kterd ptichdzi s
Pythagorem a pythagorejci.® A tak opét dochazi k rozvijeni rozumu. Zde

2Reale, G. Kulturni a duchovni...s. 57.

3 Srov. tamtéZ, s. 59.

4 Tamtéz, s. 60.

> Tamtéz, s. 61-62.

6 Srov. tamtéZ, s. 68.

" Srov. tamtéZ, s. 75.

8 Srov. Reale, G. Kulturni a duchovni... s. 69.



rovnéz plati: ,,Z urovné prakticko-empirické na uroven pojmove-
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teoretickou.

I. 1. 3. Clovék a péce o dusi

Patocka, jeden z nejvétSich Ceskych myslitel 20. stoleti nam
predstavuje péci o dusi, kterou podrobil soustavnému zkouméani. Opét nas
navraci zpdt do Recka k Sokratovi a Platénovi a piindsi ojedinélé
interpretace velkych filosofti. Co je tedy zékladem teze, Ze mame pecovat o
dusi? V dile Faidros od Platéna ¢teme:

., ...hedovedu jeste podle toho napisu v Delfach poznat sam sebe, proto se mi
I4 %% % , . v el
zda smésno, kdyz jeste toto neznam, zkoumat cizi véci.*

(..)

,, Tedy kdo nam prikazuje poznati sama sebe, porouci nam nabyti poznani o

dusi «ll

PéCe o dusi je z evropského hlediska naprosto nezaménitelna
skutecnost. Vychazi z feckého prostiedi a prostupuje evropskymi déjinami
mnohdy subtiln€, avSak nezastupitelné. ,,Patocka prebird pozdné platonskeé
uceni o dusi jako samopohybu.'* A rozviji jej zcela v duchu
fenomenologicko-existencialistické ontologie lidského zivota jako pohybu
lidské existence mezi vzmachem a vipadkem.“"> Vzmach tkvi v pohybu duse
k néfemu, co je veécné a Cisté inteligibilni, v posledku k dobru jako
nejvy$simu méfitku.'* Zit v blizkosti dobra by se tedy mélo stat uréitym
cilem.

Evropa tento plast vynikajici ,praxe‘ odhodila a vyménila jej za
kazdodenni prodlévani v bezduché realité. Pokles spolecnosti proto spoc¢iva
v opomenuti péce o dusi a setrvani v mit. Zde jiz neplati ,jsem to co jsem",
ale ,jsem to co vlastnim‘. DuSe ma tedy dvé moZznosti neustdle na zfeteli:
»---MOZNOSt Vypracovat se péci o sebe sama ve jsoucno, které je podobné
tomu, co je jasné, presné, stale a trvalé, nebo zanedbavat a rozplynout se v
smyslovém svété a télesné Zadostivosti.“" Filosofova cesta je jasni. Mé&l by
objevit jedine¢nou existenci byti a pohybem duge pronikat za realitu samu.'®

® TamtéZ, s. 69.

0 Tamtéz, s. 86.

" Tamtéz, s. 90.

12 Cajthaml, M. Patockovo pojeti duchovnich ... In Studia Theologica 2012:1 s.31.
B Tamtéz, s. 31.

4 Srov. tamtéz, s. 31.

!> TamtéZ s. 31.

' Srov. Patocka, J. Evropa a doba ... s. 88.



1. 2. Krest’anska zvést

L. 2. 1. Pojeti ¢lovéka

Krasou tecké filosofie je rozpracovani hlubokého filosofického a
védeckého badani. Recka filosofie nam zanechala ohromny odkaz, nicméné
nerozvinula pojem osoby jako individua. Podnét vychazi z zidovské tradice
Starého zakona, ktery pozdéji rozviji kiestanska teologie. Clovék je oproti
feckému prostfedi vniman jako néco unikdtniho. Ve Starém zakoné je
Clovék nazyvan Bozim obrazem: ,,Bith stvoril cloveka, aby byl jeho
obrazem.«"’

Boethius, kifestansky filosof a teolog jako prvni definuje pojem
osoby: ,,individudini substance rozumové piirozenosti.“'* Tato definice byla
pozdéji rozvinuta TomdSem Akvinskym, ktery ponechava tii hlavni rysy
definice osoby. Totiz: ,,subsistenci, rozvazovani a individualitu.“" Posledni
z uvedenych je pro TomaSe velmi dulezitd, nebot individualita clovéka
vychazi z jeho t&lesnosti.” ,,Osoba je hypostaze vymezend vlastnosti
prislusnosti  k diistojnosti.“ *' Terminu hypostaze* odpovida ,prvni
substance‘.”” Substance je tedy to, co jest o ,sob&‘, ergo to, co existuje
,samostatn¢® - individualné. ,,Osoba je tedy néco jednotlivého, v prvé rade
substance, a to substance rozumové piirozenosti.“>

Reale nadale upozoriiuje na zna¢né zmény v chapani téla. U Platona
bylo t&lo ,hrobem* duse.** Aviak v novém zakoné apostol Pavel ideu téla
naprosto prevraci. ,,Lidskd téla jsou udy Kristova téla - chrdm pdné.<>
Povazuje tedy télo za néco posvatného, ¢imz mu pfisuzuje roviny diive
netusené.

L. 2. 2. Kfestanstvi jako zaklad evropské duchovnosti

Clovék je sim sobé& otazkou, narazi na své vlastni hranice a celym
svym srdcem touzi po nekonecném. Bih se stava prekro¢enim, konecnym
cilem a smyslem zivota. ,,Biih, ktery je obracen k cloveku, sam je osobni a
zaméFeny na osobu.“** Bible symbolickym jazykem osvétluje vztah &lovéka
s Bohem. Povazujeme za velmi dilezité odcitovat slova B. Pascala, jenz
bravurné¢ vystihuje ,kfestanského® Boha:

»se-.Bith Abrahamutv, Bith Izakuiv i Bith Jakobiiv, Biih kiestanii je Biih lasky a
utéchy; je to Buh, ktery naplnuje dusi a srdce téch, kteri jsou jeho; je to Biih,

7Gn 1,27.

'8 Boethius, Teologické traktdty s. 34-35.

' Machula, T. Pojem ,Osoba’ u ToméSe... In: Ceskd tomistickd psychologie s. 321.
0 Srov. tamtéZ, s. 322.

2 Tamtéz, s. 331.

2 Tamtéz, s. 327.

2 Tamtéz. s. 331.

2 Srov. Reale, G. Kulturni a duchovni... s. 99.

2 Tamtéz, s. 99.

2% Benedikt XVI. Uvod do kiestanstvi.s. 67.



ktery jim dava vnitiné pocitit jejich ubohost a své nekonecné milosrdenstvi,

Biih, ktery se spojil se samotnym zakladem jejich duse, ktery ji plni pokorou

a radosti, ditverou a laskou; ktery je cini neschopnymi pojmout jiny cil nez
Jje On sam.<*’

Velmi dulezitym pojmem pro kiestanstvi je pojem lasky. Laska se
stala etickym imperativem kiestanstvi, které prohlubuje postava Jezise
Krista. Laska k bliznimu, Bohu a neptatelim je plynoucim zavazkem pro
jedince a celou spole¢nost. Pismo k nam promlouva:

,,Milovani, milujme se navzajem, nebot laska je z Boha, a kazdy, kdo
miluje,z Boha se narodil a Boha znd. Kdo nemiluje, nepoznal Boha, protoze
Biih je laska.**®

S vyrokem ,Biih je laska‘ pracuje osobitym zplisobem teolog, filosof
a psycholog Tomas Halik. Laické vefejnosti postava velmi dobfe znama,
avSak v odborném kruhu muze vyvolavat jisté kontroverze. Nicméné to
postavé TomasSe Halika neubird na vyznamu. Je dulezité chapat Halikova
slova jaksi v zévorkach, nepromlouva ,suchym‘ védeckym jazykem; vnasi
do svého dila lidskost a pochopeni a pfiblizuje sva zkoumani zejména pro
osoby, jez hledaji viru v zdpase s nevirou.”> Postava T. Halika je pro potieby
této prace nezameénitelnd, nebot’ prostfednictvim jeho dila mizeme
nahlédnout osobu, jez véfi, ale svou viru neustale problematizuje, ztraci a
opét nachéazi. Je nam obrazem. Pfedtim, nez vylozime Halikliv text,
pfipomeiime si, co ndm o Bohu a lasce tika Bible:

,Laska je trpéliva, laskava, nezavidi, laska se nevychloubad a neni
domysliva. Laska nejedna necestné, nehleda sviij prospech, neda se
vydrazdit, nepocita krivdy. Nema radost ze Spatnosti, ale vidycky se raduje z
pravdy. At se déje cokoliv, laska vydrzi, laska veri, laska ma nadeji, laska
wtrvd. <’

Tomas Halik pracuje s pojmem nasledovné: , Krestanem se nestiva
ten, kdo si mysli, Ze ,Bith je*, nybrz ten, kdo uvéFil, Ze Biih je ldska.“>' Co si
vSak pod timto pojmem ma ¢lovek predstavit? Hloubka vyrazu je nesmirna,
nebot”: ,,v nejuzsi souvislosti plati: ¢im vice se clovek dava Bohu, tim
bohatéji a hloubéji naléza také sam sebe. Kdo Bohu vsechno obétuje,

, . 32
dostava od Boha vsechno.*

¥ Pascal, B. In Kulturn{ a duchovni... s. 113.
#174,7-8.

¥ Srov. Halik, T. Vzddlenym na blizku.
V1K 134.

! Halik, T. Chci abys byl. s. 51.

2 Tamtéz, s. 54.



Jezis, ,zakladatel‘ kiestanstvi nas upomina:

s Izraeli, Hospodin, Biih nas, jest jediny pan,; miluj Hospodina, Boha
sveho, z celého srdce, z celé své duse, z celé své mysli a z celé své sily!*
(...)
»Miluj blizniho jako sam sebe!”Miluj Pana, svého Boha, celym svym
srdcem, celou svou dusi, celou svou silou svého blizniho jako sebe sama.*>’
Tento vyrok je v soucasné spolecnosti ponékud zapomenuty. Halik
dale postupuje a pro svou argumentaci prebira slova Mistra Eckharta, ktery
si z listd apostola Pavla vypujéil rozliSeni ,vnitiniho® a ,vnéjsiho* Elovéka.**
Tato slova mystik Eckhart nadale rozviji: ,vnéjsi‘ clovek ma ,vnéjsiho® Boha
a ,vnitini‘ ¢lovek zna ,vnitiniho‘ Boha. ,Boha nad Bohem* - hlubinu boZstvi
presahujici zbozné predstavy.<> Vnéjsi¢ &lovék je &lovékem, kterého
nejlépe charakterizuje sloveso mit. Neustalé chténi je chlebem jeho
,duchovniho zivota‘. Oproti tomu ,vnitrnimu‘ ¢lovéku je vlastni sloveso
byt ® Byti v jakém slova smyslu? Mistr Eckhart tvrdi: ,.je tfeba nic nemit,
nic nevédét, nic nechtit, nebyt nic a védeét e toto nic je Bith.*>’ Odevzdanim
se do rukou Bozich, pochopeni, ze prach jsem a v prach se obratim. Jsem
pouhé nic a kazdodenni bojivky mého pySného ega pozbyvaji zfetele. Za
pomoci moderni psychologie jako interpretacniho jazyka se Halik postupné
dostava na pole kiestanské mystiky. Pokud pozapomeneme na naSe ego,
mizeme uritym meditaénim usebranim nahlédnout hlubsi ja‘.>® Tento
pristup najde zastance spiSe v moderni psychologii, zejména u C.G. Junga,
ktery tuto ideu rozpracovava naptiklad v dile Tajemstvi zlatého kvétu.
Bylo by mylné povazovat vySe uvedené jako ,navod‘ pro nalezeni
Boha, tento uryvek spise otevird nové moznosti porozuméni fenoménu za
pomoci moderni psychologie. Muzeme Halika, potazmo Junga, obvinit z
jisté psychologizace nabozenského fenoménu: ,,pokud by Jung skutecné mel
v umyslu nahradit BoZi zjeveni vynorenim z kolektivniho nevédomi, a tak
zamenit Boha s nevedomim. Prdave naopak: ,to, Ze na nas bozstvi puisobi,
muizeme zjistit jen prostirednictvim psyché, pricemz ale nejsme s to rozlisit,
zda tyto vlivy prichazeji od Boha nebo z nevédomi, to znamena, ze se neda
zjistit, zda Bozstvi a nevédomi jsou dvé rozdilné. V obou pripadech jde o
hranicni pojmy pro transcendentdlni obsahy.“ *° Odhlédneme-li, od
nepiesnych teologickych axiomt, jsme nuceni brat dilo C.G. Junga pon¢kud
vazng. "

¥ Mk 12,29-31.

3* Srov. Halik, T. Chci abys byl. s.72.

> Halik, T. Chci abys byl s. 72.

3 Srov. tamté?, s.72.

T Tamtéz, s.73.

3 Srov. tamtéZ, s. 82.

% Skalicky, K. V zdpase s posvdtnem... s.107.
40 Srov. Tamtéz, s. 115.
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I. 2. 3. Otazka po smyslu

Jaky to vie ma ale smysl? Clovék se neustale pta po smyslu Zivota. S
jakym cilem méam zit? Skrze jiné a pro jiné nebo snad pro Boha? Na tyto
otazky hledaji odpovéd” zidovsky teolog Lapide spolecné s
psychoterapeutem V. Franklem. Kniha je jedineCnym vyrazem clovéka,
ktery tvafi v tvaf smrti neztratil lasku z dohledu a dokézal odpustit
nepratelim. Frankl zazil mnohé utrapy vprostied lidské bidy, avSak
poznamenal, Ze ve chvili, kdy ¢lovéku nezbyvalo uz naprosto nic, stale jesté
pusobila laska jako zachranna kotva.*' Podstatou textu je jisté vyjiti ze sebe-
sama, niterné davani se, jak jsme o tom pojednavali jiz v textu T. Halika.

Laska, o které chceme pojednavat, je pravym opakem lasky
egoistické, kterd chce vlastnit a stdva se laskou ponékud patetickou. Jak
mohu milovat? ,,Clovék je bytost dialogu, kterd potiebuje Ty k tomu, aby se

(13

stala Ja.“* 7 &ehoz nam vyplyva, ze ,,byt clovékem znamend byt zamérné
nasmérovan na jiné byti, na lidské spolubyti.“* Teprve tehdy mohu mluvit
o lasce obétavé, jez se zmociuje a kterd se obétovava. Od lasky, ktera chce
vlastnit k lasce jako aktu z vile.

Lapide si poklada otazku: ,,Co je vsak ono, co ve mné probuzuje
chveni, ono které ve me nechdava modlit?**"" Jednou z odpovédi miize byt
Bih jako aspekt, ktery mé& povolava, abych se stal tim, kym jsem.®
Odpovéd je jedinecnym vyrazem pro ty, ktefi hledaji Boha a on k nim

?“44

nepromlouva. Muzeme jen povzdychnout: ,,Boze, kde jsi? Padam pred
Tebou na kolena a prosim o odpusteni.*

Vprostted zivotnich utrap dotknéme se ran: ,,nemohu verit dokud se
nebudu dotykat ran, utrpeni svéta - nebot’ vsechny bolestné rany vsechna
bida svéta a lidstva jsou rany ,Kristovy*.“*® Vira, ktera by chtéla zaviit odi
pred lidskym utrpenim, pied nesmirnou bidou svéta, je virou iluze.”’ Je
tteba nemit v hledisku jen sebe sama, ale celé spolecenstvi.

Vratime-li se k pivodni otdzce po smyslu, miizeme uz jen lakonicky
odpoveédét: tato otdzka je naprosto zbyte¢nd, po smyslu Zivota se nesmime
ptat. ,,Diilezita je viile po smyslu, nebot my jsme ti dotazovani, zZivot je ten,

(v 48
kdo se taze.*

4'Srov. Frankl, V., Lapide, P. Bith a ¢lovék hledajict smysl. s. 46.
2 Tamtéz, s. 83.

B Tamtéz, s. 85.

“ Tamtéz, s. 58.

4 Srov. tamtéz. s. 73.

* Halik, T. Co je bez chvéni, neni pevné. s. 37.

47 Srov. tamtéz.

* Frankl, V. E., Lapide, P. Bith a &lovék hledajici smysl s. 90.
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I. 3. Védecko-technicka revoluce a jeji nasledky

I. 3. 1. PFedmluva

Na stran¢ jedné véda zaznamenala velké zmény, pfesnéji feceno
pfebrala myslenkovou formu Rekil a na strané druhé docilila k aplikaci
matematicko-experimentalni metody, ktera predstavuje skutecnou revoluci v
ptirodnich védach.* Zrodila se nova moderni véda formujici Evropu, ktera
predala své dédictvi celému svétu. Abychom pochopili, co se stalo, je nutné
si pfipomenout n¢kolik nasledkt védecké-technické revoluce. Idea pokroku
je bohuzel pon¢kud ve stinu nékterych nasledki.

I. 3. 2. Scientismus

Véda s sebou pfindsi nové poznani, které se zakldda jen na
empiricky méfitelnych datech - jako by vse, co neni zaloZzeno na empirii,
nemélo 74dnou vypovédni hodnotu.’® Véda méa velmi dilezité praktické
vyuziti, jako je naptiklad moderni medicina, jen je dalezité, aby se nestala
jedinym vykladovym principem svéta.

I. 3. 3. Zapomenuti pojmu osoby a Boha

Od dob osvicenstvi existuje nazor, zZe cirkev je néco ,zastaralého®, ba
dokonce prekonaného.’’ Evropa byla postavena na jedine¢né duchovni
tradici, kterd v bézném zivoté postupné zacala hrat ¢im dal tim mensi roli.
Clovék ztratil objektivni vyklad, spoleéné zavazny, dogmaticky obsah a
transcendentni se pieneslo do privatni sféry.”> Pokud si nepodrzime
hodnoty, které stoji nad ndmi samotnymi, mize se jedineCny evropsky
odkaz zhroutit. ,,Hodnoty jsou jako pyramida, jejimz vrcholem je Bith a
bozské, které viechno 7idi. Zrusime-li Boha, zrusi se vSechny hodnoty krok
za krokem a nastanou viechny ndsledky.< > Postupné dochazi k
racionalismu, ktery vrcholi v ateismu a jeho vife ve stat jako nejvyssi dobro.

Zapomenuti pojmu osoby souvisi se zapomenutim pojmu Boha,
nebot’ jsme se nevédomky stali ob&‘mi nihilismu.’* Clovék se svym
rozumem postavil na roven Boha, a tim rozpustil veskeré hodnoty.

I. 3.4. Odcizeni

Technika a zména hospodaiského systému vytvaii podstatnou sérii
zmén. Dokaze se vSak c¢lovék vyrovnat se zménami v jeho Zivoté?
Ustiednim problémem pro psychologa a sociologa E. Fromma se stdvd
fenomeén odcizeni, jako urcity druh zkusenosti, ve kterée dotycny zakousi sebe

* Gadamer, H.G. In Kulturni a duchovni koveny...s.119.

>0 Srov. tamtéz, s. 121-122.

3! Srov. Benedikt XVI. K¥estanstvi na pielomu tisicileti s. 115.
32 Srov. tamtéZ, s. 115.

3 Reale, G. Kulturni a duchovni... s. 109.

3% Srov. tamtéz.
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samého jako cizince.”> Zmechanizovanim a zrutinovanim prace se lidska
bytost ponékud vyprazdnuje. Prace by neméla byt cilem, ale prostiedkem,
kterym se davam - aktivné tvofim.

Zacali jsme slouzit praci a ta se nam v mnohych ptipadech stava
,drogou’. Clovek ,,se stal majetkem toho, co sam stvoril, takze uz nevlastni
sebe samého.**® Pokud nevlastni sebe, jeho jedine¢na lidska hodnota mizi.
Ptetechnizovana spolecnost se bez modernich vydobytkli neobejde. Do jaké
miry jsou potfeba? Jestlize prace nevychazi z nas samotnych, neni projevem
svobodné vile bytosti, a tudiz ani nemuze plnit sviij tranzitivni ukol.
,,Odcizeni v nasi moderni spolecnosti je takika totdlni, poznamendva vztah
cloveka k viastni praci, k vécem, jaké spotrebovava, ke statu, ke svym
bliznim i k sobé samému.«’

Nastupuji pred nas dva zasadni projevy odcizeni. Jednim z projevi
odcizené kultury je byrokracie, ,,nebot’ v diisledku velikosti spravovaného
apardatu a z toho plynouci abstrakce je byrokrat ve vztahu k lidem v
naprostém odcizeni.*>® O vztahu byrokracie a dne$ni Evropy pojedname v
oddile o evropské Ustavé. Druhym z projevil je vSudypfitomny proces
konzumu.” Odcizeny ¢lovék je velmi nestastny tvor a konzumem se snaZi
nahradit pocit Stésti. Ostatné uz samotnd reklama slibuje po zakoupeni ,toho
a onoho‘ vyrobku znovunabyti pocitu Stésti. Koneénym disledkem je
nesvobodny spotiebitel s cilem prodat sam sebe na trhu se ziskem.® Clovek
bez moznosti tviréi prace se stdva pouhym rutinnim ,strojem‘ plnicim
pozadavky jinych. Toto ,zrutinovdni Zivota md za nasledek vytésnéni

zdkladnich problémii lidské existence 7 védomi. '

I. 3. 5. Oblast socialnich interakci

Industrializace poznamenava mezilidské vztahy. Hromadné vyuziti
stroje mélo za nasledek ,odsun® prace do tovaren. Dusledek je ponckud
nedozirny pro vztah mezi rodicem a ditétem. ,,Pracovisté bylo odtrzeno od
rodinného Zivota a dité jiz nemiize bezprostredné pozorovat otce pri prdci, a
unikd mu tak nejdiilezitéjsi otcova sféra.*** A tak otec samotny, jenz ztratil
vztah k vlastni praci, prenasi sva nevédoma piani na syna.” Dité vnima
nevédoma prani otce, jako otcovu prisnost, které je odplatou za agresivni
prani namifena proti nému.®* Dit¢ nezakusi primarni divéru a pozdgji
nenalézd zadné misto v zivoté. Takto destruktivni nevédoma ptani nici
bazalni vztah mezi synem a otcem. Syn nemé Sanci kompenzovat svou

5 Fromm., E. Cesty z nemocné spole¢nosti...s.111.

3 Tamtéz, s. 115.

5 TamtéZ, s. 114.

8 Tamté?, s.116.

% Srov. tamtéZ, s. 121.

% Srov. tamté?, s. 125.

' Fromm., E. Cesty z nemocné spolecnosti... s. 132.

62 Mitscherlich, A. Spolecnost bez otcit in: Revue prostor s. 168.
 Srov. tamté?, s. 169.

6 Srov. tamtéz.
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agresivitu a nepocituje pozitivni vlastnosti otce. ® Vzdavame se tak
jedine¢ného spojeni mezi otcem a synem. Z ¢ehoz Mitscherlich vyvozuje:
»Zivot [syna] urcuji vyhradné kratkodobé cile a okamzité potreby, které je
mozno v rychlém sledu stiidat. Konformni a spotrebni mentalita se do néej
vtiskuje od détstvi. DFiv nebo pozdéji se z néj vyklube prototyp technického
progresisty pohrdajiciho vlastnim otcem. Ten uZ nestoji o Zadny vnitini

5 g 066
SVPVoj©.“

I. 3. 6. Véda a technika pFinasi problémy

Véda plodi mnoho usnadnéni, ale zaroven piinasi do zZivota cloveéka
mnoho problémul. Reale si vybral za ptiklad automobil. My si vybirame
mobil jako pfistroj nam vlastni. Typicky primyslovy vyrobek propojujici
nékolik modernich technologii najednou. Mobilni telefon je nesmirné
uzitecny. Spojuje nds s celym svétem, nejen za pomoci mobilniho signalu,
ale dnes ¢im dal tim vice i za pomoci internetu. Poskytuje nam komfort byt
vzdy ,online‘ - na dosah pro rodinu, ptatele, ale i v ptipadé nouze.

Druhé strana mince je pon¢kud vazna. Dnes miZzeme jiz s jistotou
mluvit o zavislosti na mobilnich pfistrojich, kterd se 1é¢i podobné jako
zavislost na alkoholu. Fenomén mobilniho telefonu ma Sirsi hlediska. Stal se
vybornym prosttedkem pro konzumni spolecnost. Koupit si nejnovejsi
telefon jakmile se objevi novy model na trhu je v zapadni spolecnosti
naprosto béznd véc. Situace dochdzi tak daleko, Ze napt. ,jablkova
subkultura naprosto propada manii. Cekat hodiny pfed obchodem a navic
zaplatit vysi jednoho platu pfece neni vibec problém. Na misto toho, aby
telefon slouzil nam, slouzime my jemu. Osoba bez telefonu jako by
neexistovala.

U modernich technologii se jesté chvili pozdrzime. Televizni ptistroj
nas informuje o déni na celém svété prostiednictvim ,chytlavych® obraz.
Vinou televizi bohuzel ,,dochdzi k atrofizovini nasi schopnosti chapat.*®’
Nejprve se zamysleme, jak k ni dochazi. ,,Potiz je pravée v tom, ze televize
prevraci prirozeny postup od smyslového vjemu k rozumovému pojmu na
iiroveii prostomysiného zrakového zirdni*®® V jaké mife nigi televize
schopnost dynamicnosti?

,,Videokracie vytvari masu nevlastnich minéni, ktera zdanlivé posiluji, ale v
podstate vyprazdnuji demokracii jakozZto vladu minéni. Televize se libi jako
hldasna trouba verejného minéni, ve skutecnosti je vsak jen ozvénou svého

viastniho hlasu.“%’

% Srov. tamtéz.

% Tamtéz, s. 167.

7 Sartori, G. Tamtéz, s.35.
8 Tamtéz, s. 36.

% Sartori, G. TamtéZ, s. 133.
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Misto toho, aby byla televize hlidacim psem demokracie, se postupné stava
jejim hrobafem. Plivodem rakousky filosof Karl Popper dodava:

,,Demokracie spociva v tom, Ze ma politickou moc pod kontrolou. To je jeji
podstatny rys. V demokracii nesmi existovat Zadnd nekontrolovanda politicka
moc. Televize se ovsem stala obrovskou politickou moci, dalo by se dokonce

vvvvvv

Televize se stala pro demokracii prilis velkou mocnosti. Jestlize neskoncuje

v , . L, , . o o
se zneuzivanim této moci, pak Zadna demokracie nepreZije.*

I1. Krize demokracie

I1. 1. Slovo ivodem

K tvaze o krizi demokracie nas vyprovokovala nejen diskuse, ale
taktéz i ¢lanek Ztraty a ndlezy Milana Nakonec¢ného. Z textu na nas pfimo
dycha zklaméani ¢loveéka, ktery preckal faSismus i komunismus a s velkymi
nadé¢jemi v demokracii vklouznul do svéta vSezravého kapitalismu.
Nakone¢ny sam ponc¢kud provokativné dodava, ze praxe nékterych
,,demokrati“ je komunismus v bledémodrém’'. Clovék je pouze drzen v
,Sachu’ jinou formou strachu. V nadchézejicim textu budeme hledat pti¢inu
krize demokracie.

I1. 2. Demokracie na prodej

Do jaké miry mizeme slova demokracie na prodej brat vazné?
Pokud pfijmeme analyzu britské ekonomky Noreen Hertzové jednim z
velkych hraci na poli vyprazdnovani demokracie se stdva vzrustajici
zavislot vlad na byznysu. Euro-americka spole¢nost dosdhla zjevného
blahobytu, nicmén¢ zacal prevazovat model, ktery nahradil moralku virou v
trzni mechanismus, coz nas muze v posledku stdt mozna vice, nez jsme si
viibec ochotni pripustit.

V 70. - 80. letech dochéazi ke zlomu a zacind prevladat extrémni
verze kapitalismu laissez-faire.”* V ramci nové zformované Nové pravice se
vynofuji zastanci volného trhu, jako je Margaret Thatcherova a Ronald
Reagan, s pon¢kud nepfatelsky ladénymi konotacemi vii¢i koncepci statnich
zésah.”® Postupné dochazi k odprodeji vefejného majetku do soukromych
rukou a vSudyptitomny ,kapitalismus volného trhu vykrmil nadnarodni
spolecnosti natolik, Ze svou velikosti konkuruji mnohym ndrodnim statiim.<™*
Jestlize soukromé spolecnosti narostly do obfich rozmérd, jakym zplisobem
se muzou vlady mensSich ¢i rozvojovych stath vyrovnavat s jejich cili?

0 Popper, K. tamtéz, s. 134.

"' Nakone¢ny, M. Ztrity a ndlezy In Hlavou o zed' s.
2 Srov. Hertz, N. PIiZivy pFevrat... s. 26.

3 Srov. tamtéZ, s. 30.

" Tamtéz, s. 46.
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Nakolik odprodej vetejného majetku slouzi spolecnosti a na kolik n€kolika
malo ,vyvolenym‘? Jist¢ se najdou taci, ktefi budou argumentovat, ze
blahobyt Zapadu jenom roste, ale za jakou cenu? Rostoucim ekonomickym
liberalismem se mohou nadnarodni korporace libovolné prosazovat.
Dokonce od statu dostavaji vyhody v nadéji, aby korporace neodesli za
levngjsi pracovni silou.” Prava lidi (nejen) v rozvojovych zemich skomiraji.

Noreena Hertzova konstatuje: ,,Vyhodnocuji-li viady obchod, sankce
nebo lidska prdava cisté podle ekonomickych a nikoliv etickych hledisek,
neberou viibec na zretel zajmy obyvatel téchto zemi a zdroven nerespektuji
ani zajmy svych vlastnich obcéanii. Ridime-li se tim, co si pieje byznys nebo
trh, ignorujeme zakladni pravidlo demokracie, podle néhoz ma politika

délat to, co chtéji obéané. ™

a zaroven poukazuje na jednom z moznych ptikladi:

,»Uvaleni sankce spociva v posouzeni, jestli budou nebo nebudou poskozeny
zdjmy korporaci té zeme, jez o uvaleni uvazuje. Jak jinak si Ize vysvétlit, Ze
Spojené staty byly ochotny zakazat nové investice pro Barmu, kde americky
byznys nema prakticky Zadné zdajmy, a na druhé strané neuvalily sankce na
Cinu? Zirejmé nelze ocekavat zasadovost od zemé, kterd na mezindrodni
scéené kaze o lidskych pravech, avsak ignoruje zpravy o porusovani lidskych
prav ve vilastnich véznicich?

(..)

., Zdajem Americanu o lidska prava je jenom plastikem, pod nimz se skryvaji
. 77
ekonomické zajmy.”

Toto tvrzeni ve svétle skutecnosti je mozno podpofit jinym argumentem:

Do roku 1997 podporovalo USA diktatorsky rezim Talibanu v Afganistanu,
prestoze Taliban nedodrzoval zakladni lidska prava, tvrdé utlacoval Zeny,
provadel verejné popravy a zastaval nesmiritelné fundamentalisticke
postoje. Z velké casti tomu bylo proto, Ze americkd ropna spolecnost Unocal
podepsala s Talibanem smlouvu na vybudovani plynovodu v hodnoté 2

miliard dolarii a ropovodu za 2,5 miliardy dolari.«”

S tim, jak zacaly korporace ruast, dostavaly se do stale siln€jSiho
vztahu s vefejnymi Ciniteli. Politik musi zaujmout volice a dostat se do
jejich povédomi, k ¢emuz potiebuje penize. V zavislosti na finan¢ni zatézi
je potieba ¢im dal tim vice penéz. Podle Hertzové jsou to pravé korporace,

5 Srov. tamtéZ, s. 71.

"® Hertz, N. PliZivy pFevrat...s. 91.
T Tamtéz, s. 86.

8 Tamtéz, s. 86.
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které pridavaji na volebni obdobi, coz nebude nejspise zadarmo.
Dostavame se k velmi zajimavému vztahu (soukromy-vetejny). Jako podnét
k pfemysleni lze uvést naptiklad piispévek banky JP Morgan Chase policii
meésta New Yorku ve vysi 4,6 milionu dolart v pribehu protesti Occupy
Wall Street. ™ Za zminku stoji jen to, e JP Morgan Chase byla obvinéna za
podvod s cennymi papiry, coz se pravée stalo ,trnem v oku‘ sdruzeni Occupy
Wall Street. Zde zanechame analyzy Hertzové, abychom se k ni na konci
oddilu opét vratili.

Srovname-li knihu Plizivy prevrat s knihou byvalého némeckého
kancléte H. Schmidta Sebezachova Evropy, dochazime k velmi podobnym
zavéram. Evropa nezabranila pfesunu mnohych velkych finan¢nich ustavi
do malych stat,, vétSinou ostrovnich, kde neexistuji fungujici kontrolni
organy, a ztratila tak dohled nad bankami.®' Banka je samoziejmé korporace
jako kazda jind. Velmi dilezitym globalnim hra¢em je 1 Mezinarodni
M¢énovy Fond. Schmidt pochybuje o jeho poli ptisobnosti, a to z jednoho
prostého dtvodu: ,,pri cetnych pomocnych akcich MMF vydeélali predevsim
zahranicni soukromi dodavatelé kapitalu. Obdrzeli prislusné uroky nebo
splatky v tvrdé méné, zatimco stat, ktery se ocitl v krizi, stézi dostal néjaké
penize k volnému pouziti. Zpravidla to netrvalo dlouho, nez musel byt
prislusnému statu odpustén cely zahranicni dluh, nebo alespon jeho cast — a
to k tizi danovych poplatnikii téch priamyslovych stati, které MMF

)
financuji.“

Z vseobecného hlediska je nicméné dilezité:

,,Daleko vice pohorsujici a zaroven nebezpecnéjsi je vsak postupnad
koncentrace svétové hospodarské moci v rukou nékolika malo financnich
manazerii v cele soukromych bank, fondii a investicnich ustavii cinnych po

, ‘ x 83
celem svete.

Co muzeme z vySe uvedenych argumentli usoudit? Ekonomie se
oprostila od hodnot, které si musela Evropa slozit¢ vybojovat, z ¢ehoz
vyplyva, ze dochazi k zneuziti moci a jedinym cilem se stala maximalizace
zisku. Oprosténi od solidarity ¢lovéka k cClovéku je pravé onou cenou,
kterou musime zaplatit. Obdobnym zplisobem se vyjadiuje i ctihodny papez
Benedikt XVI. v encyklice Caritas in Veritate: ,svétové bohatstvi v
absolutnich Ccislech roste, ale nerovnosti se zvétsuji. Mezi témi, kdo

" Srov. tamté?, s. 112.

8 JP Morgan Chase, dostupné z www:

http://www jpmorganchase.com/corporate/Home/article/ny-13.htm
81 Schmidt, H. Sebezdchova Evropy s. 42.

82 Tamtéz, s. 44.

8 Tamtéz, s. 49.
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nerespektuji  lidska prdava pracujicih, nachazime velké nadnadrodni

«84

spolecnosti i mistni podniky.“** V jaké pozici se nachazi Ceska Republika?

II. 3. Ceska Republika jako docela jiny prostor?

V dnesni dobé je hojn¢ diskutované téma krize demokracie.
Domnivame se, Ze v piipadé Ceské Republiky neni jiz mozné mluvit o krizi
demokracie, nybrz spise o ,pseudodemokracii‘. Politicka kultura® Ceské
Republiky poskytuje tolik materidlu, Zze neni ani nutné hledat hluboko v
pameéti. Presto se o to pokusime, nebot’ jak piSe Nakonecny: ,,Ve skutecnosti
to, co se zadnimi dvermi vkradlo do Zivota Cceského lidu, je
pseudodemokracie se vSemi svymi prirozenymi diisledky: nesmirnou mirou
korupce, zlocinnosti nejodpornéjsiho druhu, politikarského pokrytectvi (...)
Spolu s touto pseudodemokracii vtrhl do prostoru Cceského statu
nejprimitivnéjsi vsezravy kapitalismus (Praha je jedinym z evropskych mést,
kde jsou zprivatizovany i verejné zdchodky), ktery socialné bezohledné
vykoFistovani vydava drze za nezbytné reformy.<“® V mnohych ptipadech si
poslanci urcuji pravidla podle momentéalnich potieb, podle principu, ze
,»demokracie ma .jasna pravidla, nejasné vysledky‘, se tak dostiavame k
principiim nedemokratickym - ,nejasnd pravidla, jasné vysledky <

Polozme si zdkladni otazku: ,,Muzeme viibec jeste hovorit o
politickych strandch?*®” Tajna nahravéani, uplaceni, vydirani, vyhruzky - to
je prostiedi, ve kterém se pohybuje nase politika.* . Jde o ,stranu-podnik®
stranu, kterd je od pocdtku budovina jako firma.**® Takové praktiky jsou
vhodnéjsi spiSe pro mafianské prostiedi, nezli pro parlamentarni
demokracii. Pokud ,politické‘ subjekty vstupuji s kapitadlem na politickou
scénu za ucelem zisku, neni mozné abychom se domnivali, ze takova strana
bude hajit zajmy obcanl. Povazujeme za dilezité uvést priklad Vladimiry
Dvoidkové, abychom pevné vykreslili v jak tizivé situaci se Ceska
Republika nachdzi. Kauza Olovo je velmi dobrym piikladem. Cilem
,politického* boje bylo ,,vytvoreni a sireni zvlasté nechutného materidlu na
ministryni §kolstvi Petru Buzkovou.**

Je ziejmé, ze vycet kauz je Ceskému Ctenati pouhym nosenim diivi
do lesa, nicméné uvadime alesponn pouhy vysek, ktery (ne)pitimo zasahl
kazdého obcana Ceské Republiky: spojeni vefejné moci s organizovanym
zlo¢inem (kauza soudce Jiftho Berky, Berdychtiiv gang), rozsahla korupce

8 Benedikt XVI. Caritas in veritate... s. 29.

% Nakone&ny, M. Ztrdty a ndlezy in: Hlavou zed neprorazis's. 43.
8 Dvordkovd, V. Rozkrdddni stdtu's. 21.

87 TamtéZ. s. 60.

88 Tamtéz.

8 Tamtéz, s. 56.

O Tamtéz, s. 60.
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policejnich slozek, kauza ,katarského prince‘, soudy nerespektujici soud
Ustavni, kauza Poldi, letadla CASA, tunel Blanka, korupce v Dopravnim
podniku Praha, kauza MUS, korupce v Usteckém kraji, napadeni
vetejnopravni televize policejnim komandem. To v§e a mnohem vice mluvi
o hluboké bidé a amoralnosti politické ,kultury‘. O co vétsi bida pada na nas
stat, jestlize aktéfi nejvétSich ekonomickych kauz z dob privatizace se
dostavaji na svobodu, a dokonce se najdou i taci, ktefi odchazi s tu¢nym
odstupnym!

Dale uvedeme dva ceské ptipady, které potvrzuji slova Noreen
Hertzové. ,,Ochrana vojenskych a municnich skladi, na niz si armadda
najima bezpecnostni agenturu, je stejné absurdni jako chovani radnice, jez
pres jinou soukromou agenturu udajné testuje integritu svych urednikii. To
vSak odkazuje na mnohem hlubsi probléem a tim je selhavani statu v téch
zdkladnich cinnostech, jez mu prislusi — zajisténi vnitrni a vnéjsi
bezpecnosti. V téchto pripadech jde jii skuteCné o privatizaci statu. Stdt
piedava své zakladni funkce soukromym spolecnostem a ztraci nad nimi
kontrolu.”'

Z vyse feCeného mizeme vyvodit, ze mandat, se kterym poslanec
zachazi, je naprosto tristni! Mnozi politici jsou spise lidem voleni lobbisté.”?
Vlada predesla i souCasnd se dostdva do pozice s témét zanedbatelnou
podporou, kdy je obCany v podstaté nendvidéna. ,,Byt se to zda absurdni, v
jistém slova smyslu stale navazujeme na obdobi normalizace, které
vyprazdiovalo hodnoty ¢i jakékoli hodnoty cynicky zneuzivalo.“”® Podle
pravniho filosofa Bockenferdeho demokracie stoji na hodnotach, ktera sama
svymi mechanismy neni schopna vytvofit; pokud neobstoji obrana hodnot,
neobstoji ani demokracie.”*

II. 4. 1. Evropska Ustava

Mtize nam slouzit Ustava Evropy jako ,lakmusovy papirek®, ktery
vyznacuje, co se v Evrop¢ pravé odehrava? Velmi diskutovanym milnikem
evropské Ustavy byla jeji preambule. Abychom pochopili pro¢, uvadime
uryvek se slovy:

,,Jsme si vedomi toho, Ze Evropa je kontinent, ktery je nositelem civilizace,
Ze jeji obyvatelé, kteri do ni prisli v postupnych vinach na usvitu lidstva tu
postupné rozvijeli hodnoty, které jsou zdakladem humanismu: vzajemnou
rovnost lidskych bytosti, svobodu, uctu k rozumu, inspirujice se pritom
kulturnimi nabozenskymi a humanistickymi tradicemi Evropy, které

' Tamtéz, s. 68.

%2 Nakone¢ny, M. Ztrdty a ndlezy in: Hlavou zed neprorazis's. 42.
“Dvotdkovd, V. Rozkrdddni stdtu s. 49.

** Halik, T. Co je bez chvéni neni pevné s. 185.
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zustavaji pritomny v jejim dédictvi a které ukotvily v Zivoté spolecnosti

, v , . 7. ’ 95
vnimavost pro ustredni roli lidské osoby...*

Ctenaf si jisté uvédomi, Ze zminka o ki‘estanstvi zde naprosto chybi.
Byla ndm naservirovana velmi plochd definice, kterd postradd veskerou
hloubku. Slova piedsedy ustavniho konventu a byvalého francouzského

veer

cisté sekularnim politickém systému, v néemz nabozenstvi nesehrava zZadnou
roli.«

Ziejm¢ mu nepfislo na mysl, Ze Evropa by bez kiestanstvi nebyla
vibec myslitelnd. Evropou se vinulo i tvrzeni, Ze zminka o kiestanstvi by
urazila mnohé nekiestany. Coz spatifujeme jako velmi povrchni, nebot’ zde
se jedna spise o historickou skute¢nost.”” Kdo by mé&l byt vlastn& urazen?
Muslimové? Pravé naopak. Benedikt XVI. dodava: ,,Muslimové by se prave
mohli citit urazeni cynismem zesvétstélé kultury, kterd popird své zdklad.“*®
Vyzdvihnéme taktéz skute¢nost, Ze kiestanstvi ma zdklady pravé v
judaismu. ,,Odmitnuti odkazu na Boha neni projevem néjaké tolerance (...),
nybrz je spise vyrazem presvédceni, které by chtélo vidét Boha definitivne
vymazaneho z verejného zZivota lidstva a odsunutého do subjektivni sféry
poziistalych kultur minulosti.*>°

I1. 4. 2. Diivody pro¢ neuvést zminku o kiestanstvi

Podivejme se na dany problém z druhé strany. Jednalo se o vhodny
pozadavek? Odborny asistent Masarykovy Univerzity Stanislav Balik
poskytuje jednoduchou sumarizaci, pti které dojdeme k zavéru, ze pouze
Sty Gstavy odkazuji na Bozi autoritu (Irsko, Polsko, Némecko, Recko), na
kiestanstvi rovndz &tyii ustavy (Irsko, Polsko, Recko, Slovensko).'” Dale
upozoriuje na puvodem ceského myslitele R. Preisnera, ktery jiz v roce
1980 vyslovil nasledujici myslenku: ,,Krestanské cirkve si neuvédomuji, ze
hovori-li se o spojené Evropé, nemysli se tim obnova deéjinné struktury,
ktera by navazovala na zidovsko-kiestanskou kulturu, ale prave naopak o
technologicky a byrokraticky propojené staty.“'"' Muzeme za tim v§im vidét
snahu o ateisticky stat? Z této pozice se muze jist¢ Balikovi zdat, ze boj o
zminku Boha v tstavé mize byt predem prohrany a nestastny, nebot’ cirkve

vvvvv

nemuizeme souhlasit. Cirkev by se neméla v tak slozitych otdzkach vzdavat

% list La Republica, In Kulturni a duchovni koveny...s.13.
% Suchy, P. Evropa a jeji duchovni tvdF¥ s. 285.

°" Benedikt XVI. Evropa Benedikta 7 Nursie... s. 28.

% Tamtéz, s. 29.

% Tamtéz, s. 37.

10 Stanislav, B. In Evropa a jeji duchovni tvdr...s. 178.
T Tamtéz. s. 179.

192 Srov. tamtéz, s. 181.
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a to ani na poli diskuse o Ustavé Evropy - zminka o kiestanstvi ma
pfinejmensim symbolickou hodnotu.

Velmi podobnym problémem mize byt i sundavani kiizii ze stén
Skolni tfidy. Zda se, ze v zajmu povrchni ,shovivavosti‘ je mozné témer
vSe. Ptdme se spoleén¢ s Halikem: ,Jak je mozné, Ze kiiz musi pryc?
Zatimco napriklad po Evropé putovala vystava s tély obnazenych
Ciiianii?*'”® Touha prodat ,lacinou $miru¢ bez jakékoli ticty sv&déi jen a
pouze o moralnim (kulturnim) upadku. Kde je lidska dustojnost? Co pftijde
pristé ve snaze vydélat penize? Pfizname se, pro nas neni pochopitelné, proc¢
néco s tak hlubokou symbolikou musi pry¢, kdezto svlecena téla z kize
zaujmou prostor v soudobé Evropé. Chce-li Evropa pokracovat v
liberalismu tohoto typu a chce-li vyprazdnit veskeré hodnoty a nahradit je
pouhou senzaci, pak se tedy vydavame na cestu do ,pekel‘. Zapad ,,ze svych
viastnich déjin vidi ted’ jen to, co je zavrzenihodné a destruktivni, a neni uz
schopna vnimat to, co je veliké a cisté.“'"" Pokud si piedstavime, Ze
ktest'anska zvést je fekou prindsejici zivot Evropé. Co se stane s Evropou
pokud koryto feky vyschne?

II1. Krize hodnot - pripadové krize

I1I. 1. Uvodni slovo

Polozime si otdzku: ,.Jsme schopni vyrovnat se technickému vyvoji
po moralni strance?* Pro zodpovézeni otazky provedeme malou odbocku
do modernich déjin ¢lovéka. Krizi hodnot stavime do svétla svétovych
valek, nebot’ svou krutosti hravé predc¢i veskeré predchozi lidské konflikty.

II1. 2. 1. svétova valka

Zdokonaleni techniky a jeji vyuziti pro vojenské ucely posunulo
valecnd zvérstva o nékolik pricek vySe (nize?). Valka dala vzniknout
tanktim, plamenometiim, puskovym granatim, minometim a v neposledni
rad¢ byla vale¢na viava rozsifena také o docela novy rozmér v podobé
pouzivani nervového plynu. Co znamenal takovy plynovy utok v celé jeho
Sifi si ukdzeme na nésledujicim ptikladu: ,,Jeden takovy utok 19. brezna
1918 byl zaméren na St. Quentin, mésto preplnéné jednotkami urcenymi pro
neémeckou ofenzivu (...), ochranné masky nestacily, plyn byl tak
koncentrovany, Ze filtry neprochazel zadny kyslik. Nové jednotky, které rano
vstoupily do zasazeného uzemi, nasly ulice plné vojdaku vykaslavajicich
posledni zbytky plic.<'*° Postoj veliteld v taktice vyustil v &ry masakr
vojakt. Ti totiz podle prikazii postupovali bitevnim polem v hustych

193 Srov. Halik, T. Dotkni se ran s. 139-140.
14 Benedikt XVI. Evropa...s. 27.
15 Sheffield, G. Na zdpadni fronté... s. 36.
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maséach, jako by kulomety vibec neexistovaly.'’® Vysledkem bylo az 17
mrtvych na Im’. Jeden z francouzskych vojakt popsal masakr nasledujicim
zpusobem: ,,velka hromada nemcii vypadala jako velky roj vcel lezoucich
jedna po druhé, ani jeden z nich nestal (...), [vojaci] souvisle pokryvali
povrch zemé (...), spocitali jsme, Ze jen na tomto misté lezi 10 000
mrtvych. <"

V souvislosti s tim, jakym zptisobem dochézelo k otfeseni hodnot,
prichdzi na ,scénu‘ dadaismus se svoji absurditou a odporem k civilizaci.
Proza je plna zklamani a skepse, mluvi se o ,ztracené generaci'. Jednim z
literatll zasazenych prvni svétovou valkou drzitel nobelovy ceny Erich
Maria Remarque vykreslil véale€nd sevieni nasledujicim zplsobem:
Kamarade, ja té nechtél zabit. Kdybys sem skocil jesté jednou, neudeélal
bych to, kdybys i ty byl rozumny. Ale predtim jsi mi byl jenom myslenkou,
kombinaci, ktera Zila v mém mozku a vyvola rozhodnuti, tu kombinaci jsem
ubodal, ted’ teprve vidim, Ze si clovéek jako ja. (...) Odpust mi, kamarade, jak
jsi mohl byt mym nepritelem! Kdybychom odhodili tyto zbrané a tuto
uniformu, moh bys byt pravé tak mym bratrem..” ' A& se mize
Remarquovo pojednani zdat ponékud plytké, vyjadiuje velmi jadrné
rozpolozeni tehdejsi generace.

IL. 3. 2. svétova valka

DalSim pfipadem duchovni krize je reakce némecké mladeze na
druhou svétovou valku. Némecky sociolog Helmut Schelsky némeckou
mladez nazyva skeptickou, nebot prosla ,,nacistickou indoktrinaci a
ndslednym proZitkem kolapsu celého systému.“'"® Nejen nepfitomnost otci,
ale 1 fakt, Ze otcové $li do valky, kde vrazdili, zptisobuje v némecké mladezi
zasadni prevrat. Némecky filosof Karl Jaspers pise: ,,Citime se dale ucastni
nejen toho, co se cini v pritomnosti - a tudiz spoluvinni jednanim soucasnikii
- nybrz i souvislosti tradice. Musime prevzit vinu otci. VSichni mdme
spoluvinu na tom, Ze v duchovnich podminkach némeckého Zivota bylo néco,
co umoznilo vznik toho rezimu.“''° Védomi, 7e v Némecku, které dalo svétu
mnoho velikanti, mohlo dojit k tak krutym zlo¢iniim, vyvolava jist¢ mnoho
popudt k premysleni. O jakém absolutnim nedostatku solidarity ¢loveka s
clovékem pojednavame? Smeés nechutné propagandy a teroru nejhrubsiho
zrna odkryva nejhlubsi zakouti lidské duse. V pracovnich a koncentracnich
taborech clovék ztratil veSkerou lidskou dustojnost, kterou kdy vibec
disponoval.

196 Srov. tamtéz, s. 38.

197 Tamtéz. s. 184.

1% Remarque, E.M. Na zdpadnf front& klid s. 172-3.
199 Picka, O. Druhd verze Berlinského... s. 32.

10 Jaspers, K. Otdzka viny...s. 51.
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I1I. 2. 3. Komunisticky teror

Tim vSak utrpeni zdaleka nekonci, komunisticky tutlak jiz davno
vykladal lidska prava podle svého. Jen vinou nasilné kolektivizace a
nasilnych odvodi umird v dasledku hladomoru roku 1932-1933 az 6
miliéntl lidi.""" Komunismus spachal nesgetné zlodiny, jejichz pocet je
velmi slozit¢ odhadovan. Nésledkem komunismu zemielo zhruba: 20
miliond lidi v Sovétském svazu, v Ciné posila komunismus do hrobu
dokonce az 65 milionii osob, Severni Korea 2 miliény mrtvych, Vietnam 1
milién, a tim vy&et usmrcenych osob pouze za&ina.''? Velmi smutnou roli
hraje taktéz stfedni a vychodni Evropa, kde hriizy nacismu vysttidaly hrizy
komunistické.

Namisto toho, aby si obcané vydechli po valecnych hriizach
zpustosené Evropy, dochazi k nové formé totalitniho statu. Na zodpovézeni
otazky, jakym zptsobem se mélo ubirat ,politické* déni Ceskoslovenska,
postaci uvést slova Klementa Gottwalda: ,, My jsme stranou
ceskosklovenského proletariatu a nasim nejvysim revolucnim Stabem je
skutecné Moskva. A my se chodime do Moskvy ucit, a vite co? My se od
ruskych bolsevikit do Moskvy chodime ucit, jak vam zakroutit krky. A vy
vite, Ze rusti bolSevici jsou v tom mistry!“'"

Pro doplnéni predeslé uvahy, nesmime opomenout jeden zakladni
fakt. V samotném zavéru druhé svétové valky na ,scénu’ opét ptichazi novy
,fenomén* atomova bomba. Vyhozenim atomové bomby nad Japonskem
dne 6. srpna 1945 bylo zprovozeny ze svéta 100 000 lidi béhem pouhého
,mrknuti oka‘. Valku nahlizime v nové roving. Zadny stfet &lovéka proti
¢loveku, jako by se jednalo o pouhy technicky ukol - za ptiznivého pocasi
vysadite bombu na pfedem urcené misto v predem urceny cas. Kam zmizela
solidarita a moralni odpovédnost? Moderni dé&jiny svédci o prostém faktu:
,,Clovek nebyl schopen vyvinout dostatek mordlni energie, aby se vyrovnal
vvoji technickému. "
ale i duchovni.

Rozvoj tedy musi zahrnovat nejen rust technicky,

" Courtois, S. RiSe ldgrit In Cernd kniha komunismu... s. 187.

"2 Tamtéz s. 16.

'3 Bartosek, K. Stfedni a vychodni Evropa... In Cernd kniha komunismu... s. 357.
14 Srov. Reale, G. Kulturni a duchovni... s. 138.
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IV. Zavér

IV. 1. Reflexe

Prvnim cilem prace bylo najit hlubsi psychologické dopady
védecko-technické revoluce na cloveéka. Prehled nabizime pouze
schematicky. Dosli jsme k dvéma stanoviskim: 1) Zmechanizovani a
zrutinovani prace mélo za nésledek vytésnéni zakladnich problému lidské
existence z védomi. 2) Odsunutim prace do tovaren vznika nevédomi
konflikt v zivoté rodi¢e a ditéte. Druhym cilem bylo promysleni prace G.
Realeho: 3) Zde nadmi zpracovany text pon€kud ,pokulhdva‘. Snazime se
promyslet knihu Kulturni a duchovni koreny Evropy pouze esencidlné a
nezabihame piili§ do detailt. Ctenat, ktery knihu neéetl, proto mize mit
problémy s pochopenim textu. Tretim tématem bylo nalezeni priCiny krize
demokracie: 4) Ta spociva ve vzristajici zavisloti vlad na byznysu.

IV. 2. Ohlédnuti zpét

Podle Realeho Evropa stoji na tfech esencialnich principech: Zaprvé
recka kultura ptindsejici racionalitu jako soustavné a metodické rozvijeni
rozumu. Zadruhé krestanska zvést s jedineCnym pojmem osoby a Boha.
Zatteti vedecko-technicka revoluce, jez ptinesla nové poznani a stala se
velkou mérou vykladovym principem svéta. ''> Takovéto prevladani
materialistického chapani svéta mélo za nasledek vytraceni se Boha ze srdce
lidi. Preneslo Pravdu do privatni sféry a vyustilo v postmodernim
relativismu, ktery rozlozil kiestanskou moralku pfinasejici jedinecné
nad¢asové hodnoty. Clovék ochuzeny o tradiéni svét pocituje duchovni
prazdnotu, kterou se snazi vSemi moznymi zpusoby zaplnit, coz by se dalo
formulovat jako ptechod od byt k mit. Takto ,postizeny* ¢lovek se odevzdal
hmot& a citi se byt ,,odcizeny sdm sobé, vztahiim i své praci.“''% Veskeré
konflikty se tak ptesouvaji do oblasti socialnich interakci a neni divu, jak
Mitscherlich dodava, e ,.clovék jiz nestoji o Zddny vnitini vyvoj. '’ Z
tohoto mizeme usoudit, ze je nutné, aby véda a technika opét hrala roli
prostiredku, avsak ne cile. ,,Moralni hodnoceni a védecké badani musi jit
ruku v ruce. '™ Ostatng o tom, k jakym cilam technika slouzila ve
svétovych valkach, jsme jiz ndzorn¢ pojednavali. ,,Jediné otevienost viici
Zivotu je stiedem pravého rozvoje,“'"’ valka je pravym opakem, je to negace
byti. Rozvoje jakym smérem? Kde zacina a kde kon¢i?

115 Srov. Reale, G. Kulturn{ a duchovni s. 20.

118 Fromm., E. Cesty z nemocné spolecnosti... s. 114,

""" Mitscherlich, A. Spolecnost bez otcii in: Revue prostor s. 168.
'8 Benedikt X V1. Caritas in veritate... s. 39.

9 Tamtéz, s. 36.
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IV. 2. Nasmérovani osvobozené lidské energie

Technika pfinesla nebyvaly rozvoj, stroje obstaravaji nejtvrdsi praci.
Clovek disponuje novym druhem ,svobody‘. Fromm dodava, ,,osvobozeni
od tezkeé prace je velkym darem, za predpokladu, Ze se osvobozena lidska
energie vénuje vzneSendjsim a tviréim cilim.“ '*° Osvobodili jsme se od
vnéjsiho bfemene, ale tato ,svoboda‘ nas opét vede ,,spise k podrobeni se
vyrobnim pdsum, gigantickym korporacim, vladam namlouvajicimu jedinci,
Ze je svobodny, zZe vSe, co se déla, se deéld v jeho zajmu, Ze on, verejnost je
skutecnym panem.“'*' Uréujici silou spole¢nosti je spise touha po zisku a
moci, nez vnitini touha po transcendentnu. Neredukovali jsme svoji
,svobodu‘ na ,svobodu‘ spotfeby? Jak si mize ¢lovék zachovat duchovni
podstatu, aniz by byl zasazen lakadly jako je bohatstvi, slava ¢i pycha? Jak
si ma Clovek zachovat tvar a zit v byti? Jakou cestou se mlze ¢loveék ubirat
k Bohu? Dochazime k zavéru, ze jedinou moznou cestou, kterou se Evropa
muiZe ubirat, je oZiveni tradice, jejiz hnaci silou je rozvoj lasky v pravde.'*
Jedinou moznou spasou a kone¢nym cilem je Bih. ,,Biih je cloveku jedinou
zarukou opravdového rozvoje clovéka: nebot tim, zZe stvoril cloveka ke
svému obrazu, zalozil i jeho transcendentalni diistojnost a posiluje jeho

. . o 123
zdkladni tuzbu ,byt vice*.*

120 Fromm, E. Uméni byt ...s. 29.

2 Tamtéz, s. 30.

122 Srov. Benedikt XVI. Veritas in caritate...s. 9.
12 Tamtéz, s. 37.
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ABSTRAKT

Arbet, P. Kulturni a duchovni krize Evropy. Ceské Budgjovice,
2013. Bakalaiska prace. JihoGeska univerzita v Ceskych Budgjovicich.
Teologicka fakulta. Katedra filosofie. Vedouci prace T. Machula.

Kli¢ova slova: nabozenstvi, dialog, Platon, Reale, Recko, kultura, véda,
ktestanstvi, pée o dusi, Buh, laska, smysl, védecko-technicka revoluce,
scientismus, pojem osoby, odcizeni, skepticka generace, televize,
demokracie, kapitalismus, korporace, Ceska Republika, privatizace,
Evropska unie, valka, prace, svoboda.

Zakladnim rysem prace je ptipomenuti kulturnich a duchovnich
kotenit Evropy, nebot” je na Case, aby si Evropa uvédomila své dédictvi v
pozici, kdy senachdzi v hluboké kulturni, ekonomické a zejména duchovni
krizi. Evropa stoji na jedine¢ném odkazu archaického fecka, kiestanstvi a

védecko-technické revoluci. Prace hleda Sisi psychologicka hlediska. V
zavéru se snazi najit vychodisko pro nasmérovani jedinecné lidské energie.

ABSTRACT
Arbet, P. Culture and spiritual crisis of Europe.

Key words: religion, dialog, Platon, Reale, Greek, culture, science,
Christianity, take care of soul, God, love, Halik, meaning of life, science-
technical revolution, scientism, conception of person, alienation, scaptical
generation, television, democracy, kapitalism, corporation, Czech Republic,
privatization, European union, war, work, freedom.

The basic attribute of the work is remind of cultural and spiritual root of
Europe, because it’s time for Europe to realize it’s legacy in a position,
where there is a deep cultural, economic and especially spiritual crisis.
Europe stands on unique legacy of archaic Greece, Christianity and
scientific-technical revolution. The work looks for wide psychological
perspective. In the end we are trying to find a way to route the unique
human energy.
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