UNIVERZITA JANA AMOSE KOMENSKEHO PRAHA

BAKALARSKE KOMBINOVANE STUDIUM
2010 — 2013

BAKALARSKA PRACE

Katefina Zizkova

Islam a islamsky fundamentalismus

Praha 2013

Vedouci bakalarskeé prace:
Doc. Ing. Danics Stefan, Ph.D.



JAN AMOS KOMENSKY UNIVERSITY PRAGUE

BACHELOR PART TIME STUDIES
2010 - 2013

BACHELOR THESIS

Katefina Zizkova

Islam and islamic fundamentalism

Prague 2013

The bachelor Thesis Work Supervisor:
Doc. Ing. Danics Stefan, Ph.D.



Prohlaseni

Prohlasuji, Ze predloZzena bakalarska prace je mym plvodnim autorskym dilem,
které jsem vypracovala samostatné. Veskerou literaturu a dalSi zdroje, z nichz jsem

pfi zpracovani Cerpala, v praci fadné cituji a jsou uvedeny v seznamu pouzitych zdroja.

Souhlasim s prezenénim zpfistupnénim své prace v univerzitni knihovné.

V Praze dne 7. 3. 2013 Katefina Zizkova



Podékovani

Chtéla bych srde¢né podékovat svému vedoucimu bakalafské prace panu Doc.
Ing. Stefanu Danicsovi, PhD. za odborné vedeni, za rady a vzdy vielou pomoc pfi

vedeni této prace.



Anotace
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upozornuje, ze radikalni islamisté nevahaji k uskutecnéni svych cild pouzit i politické
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This bachelor thesis analyzes the differences between Islam and
Islamism, while Islam is the second largest world religion, while Islamism is a
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author points out that radical islamists do not hesitate to achieve its political
goals and to use violence, that is terrorism, including suicide bombings.
Bachelor thesis finally analyzes the causes of Islamophobia in the European

Union.

Key words
Islam, islam fundamentalism, islamist, islamophobia, jehad, Muslim, Prophet,

suicide bomber, terrorism, the Koran.



UV O o 8
1PETPILIRUISLAMU ..........ccoooiiiicieeeeeeeeeee, 9
T VYZNANT <o 11
2 o T {11 o - O 13
1.3 NabozZenska dan ..........ccooooiiii i 16
1.4 PUSE....eeeeee e 18
1.5 POUL dO MEKKY ...ttt 20
2 ISLAMSKY FUNDAMENTALISMUS ..............cococovevvennn, 23
2.1 Obecn€ iNfOrMACE .......cooeiiiiiiee e, 25
2.2 Znaky islamského fundamentalismu .............cccooooeiiiiiiiiii 28
2.3 Specifika islamského fundamentalismu ............ccccovviiiiiiiiiieens 31
2.4 Dzihad, jako Sesty pilif islamiSmu ..........ccccccvvviiiiiiiiiiiiiee 34
3 NEBEZPECIi ISLAMSKEHO FUNDAMENTALISMU .......... 37
3.1 Islamisticky terOTISIMUS .....ccvvvviiviieiiiiee et 39
3.2 Sebevrazedny terOTISIMUS ......vevivvreiiieeeiiiieesniieeessireeesreeessrseeeeens 42
3.3 Elektornicky dZihadiSmus ...........ccccooiiiiiiiiiiee e 46
3.4 NebezpeCi 1S1amofobie .......cocovvviieiiii e 49
ZAVER ......ocoooioiioeeeeeeeeeeeeee e 53

SEZNAM POUZITYCH ZDROJU ..., 55



UvoD

Bakalarska prace Islam a islamsky fundamentalismus ma jeden nejdllezité;si
cil. Seznamit ¢tenare s islamem jako nabozenstvim a zaroven objasnit rozdil mezi nim
a politickou ideologii - islamskym fundamentalismem. Jejim cilem je tedy odradit
Ctenafe od generalizovani muslimd a viabec vSech obyvatel Blizkého a stfedniho
vychodu. Bakalafska prace by méla dovést k poznani, ze islam jako nabozZenstvi se
neslucuje s nasilim a muslimové nejsou bezcitni krvelani zabijaci touzici pouze po
pokofe vSech zapadnich statd a jejich obyvatel. Vypracovany text by nam mél
poskytnout dostateéné objektivni informace o problematice na Vychodé a snad by mohl
vést i k pochopeni jisttho chovani islamistu, které povazujeme my v zapadnich
kulturach za nepfijatelné. V zadném pfipadé tato bakalarska prace ciny teroristl a
jinych fundamentalistd neomlouva. Cilem je Caste¢né porozuméni této problematiky,
které by mélo pfinést poznani, Ze véci a udalosti, které se déji jsou spletitou pavuéinou
nejraznéjsich okolnosti (historickych, socialnich, ekonomickych, politickych...).

Hlavné v zapadnim svété vznikla u lidi utkvéla predstava, ze kazdy muslim je
automaticky teroristou nebo je minimainé radikalné zaloZen. Snad to maji na viné
hlavné medialni prostfedky. Obraz jakéhokoliv teroristického utoku v televizi budi v
lidech opodstatnénou nenavist, ale zaroven i strach. Obyvatelé zapadnich kultur
nedovedou pochopit pfi€iny takového chovani a nejenom Ze odsuzuji, boji se, ale také
maji sklony zobecrhovat. Pravé milnou generalizaci, chybné zaménovani pojmu a
vyznamul, nepfesnosti i neznalosti v jistych tématech (islam, islamsky
fundamentalismus, dzihad, mu€ednik, hrdina, Prorok, Koran, a jiné) by tato prace méla
odkryt nebo vysvétlit.

Prvni ¢ast prace je vénovana islamu jako nabozenstvi. Vysvétluje pét pilifu této
viry. Ctenarf si mize udélat predstavu o pravidlech islamu, ziska zakladni informace o
této vife i véficich. Druha ¢ast prace je pak zaméfena na aktualni celosvétovy problém
- terorismus. Pfedstavuje politickou ideologii islamsky fundamentalismus, zaméfuje se
na jeho predstavitele (mucedniky, hrdiny, teroristy, radikalisty a jiné) a také odkryva
problematiku islamofobie a predsudku lidi ze zapadnich kultur. Prakticky pfinos by
prace méla pfinést hlavné v poznani elementarnich rozdill mezi virou a politickymi
sméry, které viry pouze zneuzivaji. Toto poznani by pak mélo zabranit pfedsudkim a

bezdlvodné nenavisti k islamu a muslimim.



1 PET PILIRU ISLAMU

Uprostied nasi planety Zemé najdeme svérazny prostor dotykajici se Evropy na
zapadé a Dalného vychodu a Tichomofi na vychodé. Tento prostor lehce rozezname
na snadno dostupné mapé dvou zemskych polokouli. Zeleny prostor na mapé - zeleny
svét islamu. ,Rozklada se od Gibraltarského prulivu v zapadni Evropé pies Sarajevo,
Istanbul, severni Kavkaz a Kaspické mofe az ke kazaSskym stepim. S pocinsténou
Asii sousedi v Sint’iangu a prochazi Malajsii.“ (MULLER, 2010, s.28) V Africe se dale
rozpina az na jih od Sahary a podél ni pokracuje az ke dvéma Nilim. Bilému a
Modrému. Vyhyba se etiopskému masivu a kdyz dosahne oceanu na vychodé Afriky
tdhne se az do Dzibuti pfes Zanzibar a na Komorské ostrovy. Pfitom ale nesmime
opomenout, ze prosakuje i do svéta Indie (Muller, 2010).

Z malé hrstky stoupenct proroka Muhammada vzeSla za necelé stoleti
ideologie mocné FiSe sahajici od Saragozy na Zapadé k Samarkandu na Vychodé.
Néktefi muslimové si mysli, Ze jejich nabozenstvi miuze byt nabozenstvi vitéz(. V
islamu se stfetavaji dvé odlisné tvare. Z jedné strany je to naboZensky ideal a z druhé
strany politicka iluze vlady boziho zakona. V praxi islamu obé podoby nezfidka splyvaiji
(MULLER, 2010).

Muslimové pomoci islamu hledali Boha v déjinach. Jejich posvatny spis Koran
se pro né stal svatym zdrojem historického poslani. Po¢ate¢ni a hlavni povinnosti
muslimd bylo vytvofit spravedlivou spole€nost, v niz by se jednalo s respektem se
vSemi Cleny. Dokonce i s t€mi nejslabSimi a nejzranitelné&jSimi. ZkuSenost s budovanim
a zivotem v takové spolecnosti je pfiblizovala boZzskému, protoze muslimové Zili v
souladu s Bozi vali. Politické blaho muslimské komunity bylo stéZejnim bodem a mélo
nejvySsi dulezitost. Muslimové vytvofili viastni ritualy, mystiku, filosofii, nauku, posvatné
texty, zakony a svatyné jako kdokoliv jiny (Armstrongova, 2008).

O islamu se Casto tvrdi, ze je nabozenstvim rovnostarskym. Hlavné proto, ze s
absolutnim pfesvédcenim odmita spoleCenské systémy a jistou kmenovou diferenciaci
mezi lidmi. Podle muslimské tradice pokraCoval Prorok uz v zapocCatém dile
pfedchozich prorokl, ale dlouhy boj mezi monoteismem a polyteismem konecné
uzaviel. Muslimové povazuji Muhammada za pecet prorokl, za posledniho z dlouhé
fady posli. Ty Buh provéfil a teprve poté jim poskytl Knihu zjeveni. MojziS lidem pfinesl
Toru, David Zalmy a Jezi§ Evangelia. Muhammad, ten nejvétSi ze vSech poslu, dal
lidem Koran, ktery vSechna pfedchozi zjeveni zavrSil a pfekonal. Pro muslimy

znamena islam jedinou pravou viru, ktera existuje jiz od stvofeni svéta. V tomto smyslu



pak tedy vSichni poslové v€etné MojziSe, Adama, JeziSe byli muslimy. Islam také
ztélesruje soubor Boziho zakona Saria, a soustavu islamské teologie kalam. V SirSim
pojeti (které pouzivaji hlavné nemuslimové) slouzi pojem isldam pro oznaceni celé
islamské civilizace, jak ji zndme z historie i sou¢asnosti.

NaboZensky Zivot v islamu Fidi instituce, které jsou zaroven pravnimi normami.
Tyto normy predstavuje ,pét pilifa islamul/viry“. Pét pilifa viry pfedstavuje pfikazani,
ktera musi muslim dle zadkona dodrzovat a vykonavat. Stejné tak, jako existuje pét
piliftd povinnosti, existuji i skutky, které islam zakazuje, tak zvané hfichy. Takovym
hfichem muaze byt napfiklad loupez, vrazda, zakaz pozivani vepfového masa, alkoholu,
smilstva a lichvy. Islam také zavrhuje sexualni a finan¢ni pfestupky. VSechny tyto
zakazy kladou velké dusledky na dneSni spoleCensky a hospodarsky zivot v
muslimskych zemi (Lewis, 1995).

Mezi pét pilifd islamu patfi: vyznani viry (Sahada), modlitba (salat), nabozenska
dan (zakat), pust (sawm) a pout do Mekky (hadzdz) (Eliade, 2001).
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1.1 Vyznani

Od zaloZeni islamské fide (polovina sedmého stoleti) se islam stal na Blizkém
vychodé nejrozsifenéjSim nabozenstvim. V dobytych uzemich se k nému nejprve hlasili
jen arabsti vladci a novousedlici. Pavodni obyvatelstvo jak v nékdejSi Persii, tak v
byzantskych zemich zustalo vérné své staré vife. Postupem doby (kdy pfesné a jak se
to stalo, neni stale jasné) vSak zacal po€et muslim{ postupné vzrlstat a dodnes tvofi v
pfevazné casti blizkovychodniho uzemi vétSinu. Jak doklada tradice chalifa Umar
vyhlasil, Ze ve Svaté zemi (coz pro muslimy znamenalo Arabii - domov Prorokuv),
mohou obyvatelé vyznavat pouze islam, takze kiestané a Zidé museli odejit. Toto
nafizeni se vSak nevztahovalo na jizni Arabii, kde se kfestanstvi udrzelo nékolik stoleti
a judaismus dodnes.

Islam je arabské slovo. Znamena ,odevzdani se“, coz muslimové chapou jako
odevzdani se do vile Bozi. Muslim je pak &lovék, ktery se odevzdava nebo podrobuije.
Dfive mélo slovo muslim také dal§i vyznam a to ,celistvost”. Muslim se tedy na rozdil
od polyteistd zcela odevzdal jednomu bohu a nevyznaval jiné. Stal se monoteistou.
Podle muslimské tradice Muhammad pokraCoval v zapocCatém dile predchozich
prorokl. Podafilo se mu vSak jako jedinému dlouhy boj mezi polyteismem a
za posledniho z dlouhé Fady posll, které Bah povéfil, aby lidem darovali knihu Zjeveni.
Mojzi$ jim pfinesl Téru, David Zalmy a Jezi§ Evangelia. Muhammad, nejvétsi z nich,
jim dal Koran, ktery vSechna predesla zjeveni pfekonal, ale také zavrsil. Judaismus a
kifestanstvi predstavovaly podle muslimi v dobé svého vzniku prava nabozenstvi.
Muhammadovo prorocké pulsobeni vS§ak dokazalo, Ze jsou zastarala. VeSkeré pravdy,
které knihy Zidd a kfestant obsahovaly, byly vtéleny v jeho poselstvi. Co Koran
nezahrnoval, pravdivé nebylo. ProtoZe pfedchozi nehodni straZzci Pisma poselstvi bozi
prekroutili a zfalSovali. Dnes se slovo ,isldm“ pouziva v mnoha riznych vyznamech.
Pro muslimy znamena jedinou pravou viru, ktera existuje uz od stvoreni svéta. V tomto
smyslu potom tedy Adam, Mojzis, David, JeziS a ostatni Bozi poslové byli vSichni
muslimy. Slovo ,isldam“ bézné oznacuje fazi konec¢nou, to je Mohammad a Koran. | tady
v8ak nachazime nékolik vyznamd. ,Islam“ znamena nabozenstvi, jez prorok hlasal
prostfednictvim Koranu a svych vlastnich pfikazani a skutkl, které si nasledujici
generace predavaly a pak zaznamenavaly. Proto pozdé&jSi generace vytvofily systém
teologie, prava a zvyklosti, na zakladé toho, co ucil Prorok a co mu bylo pfipisovano. V
tomto smyslu islam ztélesriuje velkolepy soubor Boziho zakona, ktery muslimové

nazyvaji Sari‘a, a soustavu islamskeé teologie, ktera nese nazev kalam. V Sir§im smyslu
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pak slovo islam pouZivaji pfedevSim nemuslimove a oznaéuje celou bohatou civilizaci,
ktera se vytvofila pod zastitou muslimskeé viry (Lewis, 1995).

LAShadu an 1a ilaha illa ‘llah wa Muhammadan rasulu ‘llah.*” (KROPACEK,
2011, s. 92) Vyznavam, ze neni bozstva kromé Boha a Muhammad je posel Bozi. Toto
kratké vyznani fadi islam k monoteistickym nabozenstvim a poukazuje na
Mohammadovo prorocké poslani, &imz zahrnuje viru ve zjeveny Koran. Pokud se chce
nevéfici stat muslimem, musi projit $ahadu. Termin Sahada znamena ,svédectvi®,
,dosvédCeni“, v moderni arabstiné pak také ,vysvédceni“ nebo ,certifikat‘. Ve
specifickém nabozenském vyznamu pak ,vyznani viry“. V sou€asné praxi se Sahada
provadi pfed vyznamnym islamskym Ccinitelem, jakym je napfiklad Sejch al-Azharu,
muslimsky statnik nebo mistni hodnostaf. Sahadu vsak stad&i pronést pred dvéma
svédky a pofidit ufedni zapis. Dulezita je samozfejmé upfimnost a poctivost zaméru.

Povinnost vyznavat viru pini pfislusnik muslimské obce pfi kazdodennich
modlitbach. Kazdy muslim v SirSim smyslu vyznava svou viru také tim, Ze za ni bojuje a
je pfipraven za ni kdykoliv polozit zivot. V takovém pfipadé je s Uctou pfipominan jako
Sahid, mucednik nebo padly hrdina. V moderni dobé se uctivym Sahid oznacuiji vSichni,
ktefi poloZi Zivot za uSlechtilou véc. Napfiklad v narodné osvobozeneckém boji. Bohaté
strukturovany obsah viry, k nizZ se muslim hlasi a kterou v plnosti pfedpoklada Sahada,

neni jiz véci pravni védy, ale dogmatické teologie (Kropacek, 2011).
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1.2 Modlitba

Modlitba, (persky salat, turecky namaz) pFedstavuje hlavni, kazdodenni
povinnost muslima. Je to vlastné jedina zavazna podoba islamské bohosluzby. Jedna
se o pokorny, Cisté bohabojny projev. V Zadném pfipadé nejde o prosebnou modlitbu
jako napfiklad v kfestanstvi. Zavaznou povinnost vi¢i Bohu je pouze a jediné modlitba
salat, kterou je tfeba vykonavat podle tradice. Bez ohledu na misto a narodnost, vzdy
jen v arabstiné. Nalezitosti modlitby jsou pfisné vazany na kazdého muslima, ktery
dosahl dospélosti a je dusSevné zdravy. Pro nemocné se napfiklad pocita se snazsi
variantou pohybu dle zdravotniho stavu, nebo s doasnym prominutim povinnosti za
pozdéjsi nahradu po uzdraveni.

Modlitba je platna pouze tehdy, pokud jsou splnény jisté podminky. Mezi né
patfi: Cistota téla, Cistota mista a Satu, nalezité odéni, zaujeti spravného modlitebniho
sméru, znalost modlitebnich ¢asli a zbozné predsevzeti. Pojem Cistoty znamena, ze
véfici vykonava modlitbu bez obuvi a jeho Sat se poklada za Cisty, pokud nepfisel do
kontaktu s ni¢im poskvriujicim. Misto povazované za Cisté, je takové, které nebylo
poskvrnéno a je suché . Modlitbu neni tfeba konat v mesité. Je mozné modlit se i v
byté, tovarngé, kancelafi a podobné. V moderni dobé jsou jiz tato mista na modleni
vybavena. Casto muslimové pouzivaji koberecky, modlaky ( sadZdZéda) v ustalené
velikosti kle€ici postavy. Byva na nich vyobrazen modlitebni vyklenek (mihrab). K
modleni Ize pouzit také rohoZe nebo Cistou latku. Nalezitym odénim je minéno zakryti
stydkych mist. Stydké misto u muzil je mezi bfichem a koleny. Zeny pak museji mit
zakryté celé télo, kromé obli¢eje, rukou a zapésti. Timto pfedpisem je také dana
norma, nakolik by Zena méla byt zahalena pfed cizimi muzi. Ma mit vzdy zakryty vliasy
a zavoj pfes obliCej (klasické pravni normy zavoj nevyzaduji a mnoho modernich
muslimskych autor tvrdi, Ze jde pouze o Skodlivy zvyk). Dulezitou podminkou pfi
modleni je pozadavek byt obracen smérem k Mekce. Muhammad zménil smér modleni
Pfi cestach mnoho muslimd vozi kompas, aby nasli spravny modlitebni smér.
Modlitebni €asy jsou naznacovany jiz v Koranu. OvSem pfesna pocet dennich modliteb
a jejich Casové rozmisténi bylo uréeno az za &asli pravovérnych chalifi.” Podle

sunnitskych pravnich kol je véfici povinen vykonavat modlitbu pétkrat denné. Prvni je

! Chalifa stoji v &ele chalifatu, coz je forma vlady, vyjadtujici jednotu muslimii. Instituce chalifitu
vznikla po Mohammadové smrti. Chalifat zanikl v roce 1924 Ataturkovymi reformami. V soucasnosti je
idea chalifatu oZivovéana radikalnimi islamisty, ktefi volaji po jeho obnoveni. (CEJKA, Marek.
Encyklopedie blizkovychodniho terorismu.1.vyd. Brno, 2007. ISBN 978-80-87029-19-0.
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modlitba za Usvitu salat al-fadZr, v poledne pfichazi salat az-zuhr, odpoledne mezi
polednem a zapadem slunce nasleduje salat al-asr, pfi zapadu slunce pak salat al-
maghrib a v noci po vyhasnuti poslednich &ervank( salét al-is4. Cas modlitby je
ohraniCen od chvile, kdy nastala jeji povinnost, az do chvile, kdy zaina povinnost
modlitby nasledujici. Paklize véfici modlitbu zanedba, je povinen ji bezpodminecné
nahradit. Po¢atek modlitby oznamuje muezzin volanim adhanu. V sou€asné moderni
dobé je adhan vysilan také v televiznim a rozhlasovém pfenosu. Modlitebni ¢asy jsou
dle astronomickych propoctl sestaveny do kalendarnich tabulek. Ty jsou pak bézné k
dispozici v meSitach, nebo na trhu. Denni tisk v islamskych zemi publikuje pokyny
ohledné modlitebnich ¢asu kazdy den.

Volanim v modlitbé se islam odliSuje od ostatnich nabozenskych pospolitosti,
jez pouzivaji zvony, rohy, dfevéné nastroje a podobné. Prvnim muezzinem byl
¢ernocha Bilala, ktery tuto funkci dostal za vérnost od Proroka v Mediné. Adhan v
historickém pojeti vola muezzin z ochozu na minaretu. OvSem dnes se €asto pouziva
modernich ampliéon(l, nebo nahravky misto zivého, pfimého a autentického volani.
Volani adhanu jisté neodmyslitelné patfi ke koloritu mést islamského vychodu.

Adhan vyvolany z minaretu se posléze jesté opakuje v meSité pfed zapoCetim
modlitby. Vé&Fici, ktefi se sesli k modlitbé v mesité se fadi do fad k tvafi k Mekce. Muz
vpfedu, Zeny bud vzadu, nebo ve zvlastni ¢asti mesity. Kolektivni modlitbu pak fidi
muslim, kterému se Fika imam. Modlitba se sklada ze dvou &asti. Prvni ¢ast je povinna,
tak zvany fard, kdy se modli v8ichni spole¢né a ¢ast druhda je znacena jako zvyklostni
sunna, kdy se modli kazdy sam za sebe. Modlitba tvofi jednotu télesnych pohyb, ale i
duchovniho obsahu. Pohybova skladba se sklada ze stani, sklonéni s dlanémi u kolen,
opétovného napfimeni, padnuti na tvar, posezu kle€mo na patach s rukama na
stehnech, po némz nasleduje daldi padnuti na tvaf. Kazdé modlitbé musi pfechazet
pfedsevzeti, kdy véFici vyslovuje zamér vykonat modlitbu a kolik opakovani popisované
pohybové skladby vykona. Pokud by se véfici béhem modleni otoCil, promluvil a
podobné, ztratila by celda modlitba platnost.Dale pak véfici pronaseji formule chvaly
Bozi a recituji Fatihu. Nasleduji libovolné citace z Koranu. Pfi sklonéni véfici opét
chvalofeCi Bohu. Pfi nasledovném vzpfimeni pronasi vétu :,Blh slysi toho, kdo ho
chvali.” (KROPACEK, 2011, s.100) Nasleduje pokleknuti a pad na tvar, pfi niz se véfici
dvakrat dotkne Celem zemé. Pfi kazdém sklonéni opakuje Allahu akbar a chvalofeCeni.
V zavérecné fazi modleni véfici opét chvali Boha a pfipojuje se chvala Muhammada a

vyznani viry. Na uplny zavér se véfici obraci ke spoluvéficim napravo, poté nalevo s
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pozdravem ,Mir s vami a milosrdenstvi Bozi.“(KROPACEK, 2011, s.100.) Tim kongi
cela modlitba.

Kromé péti dennich modliteb byly jiz za Prorokova Zivota Castym projevem
zboznosti dalsi, dobrovolné modlitby. Ty souvisely s ur€itou zvyklosti rano &i vecer.
ZvIastni vyznam ma modlitba patecni. Je to modlitba spole¢na a ucastni se ji povinné
vSichni dospéli zdravi muzi. Pate¢ni modlitba vzdy byla a stale zGstava vyznamnou
politickou udalosti. Tato modlitba se pfenasi televizi, a proto politi¢ti pfedstavitelé dbaji
na to, aby se ji zuc€astnili.

Modlitba je chapana jako velmi duvérny rozhovor s Bohem, a proto nesmi byt
nijak rusen. Je to pfistup s velkym usilim o vnitfni intenzitu prozitku. Tento pfistup
rozviji mystika. Filozofie muslimské modlitby spociva v télesné kazni a pokore. Véfici
musi byt srdcem i dusSi oCistén od prani hmotného svéta. Modlitba nabira pIiného
smyslu teprve tehdy, pokud se ji u€astni srdce, porozuméni, velebici ucta, hluboka
vaznost, nadéje a pokora. Modlitba odvadi ¢lovéka od zlych &inu. Ty ¢lovéka od Boha
odcizuji. Pokora vyjadiena pravé padem na tvar, tzv. prostraci, pfipomina ¢lovéku jeho

vlastni kone€nost (Kropacek, 2011).
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1.3 Nabozenska dan

Koran oznacuje dobrovolnou almuznu jako sadaga. Tento pojem se nékdy jak
ve zjevenych textech, tak ale i u nékterych pravnikG vyznamové kryje s pojmem
zakatu. Zakat ma byt odvadén do statni pokladny. Koranské verSe z doby po dobyti
Mekky své&déi o nesnazich, se kterymi se Muhammad stietaval. Jednalo se pravé o
zdroje pro jeho socialni a politické zaméry (Kropacek, 2011).

,A jsou mezi nami néktefi, kdoz pomlouvaji kvuli rozdélovani almuzny, kdyz z ni
néco dostanou, jsou spokojeni, avdak kdyz z ni nedostanou nic, hned jsou rozzlobeni.
Kéz jsou spokojeni s tim, co jim Bah a posel Jeho dali, a necht feknou: ,Buh nam
postaci a Blh nam ustédfi Své laskavosti a taktéz i posel Jeho. A my touzime jen po
Bohu!“ Almuzny jsou pouze pro chudé a nuzné, pro ty, jez je vybiraji, pro ty, jejich
srdce se sjednotila, pro otroky a zadluzené, pro boj na cesté BoZzi a pro toho, kdoz po
ni kradi - podle ustanoveni Boziho, a Blih je védouci, moudry.“ (KORAN, 9:58-60)

V Koranu se Casto piSe o potizich pfi ziskavani pfispévkl. Dokonce v minulosti
vznikla i funkce vybér€iho. ZjednoduSené se da fFici, Ze véfici je povinen darovat jako
almuznu vSe, co mu pfebyva. S tim je spjata i mySlenka, Ze véfici ma v osobnim
vlastnictvi drzet pouze tolik, kolik skute¢né potfebuje. V islamu, stejné jako v
kifestanstvi se v pribéhu staleti objevovala radikalni myslenka, ktera zavrhovala nejen
majetek, ale zvlasté pak prepych.

Samotné slovo zakat je Casto historicky nepfesné odvozovano od verbalniho
kofene vyjadfujici Cistotu. V tom si mizeme predstavit ocisténi od majetku €innou
socialni solidaritou. V8ech pét pilifd islamu zakotvuje zasady vztahu k Bohu i k
socialnimu chovani. Uz v Koranu je povinnost modlitby ¢asto uvadéna v kontextu se
zakatem. Po Muhammadové smrti se almuzna plné preménila v dan. Mohl za to
rozmach centralizované statni moci chalifatu.

Podle klasického prava je zakat odvadén kazdoroéné z uréenych druhu
majetku. Daflovy majetek zahrnuje napfiklad obili, hrozny, datle, velbloudy, skot, ovce
a kozy (pokud se tato zvifata volné pasla a nebyla pouzivana k praci), dale zlato,
stfibro a zbozi uskladnéné k obchodovani. Zakat se svéfuje ufadum, pfipadné je i
mozné ho predat pfimo tém, kterym ma pfipadnout. Dafova praxe islamskych zemi se
Casto liSila a rozchazela podle mistnich uprav. Zakonny zakét byl Casto pfesahovan
vysokymi danémi a vymahanim ufadu. Pouziti zakatu se pak velmi rozchazel od idealu.
Tyto metody vykofistovani patfily vzdy k rysim orientalniho typu feudalniho

spoleCensko-ekonomického usporadani. | pres tyto negativni rysy si nabozenska darni
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uchovala svou tvar jednoho pilife nabozenstvi. Zvlastnim typem dané je dobroCinny
zakat poskytovany formou almuzny chudym na zavér ramadanu. Dodnes tvofi
radostnou atmosféru konce postniho mésice. Tato darf se téSi ucté jako projev Cisté
zboznosti. V novodobé teorii islamského socialismu je zakat chapan jako jeden z prvku
islamského prava. DalSi jsou napfiklad zakaz lichvy, dédické pfedpisy a podobné.
Timto je nabozenska dan predstavovana jako dilezity prvek socialni spravedinosti a
solidarity (Kropacek, 2011).
.Zasady socialni solidarity Ize uplathovat diky témto prostfedkim:

1) Zakonodarstvi statu. 2) Zakonodarstvi socialni solidarity ukladajici dané potfebné k
ustaveni socialni rovnovahy. 3) Zakonodarstvi upravujici vefejné vydaje ukladanim
dani pro zlepSeni veiejné prospésnych sluzeb. 4) Zakonodarstvi upravujici znarodnéni
dilezitych pfirodnich zdroji (vody, porostu, energie). 5) Zakonodarstvi o Urocich a
prostfedcich k uhrazeni schodkl tim, ze bude v pfipadé potieby odnat prebytek
majetku velkych kapitalist(l. Takové je zakonodarstvi zakétu. (KROPACEK, 2011, s.
106)

LA jsou-li pfitomni pfi rozdélovani pfibuzni, sirotci a chudi, dejme jim néco z toho a

promluvme s nimi slovo vlidné.“ (KORAN, 4:8)
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1.4 Pust

Terminem pro pojem pUst je sawm, nebo sjam. Tricetidenni plast v mésici
ramadanu zavedl Muhammad na jafe roku 624. Do té doby se podle Zidovského vzoru
vyznaval pust jednodenni.

»VY, ktefi véfite, pfedepsan vam jest pust, tak jako byl jiz pfedepsan tém, kdoz
pred vami byli - snad budete bohabojni! Postéte se jen po uréeny pocet dni! Ten z vas,
kdo nemocen anebo na cestach, necht posti se stejny poCet dni pozdéji. Ti, kdoz se
mohou postit, vdak necini tak, ti necht si vykoupi nakrmenim jednoho chudého. Kdo
vSak dobrovolné udini vice dobrého, bude to pfi¢teno k jeho dobru. A plst je pro vas
lepSi - jste-li rozumni. Postnim mésicem je mesic ramadan, v némz Koran byl seslan
jako vedeni pro lidi a jako vysvétleni tohoto vedeni i jako spasné rozliseni. Kdo z vas
spatfi na vlastni o€i mésic, necht se posti! Ten z vas, kdo je nemocen nebo na
cestach, necht posti se stejny pocet dni pozdéji; Blah si pfeje vam to usnadnit a nechce
na vas obtizné. Dodrzujte plné tento pocet a chvalte Boha za to, Ze spravné vas vede -
snad budete vdééni.* (KORAN, 2:183-185)

Béhem ramadanu, devatého meésice muslimského ruku, se vSichni dospéli
muslimové (muzi i Zeny), musi od vychodu do zapadu slunce zdrzet jidla piti i
pohlavniho styku. Povinnosti pustu jsou zprostény malé déti, stafi lidé a nemocni. PUst
odkladaji nejenom ti, ktefi jsou na cestach, ale také ti, ktefi vykonavaji dzihad. Tito
véfici si museji pust nahradit pozdéji (Lewis, 1995).

Déti jsou vedeny k plstu asi tak okolo deseti let. Zeny t&hotné a kojici jsou
pustu také zprostény. Stejné tak i ti, ktefi konaji opravdu velmi fyzicky naro€nou praci.
Ten, kdo pust zanedbal a nemél k tomu patficny dlvod, nejen, Ze si musi puUst
nahradit, ale jesté vykonat kajicny skutek dostiucinéni.

Plst zacina novolunim po ukonéeni predchoziho mésice. Spatfeni nového
meésice se dle mistnich zvykl ohlasuje ranou z déla. Nékde je mozné ohlaSovat pUst i
svétly z minaretu, v moderni dobé rozhlasem, televizi a dalSimi sdélovacimi prostfedky.
Stejné tak se i v nasledujicich dnech pfipominaji ¢asy zapadu a vychodu slunce,
smérodatné pro zapoceti a ukonceni jidla, piti a pohlavni €innosti. Bé&hem postnich
dnd by mél kazdy muslim, ktery je povinen vykonavat pUst dodrZzet nasledujici: zdrzet
se jakéhokoliv jidla a piti a vabec spolknuti ¢ehokoliv, koufeni, zamérného zvraceni a
pohlavniho styku. Mél by se také vyvarovat vSech svarud, nesluSnych Feci ¢i pomluv.
Mél by konat dobré skutky (Kropacek, 2011).

,Kdyz zaCina ramadan, oteviraji se brany nebes, brany pekel se zaviraji a

démoni jsou spoutani fetézy.
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Pust je ochranny utulek. At se postici véFici nedopousti hanebnych €inG a neni hruby!
Jestlize se ho kdo snazi napadnout nebo urazit, at pronese dvakrat: ,Postim se.”
Pfisaham pfi Tom, v Jehoz rukou je muj zivot. Zze pach z ust posticiho se je Bohu
pFijemnéjSi nez viné mosusu.”“ (Prorokovy vyroky, Buchariho sbirka)

VesSkery vSedni béh a vefejny Zivot se v dobé& ramadanu pfizplsobuje.
Nemocni, ktefi musi pozZivat léky, spiSe pfistupuji na injekéni podani nez podavani per
0s. Zvlastni rytmus dne také umozniuje prospani se unavenym véficim, zatim co v noci
meéstska centra boufi hudbou, ruSnym Zivotem, svétly. Restaurace a kavarny zustavaji
vétSinou celou noc v provozu. K preruseni pustu ma muslim pfistoupit hned po zapadu
slunce. Mistni tradice ur€uji, které jidlo by mél véfici do hladové téla vpravit jako prvni.
Byvaji to datle s vodou. po nichz pak nasleduje vétSinou velmi bohata strava.
Doporuceni hlasa dobfe se najist jesSté nez vyjde slunce. Je trochu paradoxem, Ze v
islamskych zemich béhem ramadanu vzrista spotfeba masa a potravin vdbec.
Ramadan je mésicem radosti a sebezapreni. Radost vrcholi v poslednich dnech a v
den ukonceni plstu, v den tak zvaného malého svatku.

Dodrzovani pustu neni az tak jednoduchou zalezitosti zvlasté pro muslimy, ktefi
Ziji napfiklad v raznych ¢astech Evropy nebo v Americe. Tam se den v Iété neiumérné
prodluzuje. Islamské ufady se proto shodly, Ze je pFipustné Fidit se poméry na jiznich
rovnobézkach, kde lezi matefské zemé islamu (zhruba do urovné Bélehradu).

Mimo ramadan predepisuje islam také jiné pusty. Je jim napfiklad kaffara, ktera
se musi dodrzet pfi ur€itém provinéni, jako je neumysiné zabiti, poruseni pfisahy, nebo
poskytuje pfilezitost pro bohulibé dobrovolné posty.

Islamska publicistika vyzdvihuje moralni hodnoty pustu. PFi plstu Clovék cvici
vuli, projevuje solidaritu k chudym a pust je jisté také vhodny pro udrzeni dobrého
zdravotniho stavu. Pravé toto silné vefejné minéni nuti k pustu vSechny obc¢any, i ty
méné zbozné. Pro né i pro jinovérce plati, Zze na islamském Uzemi v dobé pustu by
neméli pohorSovat vefejnost a poruSovat pust na verejnosti, nybrz jist pit a koufit radéji
nékde v ustrani. Tento tlak vefejného minéni se ale samozfejmeé liSi zemé od zemé. V
nékterych zemich se prosadila vétSi mira tolerance. Zvlasté pokud jde o usili spojené s
dzihadem (Kropacek, 2011).
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1.5 Pout’ do Mekky

Pout hraje nejenom v historii, ale i v dneSni dobé velkou spoleenskou, kulturni
a hospodarskou roli. Tyto cesty se naprosto liSi od migraci kmenu, véfici se dava na
cestu individualné. Tento neobycejny pohyb masy obyvatelstva nema obdoby v Zadné
starovéké Ci stfedovéké spolecnosti. Rozsahly a rdznorody islamsky svét ziskal diky
poutim duchovni i faktické jednoty (Lewis, 1995).

Vykonat alesponi jedenkrat za Zivot pout do Mekky, tak zni koransky pfikaz.
Tato povinnost plati pro vSechny dospélé muslimy, muze i zeny.

»A Buh ulozil lidem pout k chramu tomuto pro toho, kdo k nému cestu mulze
vykonat.“ (KORAN, 3:97)

Podrobnosti o tomto poslednim pilifi islamu se zabyva pravni literatura, ktera
toto vymezeni konkretizuje. Povinnost vykonat pout plati pro kazdého, kdo je dusevné i
télesné zdrav a navic ma prostfedky k cesté. Tato povinnost tedy odpada otrokim,
zenam bez manzela nebo bez muzského pfibuzného, ktery by je doprovodil. Povinnost
také neplati tehdy, neni-li cesta bezpetna. Nemocny bohaty ma moznost poslat za
sebe zastupce, ovSem cestu hradi a taktéz veskeré vylohy. V Koranu se rozliSuje pout
do Mekky nazyvana hadZzdZ a malou pouti do Mekky nazyvanou umra. Umru lze
vykonat kdykoliv jako projev zboZnosti a je vnimana jako €in zasluzny. Kdezto hadzdz
predstavuje pout hromadnou v pfesné urCenych dnech mésice. Obfady a povinnosti v
Mekce pfi obou poutich jsou podobné a obé pouti se také ¢asto kombinuiji.

Pfiprava na pout je dllezitym faktorem pfes samou cestou. Doma musi mit
véfici vyfizené majetkové poméry, zaplatit dluhy a zabezpedit rodinu bé&hem
absolvovani pouti. Zaroven je dllezita psychicka pfipravenost, kdy véfici musi pocitit
zadostiu€inéni za minula provinéni a musi upfimné ucinit pfedsevzeti, ze nadale bude
zit ctnostnéji vuci Bohu, ale i vaci lidem.

Mekka spole¢né s Medinou jsou posvatné okrsky, do nichz maji nemuslimové
vstup zakazan. Pfed vstupem do Mekky si muslim obléka poutni Sat (bezeSva bila
latka). Hlava zGstava odkryta a na nohou maji véfici pouze sandaly, jez zakryji jen
chodidlo. Tento odév se stejné jako stav zasvéceni nazyva ihram. Po celou dobu
ihramu neni dovoleno se holit, Cesat, stfihat si vlasy, nehty €i vousy, prolévat krev, trhat
rostliny, vonét se nebo vykonavat pohlavni styk Ci masturbaci. Poutnik se ma zdrzet
hadek a jakykoliv rozmafilosti. Zeny muslimky se hali samozfejmé do dlouhych $atd,
které zakryvaiji i hlavu.

Mezi obfadnimi misty na poutni cesté se pouziva volani ,Tobé k sluzbam,

Boze, tobé k sluzbam!® Je to projev oddané poslusnosti. Poutnici jsou pfi poutni cesté
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organizovani podle své pfisluSnosti do narodnich skupin. To proto, aby sloZité obfady
vykonali spravné. Sejch, dalil, nebo mutawwif tak se nazyva odborny pravodce, ktery
vede véfici. Prlvodci také pomahaji poutnikim zafidit vSe potfebné. Po pfichodu do
Mekky poutnik sedmkrat obejde Kabu. Pfi tomto ukonu se snazi dotknout se ¢erného
kamene, tfeba jenom hilkou. Poté nasleduje sedminasobny béh mezi pahorky Safa a
Marwa, ktery pfipomina jak zde Ibrahim marné hledal vodu pro svého syna Ismaila
umirajiciho zizni. Tehdy dal andél DzZibrii vytrysknout pramen, jehoZz vodu poutnici
povazuji za zazraCnou. Tento pramen nejenom piji, ale také jim pini lahve &i si polévaji
Sat ihramu, v némz budou jednou pohibeni. Vlastni pout zacina kazanim v chramu
Kaby, které podava vyklad obfadi. DalSi den je dnem napdjeni, kdy poutnici schazeji
mimo Mekku do udoli Mina. Zde konaji modlitbu a pfenocuji. Dal§i den rano stoupaji
na pahorek Arafat. Zde po spole¢né dopoledni a odpoledni modlitbé vykonavaji za
velice hlasitych a zboznych projevl posluSnost Bohu (viz. str.19) az do zapadu slunce.
Po setméni pfechazeji k mesité Muzdalifa. Pout' vrcholi desatym kazanim, je to den
krvavé obéti. Po celém svété se tento den slavi jako Velky nebo obétni svatek. Po
ranni modlitbé v chramu Muzdalifa procesi sméfuje opét do udoli Mina, kde kazdy
poutnik hodi sedm kaminkd na zapadni ze tfi velkych hromad. Tento €in symbolizuje
kamenovani satana, kterého zde dle tradice kameny zahnal Ibrahim. Potom poutnici v
udoli Ming, ale i v8ichni muslimové vSude v isldmskych zemich obétuji podle sunny
ovci nebo kozu. Bohati nékdy podfezavali i velbloudy. Maso se hodi rozdat jako
almuznu chudym. Podle zvyku se poutnici zdrzi jesté tfi dny. B&Ehem téchto dni poutnici
opét hazeji kaminky, nebo si v Mekkce vynahrazuji odfikani pfedchozich dnu. Poutnici
jesté pfed skon€enim pouti navstévuji hrob Mohammada v Mediné a vykonaji umru na
rozlou¢enou. Pout do Mekky navazuje na predislamské zvyky. Sam Prorok po dobyti
Mekky nékolikrat vykonal umru a také hadzdz.

Hadzdz hral v déjinach islamského svéta velmi dalezitou roli. Jednalo se o
aktivniho Cinitele, ktery sjednocoval muslimské spoleCenstvi. Pfispival mimo jiné k
Sifeni islamské vzdélanosti. Do Mekky sméfuji davy poutniku jiz po staleti. Tyto davy
jsou organizovany do karavan. NejvyznamnéjSi jsou karavany vypravované z Kahiry,
Damasku a Iraku. V Cele karavany byva veliky urostly velbloud, ktery nese prazdna
velkolepé zdobena nositka symbolizujici suverénni moc panovniku, ktefi je vypravili.

PFed druhou svétovou valkou se pocet poutnikl odhadoval na sedmdesat tisic.
Roc¢ni pocet poutnikll se dnes odhaduje k dvéma milionim osob. Zviasté velka ucast
poutnikd je v dobé, kdy posledni den hadZdzZe vyjde na patek. Kdo z muslimi vykonal

pout do Mekky, je okolim velmi uctivan. Poutnici jsou po navratu velkolepé vitani
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vyzdobou meSit i domu. Byt zachycen na snimku & kamerou v Satu ihram, neni
bezvyznamné a je Casto cilem nejednoho statnika. Pro vykonani hadzdze jiz mnoho

muslimskych statd pocita s jednorazovym narokem na dovolenou pro poutniky
(Kropacek, 2011).

22



2. ISLAMSKY FUNDAMENTALISMUS

Blizky vychod je Casto spojen s fenoménem dne$ni doby, s terorismem. V
médiich Casto slySime o nasilnostech v Iraku, Izraeli, Palesting, Libanonu,
Afghanistanu i jinde. Ve zméti informaci, se mnozi z nas absolutné ztraceji. Pro lidi
Zijici v zapadnim svété nesrozumitelné nazvy organizaci, hnuti, predstaviteli a
radikal( vyvolavaji zmatek. Ve spojeni s udalostmi, které maji na svédomi, nasledné i
strach. Kazdy si diky medializaci této problematiky na terorismus udélal vlastni nazor.
Ke spravnému pochopeni déni v blizkovychodnim svété, musime pochopit chod dé&jin v
kontextu. Rozmach radikalnich organizaci, samotny vznik al-Qaidy, sebevraZzedné
atentaty, aféry s nabozenskymi karikaturami jsou skute¢nosti, které se nedéji z ni¢eho
nic. SvUj pavod maji tyto fenomény v prevratném déni devatenactého, ale hlavné
dvacatého stoleti. Cely vyvoj oblasti blizkého vychodu a jeji kofeny jsou tak hluboké, ze
neni lehké rozliSit véci na dobré a Spatné. Tim je mySleno, Ze udalosti, které se déji,
nebo dit teprve budou, nejde s urcitosti zafadit do kategorie Spatnych, i spravnych.
Bez znalosti souvislosti nas procesy v této oblasti dostavaji do obrovského zmatku.

Terorismus neni ani politickym hnutim, ani Zzadnou politickou ideologii. Jedna se
o taktiku, ¢ metodu, diky niz se nékterym politickym skupinam v urcitych situacich a v
ur€itém obdobi pouziva k dosazeni nejriznéjSich cild. Témito cili mize byt svrzeni
politickych rezim(, zastaveni, & omezeni urcité politiky, k upozornéni na jisty politicky
problém, k dosazeni teologickych cili, k mocenskému boji uvnitf radikalnich hnuti
samotnych, nebo mezi radikalnimi hnutimi navzajem, k podpofe spfiznénych
radikalnich skupin a podobné (Cejka, 2007).

Zapadni média Casto budi dojem, ze nasilna podoba zboznosti, oznatovana
jako fundamentalismus je Cisté islamskym jevem. To je ale veliky omyl.
Fundamentalismus je fenomén celosvétovy a objevil se jako odpovéd na problémy
modernity. Existuje = fundamentalistické  Zidovstvi, kfestanstvi, buddhismus,
konfucianismus, hinduismus i sikhismus. Kazda forma fundamentalismu se vyviji
nezavisle a ma vlastni potieby, zajmy a symboly. Fundamentalistické hnuti vSak nikdy
nevznikne nahle. Nabird jistou podobu, kdyz pfichod zapadni modernity a jeji
modernizaCni proces pokroCi pomérné daleko. ,Nejprve se véfici snazi pfeménit
vlastni tradice a uzavfit mezi nimi a novou kulturou trvaly svazek, jak jsme to vidéli u
muslimskych reformatort. Kdyz se v8ak ukaze, ze tato umirnéna opatfeni nejsou nic
platna, néktefi lidé sahnou ke krajnéjS§im metodam a fundamentalismus je na svété. P¥i

zpétném pohledu vidime, ze se dalo olekavat, Zze o sobé fundamentalismus da poprvé
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védét na uzemi Spojenych statu, této vykladni skfiné modernity, a v ostatnich ¢astech
svéta se objevi teprve pozdsiji.“ (ARMSTRONGOVA, 2008, s. 194)

Islam byl skute¢né posledni, ktery si vypéstoval sklon k fundamentalismu. DoSlu
k tomu az v pozdnich Sedesatych letech dvacatého stoleti. V té dobé& zacala v
islamském svété zapoustét kofeny modernizace a s ni i moderni kultura.
Fundamentalisticka hnuti ve v8ech nabozenstvich maji podobné rysy. Poukazuji na
hluboké zklamani z moderniho experimentu, ktery nesplinit to, co sliboval. Mimo to jsou
vyrazem strachu, protoze kazdé nabozenské hnuti je prfesvédceno, ze sekularni
establishment rozhodl sprovodit nabozenstvi ze svéta. Fundamentalisté se obraceji
zpét ke ,zlatému véku“ pfed vpadem modernity, aby nacerpali inspiraci. Kdekoliv
zapusti modernita své kofeny je velice pravdépodobné, Ze vedle ni vznikne
fundamentalistické hnuti. Fundamentalisté vyzdvihuji prvky vlastni tradice, jsou velmi
kriticti k demokracii a sekularismu. Fundamentalisté pak s ohledem na rostouci
emancipaci zen zdudraznuji tradiéni role pohlavi. Fundamentalistickou spole¢nost tedy
muazeme chapat jako stinnou stranku spoleénosti moderni. Fundamentalisté maji vzdy
pocit, ze na né sekularismus a modernita utocCi, proto se stavaji ¢im dal tim vice

agresivnéjSimi (Armstrongova, 2008).

24



2.1 Obecné informace

Uvodem této podkapitoly je tfeba vysvétlit vySe zmifiovany pojem sekularizace.
Sekularizace obecné znamena potlaeni vlivu nabozZenstvi. V sou€asnosti z pohledu
sociologie znamena proces postupného mizeni nabozZenstvi a jeho vlivu z vefejného
prostoru. At uz to znamena ztratu politického vlivu, nebo pokles podilu véficich ve
spole¢nosti. Z toho vyplyva, Ze sekularizace islamu je privatizace nabozenskych
nazorl a jejich vy€lenéni mimo politickou sféru (Mitah, 2010).

Islamsky fundamentalismus nebo islamismus je pojem, ktery v zapadnim svété
slySime Casto, ale jeho pfesnou definici uz nezname. Nej¢astéji byva prezentovan jako
forma vyrazného prolinani islamu s politikou, tak zvany politicky islam. Dale je uvadén
jako forma islamského nabozenského fundamentalismu, ktery je odpovédi na
modernizaci a hegemonické tendence Zapadu. Islamismus je také chapan jako Sifeni
islamu teroristickymi metodami a nékdy je dokonce islamismus povazovan za novou
politickou ideologii (podobné& jako konzervatismus, liberalismus). Casto je pojem
islamismus spojovan s nasilim, politickym radikalismem a terorismem, ale nutné to tak
byt nemusi. Je dullezité umét rozliSit umirnény islamismus a radikalni islamismus.
Umirnény usiluje o mirumilovné prolinani nabozenskych principu islamu s realitou
dnesni doby. To znamena toleruje zapadni zpusob Zzivota, demokratické principy,
pluralismus a podobné. V této podobé& by mohl byt bran islamsky fundamentalismus
jako obdoba kfestanské demokracie. Za umirnéné islamisty je povazovana napfiklad
AKP (turecka vladni strana). Radikalni islamismus Ize chapat rdznymi zpGsoby. Od
puritdnskych, ultrakonzervativnich, nebo pietistickych skupin, jez nemaji politicky
charakter az po radikalni islamisty, ktefi touzi pfeménit muslimskou spole¢nost na
islamskou teokracii, nejlépe na chalifat. Chalifatu mize byt dosazeno i nasilnou cestou
a to radikalnim dzihadismem nebo pouzivanim teroristickych metod. Do tohoto procesu
patfi i zabijeni bezvéreckych politikd, heretickych muslimu, cizincl, obyvateld Zapadu,
civilistd, sionistd nebo jinovércu. Mezi radikalni islamisty Ize povaZovat zakladatele
wahhibismu Muhhamada Ibn Abd Al-Wahhaba, Afgance Dzamala al-Dina al-
Afghaniho, Egyptany Hassana al-Bannd, Sajjida Kutba, Ajiména ay-Zawahiriho, Indo-
Péakistance Sajjida Abu al-Ala Maududiho, Irance ajatolldha Chomejniho a Palestince
Sejcha Azzama (Cejka, 2007).

Isldamsky fundamentalismus se globalizoval a pfizpusobil dob& i moderni
technice. Dokaze vyuzivat informatiku, manipulovat s uCinkem vefejné sdélovacich
prostfedk( &i kalkulovat na burze. Atentat v New Yorku, ke kterému doSlo v devét

hodin rano amerického ¢asu, mohly v pfimém pfenosu sledovat miliény muslim Zijici v
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muslimském svété. Takto naZivo pokofit Spojené staty muslimska spole¢nost pfijala
jako zadostiuCinéni a obdivovala pachatele. Ne proto, Ze by ji k tomu vedla vira v
Allaha a odevzdani se do bozi vule v duchu islamu, nybrz proto, Ze zazivala Sirokou
frustraci, ktera ma svétské a materialni pfi€iny. Zapadni hodnoty jako lidska prava,
zrovnopravnéni zen, mohutny rozmach techniky, seberealizace, tim vS§im se muslimska
spolecnost chlubit nemuize. Z tohoto stavu v muslimech vyvéraji myslenky na vyfazeni
z proudu globalizanich vyhod a celkem i opravnény dojem, Ze muslimové jsou
odstranéni na okraj svétového déni. Neziidka kdy jsou také zesmésfovani, karikovani
a jejich pocity, zajmy jsou podcefiovany. VSe dohromady vytvafi pficinu k cesté
znovuzrozeni bojovnikl, ozbrojenych spasitell, ktefi obnovi mytus o plvodni Cistoté
(Mdller, 2005).

.NEktefi obyvatelé islamskych zemi véfi, ze muslimsti radikalové je kulturniho a
imperialniho tlaku Zapadu i jejich vnitropolitického a socialniho marasmu mohou
zbavit.“ (MENDEL, 2008, s. 38)

Muslimsti fundamentalisté se nejprve stavéli spiSe proti krajanidm a druhdm ve
vife, ktefi k modernité a Zapadu zaujimali pozitivnéjSi stanovisko. Teprve nasledné
stoji proti vnéjSim nepratellim, kterymi je Izrael nebo Zapad. Velmi Casto zahaji svou
¢innost tim, Ze se stahnou z hlavniho kulturniho proudu. Vytvofi tak ostrivek Cisté viry.
Proto mohou obc&as provést utok, ktery ma razné podoby, ale jeho stalym ukolem je
svést hlavni kulturni proud do spravnych koleji a resakralizovat svét. VSichni
fundamentalisté maiji pocit, Ze bojuji o prfeziti. V této slepé uli€ce se néktefi z nich
uchyli k terorismu. Naprosta vétSina z nich ale nepacha nasilnosti, pouze se snazi
ozivit viru tradicnim a legalnim zplUsobem. Predstava, Ze islam se rovna boj,
fanatismus a odmitani modernity, je nespravna. Jednim z prvnich fundamentalistickych
ideologl byl Maw-dudi. Ohromnou moc Zapadu vnimal jako pfi€inu rozpadu sil islamu.
Tvrdil, Ze pokud muslimové chtéji, aby jejich naboZenstvi i kultura pfeZzili, musi se spojit
a proti sekularismu bojovat.

Pravym zakladatelem islamského fundamentalismu byl Sajjid Qutb (1906 -
1996). Jeho nazory velmi ovlivnil jeho pfedchidce Mawdudi. Pivodné nepatfil Sajjid k
extrémistlim, ale byl naopak nadSeny pro zapadni kulturu a svétskou politiku. V roce
1956 byl v8ak uvéznén v koncentraénim tabofe a tam doSel k pfesvédceni, ze
nabozensti lidé a sekularisté spolu nemohou Zit v ramci jedné spole€nosti v miru.
Fundamentalisticka hnuti Ize obecné chapat jako hnuti ,postmoderni®, které zavrhuje

novodobé principy a touhy, jako je napfiklad kolonialismus. Da se shrnout, ze nejvétsi
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starosti islamského lidu je vytvoreni Zivotaschopného islamského statu vérného duchu

Koranu, ale zaroveri otevieného dneSnimu déni (Armstrongova, 2008).
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2.2 Znaky islamského fundamentalismu

Mezi znaky islamského fundamentalismu patfi spojeni islamu a politiky. Co to
znamena, kdyZz nékoho nazveme muslimem? Jaké hodnoty tento Elovék vyznava a
pro¢? O tom nam docela dost fekne politicka teorie vyznavana v té & oné zemi.
Politické teorie jsou normativni, to znamena, Ze se snazi vysvétlit svét z hlediska svych
uznavanych moralnich hodnot a filozofickych koncepci. Politologové se uz dlouhou
dobu snazZi popsat spoleCnost, kterd by byla ,dobrd®, ,mravni‘, ,spravedlivd“ a
L2usporadana®. Jde jim nejenom o popis spole¢nosti a jejich ryst v aktualni podobé, ale
snazi se také nastinit, jak by spole¢nost méla vypadat, aby byla jesté ,lepsi“. S touto
problematikou souvisi politologicka ideologie. Politologicka ideologie je vlastné souhrn
jistych predstav, které tvofi zaklad pro urcité politické jednani. Politologicka ideologie je
hodné ovlivnéna moderni kulturou, Cili Clovék se jen tézko muze vyhnout jejimu
obrovskému vlivu. Kazda ideologie nazira na svét trochu odliSnym zptsobem. Politika
je nékdy vnimana jako touha a prostfedek pro ziskani moci. V tom pfipadé by byly
politické ideje pouhou formou jisté propagandy. To ale mizeme vyvratit. Politické ideje
maji schopnost inspirovat a vést k dalSim polickym krokiim. Tim dokazou napfiklad
ovlivilovat materialni zZivot. Politické ideje neproniknou na svét shdry, nybrz jsou
vysledkem socialni a historické situace, za které vznikly. Tudiz politicka teorie a
politicka praxe jsou neoddélitelné soucasti. Politické ideje dale slouzi jako socialni tmel.
Poskytuji celé spolec¢nosti jisty soubor hodnot a nazorl, které si dana skupina lidi
pfijme za své. Islam poskytuje svym svéfenclm jednotici spoleCenskou kulturu, ve
které jisté napomahaji udrzet a podpofit pofadek a socialni stabilitu zejména politické
ideje.

NabozZenstvi je vyznamnou soucasti narodni identity. V pfipadé islamu se jedna
i 0 hlavni charakteristicky rys. Siteni zapadni kultury sebou nese sekularizaci a tradiéni
nabozenské hodnoty upadaji. Nicméné ve druhé poloviné dvacatého stoleti je patrny
navrat nabozenské viry a opétovny vzestup jejiho vlivu. Toto zmrtvychvstani je
samoziejmé reakci na nekoncici a bezduchy materialismus. V tomto smyslu vznika i
nabozensky fundamentalismus, ktery hlasa navrat k tradi€nim hodnotdm a pdvodnim
nabozenskym principim. Pro fundamentalistickou viru je klasickym znakem jistota a
intenzita viry. Tato intenzita se nesméfuje jenom na zebficek osobni moralky a oblast
bohosluzeb. Jde o celkovy komplex mravnich principu ve sféfe osobni, hospodarské a
politické.

Islam je druhé nejvétsi a nejrychleji se rozvijejici nabozenstvi na svété. V islam

dnes Vvéfi zhruba 1,3 miliardy muslimi. Tato vira vS8ak nikdy nebyla, neni a nebude
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pouze nabozenstvim. Jde pfedevSim o zpUsob Zivota, protoze pfikazuje jisté zplsoby
chovani v oblasti moralni, politické a ekonomické. Snad celymi dé&jinami se tahnou
stfety mezi islamem a politikou. Na jedné strané jsou ti, ktefi se pfi uplatiovani
islamskych principt chovali svétsky a pfizplsobovali se riznym situacim a na druhé
strané jsou ti, ktefi véFi v pfisné dodrzovani principl a zivotniho stylu - fundamentalisté.
Fundamentalismus znamena silnou a militantni viru v islamské uceni. Toto uc€eni se
stava zasadnim pfi fizeni socialniho Zivota, politiky a stejné tak i osobni moralky.
Islams$ti fundamentalisté usiluji o nadfazenost nabozenstvi pfed samotnou politikou. V
praxi by to znamenalo islamsky stat, tak zvanou teokracii. Zde by vladla duchovni
autorita a uplatfiovala by se Saria, to znamena bozské islamské pravo zalozené na
zasadach psanych v Koranu. Politicka pfitazlivost islamu vézi v tom, Ze tato vira neni
dédictvim Zapadu. Pfitahuje pro svou touhu po nezavislosti nad zapadnimi vlivy.
Nabizi zcela kompletni o€istu téla i ducha, ziskani sebelcty a zbaveni se Spatnych
ideji a vliva, které nam Zapad pfinasi. Vliv islamu jako politického sméru roste i na
Zapadé. To samozfejmé vede k prohloubeni propasti, ktera se vytvofila mezi
hodnotami islamského fundamentalismu a hodnotami liberalni demokracie na Zapadé
(Heywood, 1994).

Na Blizkém vychodé se spojeni islamu a politiky liSi. Kazda zemé reprezentuje
rlizné vztahy mezi islamem a politikou. Rozsah islamu se razni a pravé tato odliSnost
ovliviiuje formu a typ, ve kterych se politicky islam projevuje. Pro islamské
fundamentalisty by pak spojeni viry s politikou bylo idealni pravé ve staté, ktery by se
dal charakterizovat jako:

a) Zemé, ve které je vliv isldmu na vladu a politiku silny a stale trva, rezimy si tak
udrzuji autoritativni moc. (aktualné Maroko, Saudska Arabie)

b) Zemé&, kde je politicky islam na vzestupu a tim padem se posiluji autoritaiské
tendence. (aktualné Iran, Alzirsko)

Vzestup politického islamu také zapficinila udalost v roce 1967, kdy doSlo k tak
zvané Sestidenni valce. Jednalo se o stfetnuti mezi Izraelem a koalici Egypta, Syrie a
Jordanska. Koalice utrpéla zdrcujici porazku, pfi které nejenom Ze ztratila teritorialni
uzemi, ale tato porazka méla i psychologické dopady. Ztrata Svaté zemé - Jeruzaléma
vedla k neduvéfe a zklamani ze Zapadu. PrfesvédCeni, Zze Zapad bude vzdy
podporovat jejich nepratele, bylo milné.

Samih Farsoun se domniva, ze za narust militantniho islamu stoji hlavné
zkorumpovanost, mala popularita a zpochybnitelnd legitimita vladnoucich elit ve

vétsSiné arabského svéta. Velké arabské ideje, které se kupily po druhé svétové valce
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se rozplynuly kdesi v neznamu. Arabsky svét tehdy touZil po svobodé, nezavislosti,
socialni spravedinosti, rozvoji, obCanské angazovanosti. To vSe bylo nahrazeno
konzumnosti, vlastnickym individualismem a politickym ustupem mezi pracujicimi a
chudinou ozivenim nabozenstvi a utopickym idealismem. Tak nastoupil i islamsky
fundamentalismus. Islamisticka hnuti se stala jedinou schopnou alternativou stavajicich
rezimu. Sila tohoto islamského obrozeni nutila viady podporovat islamskeé instituce i s
jejich tradicemi. To znamenalo potvrzeni islamského statu a spolecnosti (Maitah,
2010).

Mezi dalSi znak typicky pro islamsky fundamentalismus patfi militantnost.
Nabozensti aktivisté sami sebe malokdy oznaci za teroristy. Maji totiz pocit, ze bojuji
za spravnou véc, kterou maji Koranem posvécenou. Svét se pro zapadni spole€nost
jevi jako poklidny prostor. Ale do jaké miry je nasilny akt povazovan za teroristicky utok
a do jaké miry mize byt legitimni (pokud je svét napfiklad ve valce)? Z toho vyplyva
pravé specificnost islamského nabozenského terorismu. Je ospravedifiovan
transcendentnim moralismem a pachan s jistou mérou ritualni intenzity. Tehdy je
nabozenstvi zneuzito k politickym cildm. Roli hraje jisté i kulturni kontext. U pachatelt
vytvari pocit, Ze spole€enstvi ke kterému se hlasi je zneuzito a utlaCovano. Pokud jde o
islam je zde zasadni problém v tom, Ze vira zde hraje také roli ideologickou, hlasa k
obnové vefejného porfadku a ztéleshuje vizi podoby teokratického statu. Nabozenstvi
nevede vzdy k nasili. ,Dé&je se tak pouze v pfipadé, Zze dojde k propojeni zvlastniho
souboru politickych a sociokulturnich okolnosti.“ (DANICS, TUCEK, 2009, s.59)
ProtoZze pokud chceme pochopit, pro¢ se nabozZensky terorismus rozsifil az pravé v
této dobé, musime si vSechny informace uspofadat do spravného kontextu. Nestadi
zkoumat pouze mysl nabozensky nasilnych aktivistl. SpiSe jde o to prohlédnout

uvazovani celych skupin, které se staraji o cely prubéh akce (Danics, Tuéek, 2009).
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2.3 Specifika islamského fundamentalismu

Islamsky fundamentalismus se dle nékterych autord da délit na umirnény a
radikalni. Nazory na toto déleni se velmi liSi. Specifika islamského fundamentalismu
bychom museli konkretizovat dle konkrétné zvolené organizace. Rozhodujicim
faktorem je jisté charakter islamistickych skupin. Kompromisy jsou tedy mozné spise s
nebude nikdy akceptovat skupinu, ktera se bude chtit dostat k moci a okamzité a
disledné aplikovat Sariu. Stejné tak je pry nerealistické myslet si, ze se vlady smifi se
skupinami, které vyzivaji k dzihadu, pomoci jehoZz by byl svrZzen stavajici rezim a
nastolena isldamska varianta. Pokud ale islamistické skupiny nevyZaduji okamzité
nastoleni Sariy a jsou ochotny tolerovat puvodné zapadni ideje, spoluprace mize byt
brana v Uvahu. Vyvolavani fundamentalisti ma vSak u vefejnosti ohlas, protoze vola k
ucasti. U ryze politickych organizaci zlstava ¢lovék pouhym pozorovatelem. Kdezto
fundamentalismus vas aktivné potfebuje a vyziva k pfimé c&innosti a projevu.
Islamistické organizace vice konaji nez mluvi. Pokud tedy dojde k rozpadu vlady, nebo
si vlada neni schopna zajistit legitimitu, pak ¢asto pfichazeji fundamentalisté a chopi se
do€asné moci. NabozZenstvi je v islamskych zemich legitimitou, ktera je po ruce vzdy.
Islamisticka hnuti jejichz cilem je mravni obnova spoleénosti tadZdid se boufi nejenom
proti zkazenosti islamu, ale také proti vrstvé ulama (jiz se vytykd dogmatismus, odpor
proti inovacim a s ryzim islamem neslucitelné postulaty, ale i jejich prodejnost, korupce
a uzurpatorstvi). Strategie je samoziejmé ovlivnéna charakterem islamistickych
politickych skupin. Napfiklad umirnéni modernisté Muslimské bratrstvo byli jakymsi
unikem pro disidenty. Fungovalo v Egypté a Jordansku a bylo pro krale Husajna legalni
muslimskou organizaci, ktera byla zafazena do politického systému jako podpora
rezimu. Tento rezim, stejné tak jako Maroka, pomahal financovat a udrzovat v chodu
ostatni umirnéné islamské skupiny. Konkrétné v Egypté byly Cetné sympatie mezi
vladdou a témito umirnénymi organizacemi. At uz se jednalo o trzni ekonomiku nebo
potladeni organizaci radikalnich. Casto se v minulosti stavalo, Ze pravé neradikalni
skupiny dosahly svym mirnym pFistupem kyzenych vysledkl. Pfikladem je toho Tunis,
kde si skupina al-Nahda dokazala prosadit islamské pravo pomoci trpélivého
vysvétlovani a propagandy. Nikoliv pomoci nasilné akce. Islamska akéni fronta IAF
také podporovala v Syrii demokracii. ProhlaSovala, Ze praktikovani islamu neni
demokracii na Skodu. OdliSny pfipad je IAF v Maroku, kterd se postavila zady k

mistnimu reZimu poté, co nabyla pfesvédCeni, Ze rezim nezavadi potfebné islamské
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reformy podle jejich pfedstav. Cela fada radikalistl, ktefi hlasali okamzité a nezbytné
zavedeni Sariy a byli pfipraveni dosahnout svého cile i pomoci nasili, nikdy nedocilili
sebemensiho podilu na politické moci (Maitah, 2010).

Arabové sice netvofi vétSinu muslimského svéta, vsSichni Arabové nejsou
muslimove, ale arabstina a arabsky zaklad hraji ve svété islamu zasadni roli. Koran je
napsan v arabstiné a muslim provadi pétkrat denné modlitbu také v arabstiné. Vahu
Arabl pro muslimsky svét nelze tedy odepfit ani snizovat. VétSina svatych valek a
dzihadl pochazi pravé z arabského svéta a nachazeji v ném taktéz ideovou i lidskou
podporu. Nema tedy touha po krvavé pomsté jinovérct a bezvércl zaklad v nemocné
arabské spolecnosti? Z té se teprve pak mohla vytvofit désiva a nevraziva interpretace
Koranu a mohl tak vzniknout fundamentalismus. Myslenkovy zmatek, chaos,
dezorientace a absence sdélené vize. To je obraz aktualni arabské spole¢nosti. Islam
vyznamové souvisi s pojmem salam, Cili mir. Jde Arabdm tedy o mir, ktery propagovali
naposledy v roce 2001 na Blizkém vychod&? Nebo naopak podporuji nenavist k Ziddm
a lzraeli, jinovércim a jejich proklinani? Arabska jednota se vypafila. Kazdy pdl
arabského svéta ma své zajmy. Saudska Arabie potfebuije klid pro obchod s ropou, ale
pfitom chce mit vliv na muslimy z pozice ochrance posvatnych mist Mekky a Mediny.
Proto se da ocekavat, Ze z této strany radikalni fundamentalismus nehrozi. Déle zde
mame Syrii. Ta se stale angazuje v roli poru€ika nad Palestinou a Libanonem. V roce
2005 byla pfinucena z Libanonu stdhnout své jednotky po atentatu na byvalého
premiéra Rafika Haririho. Egypt si poCina naopak pragmaticky. S Izraelem se dokaze
domluvit, ale méa v paméti arabskou blokadu ze 70. a 80. let 20. stoleti. Tehdy byl
Egypt sankciovan za uzavieni mirové smlouvy pravé s Izraelem. Arabsky svét tvrdi, ze
za jejich neustalymi neshodami mize tak zvana izraelska agrese. Ale za jejich vnitini
neshody mize samotny arabsky svét a jeho vedeni. Takové sebevrazedné atentaty
jsou prece dukazem (jakkoliv odpudivym a zoufalym) v&eobecné a pokralujici arabské
bezradnosti.

Pohled na arabsky svét zvenku muzZe budit dojem,ze se jedna o primitivni
zaostaly prostor, ktery odmitd modernizaci a touzi se vratit do minulosti. Realita je
ov8em takova, Ze spoleCenské systémy arabskych zemi nefunguji. Vysoka
nezaméstnanost a danovy systém nuti lidi zit v bidé. Nad hladinou bidy drzi ruku
tradicni praktikovani muslimské charity a kolektivni solidarity. Politické systémy se
spoléhaji na vojenské a byrokratické metody. Vzdélani, individualita, osobni nazor se
nepéstuje a nerespektuje. Tyto lidsky krizové stavy se samoziejmé stavaji pfiCinou

rozvoje nabozZenské ideologie islamského fundamentalismu. Ten se oznacuje jako
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islamismus. Ma tedy souvislost s krizi spole€enskou, politickou a myslenkovou. Za
touto problematikou tedy nejspiS nebude potfeba ze strany lidi mit néjaky duchovni
ramec pro vlastni, rodinny a spole€ensky Zivot. Islam v tomto pfipadé slouzi pouze jako
maska, jako mobilizujici spole€ensky ideal. Na rozmachu fundamentalismu nese podil
viny i neuspéch modernizace. Ta by mozna byla schopna zajistit trojuhelnik potfeb.
Politicka nezavislost - ekonomicka sobéstaénost - kulturni rozvoj (ve smyslu podpory
arabizace). Islamismus je trochu degradujici smér, pfesto ho nelze povazovat jako
girou negaci vigi modernité. Casto odmita pouze urgity typ modernizace (Maitah,
2010).
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2.4 Dzihad, jako Sesty pilif islamismu

Uz Mawdudi tvrdil, Ze dzihad je hlavni islamskou zasadou. Nikdo do té doby
nepfiSel s tvrzenim, Ze dzihad zaujima stejné postaveni jako pét pilifl islamu. Mawdudi
vSak svou myslenku ospravedifoval stavem nouze, ve které se islamska spolecnost
ocitla. Stres a strach z kulturniho a nabozenského vyhlazeni vedl k deformaci viry
(Armstrongova, 2008).

DZihad je vyznamny pojem islamské vérouky, ktery pfedstavuje zavazek a boj v
dusSi kazdého muslima plnit povinnosti vyplyvajici z islamu. Vyklad dzihadu zahrnuje jak
dodrzovani etickych principd islamu, tak i obrannou valku proti jinovércim. Sari’a®
vymezuje Ctyfi zakladni typy dzihadu:

1) Dzihad srdcem - je jako jediny dzihad oznadovan dzihadem velkym. Tyka se
neustalého prohlubovani osobni zboznosti, pfemahani hfichu a pokuseni, kterému Bdh
muslima bézné vystavuje.

2) Dzihad rukou - zahrnuje predevSim obecné zasluznou, charitativni a socialni
¢innost.

3) Dzihad jazykem - tyka se podpory a Sifeni pravdy diky misim a poukazanim na
Spatnosti. Jde o Sifeni viry mirumilovnou cestou.

4) Dzihad me¢em - chape se ve smyslu prosazovani islamu riznymi podobami nasili.
Represi vuci bezvércim na uzemi islamu, vedeni valky za Sifeni viry, bojem proti
strdjcim rozkladu zevnitf & obranou vuci vnéjSimu nepfiteli. (Mendel, 2010)

Soudobi islaméti fundamentalisté pfikladaji dzihadu spiSe radikalni charakter. |
to je pficinou, pro¢ zapadni spole¢nost deformuje puvodni pojem a stavi ho tak pouze
do nasilné podoby. Néktefi ho nepravem spojuji pfimo se svatou valkou. K politizaci
pojmu dZihad se zaslouZil napFiklad Saddam Husajn (Cejka, 2008).

DZihad je nékdy bran jako Sesty pilif isldmu, ktery zobrazuje islamsky pohled na
svét a misto islamu v ném. DZihad pfedpoklada aktivni Sifeni islamu, a to tfeba i silou.
Radikalni predstavitelé stavi dzihadu stejnou dllezitost jako modlitbé, ¢i pulstu.
Tvrdi, Zze pravé diky dzihddu muslim nabyva bezchybného a vroucného plinéni

nabozenskych povinnosti. V islamském uceni lze dzihad vysvétlit jako snahu o co

2 Sari’a je arabsky termin pro islamské pravo. Je to soubor Allahem zjevenych natizeni obsazenych v
Koranu, hadisech (souborech vyrokd, ¢inil a postojit Mohammeda a prvnich stoupencti islamu), pravnich
tradicich a v muslimské pravni védé. Sari’a se zabyva viemi podstatnymi problémy lidského Zivota - pres
rodinné pravo, sexualitu, socialni zaleZitosti az po obchod a politiku.* (Cejka, 2007, 5.177)
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pfedpoklada vynalozeni Usili individualniho i kolektivniho a vSech prostredku,
zvolenych dle podminek. ldealem, ktery by se mél stat nejvy$Sim cilem islamské obce
a v podstaté i celého lidstva, je Bozi vlada. Tohoto stavu by lidstvo mélo dosahnout v
procesu vsestranného dzihadu. Pfi ném je mozno volit jak mirumilovné, tak nasilné
fici, Ze pravé dzihad je synonymum pro isldamsky zivotni zpUsob, pro vzorové chovani
(ztélesnéné v osobnim pfikladu Proroka). Dzihad je také pojat jako cesta ke spase,
ocCisténi duSe i trpélivé prfesvéd€ovani nevéficich o Bozi zvésti.

V minulosti i sou€asnosti je dzihad mylné spojovan se svatou valkou, nikoliv s
misijni ¢innosti nebo s ryzosti viry. Dzihad ve smyslu valky je chapan jako valka
nabozZenska, at uz jde o utok, ¢i obranu. Je-li DZihad valkou, pak nejde o mocenské
spory, o svrhnuti vlad, o pokofeni Ci zotroCeni obyvatelstva jiné zemé, o ziskani
pfistupu k mofi, Ci jiny zisk. Je to valka vedena za Boha, za Sifeni zjeveni a ziskavani
novych uzemi, kde by tato BoZi vlada mohla byt nastolena. V tomto smyslu se da fici,
ze dzZihad je valkou bohulibou a spravedlivou. Kazdy muslim, ktery jedna ve valce za
ucelem zisku, touze po slave, z pocitu blaha pfi nasili se dopousti trestuhodného ¢€inu.
Jedna tak v rozporu s Bozi zvésti a je odpadlik (murtadd). Zasluhuje tvrdsi trest nez
bezvérec (Mendel, 1997).

V dlouhém procesu utvareni islamského zakonodarstvi vznikla cela Fada
novych vykladu. Dzihad teoreticky nikdy nepfestal byt jednim ze zakladnich
predpokladl pro to, aby mohl byt ¢lovék oznacen za pravého muslima. Stal se jednou z
mnoha nabozensko-pravnich povinnosti. V Koranu se verSe vyzivajici k boji proti
nevéficim objevuji az ke konci Muhammadova Zivota. V té dob& méli muslimové
vojenskou pfevahu. ,Vyzyvej k cesté Pana svého moudrosti i kdzanim krasnym a ved' s
nimi spor slovy nejlepSimi! Pan tvlj zna nejlépe ty, kdoz z cesty Jeho zbloudili, a zna
dobre i ty, kdoZ pravé jsou odvedeni.* (KORAN, 16:125)

Dle tradice se Zeny nesmgji dzihadu ucastnit. Jak vzkazal Prorok, Zzeny svij
dzihad vykonavaji cestou do Kaby. Pravni véda stale rozebira moznost zapojeni zen
do dzihadu a zamysli se nad situacemi, kdy mohou Zeny doprovodit muze bé&hem
dzihadu. Jde hlavné o poskytovani sluzeb muzim, jako je prani, vafeni, oSetfovani
zranénych a podobné. Je uvedeno, Ze takto zapojené Zeny musi byt starSi, nejlépe
nékde kolem prechodu. Mladé Zeny jsou totiz vystaveny pokuSeni, zmatku, rozvratu
(fitné) v podobé dablovych intrik. DZihadu jsou dale zbaveni nemocni, nezletili, chudi a

mladistvi, ti ktefi nedostali od rodi€i povoleni ziu€astnit se dzihadu (Mendel, 1997).
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Dalo by se fici, Ze vyznam pojmu dzZihad se upravuje dle aktualniho svétového
déni. Jinak se na dzihad nahliZzelo pfed atentatnimi utoky v jedenactém Zafi a jinak se
na néj divame dnes. Lidé Zapadu maji pfi pojmu dzihad jasnou pfedstavu, av3ak ¢asto
milnou. Dulezité je zminit pojem dawa. Pravé v koncepci s pojmem dzZihad se nam
otevira nova smér. Do evropskych jazykG bychom smér dawa mohli pfelozit jako
islamska vyzva, svolani, zprava, zvést. Po obsahové analyze slova dawa a jeho
sémantickém promitnuti v Case lze tento pojem do jinych kultur pfelozit jako pozvani Ci
vyzvu ke konfrontaci, nebo dokonce jako propagandu. V kontextu soudobého
islamského déni bychom pak tento pojem nejlépe prelozili jako misie. V ocich
radikalnich islamistl jde o vyzvu ve vlastnich fadach k navratu do narue raného
islamu. Tento navrat nejenom Ze ma byt zasadni, ale je pfedstavovan pouze Koranem
a sunnou, tedy k zivotu v souladu s autentickou zvésti. Pojmem dawa je tfeba se
zabyvat pravé v souvislosti s dzihadem uz proto, Ze v soucCasnosti se jeho pouZziti
prechyluje z oblasti teologické do oblasti praktické.

Dawa je pojem, ktery se v Koranu objevuje velmi Casto a pfi rlznych
prilezitostech. Napfiklad pokud se mluvi o tom, Ze lidé jsou vyzvani k tomu, aby uvéfili
v islam, to je, aby se podrobili Bozi vuli. VSichni islamsti u€enci pfijali tezi, Zze v Koranu
je dawa autenticka s Bozi zvésti. Muhamad jakoZto Bozi posel pak musel Sifit
uplatiiovat a formulovat Bozi dawu, proto uenci pouZzivaji nazvu Prorokova vyzva. Po
Prorokové smrti se vyznam slova dawa znaéné zkomplikoval. Nebyl jizZ chapan pouze
jako Bozi vule, ta byla jiz zaznamenana v Koranu. Uz se necekala zadna bytost, ktera
by sestoupila na zem a ktera by byla Bohem propujéena k tomu, aby hlasala dalsi
dawu. Dawu tedy bylo nutné chranit, uctivat, ale také interpretovat. Taktéz ji bylo nutné
ochranit pfed nechténym pokfivenim ze stran vlastniki Pisma, pfedevsim se jednalo o
Zidy a kfestany. Pojem dawa tak zdegeneroval, Ze se pouziva uz pouze v souvislosti s
ideologickym zduvodnénim politické moci, nebo zduvodnéni jejiho pohledu na chovani
spole¢nosti ve vztahu k Bohu, ale i v kazdodennim Zivoté. V klasickych pravnich
textech znamena dawa Bozi pravni fad, ktery ma byt opatrné upravovan s ohledem na
spole€ensko-politickou praxi. Pro pochopeni pojmu dawa v aktualnim déni Ize Fici
nasledujici. Smyslem vyzvy (dawy) je uvédomit nepfitele, Ze muslimové proti nému
nebojuji ze svétskych duvodlu (napfiklad kradeZ majetku, zotroCeni apod.), ale Ze
jediny motiv je dZihad. To znamena dlavody boje jsou ryze nabozenské povahy a v

tomto boji jde pouze a jen o posileni islamu (Mendel, 2010).
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3. NEBEZPECI ISLAMSKEHO FUNDAMENTALISMU

Islamsky fundamentalismus je relativné novy ideovy a akéni fenomén tykajici se
politické scény. Aktualné je velice dynamicky. Jisté Ize poéitat s jeho dalSim rozvojem.
Ostatni politické systémy svuj aktivni politicky naboj vyCerpaly nebo prohazardovaly
svou politickou praxi. Kdezto islamsky fundamentalismus nabira obratky. Nelze
samoziejmé predvidat, kde nebo za jak dlouho, za jakych okolnosti nebo souvislosti se
mohou fundamentalisté dostat k realné politické moci. Mnohotvary ideovy proud, tak by
se dala charakterizovat ideologie fundamentalisti. Stoupenci této ideologie jsou
prfesvédceni, ze Koran je autentické slovo Bozi, které bylo zjeveno Muhammadovi.
Spravna interpretace Koranu pak spociva pouze v textu Koranu. K u€eni islamu slouzi i
soubor prorockych tradic (sunna), druhy zdroj za Koranem Bohem posvécenych textl a
mlzeme sem zahrnout i islamskou pravni védu (figh). VSechno ostatni jako je
napriklad politicka praxe souCasnych rezimu je strikiné oznaceno jako kritizovany jev a
ten se bezpodmineCné musi stat pfedmétem napravy. Z tohoto Usudku by se vSak
mohlo zdat, Ze co muslim, to fundamentalista. Jelikoz kazdy spravny muslim musi
dodrzovat vy3e napsané, logicky z toho vyplyva, Ze celou islamskou komunitu Ize
oznacit za fundamentalistickou. Cela problematika ma ale jiné vysvétleni. Odbornici,
publicisté, intelektudlové pouzivaji tento vyraz z nedostatku jinych, adekvatnéjSich
pojml. Proto se zacalo pouzivat jinych, presto stale nepfesnych pojml jako je
napriklad islamismus. Abychom uméli rozpoznat islamsky fundamentalismus, je nutné
shrnout jeho rysy:

1) V ramci nabozensky formulovanych akénich programu sdruzuje aktivistické hnuti,
spolky, nebo i politické strany.

2) Jejich cilem je mravni napraveni zkazené spole¢nosti. Jeji znovuzrozeni do ryziho
ziti podle Koranu. Jedna se také o ochranu spoleCnosti proti zkorumpovanym a
despotickym rezimdm, které se jevi jako neislamskeé.

3) Zkorumpované rezimy jsou oznacené vzdy jako neislamské, protoZe se drzi u moci
pouze diky podpofe ze strany zapadnich nepfatel. Jedna se o sekularisty, komunisty,
materialisty, sionisty a podobné. Fundamentalisté chtéji posilit spoleCnost a pfipravit ji
na konfrontaci s témito vnéjSimi silami.

4) Naprava neislamské spole¢nosti je vzdy formou jistého odporu odpovidajiciho
podminkam daného teritoria €i statu. Odpor mize mit nékolik podob:

a) dlouhodoba trpéliva agitace spojena s infiltraci do rezimnich kultur (Muslimsti bratfi)
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b) totalni odmitnuti sou€asného stavu a pozitivni rezistence vici nému, to znamena
odchod do ustrani po némz bude nasledovat navrat formou slavného dzihadu
(organizace hlavné v Egypté)

¢) hnuti radikalni akce (atentat na politiky, individualni teror)

d) sebevrazedné atentaty, jejichz cilem je destabilizace vnitropolitickych pomér
(Hamas, al-DzZihad al-islami, al-Qaida a jiné skupiny v Irdku, Afganistanu a podobné)

5) Hnuti a struktury, které jsou popsany v bodech vySe jsou reprezentovany laickymi
aktivisty, agitatory, ideology a podobné&, ktefi maji vliv na omezenou ¢ast verejnosti.
Vyuzivaji ke své c&innosti vulgarnich interpretaci vybranych islamskych znakid a
symboll pravé k poboureni a mobilizaci co nejvétsi ¢asti spole€nosti.

6) Islamsky motivovana hnuti a aktivistické skupiny ¢&asto nemaji pevnou
systematickou vazbu na ulama dotyéného statu nebo teritoria, protoze kvalifikovani
uenci ve vétsiné pfipadech nejsou ochotni se zapojovat do fundamentalistickych
struktur. | kdyZ je ¢asto ve svych prohlasenich podporuji.

7) Pfi hodnoceni a kategorizaci islamského fundamentalismu je nutno brat v potaz, ze
jen malokteré hnuti pouziva individualniho teroru (palestinsky Islamsky dzihad), a ze
ne vsichni islamsti teroristé jsou fundamentalisté (iransti ModZzahedine islam)

Z vySe popsaného Ize shrnout, Z2e pokud mluvime o islamském
fundamentalismu, Ize ho oznacit jako mozaikovitou platformu odporu vuci ,umirnéné“
platformé islamského reformismu, reprezentované vrstvou kompetentnich uéencu, vidi
vlastnim oficialnim politickym elitam a prfedevSim vac&i vnéj§im nepratellim, jako je
Izrael, USA, pfipadné Rusko a nékteré staty EU. Hnuti, ktera se opiraji o
propracovanéjsi teoretické predstavy fundamentalistického FfeSeni se ve vétsiné
pfipadech zfekla akci individualniho teroru a svou praci spiSe stavi na naboZenské
agitaci, charitativnich ginnostech. Casto tak supluji roli statu v oblasti socialni (Mendel,
2008).

Dnesni problém islamského fundamentalismu se ovSem posouva jesté o
kousek dal. ,PfedevSim se veskera hnuti radikalnich vyznavacu islamismu i
islamského fundamentalismu globalizovala a pfizpUsobila dobé a moderni technice.”
(MULLER, 2005, s.44)
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3.1 Islamisticky terorismus

Radikalni hnuti, ktera jsou motivovana nabozZenskou ideologii, se zarodila z
upadlych nabozenskych ideologii 20. stoleti. Teroristé z obdobi 70. let 20. stoleti (Rudé
armady, Irska republikanska armada, baskicka ETA) se naZili o publicitu a snaZili se
vyvolat strach a paniku. Jejich cilem ovSem ani nahodou nebyl masovy zlo€in.
Znepokojiva znamka toho, ze ,novodobym* teroristim na padé islamu jde o néco vice
se objevila v roce 1993. Tehdy doslo k prvnimu pramalo uspésnému utoku na budovu
Svétového obchodniho centra v New Yorku. Pfi nasledném soudnim procesu s
pachateli vySlo najevo, ze jejich plany méli byt zabit okolo dvé sté padesati tisic lidi. O
dva roky pozdéji se pfipravoval teroristicky utok nad Tichym oceanem, kde mélo
vybuchnout deset letadel soucCasné. V roce 1998 probéhly utoky na americka
velvyslanectvi v Keni a Tanzanii, z jejichZz trosek bylo vyprosténo zhruba 200 lidi. V
roce 1999 pak zadrzela americka policie pachatele, ktery viastnil vybusninu uréenou k
atentatu v Los Angeles na Novy rok 2000. VSechny tyto udalosti a mnoho dalSich
svédcilo a tom, ze svét obklopuje novy fenomén. V dosavadnich dé&jinach terorismu to
byl fenomén zcela neznamy, odliSoval se svym charakterem, rozsahem a cili. Islamsky
terorismus.

Od 90. let 20. stoleti se staly teroristické skupiny velmi mobilnimi a zamé&fily se
na nékolik zemi sou€asné. Skupiny jednaji autonomné&, proto skoro nekomunikuji s
centrem. S tim je spojena obtiznost takovou teroristickou skupinu odhalit a lokalizovat.
Samotné akce jsou pak velmi rychlé, mobilni, z minuty na minutu mohou teroristé
zménit misto, &as, zkoordinovat se, zautoCit a poté se opét rychle rozptylit.
Komunikace mezi teroristy se dé&ji bez koordinace a je-li néktera slozka skupiny
zni€ena, okamzité byva nahrazena jinou. Tato sitova struktura umozriuje teroristum
fungovat jako téméF neidentifikovatelné objekty, které mohou byt a také jsou
rozmistény po celém svété. Nikdo napfiklad netusi, kolik sil ma al-Qaida. O tom se
vedou pouze debaty. A praveé tato neinformovanost a anonymita dési cely svét.

Muslimskeé teroristické skupiny se snazi svymi €iny zavést Sariu (islamsky boZzi
zakon viz vySe). Tento ideovy anarchismus se celkem dobfe snasi s modernim
technickym vzdélanim a dési tak uz mnohé staty zapadniho svéta. Mezi stoupenci al-
Qaidy se objevuji i vzdélani inZenyfi, technici a vyzkumnici v8eho druhu. Touto
,wypomoci‘ se al-Qaida stava jednou z nejobavanéjsi teroristickou skupinou na svété.
Je technicky vysoce zdatna, dokaze si poradit se zabezpeCovacimi systémy, vyrabi
kompaktné&jsi vybusniny, nic neponecha nahodé. V této skupiné neni nic tabu, vCetné

zbrani hromadného ni¢eni. O co vlastné al-Qaidé jde? Jeji cil je jedna velka utopie -
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umma. Jak uz jsem se dozvédéli v pfedchozich kapitolach, jde o obnoveni obce
véficich, ktera by pfesahovala hranice jednotlivych statu.

SpolecCnosti v zapadnim svété jdou velmi lehkych cilem pro islamisticky
terorismus. Lidé na Zapadé se sdruzuji ve velkych méstech, maji centraini Fizeni
energii a vody. Lze snadno paralyzovat cela mésta, pokud se teroristim podafi prerusit
dodavky vody, elektrického proudu, nebo omezi dopravu. Islamsky terorismus se stava
motivem pro dulezita jednani. Ta pfipravuji skupiny pro boj s terorismem, ovSem vzdy
riskuji otevienou valku. Islamisté ve svych teroristickych verzich potvrzuji debatu o
stfetu civilizaci, na druhé strané ji ale zase vyvraceji. Fakt stfetu civilizaci napfiklad
hajil Usama ibn Ladin, ktery tvrdil, Ze se cela naSe planeta déli na nékolik silnych
kulturnich sfér. Tyto sféry se samoziejmé liSi a mohou se tedy dostat do vzajemného
konfliktu, zejména tam, kde na sebe narazeji. Jedna se o tak zvané civilizaéni kry. Z
oblasti civilizaénich ker pak dochazi k fetézcim nasilnosti a civilizaénich valek. S
ohledem na dnesni svét, kdy se staty stavaji multikulturnimi se zda, Zze neni na svété
mista, kde by neexistovaly pravé zminéné civiliza¢ni kry. Konflikty nastavaji ¢asto v
zemich, kde pfistéhovalci chtéji hajit svoji identitu. Pocet pfistéhovalci z muslimskych
zemi celosvétové roste. Zapadni spolecnosti jsou demokratické, Cili muslimim a
riznym nabozenskym smérim se meze nekladou. V USA napfiklad existuje hnuti
Black Muslims ¢i Narod islamu. V Francii uz vznika tfeti pfistéhovalecka generace
muslim.

Radikalni islam a islamismus, ktery zahrnuje vSechny teroristické odnoze na
sebe strhavaji nemalou pozornost. Provokuji svoji jednoduchou ideologii a az
prekvapivé komplikuji Zivot zapadnim spole€nostem. Radikalové asi nedoufaji v to, Ze
by Zapad kdy mohli porazit, ale dobfe si uvédomuji cenu symboll v muslimském svéteé.
Proto kazda akce, ktera se jim zdafi je obrovskym vitézstvim, protoze ponizuje
protivnika, ktery je rovnocenny soupef s moderni technologii, je silny a bohaty.
Radikalové popichuji k nenavisti, vedou valku, kterou nevyhlasili a tato valka nema
jasny cil. (Muller, 2005) ,Proto muaze trvat véky a Zadny Ustupek €i snaha po domluvé ji
nezastavi. Logika téch, ktefi jsou odhodlani umirat, je jina nez logika téch, ktefi chté&ji
Zit. Nikdy se nesejdou.“ (MULLER, 2005, s.55)

Islamisticky terorismus bezesporu ohromil svét nejednou ze svych akci. V
prosinci v roce 2001 se objevil na internetu arabsky psany manifest. Jedna se o
manifest s nazvem Jezdci s Prorokovou korouhvi, kde jeden z hlavnich iniciatort
teroristického utoku na WCT z 11. zafi 2001 vysvétluje duvod tohoto teroristického

utoku a co muslimsti teroristé Cekaji od katastrofy, kterou sami rozpoutali. Ajman az-

40



Zawahiri, autor tohoto spisu a ucitel Usamy ibn Ladina zminuje vznik tak zvané
Mezinarodni islamské fronty boje proti Zidiim a kfizakim ze dne 23. 2. 1998, kterou
podepsal on i Usama ibn Ladin a mnoho dalSich muslimd. Provolani z této listiny
vyzyva muslimy, aby zabijeli AmeriCany vSude na svété za to, Ze ameriCti vojaci
setrvavaji na arabském poloostrové. Po onom prohlaseni doslo k fadam menSich
teroristickych utok(l hlavné na americké ambasady, poté pfiSly na fadu akce pod
nazvem ,operace milénium“ pfipravované na konec roku 1999 v Jordansku a USA,
které se nastésti neuskutecCnily. V roce 2000 pfiSel utok na americkou lod USS Cole v
pFistavu Aden. Dal$i v fadé byl pokus o Gtok na katedralu ve Strasburku, ktery byl té
bez uspéchu. V roce 2001 to byl pokus o utok na americkou ambasadu v Pafrizi, ke
kterému nedos$lo uplnou nahodou zadrzenim DZamala Bengala v Dubaiji. Nasledovaly
atentaty 11. zafi 2001 proti Svétovému obchodnimu centru v New Yorku a Pentagonu
ve Washingtonu. Tento utok byl symbolem k totalni valce proti americkym zajmdm.
Tato vyzva byla Sifena na videokazeté z 26. prosince 2001, oteviraly se r(izné webové
stranky na internetu vSude po svété s cilem rozsifit povédomi o ibn Ladinovi a poté
zmizet. Nasledovaly mensi utoky v roce 2002 na Bali, na Dzerbé a Gtok na francouzsky
tanker. Al-Qaida funguje spiSe jako sekta. Nevyuziva legalni organizace, které by ji
poslouzily k vlastnimu kryti, postrada navazujici struktury, stejné tak i politické strany,

nepéstuje své pfiznivce ani jiné organizace. Je témér neviditelna (Muller, 2005).

41



3.2 Sebevrazedny terorismus

Sebevrazedny utok je dost Casto pouzivanou formou teroristického utoku
radikalnich islamist(. Sebevrazedny utok je takovy, ktery musi mit politicky podtext, je
samoziejmé nasilny, spachany jedincem, ktery si sv(j ¢in plné uvédomuje. To ovsem
neplati v pfipadé détského sebevrazedného utoénika, ktery nema dospélé nazirani ani
zkuSenosti s zivotem a se smrti. Sebevrazedny atentatnik aktivné a védomé zpusobi
odpalenim bomby (sebeodpalenim) svoji vlastni smrt a smrt lidi ve svém blizkém okoli.
Podminkou mise sebevrazednych atentatnikl je pachatelova zajisténa smrt. Na
sebevrazedny utok je nahlizeno jako na ,moderni“ formu utoku. Osoba vykonavajici
tento utok je pfedem Skolena a pfi samotném aktu vyhodi sebe a okoli do vzduchu.
Dulezité je zdlraznit fakt: uto¢nik je sebevédomy jednotlivec, tudiz si je védom svého
umyslu.

V pakistanskych a afganskych Skolach je ¢asta praxe vybirat do roli mucednikt
déti a mladistvé. V soucCasnosti se stavaji i sebevrazednymi utoCniky mentalné
retardovani, ktefi jsou odpaleni dalkovym ovladaem. Takovy utok pamatuje mésto
Baghdad z roku 2008, kdy byly odpaleny dvé divky s Downovym syndromem. Déti,
mladistvi a mentalné chofi lidé predstavuji pro teroristy nové prvky Sifeni nasili. Nikdo
nevi, zdali pouzivani déti ma oklamat zvySené policejni ochrany, nebo zdali maji
zpusobit jesté vétsi strach u verejnosti.

Psychologicka manipulace s budoucimi zivymi bombami je ohromna. Obéti védi
a chtéji se stat Zivou bombou. Rozdil je mezi tim, zdali terorista zemie védomé pfi akci,
pak se z ného stane mucednik, nebo jestli smrt nevyhledava, ale je ochotny pfi akci
zemfit, pak je oznaCen za hrdinu. Pro oba typy bojovnikd je smrt nevyhnutelnym
faktorem, avsak liSi se v psychologické perspektivé sebepojeti ve smrti (Schweitzer,
2000).

Mucedniky lze rozdélit na dva zakladni typy. Prvni typ pfedstavuje mladez z
chudinskych &tvrti, ktera se citi byt odstréena a stat se mucednikem je pro né témér
zazrak. Nejenom, Ze se historicky zviditelni, ze se budou citit jako ti, ktefi vykonali néco
velikého, ale jesté se dockaji uznani od spoleCnosti. Tito mladi lidé maji Casto
zpfetrhané jakékoliv vazby rodinné, existen¢ni a nefunguji u nich zadné zachytné
mechanismy, které by je nutili vzdat se role mu€ednika. Druhy typ mucednikd souvisi s
dramatem, které se odehrava v muslimskych pfistéhovalcich vétSinou v zapadnim
svété. Na prvni pohled se zda, Ze se pfistéhovalci integrovali, ale nepatrna Cast se z

obav pred ztratou své identity odtrhla od ostatnich. Radu let tak takovi mugednici stravi
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v zapadni spole¢nosti, a nabyvaji pfitom pocitu, Ze stoji v nesmifitelné opozici vUugi
,hostitelskému® svétu. Stavaji se tak témi, ktefi obvifiuji Zapad z necitlivosti a dokonce
az nenavisti vi¢i muslimskému svétu (Mdller, 2005).

Je tfeba si uvédomit, Ze v muslimskych zemich se na sebevrazedné atentatniky
nahliZzi s obrovskou uctou. Rodina takové obéti nejenom, Ze byva finanéné zajisténa,
ale zdaleka se neda penézi vykoupit hrdost a uspokojeni nad pocitem, Ze jejich krev se
stala mucednikem, &i hrdinou. Stejné, jako jsme v zapadnim svété zvykli na reklamni
plochy, které nas nuti k jistému obchodnimu chovani nebo obdivovani krasnych lidi na
plakatu, v islamském svété takové reklamy nabadaji mladé lidi, aby se stali mucedniky.
Ze strany Skol je na déti kladen ddraz, ze usilovat o roli mucednika je usSlechtilé. Ze
socialniho hlediska je role mucéednikl a hrdin obdivovana vitana a pro citlivé, vnimavé
déti se Casto tento fenomén stava zivotnim snem (Danics, Tucek, 2008).

Aby mohl sebevrazedny terorismus vibec probéhnout musi nutné studovat tfi
prvky: pachatelovu osobnost, teroristickou organizaci a uzsi spolecensky ramec jejich
plasobnosti.

1) individualni droven: v této oblasti se zkouma kombinace osobnich, komunitnich,
rodinnych, psychologickych, sociologickych, politickych, ekonomickych,
nacionalistickych, motivaci, které hromadné ovlivriuji touhu stat se mucednikem

2) organizacni urovef: tato oblast je zaméfena na organizaci, kterd chce
sebevrazednych utokl vyuzivat, jeji organizaci, politickou angazovanost, konkurenci a
podobné

3) spoleCenska urovef: zde se zkoumaji socialni dynamiky, a jejich vztah k
organizacim, patfi sem i zkoumani ideologii

Jeden z nejCastéjSich problému v sebevrazedném terorismu je feSeni
soudrznosti zamérl jednotlivych u€astniki sebezahubného zabijeni. Budouci pachatel
se musi ztotoznit s mySlenkou, Ze se obétuje. Stejné tak musi pfijmout fakt, Ze svym
¢inem bude zabijet ostatni, asto nevinné lidi. Poselstvim se pak stava samotna akce.
V nékterych pfipadech fixuje svlij zamér na medialni nosiCe, ale neni to vyhranénou
podminkou. Organizace, ktera €in atentatnika zastituje se hrdé k akci hlasi a vétSinou
sam mucednik formuje status zaméru teroristické akce na medialni nosiCe. Teroristicka
organizace vzdy feSi problematiku, zda spoleCensky zapojit své vlastnich aktivity. Co
¢ini koncept istiShadu (sebevrazedného atentatu) tak atraktivnim? Pachatelé jsou
prevazné mladi lidé, relativné vzdélani, Zadni psychopati, nebo spole€nosti zavrzeni. V
té souvislosti mizeme odvratit tvrzeni, ze by chudoba, nevzdélanost &i spoleCenské

odcizeni plodilo terorismus. Ve vétsiné pfipadech se dostanou do role mucednika
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prostfednictvim rodiny, znamych. K rekrutaci dochazi také z vazby na Skolu, ktera
mucednictvi podporuje, stejné tak z vazby na mesitu, z vazby na mistni sportovni klub
a podobné. Mucednici chtéji byt mucedniky hlavné z urcitého altruistického chovani,
jelikoz jim z jejich €inu neplyne Zadny zisk nebo osobni prospéch. V chudych oblastech
nebo v oblastech, kde jsou lidi ur€itym zplsobem frustrovani je sebevrazedny
terorismus vlastné ¢&in pro blaho dal$im generacim. Utognici jsou tak motivovani jistym
ideologickym pfesvéd€enim, jejichZz hodnoty nemohou byt racionalné chapajicimu
Clovéku nikdy vysvétleny. OvSem néktera vira dovede své vérné natolik nadchnout,
aby pro ni byli ochotni zaplatit i dan nejvyssi. Nabozensti aktivisté se ¢asto neoznaduji
za teroristy, jelikoz si mysli, Ze bojuji za spravnou véc, kterou maji navic podlozenou
svatou knihou. Jde tu o problematiku, kdy je nabozenstvi vyuzivano k dosazeni
politickych cild. Nelze ale tvrdit, Ze nabozenstvi vede vzdy k nasilnostem. Kdyz si tedy
budeme klast otazku, pro¢ nabozensky fanatismus buji pravé v nasi dobé, musime se
zamyslet nad historickou situaci, kulturnimi a socialnimi podminkami, nad svétovym
nazorem souvisejicim s nasilnymi konflikty. Proto je dllezité nezamérovat se pouze na
mysl jednoho sebevrazedného utoCnika, ale zamyslet se nad tim, jak uvazuje cela
skupina lidi, ktefi rekrutuji, pfipravuji, financuji a ospravedifiuji sebevrazedné utoky.
Stejné tak je dllezité pristupovat k sebevrazednému terorismu systémoveé (kdo stoji za
ur€itymi akty, kdo je nafizuje, financuje a komu pfinasi uzitek). Je to jedina cesta, jak
lze porozumét utoku, ktery narusuje pravo Clovéka na Zivot a to nejenom na strané
obéti, ale také na strané vykonavatell utoku (Danics, Tucek, 2009).

Désiva jsou fakta rekrutace u détskych bojovnikd. Ta mize byt dobrovolna,
nebo nasilna. Pfi dobrovolné jsou déti podnécovany obrazky nepratel, hraji rizné
nasilné hry (i pocitatové). Ale podnét pfichazi i ze Skoly, programovymi hry a davanim
za priklad nasilnou smrt v jejich blizkém okoli. Pfi nasilné rekrutaci jsou déti
odkupovani od velmi chudych rodin nebo uneseny pfimo na ulici a Skoleny v
pakistanskych a afganskych vycvikovych taborech. Stejné tak jsou velmi oblibenou
zivou bombou Zeny. Jejich obecna nesnasenlivost k nasili a role matek je stavi do
pozice, kdy lépe pfekonavaji bezpecnostni opatfeni, ziskavaji vice medialni pozornosti,
proto maji vySSi medialni hodnotu, zvySuji samotnou hrozbu terorismu a nakonec se
skrze Zeny lépe najimaji déti do pozic sebevrazednych atentatnikd (Danics, 2010).

Vefejné ritudly (at uz jde o sebevrazedné) byvaji tradicné doménou
nabozenstvi. Proto aktivisté povazuji svoji rekrutaci za zcela pfirozenou. Pouli¢ni akce
vefejné predstaveného nasili navic nuti svédky, aby tento zvlastni zpusob

aktivistického vnimani svéta pfijali. ,Jenom pry smrtonosny véfici, ktery je schopny pro
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viru zabijet a umirat, mGze byt moderni spoleénosti bran vazné.“ (DANICS, TUCEK,
2009, s.60) Ugel t&chto akci je naplnit lid pochybnostmi o mirumilovnosti tohoto svéta.
Nemaly diraz se klade na vybrani vhodného mista pro vykonani utoku a Casu
(napfiklad muze jit o vyznamné datum pro pfislusniky konkrétniho nasilného
spole€enstvi). Pro terorismus je vlastné zivhou pudou pozornost. Bez tohoto poselstvi
by snad ani neexistoval. Samotny akt zabiti neni teroristickym utokem, ale je
charakterizovan praveé tim, Ze nahani strach a Sifi hrdzu u vSech, ktefi se s nim setkaji.
Bud pfimo, nepfimo nebo ve sdélovacich prostiedcich.

Nejvétsi zlo ohledné sebevrazednych atentatniki pacha hlavné spolecnost,
kterou jsou obklopeni. Pokud vefejnost pfijima mucednické operace, podporuje tedy i
teroristickou organizaci. Organizace je samoziejmé vefejnost vdécna. Potfebuje totiz
nejenom podporu ideovou, ale také finanéni (nakupy zbrani, odSkodnéni rodinam
hrdinQ, charitativni ¢innost a podobné). Spole¢nost se tedy dopousti hrizného ¢&inu.
Deformuje nabozenskou kulturni normu a tim i vyzdvihuje mucéednictvi jako symbolické
spasné jednani a spoleCenské ritualy jsou oslavovany. Analyzou sebevrazedného
utoku bychom mohli vstoupit do nové dimenze badani a pochopit celou problematiku
zevnitf, odkryt pozadi kolektivniho rozhodovani a podporu daného spole€enstvi, véetné
nabozZenskych autorit. Zmapovani této problematiky jist¢ vede k preventivnim

opatfenim ohledné predchazeni teroristickych utok( (Danics, Tu€ek, 2009).
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3.3 Elektronicky dzihadismus

Islamisticka hnuti ziskavaji v poslednim desetileti dosud nevidany globalni
rozmér. Stava se tak v dusledku rychlého rozvoje komunikacnich technologii, zejména
pak internetu. Diky internetové ,dalnici“ jsou islamisté dostupni z kazdého koutku svéta
a mohou spolu navzajem komunikovat, domlouvat se na pfipravé teroristickych akci,
ziskavat finanéni podporu pro svoji Cinnost a Sifit tisice stran protizapadni a
antisemitské propagandy psané v nékolika jazycich. Islamisté také diky internetu
rozpracovali dokonalou strategii psychologického pusobeni, diky kterému pronikaji i do
nemuslimskych zemi. Diky této psychologicky dokonalé propagandé ziskavaji nemalé
procento rekrutd.

Regionalni organizace teroristll vytvofily jednotnou sit ,virtualniho dzihadu®.
Teroristé stiraji jakoukoliv vzdalenost, inspiruji své stoupence, predavaji si zkusSenosti,
aniz by se osobné znali. Teroristé na internetovych strankach poskytuji informace
potfebné k provedeni teroristickych aktivit nebo zalozZeni teroristické buriky. Dale pfes
kyberprostor prenaseji taktické informace, provadéji zpravodajskou ¢innost, radi jak
sestrojit vybusna zafizeni, ale také poskytuji duchovni a moralni inspiraci. Internet také
podnitil rozvoj teroristického fenoménu ,seberadikalizace®, ,autorekrutace® a
,sebevycviku“ (Hodny, 2009).

Po 11. zafi 2001 spocivala protiteroristicka €innost USA a jejich zapadnich
spojencl prevazné v likvidaci teroristickych zakladen, které si mudzZahidé (bojovnici
dzihadu) vybudovali v pribéhu osmdesatych a devadesatych letech minulého stoleti v
Afganistanu a v dalSich zemich. Pfestoze likvidace téchto zakladen byla Uspésna, boj
proti terorismu se znac¢né komplikuje. Islamisté nahradili své zakladny na zemi
internetovymi strankami, blogy, chaty a podobné&. Na kyberprostoru tak islamisté
snadno a anonymné muzou planovat utoky, radikalizuji a rekrutuji své stoupence, Sifi
svoji propagandu a dokonce pres internet probiha i teroristicky vycvik. VSe dvacet Ctyfi
hodin denné. Ke zni€eni teroristické organizace tak uz nestaci pouhé setnuti vad¢i
hlavy terorismu (Hodny, 2009).

Internet je centralnim nervovym systémem soucasného islamského terorismu.
Mezi hlavni vyuziti internetu islamisty maZeme zaradit:

- vytvareni teroristickych siti po celém svété
- planovani akci a koordinaci jejich prabéhu
- publicisticko - zpravodajskou ¢innost

- ziskavani financnich prostfedkd a podpory

- propagace hnuti a spolkl
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- psychologicka valka, kterou muzou vést i mladi ¢i nemocni
- indokrinace a seberadikalizace sympatizantu

- rekrutace a mobilizace budoucich bojovnik

- vycvik a vzdélavani stoupencu pro teroristickou ¢innost

- Utoky vedené po internetu

Internet pfedstavuje idealni prostor pro vedeni valky a jeji podpory. Spojeni
dZihadskeé ideologie s timto prudce se rozvijejicim médiem je velmi nebezpecné. A to
hned z nékolika dlvodl. Internet spojuje lidi po celém svété, stejné tak je maze i
oslovit. Internet zvétSuje svou kapacitu i rychlost. Informace nejsou cenzurované.
Islamistou se tak mize stat témér kdokoliv. Internet umozfiuje kombinovat text a
grafiku, doplfovat informace videem ¢&i audiosoubory. Uzivatelé si mohou tyto soubory
stahovat, dal je Sifit nebo si je archivovat. JedineCnosti internetu je interaktivita, kterou
ostatni média postradaji. Provozovani propagandy na internetu je relativné levnou
zalezitosti. Internet je decentralizovany, nepodléha snadno kontrole. Cenzura obsahu
je ve vétsSiné zemi velmi nizka, nebo Zadna. Internet ovliviiuje i zpravodajstvi v
ostatnich sdélovacich prostfedcich. A v neposledni fadé je nutno zminit, ze Zivotnost
dzihadistickych textd na internetu maze byt neomezena. Mnohé materialy zaméfrené na
propagandu terorismu jsou roky staré, ale koluji mezi stoupenci dodnes. Spojenym
statlim, Francii a jinym evropskym statim se podafilo omezit televizni vysilani televizni
stanice al-Manar, kanalu Hizballahu. OvSem internet nabizi zajemcim vysilani této
televizni stanice zprostfedkovat, tudiz omezeni se minulo U€inkem.

Teroristé spolu Casto komunikuji prostfednictvim e-mailovych adres. Hasan
Haski napfiklad zaloZil ,mrtvou” virtualni schranku. Pfes ni zorganizoval v roce 2004
teroristicky utok na vlakovou soupravu v Madridu. VSichni uc€astnici této teroristické
akce znali heslo k virtualni schrance, kde Haski nechaval instrukce v podobé
neodeslané posty. Proto nebylo ani potfeba e-maily jakkoliv pfeposilat a nebylo mozné
zpravy infiltrovat.

Islamisté taktéz Casto pouzivaji nesmysina spojeni slov a vét, ve kterych jsou
ale zaSifrovany informace. Najit takové vzkazy mezi tisicovkou hovorl na chatu je tedy
opravdu zhola nemozné. Napfiklad posledni zprava odeslana pres internet tésné pred
utokem na Svétové obchodni centrum, kterou pFenesla televize al Dzazira znéla:
,~Semestr za€ina za vice nez tfi tydny. Ziskali jsme devatenact potvrzeni pro studium
na pravnické fakulté, fakulté architektury, fakulté vytvarného uméni a na fakulté strojni.*
(ATTY, 2001)
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Zvlastni metodou pfenosu informaci se stava steganografie (tajnopis). Takto
skryty vyznam obrazku, fotografii, map i napisi muze byt umistén na jakoukoliv
internetovou stranku. Internet naprosto zrudil monopol tradi€né dostupnych
sdélovacich prostfedkl. Teroristé pomoci webovych stranek zobrazuji sebe, své akce
pfesné tak a v takovém kontextu, jak si sami preji. Mohou tak psychologicky pusobit
pfesné na danou cilovou skupinu lidi, pro které je zprava urena. Prvni stranka al-
Qaidy byla ,alneda.com®. Byla zaloZena s tim cilem, Ze se z této stranky stane prostor,
nad nimz bude mit teroristicka organizace absolutni kontrolu. | prostfednictvim
internetu se potom videonahravka muze dostat snadno do televizniho vysilani, pokud
ostatni média budou ochotna poselstvi teroristt pfedavat. Takovouto ochotnou televizi
je napfiklad katarska al-Dzazira. Pfenos zpravy pfes internet a nasledné i televiznim
vysilanim se nazyva dvoufazovy pfenos informaci a vede logicky k vétSimu poctu
prijemcda.

V roce 2001 provozovala al-Qaida jednu webovou stranku (viz vyse). V roce
2004 zalozila ta sama organizace na internetu stranku ,Mec¢*, ktera slouzi jako virtualni
vycvikové stfedisko. Tyto stranky radi vSem, jak mohou zhotovit domaci vybusniny, jak
provést unos, jak vykonat popravu, jak bojovat proti modernité a Zapadu (a vlastné
vSem nepratelim islamu) v kazdodennim Zivoté. Nejpopularngjsi stranky islamistd jsou
mésicné navstiveny stovkou lidi. Hlavni internetova stranka hnuti Hamas nazvana
Palestine Information Centre je provozovana v osmi jazycich. Teroristické weby
samoziejmé nabizeji i prodej knih, videonahravek, DVD, CD, prosté vSe, co je uréeno
sympatizantum véetné triCek, vlajek odznakl a podobné.

Pripravovat teroristické utoky, navzajem bez problémd komunikovat, provadét
nejriznéjsi druhy propagandy nebo ziskavat penize nebylo nikdy jednodussi. Islamisté
jsou jisté vdécni kybernetickému prostoru za tak zazracnou zbran. Jediné ¢eho jsme
jesté nebyli svédky, ale podle odbornikil se jisté dotkame, je kyberteroristicky utok
(Hodny, 2009)
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3.4 Nebezpeci islamofobie

Procesem islamofobie asi prochazi kazdy clovék, ktery kdy v médiich vidél
islamisty a jejich €iny, ktery néco malo vi o muslimské kultufe, zvycich a tradicich a
ktery je obeznamen se souCasnym stavem pfist€hovalcl z muslimského svéta. Pravé
tato fakta vyvolavaji v lidech ze Zapadu pocit strachu a nejistoty. Bojime se ale
opravnéné? Ano, ve svété Blizkého vychodu existuje fada radikall, ktefi touzi pouze
po krvelacné pomsté a nastoleni ryze Cisté muslimské kultury. AvSak mame pravo my,
lidé Zapadu, zasahovat do zalezitosti muslimského svéta, které se nas netykaji? Tato
problematika rozhodné nelze vyfesit jednoduchou odpovédi. Islamofobie se Sifi jako
zhoubny nador a neni spravné myslet si, Ze kazdy muslim je radikal. Koran, ktery
udava smeér muslimské viry je velmi mirumilovna kniha. PiSe se v ni napfiklad: ,Jsme
véru s to ti dokazat, co jsme slibili, avak radé&ji odvracej zIé tim, co je lepsi“ (KORAN,
23:97-98) nebo ,Lidé, stvofili jsme vas z jednoho muze a ucinili z vas narody a kmeny,
abyste se mohli vzajemné poznavat® (KORAN, 49:13) A dal$i vers hned navazuje:
-LPomahejte si navzajem ve zbozZnosti a ctnosti, avSak nepomahejte si navzajem v
h¥ichu a nespravedinosti.“( KORAN, 5:2) Co tedy vyvolalo v zapadnich zemich takovy
strach z islamského svéta? Jsou to predevSim teroristické utoky a s nimi spojena
radikalizace muslim0, dale pak neochota pfistéhovalcl pfizplUsobit se a s tim spojena
Saria, invaze muslimid do Evropy a jiné. PFiCiny vzniku strachu probereme v
nasledujicim textu.

V minulosti méla Evropa pfed muslimskymi zemémi vyrazny naskok ve
vojenstvi i v primyslu. To dodnes Caste¢né pretrvava, i kdyz zavislost rozvinutého
svéta na ropé umoznil islamskym zemim nové moznosti rozvoje. Nejenom Ze evropské
vojenstvi ztraci vliv a moc, ale ani ve volnych financich nemlze Evropa muslimskému
svétu konkurovat. Dnes je Castou praxi, Ze bohaté staty Blizkého vychodu pfichazeji na
pudu Evropy, aby tu pomoci bohatstvi vedly valku jiného druhu. | na finan¢nich trzich
jiz nejsou vyjimkou muslimsti aktéfi. Mohli bychom tento proces nazvat invazi do
Evropy? Néktefi odbornici to tak skute¢né vidi. Ve statech zapadni Evropy pry Zije
néco kolem 12 az 15 miliond muslimd. Muslimské komunity na Zapadé stmeluje vira,
nabozZenstvi, ale také vazby jednotlivcd k zemim puvodu, k jazyku, kultufe nebo k
rodinnym poutim. Pfesto by se mélo stat samoziejmosti integrovat se do vétSinové
spolecnosti, ve které pfistéhovalci jako mensina ziji. Pfesné oni a jejich potomci budou
ovliviiovat osudy nejenom Evropy, ale také islamu (Mdiller, 2010).

Obava z radikalizace muslimské populace v Evropé sili. Napfiklad Velka

Britanie se stala od konce 80. let oblibenym centrem radikalnich islamistt. Pocatkem
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90. let pak ve Francii pronikala islamisticka hnuti, ktera navazovala na rozsifujici se vliv
politického islamu v AlZirsku. AlZirské skupiné Ozbrojena islamska skupina, se podafilo
v poloviné 90. let vytvofit ve Francii nékolik atentatu. V evropskych zemich se diskutuje
o migracni politice, musela se pfijmout razna opatfeni ohledné zamezovani zneuziti
svobody slova k Sifeni nenavisti a rasismu. Muslimové v Evropé nejsou ve vétsiné
pfipadech zasaZeni islamismem. Rada z nich se v$ak citi byt pravym muslimem. V
nékterych pfipadech tito muslimové berou své naboZenstvi jako zdroj energie, ktery je
vede na cesté bé&znym vSednim zivotem. Jinym pomaha islam snaSet nepfatelské
prostfedi v ,nové“ zemi nebo radi jak obstat pfed naporem modernizace. Negativni
vlivy zapadni kultury na islamské pfistéhovalce, stejné tak i negativni zkuSenosti v
dané spolec¢nosti, nespokojenost téch, ktefi se nezvladni ,pozapadnit”, to vSe je zivnou
pudou pro otevieny protest. VétSinou se ale nastésti jedna o protest individualit.
Muslimské komunity v zapadnim svété jsou minoritni. Ve vétsiné pfipadech radikalizaci
svého nabozenstvi odmitaji. OvSem individualni protest by mohl nabyt sil, pokud by
dostal podporu zvenci. Proto teroristické organizace logicky touzi o spojeni
individualniho nepokoje v zapadni spole€nosti s vnéjSi (vlastni) silou. Vychazeji
pfedevSim z konkrétnich konflikta v Palestiné, Iraku, nebo severni Africe. Takovymto
spojenim vnitfni a vnéjSi sily se muze obéti terorismu stat konkrétni stat, spole¢nost,
nebo prostor (Mdller, 2005).

Je islam slucitelny se soudobou zapadni kulturou a demokracii? To asi tézko.
Co se ale potom stane, az si budou pfistéhovalci v Evropé& narokovat naprosté
nevmé&sovani ostatnich do svych zaleZitosti? Novy nizozemsky zakon ohledné zakazu
ritudlnich porazek zvifat, vzbudil emotivni reakce nejenom v Nizozemsku. Muslimska
mens$ina se vyjimecné spojila se Zidovskou a schvaleni zakona zablokovali na dlouhé
mésice. Muslimové i zZidé se branili tim, Ze jejich vira vyZzaduje absolutni vykrveni
masa. Pokud by bylo totiz zvife omraceno jako na klasické porazce, nezvladlo by se
zbavit veskeré krve. V roce 2011 tedy vznikl kompromisni navrh, zZe zvife nemusi byt
omraceno, avSak nezemfe-li do Ctyficeti vtefin, musi zasahnout veterinaf a uspi je.
Tato problematika odkryla odliSnost jednotlivych spoleCnosti. Kazda spoleCnost ma sva
tabu. Pristéhovalecké komunity v Evropé se rozSifuji a mizi tak nadéje na asimilaci
jejich €lenu. Jakmile je komunita dost velkd, uzavie se a umozni tak svym bliznim Zit
pouze uvnitf této komunity. NejvétSi problém asimilace provazi pravé muslimy z Afriky
Blizkého a Stfedniho vychodu. Hodnotovy systém byva u muslimud tak odliSny, Ze se
muslimoveé na Zapadé dostavaji ¢asto do moralniho rozporu. Bud se budou Fidit

normami ,nové“ spole€nosti a zradi viru nebo se budou Fidit moralkou, kterou jim
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pfikazuje vira, ale pak se do spole¢nosti nikdy neintegruji. Islam v oCich nas lidi ze
Zapadu Casto v praxi porusuje lidska prava dana VSeobecnou deklaraci prav a svobod.
Muslimsti duchovni samoziejmé tuto deklaraci odmitli s tim, Ze je to produkt Zidovsko-
kfestanské kultury, kterym se nemusi fidit cely svét. Snad maji i pravdu, ale jak je
potom mozZné souZiti s nékym, kdo popira zakladni parametry, na kterych je dana
spole¢nost zalozena? Pokud chce €lovék zit v odliSné kultufe, musi se absolutné
asimilovat a pfijmou hodnoty té dané kultury. SouZiti dvou odliSnych kultur je podle
orientalisty, ¢eského muslima a prekladatele Petra Pelikana (2012, s. 34) ,nesmysl.
Pelikan (2012) dale vysvétluje, ze v nékterych zemich zapadni kultury ziji pfistéhovalci
v komunitach zcela odtrzeni od majority. A to jesté pfipomina, Ze existuji mésta, kde
pfistéhovalci tvofi minoritu jen v uvozovkach, protoZe jich je pocCetné vic, nez domacich
obyvatel. Cim vice je pfist&hovalcl, tim vic prostfedi nabyva charakteru a podoby toho
mista, ze kterého pfisli. Co z toho ovSem vyplyva za hrozbu? Ve Francii uz zije
napriklad tfeti generace pfistéhovalcu. Tito potomci maji slozitou situaci. Jsou v
podstaté muslimové, ale narodili se uz do zapadniho svéta. Jsou to lidé, ktefi nepatfi
nikam. Jsou totiz jini nez Evropané, ale také jsou jini, nez lidé z jejich plvodni
domoviny. To je obrovsky problém. Tyto komunity totiz prosazuji své vlastni kulturni
hodnoty a to je cesta do pekla. Primérného Evropana napadne otazka. To je pro
muslima tak téZké pfijmout ideu sekularizovaného statu a chodit se modlit misto do
mesity do kostela? Ano, to je pro muslimy veliky problém. ProtoZe sekularizace sunny
a Koranu je v nedohlednu.Chapani verSu v Koranu je doslovné. Proto vzal-li si
Muhamed za Zenu AiSu kdyz ji bylo Sest let, je to v pofadku. Mél-li s ni poté sexualni
styk kdyz ji bylo devét let, je to také v pofadku. Ne, Ze by bylo povinnosti kazdého
muslima vzit si devitiletou divku, ale pokud by to chtél udélat, nikdo by nesmél mit
namitek.

Ve Velké Britanii maji napfiklad muslimoveé sveé vlastni rozhodci tak zvané Saria
soudy. Podobny soud zFidila i islamska komunita v roce 2011 v Brné. Sariatsky soud
se vénuje prevazné otdzkam moralky, rodinnym zaleZitostem a prava. Otazkou
zUstava, zda je vubec chytré oddélovat pravni systémy pro rizné komunity. Pro¢?
Zkusme si predstavit konkrétni pfipad. Jestlize se kfestan bude chtit stat muslimem,
nic se nedéje. Pokud bude chtit muslim prfejit na krfestanskou viru, bude dle
islamského prava obvinén a popraven. Bude-li si chtit muslim vzit za Zenu devitiletou
divku, nebude to z jeho pohledu problém. Zatimco jakykoliv ob&an Ceské republiky
pujde za intimnosti s devitiletym ditétem do vézeni. Dojde-li ke znasilnéni Zeny, bude

postup Uplné zmateny. Znasilni-li nemuslim nemuslimku, pljde do vézeni. Pokud
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znasilni muslim muslimku, bude muslimka odsouzena ke sto ranam bi¢em nebo bude
ukamenovana za smilstvo, protoze tézko sezene Ctyfi muzské svédky, ktefi by ji
potvrdili, Ze ji dotyCny znasilfioval. Podle ale jakého prava by se mélo postupovat
pokud by napfiklad muslim znasilnil divku z nemuslimské komunity (Pelikan, 2012).
Islamofobie se Sifi svétem. NezaleZi na tom, zdali maji lidé strach ze
samotnych teroristickych utokd, nebo z rozSifujicim se poltem a tim i vlivem
pfistéhovalcl. Jisty druh respektu je asi na misté. Rozhodné neni na Skodu, byt v
jistych problematikach ostrazitym. Ceskéa republika vstoupila po Utocich z 11. Z&fi do
protiteroristické koalice. Podle Marese (2011) by se Ceska republika mohla stat obéti
teroristického utoku hned z nékolika duvodu:
- tizemi CR je hojné navstévovano turisty z USA, Izraele a Velké Britanie, ktefi jsou pro
teroristy aktualné vnimani jako nejvétsi nepratelé
- v CR viditeln& pusobi poéetna zidovska komunita a nemalo jejich &lend je vlivnymi
lidmi v politice, v médiich a podobné
- v CR Ziji cizinci pivodem z islamskych zemi, ktefi prosli sekularismem a tudiz jsou
islamisty vnimani jako nepratelé
- v CR vysila radio Svobodna Evropa
- CR je vnimana jako vyznamny spojenec Izraele a USA
- CeSti vojaci se uc€astni misi v zahraniCi, které islamsti teroristé vnimaji jako
nepratelské
- CRje &lenem EU, s ni jsou islamsti teroristé taktéZ v nepratelském poméru
- v CR se objevuji islamofobni projevy
S ohledem na vy$e uvedena fakta neni Ceské republika pro globalng smyslejici
islamské teroristy dostateCné vlivnym a velkym statem, a proto se nestava pfilis
atraktivnim mistem pro uskute&néni teroristického Utoku. CR by mohla napfiklad slouZit
jako zakladna pro teroristické utoky. Vzhledem k obecné potfebé potirat islamismus by
se mélo bojovat i proti takovymto aktivitam. Stejné tak miZou v CR i kratkodobé
pobyvat Ci se ukryvat teroristické skupiny. Stejné tak mdze nasSe republika slouZit jako
tranzitni prostor pro kratkodobé pobyty, nebo mize slouzit k propagandé dzihadista v
cizinecké komunité. Pro Ceskou republiku by mohly byt teoreticky nebezpeéné i stfety
v muslimské komunité. V podstaté je nas stat stejné ohrozen jako kterykoliv jiny.
Pfesto, ze se nam teroristické utoky vyhybaji je nutné, abychom se i svymi prostiedky
zapojili do boje proti terorismu. Z Sifenim strachu a paniky je potfeba zvySovat prevenci

a ochranu (Mare§, 2011).
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ZAVER

.Prostudovani vSech uvedenych knih a materialt vede k pochopeni a prozfeni,
jak moc je dulezité odliSovat nabozenské sméry a politiku. Nabozenstvi jako takové
jisté nemlze nikomu ublizit. OvSem v momenté, kdy se zacne vmeéSovat do politiky,
politika se jim zacne fidit a nebo dokonce se pomoci nabozenstvi nastoluji riizné
politické fady, hrozi samoziejmé konflikt. Mnozi véfici také nabozenstvi interpretuji
podle své potfeby. Délaji to hlavné proto, aby dosahli svych cild. To je problematika
pravé radikalnich islamistd. Pouzili vcelku mirumilovnou viru islam, aby pomoci ji Sifili
nasili, paniku a strach. Dzihad jako takovy nebyl nikdy v minulosti ve svém zakladu
nasilny. Ano, fika se v Koranu, Ze nasili je mozno vyuzivat, ale pouze v pfipadé, kdy uz
byly vSechny ostatni zplsoby Sifeni viry marné vyzkouseny. Islamisté ale dnes nechtéji
Sifit dzihadem viru, nybrz davaji Zapadu terorismem najevo, Ze nesouhlasi s
modernizaci a zapadni kulturou.

Pokud n&kdo mluvi o zloginci jako o iranci, neznamena to, Ze vsichni ostatni
obyvatelé iranu jsou také automaticky zloginci. To je obecné pravidlo platici pro vétsinu
problematik, které maji tendence generalizovat. A lidé v problematice islamské viry
generalizuji. Dnedni svét prochazi jistym vyvojem. Vzdalenosti se diky pokrocilé
technice zmensuji, ruzné bariéry jako cizi Fe€, neznalost, nevédomost,
neinformovanost mizi. Proto je pfirozené, Ze €im jsou si odliSné kultury bliz, tim spiSe
vzniknou konflikty. Je velice tézké odhadnout moment, kdy je na Case vmisit se do
zalezitosti jiné kultury, pokud hrozi realna hrozba, Ze by i naSe kultura timto konfliktem
mohla byt ohrozena. Jisté je, Ze radikalisté jsou hrozbou pro cely svét. Ale musime si
uvédomit, Ze radikalisté nepochazi pouze z muslimskych zemi, a Ze maji pramalo
spole¢ného s islamem jako virou.

Prakticky pfinos této prace spociva v odstranéni prfedsudkd ohledné
islamského svéta a muslimd. Prace nabizi ¢tenafi utfidéné informace ohledné viry a
politiky spojené s nabozenstvim. V této souvislosti vede k poznani, Ze muslimsky svét
neni jenom Spatny a plny nenasytnych teroristd touzicich po pomsté zapadnimu svétu.
Fakta zminéna v této bakalafské praci dokazuji, Ze islamofobie je Casto
neopodstatnéna a virova zalezitost, ktera se Sifi skrz na skrz nasi kulturou. Je tfeba
studovat svét Blizkého a Stfedniho vychodu abychom teroristickym akcim porozuméli a
dokazali jim prfedejit. Svét neni mirumilovhym mistem bez nasili a nepravosti. OvSem

nebylo by objektivni svalovat vinu pouze na arabsky svét.
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Bylo by krasné, aby se vSechny bytosti na Zemi naudili respektovat
jeden druhého. Je jisté, Zze rizné kultury se nikdy nesejdou. Racionalné uvazujici
Clovék musi pocitat s tim, ze spory, valky a konflikty nikdy nezmizi. To by svét musel
zahalit zcela jiny fad. A na to Clovék, jako nedokonala bytost asi pfipraven jesté neni.
Pro zaCatek by stacilo, aby se lidé naudili jisté empatii, otevienosti, méli nezavisly
pohled na ostatni lidi, ale i bytosti vSeho druhu a véci bez pfedsudku. A hlavng, aby

neodsuzovali. Nic na svété totiz neni ryze Cerné nebo ryze bilé.
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