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Podékovani

Timto bych rada podékovala svému skoliteli doc. PhDr. Ing. Petru Kokaislovi, Ph.D., prof. h. c.
za provedeni celym doktorskym studiem a za jeho odbornou pomoc a ochotu, kterou mi v
prabéhu zpracovani disertaéni prace vénoval. Podékovani patii rovnéz ostatnim ¢lentim katedry
psychologie. Svou vdécnost bych rada vyjadrila vSem informatorim a respondentiim, bez jejichz
pomoci by tato prace nevznikla. V zavéru dékuji své rodin€ za trpélivost a podporu.



Abstrakt

Disertacni prace se zabyva soucasnym sociokulturnim a politickym vyvojem Indonésie a
jeho ptfipadnymi dopady na vztahy mezi jednotlivymi nabozenskymi skupinami se
zaméfenim na javansky proud kejawén. V Indonésii je statem podporovano Sest nabozenstvi,
mezi které patii islam, protestantismus, fimsky katolicismus, hinduismus, buddhismus a
konfucianismus. Kromé téchto zde vSak existuje mnozstvi nabozenstvi tradi¢nich, které se
do této Sesti nedostaly, a jejichZ postaveni je mnohdy z raznych divodu problematické. Mezi
tyto patfi také zkoumany kejawén, tradicni vira javanské komunity, ktera bude hlavnim
vyzkumnym zajmem této prace. Jako vhodny metodologicky pfistup byla zvolena
kombinace kvantitativnich a kvalitativnich metod. V ramci kvalitativni vyzkumné casti byly
uskute¢nény rozhovory a pozorovani, nedilnou soucasti vyzkumu byla také kvalitativni
analyzu indonéské legislativy tykajici se nabozenskych minorit. V piipadé€ casti kvantitativni

bylo provedeno dotaznikové Setfeni vyhodnocené pomoci statistickych metod.

Kli¢ova slova: Indonésie, Java, Malang, kejawén, islam, nabozenské minority



Abstract

The dissertation is focused on Indonesia's current socio-cultural and political development
and its possible impact on relations among individual religious groups, with a special
emphasis on kejawén. The Indonesian government supports six religions, including Islam,
Protestantism, Roman Catholicism, Hinduism, Buddhism, and Confucianism. In addition to
these, however, there are several traditional beliefs whose status is often problematic for
various reasons despite the current positive legislative changes. These also include the
mentioned kejawén, the traditional spiritual faith of the Javanese community, the main
research interest of this work. As a suitable methodological approach, the combination of
quantitative and qualitative methods was chosen. Interviews and observations were
conducted within the qualitative research part; however, the integral part of the research was
also the qualitative analysis of Indonesian legislation related to religious minorities. In the
case of the quantitative part, a questionnaire survey was conducted and evaluated via

statistical methods.
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1 Uvod

Indonésie se postupné stdva vyznamnym ekonomickym aktérem dneSniho
globalizovaného svéta. Prestoze se fadi stale k zemim rozvojovym, dle OECD ma vysoky
potencial stat se v nasledujicich letech jednou z hlavnich asijskych ekonomik a do roku 2030
ekonomik svétovych. Po padu autoritafského rezimu prezidenta Suharta v roce 1998
v Indonésii nastal pocatek nové éry demokratickych reforem a perspektivnich moznosti
rozvoje. Na druhé strané je od této doby vice zietelny plizivy nastup ruznych
extremistickych hnuti a — ismu, ktera si ziskavaji stale vice ptiznivcu.

Bhinneka Tunggal Ika (v rozdilnosti jednota) je oficialni motto indonéského naroda,
které shrnuje a zachycuje sociokulturni rozmanitost indonéského naroda. Na soucasné tizemi
Indonésie se postupem casu dostalo ¢i zde vzniklo vice nabozenskych smérd. Nekteré
vymizely, dal§i do sebe integrovaly nové prvky, jiné si udrzely svou kontinuitu dodnes.
Indonésie uznava celkem Sest statem podporovanych nabozenstvi (islam, protestantismus,
fimskokatolickou viru, hinduismus, buddhismus a konfucianismus), pfi€emz dominantnim,
a to minimalné v poctu véficich, je bezpochyby islam. V ramci jedné zemé je zde nejvice
muslimt na svété (vice nez 86% obyvatelstva). Indonésie byla donedavna mnohymi davana
za priklad statu, kde islam a demokracie muize spolecné koexistovat. V soucasnosti se vSak
z diivodu mnoha vnitfnich a vnéjsich vliva situace méni a na vzestup se postupné dostavaji
razné radikalni nabozenské ideologie. Islam byva v nekterych pripadech fazen nad ostatni
schvalena nabozenstvi, pficemz ty, které se do oficialni Sestice nedostaly, maji postaveni o
to t€z8i. Kromé oficialné uznadvanych nabozenstvi na uzemi Indonésie existuje nékolik set
nabozenstvi tradi¢nich. Prestoze by dle indonéské legislativy méla byt prava nabozenskych
mensin chranéna, s narustajici radikalizaci se tento ukol stava stale problematictéjsim. Mezi
tyto nabozenské minority patii mimo jiné javansky kejawén, tradicni synkretickd vira
javanské komunity, ktera je s Gzemim spjata po dlouha staleti. Vyzkum se zaméfil na
soucasny politicky vyvoj v souvislosti s ndbozenstvim, postavenim nabozenskych mensin se
zaméfenim na ty, jez praktikuji tzv. kejawén, jeho soucasnou podobu a vzajemné vztahy s

majoritou obyvatelstva.

Je nutné zminit, Ze Indonésie je zemi s narustajicim ekonomickym potencialem také
pro Ceskou republiku. Diplomatické a obchodni vztahy mezi Ceskem a Indonésii funguji od

dvacatych let 20. stoleti. V Jakart€ ptisobi ¢eské velvyslanectvi ¢i pobocka Czech Trade. Pro



Ceské podnikatele vznikla soukroméd poradenska platforma Czechindo, ktera se diky
narustajicimu zajmu o teritorium neustale rozrusta. Aktivni jsou mnohé humanitarni a
rozvojové aktivity Ceskych neziskovych organizaci, stejné tak jako rozvojové B2B projekty
ve spolupraci se soukromym sektorem. Jak ukazi nasledujici fadky, nabozenstvi se da
povazovat za jeden z hlavnich hybatelti soucasné indonéské spole¢nosti ovliviyjici politiku,
ekonomiku i zahrani¢ni vztahy. Z téchto davodi autorka povazuje téma za piinosné pro

veskeré zminéné aktéry.

Predlozena prace ma dvé hlavni ¢asti. Prvni predklada prehled vyzkumu a literatury,
ktera souvisi se zkoumanym tématem. V prvni kapitole jsou zminény hlavni antropologické
a sociologické teorie zabyvajici se nabozenstvim. Kapitola je rozd€lena na teorie klasické,
funkcionalistické, interpretativné vysvétlujici, teorie moderni a soucasné vyzkumy tykajici
se nabozenstvi v Indonésii se zamétrenim na kejawén. Druha kapitola reSerSe je zaméfena na
vztah nabozenstvi a statu. Nabozenstvi muze do jisté miry ovliviiovat ekonomiku dané zemé,
jeji politické usporadani, nabozensky pluralismus ¢i podobu vefejnych instituci. Kapitola se
také konkrétnéji vénuje zakotveni nabozenstvi v ramci indonéského statu a soucasného
postaveni nabozenskych minorit. Nasledné prace prechazi k predstaveni pojmu jako je
fundamentalismus ¢i nabozensky extremismus a jejich implementace v ramci Indonésie.
V kapitole , Demografie jsou porovnavany statistické informace z hlavnich oficialnich
statnich zdroju. Prestoze posledni cenzus probéhl v roce 2020, data zaméfena na nabozenstvi
nebyla dosud zpracovana. Z tohoto divodu autorka Cerpa statisticka data predevsim z cenzu
z roku 2010 a vyzkumu nabozenského vyznani uskute¢néném Ministerstvem nabozenstvi
v roce 2019.

Prakticka cast je zpoCatku zaméfena na vyvoj nabozenstvi se zaméfenim na islam,
ptfi¢emz se blize vénuje také aktualni politické situaci az do poslednich prezidentskych voleb
v roce 2019. V ramci kapitoly zaroven nechybi podkapitola zaméfena na islam ve vztahu se
soucasnou ekonomickou situaci. Aktualn€ je v ramci Indonésie na vzestupu tzv. islamska
ekonomika zasahujici do mnoha sektort (potravinafstvi, cestovni ruch, vefejné sluzby,
farmaceuticky pramysl aj.).

Navazujici kapitola prechéazi k nejvyznamnéjsim statnim a semi-statnim institucim
ovliviiyjicich nabozensky vyvoj a postaveni nabozenskych mensin v Indonésii. Nechybi zde
specifikovand uloha Ministerstva nabozenstvi, instituce Majelis Ulama Indonesia ¢i

monitorovaciho organu Bakor Pakem. Vybrané zakony vztahujici se k nabozenstvi jsou



popsany a analyzovany v kapitole vénované legislativé. Kapitola obsahuje nejdilezité)si
zakony vztahujici se k nabozenskym minoritam vzniklé po vyhlaseni indonéské nezavislosti
az po soucasnost a aktualni navrzenou podobu nového trestniho zakoniku.

V zavéru nechybi samostatna kapitola vénovana kejawénu, jeho definicim, v
soucasnosti  praktikovanym tradicim, ritualim a postaveni véficich. Vysledky
z kvalitativniho vyzkumu prostupuji celou praktickou casti. Vysledky z kvantitativniho
vyzkumu jsou zpracovany v posledni kapitole tykajici se postoju ke kejawénu mezi studenty
z vybranych dvou vysokych skol. Zavérecna kapitola vysledky shrnuje do ucelené formy a

poskytuje odpovedi na stanovené vyzkumné otazky z kapitoly Cil prace.



2 Cil prace

Cilem disertacni prace je zjistit, zda a piipadné jakym zpusobem soucasny
sociokulturni a politicky vyvoj Indonésie zasahuje do vztaht jednotlivych nabozenskych

skupin se zaméfenim na postaveni praktikujicich tradi¢ni javanskou spiritualni viru kejawén.

V prabéhu historie se na uzemi Indonésie postupné dostava vice nabozenskych
smeérd. Nekteré byly vytlaceny, jiné do sebe integrovaly nové prvky a dalsi si udrzely svou
kontinuitu dodnes. Vedle islamu, k némuz se nyni hlasi vétSina obyvatel (pfiblizné 232
miliontl), je statem podporovano pét dalSich nabozenstvi (protestantismus, fimsky
katolicismus, hinduismus, buddhismus a konfucianismus). Kromé téchto zde vsak existuje
vice nez 200 nabozenstvi tradi¢nich. Prestoze indonéska konstituce by méla prava
nabozenskych menSin chranit, s narlstajici radikalizaci se tento ukol stava stale
problemati¢téj§im. Mezi tyto minority patii i javansky kejawén, tradi¢ni vira javanské

komunity, ktera bude hlavnim vyzkumnym zajmem této prace.

Hlavni vyzkumna otédzka:
Jak se aktudlni politicky vyvoj Indonésie odrdzi ve vztazich mezi nabozZenskymi skupinami

multi-religiozni indonéské spolecnosti se zamérenim na kejawén?

Podotazky:

a) Jaky je soucasny politicky vyvoj Indonésie a jakou roli v ném hraje ndabozenstvi?

b) Jaké je postaveni minoritnich nabozenskych skupin se zamérenim na tradicni proud
kejawén?

¢) Ovliviuje vyse zminéné podobu a zpuisob praktikovani javanského kejaw énu se zamérenim

na mésto Malang na vychodni Jave?
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3 Metodologie

Diky stipendijnimu studijnimu programu Darmasiswa financovanym indonéskou
vladou badatelka stravila v obdobi 2016-2017 dva semestry na vysoké Skole Polinema
v Malangu na vychodni Javé. V této dobé také zapocala se studiem indonéského jazyka.
Diky zivotu uvnitf indonéskych rodin se postupné seznamovala s indonéskou kulturou,
tradicemi a nabozenstvim, mohla hloubg&ji nahlédnout do kazdodenniho zivota téchto
obyvatel. To v§e v kontrastu tehdejsiho politického vyvoje, kterému v roce 2017 dominoval
vykonstruovany proces proti guvernéru Jakarty Basuki Tjahaja Purnamovi (viz s. 76-80),
odkryvajici kiehkost indonéské demokracie a nabozenskeé plurality.

Pres znaCny ekonomicky rozvoj, vliv globalizace a snahy o jakousi unifikaci
mistnich nabozenstvi do povolenych Sesti oficialnich si badatelka nemohla nevSimnout stale
viditelného vlivu javanského mysticismu, jehoz ritualy v§ak mnohdy probihaly ,,za oponou*
vefejného déni. Po dokonceném programu Darmasiswa se badatelka na Javu nékolikrat
vratila, prvni kratsi vyzkum v srpnu roku 2018 uskute¢nila s pomoci finan¢niho grantu z
PEF CZU, navazujici dva v srpnu a listopadu 2019 byly spojeny s pracovnimi cestami
badatelky vté dobé profesné¢ pusobici jako koordinatorky humanitarniho projektu

organizace ADRA.

Existujici vyzkumy na dané téma se primarné vénovaly oblastem Yogyakarty ¢i
Surakarty (dnesni mésto Solo) spadajici do provincie stiedni Javy (Geertz, 2006; Cut, 2009;
Stange 1980). Badani zaméfena na Javu vychodni je v ramci zvoleného tématu nedostatek,
a to 1 presto, ze mnozi autofi javansky mysticismus ve spojeni s vychodni Javou casto

zminuji (Mulder, 2005, s. 15, Hefner, 1987, s. 553-554).

3.1 Design vyzkumu

Antropolog Augustinus Sutiono zaméfujici se na roli a vyznam javanskych Samant
v soucasné Indonésii uvadi ke své zvolené metodologii nasledujici: ,,Soustavna prdce
s literaturou je pro vyzkum stejné vyznamnd jako sbér dat z terénu a metody kvantitativni
nejsou pro vyzkum o nic méné zdsadni nez metody kvalitativni* (2020, s. 14). Stejného
pristupu se snazila drzet také badatelka, ktera metodologicky postup zalozila na smiSeném

vyzkumu, tedy zminéné kombinaci kvalitativnich a kvantitativnich metod.
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Vroce 2017 zapocala prvni faze vyzkumu spocivajicim v prvotnim studiu
sekundarnich zdroji a predvyzkumu, jehoz prubéh a vyhodnoceni nasledné napomohlo
navrhnout vhodny metodologicky postup rozlozeny do dalsich tfech navazujicich fazi (viz

obr. ¢. 1).

e Studium jazyka a sekundarnich zdroju )
* Pfedvyzkum
e Navrhnuti metodologického postupu )

e Studium sekundarnich zdroju A

e Terénni vyzkum — KVL ¢ast (rozhovory, nezucastnéné pozorovani)

e Pfiprava dotaznikd Y

~

e Studium sekundarnich zdroj(
e Sbér dotaznikd — kvantitativni ¢ast

e Studium sekundarnich zdroj(
¢ Vyhodnoceni a zpracovani vysledk

€E€E€<<

Obrazek 1: Design vyzkumu.

V ptipadé kvalitativni vyzkumné casti prostupujici vSemi Ctyfmi vyzkumnymi
fazemi byla pouzita technika polostrukturovanych rozhovort, jaké pozorovani a kvalitativni
analyza dokumentl (pfedevsim v pfipad€ zakonu). Po nestandardizovanych rozhovorech
uskutecnénych v pribéhu predvyzkumu badatelka nasledné piesla k typu
polostrukturovanému rozhovoru, v ramci kterého byly vytvoreny jednotlivé okruhy otazek
dle vyzkumnych oblasti. Ty na zakladé prubéhu rozhovoru prokladala dopliiujici otazkami,
takzvanymi sondami (Majerova a Majer, 1999, s. 73). Mnohdy se tyto polostrukturované
rozhovory blizily svou povahou rozhovorim hloubkovym, coz lze dle Anne Galletta a
Williama E. Crosse (2013, s. 45) pozitivnim jevem sméfujicim k plnému pochopeni
zkoumaného fenoménu. Jednotlivé okruhy byly zaméfené na nabozenstvi daného

informatora, jeho vztahy s piislusniky nabozenstvi ostatnich a svobodu praktikovani.
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Okruhy v pfipadé praktikujicich kejawén:
1) Cesta k dané vife a zptsob praktikovani
2) Svoboda praktikovani dani viry (pfipadna legislativni, kulturni a dalSi omezeni)

3) Vztahy s dalSimi ndbozenskymi skupinami a jejich vyvoj v Case

Informatofi nepraktikujici kejawén:
1) Nazor na kejawén a jeho praktikujici ve vztahu k jejich nabozenstvi
2) Osobni zkuSenosti s kejawénem ve svém okoli

3) Vztah k javanské spiritualni kulture

Dle Monique Hennink, Inge Hutter a Ajay Baileyet (2020, s. 9-10) kvalitativni vyzkum
neprameni pouze z vyuziti kvalitativnich vyzkumnych metod. Jeho primarni vlastnosti je
predevsim porozuméni problému z pohledu zkoumané skupiny ¢i jednotlived (emicka
perspektiva) a nasledna schopnost interpretace vyznamu, které piikladaji urCitym udalostem,
zpusobu chovani ¢i objektim. Upozoriuji, ze je dulezité provadét vyzkum v pfirozeném
prostiedi informatord z divodu zasazeni jejich vypovédi do socialniho, kulturniho ¢i
ekonomického kontextu. Z tohoto diivodu byli jednotlivi informatofi navstévovani v ramci
vyzkumu v mist€ svého bydlisté ¢i zameéstnani, badatelka je zaroven doprovazela na rizné
nabozenské oslavy ¢i ritualy. Vyzkum byl veden v indonéském jazyce, tedy oficidlnim
jazyce Indonésie. Indonéstina vSak pro kompletni vstup do kognitivniho svéta zkoumajicich
nestacila. V ramci kejawénu je pouzivano nazvoslovi v javanstin€, z téchto davodu bylo
nutné predevsim zpocatku vyuzit sluzeb prekladatele (vice viz limity vyzkumu). Cesky
antropolog Martin Soukup (2014, s. 99) dale upozoriiuje, ze nejen slovni projev, ale kazdé
chovani je komunikaci zahrnujici nejen obsahovou, ale také vztahovou rovinu. Zkusenosti
badatelky toto potvrzuji, zpocatku vyzkumu bylo nutné ziskat orientaci také v javanské etice
pro eliminaci chyb neverbalniho projevu. Jednalo se napiiklad o schopnost rozpoznani
hierarchie v ramci dané situace, uvédoméni si své pozice v dané situaci a nasledné projeveni
respektu vici osobé, ktera je hierarchicky nadfazena napfiklad pouzitim pozdravu ,salim*,
kdy se Celo ¢i $picka nosu dotkne hibetu ruky respektovanéjsi osoby. Vzhledem ke genderu
badatelky bylo vhodné vyvarovat se zasahovani do hovori vedenymi muzi, pokud k nim
badatelka nebyla pfimo pfizvana. Stejné€ tak bylo nutné vyvarovat se pouzivani ironie,

sarkasmu a pfiliSného projevovani emoci. Dulezité bylo také vhodné zvolené obleCeni
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zakryvajici v horni casti téla alespont po ramena a dolni Cast téla nejméné po kolena.

Striktnost pravidel se vSak vzdy odvijela od konkrétni situace a slozeni zapojenych osob.

Provedeno bylo 40 rozhovoru. Jednotlivi dotazovani byli ziskavani metodou snéhové
koule, a to predevs$im z divodu nesnadné prvotni identifikace praktikujicich kejawén.
Americky antropolog Bernard (2000, s. 179) k této vybérové metodé uvadi, ze je vhodna
prave v situacich, kdy je nesnadné jednotlivé respondenty identifikovat a u kterych zaroven
ocekavame, ze mezi s sebou mohou vytvaret sit€¢ kontaktl. Vyhodou této metody je také
vys$8i ochota informatori a vétsi spolehlivost odpovédi, jelikoz tazatel ptichazi na zaklade
doporuceni. Nevyhodou této metody je urcita subjektivita, na zakladé které jsou informatoti
vybirani. Sociolog a socialni psycholog David L. Morgan (2008, s. 815-817) uvadi, ze je
z tohoto diivodu vhodné zapocit ,,nabalovani“ u vice zdrojovych informatort, diky kterym
dosdhneme vys$§i rozmanitosti a nasledné také vyssi pravdépodobnosti dosazeni saturace
informaci. Badatelka se ztéchto divodu snazila oslovit prvotni informatory z riznych
socialnich a spolecenskych vrstev.

Vzhledem k uzavienosti dané skupiny v piipadé praktikujicich kejawén badatelka
pozadala o pomoc nékolik , gatekeepert“. Hlavni gatekeepefi byli tfi, jednalo se o byvalého
zaka kejawénu, vysokoskolského ucitele a rozvojového pracovnika (vice viz limity
vyzkumu). Informéatofi byli vzdy dopfedu sezndmeni s ucelem vyzkumu a pozadani o
udéleni souhlasu s pfipadnym zaznamem a jeho naslednym pouzitim pro ucely disertacni
prace. Jako zpusob fixace byl v nékterych pfipadech pofizen zvukovy zaznam na telefon, ve
vétsSin€ pripadd si vSak autorka v prabéhu rozhovori zaznamenavala poznamky, které
doplnila bezprostfedné po jejich ukonceni. Jednotlivé rozhovory byly nasledné kdédovany.
V piipadé€ nabozenskych oslav a rituali byl vyuzivan fotoaparat (opét pouze s predchozim
souhlasem). Dle americkych antropologt, Johna a Malcolma Colliera (1986, s. 9-11; 15-20),
je pro zaznam viditelnych jevi fotografie vhodnéjsi nez psané poznamky, pfestoze v obou
ptipadech pozorovatel subjektivné selektuje, co z jeho hlediska nese vyznam. VétSina situaci
je vizualné tak slozita, ze je nelze pouhymi psanymi poznamkami dostatecné obsahnout.
Diky fixaci detailu a moznosti pozd¢€jSich a opakovanych analyz tvoti zaklad schopnosti

fotografie (Ci videa) slouzit jako pfimy zdroj informaci.

Seznam informatord uvadi nasledujici pasportizacni tabulka, z divodu zachovani

anonymity jsou pozmeénéna jména dotazovanych osob. Mezi informatory byli aktivni
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praktikujici kejawén, dale ti, ktefi kejawén sami nepraktikovali, ale méli s nim urcitou

zkuSenost (napf. v ramci své rodiny) a také informatori, ktefi se viici kejawénu vymezovali.

Respondent Vék Oficialni nabozenstvi Datum rozhovoru
1. Mas Ndaru 33 let islam 18. 10. 2017
2. Pak Gede 57 let hinduismus 1.3.2017
3. Pak Budi 42 let islam 4.6.2017
4. Pak Usman 54 let islam 19.5.2017
5. Om Aris 48 let islam 14. 8. 2018
6. Om Salim 35 let islam 14. 8. 2018
7. Pak Susilo 49 let islam 12. 4.2018
8. Pak Miko 57 let islam 18.7.2018
9. Pak Fajar 35 let islam 16. 8.2017
10. Pak Guntur 65 let islam 20. 12. 2017
11. Pak Joko 45 let islam 19. 11. 2019
12. Pak Siswarto 80 let islam 18. 11.2019
13. Ibu Suryana 53 let islam 4.4.2017
14. Ibu Alicia 70 let islam 28.8.2019
15. Mas Adiz 24 let islam 15.8.2019
16. Pak Yudi 46 let islam 19. 8. 2019
17. Pak Edi 68 let islam 15.8.2019
18. Ibu Indra 65 let islam 15.12.2019
19. Pak Hendro 63 let islam 2.12.2019
20. Mas Agus 27 let islam 2.8.2019
21. Ibu Sunardi 55 let islam 27.8.2018
22. Ibu Cipta 82 let islam 27.8.2018
23. Ibu Tirta 35 let islam 19.2.2018
24. Pak Haris 35 let islam 19. 8. 2018
25. Ibu Erwita 52 let islam 16.8.2018
26. Mbak Ela 23 let islam 4.11.2019
27. Mbak Fira 22 let islam 18. 8.2018
28. Mas Vicky 34 let islam 19.5.2017
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29. Mas Otong 35 let islam 19.5.2017

30. Pak Achmad 55 let islam 16. 4. 2017
31. Pak Arif 62 let islam 16. 4. 2017
32.Ibu Liya 80 let islam 15.3.2017
33. Pak Hadi 82 let islam 15.3.2017
34. Mbak Cinta 21 let islam 7.11.2018
35. Mbak Firda 23 let hinduismus 8. 11.2019
36. Pak Yono 41 let islam 11.8.2019
37. Mbak Kikie 19 let islam 12.8.2019
38. Mas Salim 24 let islam 2.8.2019
39. Ibu Lia 55 let krestanstvi 2.8.2019
40. Ibu Ike 47 let islam 2.8.2019

Tabulka 1: Pasportiza¢ni tabulka respondentd.

Druhou zvolenou kvalitativni vyzkumnou metodou byla metoda nezicCastnéné
pozorovani. Jeji hlavni vyhodou je sledovani vicero d&u umoziujici pochopit kontext
daného fenoménu. Nezavisi také na schopnostech pozorovanych a nevyzaduje jejich aktivni
spolupraci (jako napf. u rozhovorti). Nevyhodou muze byt subjektivni vyklad pozorovanych
udalosti, ktery se nemusi nutné shodovat s realitou. Z téchto davodi je vhodné pozorovani
realizovat opakované a v ruznych situacnich podminkach (Ferjencik, 2000, s. 168-170).
Vzhledem k ro¢nimu pobytu a naslednym krat§im vyjezdim na vychodni Javu badatelka
zvolila metodu nezucastnéného pozorovani, jelikoz ve vSech piipadech zila uvnitf mistnich
rodin. Na zakladé seznameni komunity s vyzkumem se zucastnila také nabozenskych
ceremonii a ritualt, jindy zistavala v anonymité, a to predevsim v pfipadech, kdy nebylo
mozné zucastnéné o vyzkumu doptedu informovat. Stejné jako uvadi Soukup (2014, s. 96),
také badatelka se musela vyrovnat surcitymi etickymi dilematy, jaky druh informaci
zvefejnit v ramci vysledkld. Z tohoto divodu neuvadi piesna jména osob, presné lokality

navstivenych ritualt ¢i jiné udaje vedouci k identifikaci praktikujicich.
Vramci tieti faze vyzkumu badatelka uskutecnila dotaznikové Setfeni mezi

vysokoskolskymi studenty pochazejicimi predevsim z Malangu a blizkého okoli. Malang je

pro své mnozstvi univerzit ozna¢ovano jako tzv. kota pelajar (mésto student). Stejn€ jako
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ostatni mésta, ktera prochazeji modernizaci, Malang roste a rozvijejici se. Aktualné zde zije

vees

Lowokwaru, Sukun, Klojen, Kedungkandang a Blimbing. Mésto Malang ma rozlohu

110,06 km>.

Brunei

Medan .
o Malaysia Celebes Sea
@

Kuala Lumpur

Singapore

Indonesia
Java Sea o
Jakarta Makassar
®

o
Bandung

Suracbaya

Obrazek 2: Mapa Provincie Vychodni Javy a mésto Malang. Zpracovano pomoci Google Maps.

Dle Minksové (2010, s. 40) jsou vysokoskolaci nastupujici, potencialné vzdélanou
vrstvou obcant, ktera se muze nasledné vyznamné podilet na chodu spole¢nosti. Badatelku
tedy ztohoto divodu zajimalo, jakym zpGsobem vysokoskolaci naziraji na mystiku
kejawénu a jeho praktikujici, jelikoz budoucnost této menSiny budou do jisté miry také
spoluutvaret. Badatelku zajimalo, zda se pfistupy ke kejawénu budou liSit mezi jednotlivymi
univerzitami. Neptala se v§ak jen na vztah ke kejawénu, ale také k javanské kultufe obecné.
Dle Geertze (1960, s. 155-157) se tzv. santri (vyznavaci ortodoxni formy islamu) pfili§
tradicni javanské kultufe nevénovali, povazovali ji za ztratu Casu. Ve volném Case primarne
vyhledavali studium nabozenstvi ¢i sport. Burhani (2013, s. 25-47) k tomuto uvadi, ze
tradicionalisté radi zduraziuji jedineCnost javanské kultury oproti modernistim majicim
tendenci ji ignorovat. Badatelku tedy z téchto divodi zajimalo, k jaké z definic se vztah
studentt k tradi¢ni javanské kultufe blizi. Osloveni byli studenti dvou univerzit v Malangu,
a to univerzity statni (Universitas Brawijaya), druhou byla univerzita soukroma, jejimz
ziizovatelem je 1islamskd modernistickd organizace Muhammadiyah (Universitas

Muhammadiyah Malang), ktera je vSak oteviena vSem nehledé na vyznani, v ramci studia je
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vSak nutné dodrzovat urcita pravidla vychazejici z islamu vyplyvajici (od studentek se napft.

o¢ekava noSeni hidzabu).

Jednotlivé dotazniky byly sbirany pomoci nadhodného vybéru metodou nahodné
prochazky, jejiz trasu si badatelka dopiedu vytyc€ila v ramci jednotlivych Skolnich kampust.
Mezi hlavni vyhodu této metody patifi moznost presvédCit se o osobé respondenta,
nevyhodou je jeji Casova naro¢nost a mozna nizka navratnost (Krejci, 2008, s. 60). Celkem
bylo nasbirano 220 dotaznik(i (110 z kazdé Skoly). K docileni vysSi reprezentativnosti
vzorku badatelka obé Skoly navstivila nékolikrat po sobé v riznych dnech v tydnu a
v razném cCase. Mezi respondenty byli studenti informatiky, technologickych obort,
pedagogiky, jazyka, prava, ucetnictvi a managementu. Dotaznik se skladal z uzavienych a
otevienych otazek. Vyhodnocovan byl jak kvantitativn€ pomoci statistickych deskriptivnich
a matematickych metod, tak pomoci metod kvalitativnich. Pro zpracovani kvantitativnich
dat byl vyuzit statisticky software SPSS. Badatelka si stanovila celkem 9 hypotéz. Spojita
data byla vyhodnocena pomoci priméru a smérodatnych odchylek a testovana pomoci
neparového dvouvybérového t-testu. Kategoridlni data byla vyhodnocena pomoci
relativnich Cetnosti a testovana pomoci chi-kvadrat testu. VSechny testy byly provedeny na
hladiné vyznamnosti a=0,05. V pfipadé otevienych otazek byly jednotlivé odpovédi
kédovany. Veskerti respondenti pochéazeli z provincie Malang ¢i jeho blizkého okoli a byli
ve véku mezi 18 a 25 lety. Vékova skupina respondenti byla vybrana zamémeé. Dle vyzkumu
Acerbi, Ghirlanda et al. (2012, s. 1-2) jsou mladi hlavnim zdrojem kulturnich zmén.
Relativné velky podil starSich jedincti naopak umoziuje populaci uchovat si vice stavajici
kultury nez v ramci mladsi populace. Zvoleni respondenti jsou mladou nastupujici generaci,
ktera muaze ovlivnit, zda praktikovani kejawénu zanikne, bude modifikovana nebo
predavano nadale ve stavajici podobé. Otazky byly zaméfené na povédomi o kejawénu,
postoj k této vite, pripadné zkusSenosti a také na dalsi spiritudlni prvky spojené s tradi¢ni
javanskou kulturou. Pivodné v dotazniku byla zahrnuta otazka, zda dany respondent
praktikuje kejawén. Na tuto otazku se v§ak vyznamna Cast respondentli zdrahala odpovédét,
proto byla pozménéna a zaméfena pouze na respondentovo blizké okoli (rodina, pratelé,

sousedé).

Soucasné se zminénymi metodami badatelka uskuteCnila kvalitativni analyzu
indonéské legislativy tykajici se nabozenskych minorit, ktera vedla k bliz§imu pochopeni

jejich postaveni v aktualnim pravnim ramci. Navazala tak na vyzkumy autora jako je
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Hohender (2018), Yunaldi (2020) ¢i Huriryiah (2020), jejichz vysledky rozsifila predev§im
o pravni postaveni praktikujicich kejawén. Badatelka metodologicky vychazela z Foxe
(2013, s. 211) a jeho konkrétnich faktord, které jsou pro urceni politiky daného statu ve
vztahu k naboZenstvi zasadni: Ustava, pravo, regulace nabozenstvi, rozhodnuti soudu,

autonomie regionalnich celkd.

Nedilnou soucasti vyzkumu byla také prace s daty z oficialnich dostupnych statistik.
Jednalo se o data demograficka, ktera byla Cerpana predevsim z Indonéského ustrfedniho
statistického ufadu (Badan Pusat Statistik — BPS). Data tykajici se ndbozenské ptislusnosti
a postaveni minorit byla ziskavana také z Ministerstva nabozenstvi (Kementarian Agama),

Wahidova Institutu a Institutu Setara.

3.2 Limity vyzkumu

Prvni limit vyzkumu se vaze k vyse zminéné spolupraci s ,,gatekeepery* (vizs. 11).
Tato skuteCnost s sebou nese mnohé vyhody, na druhou stranu pfinasi urcité limity.
Broadhead a Rist (1976, s. 325-326) uvadi, ze tzv. ,gatekeeper” muze vyzkum ovlivnit
nékolika zpusoby, at’' jiz védomé Ci nevédomé. Muze se jednat o urCitou manipulaci
s prabéhem vyzkumu, zatajovani né€kterych informaci, poskytnuti pfistupu pouze k omezené
skupiné informatorti apod. Tohoto si badatelka byla védoma, a presto, Ze se s vétSinou
,.gatekeepert“ dobfe znala, snazila se postupem Casu jejich sluzeb vyuzivat méné a docilit
tak urcité nezavislosti vedouci k vyssi objektivité vysledku. Jednotlivi ,,gatekeepefi“ se mezi
s sebou neznali, coz badatelka vnima s odstupem cCasu pozitivng, jelikoz kazdy z nich
,oteviel dvere“ kjiné socialni vrstvé informatort. Néktefi z informatori byli osloveni
samotnou badatelkou bez pomoci gakeeperu, a to diky nahodnym setkanim ¢i rozhovorim
odehravajicich se v bézném ruchu ulice (v restauraci, kavarne€, muzeu apod.).
Na zakladé vyse zminéného vnima badatelka vyuziti sluzeb gatekeepert jako jeden z limitd,

ktery mohl do urcité miry ovlivnit objektivitu vysledk.

Dal$im limitem, do jist¢ miry souvisejicim s prvnim zminénym, je urcita
generalizace vysledk. Vysledky nelze generalizovat na vétsi Cast ostrova nez oblast
vyzkumu, tedy mésto Malang a jeho okoli. Badatelka si v§ak uvédomuje, ze vzhledem
k neexistenci statistickych dat o praktikujicich kejawénu muze byt i toto zobecnéni

problematické, jelikoz existuje pravdépodobnost, ze urcité praktikujici komunity ji mohly
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zustat z riznych divoda skryty. Diky omezenému mnozstvi statistickych dat tykajicich se
dané nabozenské minority nelze vyloucit, Ze zde existuji oblasti, kde mlze byt situace
odlisna. Podobné je tomu u kvantitativnich vysledku, které dozajista nezosobfiuji nazor
vSech indonéskych vysokoskolaku, ale opét je nutné je vnimat pouze v kontextu, ve kterém
byla sebrana, tedy v porovnani vysledkii dvou konkrétnich univerzit v daném Casovém

obdobi.

Autorc¢in etnicky a kulturni puvod, stejné tak jako jeji jazykové schopnosti byly
dozajista dal§imi z limith vyzkumu. Oblast vyzkumu nebyla oblasti turistickou, kde by bylo
mistni obyvatelstvo na cizince zvyklé. Alterita od zkoumané skupiny vedla v nékterych
ptipadech k prvotni nedivére, kterou se autorka zpocatku snazila prolomit zminénymi
,.gatekeepery“, ziskdnim ,,doporuceni a soustavnym studiem nejen dané problematiky, ale
také javanské etiky. Limitujici byly bezpochyby jeji jazykové znalosti, a to 1 pfesto, ze byla
schopna vést vyzkum v indonéském jazyce. Néktefi z informatorti vSak zminili, Ze by
v piipadé hovoru o kejawénu preferovali javanstinu, jelikoz jsou nékteré terminy do
indonéstiny nepienositelné. Badatelka se tento limit snazila ptekonat zakladni znalosti
javanskych terminl pojicich se s kejawénem, nekolikrat také vyuzila sluzeb tlumocnika, u

kterého vSak opét vyvstava riziko odli§né interpretace vypovedi informéatora.

Vzhledem k uzavienosti dané komunity a urcité kontroverzi pojici se s danym
tématem se badatelka vyrovnavala také s etickymi dilematy. Vychazela z etického kodexu
Americké antropologické asociace (1998, s. 2), dle které ma vyzkumnik primarni eticky
zavazek vuci lidem, které studuje, a se kterymi spolupracuje. Z tohoto se snazila vychazet
nejen pii planovani a realizace vyzkumu, ale také béhem procesu kompletace vysledka této
prace. Pfesto, ze informatofi byli o vyzkumu dopfedu srozuméni a néktefi souhlasili
suvefejnénim svych jmen, badatelka se rozhodla pro zachovani anonymity u vsech
informatora. Stejné tak nezvefejiiuje konkrétni adresy ¢i jiné informace vedouci k mozné
identifikaci informatora nebo posvatnych mist, na kterych se sdruzuji pro uskutecnéni svych
ritual. Dle Soukupa (2014, s. 95-96) je problematicka predevsim technika pozorovani. Také
v tomto pfipadé badatelka dbala na informovani o vyzkumu pfedem, pfesto se pfirozené
vyskytly situace, béhem kterych nebylo mozné. Jednalo se o doptedu neplanované ucasti na

vefejnych kulturnich vystoupenich, oslavach ¢i jinych pfilezitostech. Védoma si svého
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zavazku s témito nabytymi informacemi naklada s potfebnou opatrnosti a veSkeré

informace, které by mohli jakymkoliv zpisobem dotycnym uskodit, nezvetejiiuje.

4 Teoreticka vychodiska

V ramci nasledujici kapitoly jsou predstaveny zakladni antropologické a
sociologické teoretické koncepty vztahujici se k nabozenstvi, stejné tak jako studie vénujici
se samotnému kejawénu. Kapitola nabozenstvi a politické zfizeni se snazi nastinit také
politologicky zaméfené teorie zabyvajici se jejich vzajemnym vztahem a vlivem, ktery mize
nabozenstvi na podobu statu a statni politiky mit, stejné tak jako na pravni postaveni
nabozenskych minorit. V dalsi kapitole jsou definovany cCasto sklofiované pojmy, jako je
fundamentalismus, extremismus ¢i radikalismus a studie, zabyvajici se jejich vyskytem v

Indonésii.
4.1 Zakladni teoretické pristupy ve vztahu k naboZenstvi

Vyzkum nabozenstvi ptitahoval mnohé osobnosti napftic historii. Jedna se o fenomén
ovliviiujici spolecnost ve vSech jejich aspektech. Nabozenstvi 1ze zkoumat z vice perspektiv,
tedy v ramci nékolika védeckych obort. Pozornost mu vénuji politologové, antropologové,
psychologové, historikové, filozofové a samoziejme teologové. Byva zkouman jeho vliv na
kulturu, politiku, historicky vyvoj ¢i na ekonomiku dané zemé. V ramci této kapitoly
nastinime zakladni teorie, které se nabozenstvim a jeho vlivem na spolenost zabyvaly a
zarovenn se pokusime vytyCit jeho zakladni definice. Osobnostem, které se vyzkumu
nabozenstvi jako spoleCenského jevu vénovaly, existovalo a existuje velké mnozstvi.

Z tohoto divodu budou v nasledujicich fadcich pfipomenuty teorie nejvyznamnéjsi.

Otazky tykajici se nabozenstvi, jeho funkce a divody, pro€ jej lidé vyznavaji raiznym
zpusobem, se s lidstvem poji od prvniho setkani dvou odlisnych kultur. Jednim z prvnich
teoretikd naboZenstvi byl Hérodotos (484—425 pi. n. 1.), ktery se na zaklad€ svych poznatku
z cest do Egypta snazil nalézt spojitosti mezi egyptskymi bohy Amonem a Horem a jejich
ekvivalenty Diem a Apollénem (Pals, 2015, s. 19). Starovéké Recko a Rim podobnym
komparacim ptalo a vzhledem k vice Cetnosti mistnich bohti podobna skutecnost v jinych

zemich nikoho neudivovala. Zlom pfiSel nasledné s zidovstvim a kiestanstvim, ktera
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stanovila vyznani jediného Boha, Boha smlouvy. Se zdmofskymi vypravami se Evropané
¢im dal Castéji setkavali s kulturami s natolik sofistikovanymi nabozenskymi systémy, ze
odmitnuti jejich filozofie pouze na zdklad€ pifesvédceni o vlastni nadfazenosti kiestanstvi se
i samotnym misionafum jevilo sporné. V jejich domoviné se mezitim se vznikem
protestantskych hnuti odehravaly krvavé spory o spravnou podobu kfestanstvi a cirkevni
moci. Osvicenstvi pfichazi stzv. deismem, ktery vefi v univerzalniho boha Stvofitele
vlastniho v§em narodim a kulturam, nepodminéného existenci cirkve a duchovnich (Pals,
2015, s. 20-27). V soucasnosti jsou védci v podobnych nazorech mnohem zdrzenlivéjsi,
jelikoz zahrnuti vSech nabozenstvi pod jedno zékladni (pfirozené), je pro mnohé myslenkou

lakavou, také ovSem neuskutecCnitelnou.

4.1.1 Klasické teorie

Myslenka evoluce neovlivnila pouze pfirodni védy, se kterymi je sklonovana
nejcCastéji, ale také vyvojové tendence kultury (tedy 1 nabozenstvi).
John Lubbock (1774-1840) ptichazi s myslenkou prvotniho ateismu u primitivnich
spolecnosti. Tvrdi, ze pfes totemismus, fetiSismus a Samanismus se postupnym vyvojem
dospélo k pohanstvi (Kokaisl, 2007, s. 127-128). Mezi nejznaméjsi predstavitele toho sméru
se vSak bezesporu fadi Edward Burnett Tylor (1832-1917) a James George Frazer (1854—
1941), ktefi pfichazi s velmi podobnou teorii. Tylor fika, ze zédkladem néabozenstvi je
predstava urcitych duchovnich bytosti. Lidé si v minulosti témito nadpfirozenymi bytostmi
vysvétlovali dnes jiz védecky popsané déje (dést, rast stromu, snih). Postupem Casu toto

duchovno ziskava etické rozméry a viditelny piiklon k monoteismu.

Dle Tylora vyssim civilizacim odpovida také vyssi forma nabozenstvi (Pals, s. 35-
71). Podobny nazor ma i Frazer, ktery vytvaii evolucionistické schéma vyvojové linie od
prvotni magie, pfes nabozenstvi az ke vzniku védy. K poslednimu védeckému nastaveni
spolecnosti dochazi ve chvili, kdy vysvétleni ptirodnich jevi magii a nasledné nabozenstvim
se stava neuspokojivym (Kokaisl, s. 127-128).

Takzvany difuzionisticky pfistup zastava William James Perry (1886—1949), ktery si
v§ima spole¢nych prvka u jednotlivych nabozenstvi (napftiklad tzv. pozemského raje), které

se naslednou kulturni vymeénou (difuzi) dostavaji do dalSich oblasti a tedy i1 dalSich
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nabozenskych predstav. Prvopocatek predstavy raje urcuje v Egypté, odkud se difuzi Sifila
dal (134).

4.1.2 Psychologicky, socialni a ekonomicky funkcionalismus

Vyznamnou teorii, ktera ovlivnila nejenom vyzkum a pohled na nabozenstvi, byl tzv.
funkcionalismus, ktery se v ramci sociologie rozsifil po druhé svétové valce. Antropologie
jej vSak znala jiz o n€kolik let dfive. Vyznamnou roli pfi formulaci funkcionalistické teorie
sehral predevsim Bronislav Malinowski (1884-1942) a Alfred Radcliffe Brown (1881-
1955). Malinowski tvrdi, ze ¢loveék potfebuje ke svému zivotu naplnéni nekolika potieb,
které hierarchicky sefazuje. NejduleZzit€jsi jsou potieby biologické, tedy potieba jist, spat
atd. Dals8i jsou potieby instrumentalni (vyroba predmétd), potieby spoleCenské a
symbolické, které maji schopnost tvofit urcité spoleCenské skupiny a nabozenstvi.
K uspokojeni téchto potieb slouzi vytvorené instituce. Pro naplnéni potieb biologickych
slouzi instituce manzelstvi, dale existuji instituce vzdélavaci, vychovné, politické apod.
Nabozenstvi ma slouzit zejména jako nastroj, kterym lidé Celi smrti a nejistote, aniz by od
néj explicitné vyzadovaly néjaké vysledky. Tim se také li§i od magie, od které se jiz vysledek
ocekava (uzdraveni, laska, troda apod.) (NeSpor et al. 2008, s. 61). Instituce, tedy 1
nabozenstvi, maji dle Malinowského sviij smysl pouze v ramci daného celku, v ramci dané
kultury. Pokud dojde ke zméné instituce, méni se zaroven 1 kultura dané spolecnosti. Zmeény
instituci maji predev§im exogenni charakter probihajici na zakladé kontaktd s kulturou

endogenni (Kokaisl, 2007, 160-161).

Na Malinowského nasledné navazuje mnoho antropologt, sociologu, ¢i psychologu.
Z posledni skupiny zastava funkcionalisticky pfistup slavny neurolog a zakladatel
psychoanalyzy Sigmund Freud (1856-1939). S Freudem si vét§ina z nas spoji predevsim
teorii nevédomi, pudu a psychoanalyzu. Freud vSak zkoumal také nabozenstvi. Z jeho dila
je jasn¢€ patrny ateismus, ke kterému se hrd¢ hlasil, prestoze pivodem pochazel z zidovské
rodiny. Freud tvrdi, ze ndbozenstvi se projevuje podobné, jako psychicka porucha, nazyval
jej neurozou lidstva. Podobné jako u svych pacientt se snazil toto pretrvavani , neurdzy®
vysvétlit v, nevédomi spoleCnosti“, tedy v jejich historickych kotenech, které nas stale
ovliviwyji, i kdyz k tomu jiz neni divod. Freudav pfistup dnesni teoretikové nazyvaji jako
tzv.“ redukcionismus™ nebo psychologicky funkcionalismus, jelikoz nabozenstvi by mélo

dle Freuda byt redukovano na pouhy produkt psychického stradani (Pals, 2015, s. 108-109).
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Freud tvrdil, Ze nabozenstvi je pretrvavajici touha po potiebé ochrany a kompenzaci tzv.
otcovského komplexu. Otce se na jednu stranu bojime, protoze se s nim musime délit o
matku, na druhou stranu jej potfebujeme, jelikoz nas chrani. ,,Kdyz doriistajici clovék zjisti,
Ze je mu souzeno ziistat natrvalo ditétem, Ze se nikdy neobejde bez ochrany proti cizi prevaze,
propujci ji rysy otcovské postavy, vytvori si bohy, jichz se boji, snazi se je naklonit a posléze
Jjim svéruje svou ochranu. Tak je motiv touhy po otci totozny s potiebou ochrany proti lidské
nemohoucnosti; obrana bezmocného ditéte urcuje charakteristické rysy reakce na

bezmocnost i v dospélosti, tedy i pri vzniku nabozenstvi* (Freud, 1928, s. 24).

Ve stejné dobé¢, kdy Freud sepisuje své redukcionistické myslenky ve Vidni, ve Francii
akademicky profesor Emil Durkheim (1858-1917) definoval néabozenstvi ve svém
vyznamném dile Elementdrni formy ndbozZenského Zivota nasledovné: ,,NabozZenstvi je
Jednotny systém viry a praktik vztahujicich se k posvdatmym vécem, tedy k vécem odtazitym a
zakazanym; systém viry a praktik, které sjednocuji vSechmy své stoupence v jediném
mordlnim spolecenstvi nazyvaném cirkev* (Durkheim, 2002, s. 55-56). Durkheim popira
predchozi definice nutnosti pomysiné existence duchovni bytosti, jelikoz tento predpoklad
se netyka veskerych existujicich nabozenstvi. Misto toho definuje tzv. posvatné (véci/jevy
nadfazené, hodny respektu) a tzv. profanni, bézné (Pals, 2015, s. 133). Dle Durkheima ma
nabozenstvi plnohodnotny smysl ve chvili, kdy je sdileno s ostatnimi. Jedna se o zalezitost
kolektivni, spoleCenskou, jez predpoklada setkavani svych stoupenct. Pokud se prislusnici
daného nabozenstvi nepotkavaji a nepodili se na spolecnych ritualech, nabozenstvi zanika.
Tim, ze si lidé udrzuji vztah s posvatnym, umoziiuji posvatnému existovat. Durkheim popira
evolucionistickou teorii, vramci které je véda nejvyssi formou nahrazujici postupné
nabozenstvi, a to z toho diivodu, Ze nabozenstvi zastava jinou funkci (pfedevsim socialni),
jez véda nemuze plnohodnotné nahradit. Dokaze sice vysvétlit pfirodni jevy, ovSem
nedokaze to, co nabizi nabozenstvi — pomoci ¢lovéku zit (Durkheim, 2002, s. 465-469).
Z tohoto divodu véda nabozenstvi nenahradi a podoba nabozenstvi se vedle védy pouze
bude proméfiovat. Durkheim také inspiroval dfive zminé€ného antropologa Alfreda R.
Radcliffe Browna (1881-1955), ktery s nim sdili nazor, Ze ndbozenstvi ma ptedevsim funkci

socialni (Nespor et. al., 2008, s. 62).
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Dalsi z predstavitelt funkcionalistickych teorii byl Karl Marx (1818-1883), ktery se je
nazorove v otazce smyslu nabozenstvi nejradikalnéjsi. Nabozenstvi je dle n€j pouhou iluzi a
slouzi jako néstroj mocnych k rozdéleni spolecnosti. Pracujici tfida se spokojuje s tim, ze
buh, potazmo cirkev/vladnouci tfida, si zaslouzi plody jejich prace. Vira v bohaly je dle
Marxe vedlejsim produktem tiidniho boje. Clovék tedy tvoii naboZenstvi, ne nabozenstvi
Cloveéka. Nabozenstvi dle Marxe neposkytuje unik pred utrpenim, ale spiSe nam dava ¢ernou
pasku pres oc€i, abychom utrpeni brali jako soucast bézného zivota a pfili§ nepatrali po jeho
hlavni pficiné (Latief, J. A., 2011, s. 258-260). Marx dava do souvislosti nabozenstvi
s ekonomikou a tvrdi, ze stejné tak jako kapitalismus ¢loveéka vykoftistuje. Nabozenstvi je
nadstavba ekonomiky, které vzniklo pro podporu jeji existence. Clovéku piirozené moralni
hodnoty se pfisuzuji bohu a vysledky prace kapitalistim. ,, NaboZenské utrpeni je zaroven
vyrazem skutecného utrpeni a protestem proti skutecnému utrpeni. NdaboZenstvi je
povzdechem utlacovaného tvora, sentimentem svéta bez srdce, a dusi v bezcitnych pomérech.
Je to opium lidstva. “ Toto ,,opium lidstva“ musi byt odstranéno, aby ¢lovék mohl byt opét

Stastny a svobodny (Marx, 1967, s. 129).

V ptipadé dalsiho z predstavitell, Maxe Webera (1864-1920), je nutné zminit nékolik
dél tykajicich se nadbozenstvi. Prvni z nich je bezesporu proslula Protestantska etika a duch
kapitalismu, nasleduje Sociologie ndboZenstvi a navazujici nedokoncena Hospodarska etika
svétovych ndboZenstvi. Zakladem jeho protestantské etiky je myslenka, ze forma
nabozenstvi, vtomto pfipadé protestantismus, muze nepiimo ovlivnit ekonomickou
vyspélost dané spolecnosti. Weber si v§iml, Ze oproti katolikiim jsou protestanté nepomérné
vice zastoupeni ve vysokych pozicich primyslnikd, manazert korporaci apod. Vysvétleni
vy$siho materialniho zabezpeceni nevidé€l v odklonu od nabozenstvi, ale naopak v tzv. duchu
protestantismu, kdy motivace k chovani ovliviiujici vyssi vydélky vychazela pravé z povahy
tohoto nabozenstvi. Protestanté si zvolili zivotni styl vyznacujici se sebezapienim,
pracovitosti a hospodarnosti coz také ovliviiovalo jejich materialni zajisténi. V sociologii
naboZenstvi se Weber vénoval roli nabozenskych vidcl (tzv. charismatické osoby*), ktefi
jsou nasledné zastoupeni byrokratickym aparatem, ktery jejich myslenky udrzuje v praxi.
Charisma té€chto prorokii se postupem let vytraci, proto vznikaji ¢as od ¢asu nepokoje a
reformy, které tento byrokraticky aparat (jez udrzuji cirkevni instituce), na n&jakou dobu
,,0C1sti* a vdechnou mu opét ztracené charisma. Posledni z dél, Hospoddrska etika, si klade

za cil analyzu péti nabozenstvi a jejich vlivu na ekonomiku. Ve skutecnosti vSak byly
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dokonceny jen tfi, a to pojednani o Cinskych nabozenstvich, nabozenstvich indickych a

judaismu (NeSpor et al., 2008, s. 24-25).

4.1.3 Antiredukcionistické a interpretativné vysvétlujici teorie

vees

se odklani od téchto pfedstav a tvrdi, ze nabozenstvi nelze zkoumat z pohledu ekonomiky,
sociologie apod., ale je nutné chapat jej v jeho podstaté a z té vychazet (Allen, 2002, s. 46-
48). Nabozensky jev neprojevi svou pravou povahu, nebude-li chapan ve své vlastni
modalité, tj. nebude-li zkouman zptisobem piiméfenému nabozenstvi. Kdybychom takovy
jev chteéli vymezit z hlediska fyziologie, psychologie, sociologie, ekonomie, uméni,
lingvistiky apod., zpronevéfili bychom se jeho podstaté. Nechali bychom si uniknout to, co
v sobé ma jedinecného, neopakovatelného, totiz jeho ,posvatny charakter (Allen, 2002, s.
15). Dle Eliadeho je tedy nabozenstvi zavisla proménna a ostatni aspekty zivota (ekonomie,
psychologie) jsou proménnou nezavislou. Metodologicky je nutné pro studium nabozenstvi
spojit historickou metody s fenomenologii, tedy zkoumanim jeva a jejich porovnavanim
(Pals, s. 262). Stejné jako Durkheim rozdé€luje véci nebo jevy na tzv. posvatné a profanni,
ovSem od Durkheima se 1i§i vysvétlenim tzv. posvatna. Nejedna se jiz o jeho pfeneseni na
urcity totem, ktery ma lidem pfipominat jejich spolecenské povinnosti, ale posvatné ma
jednoduse pfipominat posvatné ve své podstaté nemajici dle Eliadeho zadnou jinou skrytou
pridruzenou funkci. Setkani s posvatnem znamena pro veéfici setkani s pravou skutecnosti,
ktera je presahuje a ktera je na rozdil od vSeho profanniho trvala. Nezalezi jiz pfimo na druhu
nabozenstvi, muze se tykat jak monoteistickych, tak polyteistickych (Pals, s. 264-269).
Francouzsky lingvista a religionista Georges Dumézil (1989-1986) tvrdil, ze prevazna ¢ast
spoleCnosti bud’ prvotni posvatno s ,,druhotnym* socidlnem striktné odd€luje, nebo nastoluje
urCitou formu teokracie, kdy je zaroven vlada legitimizovana vaci svému vztahu
k transcendentnu a panovnik soucasné vykonava nabozenské funkce (Nespor et. al, 2008, s.

166).

Podobné anti-redukcionisticky nazor jako Eliade zastaval Edward Evans Pritchard
(1902-1973), ktery tvrdil, ze nabozenstvi nelze pochopit od stolu ze spisu autorit, které jej
reprezentuji, ale mnohem objektivnéjsi je nabozenstvi ,,zazit“ pfimo v ramci terénniho
vyzkumu. Tzv. ,primitivni“ spoleCenstvi nepokladal na rozdil od Frazera ¢i Tylora za

iracionalni, liné ¢i hloupé. Tvrdil, ze je nutné pochopit jazykovy systém daného spoleCenstvi,
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uvédomit si, jakym zpisobem uvazuje. Je nutné jej neposuzovat z nasi logiky, ovSem
zlogiky a perspektivy dané kultury. NaSe domnélé piedpokladané iracionalno
pravdépodobné velice rychle opadne. Odmital také evolucionistické podani vyvojovych
stuprii (magie — nabozenstvi — véda), jelikoz si vSiml, ze i v ptipadé€, ze rozumime danému
jevu diky védeckym poznatkiim, neznamena, Ze je vysvétleno, pro¢ se v danou chvili dany
jev piihodil zrovna nam (magie). Prichazi také s konceptem symbolismu. To, ze nektera
spolecenstvi oznacuji slunce jako boha, neznamena, ze jej opravdu jako boha vnimaji, ale
jeho sila a energie jim jej pouze muze piipominat, symbolicky jej zastupovat. Opét v tomto
ptipadé podcenujeme dané spolecenstvi v jeho jazykovych a intelektualnich schopnostech
hledat zastupné motivy, analogie, symboly ¢i metafory (Pals, s. 320-324). Jedna z dalSich
definic patii Cliffordu Geertzovi (1926-2006), ktery o nabozenstvi tvrdi, ze se jedna o
systém symbolt plnicich né€kolik zasadnich uloh. Vytvaii v lidech silné, presvédCivé a
dlouhotrvajici nalady a motivace, formuluje obecny rad existence a zahaluje tyto koncepce
takovym nadechem skuteCnosti, ze se tyto nalady a motivace zdaji byt realné. Geertz je
dal§im predstavitelem tzv. interpretativné-vysvétlujiciho proudu, v rameci kterého je kladen
diraz na porozumeéni daného jevu skrze samotnou kulturu. Nesouhlasi s generalizujicimi
teoriemi, v ramci kterych na zakladé urcitého marginalniho zjisténi generalizujeme nasi
teorii na cely stat, potazmo na celé nabozenstvi (Geertz, 1993, s. 87-120). Geertz pouziva
pro néj piiznacny ,,zhustény popis“ (nejde jen o popis, ale predevsim o interpretaci jevi).
Stejné€ jako Pritchard se vénuje terénnim vyzkumum, a to v Indonésii (na Javé a Bali) a
v Maroku. Diky zkuSenosti pojeti islamu z obou zemi (v pfipadé Indonésie na Jave, Bali je
hinduistické) je schopen sestavit komparativni studii Islam zblizka (Islam Observed).
Vysvétluje zde historické davody, které vedly k vytvoreni urcité formy islamu. V pifipadé
Javy tolerantnéj$i a mysti¢téj§i verze nez v pripadé fundamentalniho islamu v Maroku.
V predmluvé svou komparaci nazyva ,pokusem®, jelikoz si je védom slozitosti a
komplexnosti komparace nabozenstvi (Geerzt, 1968, s. 33).

Vyse zminéné (a mnohé dalsi) funkcionalistické teorie nabozenstvi piisuzuji
nasledujici funkce: Socialni kontrolu, socialni stabilitu ¢i pfipadnou zménu, moralku a
hodnoty, porozumeéni zakladnim existencidlnim otazkam, utéchu, identitu a socialni
solidaritu, legitimitu a funkci rodiny (Fox, 2013, s. 46) Funkcionalistickd teorie ma
v soucasnosti pravdépodobné vice odpirci nez priznived, jelikoz nabozenstvi se neda

zredukovat pouze na jeho funkce. Nabozenstvi a véda existuji nezavisle na sobé a neni
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pravidlem, ze by se s postupujicimi védeckymi poznatky stavaly urcité spolecCnosti méné

religiozni ¢i naopak.

4.1.4 Moderni teorie

Jak jiz bylo zfetelné z predchozi kapitoly, 19. a 20. stoleti z velké casti ovladaly
nejprve evolucionistické, nasledné funkcionalistické teorie, které nahlizely na nabozenstvi
pouze jako na urcity nastroj urCitych aktéra k dosazeni svych vlastnich cild. Do praxe byla
uvedena v piipadé nékterych stati Marxova teorie, v ramci které nabozenstvi slouZzi jako
nastroj vladnoucich tfid k opodstatnéni své pozice a nadvlady nad tfidou pracujici. Vedle
funkcionalismu se béhem 20. stoleti objevil také znacny pocet zastancu tzv. sekularizacni
teorie, ktera predpovida postupny upadajici vliv nabozenstvi a s nejvétsi pravdépodobnosti
také jeho postupné vymizeni. Sekularizacni teorie maji kofeny u vySe zminénych klasickych
teoretikd, jakymi byl Durkheim, Weber, Freud a jiz zminény Marx. Dle teoretikt
sekularizacni teorie jde modernizace ruku v ruce s upadajicim vlivem nabozenstvi (Fox,
2013, s. 211). Prestoze se nepotvrdily, sekularizacni teorie stale u nekterych soucasnych

sociologu prevladaji.

Jedna znejznaméjSich praci vramci téchto teorii je kniha ,, Bith je mrtev:
Sekularizace Zdapadu . Sekularizace dle Stevea Bruce (2002) neznamena, ze by 1idé prestali
byt méné veérici, nabozenstvi se vSak postupné stava individudlni zalezitosti. Lidé své
nabozenské presvédceni prestavaji manifestovat piislusnosti k cirkvi a dal§im institucim.
Podobny nazor sdili také Peter Berger (1929-2017), ktery vSak tvrdi, ze modernizace
nepovede ke zminéné sekularizaci, ale predevsim k pluralité, kdy si kazdy svou viru bude
moci vybrat a nebude mu jiz predurCena jeho rodinou, statem apod. Berger definuje
nabozenstvi jako ¢lovékem stvoreny podnik, v ramci kterého je sestaven posvatny kosmos.
Posvatnem je myslena mystickd, nadpozemska sila jiné povahy nez svétské. Posvatny
kosmos konfrontuje Clovéka jako sila, ktera jej presahuje a ktera jeho Zzivot stavi do

smysluplného fadu (Hammond, 1969, s. 415-424).
Mezi moderni teoretiky patfi mimo jiné Daniel Bell (1919-2011), ktery definuje

nabozenstvi jako koherentni odpovédi na zasadni otazky tykajici se lidské existence. Pro

nabozenstvi je nutna kodifikace téchto odpovédi do formy majici vyznam pro nasledovniky,
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dale jsou stanoveny nabozenské oslavy/ritudly, které poskytnou emocionalni pouto tém,
ktefi na nich participuji a zaveérem je nutna existence instituci, které piivadi véfici do
nabozenské obce a poskytuje kontinuitu z generace na generaci. Bell se shoduje s Bergerem
v nazoru, ze kde selhava nabozenstvi, objevuji se kulty (Bell, 1971, s.446-497). Fox vznik
téchto sekularizaCnich teorii pfipisuje procesim vztahujicim se k modernizaci, na zaklade
kterych se do jisté miry dal predvidat upadajici vliv nabozenstvi. Jedna se mimo jiné o
urbanizaci, zvySujici se miru gramotnosti a vzdélanosti, vyvoj védy a technologii, politickou
diverzifikaci a participaci na politické moci, zvySujici se mobilitu obyvatel, ndhrada

nabozenskych instituci za instituce vefejné apod. (Fox, 2013, s. 234)

Od 90. let 20. stoleti je naopak patrna diskuze tykajici se jakéhosi , vzkfiSeni
nabozenstvi a jeho role ve spoleCnosti. Piibyvajici odpurci sekularizacni teorie tvrdi, ze
nebyla brana v potaz moznost nabozenského vyvoje a mozné premény souznici
s modernizacnimi zménami. Jako ptiklad 1ze uvést nové formy Sifeni viry, tedy vznik profila
raznych nabozenstvi ¢i nabozenskych hnuti na socialnich sitich, Sifeni myslenek skrze
youtube a dalsi platformy. Mnohé prace zamétené na vznik fundamentalismu tvrdi, ze jeho
vznik je podminén pravé vySe zminénymi modernizaénimi zmeénami. Formy
fundamentalismu je mozné sledovat napfi¢ historii, pfi¢emz byvaly reakci na politické,
socialni nebo nabozenské zmeény a snahou o zachovani tradi¢nich hodnot a forem
nabozenstvi. Jako pfiklad lze uvést jezuity v ramci fimsko-katolické cirkve nebo striktni
islamské sekty jakymi jsou wahabisté v Saudské Arabii (Herriot, 2008, s. 10). Pifevazné
v tzv. Tfetim svété sekularni modernita pohofela. Casto ti z vladnich predstaviteld, ktef
podporovali sekularni tendence v ramci své politiky, byli vnimani jako zkorumpovani nebo
pokracovatelé kolonialismu (Fox, 2013, s. 233) nebo v pfipadé Indonésie obavaného

komunismu.

4.1.5 Vyzkumy naboZenstvi zamérujici se na Javu

Dosavadni vyzkumy vztahujici se k tématu nabozenstvi na Javeé se zaméfovaly
primarné na oblast stfedni Javy, ktera je s historickymi mésty Yogyakarta a Solo povazovana
za javanské duchovni a kulturni centrum. Jedna se predevsim o antropologicka ¢i historicka

dila hovorici spiSe o pozitivnim postaveni vyznavact tradi¢ni javanské formy.
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Zasadnim dilem, ze kterého vychazi vétSina praci zamétujici se na nabozenstvi,
kulturu nebo sociopoliticky vyvoj Javy, je Geertzovo The Religion of Java (1960). Jedna se
o komplexni studii javanského nabozenstvi odrazejici spletitost a hloubku javanského
duchovniho zivota zalozené na terénnim vyzkumu ve Stiedni Javé. Také tato prace vdéci
mnohému predevsim Geertzovi, a to i piesto, ze nékteré z jeho konceptt a teorii se od dob
jeho vyzkumu vyznamné proménily. Jedna se napiiklad o rozdéleni muslimskych Javanca
do tfi socio-strukturalnich jednotek, kterymi jsou tzv. abangan, priyayi a santri. Prvné
jmenované, abangan, Geertz spojuje s javanskou lidovou tradici, ve které prevazuje aspekt
animismu charakteristicky pro vesnické obyvatelstvo. Rozdilné€ je tomu u tzv. santri, tftidou
muslimskych obchodnikt nebo jejich potomku, ktefi v Indonésii islam rozsifili a vyznavaji
jeho ortodoxnéjsi formy. Posledni skupinou jsou tzv. priyayi, tedy javanska aristokracie,
s vys$i javanskou uméleckou kulturou a v ramci viry dominujicimi aspekty pochazejici
z hinduismu (Ibid, s. 5-7). Nékteii Geertzovu trichotomii odmitaji pfedevsim kvuli posledni
jmenované skupiné (priyayi), ktera je spiSe charakteristikou socialni tfidy nezli nabozenské
piislusnosti. Také mezi priyayi je dle kritiki mozné nalézt prislusniky tzv. santri islamu
nebo naopak islamu typu abangan. Z tohoto divodu mnozi navrhuji trichotomii nahradit
dichotomii, v ramci které se javanska spoleCnost bez ohledu na ekonomické postaveni
jednodusSe rozdéli na Javance praktikujici islam v jeho nesynkretické formé a na ty, jez
praktikuji synkretismus (Kim, 1996, s. 4-5; Cohen, 2010. s. 2—4).

Termin , kejawén® Geertz explicitné nespojuje s abangan, ale zahrnuje do néj
novodobé javanské sekty jako je Budia setia, Sumarah, llmu Sedjati a dalsi (Geertz, 1960,
str. 339). Geertzovi kritici vSak termin kejawén povazuji za synonymum abangan, ¢i tzv.
Agama Jawa (javanské nabozenstvi) €1 javanismus (Kim, 1996, str. 4-5).

Jednim z Geertzovych kritika je antropolog Mark Woodward, dle néhoz je Geertz
prilis ovlivnén pohledem holandskych a britskych orientalisti a jejich diirazem na javanskou
hinduisticko-budhistickou tradici ignorujici mnoho islamskych aspekti (2011, s. 5).
Wodward naopak vnima islam v ramci své knihy ,,Java, Indonesia and Islam* jako
nejpodstatnéjSiho hybatele v ramci vyvoje nabozenstvi na Javé. Co poklada Geertz jako
lidovou tradici pretrvavajici z puvodniho animismu (napf. slametan), Woodward vnima jako
ritudl ovlivnény priméarné islamem, jehoz obdoby je mozné nalézt napfi¢ muslimskym
sveétem (Ibid, s. 113-114). Korejsky antropolog Hyung-Jun Kim (1996, s. 6) vSak povazuje

Woodwardovu kritiku tykajici se slametanu za generalizaci a urcité zjednoduseni. Dle
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Woodwardovy hypotézy by muselo platit, ze vSechny zemé, ve kterych probihaji ritualy
spolecnych hostin a nasledného rozdéleni zbylého jidla mezi dalsi piislu$niky komunity,

jsou postaveny pouze na islamském zakladé.

Javanskym mysticismem se zabyva holandsky antropolog Niels Mulder ve své knize
Mpysticism in Java: ideology in Indonesia (1998, ktery ke Geertzovu rozdé€leni uvadi, ze tzv.
santri neboli putihan jsou ti, kteti se modli dle pravidel islamu a abangan jednoduse ti, ktefi
pravidelné modlitby nedodrzuji. Pro abangan neni dalezité modlit se v ur€itych intervalech,
dulezitéjsi je pro né chovani k ostatnim, které ma byt dobré a upfimné. Misto pro modlitbu
nema byt v prvni fadé kostel nebo mesita, ale lidské srdce. Santri tyto tendence oznacuji za
nepochopeni islamu, polyteismus ¢i herezi (1998, s. 13-16). Mulder poklada rovnitko mezi
terminem , kejawén® a tzv. ,,Javanism” (javanismem), které dle né& obsahuji veskeré
elementy puvodem javanské kultury. Javanismus je dle Muldera systém predstav,
vysvétlyjicich povahu svéta, Cloveka a spole¢nosti a informujicich o etickych zasadach,
principech a zvycich. MySlenky a kultura kejawénu byly na zacatku 20. stoleti v ramci
narodniho hnuti povazovany (spoleCné s islamem) také za zpusob vymezeni vuaci
kolonizatoram (Ibid, s. 14-22). Presto, ze se shodne s Woodwardem na vyznamném vlivu
islamu majicim na javanskou kulturu a vyvoj nabozenstvi, nepovazuje jej dostate¢ny na to,

aby puvodni javansky mysticimus zcela nahradil (Ibid. s. 10-11).

Rozsiteni a vyvoji islamu na zemi Indonésie se vénuje australsky historik Merle
Ricklefs ve svém nejvyznamnéj$im dile A History of Modern Indonesia C. 1200. Ricklefs
upozoriiyje na prvotni zietelny synkretismus, diky kterému byl islam na Javé byl po dlouhou
dobu z dnesniho pohledu plny hereze a heterodoxie. Pro Boha existoval (vedle Allaha) také
roz§iteny termin Pangeran, asketismu pftisluSel javansky termin tapa. V1iv hinduismu byl
tedy velmi zfetelny (Ibid, s. 14-15). Nékteré dochované texty zminované Ricklefsem
identifikuji Boha a ¢lovéka jako jednotu, coz je v ramci islamu nepfipustné, pro kejawén je

vSak dosazeni této jednoty hlavnim zamérem.

Z Ceskych indonesistu je nutné zminit Zoricu Dubovskou, Tomase Petrti a Zderika
Zbotila a jejich publikaci ,,Déjiny Indonésie*. Kniha podava uceleny historicky ptehled od
prehistorie az po rok 2005. Zamétuje se také na vyvoj islamu na daném tizemi a upozoriuje

na synkretické prvky s puvodni kulturou. Islam dle autor nevytvofil novou civilizaci, ale
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pfizptisobil se té stavajici zalozené predev§im na hinduisticko-buddhistické kultufe,

kosmologii a tradici (2005, s. 109-119).

Tomas Petra (2015, s. 23) v publikaci ,.Graffiti, Converts and Vigilantes: Islam
Outside the Mainstream in Maritime Southeast Asia* k vyvoji po roce 1998 uvadi, ze lze
v ramci indonéské spolecnosti pozorovat hlubokou transformaci ve tfech hlavnich oblastech:
a) pokud jde o vztah jednotlivce s ndbozenstvim; b) postaveni islamu na vefejné scéné; c)
povahu toho, co tvoii tzv. islamsky mainstream. Petrd tvrdi, Ze lze ocekavat v roli

nabozenstvi vyznamné zmeny.

Z indonéskych antropologli je nutné zminit vyzkumy antropologa Suwardiho
Endraswaru, oznacujicitho kejawén jako nabozenstvi javanské (doslova jako ,,Agama
Jawa*), jehoz zakladem je naprosté odevzdani se Bohu a zivot v harmonii se v§im zivym i
nezivym tohoto vesmiru (Endraswara, 2008, s. 50). Nedilnou soucasti kejawénu je dle
Endraswary etika a filozofie, kterym vénuje samostatné knihy jako napt. ,,Falsafah Hidup
Jawa*™ zroku 2003. Javanskou etiku zde rozdéluje dle socialniho postaveni nebo roli
v roding€ (2003, s. 156-160). Termin kejawén dle Endraswary sdruzuje rizné sméry (sekty)
jako je Susilo Budi Darma, Sumarah, Sapra darma, Ngudi Utomo a dalsi (Endraswara, 2011,

s. 5).

Dal§im vyznamnym indonéskym antropologem zameéfujicim se na vyzkum tzv.
,,Wong Pinter”, tedy javanskych Samant a jejich soucasnému postaveni a roli, je antropolog
Agustinus Sutiono. Sutiono dle svého vyzkumu potvrzuje, ze tradice Samanismu je do
soucasnosti zietelna. Upozoriuje, ze kategorie indonéského Samana v sobé nenese jednu
unifikovanou charakteristiku, jedna se o Siroké spektrum lidi s riznym socialnim i profesnim
zaméfenim pouzivajicich v ramci Samanské praxe rozlicné techniky. Spolecna je vSak
schopnost napojeni a komunikaci s duchovnim svétem ¢i dimenzi. Sutiono upozoriiuje na
ambivalentni postaveni Samanti, pro které hovoii ,,hon na carod€jnice” v Banyuwangi z roku
1999, v ramci které¢ho bylo zavrazdéno vice nez 150 lidi podezielych z Cerné magie. Na
strané druhé vsak stoupa obliba riznych komerénich mystiki v ramci zabavniho primyslu

(2020, s. 305-315).
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4.2 NaboZenstvi a politické zrizeni

., Nabozenstvi a politika jsou neoddélitelné a je marné snazit se je od sebe oddeélit ...
Monarchisté nutné musi podporovat cirkev a ti, kdo neochvéjné véri v jednoho Boha, budou
napomdhat budovdni velkych narod narodut. Vira ve svrchovaného Boha nebo v jediného
Boha neni pouhou filozofickou spekulaci, je to velka prakticka myslenka (Hocart, 1973 v
Bowie, 2008, s. 30) “.

Zminéna definice nabozenstvi tvrdi, ze jej nelze zcela oddé€lit od politiky. Lze
dozajista souhlasit, ze v nékterych ptipadech vice, v nékterych méné zastava svou roli 1
v politické sféfe. Nabozenstvi mohou ovliviiovat do urcité miry ekonomiku dané zemég,
ovliviiovat jeji politické uspotradani, nabozensky pluralismus, podobu vefejnych instituci

nebo rodinného zivota.

Vztahu néabozenstvi, ekonomiky a statu se vénoval také Adam Smith v ramci
Pojedndni o podstaté a pitvodu bohatstvi ndrodii (1776). Ve své dobé si v§imal piedev§im
vlivu duchovenstva, kterému se dostava ze strany panovnika rtiznych politickych ¢i
ekonomickych vysad. Zajimavé a velmi aktudlni jsou nazory Alexise de Tocqueville
(Democracy in America, 1835), ktery hovofti o vztahu statu a nabozenstvi, konkrétnéji role
nabozenstvi, kterou by v ramci demokracie mélo zastavat. Tvrdi, ze zivouci nabozenstvi je
zaroven zarukou prosperity a udrzeni svobodného a demokratického statu. Nabozenstvi
(jakékoliv) je dualezité pro demokracii z mnoha nazort. Organizované nabozenstvi muze
slouzit jako protivaha hrozbam demokracie, jakou je pfiliSny materialismus nebo naopak
ptiliSny nébozensky fanatismus. V demokratickych spolecnostech, v ramci kterych nema
nikdo zabezpecenou svou pozici narozenim nebo aristokratickym titulem, je viditelna jasna
tendence lidi nechat se pohltit snahou o hledani materialniho bohatstvi (Kahan, 2019).
Ekonomikou a nabozenstvim se ve svych dilech zabyval také zminény Max Weber (vice viz
s. 25), ktery mimo jiné tvrdil, ze ndbozenské praktiky a vira mohou mit vyznamny vliv na

ekonomicky rozvo;j.
Eberle (2015) zmiruje jako jednoho z klicovych myslitelti ve vztahu nabozenstvi a

politiky filozofa Leo Strausse, jenz se zabyva tzv. teologicko — politickym problémem,

legitimitou moci. Poklada si otazku, zda monarchové jsou ti, kterym byla moc delegovana
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Bohem, ¢i zda si ji ptivlastnili sami. Zabyva se tedy zasahovanim statu do nabozenskych
zalezitosti (pfipadné do jaké miry), v pripadé, Ze je nabozenska autorita oddélena. S vyvojem
liberalni demokracie prevladla myslenka, ze vlada je v prvni fad€ otazkou souhlasu obCant
dané zemé& nez bozskym uréenim. Tento nazor mé koteny ve stfedoveékych bojich mezi
papezskou a cisafskou moci, v protestantské reformaci, vramci které vznikly dalsi
konkurencni nabozenska hnuti ve snaze absolutistickych panovnikl nafizovat viru svym
poddanym. Vzijemné nevmeéSovani statnich a cirkevnich instituci je tedy dano historicky.
Staty postupem cCasu piestaly byt nabozensky homogenni, zaroven vSak v mysli
predstavitell zlstala zakofenéna vzpominka na mozna krveproliti z nabozenskych valek

(Halik, 2007).

Doba, kdy téma nabozenstvi a politiky bylo mozné zjednodusit na vztah dvou
instituci, tedy na cirkve, majici monopol na naboZenstvi a stat, majici monopol na politicky
zivot, je u konce. Dle Bélohradského (2010) v soucasné ,,post sekularni dobé®, predevsim
diky socidlnim sitim a globalnimu propojeni cirkve ztratily monopol na nabozenstvi a stat
ztratil monopol na politiku. Pro obCany soucasné liberalni demokracie je samoziejmé, ze
autorita statu je volena lidmi, ze jeho obCané jsou nabozensky riznorodi, pfi¢emz urcita cast
pochybuje o racionalité viry. Tyto faktory vSak nevedou k vymizeni nabozenstvi, jak mnozi
predpovidali. Nabozenstvi (a to 1 v liberalnich demokraciich) stale aktivné utvafii politickou
kulturu a otazky typu uzakonéni homosexualnich snatkt, potratti apod. byvaji argumentacné
spojovany pravé s odkazem na nabozenstvi. Bélohradsky spiSe mluvi o jakémsi navratu
k nabozenstvi (nékdy i v ramci vefejnych instituci), predevsim ve snaze o zachyceni zbytku

narodnostni identity.

Pokud mluvime o sekularizaci, je vhodné zminit pojmy tzv. privatizace a
deprivatizace nabozenstvi, které v ramci sekularizace hraly vyznamnou roli. Nabozenstvi
v modernich spole¢nostech ztratilo postupem ¢asu akceptovanou pozici ve verejném zivoté
a nabozenské symboly se praktiky se pfesunuly do soukromé sféry. Individualizace a
privatizace nabozenstvi nasleduje tzv. diferenciaci. Jiz se neslucuje dohromady nabozenstvi
s medicinou nebo nabozenstvi s pravem. Stava se osobni volbou (Brekke, 2012, s. 4).
V zemich, kdy se privatizace téchto symbolt stala narodni ideologii, projevy nabozenstvi
nebo symboly nabozenstvi na vefejnosti (napiiklad noseni hidzabi) mohou byt povazovany

za projev deprivatizace a doprovazet tedy silné emoce.
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Vzhledem k vySe zminénému vlivu nabozenstvi je logické, ze vlady k nabozenstvi
musi zaujmout urcity postoj zvolenim urcité politiky. Dle Asociace nabozenskych archivi
(ARDA, 2010) lze politiku ve vztahu k nadbozenstvi rozdélit do €tyt skupin. Prvni skupina
se tyka existence ,,oficialniho nabozenstvi“ daného statu. To urCuje, zda vlada oficialné
deklaruje nabozenstvi, v ramci jehoz filosofie, pravidel ¢i prava fidi dany stat. Dal§im
prvkem je ,podpora nabozenstvi“. Ne vSechny staty deklarujici oficialni nabozenstvi se
umérné tomuto podileji na podpoie nabozenstvi a naopak. Pro ptiklad Fox (2013, s. 215)
uvadi Iran a Britanii. Oba staty maji deklarované oficialni nabozenstvi, oviem jejich realna
finan¢ni podpora se lisi. Tretim aspektem jsou , regulace, restrikce a nabozenska kontrola®,
které kontroluji nabozenstvi v daném state, pfipadné€ jsou zaméfena na nabozenské minority.
Prikladem muze byt komunisticka ideologie statu, v ramci které je nabozenstvi aktivné
potlacovano. Poslednim aspektem je ,nabozenska diskriminace™. K té muZze vést vice
motivaci, jako je naptiklad udrzeni nadrazenosti urcitého nabozenstvi nad ostatnimi nebo o
zpusob ochrany tradi¢nich nabozenstvi dané zemé pred vnéjSimi vlivy. Muaze se jednat také

o ochranu obyvatel pted urcitou virou, kterou vlada poklada za nebezpecnou.

Otazkou vlivu statniho nabozenstvi na religiozitu se zabyvali Barro a McCleary
(2003, s. 18-23), ktefi dle provedené statistické analyzy tvrdi, ze v ptipadé ustanoveni
statniho nabozenstvi se zaroven zvysuje navstévnost kosteld a s pfipadnymi vladnimi
regulacemi se snizuje nabozenské piesvédCeni populace. Dale se zabyvali otazkou
nabozenského pluralismu, pficemz dosli k zavéru, ze vétsi nabozenska pluralita vede k vétsi
mife nav§tévnosti modliteben a vys§i mife religiozity. Utama a Rokhim (s. 131, 2019)
v pfipadé Indonésie zkoumali, zda nabozenstvi a nabozenské hodnoty u nejvysSich
firemnich ptedstavitelt (tzv. CEO — Chief Executive Officer) maji vliv na kapitalovou
strukturu v soukromych spolecnostech Indonésie. Dle jejich vyzkumu indonésti kiest'ansti

CEO maji tendenci vice si ptjcovat oproti ostatnim nabozenstvim (nejen islamu).

Vlivem politického rezimu a nabozenstvi na lidsky kapital se zabyvala Filipova a
Bednatik (2009, s. 11-12). Jejich analyza prokazala, ze zemé s vys$imi hodnotami HDP na
obyvatele a délkou vzdélani maji sklony byt vice demokratické. Byvaji také Casto zalozené
na protestantském nebo fimskokatolickém kiestanstvi ¢i judaismu. Hinduistické a

muslimské zemé, které maji primeérmé nizsi vzdélani obyvatel a nizsi HDP na obyvatele maji
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sklony k autokratickému zfizeni. Dale uvadéji, Ze nejniz8i vzdélani je v piipadé
muslimskych zemi. VySsi uroven vzdélani obecné panuje v ramci protestantismu, fimsko-
katolickém ktestanstvi a judaismu. V pifipadé kvantitativnich vyzkumi je vhodné také
pfipomenout existujici dostupné mezinarodni datasety zaméfené na ndbozenstvi. Jedna se o
vyzkum z roku 1981, tzv. World Vaules Survey, dale vyzkum Social Survey Programme
z roku 1991, Gallup z roku 1999 a Religion and State, jez sbiral data v nékolika vinach od
roku 1960 az 2010.

Nabozenskou politiku mohou staty deklarovat riznymi statotvornymi nebo pravnimi
formami. Dle Ropiho (2017, s. 15) je nutné pro urceni politiky dané zemé znat predev§im
ustavni zfizeni, druh statniho rezimu a slozeni nabozenské komunity. Fox (2013, s. 211)
k tomuto poskytuje nasledujici vycCet zdroju, které jsou pro urceni politiky daného statu ve
vztahu k ndbozenstvi zasadni:

- Nabozenskou politiku je mozné deklarovat Ustavou, ktera udava zakladni vladnouci
principy dané zem&. V ramci Ustavy se vétsinou uvadi, zda bude vlada podporovat
nabozenskou svobodu, existence oficialniho statniho nabozenstvi dané zeme nebo jestli
bude stat a nabozenstvi zcela oddelené.

- DalSim zdrojem politiky ve vztahu k nabozenstvi je pravo, které se tyka jiz
konkrétn€jsich segmentil, jako je financovani nabozenstvi, vystavby mist urcenych
k uctivani nebo mozné zahrnuti nabozenstvi do vefejného zivota (napft. Skolstvi).

- Muze se jednat o ruzné regulace nabozenstvi, stanovenou podobu mist uréenych
k uctivani apod.

- Dalsim zdrojem mohou byt rozhodnuti soudu. Jako piiklad lze uvést nedavnou
problematiku vyobrazovani nabozenskych symbold v ramci vefejnych instituci (EHCR,
2018).

- Svou vlastni politiku mohou uplatiiovat v nékterych zemich také mensi regionalni celky
s urCitym stupném autonomie. V zemich, jako je Indonésie nebo Nigérie, se v ramci

nékterych regiont uplatiiuje pravo Saria, pfestoze na statni irovni platné neni.
Pritomnost nebo naopak absence prava vyplyvajici z nabozenské politiky dané zemé

urCuje vhodnost a moralnost aspekti daného nabozenstvi. Vyplyva =z historickych

zkuSenosti, filozofie, kulturniho nastaveni a politickych elementi dané zeme.
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4.2.1 Nabozenstvi a politické zrizeni v Indonésii

Vzhledem k nabozenské pluralité, historickému vyvoji vedoucimu k soucasné
demokracii a zaroven nejvétSimu pocCtu muslimid v ramci jednoho statu se tématem
nabozenstvi v Indonésii zabyva velké mnozstvi autord. Mnozi z nich (Seo, 2013, s. 2, Lidsey
a Pusacker 2016, s. 39-45), se shoduji v nazoru, ze se Indonésie od svého vzniku v roce 1945
potykéa s kontroverzni otazkou, a tedy, zda by se méla stat plné statem islamskym nebo
statem demokratickym, a naopak plné sekularnim. Ob€ moznosti maji dodnes své pfiznivce
i odpurce a pretrvavajici debata na toto téma v poslednich letech spisSe graduje. Nabozenstvi

je zde silnym politickym faktorem.

Woodward (2011, s. 7) zabyvajici se islamem na ostrove Java, uvadi, ze nabozenstvi
bylo béhem éry tzv. Nového tadu' centralnim komponentem ideologické struktury
autoritafského statu (a do jisté miry je tomu tak dodnes). Kazdy Indonésan se musel stat
prislusnikem jednoho z oficialnich nabozenstvi (tedy agama) vyznacujici se nasledujicim:

1) Fixnim statutem ovliviiujicim zptsob zivota ve vSech jeho smeérech
2) Monoteistické pojeti Boha
3) Existence svate knihy

4) Existence proroka

Tyto atributy vSak bezpochyby napliiuji i mnoha dalsi nabozenstvi vyskytujicimi se
v Indonésii (naptiklad judaismus), pfesto se mezi statem podporovand nabozenstvi
nedostaly. V Indonésii existuje také mnozstvi nabozenstvi tradiCnich, které stitem za
nabozenstvi (agama) povazovana nejsou 2. Misto toho jim nalezi oznadeni vira
(kepercayaan), a jako takové nalezi pod administrativu Ministerstva kultury a cestovniho

ruchu.

Seo (s. 3), ktery se vénuje vztahu nabozenstvi a statu v ramci Indonésie uvadi, ze se
Indonésie neda povazovat za sekularni stat, zarover vSak neni statem teokratickym. Je nutné

ji vnimat jako jakysi synkretismus obou pfistupt. Ropi (2007, s. 101) k tomuto dodava, ze

! Termin se vztahuje k autoritaiské vladé druhého indonéského prezidenta Suharta mezi lety 1966—1998.
2 Ptesto je mozné od roku 2017 vybrané viry uvést do obéanského priikazu uvést ,Viru v Boha
vsemohouciho”, kolonka ,agama“ je v tomto pfipadé zménéna na ,kepercayaan“— vice viz kapitola 5.3.9
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prvky sekularizace jsou vnimany mnohymi skupinami rozdilné. Neéktefi ji povazuji za
kiestanskou agresi, jako proti —nabozenskou politiku a mnozi (v€etné muslim) v ni naopak

v ni vidi snahu o oddé€leni statnich zalezitosti od zpolitizovaného islamu.

Lidsey a Pusacker (2016, s. 375-7) zabyvajici se nabozenstvim a pravni
problematikou v ramci Indonésie tuto nejednoznacnost ziizeni vysvétluji rokem 1945, tedy
rokem vzniku republiky, béhem kterého se ptiznivci islamského zfizeni statu snazili
neuspésné o jeho prosazeni. Pfestoze neuspéli v nastaveni statniho zfizeni, snazili se své
zajmy prosadit alespon v ramci procesu ustavodarného. Ve stejném roce byl vSak zamitnut
i jejich pozadavek zahrnuti do Ustavy tzv. ,Piagam Jakarta“ (Jakartskou chartu), ktera

obsahovala spojeni ,,...s povinnosti pro muslimy jednat v souladu s islamskym prdvem

Saria“. V prubéhu ustavnich uprav v roce 1945, 1999 a 2002 nasledné probéehly dalsi
(prozatim marné) snahy o inkluzi charty do Ustavy. Néktefi politiéti zastupci (konkrétné
politickd strana Golkam) také usilovali o zahrnuti paragrafu, ktery by zakazoval statnim
predstavitelim zasahovat do hodnot a norem urCenych nabozenstvim. NaboZenstvi jako

téma vyrazné hybe politikou a mnohdy je vyuzivané pro populisticka politicka rozhodnuti.

4.2.2 Postaveni naboZenskych mensin v Indonésii

Indonésie je na jedné strané pluralitni zemi mnoha nabozenstvi, vir, etnik, kultur ¢i
jazyka, na stran€ druhé je prave tato pluralita moznosti k potencialnimu napéti a konfliktu
mezi jednotlivymi skupinami. Prestoze indonésky stat podporuje Sest nabozenstvi (islam,
fimsko-katolické ktestanstvi, protestantské kiestanstvi, buddhismus, hinduismus a
konfucianismus), ktera si maji byt navzajem rovna, dana pravidla pro to, co definuje

nabozenstvi, jsou stavéna na islamském zakladé (monoteismus, prorok, svata kniha apod.).

V Indonésii dle Renaldi (2017) existuje vice nez 200 nabozenstvi nespadajicich do
oficialni Sestice, jejichz pfislusnici je povétSinou praktikuji skryté. Vyznani je soucasti
mnoha oficialnich dokumenti (vCetné obCanského prikazu). Od roku 2017 sice mohou
vyznavaci ,,kepercayaan“ uvést tuto skutecnost do svého obcanského prukazu, ve vétsiné

piipadu vsak situaci fesi tak, ze se , oficialné* prihlasi k jednomu ze statem podporovanych
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a neoficialné praktikuji své. Nejvice perzekuované byvaji dle Paula Marshalla (2018, s. 89-

91) prislusnici siitskych muslimt, muslimské sekty Ahmadiyya a Gafatar.

Prestoze demokratizace Indonésie po roce 1998 uvolnila mnohé ob¢anské a politické
svobody, realita nabozenské svobody zistava sporna. Dle Hurryiah (2020, s. 341)
dodrzovani svobod v praxi mnohdy neni v souladu Ustavou, ale piedevsim ji omezuji mnohé
zakony, nafizenimi a politika vlady, ktera mnohdy pfimo podporuje projevy intolerance nebo
dokonce nabozenského nasili. Do roku 2010 bylo vydano vice nez 156 zakond, vyhlasek,

nafizeni a stanov, které nabozenskou svobodu néjakym zptsobem omezuji.

Diskriminace se netyka pouze nabozenskych minorit nespadajicich do hlavni Sestice,
ale jeji razné formy zazivaji i minority patfici k podporovanym nabozenstvim. McDaniel
(2017, s. 3) uvadi, ze neptipustny je také ateismus stejné tak jako mnohé nabozenské
skupiny, které se prili§ vzdalily od oficiadlni ortodoxe. V souvislosti s nabozenskymi
minoritami zmifuje Linsey a Pausacker (2016, s. 373) perzekuci Siitskych komunit
v Sampangu na ostrové Madura, ktera byla po dlouha desetileti Celila mnohym utokim.
V roce 2011 zde byla vypalena §iitska mesita, Skola, obchod a nékteré domy. Prestoze se
tohoto nasilného konani aktivné ucastnilo okolo sto lidi, zat€ena byla pouze jedna osoba,
ktera byla navic odsouzena k pouhym tfem mésicim vézeni. Hlavni §iitsky predstavitel byl
obvinén z kacifstvi a odsouzen ke dvéma letim odnéti svobody. Stat v tomto pifipadé
vyrazné€ zvyhodnil sunnitskou vétSinu a kriminalizoval §iitskou menS$inu (s. 375). Harsono
(Human Right Watch, 2018) zminuje pfipad Muliany, indonéské buddhistické zeny
odsouzené za kacifstvi, jejiz provinéni spocivalo v zadosti o ztlumeni volani k modlitbé,
behem kterého se privatné obratila na dceru spravce dané mesity. Jeji zadost se rozktikla a
promenila se ve verzi, v ramci které Muliana zada ptimo o zékazu volani k modlitbé. Tyden
od jeji zadosti doslo k nasilnému atoku na jeji dam a vypaleni nékolika buddhistickych
chrami v okoli. Muliana byla nasledné odsouzena k osmnacti mésicim vézeni.

Zprava americké kancelafe pro mezinarodni nabozenskou svobodu pro rok 2019 (s.
8) uvadi piiklad diskriminace kfestand. V dubnu 2019 kiestanska rodina pfenocovala
v pronajatém domé ve vesnici Karet v provincii Yogyakarta. Dalsi den byla nucena dim
opustit, jelikoz proti jejich pfitomnosti mistni obyvatelstvo protestovalo s tim, ze ve vesnici
vitaji pouze muslimy. Dal§i zaznamenana udalost tentokrate z mésta Malang (Ibid, s. 8)

sveéd¢i o zvyhodiovani majority pfed minoritou, jako tomu bylo také béhem Ramadanu
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v roce 2019. Starosta mésta vydal prohlaseni, ve kterém nabadal nemuslimské obyvatelstvo,
aby nepilo, nejedlo a nekoufilo na vefejnosti, jelikoz by tim mohly doslova , zranit city*

muslimskych obyvatel.

Paul Marshall (2018, s. 91) upozoriiuje, ze jednotlivé projevy diskriminace nelze
generalizovat na cely stat. V Indonésii zije pres Ctvrt miliardy obyvatel, z nichz vétSina je
schopna v dané etnické a nabozenské diverzité mirumilovné koexistovat. Situace tykajici se
nabozenské tolerance se také vyznamné lisi dle jednotlivych regionli. Vice nez 80 procent
nedavnych incidentt vii¢i minoritam se odehrava predevsim ve tfech regionech, a to Acehu,

Zapadni Jave a na Jizni Sulawesi.
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4.3 NabozZensky fundamentalismus, radikalismus a
extremismus

Nasledujici  kapitola slouzi k vymezeni pojmu jako je fundamentalismus,
extremismus nebo radikalismus. Zminéné pojmy jsou médii mnohdy chybné deklarovany ¢i
pfimo stavény na roven. Zaroven jsou v ramci kapitoly pfipomenuty udalosti, které vedly k
jejich vzniku a v neposledni fadé nékteré stereotypy, vedouci kjejich nepfesnému

pochopeni. Do zakladnich souvislosti s Indonésii tyto pojmy udava zaveér kapitoly.

4.3.1 Fundamentalismus

Definic zabyvajici se pojmem fundamentalismu existuje vysoky pocet. Spolecné je
poji charakteristika fundamentalismu jako jakéhosi piilisné Ipéni na urcitych zékladnich

principech.

Snahu o ,,navrat k plivodni Cistoté” je mozné dle Kokaisla (2009, s. 169) sledovat
naptiklad v obdobi husitstvi, a to ve spojeni se sektou Adamitt, ktefi odmitali jakykoliv
spoleCensky tad a po vzoru Adama a Evy chodili nazi. DalSim ptfikladem mohou byt tzv.
bogomilové (znami také jako katafi v Italii nebo albigensti v jizni Francii), ktefi zcela
odmitali liturgii, a smrt vyhladovénim povazovali za pfimy prostfedek k dosazeni Boziho
kréalovstvi. Brekke (2012, s. 4) vznik fundamentalismu datuje az do 19. stoleti, v ramci
kterého vznikl jako reakce na liberalismus a modernizaci. Tykal se pfedevs§im vzestupu
evangelickych cirkvi, pro které je hlavni autoritou Bible (tedy zaklady, tzv.
,2JFundamentals“). Pfi této prilezitosti Brekke (s. 5) cituje Rauschenbushe (1907), ktery ve
svém dile Krestanstvi a socialni krize tvrdi, ze by spiritualni sila kfestanstvi méla byt
namifena proti materialismu pro zachovani industrialniho a socialniho potadku. Ve svétle
védeckych objevii se mohlo kifestanstvi zdat ohrozené. Neékteti relativizovali nabozenska
dogmata jako neposkvrnéné poceti Panny Marie nebo JezisSovo vzkiiseni (i kdyz sami byli

vetici). Na kfestanstvi nahlizeli pfedevs§im jako na moralni poselstvi (s. 22).

Dle Westermana (1994) se pojem ,,fundamentalismus® za¢ina pouzivat od 80. let 20.
stoleti i v ramci jiného kontextu nez ve svém puvodnim, tedy ve spojeni se zminénym
s americkym protestantismem. Fundamentalismem je mozné oznait mnohé proudy

v judaismu, kiestanstvi, islamu 1 hinduismu, které (jak jiz bylo zminéno vyse) pfehnané lpi
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na nabozenskych principech dané viry a snazi se je uvést do praxe. Brekke (2012, s. 17)
popisuje dva druhy zmeén, které je nutné definovat, hovorime-li o fundamentalismu. Jedna
se o zmeény cyklické a zmény linearni. Zmény cyklické jsou transformace uskute¢néné
v ramci nabozenské organizace a ideologie, které se mize objevit znovu a znovu po urcitém
Case (desetileti/stoleti/tisicileti). Jedna se o zmény strukturalni, pfiCemz samotny celek si
uchovava svou podstatu. Prikladem této zmény muze byt legitimita urcitych predstavitelt
daného nabozenstvi, nasledovani nového proroka apod. Vznik fundamentalismu se vSak
nepoji se zménami cyklickymi, ale se zménami linearnimi, tedy témi, které ovliviiuji
vSechny nabozenstvi zaroven, nemaji historickou obdobu, a ktera je uvadi do Upln€ nového

kontextu, kontextu moderni doby (Ibid, s. 22).

Marty (2015, s. 1) shodné uvadi, ze fundamentalismus vznika jako jedna z moznych
reakci na zménu ¢i ohrozeni. Obsah kazdé fundamentalistické odezvy je rozdilny, presto se
vSak 1ze nalézt formy a praktiky, majici spole¢né rysy nehledé na danou viru. Frey (2007, s.
18-22) tyto spolecné prvky blize specifikuje, jedna se v prvni fadé o tzv. dudlni mysleni,
tedy na tendenci pouzivat kategorie ,my“ a ,,oni“. Déale zmituje absolutistickou interpretaci
pisma nebo tradice, apokalypticky pohled na historii, viru ve vlastni vyvolenost, separace od
zbytku svéta (souvisi s dualnim myslenim) a striktni kontrolu chovani. Dle Foxe (2013, s.
247-248) bychom vycet mohli doplnit o jakousi spolecnou predstavou o ,,zlatém véku®, kdy
bylo nabozenstvi Cist¢é a dokonalé a od né&z lze pozorovat sestupny vyvoj. Dalsi
z charakteristik je autoritafstvi, v ramci kterého neni uzurpovana pouze moc politicka,
ptipadné ekonomicka, ale Casto se tyka také osobni sféry Clend, kdy jejich soukroma

rozhodnuti, jako muaze byt volba partnera apod., podléhaji rozhodnuti dané autority.

Frey (2007, s. 18-22) zarovein upozoriiyje, Ze se k pojmu fundamentalismus zarovei
vazi mnohé stereotypy, kterych je nutné se vyvarovat. NejCastéji se jedna o nasleduyjici:
1) Fundamentalisté jsou militantni (ne vSichni fundamentalisté jsou nutné militantni,
ptikladem mohou byt mimo jiné AmiSové v USA).
2) Fundamentalismus je uplné zavrzené modernity (fundamentalisté Casto pouzivaji
modernich prostedkt k Sifeni svych ideji, v soucasnosti se jedna piedevsim o socialni sité).
3) Fundamentalismus je fenomén americkych protestantti (fundamentalisty je mozné nalézt

napii¢ nabozenstvimi)
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4.3.2 Radikalizace a extremismus

Radikalizaci 1ze dle Hesové (2017, s. 2) definovat jako nabyvani krajnich nazort a
vyhrocenych postoji jednotlivce k danému tématu, pfipadné jako Sifeni téchto krajnich (tedy
extrémnich) nazorti a postoji v dané spoleCnosti. Mluvime-li o radikalizaci, je tfeba
specifikovat, ¢eho se tyto postoje a nazory tykaji a na koho a proti ¢emu se obraci. Podoby
radikalizace mohou byt charakteru Cisté osobniho, tykat se uméleckych, etickych, ale i
nabozenskych praktik. V pfipadé nabozenského radikalismu se jedna o praktikovani
nabozenstvi do urcitych extrémua (askeze apod.). , Extrémni“ praktiky lze najit napfic¢
nabozenskym spektrem (tykaji se nejen islamu, ale i hinduismu, kiestanstvi apod.).
Spolecensky relevantni jsou vSak pouze ty, které néjakym zpusobem ovliviuji vztahy ve
spoleCnosti Ci politiku dané zemé (popirani lidskych prav, rovnosti ur€itych skupin apod.).
Liebman (1983, s. 75-86) piisuzuje nabozenskému extremismu tii hlavni charakteristické
aspekty, a to nariist nabozenskych pravidel, socialni izolaci a odmitani téch kulturnich forem,
které jsou v ramci dané nabozenské tradice vnimany jako neptavodni.

V piipadé politického extremismu v ramci nasi zemé existuje dle Ministerstva vnitra
Ceské republiky (2010) nasledujici definice: ,,Pojmem extremismus jsou oznacoviny
vyhranéné ideologické postoje, které vybocuji z iistavnich, zakonnych norem, vyznacuji se
prvky netolerance a utoci proti zdkladnim demokratickym iistavnim principum, jak jsou

definovany v ceském ustavnim porddku.*
4.3.3 Islamsky fundamentalismus

Pouzivany termin radikalizace islamu nebo pifimo radikalni islam vykazuje dle
Hesové (2017, s. 3) kategorickou chybu, a to nerozliSovani mezi ndbozenstvim a ideologii.
Vnucyje predstavu, ze nabozenstvi je vzdy potencialné radikalizovatelné, protoze jeho
prislusniky lze umistit na Skale umirnény — sttedovy — radikalni. Pokud by tomu tak bylo,
stavéli bychom na roven nabozenstvi s ideologii. Dle Hesové (s. 5) je také nutné si uvédomit,
ze fundamentalismus a islamismus jsou importované terminy Zapadu, pfiCemz jejich
ekvivalenty v arabstiné neexistuji. ,,Islamija“ je vyraz pro islamismus, ktery oznacuje
nesekularni politické proudy inspirované islamem. Nejbliz§i arabsky termin pro
fundamentalismus je pojem ,,salafija®. Velmi negativné konotovany pojem je extremismus

(al-tataruf), ktery znamenad piekraCovani mezi a porusovani principu umirnénosti
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v nabozenstvi. Je tedy dilezité rizné proudy rozliSovat a izolovat ty ,,extrémni, které jsou

vystaveny rizikim radikalizace.

Dle Ostianského (2018, s. 14) jsou islamisté (tedy ti muslimové, pro néz neni islam
pouze virou, nybrz i vychodiskem pro svétské usporadani, na némz se hodlaji podilet), pouze
velmi malou mnozinou celkového poctu muslimi a z té€chto islamistt tvoii opét mensi pod-
mnoziny radikald, extremistu a terorist, ktefi by zminénou ambici radi naplnili radikalnimi,

extremistickymi nebo teroristickymi prostredky.

Islamsky fundamentalismus jiz jako ideologii chapat lze a je tedy legitimni hovofit
o umirnénosti nebo radikalizaci. Dle Choueiri (2015, s. 1) vznikl jako sociopolitické hnuti
20. stoleti, jehoz ideologie je zaméfenad predev§im proti sekularizaci stdtu a nabozenstvi.
Sekularizace se pojila a poji se vznikem mnozstvi politickych systému jako je demokracie,
liberalismus, socialismus nebo nacionalismus. Vznik téchto systému a jejich rozvoj a
roz$iteni povazuji islamsti fundamentalisté jako utok proti islamu, jeho hlavnim pfedpisim
a zakonum, které vlivem té€chto novych systému ztraceji na dulezitosti i v ramci
muslimskych spolecnosti. Takovyto stav vyzyval k vytvofeni novych revolucnich
organizaci, které prosazuji prestavbu téchto spolecnosti do tzv. islamského statu a dzihad
jako metodu boje. Je nutno podotknout, ze tyto liberalistické tendence neprobihaji pouze
v zapadnich zemich, ale liberadlné orientované tendence se objevuji zaroven v islamu

samotném.

Dle Ostranského (2018, s. 21) tyto tendence vychazeji z predstavy, ze islam byl
zjeven jako nabozenstvi a neni tedy nutné jej vnaset tam, kde by se lidé meli dokazat fidit
také bez néj, napriklad v otdzkach statopravnich. Béhem tzv. islamského obrozeni na
pocatku 19. a 20. stoleti byl polozen zéklad téchto progresivnéjSich tendenci, jez mély
predevsim za snahu ukazat, ze je-li islam spravné vykladan, neni v rozporu s pokrokem,
vzd€lanim, védou a technikou. Vedle humanismu, sekularismu nebo o stale vice
diskutovaném muslimském feminismu, je nutné zminit také tradicni a starobyly pramen
svobodomyslnéjSich myslenek, a to tradi¢ni mystické hnuti sufismus, ktery dle Ostranského

s sebou nese vyznamny potencial k dialogu (Ibid, s. 21).
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Pokud se vratime opét ke vzniku aktualnich fundamentalistickych hnuti, dle Hesové
(2017, s. 4) je mozné koteny vzniku pozorovat jiz v navaznosti na evropsky kolonialismus.
Nejstarsi islamistické hnuti, tzv. egyptské Muslimské bratrstvo (MB) definuje zékladni
politicky problém, tedy kulturni zaostalost muslimt vici kolonialnim nadvladam a zaroven
svou politickou nesvépravnost, coz zduvodnuji tim, ze muslimové ztratili svou
privilegovanou pozici, jelikoz se zfekli svého nabozenstvi a své kulturni autenticity. Jako
vhodné feSeni nabizeji islamsky spoleCensky a politicky fad, kterého lze dosdhnout na
zaklad€ islamizace spolecnosti. Islamismus Muslimského bratrstva je na rozdil od islamu
ideologii, ktera se muze, ale také nemusi radikalizovat. Nutno podotknout, ze aktualné se
Muslimské bratrstvo vénuje vzdelavani a osvéte spolecnosti. Od nasili upustilo, vystfidaly
je v ném vsak nové fundamentalistické organizace. Nejznam¢;jsi radikalni vyklad islamu je
dle Hesové (2017, s. 6-7) stejné jako dle Ostranského (2018, s. 14) tzv. salafismus, ovSem
je tieba dodat, ze vétSina salafisti odmita nasili, a jesté donedavna stavéla na dusledné
apolitiCnosti. Jen nepatrny dil salafistd, tzv. salafisticti dzihadisté, jsou ochotni svych cilt
dosahovat nasilnymi prostifedky. Z tohoto ideového zakladu vzesly také dvé v soucasnosti

nejvlivné)si teroristické organizace, tedy al-Qa’ida a IS Islamsky stat.

Jak uvadi Ostransky (2018, s. 21) je nutné si uvédomit, ze islam samotny je jakousi
mnozinou mnoha nabozenskych proudi. Kropacek (2015, s. 177) cituje hadith dle Mishkat
al-Anwar, ve kterém se uvadi, ze Prorok predpovédél Stépeni islamu na mnohé sekty.
Kropacek nasledné popisuje nekolik nejznaméjsich, mezi kterymi je Charidza, Ismailija,
Drazové, Babismus, Sejchismus, Ahmadija a dalsi (Ibid, s. 178-205).

Pokud dle Ostranského (2018, s. 6-12) k tomuto Stépeni pfidame kolonialismus,
eroze autorit, ke kterym dochazi v 60. a 70. letech, nastup globalnich imamu diky rozvoji
internetu a tzv. takfirismus (kacefovani, kritizovani viry druhého, néci viru je schopny
posoudit pouze Buh), nalezneme v téchto faktorech mozna vysvétleni soucasné

problematické situace.
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4.3.4 Radikalizace islamu v Indonésii

Predni Cesky indonesista Tomas Petr (2015, s. 3-4) uvadi, ze region jihovychodni
Asie je s jeho vlivem na islam ve srovnani s arabsky mluvicimi zemé&mi Blizkého vychodu
nepravem piehlizen a povazovan za pouhou , periferii islamu®. Je v§ak nutné si uvédomit,
e na vychod od Iranu Zije vice neZ polovina celkové muslimské populace. Velky podil na
této demograficke situaci ma Indonésie, ve které zije nejvice muslima v ramci jednoho statu.
Tuto skute€nost si vSak na rozdil od zdpadnich zemi dobife uvédomuji rozlicné islamistické

skupiny (v€etné téch radikalnich), které zde po vice nez dvé dekady soupefi o svij vliv.

V predchozi kapitole byla nastinéna Geertzova trichotomie santri, abangan a priyayi
(viz s. 28). Skupina abangan, tedy ptiznivci tradicni synkretické formy islamu v dobach
Geertzova vyzkumu jednoznacné prevazovaly. Dle Mackie (2007, s.70-71) je vSak mozné
od konce 60. let minulého stoleti sledovat postupnou ,Santrizaci®, tedy piiklon
k nesynkretické, puristické formé, a to 1 pfesto, ze za Suhartova rezimu islamistické strany
nedisponovaly vyznamnym politickym vlivem. Na podobnou skute¢nost upozornil jiz v roce
1987 antropolog Robert W. Hefner, ktery podnikl terénni vyzkum v Pasuruanu na vychodni
Javé. Hefner tvrdi, ze vyvoj béhem tzv. Order Baru (politicky systém nastoleny prezidentem
Suhartem mezi lety 1966-1998) paradoxné posilil institucionalni vyhody ortodoxni
muslimské komunity. Jeden z prislu§nika pasuruanské komunity k tomuto uvedl nasledujici:
,Drtve se lidé ve svych projevem isldmu vyhybali s vyjimkou kritizovani NU (Nadhladul
Ulama). Nyni staci zajit na obycejné setkdani tykajici se pouzivani vhodného hnojiva, a jiz si
vyslechnete recitovdni Kordnu ci zduraziovani diileZitosti nabozenstvi“. Hefner vSak
upozornuje, ze jeho zaveéry z Pasuruanu nelze generalizovat na celou vychodni Javu (Hefner,

1987, s. 549).

Historik Merle Ricklefs v ramci rozhovoru pro univerzitu Gadjah Mada uvadi, ze
jednim z divodt zminéné , Santrizace™ je institucionalni zakotvenost daného nabozenstvi.
Prislusnici abangan nebyli od 70. let 20 stoleti reprezentovani zadnou politickou stranou ani
jinymi oficidlnimi institucemi. Jiz samotnd kultura abangan je ve své podstaté
antiinstitucionalni. Oproti tomu kultura santri je viditelna nejen v politice, ale také
islamskych Skolach, nemocnicich, charitach. I tato skute¢nost podporuje rostouci vliv santri.

Ricklefs vSak nevidi radikalizaci v Indonésii jako do budoucna dlouhodoby trend.
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Radikalisticka hnuti se dle jeho nazoru postupem casu $tépi, ¢imz ztraceni svuj vliv (CRCS

UGM, 2007).

Jak uvadi Hohender (2018, s. 70), zména rezimu v roce 1998 se v§emi svymi pozitivy
oteviela dvefe také mnohym fundamentalistickym skupinam snazicich se o aplikaci prava
Saria na celonarodni urovni. Skupiny jako Jemaah Islamyiah, Laskar Jihad, Front Pembela
Islam a dalsi pfitahuji od roku 2001 v mezinarodnim méfitku velkou pozornost, jelikoz jejich
diraz na dzihad doprovazeny nasilim je vice nez zietelny. Dle Petrti (2015, s. 21) organizace
Laskar Jihad zfidila na zapadni Javé vycvikové stiedisko, ze kterého néasledné vysilala své
bojovniky do boje proti kiestanim napi. na Molukach. Podobné je tomu v piipadé
organizace Jemaah Islamiyah (JI), kterda mé& do soucCasnosti na svédomi mnoZzstvi
teroristickych utoku, jakymi jsou napiiklad bombové utoky na Bali, ¢i Jakarté (2000, 2002,
2005). Indonésie se snazila poSramocenou mezinarodni reputaci spojenou s poklesem
turistického ruchu napravit vic¢i organizaci radikalnimi zasahy, na druhé strané vsSak
zustavala po dlouhou dobu tolerantni vici skupinam dal$im (napf. Front Pembela Islam).
Petri vSak upozoriuje, ze jen velmi malo indonéskych muslima teroristické Ciny aktivné

podporuje, na druhé stran€ se vSak obava vuci témto skupinam jasné vymezit.

Martin Van Bruinessen (2013, s. 3-5) tvrdi, Ze se tento radikalni obrat zdal po urcitou
dobu docasnou reakci na zménu politického prostiedi spiSe nez zménu postoje indonéské
muslimské vétSiny. Do roku 2005 se vSak ukézalo, ze v mainstreamovém islamu doslo ke
konzervativnimu obratu a ze modernistické a liberalni nazory, které az donedavna nachézely
relativné Sirokou podporu v  modernistické organizaci Muhammadiyah nebo
tradicionalistické Nadhlatul Ulama (NU), jsou stale Castéji odmitany. V roce 2004 také obé
organizace ocistily své fady od mnohych | liberali“, a to vCetné osob, které jejich
organizacim prokazaly velkou sluzbu. Bruinessen diskutuje né€kolik moznych vysvétleni
tohoto obratu. Prvnim muze byt politicka demokratizace, ktera paradoxné oslabila zakladnu
liberalniho a progresivniho islamského diskurzu tim, ze mnoho z téch, kteti byli drive
zapojeni do hlavnich organizaci nebo instituci podporujicich intelektualni debatu, se kariérné
presunulo do politiky. Dalsi vysvétleni se tyka vlivii pochazejicich z Blizkého vychodu,
odkud se vraci mnoho indonéskych absolventt ze saudskych nebo kuvajtskych vzdélavacich
instituci a odkud plyne také finanéni podpora mnohym islamistickym hnutim. Vysoka

viditelnost indonéskych Arabu zastavajicich vedouci pozice v radikalnich hnutich, podle
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vSeho poukazovala na jejich roli prostfednikil v procesu arabizace indonéského islamu.
Bruinessen vSak vliv arabskych aktéri nevnima jako vylu¢né protiliberalni nebo

fundamentalisticky.

Hohender (2018, s. 70) zminény konzervativni piiklon vniméa piedevsim
v politickém a ekonomickém potlaceni muslimt a islamskych stran do roku 1980. Politicky
se situace pro muslimské komunity pozitivn€ zmeénila az v posledni dekadé Suhartovy vlady.
Ekonomika byla po dlouhou dobu predevsim v rukach cinskych, protestantskych ci
katolickych minorit, muslimové méli pfistup pouze ke stfednimu nebo malému typu
podnikani. Tyto marginalizované komunity se posléze staly hlavnimi podporovateli

radikélnich skupin, jakymi je Front Pembela Islam (FPI) a dalsi.

Merlyna Lim (2005, s. 48) vnima jako dilezity faktor v ramci radikalizace Indonésie
revoluci v komunikacnich technologiich. Predevsim internet dokaze dodat podporu
jednotliveam ¢i skupinam, ktefi se z jakychkoliv davodi citi marginalizovani. Umozni jim

vyjadrit svij nazor a rozsifit jejich vliv (Ibid, s. 48).

Dle Hohendera (s. 70) indonéska vlada provedla fadu reaktivnich a preventivnich
politik tykajicich se deradikalizace a boje proti terorismu. O vladnich programech spojenych
s deradikalizaci blize hovoii Fitriani et. al. (2018, s. 12-15), ktera je déli do tfech fazi.
V ramci prvni z nich vlada vnimala terorismus jako lokalni problém spadajici pod agendu
indonéské policie nasledné oSetfené standardnim trestnim pravem. Druha faze nastava od
roku 2002 po bombovém utoku na Bali. Béhem této faze byl ratifikovan zédkon o boji proti
terorismu €. 15/2003 a zfizen protiteroristicky koordinac¢ni organ (Desk Koordinasi
Penanganan Terorisme — DKPT). Na terorismus jiz neni nahlizeno jako na narodni problém,
ale na problém vyzadujici mezinarodni spolupraci. Treti faze nastava v roce 2010 zménou
DKPT na BNTP - Badan National Penanganan Terorisme (Narodni protiteroristicky
organ), ktery ziskava opravnéni vydavat strategie, preventivni opatieni proti radikalizaci, a
zarovenn zapojuje do boje proti terorismu a aktivitdim vedoucim k deradikalizaci také

indonéskou armadu.
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Lim (2005, s. 48) podobné jako Petrti (2015, s. 23) uvadi, ze aktualni politicky,
ekonomicky 1 socialni vyvoj Indonésie nabira piekotnou rychlost, pficemz ve stinu
souCasnych udalosti lze jen stézi odhadnout, jaka forma islamu a s nim souvisejiciho

politického zfizeni v Indonésii ptevladne.

4.4 Demografie

Indonésie je uzemim mnoha kultur, etnik a nabozenstvi. Pivodni animistické viry
jsou na nekterych uzemich vyznavany do soucasnosti, jiné se smisily s pfichozimi
nabozenstvimi nebo jimi byly nahrazeny. Aktualné€ v Indonésii zije svétoveé nejvetsi pocet
muslimt v ramci jednoho statu. Prvni prezident nezavislé Indonésie Sukarno ustanovil
kompromis mezi ndbozenskou pluralitou zemé¢, sekularismem a muslimskym pravem a urcil
viru v jednoho svrchovaného Boha. Indonésie se tedy povazuje za ,nabozensky® stat,
pricemz se vSak dle McDaniel (2017, s. 3) nejedna o stat teokraticky, ktery by v sobé skryval
nebezpeci nabozenského extrémismu, zarovenl také ani o stat sekularni, ktery maji

Indonésané spojeny s rizikem vzniku komunismu.

Indonésie se rozléha na vice nez 17 tisic ostrovech s celkovou rozlohou 1 919 440
km2. Dle posledniho scitani lidu ze zati 2020 zije v zemi 270 200 000 obyvatel. Oproti roku
2010 tento poCet znamena narust o 32,5 milionu, pfi¢emz vice nez polovina obyvatel Zije na
ostrové Java (BPS, 2020).

Vzhledem ke skutecnosti, ze census z roku 2020 neni v piipad€ nabozenstvi finalné
vyhodnoceny, pro popis nabozenského rozlozeni obyvatelstva jsou pouzity vysledky z cenzu
2010. Dle vysledki v této dobé vice nez 87 % obyvatelstva tvorili muslimové, druhou
nejpocetnéjsi skupinou byli protestanté, necelé 3% tvorili katolici. Neyméne pocetnymi
skupinami byli hinduisté, buddhisté a konfucianisté. Je nutno dodat, ze cast obyvatel zadné
z Sesti statem podporovanych nabozenstvi nezvolila a spadala timto pod moznost ,,jiné*
0,13% (celkem 299 617 obyvatel). Nektefi na tuto otazku zcela odmitli odpovédéet (139 582
obyvatel), pficemz dalSich 757 118 osob nebylo tazano.

U celkového poctu 1 196 317 obyvatel (0, 5%) tedy nabozenstvi nebylo urceno (viz
graf €. 1).
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Graf 1: Distribuce nabozenstvi v Indonésii. Zpracovano dle BPS (2010)3

Prestoze vySe zminéna statistickd data potvrzuji, ze islam je nejpocetnéj§im
nabozenstvim zemé, je nutné soucasné zminit rozlozeni obyvatel, které je pro historicky,
kulturni a politicky vyvoj mnoha indonéskych regioni zasadni. Muslimové tvofi
bezpochyby majoritu na ostrové Java ¢i v Acehu. V pfipadé ostrova Bali jsou vSak jiz
majoritou hinduisté. Vychodni ¢ast Indonésie ¢i sever Sumatry je prevazné ktestansky.
Katolici v provincii Nusa Tenggara Timur tvoii 36%, coz je oproti celostatnimu prameéru
(2,91%) vyznamny rozdil. Podobné je tomu v pfipadé protestantii Severni Sumatry tvoficich

27% mistnich obyvatel (celostatni prameér 6,96% (BPS, 2013; Bagir, Asfinawati et al., 2020.
s. 1)).

Ze statistickych dat bohuzel nelze urcit, jaka ndbozenstvi patti do skupiny ,,jiné®.
Bezpochyby se k této moznosti budou hlasit také néktefi prislusnici vyznavajici pavodnich
tradicni nabozenstvi, nespadajicich do oficialni indonéskeé Sestice.

Je nutné zminit, ze v§ichni ob¢ané Indonésie by se méli oficialng prihlasit k jednomu
ze Sesti staitem podporovanym nabozenstvi, pficemz informace o nabozenském vyznani je
mimo jiné také soucasti ob&anského prikazu (KTP — kartu tanda penduduk®). V praxi tedy

muze dochazet k situaci, kdy ma jedinec v obanském prikazu uvedeny islam ¢i jiné

3 BPS, 2010. https://pkub.kemenag.go.id/files/pkub/file/file/Data/zuqi1368036766.pdf
4 0d roku 2014 je moZné nechat pole ,,ndboZenska pfislusnost” v rdmci KTP prazdné, od roku 2018 je moiné
uvést ,penghayat kepercayaan”, tedy pfislusnik viry
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oficialni nabozenstvi, v praxi vSak provozuje nabozenstvi, které do podporovanych kategorii

nespada.

Vroce 2019 byl pod vedenim Ministerstva nabozenstvi uskute¢nén vyzkum
nabozenského vyznani dle uvedené pfisluSnosti v obCanském prukazu. Na zaklade
sebranych dat byla nasledné vytvorena predikce pfiblizného poctu prislusnika jednotlivych
nabozenstvi. Tabulka ¢. 2 ukazuje, jakym zpisobem se situace zménila oproti roku 2010.
V piipadé moznosti ,,jiné“ se pocCet ptislusniki lisi o vice nez 90%. Dle autorky je toto Cislo
niz$i primarné z divodu nutnosti afiliace v k jednomu z Sesti oficialnich nabozenstvi a jejiho
nasledného uvedeni v obanském prikazu. Diky tomuto je pravdépodobné, Ze se ziskana

data mohou lisit od cenzu, kdy je mozné odpoveédét odlisné (pfipadné se nevyjadrit).

Nabozenstvi Cenzus 2010 Dukcapil 2019 % BPS % Dukcapil
Islam 207.176.162 231.069.932 87,18 86,69
Protestanté 16.528.513 20.246.267 6,96 7,6
Katolici 6.907.873 8.325.339 291 3,12
Hinduismus 4.012.116 4.646.357 1,69 1,74
Buddhismus 1.703.254 2.062.150 0,72 0,77
Konfucianismus 117.091 71.999 0,05 0,03
Jiné 1.196.317 112.792 0,5 0,04
Soucet 237.641.326 266,534,836 100 100

Tabulka 2: Srovnani distribuce obyvatel dle naboZenské pfislusnosti mezi lety 2010 a 2019. Zpracovano dle Kemenag
(2020, s. 84).

Dle vyse zminéného je urCeni i alesporn piiblizného poCtu pfislusnika jinych
nabozenstvi nez statem podporovanych velmi problematické. Urcit piislusniky konkrétni
viry (napf. viry kejawén) tedy z téchto diivodii neni mozné. Toto potvrzuje také Nugroho
(2019), dle kterého samotné scitani lidu v roce 2010 bylo doprovazeno riznymi skandaly, v
ramci kterych povéfené osoby misto obchazeni domu vyplnili data sami na zakladé
informaci ziskanych od lokalnich zastupct dané oblasti. Ve statistickych udajich se lisi také
jednotliva ministerstva, pficemz néktera hovori o 138 000 pfislusnicich lokalni viry, jina az

0 12 milionech.
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Co je moje ndboZenstvi? Jsem muslim, ale takzvany ,,muslim KTP“ (muslim dle
udajit v obcanském pritkazu), jinak praktikuji kejawén. Na druhou stranu, ani jedno neni
prekazkou pro druhé, mohu byt oficidlné muslimem a zaroven si v soukromi délat, co chci.
Vira v islam se nevylucuje s mysticismem kejawénu, naopak, jedno muze dopliiovat druhé

(Pak Joko).

Jak bude zminéno v nasledyjicich kapitolach, nebyt piihlasen k jednomu
z oficialnich muze ptinést mnohé nevyhody. Nabozenstvi, ktera nespadaji do oficialné
vymezenych, také za nabozenstvi oficialn€ povazovana nejsou. Indonéska vlada je povazuje
spise za kulturni dédictvi, které jako takové spada pod spravu ministerstva kultury a turismu

a ne pod ministerstvo nabozenstvi, jak je tomu u nabozenstvi podporovanych statem.

S odli$nou distribuci jednotlivych véficich ¢astecné souvisi také aktualné platné
Clenéni Indonésie. Dle PCGN (2015) v Indonésii existuje 34 provincii, ze kterych pét
disponuje specialnim statutem. Kazda z téchto provincii ma sva zakonodarna télesa a
guvernéra. Provincie se déli na regentstvi (kabupaten), mésta (kota), které jsou dale tvoreny
sub distrikty (kecamatan) a ty dale mensimi vesnicemi nebo jejich seskupenim (desa nebo

kelurahan).

V roce 2001 se regentstvi a mésta stala kliCovymi administrativnimi slozkami statu
poskytujici vétSinu vefejnych sluzeb. V Cele spravy stoji voleny starosta (tzv. lurah nebo
kepala desa). Provincie se specidlnim statutem (Jakarta, Papua, Zapadni Papua, Aceh a
Yogykharta) disponuji vy§si mirou autonomie na centralni vladé nez provincie zbyvajici.
V souvislosti s ndbozenstvim je jedinecna provincie Aceh, pro kterou jako jedinou ze vSech
indonéskych provincii plati pravo Saria (Siregar, 2008, s. 144). Podobné unikatni je provincie
Yogykharta, kde stadle panuje monarchie, v jejimz cCele je v soucCasné dobé sultan

Hamengkubuwono X.
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5 Prakticka cast

5.1 Historicky vyvoj Indonésie se zamérenim na nabozZenstvi

Nasledujici kapitola neposkytuje podrobny popis veskerych historickych aspekta,
které se na nabozenském vyvoji Indonésie podilely, ale zaméfi se predev§im na ty z nich,
které do jisté miry ovlivnily praktikovani kejawénu. Soucasnd multikulturalita, a tedy i
multireligiozita je v Indonésii zpusobena predevS§im migraci. Nejvyznamnéjsi apekty
utvarejici stavajici podobu indonéské spolecnosti a kultury lze nalézt ve spojitosti
s piichazejicimi vlivy z Indie, Ciny, Kambodzi, Polynésie, Portugalska, zemi Blizkého
vychodu, Anglie ¢i Nizozemi, které nasledné vyustily v existenci civilizace, ve které se

hlavni svétova nabozenstvi prolinaji a ovliviiuji s nabozenstvimi tradi¢nimi.

June McDaniels (2017, s. 2) uvadi, ze se v ramci svétovych nabozenstvi na indonéské
ostrovy nejprve dostava hinduismus (od 1. st. n. 1), ktery je velmi zahy nasledovan
buddhismem ovliviiyjicim pozdé€jsi vyvoj hinduisticko-buddhistickych kralovstvi. Velky
vyznam zastavala tzv. dharma, tedy diraz na etiku chovani v souladu s okolnim svétem.
McDaniels se shoduje s Hannniganem (2015, s. 27) v nazoru, ze vyvoj hinduismu a jeho
postupné Sifeni na ostrovech neni dodnes zcela objasnéné a existuje o ném vice teorii. Dle
Hannigana prvni vyznamna hinduistickd kralovstvi existovala na tzemi Sumatry, Javy a
dneS$nim Kalimantanu. Z hinduisticko-buddhistického obdobi se dochovalo mnoho
vyznamnych chrami, jako pfiklad lze uvést hinduisticky Prambanan nebo buddhisticky
Borobudur na Stredni Javé. Nejvyznamnéjsi a také nejslavnéjsi je bezesporu kralovstvi
Majapabhit, které dosahlo svého vrcholu v pribéhu 14. stoleti. Hinduismus ztraci svou pozici
dominantniho nabozenstvi béhem 15. a 16. stoleti, kdy dochazi k dobyti kralovstvi
muslimskymi vojsky. Mnoho z hinduistickych predstaviteld odmitajicich konverzi se také
v této dobé presunulo na ostrov Bali, kde hinduismus dominuje do soucasnosti.

Neékteti z informatorti zmiriovali vyznamny vliv hinduismus, ktery je pozorovatelny

také v javanském kejawénu.
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Pak Guntur: 7o je zajimavé, Ze se lidé ze zdapadu zajimaji o kejawén. Proc¢ tomu tak je...moznd
kvili filmu ,, Jist, milovat, meditovat > ?

Badatelka: 7o by se spiSe zajimali o hinduismus na Bali, ale ne o kejawén na Javé ...

Pak Guntur: 7o neni tak uplné pravda...ritualy na Bali jsou velmi podobné tém, které
pouzivame v kejawénu. VZdyt na Bali prisly spolecné s lidmi z javdanského krdalovstvi

Majapahit.

Dle Dubovské et al. (2005, s. 105) se historie islamu na izemi dnes$ni Indonésie odviji
jiz od 7. stoleti, kdy se na bfezich Sumatry objevuji prvni muslimsti obchodnici. Nejednalo
se vsak o Sifitele islamu v pravém slova smyslu. Islam jako nabozenstvi si svou pozici na
ostrovech Nusantary teprve budoval.

Clifford Geertz v ptipadé publikace Religious Develpment in Morocco and Indonesia
(1971) srovnava vyvoj a podoby islamu v Maroku a Indonésii. Velky vyznam dle néj hraje
skuteCnost, ze Indonésie nebyla v prvni fadé spoleCnosti kmenovou, ale spoleCnosti
rolnickou, zemédé€lskou. Produktivni ryzova pole poskytly hlavni zéklady indonéské
kultury. Také z téchto divodl bychom zde na rozdil od Maroka nalezli misto extrovertnich
a vybusnych Sejku spise introvertni zeméd¢lce, obhospodatujici sva ryzova pole, udrzujici

klidné vztahy se svym okolim a poslusné zivici své vladce (Ibid, s. 21).

Dle Hannigana (2015, s. 64) lze v ptipadé §ifeni islamu pozorovat urcitou paralelu s
roz§ifenim hinduismu o nékolik stoleti drive, které zpocatku také probihalo nenasilnou
formou. Vyznamnym milnikem v pfipad€ islamu byl vznik sultanatu Samudra-Pasai (13. st.)
na vychodnim pobfezi Acehu. Prvnim panovnikem byl Malik as Saleh (pivodni jméno

Marah Silu), jehoz nahrobek je zachovan s napisem v arabsting.

Na otazku, odkud pfisel islam do Indonésie, do soucasnosti neexistuje jednoznacné
stanovisko (Dubovska et. al. , 2005, s. 106). Dle Petrt (2015, s. 5) vySe zminéni obchodnici
s nejvetsi pravdépodobnosti pochazeli z Arabského poloostrova, Persie, riznych regiont
Indie a také z Ciny. Jejich pavod byl do jisté miry uréujici také pro naslednou sifenou podobu
islamu. V roce 1346 poprvé prijizdi do Samudra-Pasai slavny arabsky cestovatel a kartograf

Ibn Battuta, jehoz existence sumaterského muslimského statu zcela ohromila (Hannigan,

> Americky film z roku 2010.

54



2015, s. 63). Ve svych zapiscich vSak uvadi, ze islam v této dobé dominoval pouze
v nékolika méstech. V ruralnich oblastech Sumatry byl stale praktikovan animismus spojeny
s kanibalskymi praktikami. Batakové (kmen Severni Sumatry) tento ritudlni kanibalismus
provozovali az do 19. stoleti.

Dle Geertze (1971, s. 21) je nutné si uvédomit, ze islam do regionu soucasné
Indonésie nedorazil do jakéhosi kulturniho vakua, ale do mnohdy velmi vyznamnych
hinduisticko-buddhistickych kralovstvi disponujicich svébytnou kulturou. Tato skutenost
je tak hluboce zakotfenéna v mistni spolecnosti, Ze jeji odkaz je ztetelny navzdory islamizaci,
imperialismu evropskych mocnosti ¢i nasledné modernizaci a budovani narodniho statu.
Rozsiteni islamu neprobéehlo skrze vale¢na tazeni a nucené konverze (alespori do 15. stoleti),
naopak, jednalo se o relativné komplikovany a pomaly proces, ktery byl zpocatku zalozen
predev§im na obchodnich vazbach. Obchodnici a kralové byli také prvni, kteti k islamu
konvertovali. Tento nazor s Geertzem sdili Soguk (2010) zabyvajici se globalizaci islamu.
Uvadi (s. 106), ze islam nebyl prezentovan jako nahrazeni nebo alternativa nabozenstvi
mistnich, ale jako moznost dal§iho kulturniho a spiritualniho vyvoje. Tato tendence dle

autora pokracuje do oucasnosti, piestoze je vystavena velkému tlaku islamistickych hnuti.

Doba vyznamnych kralovstvi jako byl Mataram, Singhosari, Kediri nebo Majapahit
byla znac¢né ovlivnéna indickou kulturou, jeji kosmologii a tradicemi. Islam zde nevytvoril
novou civilizaci, ale pfizpusobil se té stavajici. Jako piiklad 1ze uvést nasledujici legendu,

jejiz odkaz je mozné zaznamenat v ritualech stfedni a vychodni Javy do soucasnosti:

Viddce sultanatu Mataram Senapati (15841601 ) se snazil upevnit svou moc pomoci
nadprirozenych schopnosti. Dle piivodnich ndabozenskych predstav odeSel uctivat k brehiim
Jizntho more (Indicky ocedn) jeho viadkyni, podmorskou krdlovnu Nyai Roro Kidul. Pocal
se modlit k Allahovi, nacez se krdalovna po chvili z more vynorila. OdeSel s ni do jejiho
podmorského zamku, kde stravili tri dny a t7i noci v milostnych radovankach. Krdlovna ho
naucila lepSim viadarskym schopnostem a zasvétila ho do ovldddni nadprirozenych sil

(Dubovska et. al., 2005, s. 114).
Zminéna legenda je jednim z mnoha piikladl odrazejicich synkrezi islamu s

ptvodnimi tradi¢nimi nabozenstvimi. Javanci existenci kralovny dodnes véfi natolik, ze pro

ni v luxusnim hotelu Grand Inna Samudra Beach na Zapadni Javé zfidili bohaté vyzdobeny
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pokoj, ktery je mozné pro ucely meditace navstivit. Dle Prihatin (2021) byl tento pokoj ideou
prvniho prezidenta Indonésie Sukarna, jehoz spiritudlni vztah ke kradlovné je dodnes

predmétem diskuzi.

Obrazek 3: Pokoj €. 308 v hotelu Samudra rezervovany pro Nyai Roro Kidul®.

Dle javanského vykladu historie jsou za oficialni Sifitele islamu povazovani tzv. Wali
Songo (devét walit, ufencl). Jednalo se o muslimské ucitele islamu ptivodem nejen
z tehdejsi Nusantary’. Mnozi v nich vidéli moZnou alternativu vii¢i postupujici portugalské
christianizaci, na zakladé cehoz se jim také dostavalo podpory mistnich velmozu. Diky této
ptiznivé situaci néktefi z walit dosahli svétské moci opirajici se Casto také o jejich vojenské

schopnosti (Dubovska, 2005, s. 109).

6 Dostupny z: https://www.urbanasia.com/misteri-ruang-nyi-roro-kidul-di-kamar-308-pelabuhan-

ratuU25183

7 Nusantara je termin oznacujici souostrovi pfed vznikem nezavislé Indonésie.
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Mnozi z informatord v prabéhu rozhovori pfichod walid zminovali, a to
v souvislosti nejen se vznikem islamu na tzemi, ale také jako pocatek tradice kejawénu.
Nazory na vymezeni doby vzniku kejawénu se vSak mezi informatory lisily, néktefi jej
spojovali s jiz diivejsim pfichodem hinduismu, dalsi jej datovali dokonce do doby pred
ptichodem , svétovych* nabozenstvi. Shodovali se v§ak, ze ptfichod Wali Songo mél na dalsi

vyvoj kejawénu vyznamny vliv.

Prvni ztéchto wali byl Maulana Malik Ibrahim (zemfel roku 1419), dalsi jiz
s titulem Sunan® byli nasledujici: Sunan Bonang, Sunan Ngampel, Sunan Drajat, Sunan
Kalijaga, Sunan Kudus, Sunan Muria a Sunan Gunung Jati. S Wali Songo pfichéazi na Javu
také sufijska mystika, kterou se né€ktefi z nich snazili propojit s mistnim hinduismem
(Dubovska, 2005, s. 109). Dle Geertze (s. 34, 1971), ktery tyto Wali oznacuje v uvozovkach
jako ,.devét apostolu”, byl nejvyznamnéjsSim prvné zminény Sunan Kalijaga, jenz mél byt
také tim, ktery Javancim islam srozumitelné predstavil, a ktery svépomoci a bez nasilnosti
vyznamnou c¢ast javanské spole¢nosti presvédcil ke konverzi. Sunan Kalijaga byl synem
vysoce postaveného ufednika v poslednim hinduisticko-buddhistickém  kralovstvi
Majapahit. K islamu konvertoval ve mésté Jepara (na severu Javy) na zakladé setkani s
dal$im z waliti Sunan Bonangem. Kalijaga se nasledné stal vedouci postavou pfi rozkvétu
kralovstvi Mataram, béhem néhoz pfiSel s novou perspektivou kulturni a socialni struktury.
Javanské spolecnosti dlouho dominoval kastovni systém. Spolecnost byla rozdélena na tzv.
Gusti, lidé zijici v palaci a Kawula, lidé zijici mimo palac. Gusti byli tedy tfidou vladnouci
a Kawula jejich poddani, otroci, majici pouze pravo pronajmu pudy, ne vSak pravo
vlastnické. Z rozdé€leni lidu na Gusti a Kawula vytvoftil tzv. ,Masyarakat“ (pfekladem
spoleCnost), tedy komunitu, ktera byla zalozena na rovnosti a vzajemné spolupraci. Jednou
z jeho metod byla pfeména vybranych pojmt vedouci k nasledné zméné€ chovani. Wali
Songo prejmenovali napiiklad slovo Kawula, které mélo vyznam otrokt/poddanych za
termin, které v sob¢ jiz neobsahoval automaticky podfadny vyznam. Do soucasnosti jsou
nékteré z téchto termind (kula, ambo, abdi, sahaya or saya) pouzivany pro vyjadieni respektu
k ostatnim (napf. pfi konverzaci s rodi€i, star§imi lidmi apod.). Termin kawula se pouziva
k vyjadieni podfadného postaveni pouze ve vztahu k Bohu. Za éry Majapahitského

kralovstvi lidé neméli vlastnické pravo. Veskera puda, dobytek ¢i obydli patfilo palaci.

& Cestny titul Sunan se na Javé udé&loval vyznamnym vladcim, duchovnim, a dokonce i boZstvu (Sunan Ambu
— bohyné Matka uctivana Sundanci).
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Pokud chtéli lidé palace na ur¢itém misté postavit novy chram nebo most, jednoduse ptivodni
obyvatele vyhnali. Diky Wali Songo se tato situace postupné zacala rovnéz meénit.
V indonéské spolecnosti je pfedevsim Kalijaga velice znamou a oblibenou postavou, ktera
je vnimana jako jakysi most mezi dvéma vyznamnymi historickymi epochami, dvéma

civilizacemi, dvéma naboZzenstvimi.

Dle informatort, ktefi aktivné praktikovali kejawén, byl v§ak nemén€ vyznamnym
Syekh Siti Jenar, odsouzeny za své ueni ,,Manunggaling Kawulo Gusti“ (dosazeni jednoty
s Bohem), které je v kejawénu hlavnim cilem praktikujicich. Sini Jenar §ifil mezi lidmi
myslenku, Ze vSe je soucasti bozské existence, a ze samotny Biih je zaroven soucasti kazdého
Cloveéka (Ja jsem Buh, Buh je mou soucasti). Z tohoto divodu nelze délat rozdily mezi
Bohem, lidmi, ¢i jinymi formami pozemského zivota. Ostatni waliové nebyli proti
pravdivosti tohoto tvrzeni, dle jejich nazoru se vsak jednalo o vyssi stupefi mystiky, kterou
bézné obyvatelstvo jen stézi plné pochopi. Siti Jenar byl za své nazory nasledné upalen
(Tursina et.al., 2019, s. 3). Jiz v této dob€ tedy dochazi k prvnim zasadnéj$im rozkolim o

,,Spravnosti“ nabozenské ortodoxie a ortopraxe.

Historii Indonésie se zabyva ve své knize A History of Modern Indonesia C. 1200
také Merle Ricklefs (2008, s. 13-14), ktery mimo jiné odkazuje na vyznamné historické
pisemné prameny. Jedna se predevsim o Sejarah Banten (Historie Bantenu), Sejarah Melayu
(Historie oblasti Malajského poloostrova) a Hikyat Raja Raja Pasai (Piibéhy kralt z Pasai),
jejichz plivod 1ze nalézt mezi 17. — 18. stoletim. Z téchto prament vyplyva, ze islam byl z
dnesniho pohledu po dlouhou dobu plny hereze a heterodoxie. Pro Boha existoval (kromé
Allaha) také rozsiteny termin Pangeran, asketismu pfislusel javansky termin tapa. Prave
asketismus je jednou z Castych praktik kejawénu. Neékteré dochované texty zminované
Riclefem identifikuji Boha a ¢lovéka jako jednotu (podobné jako Sini Jenar), coz je v ramci
islamu nepfipustné. Pivod této filozofie je mozné nalézt opét v hinduistickém odkazu.
Prestoze mél islam zpocatku omezeny vliv na javanskou filozofii, nékteré islamské kulturni
prvky (napftiklad obfizka nebo zptisob pohibivani) byly zavedeny velmi rychle (Ibid, s. 14-
15).

Pocatkem 16. stoleti nebylo pobfezi severni Javy prozatim plné€ islamizovano.
Vyznamnymi muslimskymi mésty byly v této dobé piedevsim Jepara a Demak. Moderné

vyzbrojeni Portugalci byli povazovani za nepfemozitelné a mnoha mésta jim zasilala cenné
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dary, aby se vyhnula nasilnym stfetim. V roce 1521 se Portugalcim podatilo dobyt také
uzemi puvodniho Samudra-Pasai. Kralovstvi Demak v Cele s predstavitelem Radanem
Patahem si jako jediné silici hrozbu evropské piitomnosti uvédomovalo. Patah v roce 1527
dobyl mésto Kediri, které do té doby bylo pod portugalskou nadvladou (Dubovska et. al , s.
110). Portugalce Indonésie lakala predevS$im kvali obchodu s kofenim. Cenény byl
predev§im muskatovy oriSek, a to nejen pro svou specifickou chut, ale také pro své udajné
afrodiziakalni a 1éCebné ucinky (dokazal pry 1é¢it mor). V prabehu 16. stoleti se islam dostal
také do dalsiho vyznamného pfistavu na vychodé Indonésie, mésta Makkasar na ostrove
Sulawesi. Hannigan (2005, s. 71) k tomuto zminuje legendu, dle které tehdejsi vladce
prohlésil, ze nepiijme nabozenstvi, které by zakazovalo jist vepfové maso, dokud tato zvifata
budou bé&hat po svété. Po tomto prohlaseni tidajné nasledovalo samovolné vymirani

divokych vepit, coz se jevilo obyvatelim Sulawesi jako dostatecny dikaz pro pfijeti islamu.

S postupnou kolonizaci se do Indonésie dostava dalsi ze soucasnych svétovych
nabozenstvi, kfestanstvi. V knize Christinianity in Indonesia: Perspectives of Power
autorka Sussane Schroter (2010) tvrdi, ze prvni kiestané se na izemi Indonésie dostali jiz
béhem 7. stoleti. K vyznamnéj$imu rozsifeni vSak doSlo az v pribéhu kolonizace.
Dominikansti, jezuit§ti a protestantSti misionafi Sifili viru také v odlehlejSich Castech
Indonésie. Flores se stal katolickym, Moluky a batacky region Sumatry protestantskymi. Ve
20. stoleti se kiestanstvi rozsifilo také na stfedni Sulawesi, Roti, Sawu a Timor. Stejné jako
islam se na mnohych uzemich smisilo s pivodnimi formami naboZenstvi a vytvofilo tak
svébytné formy viry. V nékterych ptipadech vsak byla pavodni kultura zcela transformovana

(Ibid, s. 11).

Historii kiest'anstvi se dale vénuje Aritonang a Steenbrink (2008) v knize A History
of Christianity in Indonesia. Ti tvrdi, ze nalézt délici ¢aru mezi kolonizatorskymi a
misionafskymi zajmy je mnohdy velice obtizné. Skutecnost, ze se kiestanstvi §ifilo na
vychodnich ostrovech nebo na Sumatfe, neni ndhodna, Portugalci a nasledné Holand’ané
hledali v nemuslimskych etnikach své mozné spojence viuci majorité (Ibid, s. 12). V dobg,
kdy se na izemi dostavaji Holand’ané, byl jiz hinduismus a buddhismus z vét§iny ostrovt na
ustupu. Geertz (2002, s. 36) popisuje v prubéhu 17. stoleti nastup tzv. Nizozemské
vychodoindické spoleCnosti, ktera zde zacala obchodovat predevsim s pepfem, muskatovym

ofiSkem, hfebickem a dfevem. Nizozemci dali také zaklad prvnim velkym plantazim
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(s cukrem, kavou, tabakem, Cajem). Steenbrink (2006) ve své knize Dutch Colonialims and
Indonesian Islam tvrdi, ze islam jako nabozenstvi mel mezi kolonizatory své piiznivce i
odpurce. Muslimové byli dozajista pro kiestanské kolonizatory heretiky, pro nékteré piesto
respektovanymi, pro jiné zavrzenihodnymi. Nechépali pfedevsim zakaz vina (které piece
pochazi od Boha) a zakaz veprového. Mnozi kritizovali predstavu nebe, na zakladé které se
muslimové dle nékterych ,,drzi na uzd€* pfi zivote, aby si vSechny zakazané véci a krasné
zeny mohli doptat v nebi. Presto se nékteti z nich ve svych zapiscich vyjadfovali obdivné o

urcitych nabozenskych praktikach a hloubce viry (Ibid, s. 41).

5.1.1 PocatKky rozpori mezi tradicionalisty a modernisty

V obdobi mezi 17. a 19 stoleti dochazi dle Petr (2015, s.10) k posileni sunnitské
formy islamu, a to pfedev§im diky silnym vazbam na islamsko turko-perskou kulturou
indického subkontinentu a arabsky Blizky vychod. V této dob¢ je mozné sledovat postupnou
marginalizaci ¢i pfimo nahrazeni nékterych kdysi dalezitych sufijskych a dokonce Siitskych
konceptt spojenych s malajsko-indonéskym islamem. Nekteré z téchto prvku pretrvaly do
soucCasnosti, avSak v jemn¢jSich formach. Jedna se naptiklad o pouté k hrobum islamskych
svatych (tzv. ziarah), které jsou dodnes oblibené mezi tradicionalistickymi santri stfedni a
vychodni Javy (Ibid, s. 10). Modlitby u hrobt nejen svatych, ale také predkt ¢i osobnosti,
které disponovali nadpfirozenymi schopnostmi, jsou praktikovany také pfislusniky
kejawénu. Modleni pro jiny ucel nezli uctivani Boha v8ak neni v islamu povazovano za
piijatelné. Z tohoto divodu jsou tyto praktiky mnohymi duchovnimi kritizovany a
oznacovany za tzv. Sirk nebo musrikiin (polyteismus, modlafstvi). Jeden z informatort se

k tomuto ritualu vyjadril nasledovné:

Uctivani predkii bylo v javanské kulture vidy velmi diileZité. Pri modlitbé pouZivame
kvétiny (jasmin nebo riize), casto také vonné tycinky. Nejprve recitujeme sury z Kordnu,
zacneme basmallah, syahadat a alfatihah, ndsledné pokracujeme javanskou modlitbou.
Modlime se za odpusténi hiichii nasich predkii. Nékteri se viak timto zpiisobem snaZi ziskat
nadprirozené schopnosti, coz je mozné v pripade, zZe jimi disponoval také zesnuly. Snazime

se ziskat tzv. Karomah®’ (Pak Hendro).

9Z arabského , karamat” — spiritudlni charisma umoZfujici nadpfirozené schopnosti.
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V 18. stoleti nastava prvni znatelné oslabeni vlivu indoperské kultury, a tedy i
sufismu. Vliv zacinaji ziskavat arabsti Sifitelé viry a na souostrovi postupné objevovat prvni
wahhabistické prvky. K prvnimu nasilnému stfetu dochazi mezi lety 1821-37, kdy na
Sumatfe probihd valka mezi muslimskymi kleriky, majici za cil zavedeni prava §aria a
mistnimi autoritami zastavajici pivodni tradici (,,adat“) v Minangkabau na Zapadni
Sumatfe. Oblast Minangkabau zazivala v této dobé ekonomicky rozmach diky vynosim
z péstovani kavy, baviny a kasie'”. Mistni obchodnici si diky témto piijméim mohli dovolit
hadz (Hajj), tedy svatou pout do Mekky, kde se setkali s arabskou formou islamu a také
wahhabismem. Ne vSechny vesnice vSak z téchto piijmu profitovaly (také kvili odlisSnym
geografickym podminkam). Ekonomické nerovnosti tedy silily a snimi 1 kradeze a
konflikty. Hnuti Padri (muslimsti klerikové), vedené Tuanku Imamem Bondjolem, mélo za
cil rozsifit ,,¢istou” formu islamu ocisténého od kulturnich tradic. Mezi tyto tradice (tzv.
adat) patfila také matrilinearita a tedy 1 silné postaveni zen v kultufe Minangkabau. Padri
kritizovali gambling, kohouti zapasy, alkohol ¢i koufeni. Tradicionalisté, tedy zastanci tzv.
adat, naopak chtéli zachovat islam vcetné lokalnich tradic. Prvni konflikty mezi zastanci
mistnich tradic a tzv. Padri zpocatku probihali bez zapojeni Holand’anti. Pozdéji se vSak na
zakladé vyzvy tradicionalisti pfipojili k hnuti tradicionalistt, jelikoz citili pfilezitost
roz§iteni sféry vlivu. Toto hnuti se povazuje za prvni dzihad vedeny , muslimy proti
muslimim* v jihovychodni Asii. Pfestoze vyznavaci puritanské formy islamu byli porazeni,
Tuanku Iman Bondjo je i v soucasnosti povazovan za narodniho hrdinu a v roce 1973 jim
byl také oficialné jmenovan. Je vSak nutné dodat, ze neni oslavovan z divodu svého
nabozenského presvédCeni a prosazovani prava Saria, ale z davodu boje proti Holand’anim
(Haddler, 2008, s. 272-290). V letech 2000-2014 byl Imam Bonjol i pfes historickou

kontroverzi vyobrazen na indonéské pétitisickové bankovce (viz obr. 2).

V Bukittingi na Sumatfe se nasledné vroce 1921 zformovala organizace
Minangkabau Ulama, zastavajici tradicionalistické pojeti islamu. Pfesto zde reformni hnuti
zustalo zakofenéno a stalo se postupné zivnou pudou pro organizace jako Muhammadiyah a

mnohé dalsi (Hasbullah, 2014, s. 23).

10 Tropicka dfevina.
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Obrazek 3: Tuanku Iman Bondjol na indonéské bankovce.

Dalsi konflikt, ve kterém nabozenstvi sehralo vyznamnou roli, se odehral v druhé
poloving 19. stoleti v Acehu. Tzv. Acehska valka zapocala v roce 1873 a trvala bezmala 40
let. Jednalo se o vojensky konflikt mezi sultanatem Aceh a Nizozemskym kralovstvim. Pfes
podepsanou smlouvu o nezavislosti z roku 1824 se Nizozemci snazili ziskat Aceh pod svou
kolonialni spravu, a to pfedevsim z divodu jeho ptirodniho bohatstvi (Cerny pepf a ropa).
Pro tzv. ,ulama“ (mistni nabozensti vidci) predstavoval konflikt v Acehu svatou valku proti
nevéficim (,,kafir). Ulamové mezi bojovniky S§ifili ideologii o svaté valce (,,tzv. perang
sibil*) a nasledné posmrtné odméné. Holand’ané vsak valku 1 pfes velké ztraty vyhrali a
predali moc od zminénych , ulama“ k , uleebalang* (mistni aristokracie), majicich dohled
nad okresni spravnou. Nabozensti lidfi ,,ulama® byli od spravy oddé€leni a obvinovali prvni
skupinu ze zrady. V ramci spolecnosti vSak i nadale zistavali daleziti nejen jako nabozensti
vudci, soudci ¢i poradci pfi sporech predev§im naboZenského chrakteru (Alfian, 1975, s. 32-

36).

Zminény konflikt mezi skupinou ulama a uleebalang mél smutnou dohru beéhem 20.
stoleti. Uleebalang doufali po ukonceni japonské okupace v obnoveni spravy pod vedenim
Holand’anti, a tedy i ve svij nasledny navrat na vysluni. Ulama naopak podporovali
vyhlaseni nezavislosti Indonésie a konec kolonialni spravy. Tenze mezi témito dvéma
skupinami eskalovala v krvavy konflikt znamy jako ,,Cumbok War“. Uleebalang byli

porazeni a mnozi zabiti lidovou armadou (TPR) pod vedenim Husin Al Mujahida. Pozemky,
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které uleebalang vlastnili, pfipadly Caste¢né farmaiim, ktefi na nich pracovali. Moc se

nasledné opét navratila do rukou ulama (Muhammad et al., 2019, s. 36-38).

Vedle Acehu a Sumatry je nutné zminit v souvislosti s kejawénem také tzv.
saministické hnuti, které vzniklo na Javé na konci devatenactého stoleti. Zakladatelem hnuti
byl javansky negramotny rolnik Surontiko Samin narozeny okolo roku 1959 v okrese
Randunblatung ve Stiedni Javé. Benda a Castles (1969, s. 208) o hnuti hovoii jako o nejdéle
trvajicim socialnim fenoménu moderni javanské historie (existujicim dodnes), ktery se dle
jejich nazoru vymezuje nejenom od dvou hlavnich sociokulturnich proudt javanské
spoleCnosti, tedy aristokratickych priyayi a zboznych santri, ale také od treti synkretické
skupiny abangan.

Surontiko Samin se az do roku 1901 soustfedil pfedev§sim na praktikovani
mysticismu (kebatinan), ktery v sob€ prozatim zadnym zpusobem neodrazel odpor vici
kolonialistické nadvlade€. Je nutné zminit, ze v ramci své duchovni praxe odmital jakékoliv
islamské prvky. Nevyznaval koncept Boha jako v islamu ¢i kfestanstvi, tvrdil, ze Buh je
nasi soucasti, uvniti kazdého z nas. Stejn¢ tak neuznaval koncept nebe a pekla (Ibid, s. 225-
226, 235). Svou viru se nesnazil oprostit pouze od veskerych islamskych prvka, ale také od
hinduistickych a buddhistickych. Saminové o sobé prohlasuji, ze jsou skute¢nymi Javanci
(tzv. Jawa Sejati), jejichz vira je ocisténa od veskerych cizich vliva (Maliki, 2019, s. 298).
V roce 1903 Saminovy myslenky nasledovalo jiz okolo 772 stoupencti z 34 vesnic. V roce
1905 Samin piestava platit pozemkovou dan (pajak tanah) a dan ,,za hlavu*“ (pajak kepala),
coz nasledné prejima ptiblizné polovina jeho stoupencti (od ¢ehoz je v§ak Samin zrazoval).
Zaroven tvrdi, ze veSkeré pfirodni bohatstvi by mélo byt volné dostupné vsem, nejen
kolonialni spraveé. Saministé se také snazili co nejméné pouzivat penize, misto nichz
propagovali sménny obchod (a to i mimo svou komunitu). V roce 1906 se Saminovy
mySlenky rozsitily také do dalSich oblasti Stfedni Javy (Ngawi, Grobongan, Rembang). Jeho
stoupenci jej pocaly nazyvat titulem radja (kral). Saminovo postaveni, neplaceni dani
a rostouci pocet stoupenci samoziejmé zneklidioval do té doby vuaci jeho aktivitam
relativné laxni kolonialni spravu. VSe vyustilo jeho vykazanim do exilu na zapadni Sumatru,

kde Samin v roce 1914 umira (Benda a Castles, 1969, s. 211-212; 223; 236).

,,Saminova“ komunita se pfesto udrzela az do dnesnich dnd. Benda a Castles uvedli,

ze podobné jako Nizozemci si ani indonésti Urednici po vzniku indonéského statu nevédeli
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rady s tim, jak se k hnuti postavit (1969, s. 209). Za Suhartova rezimu byli Saminové vnimani
jako disidenti odmitajici se podvolit nastavenym pravidlim. Zarovern na né bylo nahlizeno
jako na podporovatele PKI (komunistické strany). Komunita byla diskriminovana na zakladé
viry, jejich manzelstvi byla povazovana za nezdkonna, jejich déti za nelegitimni, jelikoz
nemohly byt zaregistrovany ve spravnim systému indonéské vlady (Asrawijaya a Hudayana,

2021, s. 30).

Suhartova vlada je oznacila za komunisty, protoze ,,nechtéli byt regulovani“. Jsou
1émé¥ jako kmen Baduy'!, ktery dodrzuje tradici Zivota v souladu s prirodou. Opravdu to
znamend, Ze se o prirodu staraji a chrani ji. Inu, kdyz by Suharto v oblasti, kde Ziji, chtél
provddet ten sviij rozvoj, automaticky by to prirodu znicilo. Komunita Samina vSak byla
Jednoznacné proti. Aby tedy Suharto komunitu potlacil, dal jim komunistickou ndlepku. V
té dobé byla média strikmé pod stdmi kontrolou. Saminové tedy neméli Zadnd média
alternativni, kterd by se jich zastala a prezentovala jejich obhajobu verejnosti. Pokud se
nemylim, misto, kde Ziji Saminové, je bohaté na ropu a plyn. Toho také Suharto pldnoval
vyuzit. MuzZeme rict, ze pokud bychom hledali fundamentalistické hnuti v rdmci kejawénu,

budou to urcité Saminové (Bapak Guntur).

5.1.2 Formovani prvnich organizaci a politickych stran

Prestoze se na ostrovech Nusantary !> postupné rozsifovala ortodoxnéjsi verze
islamu, nesetkala se vzdy se vielym pfijetim lokalniho obyvatelstva. Stejné jako tomu bylo
na Sumatfe ¢i Acehu, tak i na dalSich ostrovech (pfedevsim na Jave), se zaCina muslimska
populace formovat na dveé skupiny. Prvni prosazuje tradi¢ni proud, zalozeny na ptivodnich
tradicich a synkretismu (abangan/merah - Cerveni), druha proud reformni, snazici se o
prosazeni ortodoxnéjsi verze islamu (santri/putihan - bili). Cohen (2010, s. 4) upozorfiuje,
ze toto postupujici ,,schizma“ nepostihlo jen nadbozenskou identitu, ale odrazilo se ve vice

aspektech zivotniho stylu, mimo jiné na pouzivani odliSného druhu pisma. Abangan a

1 Tradiéni kmen Baduy Zije na Gpati hory Kendeng na Zapadni Javé. Ziji tradi¢nim zpGsobem Zivota, odmitaji
veskerou elektroniku, dopravni prostiedky ¢i moderni obleceni, Ziji v izolovanych komunitach. Jejich
naboZenstvi je zaloZeno na tradi¢ni sundanské vife Sunda Wiwitan.

12 Nusantara je termin oznacujici souostrovi pfed vznikem nezavislé Indonésie.
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priyayi volili pismo latinské a javanské, zatimco tzv. putihan (santri) pouzivali striktné

pismo arabskeé.

S postupujicim trendem rozdéleni lokalni nabozenské komunity vyplynula potieba
oficialniho zastfeSeni, které by jednotlivé skupiny zastupovalo. V prabéhu 20. stoleti se
zformovaly dvé pro vyvoj islamu naprosto zisadni organizace. Jednalo se o hnuti
Muhammadiyah a Nadhlatul Ulama (NU). Organizace Muhammadiyah byla zalozena
Ahmadem Dahlanem v roce 1912 ve mésté Yogyakarta. Jeji vznik byl inspirovan piredevsim
nabozenskymi reformami ze Saudské Arabie. Dahlan se s témito reformami setkal diky své
pouti do Mekky. Jiz od svého zalozeni se hnuti snazilo o , zmodernizovani“ komunity a
opro§téni indonéského islamu od synkretickych praktik. Toto ,,0Cisténi“ mélo probihat
predev§im skrze vzdelani. Brzy se zaCaly objevovat prvni §koly inspirované zapadnim
vzdélavanim. Moderni vzdélani a pfistup k nému bylo to, co mistnim chybélo a
Muhammadiyah si to uvédomovala. Diky organizaci také zaCaly vznikat nemocnice, Skoly,
¢i sirot€ince, a to nejen na Jave (Koda, 2017, s. 155; Pimpinan Pusat Muhammadiyah, 2020).
Nutno podotknout, ze organizace Muhammadiyah ma vyznamny vliv do soucasnosti. Jeji
univerzity jsou oteviené také ne-muslimim, coz je predevs§im piipad Papuy a souostrovi

Nusa Tenggara.

V reakci na organizaci reformistd vznikla ve mésté Surabaya (vychodni Java) v roce
1926 tradicionalisticka organizace Nadhatul Ulama. Dle Hasbullaha (2014, s. 4) jedina
Indonésie v ramci stati s prevahou muslimského obyvatelstva zformovala tak odolné
tradicionalistické hnuti proti islamskym modernistim. V mezinarodnim kontextu zaloZeni
NU bylo vnimano také jako obrana proti §ifeni wahhabistického hnuti ze Saudské Arabie.
Hasbullah (2014, s. 4-18) dale upozoriiuje, ze zformovanim Nadhlatul Ulama v této dobé
tradicionalistické tendence nevznikaji, ale pouze utvrzuji svou identitu. Pokud
modernistické tendence islamu vznikaji v reakci na kolonialismus a moderni zapadni
civilizaci, je nutné vzit v potaz, ze tradicionalisticka verze islamu existuje v Indonésii
mnohem dfive, a to jiz pfed samotnym kolonialismem. Je spojena se samotnym piichodem
islamu na souostrovi, které¢ bylo §ifeno predevsim sufijskymi mystiky. Hasbullah tuto

odolnost tradicionalistického pojeti islamu shrnuje nasledujicimi divody (Ibid, s. 24-25):
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a) Islamsky mysticismus pfichazi jako hlavni forma isldmu na souostrovi. Sufijsti
mystikové nachazeji mozné propojeni a navaznost na hinduistickou tradici, konverze tedy
neznamena striktni pfechod od jednoho nébozenstvi k druhému, ale jejich synkrezi.

b) Islam se Sifil postupnou kulturni islamizaci ponechavajici ptvodni tradice (v
pfizptisobené forme).

¢) V Indonésii existovala a existuje tradicni loajalita a respekt k nadbozenskym
lidrGim, tedy také k tém tradicionalistickym.

d) Vétsina obyvatel Nusantary byla po dlouha staleti farmafi majici blizko k pfirodé,
se kterou byly jejich zivoty vyznamné spjaty. Z tohoto divodu byly mystické tendence

nabozenstvi vitané.

Dle Cohena (2010, s. 4) vyvoj devatenactého stoleti vyustil ve vznik dalSich
organizaci vyznamné ovliviiyjicich nésledny vyvoj 20. stoleti. Vedle vySe zminénych
zminénych se jednalo také o hnuti Tamam Siswa ¢i PKI (komunistické strana Indonésie).
Javansky obchodnik slatkami Samanhudi zalozil rok pfed vznikem organizace
Muhammadiyah organizaci Sarekat Dagang Islam (Unie muslimskych obchodniki).
Prestoze tato organizace neméla dlouhého trvani, zahrnovala v sobé ve skutecnosti vice nez
jen pouhy obchod s batikem. V jadru se jednalo o jakési vymezeni vuci kolonialni nadvladé
a ¢inské konkurenci (Hannigan s. 167-168). Postupem Casu se organizace zformovala do tzv.
Sarekat Islam Indonesia (Indonésky svaz islamu), opoustéjici obchodni zajmy a soustredici

se pouze na hledisko nabozenské (Formichi, 2010, s. 130-31).

Dle Hannigana (2018, s. 163) byl vyvoj v Indonésii na pocatku dvacatych let silné
ovlivnény transformaci okolniho svéta. Nizozemsko sice zlstalo v prvni svétové valce
neutralni, ale okolni svét prochazel vyznamnymi zménami. V Rusku v roce 1917 vyhrali
bol3evici Rijnovou revoluci, v Cin& padla vlada dynastie Qing a Sunjatsen budoval novou
republiku. Mustafa Kenmal Atatiirk pfetvofil jednu znejstarSich muslimskych
aristokratickych fi8§i v Tureckou republiku a Indie se pod britskou spravou potykala
s prvnimi nenasilnymi protesty pravnika Gandhiho. Bylo ziejmé, ze se zmény nevyhnou
ani Nizozemské vychodoindické spole¢nosti. Formichi (2010, s. 126) k tomuto dodava, ze
vyznamnou roli ve vyvoji Indonésie 19. a 20 stoleti hral také tzv. panislamismus, jehoz

mySlenka vznikla v Osmanské fisi nesouci v sobé odraz panslavismu evropskych zemi.
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Zminény panislamismus se vSak v pifipadé Indonésie velmi rychle pretavil do narodniho
nacionalismu.

Tii stoleti nadvlady se dozajista odrazily na podobé a uskupeni indonéské
spoleCnosti. Kolonizace méla také nepiimy dopad na politickou fragmentaci, pfiCemz se
nejednalo pouze o rozdé€lenou levici na socialisty a komunisty, ale také na islamistické

skupiny, které mezi sebou nebyly schopny schopny koncensu.

Od potieby modernizace domorodé spolecnosti se postupné diverzifikovaly tfi
politické sméry, nacionalisticky, socialisticky a islamisticky. Komunistickd strana byla
zalozena v roce 1914, zatimco Sukarnova , Perserikatan National Indonesia“ (Narodni strana
Indonésie, PNI) byla zalozena v roce 1927. VySe zminéna Sarekat Islam se v poloving 20.
stoleti rozd¢lila na dvé vétve (socialistickou a islamskou), coz oslabilo mezi vefejnosti jeji
podporu prelévajici se do Sukarnovy PNI. V roce 1930 se Sarekat Islam proméiuje ze
socialisticko-islamistické na Cisté islamistickou politickou stranu zastavajici myslenky

panislamismu a implementace prava Sarii (Ibid, s. 132 - 135).

Vroce 1942 japonska invaze ukoncuje tfisetletou piitomnost Nizozemci na
souostrovi. Nastava obdobi japonské okupace, béhem které je strana Sarekat Islam
rozpusténa a nahrazena nove vzniklou Masyumi majici za ukol mimo jiné sledovat vyvoj
islamu v Indonésii. Masyumi a jeji vojenské milice zformované za japonské okupace
Hizboellah a Sibilillah byly v bojich proti Nizozemsku mnohdy uspé$néjsi nez narodni
armada, a také z tohoto diivodu se tésily znacné popularit€ u lokalniho obyvatelstva (Ibid, s.

136).

5.1.3 Nezavislost a rizena demokracie

Ptres vyhlaSeni nezavislosti v roce 1945 trvalo dalsich pét let, nez se Indonésie stala
autonomnim centralizovanym statem. V roce 1948 se Zapadni Java dostala opét pod
holandskou nadvladu. Nizozemsko se nehodlalo smifit s koncem své nadvlady a snazilo se
proto o prosazeni federace. Tento plan vSak zastavilo OSN, které Nizozemsku doporucilo

predat suverenitu indonéskych predstavitelim (Dubovska et. al, 2005, s. 287).
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Indonésie se tedy dostala po dlouhych 300 letech z kolonialistické nadvlady. Hunter
a Malik ve své knize Modernization, Democracy and Islam (2005) tvrdi, ze nizozemsky
kolonialismus v prvni fad€ piinesl dlouha 1éta titlaku a otroctvi, presto je v§ak vhodné zminit
nekteré pozitivni aspekty, jako je zkuSenost s monetarni politikou, efektivnéjsi vyuziti
ptirodniho bohatstvi a sestaveni reprezentativniho politického systému. Béhem dvacéatého
stoleti vSak kolonialisticka vlada vyustila v podminky majici dalekosahly negativni dopad
na dosazeni pozdéjsi demokratizace a modernizace. Nedostatky vidi pfedevSim v
omezeném pristupu ke vzdélani vétSinového obyvatelstva, v byrokratizaci ¢i negativni
ekonomické a politické zkusenosti. Je nutné si uvédomit, ze ekonomicka moc byla po dlouha
1éta bud’ v rukou Nizozemci, nebo ¢inské minority. Ekonomické rozdily byly dlouho vice
nez zietelné, coz pozdé&i logicky vyustilo v pfiklon k marxistickym teoriim a vzniku

komunistické strany (Ibid, s. 222 —224).

Hlavni ideje a zasady nove zalozeného statu nesou dva dokumenty, a to Pancasila a
indonéska ustava. Béhem vytvareni prvniho dokumentu (Pancasily) se projevila rozdilnost
nazoru v piipadé€ charakteru statniho zfizeni. Na jejim vzniku se podilelo pét osob, a to M.
Yamin, Soepomo, M. Hatta, Ki Bagoes, Hadikoesoemo a Sukarno. Hatta byl pro sekularni
zfizeni statu, Ki Bagoes Hadikoesoemo zastaval nazor, ze vzhledem k muslimské majorité
by mél byt indonésky stat zalozen na islamskych hodnotach. Sukarno se snazil vytvorit
kompromis, v ramci kterého Indonésie nebude ani Cisté sekularni, ani islamisticka (Yunaldi,
2020, s. 39-55). Dubovska et al. (2005, s. 299) uvadi, ze Sukarno se snazil o prosazeni
nabozenské tolerance, v ramci které bude moci kazdy Indonésan véfit ve svého Boha.
Zdaleka ne vSichni toto Sukarnovo rozhodnuti o vytvoreni , kvazi-sekularniho statu vitali.
Proti se postavil mimo jiné také javansky mystik Sekarmadji Maridjan Kartosuwiryo, ktery
v roce 1948 prohlasil Indonésii za tzv. Darul Islam (tedy islamsky stat — domov islamu).
Hnuti se v roce 1950 rozsitilo z Javy do Acehu, na Jizni Sulawesi a Jizni Kalimantan. Ve
chvili, kdy se Sukarnovi mezi lety 1950-51 podafilo vytvofit unitarni stat, se hnuti stalo
politickou i vojenskou ptekazkou. Néasledny konflikt mezi republikdnskou armadou a
zminénym hnutim trval az do roku 1962, kdy byl jeho predstavitel Kartosuwiryo zatCen,

odsouzen k trestu smrti jako nepfitel statu a nasledné popraven (Formichi, 2010, 126 - 131).
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Do statem podporovanych nabozenstvi pavodné spadal islam, hinduismus,
buddhismus, protestantismus a katolicismus, konfucianismus se do aktualni Sestice dostal
pozdé&ji. Mnoho minoritnich tradi€nich domorodych nabozenstvi se tedy mezi statem
uznavana nabozenstvi nedostalo. Stejny osud postihl javanska mysticka hnuti (dale jako
kepercayaan nebo kebatinan, jejichz soucasti je také kejawén), ackoliv se jejich vyznavaci
po dlouha léta snazili ziskat statut nabozenstvi (agama). Piestoze se muze zdat, ze komunity
kepercayaan jsou v soucasnosti limitované jak ve svém poctu, tak v politické sile, nebylo
tomu tak vzdy. Dle Nugroha (2019) mélo hnuti kepercayaan vyznamny pocet pfiznivcl, a
to nejen v letech padesatych, ale také Sedesatych a sedmdesatych, béhem kterych se aktivné

snazilo o ziskani statutu oficialniho nabozenstvi.

Vyznamnym politickym lidrem pro zastupce kebatinan byl Wongsonegoro (piedseda
vlady), diky kterému se také zminka o , kepercayaan (vite) dostala do Ustavy. Ve &lanku
29 zroku 1945 se uvadi, ze 1) narod je zalozen na monoteismu (Negara berdasar atas
Ketuhanan yang Maha Esa); a za 2) Narod garantuje v§em obCanim svobodu zvolit si své
nabozenstvi a vyznavat je dle tohoto nabozenstvi nebo své viry (Stange, 1986, s. 88).
Wongsonegoro v roce 1955 zalozil zastfeSujici organizaci pro mystické viry kebatinan pod
nazvem Rada kongresu pro indonésky mysticismus (Badan Konggres Kebatinan Indonesia
— BKKI). Organizace aktivné poradala seminafe a kongresy aktivistl kebatinan (Stange,
1986, pp. 87-89). Jeden z kongrest navstivil a Gvodni feci oficialné zahajil prezident
Sukarno. Sukarnova pfitomnost a podpora sveédci o tom, ze kebatinan v této dobé zastaval
na politické urovni stale vyznamnou roli. Howell (2005, s. 479) zmifiuje, ze se mystické
spiritudlni skupiny (nazyva je kebatinan, kerohaninan, kepercayaan) s rostoucim poctem a
zvySujici se kapacitou zalozenych organizaci snazily po dlouhou dobu ziskat stejny status,
ktery byl pfiznan stitem schvalenym nabozenstvim. Modernisti¢ti muslimové vSak byli
vyznamné proti. Tento tlak se nasledné odrazil také na podobé¢ prezidentské vyhlasky z roku

1965 (vice viz s. 119).

Pres vySe zminéné se vlada rozhodla pokracovat s praktikami holandské kolonialni
politiky a zfidila pro vyznavace kebatinan statni kontrolu znamou jako PAKEM (Pengawas
Aliran Kepercayaan Masyarakat - kontrolni organ pro mystické viry ve spolecnosti), které
meélo (a doposud ma) mystické viry ve spolecnosti kontrolovat a monitorovat. Za paradoxni

lze povazovat skutenost, ze samotni vladni pfedstavitelé mnohdy spiritualni praktiky
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aktivn€ provozovali. Ricklefs (1993, s. 325) v tomto kontextu zmifiuje prvniho prezidenta
Sukarna, kterého v mladi do nabozenstvi zasvécoval ucitel islamu znamy pro své Samanské
praktiky (tzv. ,,dukun®). Sukarno tedy zil na hranicich ortodoxniho islamu a mysticismu
1éCitelstvi a magie ruralni Javy. Pozitivni postoj k javanskému mysticismu Ricklefs (Ibid, s.
325) spatfuje také v Sukarnovu rozhodnuti uznat legitimitu sultdna Hamengkubuwana IX.
nad Yogyakartou. Yogyakarta spolecné se Surakartou (soucasné mesto Solo) ziskaly
specialni status®, vramci kterého zde nadale mohla vladnout monarchie (Surakarta o
specialni status piisla v roce 1946, Yogyakarta si jej udrzela do soucasnosti). Sukarno si také
udajné ze Surakarty pfinesl posvatny artefakt (tzv. pusaka), ktery mél slouzit pro jeho
ochranu v roce 1966. Surakartu vSak nasledné postihly povodné, které byly vykladany jako
nasledek chybéjiciho artefaktu. Wasisto (2020, s. 27) tvrdi, Ze princip kejawénu
,2Mangullaning Kawulo Gusti* (jednota s Bohem) 1ze nalézt také v samotné Pancasile a jejim
hesle ,,Bhineka tunggal ika* (Jjednota v rozmanitosti). Zminéné pfiklady jasné ukazuji, ze

javansky mysticismus nebyl cizi ani pfednim politickym predstavitelim.

5.1.4 Novy rad prezidenta Suharta

Prezident Sukarno se musel od pocatku své vlady potykat s vyznamou politickou
fragmentaci. O moc mezi s sebou soupeftili komunisté, socialisté, islamistické strany, armada
¢i nacionalisté. Snahy o liberalni demokracii se ukazaly jako netispéSné. V roce 1957 byla
vyhlaSena demokracie ,fizend“, ktera byla ve skuteCnosti prezidentskou diktaturou
(Ricklefs, 2013, s. 225). V ramci této fizené demokracie byly do politického systému
integrovany tfi rezonujici politicka témata (nacionalismus, komunismus, islamismus),
jejichz zastupujici politické strany vSak bez Sukarnova souhlasu nemohly disponovat
skuteCnou moci. Sukarno se pfiklanél k politickym cilim PKI (komunistické strany
Indonésie), ke stabilizaci zemé ale potieboval také podporu armady a islamisti. Tito
komunismus striktné odmitali, coz mélo za nasledek rostouci napéti, které v roce 1965

vyustilo v genocidu (Hohender, 2018, s. 15).

Dubovska (2007, s. 315) uvadi, ze vznik konfliktu ovlivnilo nékolik udélosti na
narodnim 1 mezinarodnim politickém poli. Mezinarodni scéna feSila horkou fazi studené
valky a masivnim pfesouvanim komunistickych sil do oblasti jihovychodni Asie. Nejvétsi

zodpoveédnost vSak Dubovska et al. (Ibid, s. 315) pfipisuje prezidentu Sukarnovi, a to
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vzhledem k jeho autoritativnimu postaveni a jeho netspé$nym krokiim v ramci mezinarodni
politiky. Tragickym udalostem piedchazely zpravy o zbrojeni PKI. Sukarntv projev z 25.
zafi obsahoval oznameni, ze se Indonésie dostava do druhé faze revoluce, kterou zavrsi
pfijetim socialismu. V Jakarté probihali demonstrace vii¢i imperialismu, Malajsii, zapadni
kultute, ¢i prohlubujici se ekonomické krizi. PKI postupné rostla v jednu z nejvétSich
komunistickych stran mimo vychodni blok, Indonésie zaroven prerusila styky
s Mezinarodnim ménovym fondem, Svétovou bankou a Interpolem. Situace se obratila 30.
zati 1965, kdy bylo skupinou armadnich dastojnikti, clent Sukartovy straze a nékolika
prislusnikti polovojenskych oddili PKI, uneseno a zavrazdéno Sest generalti indonéské
armady, ktefi se chystali pievzit v zemi moc. Tehdejsi vysoce postaveny armadni dustojnik
general Suharto tuto situaci nasledné umné vyuzil ve svij prospéch, pievzal kontrolu nad
ozbrojenymi silami a utok na generaly oznacil jako pokus o statni prevrat fizeny komunisty
(Ibid, 318 — 319). Na zakladé této udalosti nasledné doslo k protikomunistickému nasili,

béhem kterého bylo zavrazdéno minimalné pal milionu obyvatel (Hohender, 2018, s. 16).

Dle Gerlacha (2010, s. 35 - 60) pronasledovani nebyli jen komunisté. Nasili bylo
pachano na mnoha dalSich skupinach, at uz z politickych, ekonomickych, etnickych ¢i
nabozenskych divodd. Pronasledovani byli mimo jiné také podporovatelé prezidenta
Sukarna, levicové orientovani, ¢lenové rolnickych organizaci a odborovych svazi, etnicti
Cifiané ¢&i piistdhovali migranti z jinych ostrovi. Vyznamnou skupinou byli také vyznavadi
domorodych nabozenstvi, ktefi byvali Casto podeziivani z ateismu, a tedy nasledné i
komunismu. Islam§ti lidfi mnohdy toto pronasledovani podporovali vydavanim fatew
obhajujicimi protikomunistické vrazdéni (Ibid, s. 45). Gerlach (s. 64) toto nasili chape
v §ir§im méfitku jako konflikt mezi puristickymi muslimskymi santri a javanskymi
tradicionalistickymi abangan. Pfislusnici tradi¢nich domorodych nabozenstvi (vCetné
mystickych proudd) byli mnohdy obvifiovani vedle ateistmu a komunismu také
z provozovani Cerné magie. Jejich pronasledovatelé se vSak paradoxné k podobnym
magickym praktikam velmi Casto sami uchylovali (noSeni amulett, pouzivani krve obéti,
pouzivani specialnich rituali pro silu svych zbrani apod.). Podobny nazor jako Gerlach
uvadi Totten (2004, s. 137) ktery spoleCnost rozdé€luje na santri, pficemz misto terminu
abangan pouziva pfimo termin kejawén. Kejawén (podobné jako diive zminény abangan)
v sob€ odrazi synkrezi buddhismu, hinduismu a animismu. Kejawén byl velmi silny

predevs§im ve Stredni Javé, kde jej praktikovali jak elity, tak bézné obyvatelstvo. Na Jave
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vychodni vSak toto rozdéleni kopirovalo socialni postaveni. Santri obvykle zahrnovali
mistni elity (vesnické, méstské), kejawén byl Castéji praktikovan béznymi Javanci. Skupina
praktikujicich kejawén v muslimech vidéli fanatiky, ti naopak praktikujici vnimali jako
podezielé ¢arodéje. Na Vychodni Javeé se v této dobé pfili§ nevyskytovali majitelé velkych
plantazi, ktefi by zaméstnavali vétsi pocet rolniku, presto zde byl velmi zietelny rozdil mezi
majiteli pudy, a témi, ktefi si ji museli pronajimat. Z tohoto rozdéleni také tézila
komunisticka strana (PKI) béhem propagace svého navrhu mezi lety 1963-64 pozemkové
reformy (tedy znarodnéni), ¢imz bezpochyby oslovila velkou c¢ast nemajetného
obyvatelstva. Spojeni skupiny kejawénu s ateismem a komunismem se tedy zvyse

uvedenych divodu vice nez nabizelo.

O konkrétnich ptipadech pronasledovani vyznavacu javanského mysticismu hovori
také Eickoff et. al. (2017, s. 537 — 539), ktery popisuje udalost, jez se méla odehrat ve vesnici
Mangkang pobliz mésta Semarang na Stfedni Javeé. Ve vesnici se nachdzi masovy hrob
Styficeti zavrazdénych osob. Dle pamétnikii byla mezi zabitymi také zena — dalang '3, kterou
diky jejim spiritualnim schopnostem udajné nebylo mozné zabit jinak nez pohibenim zaziva.
V soucCasnosti mistni praktikujici kejawén ptinaseji k hrobu obétiny (rténky, viné, mala
zrcatka) a prosi ji na oplatku o splnéni svych pfani. Dalsi z pamétnika uvedl, ze zavrazdéna
zena se jmenovala Ibu Muntia (pani Muntia) a byla milenkou Bupati (regenta) mésta Kendal.
Jeho manzelka ji ze zarlivosti nepravdive udala policii jako komunistku. Pfipad Ibu Muntii

nebyl nic ojedinélého a podobny osud stihl mnohé dalsi dalangy této doby.

Suhartitv rezim byl pro mnohé velmi tézkym obdobim ... Nikdo samozirejmé nechtél
byt oznacen za komunistu a lidé, kteri plné nevyzndvali jedno ze Sesti oficialnich ndbozZenstvi,
se tomuto narceni mnohdy nevyhnuli. TVkalo se to samoziejmé také praktikujicich kejawénu

(Pak Guntur).

Petrti (2015, s. 15) uvadi, ze zminéné protikomunistické Cistky vyustily v masakry
tisicl vyznavacl abangan islamu, jehoz prislusnici mnohdy ze strachu z perzekuce radéji

konvertovali ke kiestanstvi nebo akceptovali zivotni styl puristickych santri. Nasledkem

13 vodi¢ loutek v rdmci stinového divadla wayang, dalangové ¢asto péstuji své spiritudlni schopnosti, které
jim umoznuji divadlu dodat spiritudIni presah, vice vizs. 164
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konfliktu tedy v né€kterych oblastech Javy pfibyl pocCet kiestand a zarover zacalo dochazet
k tzv. postupné , Santrizaci® Javy.

Nasili vydlazdilo cestu tzv. ,,Novému fadu“ generala Suharta, ktery se nasledné v
roce 1968 stal druhym indonéskym prezidentem. Béhem antikomunitiského puce byl Badan
Konggres Kebatinan Indonesia rozpustén a nahrazen tzv. BKSI (Badan Konggres
Kepercayaan Kejiwaan — Kongres pro indonéskou viru, parapsychologii, spiritualitu a
mysticismus) téSici se podpoife vladnouci strany Golkar, a tedy i samotného prezidenta
(Howell, 2005, s. 479). V roce 1970 tento kongres vyhlasil zalozeni sekretariatu pro veskeré
,kepercayaan* (mystické proudy) v zemi (Sekretariat Kerjasama Kepercayaan Terhadap

Tuhan Yang Maha Esa - SKK).

V roce 1967 zaroven vznika ze zaniklé strany Masyumi strana DDI - Dewan Dakwah
Islam znama svym puristickym a rigidnim postojem k islamské ortodoxi. DDI byla aktivni
ve Skolach, ve vladnich uradech &i univerzitdch, pficemz polozila prvni zéklady dalsi
generaci politického islamu a islamské politické identité. Hnuti se shodovalo se statem
sponzorovanou kampani Saudské Arabie k Sifeni wahhabistické znacky islamu, majici
v zésad€ po celém svété fundamentalisticky charakter. Prostifednictvim instituci, jako jsou
saudské islamské vysoké skoly, se v Indonésii pozdéi zakotfenily ultrakonzervativni

islamské sméry (Nugroho, 2019).

Suharto sdm vSak nebyl ptiznivcem ortodoxnich puristickych islamskych politickych
stran, byl si v§ak védom toho, ze mu vyznamné pomohly k moci. Vzhledem k poctu jejich
pfiznived bylo nutné uchovat si jejich podporu a zaroven je drzet pod urcitou kontrolou. Té
se snazil docilit prostfednictvim jejich umélého slouceni v roce 1973 do jedné islamské
politické strany (Strana PPP - Partai Persatuan Pembangunan — Jednotnotnd strana
rozvoje). Podobn¢ tak ucinil s kiestanskymi a sekularnimi stranami slouc¢enych do strany
PDI (Partai Demokrasi Indonesia — Indonéska demokraticka strana). Strany, které
podporovaly Suhartiv Novy fad, sloucil do strany Golkar (Golongan Karya — pracovni tfida)
(Hohender, 2018, s. 23).

Od roku 1970 kebatinan ziskavalo postupné §irsi politickou podporu. V roce 1973

bylo vladou explicitn€ uznano jako nezéavislé a legitimni vyznani viry neodporujici Pancasile

(Ricklefs, 1973, s. 351). ,,Spiritudlni a mentdlni kapital, konkrémé vira a oddanost

73



v§emohoucimu Bohu, je neocenitelnou hnaci silou pro naplnéni tuzeb ndroda. 1aké vira (ve
smyslu kepercayvaan) a presvédceni ndroda o pravdé filozofie parncasila je mentdlnim
kapitdlem vedoucim k naplnéni ndrodnich ideali“ (Ketetapan MPR Nomor IV/MPR/1973
Tahun 1973).

Subagaya (1976, s. 130 — 132) uvadi, ze mezi lety 1952 — 1972 vice nez 30 kebatinan
organizaci explicitné pouzivalo slovo ,ndbozenstvi (agama) ve svém nazvu, coz odrazi
skutecnost, ze se také za nezavisla nabozenstvi povazovaly. Jedna se napfiklad organizace

Agama Suci Akhir Jaman nebo Agama Jawa Sunda.

Vyse zminény Kongres BKSI se nadale snazil o dalsi zrovnopravnéni pozice
kepercayaan s ostatnimi nabozenstvimi. Jeho pfedstavitelé upozoriiovali na diskriminaci,
které Celili pfislusnici téchto synkretickych forem také v ramci uzavirani manzelstvi. Dale
pozadali vladu o zavedeni statniho svatku na javansky novy rok a predevsim o uznani
kepercayaan jako dal§iho staitem podporovaného nabozenstvi. Zminéna doporuceni vSak
nebyla vyslySena. Ackoli Wongsonegoro predstavil vysledky kongresu prezidentu
Suhartovi, ten v této véci nepodnikl zadné kroky (Nugroho, 2019). V roce 1975 bylo
,kepercayaan® oficialn¢ svéfeno pod administraci ministerstva pro nabozenské zalezitosti,
coz se puvodné jevilo jako vstiicny krok. Nad€je vSak pohasly v roce 1978, kdy Suharto
ptichazi s vyhlaskou €. 477/74054/1978, na zakladé které si obané Indonésie mohou nechat
zaznamenat do obc¢anského prukazu pouze jedno z péti schvalenych nabozenstvi. V ramci
dalSiho nafizeni €. II'MPR/1978 se jiz explicitné tvrdi, ze vira (kepercayaan) nabozenstvim

neni (Sukirno, 2018, s. 232).

Dle Hohendera (2018. s. 23) se v dusledku nafizeni ¢. I/MPR/1978 z Pancasily stava
statni ideologie povinné vyucovana na Skolach, ktera musi byt zakladem vSech zalozenych
organizaci a politickych stran. Suharto se timto zplisobem sice snazil zamezit nardstu
islamistickych skupin, dasledky vSak nesly i vyznavaci kepercayaan. Toto v kombinaci s
vyhlaskou z roku 1965 (zakon o rouhani, ptivodné smérovaném vici PKI) v zasade prinutilo
mnoho obyvatel Indonésie konvertovat k jednomu z oficialnich nabozenstvi. Administrace
kepercayaan byla presunuta pod ministerstvo Skolstvi a kultury a vyhlidky na dosazeni
rovnopravnosti timto byly u konce. Na zakladé zminénych udalosti také poklesl zajem o

kepercayaan mezi tehdejSimi elitami (Howell, 2005, s. 475). Harsono (2020) v souvislosti
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se Suhartovym rezimem cituje pani Kanti, praktikujici mystickou viru Zapadni Javy, tzv.

Sunda Wiwitan.

Miij manzel si za oficidlni ndbozZenstvi zvolil katolicismus, praktikuje vSak kejawén.
Pokud bychom trvali na manzelstvi podle naseho pravého vyzndni, nedostali bychom rodné

listy pro nase déti, prinejmensim ne se jménem mého manzela jako jejich otce.

Harsono (2020) zminuje, ze paradoxni na celém vyvoji je predev§im skuteCnost, ze
samotny prezident Suharto kejawén aktivné praktikoval a také o této skutecnosti napsal ve
své biografii (1989). Svou viru popsal jako synkretismus, v ramci néhoz vykonava islamskeé
modlitby, ale zaroven medituje na posvatnych javanskych mistech dfive, nez vykona zasadni

rozhodnuti. Tuto informaci potvrdil také jeden z informatort.

Badatelka: Bapak, cetla jsem o Suhartovi, Ze byl sdm aktivnim praktikujicim

kejawénu. Jak je tedy mozné, Ze zdrover podporoval perzekuce proti jeho vyznavaciim?

Pak Susilo: Ano..to je pravda. Suharto byl zjevné oddanym praktikujicim kejawénu.
Byl ale kviili moci ochoten udélat vSechno, véetné ublizeni stoupenciim své viastni viry. Co

k tomu vic Fict... to je politika, Mbak.

O Suhartovi jako praktikujicimu kejawén se zmiruje také Petra (2015, s. 16).
Prezident se navzdory praktikovani javanské mystiky zasadil o dakladnou reformu
vzdélavaciho systému s cilem zajistit ,,spravnou verzi“ islamu vyucovanému na vSech
urovnich vzdélavani. S propagaci této ,,spravné verze™ islamu také dle Hasyima (2011, s.4)
souvisi zalozeni instituce Majelis Ulama Indonesia (MUI) v roce 1975. Za vznikem MUI
byla Suhartova myslenka o vytvoreni ,jednotného fora “, které by pojalo rizné zajmy a
agendy mistnich muslimskych organizaci. Od svého zalozeni v roce 1975 az do koncem
Suhartovy éry MUI viditelné podporovala zajmy statu, coz bylo zietelné predevsim z povahy
vydavanych fatew, z nichz vétSina byla v souladu s vuli vladnouciho rezimu. V roce 1985
Suharto vydal nafizeni dle kterého by kazda socialni organizace méla byt priméarné€ zalozena
na ideologii Pancasily. S timto nesouhlasily predev§sim mnohé islamské organizace, pro
které tuto funkci jiz dostate¢né napliioval Koran. Vydani nafizeni vedlo k protestim vuéi

rezimu, které vyustily v masakr v pfistavu Tanjung Priok v roce 1984. Petrt (2015, s. 19)
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povazuje toto nafizeni za jeden z poslednich Suhartovych pokust k potlaceni nartstajiciho

vlivu politického islamu.

Od 90. letech Suharto postupné obraci a ptiklani se k politické podpore islamskych
stran, jejichz lidry néasledné dosazuje do vyznamnych politickych funkci. Uvédomuje si, ze
jejich podpora je pro udrzeni moci nutna. V této dobé také uvoliiuje sva predchozi omezeni
tykajici se zakazu hidzabu ve Skolach a verejnych uradech, vydava se na pout’ do Mekky a
podporuje vznik Indonéské asociace muslimskych intelektualt fungujici jako prezidentiv
novy think tank. Otevienim politické arény islamistim tak postupné vyustilo v silngjsi
implementaci islamskych principi v politice i ve spoleCnosti a pfineslo s sebou vznik
islamskych radikalnich skupin jako naptiklad Front Pembela Islam (FPI) (Hohender, 2018,
s. 18, Nugroho, 2019).

Petri (2015, s. 18) uvadi, ze vlada prezidenta Suharta Indonésii v mnohém
proménila. Co se tyCe nabozenstvi, stalo se mnohem islamizovanéjsi, ortodoxnéjsi a
konzervativnéjsi, nez tomu bylo v Sedesatych letech minulého stoleti. Dle Howell (2005, s.
474) prezidentova rezignace v roce 1998 uvolnila cestu demokratickym reformam, ale také
dlouho umlcovanym =zastancim konceptu islamského statu. Mezi nékolika stovkami
politickych stran v pocatcich reformace bylo skutecné mnoho stran islamistickych, z nichz
tada pozadovala zménu Ustavy, ktera by uéinila z Indonésie islamsky stat a zavedla islamské
pravo. Proti pozméiovacimu navrhu se vSak v roce 2002 postavily jak hlavni indonéské
muslimské socialni organizace (,tradicionalisté® Nahdlatul Ulama 1 ,modernisté”

Muhammadiyah), tak sekularistické a kiestanské strany.

5.1.5 Vyvoj od roku 1998

Vroce 1997 zasdhla zemé& regionu jihovychodni Asie ekonomicka krize, ktera
vyznamné dopadla také na Indonésii. Presto, ze se nejednalo o jediny faktor vedouci ke
zméné rezimu, Sediva (2014, s. 101) krizi povazuje za bezprostedni pii¢inu politického
padu prezidenta Suharta. Prezident byl v této dobé nucen celit mnohym protivladnim
protestim (napf. po svrzeni Megawati v Medanu), pticemz k rezignaci jej vybizeli i mnozi
politici z jeho vlastnich fad. K té nakonec doslo 21. kvétna v roce 1998 (Dubovska, 2005, s.
362).
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Nasledny prechod od autoritarské vlady k demokratickému systému probéhl
relativné plynule. Toto pfipisuje Hohender (str. 2018, s. 19) z asti prvnimu porevolu¢nimu
prezidentu Bacharuddinu Jusufu Habibiemu, ktery po rezignaci generala Suharta zaved]
dulezité demokratické reformy. Jednalo se o oddéleni jednotlivych slozek moci, zavedeni
svobody tisku ¢i reformou volebniho zdkona. Habibie poskytl také siln€j$i autonomii
provinciim, ¢imz oslabil autoritu ustfedni vlady. Béhem Habibieho obdobi byly také
ratifikovany mezinarodni smlouvy o lidskych pravech. Na druhé strané byl prvni
porevolucni prezident spojovan s mnohymi korupcnimi aférami a indonéskou vetejnosti
vniman problematicky také z davodu své dlouholeté oddanosti k predchozimu prezidentovi
(Dubovska, 2005, s. 369). Hasan (2008, s. 32-33) v souvislosti s Habibiem zmiriuje, ze v
ramci podpory své kiehké politické legitimity liberalizoval nafizeni o zakladani politickych

stran, ¢imz otevtel dvefe islamu do politické arény.

Dle Dubovské (Ibid, s. 371) teprve nasledujici generace indonéskych politikli, mezi
které patfila dcera Sukarna Megawati, Amien Raid (vidce Muhammadiyah), Sultan
Hamengku Buwono a Abdurrahman Wahid (predstavitel NU), dokézala legitimizovat
reformni sjednocujici politiku (tzv. reformasi a persatuan) a ziskat si divéru vétSinové
spoleCnosti. Posledni zminény, Abdurrahman Wahid znamy pod prezdivkou ,,Gus Dur®, se
stal po Habibiem ¢tvrtym prezidentem Indonésie. Gus Dur se vyznamné zasahoval o prava
minorit (pfedevsim Cinské), ostrovu Irian Jaya navratil ptivodni nazev Papua, omluvil se
poziistalym za masakry z roku 1965, stejné tak jako za okupaci Vychodniho Timoru v roce
2000. Otevien¢ se stavel k nabozenskym minoritdm a podporoval nabozensky pluralismus.
Byl znamy pro své sympatie k islamskému sufismu a javanské mystice. Nékterymi je proto
povazovan za dalSiho , wali“ (Gumilang, 2015). Informéatofi nastup Gus-Dura zminiovali
jako vyznamnou éru, jenz zlepsila pozici také praktikujicim kejawén. Bapak Guntur se

k prezidentovi vyjadril nasledovné:

Po dlouhodobych tiscich Suhartovy viady se diky prezidentu Gus Durovi
ndbozenskym minoritam véetné kejawénu dostalo potrebného uzndani. Tim myslim predevsim
po strdnce legislativni. BohuZzel, v praxi Gusdurova vidda predsudky viici nam vymazat

nedokazala.
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Mezi nov€ vzniklymi stranami v obdobi reformace bylo také dvanact, které
podporovaly zavedeni islamského prava. Sedm z téchto stran (napt. PBB - Partai Bulan
Bintang nebo PK — Partai Keadilan) explicitné prohlasilo islam jako svou jedinou
ideologickou bazi a filozofii (Hasan, 2008, s. 32-33). Také sjednocend strana Partai
Persatuan Pembangungan (PPP) opustila ideologii Pancasily a dusledné se navratila
k islamu. Dle Dubovské et al. (2005, s. 365) se jednalo o ortodoxnéjsi verzi, nez bylo
v Indonésii bézné stavéjici se také proti javanskému mysticismu (Dubovska jej oznacuje na
nenabozenské urovni jako javanocentrismus nebo javansky imperialismus). PPP se nasledné
tésila vyznamnym volebnim uspéchiim, a to nejvice v Acehu, (50%) Zapadni Sumatie
(41%), Jakarté (40%) a dokonce i na Vychodni Javé (37%) znamé pro svij neortodoxni
pristup k islamu (Ibid, s. 360). Nékteré z islamisticky zamétrenych stran se také snazily o
ptidani Jakartské charty k Ustavé (implementace islamského prava na celostatni Grovni),
tyto pokusy vSak selhaly. Doslo vSak v implementaci mnoha dalSich zakona, které

k implementaci tohoto prava krok po kroku postupné sméiuji.

Zména rezimu v roce 1998 se bohuzel neobesla bez lokalnich konfliktli na nékterych
ostrovech Indonésie. NejcCasteji se jednalo o konflikty mezi muslimy a kiestany, jak tomu
bylo také v ptfipadé Ambonu (Molucké ostrovy), ¢i mésta Poso na Sulawesi (Hasan, 2008,
s. 19). Dle Schroter (2010, s. 14) kiest'ané byli a dosud jsou mnohymi muslimy stale vnimani

jako jakasi ,,prodlouzena ruka“ Zapadu.

V této dobé se také na vicero mistech Javy objevuji také lokalni ,hony na
carodéjnice”, béhem kterych byli obyvatelé z Cerné magie ostrakizovani, byl jim niCem
majetek a okolo 300 jich bylo zavrazdéno. Dle Herrimana (2013) se konflikty této povahy
periodicky objevuji a netykaji se pouze Javy, ovSem beéhem zmény Suhartova rezimu jejich
pocet vyznamné narostl. V roce 1998 mistni obyvatelé zabili v Banyuwangi (Vychodni Java)
piiblizné 100 , ¢arodéji“, v roce 1999 bylo zabito az 150 dalSich na Zapadni Jave. Nasledné
bylo v letech 1999 az 2000 zavrazdéno devét ,,Carod€ja* v Malangu, rovnéz ve Vychodni
Javé. Sutiano (2014, s. 194) uvadi, ze velmi pravdépodobné bylo toto nenadalé vrazdéni

vyvolané za uic¢elem odvedeni pozornosti od tehdejSich politické nejistoty, ekonomické krize

a politickych chyb.
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Kromé nabozenskych a etnickych konfliktd se Indonésie musela potykat také
s pokracujicimi separatistickymi tendencemi nékolika oblasti. V roce 2002 byla vyhlasena
nezavislost Vychodniho Timoru, v Acehu doslo ke zvyseni autonomie a od roku 2001 zde
za&alo platit islamské pravo (Sediva, 2014, s. 101 — 102). Otazka Zapadni Papuy, ktera se
na zakladé dlouhodobému potlacovani lidskych prav snazi o odtrzeni a nezavislost, je

aktualni do soucasnosti (Sedivé, 2014, s. 96).

Novodobé d€jiny Indonésie také poznamenal Gtok na Svétové centrum v New Yorku
11. zafi 2001. V roce 2002 doslo k bombovym utoktim na Bali a rok poté k teroristickému
utoku na hotel Marriot v Jakarté. K obéma se pfihlasila indonéska organizace s ndzvem
Jemah Islamyah, o které panovalo podezieni, ze se jedna o dalsi odnoz obavané Al-Kaida.
Také na zakladé téchto udalosti a z nich vyplyvajici potiebé zvySené bezpecnosti si
Indonésané v roce 2004 zvolili za dal§iho prezidenta Susilo Bambang Yudhoyona
pochazejiciho zrodiny byvalého vojenského generala (Dubovska, 2005, s. 374-5).
Yudhoyono nésledné tuto funkci zastaval az do roku 2014. Pravé béhem tohoto obdobi
dochazi k opétovnému poklesu tolerance viuci nabozenskym mensinam. Kine (2014) v tomto
kontextu uvadi, zev roce 2007 bylo zaznamenano 91 nasilnych utokti na nabozenské
mensiny, v roce 2013 se jednalo jiz 0 220 piipadi. Yudhono se na jedné stran€ obaval externi
hrozby Islamského statu, na strané druhé se v Indonésii odehravalo mnohdy nepotrestané
nasili na nabozenskych mensinach vedené nejcasteji FPI (Front Pembela Islam) a dalSimi
islamistickymi organizacemi. Arifianto (2020) tvrdi, ze béhem Yudhonovy vlady také doslo
k posileni role a autority MUI (Majelis Ulama Indonesia) a instituci vydavanych fatew,
z nichz nekteré se pfimo tykaly nabozenskych minorit (napfiklad zakaz Cinnosti sekty
Ahmadyiah). Doslo také ke kontroverzni prave zakona o sakralnich stavbach, ktery znaéné

zvyhodrtiuje nabozenskou majoritu v daném regionu (vice viz s. 125).

Dle McDaniel (2017, s. 13) od revoluce vyznamn¢ narastal pocet wahabbistickych
¢i salafistickych skupin nasledujicich ve vétsin€ pripadu saudské zajmy. Hasan (2008, s. 23)
tvrdi, ze vzestup islamistickych skupin podpofil narist militantniho nabozenského diskurzu
ve spolecnosti. Timto ohrozil nejen reputaci Indonésie znamé pro své tolerantni a inkluzivni
praktiky islamu, ale také samotnou statni integritu. Extremistické skupiny Casto kritizuji
tradicni formy islamu, pficemz nékteré pfimo podporuji nasili. Mezi tyto patfily také

predstavitelé¢ militantnich skupin, jako je organizace Jemaah Islamiyah nebo Darul Islam,
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ktera volala po vzniku islamského statu v Indonésii jiz v 50. a 60. letech. Organizace jako
DDII (Spolecnost na propagaci islamu, Dewan Dakwah Islamiyah Indonesia) stavi mesity,
distribuuje Koran a dal§i nabozenskou literaturu, poskytuje ucebnice do Skol a Skoli
nabozenské predstavitele. Studentim zaroven poskytuje staze na univerzitach v Saudské

Arabii a dalSich blizkovychodnich zemich (McDaniel, 2017, s. 23).

Hasan (2008, s. 37) mluvi také o zvySeni mnozstvi nasilnych utokti pochazejicich od
ptislusnikt radikalnich organizaci sméfujicich na kavarny, diskotéky, kasina ¢i nevéstince.
Mezi tyto islamistické skupiny patfila predev§im Front Pembela Islam (FPI), Hitzbut Tahrir
(HTT), Laskar Jihad (LJ), Majelis Mujahidin Indonesia (MMI) ¢i Jemaah Islamiya (JI).
Zminéné organizace proklamovaly jejich odhodlani ve vedeni dzihddu, mobilizovali nové
Cleny a tzv. Mujahidiny (bojovniky ve jménu viry). V této atmosféie také nasledné
dochazelo ke zvySovani utoku také vici nabozenskym minoritam (Ibid., s. 39-44). Nutno
podotknout, ze organizace jako je Jemaah Islamiyah, Gerakan Fajar Nusantara (Gafatar),
Hitzbut Tahrir Indonesia (HTI), Jemaah Ansharut Daulah (JAD) a Front Pembela Islam
(FPI) jsou v soucasné dobé jiz zakazany (Indah, 2021).

S nardstem islamistickych skupin narostly také islamistické sit€ a prostiedky
rozSitujici jejich ideologie v ramci zemé. Jednalo se o vznik novych médii, madras, mesit,
¢i studijnich skupin nabozenstvi (tzv. da’wah) integrujicich nové ¢leny. Hasan (2008, s. 34
- 35) obdobi dvou dekad po revoluci doslova nazyva islamizaci, ktera ovlivnila nejen
politiku, ale vyustila také ve zvySené pouzivani nabozenskych symboll na vefejnosti,
zvySené mife osobni zboznosti, proliferaci novych islamskych instituci a celkovou pfeménu
zivotnim stylu. Lidé se Cast&ji zacali vydavat na hadz mezi zenami se rozsifilo noseni
hidzabu, mezi muzi tzv. baju koko, vznikly nové luxusni mesity ve stylu architektury
sttedniho vychodu, islamské vzdelavaci instituce, banky apod. (Ibid, s. 44, Hamid, 2018, s.
5- 6). Tato rostouci vlna konzervativniho islamu s sebou pfinesla zaroveri mnozstvi novych
obchodnich prilezitosti. Jedna se o nové televizni programy, telenovely s islamskou

tématikou, trh s, halal“ produkty, knithami, ¢asopisy a mddou.
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Hamid (2018, s. 6) vedle zminéného uvadi také narast tzv. ,instantnich kazatelG*,
ktefi ve vétsing piipadi neprojdou formalnim islamskym vzdélani'*. Mnohdy se jedna o
,kazatele“ pochazejici z fad indonéskych celebrit, presto se jejich nazory skrze socialni
meédia a televizi dostavaji k vyznamné casti obyvatelstva (rostouci sledovanost znamena
rostouci zisk). Problematické je, ze se tyto osobnosti velmi Casto podileji na znacné
simplifikaci vykladu islamu a diky svému dosahu jsou schopni vyznamné ovliviiovat nejen

lokalni, ale v Sir§im méfitku také narodni politiku.

Mezi témito kazately existuji i takovi, kteri tvrdi, Ze bychom méli zapomenout i na
Javanské Wali Songo a jejich filozofii, jelikoz v sobé Kordn nic takového nezmiriuje. PrestoZe
se nam predklada, Ze ortodoxni verze islamu je ta moderni a pokrokovd, nevim, jestli se timto

Ipénim na pismu naopak neposouvdme zpét do minulosti nez budoucnosti (Mas Adiz).

Hamid (Ibid, s. 7 - 9) upozoriiuje, Ze toto zjednoduseni postihuje také filmarsky
prumysl. Kladné charaktery se vyznacujici zboznosti, vykonavanim piedepsanych ritualt ¢i
noSenim vhodného konzervativniho obleCeni. Postavy zdporné charakterizuje nestfidmost,
nedostateCna zboznost, netrpélivost, zeny byvaji nedostateCné zahalené apod. I zde lze

pozorovat zminénou simplifikaci a pfedevsim neexistenci dichotomii.

5.1.6 Jokowi, Ahok a postupna polarizace spolecnosti

Joko Widodo (soucasny prezident, dale jako ,,Jokowi) byl jesté v roce 2012 pouze
oblibenym starostou mésta Solo. V tymu spolend se svym zastupcem, etnickym Cifianem a
kiestanem Basuki Tjahaja Purnamou (dale jako ,,Ahok*) vSak ziskal ve volbach v roce 2012
kieslo guvernéra Jakarty. Umirnény muslim Jokowi byl majoritou oblibeny, , Ahok*“
Purnama vSak jiz v této dobé budil emoce, a to pfedevsim v roce 2014, kdy Jokowi tispésné
kandidoval na prezidenta a jeho zastupce Ahok tak po ném prevzal kieslo guvernéra Jakarty.
Cast obyvatel odmitala pfijmout skute¢nost, ze jakartské muslimské majorité vladne kiestan
a navic etnicky Cifian (Hamid, 2018, s. 18-19).

Prezidentskym protikandidatem byl drivéjsi armadni generdl Prabowo Subianto,

ktery se snazil ziskat popularitu a podporu pravé u ortodoxnich muslimii a organizaci.

1 Formalnim vzdélanim se mysli akademické a tradiéni instituce vyuéujici islam. Vedle memorovani
ndboZenskych textl je nutné rozumét historii, Sirokému spektru literatury, etice, mysticismu a schopnosti
kritického hodnoceni. Mnoho z téchto ,instantnich kazatel(” toto vzdélani postrada (Hamid, 2018, s. 6)

81



V ramci prezidentské kampané se média vyrazné zaméfovala na puvod jednotlivych
kandidatd (matka Prabowa byla kiestanka s némeckymi koteny), kdo byl kolikrat na svaté

pouti, jednoduse tim, kdo je ,, lepSim“ muslimem.

V roce 2017 pfti dal$i volbé jakartského guvernéra situace vyznamné vyeskalovala.
Ahok byl obvinén z rouhani poté, kdy beéhem projevu ze dne 27. 9. 2016 zminil, Ze by se
lidé neméli nechat zmanipulovat hlasy pouzivajicimi proti nému suru Al-Maidah 51. Na
zakladé zakonu o rouhani byl nasledné odsouzen na dva roky vézeni. Nutno podotknout, ze
Ahok nenaSel zastani ani ve svém dlouholetém spolupracovnikovi, prezidentu Jokowim.
Wasisto (2021, s. 111) vnimé tuto situaci jako pocatek masivni polarizace v ramci
muslimské indonéské spolecnosti. Vyznam této udalosti explicitné zduraziiovali také nékteti

z informatoru.

S predchozimi spoluzdky ze stiedni Skoly jsme méli zaloZenou skupinu na socidlni
siti, kde jsme sdileli, komu se jak dari, kde je jaky zajimavy koncert apod. Od obdobi Ahokova
pripadu jsem vSak prestal prispévky sledovat, stdle se reSila politika a nékteri z mym

spoluzakii i ucitelu zacali propagovat velmi radikdlni mySlenky (Mas Ndaru,).

Hadid (2018, s. 19) si v§ima, ze se zminéna politickd kampari na rozdil od kampani
predchozich dostala také do mesit. Pfedevsim zastupci FPI (Front Pembela Islam) hovotili
o nutnosti obrané islamu (nejen v mesitach, ale také v univerzitnich kampusech) a
vyvarovani se ,rouhacského kandidata Ahoka. Na nekterych jakartskych mesitach se
dokonce objevilo upozornéni, ze tém, kteti volili Ahoka, nebude umoznén pohtebni ritual,
coz se také v nékterych pfipadech stalo (Hadid, 2018, s. 20 - 21). Dle Varagur (2020) se
jednoho z protesti organizovaném FPI zucastnilo v centru Jakarty okolo pul milionu lidi
oblecenych do bilé barvy (symbolizyjici Cistotu islamu). Varagur toto shroméazdéni povazuje
za zlomovy bod vramci politického islamu Indonésie, které ovlivnilo 1 nésledné

prezidentské volby.
Podle mé ta polarizace mezi muslimy zacala s Ahokovym pripadem. Nepamatuji si,

Ze by se do té doby néci vira tolik posuzovala...S Ahokem dokonce zacaly na politickych

vystoupenich promlouvat i rizné slavné umélkyné, které do té doby rozhodné nebyly
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prikladem zbozZnych muslimek. Vérim, Ze to byla placend vystoupeni, ale opét prispéla

k dalsimu rozdéleni a odsuzovdani (Pak Budi).

Tady nejde o to, jestli Ahok mél nebo nemél pravdu... Tady jde o to, Ze si katolik

dovoli vykiddat verSe z Kordnu... S tim jd také nemiizu souhlasit (Ibu Indra).

Harsono (2018) wvnimé& jeho odsouzeni predevS§im jako wvysledek aktivit
islamistickych fundamentalistickych skupin. Volby a nésledny soud odkryly zvySujici se
radikalizaci v Indonésii, a to predevsim mezi mlad§imi ro¢niky. Dle Marshalla (2017, s. 2-
3) ji ovliviiuje vice faktorti, Marshall vSak za hlavni faktor povazuje saudskoarabskou sit’
Skol, poskytovanych stipendii, imamu ¢i nové postavenych mesit, snazicich se o nahrazeni

lokalni tradi¢ni interpretace islamu wahhabistickym vykladem.

Wasisto (2020, s. 9) zminénou polarizaci dava také do vztahu s postavenim mensin
vyznavajicich kejawén. Stejné jako Hadid (2018, s. 19) spatiuje jako problematicky nartst
islamistickych skupin jako Hizbut Tahrir Indonesia (HTI) ¢i Forum Pembela Islam (FPI)
(dnes jiz zakazané) a vyhranéné kazatele jako je Yazid bin Abdul Qadir Jawas ¢i Khalid
Basalamah, ktefi kejawén odmitaji a nahlizi na n¢j jako na herezi (Bid'ah nebo Sirk).
Negativni nazor na kejawén vSak zastdvaji v soucasnosti jiz také zastupci tradicné
umirnénych organizaci jako je Nahdlatul Ulama (NU), ktera spiSe nez mystiku kejawénu
podporuje alternativu sufismu (Izad, 2019). Kulturni praktiky jako je pohtebni obfad
(tahililan) ¢i oslava narozenin Proroka (maulidan) jsou Casto vnimény jako bid’ah ¢i

polyteismus, coz odporuje tradi¢nim javanskym ritualim.

Do nasi mesity nastoupil novy imam, jehoz vyklad isldmu je jednoznacné
wahhdbisticky. Bohuzel ovlivnil také moje rodice, predevsim moji matku, ktera od té doby
tuto formu islamu prosazuje také u ndas doma. Neni pro mé jednoduché ji odporovat, o
kejawén se tedy zajimdm skryté.. Mrzi mé, Ze soucasna postupujici radikalizace takto

rozdéluje rodiny a prdtelé, nejsem zdaleka jediny pripad (Mas Adiz).
Béhem reformace se doslo také k prevodu administrace kebatinan z Ministerstva pro

vzdélavani a kulturu (které se od t€¢ doby zaméfilo pouze na Skolstvi) pod spravu nové

vzniklého Ministerstva pro turismus, umeéni a kulturu, ¢cimz se kebatinan degradovalo na
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pouhy kulturni relikt z minulosti (Muttaqin, 2012, s. 41). Prestoze vladni politika v oblasti
nabozenstvi omezila rozvoj duchovni tradice, v dobé reformace je mozné pozorovat zvyseny
zajem o spiritualitu pfedev§im mezi meéstskou stfedni tfidou. Velmi Casto se vSak dle

Muttaqina (2012, s. 41) jedna o spiritualitu komer¢ni (knihy, cd, placené prednasky apod.).

Premyslim, Ze bych v Malangu otevrel studio pro cviceni jogy...Ta je moderni a

nikomu nevadi. A jeji filozofie nenti tak vzdalena spiritudlni kulture Javy (Gede).

Boogert (2015) hovoii o narastu tzv. neosufismu, ktery bojuje s protipolem, jenz
nazyva ,Sariatismem®. Tento narast neo-sufismu lze dle Ichwana (2016, s. 222 — 224)
pozorovat také v ortodoxnim Acehu. Sufismus je zde povolen v ptipadé, pokud neodporuje

pravu Saria.

Vim o par lidech, kteri si zaloZili youtube kanal o javdanské spiritualité ... Vice nez
Javanska filozofie vSak vétsinu obyvatel zajimaji strasidelna videa a vymitani duchii ... Toto

se odrdzi také na komercnich indonéskych hororech, které misi javdnskou spiritualitu

vvvvv

Zajimavy nazor na danou situaci piedklada Sutiono (2014, s. 202-203), dle kterého
je narUstajici zajem o spiritualitu logickou odpovédi na soucasnou prohlubujici se
povrchnost nabozenstvi, ktera je vysledkem pfiliSného zaujeti institucemi, ritualy,
doktrinami ¢i pravem. Tento fenomén se v Indonésii objevuje v ¢im dal vétsi mife od dob
nezavislosti. Prohlubujici se povrchnost ndbozenstvi s sebou nese potiebu hledani nahradni
spirituality, kterou muzou uspokojit jak tradicni mystické proudy ¢i sufismus, tak také

spiritualita konzumni po vzoru zapadu.

5.1.7 Prezidentské volby 2019

Dfive, nez stihla utichnout vyhrocena nalada okolo guvernérskych voleb v Jakarté,
které skoncili odsouzenim Ahoka, se v Indonésii zaCala odehravat prezidentska volebni
kampari. Sily spolu preméfili stejné€ jako o pét let diive prezident Jokowi a jeho protikandidat
Prabowo Subianto, byvaly vojensky general spojovany s rezimem prezidenta Suharta.

Jokowi nehledé na odsouzeni svého drivéjsiho spolupracovnika Ahoka stale predstavoval
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variantu pro zastance islamu Nusantary (abangan formy) a ¢leni nabozenskych minorit.

Prabowo byl naopak volbou ortodoxné&jsich muslimd.

Brooks (2019) tvrdi, Ze nabozenstvi bylo v prezidentskych volbach pouzito doslova
jako ,,volebni zbran“. Jokowi byl na zakladé své relativni umirnénosti opozici osocen, zZe
neni odpovidajicim ,muslimem®. V ramci kampané Prabowa byly opét mobilizovany
radikalné pravicovi islamisté. Dle Suroyo a Diela (2019) vSak 1 Jokowi populisticky
nasledoval tendence ve spoleCnosti a za svého zastupce si vybral konzervativniho
duchovniho Ma'rufa Amina (diivéj$iho predsedu NU), diky kterému doufal ve vyssi podporu
a znovuzvoleni.

Rozborem prezidentskych voleb se zabyva Pepinsky (2019), ktery na zakladé
analyzy volebnich hlast ukazuje, jakym zpisobem se vysledky mezi jednotlivymi regiony
lisily. Odlisnosti nachazi také v porovnani vysledki prezidentskych voleb v roce 2014.
V piipadé muslimské provincie Aceh (se zavedenym pravem Saria) nebyla v roce 2014
podpora Jokowiho skromnd, ovSem v roce 2019 se zcela zhroutila. Naopak v pfevazné
hinduistické provincii Bali se Jokowiho hlasovaci podily podstatné zvysily. Podobné vzorce
jsou patrné v dalSich pfevazné kiestanskych provinciich jako je Vychodni Nusa Tenggara a
Severni Sulawesi. Tato analyza bohuzel vypovida o zesilené nabozenské polarizaci po celé
zemi. Pepinsky k tomuto dodava, Ze toto Stépeni spoleCnosti se neodehrava pouze na
nabozenské urovni, ale také na urovni etnické. Jokowi, jako Javanec puvodem ze
sttedojavanského mésta Solo (dfive Surakarta), mel nejvyssi podporu pravé ve Stredni a
Vychodni Javé, kde jsou etnicti Javanci v majorité. Na Zapadni Jave, kde jsou Javanci
minoritou, byla jeho voli¢ska zdkladna mnohem slabsi. Jokowi zvitézil v drtivych poctech
ve vSech provinciich bez muslimské vétSiny a utrpél tézké ztraty v mnoha z nejvice
spolehlivé muslimskych region. Toto zpfisnéni volebnich vzort podle nabozenskych,

etnickych a geografickych linii 1ze povazovat za velmi znepokojujici.

Petrii (2019) ke znovuzvoleni Jokowiho dodava, ze otazkou pro jeho druhé funkcni
obdobi bude piedevsim to, zda se bude snazit ,,odvdécit” také svym ,,novym* volicim mezi
ortodoxnéj$imi muslimy prosazovanim konzervativnéj§ich politik nebo zda se naopak proti
fundamentalistim postavi. Béhem druhého a tedy zaroveri i jeho posledniho funkéniho

obdobi totiz nebude mit co ztratit.
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5.1.8 Nabozenstvi a indonéska ekonomika

Nébozenstvi a jim uznavané hodnoty mohou mit vliv vyznamny vliv nejen na
politicky, ale také na ekonomicky vyvoj dané zemé (viz Nabozenstvi a politické zfizeni, s.
33). Nasledujici kapitola pojednava piedevsim o vlivu islamu na indonéskou ekonomiku a
naopak. Politicky a nabozensky vyvoj v zemi mé vliv také na zménu Zzivotniho stylu a
konzumni kultury. Islamska ekonomika je stale vice se rozsitujici sektor, ktery vyznamné
meéni soucasnou indonéskou kulturu, vytlacuje kulturu tradi¢ni a do jisté miry opé€t prispiva

k dalsi polarizaci spole€nosti.

Choiruzzad a Nugroho (2013, s. 965) tvrdi, ze vyvoj tzv. islamské ekonomiky lze
v Indonésii pozorovat jiz od 80. let 20. stoleti, kdy vznika prvni hnuti na podporu islamského
bankovnictvi. Vyznamny rozmach islamské ekonomiky nastava az se zménou rezimu po
roce 1998. Stejny ndzor zastava Suroyo a Diela (2019), ktefi v souvislosti se soucasnym
ekonomickym vyvojem pfimo hovoii o boomu islamské ekonomiky. Podobné jako Hamid
(2018, s. 6 - 8) pripisyji znacny vliv online kazatelim propagujich konzervativnéjsi
interpretace islamu. Nékteré indonéské celebrity, jejichz Gcty na socialnich sitich presahu;ji
20 miliont sledujicich, se hlasi k tzv. hnuti ,hidzra“ proklamujici islamskou ekonomiku.

Také diky témto vznika novy zabavni primysl berouci v potaz pravo Saria.

Muslimska ekonomika ovliviiuje také zpisob bydleni (vystavba Ctvrti urCenych
pouze pro muslimy). Weng (2014) tvrdi, ze v Jakarté¢ a okoli vznikaji obytné komplexy
nabizejici ,,moderni, zelené a islamské* bydleni cilici pfedevSim na indonéskou mladou
stiedni tfidu. Jednim z hlavnich developert je Orchid Realty, ktera dle svého prohlaseni
povazuje své podnikani za formu ekonomického dzihadu. Dal§im ptikladem je bytovy
komplex Az Zikra pobliz Jakarty, ktery nabizi 400 domacnostem ,Sanci jit ve stopach
proroka Mohameda®“. V jeho stfedu je postavena meSita financovana z grantu pozdniho
libyjského diktatora Muammara Kaddafiho. Komplex nabizi volnocasové aktivity ve formeé

jizdy na koni a lukostfelbé&, které jsou v islamu povolené (halal).

Certifikace ,,halal” restauraci je v Indonésii roz§ifena jiz delsi dobu. V soucasnosti

se zde zvySuje také pocet ,halal“ nemocnic, poskytujici nejen ,halal” stravu, ale také
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medikaci odpovidajici islamskému pravu (pfi podavani medikace je recitovana Basmala,
elektrokardiogramy jsou rozdéleny dle pohlavi apod.). V roce 2018 se na vystavé Expo
konala konference o islamském zdravotnictvi, kterou poradala Rada pro islamské zdravi v
Indonésii (MUKISI). Pfedseda MUKISI uvedl, ze soucasnym cilem organizace je predevsim
zvySeni poctu téchto nemocnic, kterych bylo v roce 2018 v celé Indonésii pouze deset

(Faridah, 2018). V roce 2020 jiz jejich pocet dosahl stovky (Murdaningsih, 2020).

Nové nastupujici islamska ekonomika zasahuje také do oblasti kosmetického
prumyslu. Dle zastupce feditele vyzkumného ustavu pro potravinafstvi, farmacii a
kosmetiku vydavajici halal certifikaci (LPPOM MUI) muze nevhodné zvolena kosmetika
zneplatnit oCistujici ritual wudhu vykonavany pred kazdou modlitbou. “Pred modlithou
neumyvdme vodou veskeré casti téla, pokud tedy pouzijeme nevhodné zvolené télové mléko,
nebo pouzijeme kosmetiku obsahujici necisté prisady, wudhu je neplatné. Proto jsou halal
produkty oznacené MUI nejrozumnéjsi alternativou pri vybéru kosmetiky “ (LLPOM MUI,
2018).

Na vzestupu je také obchod s islamskou modou, ktery 1ze dle Indarti (2017, s. 1711-
1712) pozorovat od 80 let. V soucasnosti se nejedna pouze o naplnéni pozadavku z hlediska
islamu, ale z islamského oblékani se stava trend. Zietelny je narast islamskych navrhaia ¢i
popularita tzv. hidzab komunity. Hamid (2018, s. 5-6) tvrdi, Ze z4jem o islamskou modu se
netyka pouze Zen, ale také muzi. Obchody s islamskou modou postupné vytlacuji obchody

s tradi¢nim indonéskym batikem.

Badatelka sama byla svédkem situace, kdy javanska mlada ,,abangan“ muslimka,
kterd cely sviij Zivot nosila odhalené viasy, se po rozhovoru se svym Sestiletym synem zacala
zahalovat. Syn ji o noSeni hidzabu pozddal s vysvétlenim, Ze pani ucitelky ve Skole rikaly, Ze
maminky bez hidzabu nejsou tak krdasné jako maminky se zahalenymi viasy. Od té doby jej
nosi, jelikoz se chce vyvarovat situaci, kdy by se za ni jeji syn musel stydét. S podobnymi
priklady se badatelka v priitbéhu vyzkumu setkala vicekrat. Nejcastéji tento tlak vedle

rodinnych prislusnikii vyvijel zaméstmavatel ¢i spolupracovnici.
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Dle zpravy Thomson Reuters Indonésané utratili v roce 2017 za halal jidlo,
cestovni ruch, modu a kosmetiku vice nez 219 miliard dolara (v roce 2014 se jednalo o 193
miliard). Obzvlaste rychly riust poptavky po halal restauracich, islamské mod¢ a cestovnim

ruchu spliyjicich pozadavky Saria (Suroyo a Diela, 2019).

Badatelka méla v pritbéhu vyzkumu nékolikrat prileZitost nahlédnout do rodinnych
archivii jednotlivych informdtorii. Je evidentni, Ze minimalné do 80. let 20. stoleti bylo noSeni

hidzabu na vychodni Javé velmi ojedinélé a styl oblékani byl v mnoha aspektech

voevs

Politolozka Nanda Saraswati (2019, s. 180 — 184) se snazila zjistit, jakym zptisobem
nabozenstvi a kulturni senzitivita mtze ovlivnit podnikani a investice. V roce 2016 bylo
vydano prezidentské nafizeni ¢. 44 tykajici se zakazu nebo omezeni urcitych investic, z nichz
nekteré opét vyplyvaji zislamského prava. Jedna se o zakaz investovani do produkce
alkoholickych napoju (konkrétné vina), produkci marihuany a zakaz investic do gamblingu
a kasin. Indonésie jiz v roce 2015 zakazala prodej alkoholickych napoju ve stancich a
minimarketech a alkoholické napoje mohou byt od té doby zakoupeny pouze
v licencovanych obchodech. Vyjimka je wudélena pouze turistickym zafizenim,
farmaceutickému primyslu a nékterym nabozenskym obfadim. Nafizeni mélo oficialné
znemoznit piistup k alkoholu studentim ¢i détem, neoficialné ovSem vyplyva opét
z islamského prava. Vedle zakazu gamblingu a omezeni prodeje alkoholickych napoju
nektefi nabozensti ¢i politicni predstavitelé volaji po dal§ich zménach. Lidr organizace
Muhamadiyah Anwar Abbas vyzyval k bojkotu fetézce Starbucks, jelikoz dle jeho nézoru
podporuje homosexualni siiatky (Rizky a Damiana, 2017).

Indonéskou ekonomiku také ovliviiuji plynouci zahrani¢ni investice. NejvétSimi
zahraniénimi investory je Singapur, Japonsko, Cina, Hong Kong & Malajsie. Dle Suzuki
(2017) bylo vsak vramci roku 2017 pozorovatelné zpomaleni ristu téchto investic.
Dutivodem byly nepokoje v souvislosti s volbou guvernéra Jakarty a rostouci nabozenska a
etnicka tenze. Pfitomnost islamistickych skupin a jejich Casté protesty tedy mohou mij

negativni vliv na investice plynouci od globalnich investort.
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V souvislosti s nabozenstvim je nutné zminit také investice plynouci z Blizkého
vychodu. NejvyznamnéjSim investorem z této oblasti jsou v soucasnosti Spojené Arabské
Eminaty. Vlednu 2012 prezident Jokowi spoleCené s korunnim princem Abu Dhabi
Mohamedem bin Zayedem podepsal 16 bilateralnich smluv, pfi¢emz vice nez polovina z
nich se vénuje investicim do energetiky, zemniho plynu, ropy, telekomunikaci ¢i vyzkumu.
Pét dohod o porozuméni (MoU) se tyka také spoluprace v oblasti nabozenstvi, vzdélavani,
zemédélstvi, zdravi a boje proti terorismu (Wildan, 2020). Khoeron (2021) zmifiuje jako
jednu z aktudlnich investic vystavbu meSity ve meésté Solo (Centralni Java), jez je
financovana ze Spojenych Arabskych Emirati. Mesita je zmenSenou replikou mesity v Abu
Dhabi a méla by pojmout az 10 000 véticich. Na obrazku €. 3 je zaznamenano slavnostni
zahajeni stavby. Historické mésto Solo v Centralni Javé je znamé pro svuj tolerantni a
umirnény piistup k islamu. Centralni Java je také centrem javanského islamu, tedy jeho
synkretické formy obsahujici v sobé také mystické prvky (kejawénu). Badatelka vnima

vybudovani této mesity jako symboliku oslabeni ptivodnich tradic.

Obrazek 4: Vystavba mesity financované z UAE'S

15 Dostupny z: https://kemenag.go.id/berita/read/515496/-groundbreaking-masjid-agung-sheikh-zayed-di-
solo-perkuat-hubungan-ri-uea
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Dalsim z blizkovychodnich investort je Saudska Arabie. Dle Malika a Edwardse
(2018) saudskoarabské investice plynou do Indonésie jiz od 80. let. Pfesto, ze jejich vrchol
je minulosti, vzhledem k sektorim, do kterych investice plynuly (nabozenstvi a vzdélani),
je jejich vliv znatelny do soucasnosti. Dle Varagur (2020) hraji praveé saudské penize
vyznamnou roli v posunu ke konzervativn€jsimu islamu v ramci Indonésie. Podle vyro¢nich
zprav saudského ministerstva pro islamské zalezitosti jsou soucasnym cilem pro Sifeni
,,spravného uceni predevsim Filipiny. Indonéské instituce se ale této situaci pfizpusobily.
Jakmile financovani Indonéského islamského propagacniho koncilu (Dewan Da wah
Islamiyah Indonesia, dale jako DDII) vyschlo, Saudskou Arabii nahradili politici jako
Prabowo Subianto. Také diky vybudovanym institucim saudsky vliv pfetrvava. Varagur
(Ibid) k tomuto dodava, ze 1 kdyby kazdy Clovék saudské narodnosti opustil Indonésii,
vytvoreny salafisticky ekosystém zistane. Zduraziiuje, ze mezi Indonésany stale existuje
tendence idealizovani tradic Perského zalivu. Pfes jejich velkou pocetni vyhodu (v
souostrovi je vice muslimi nez ve vSech statech Perského zalivu dohromady), myslenky a

nabozenské ideje ziidkakdy plynou opacnym smérem.

O globalnim vyvozu wahhébismu ze Saudské Arabie jako puritanském a
netolerantnim hnuti zalozeném v 18. stoleti snazici se mimo jiné o vymyceni ,,deviantni
regionalnich tradic se ve svété predevs§im po 11. zafi Casto diskutuje. Wahhabismus vSak
nesifi pouze ,saudskd vlada“; ale rozsahla sit univerzit, charitativni organizace (napf.

Muslimska svétova liga) 1 nezavisli podnikatelé (Dagur, 2017).

Prikladem saudskoarabské univerzity v Indonésii je jakartska univerzita LIPIA,
ktera poskytuje vyuku zdarma, navic studenti dostavaji mésicni piispévek. Nasledné mohou
absolvovat postgradualni studium v Saitdské Arabii, coz je v Indonésii v ramci
vysokoskolského systému ojedinélé a pro mnohé studenty lakavé. Vyucovacim jazykem je
pouze arab$tina. Hudba, televize a také hlasity smich jsou zakazany. Muzi a zeny jsou
oddéleni (Marshall, 2017, s. 3-5). Dle Varagur (2020) se univerzita stala hlavnim naborovym
mistem pro stranu PKS (Prosperujici spravedlnost), ktera je postavena na piikladu
Muslimského bratrstva a je nejuspesnéjsi indonéskou islamistickou politickou stranou. Po
zminéné navstéve v roce 2017 Saudové uvedli, ze planuji otevfit dalsi dva nebo tii podobné
instituty. Néktefi absolventi této univerzity jsou znami pro své radikalni nazory. Patii mezi

n¢ Habib Rizieq, zakladatel FPI (Front Pembela Islam) a Jafar Umar Thalib, jez zalozil
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protikiestanskou milici Laskar Jihad. Saudské penize také pomohly k otevieni Skoly AL-
Mukmin na Stfedni Jave, ktera se pozd¢ji stala semenistém radikalt mimo jiné zapojenych
do teroristickych utokl na Bali v roce 2002. Teroristicka skupina Jemaah Islamiyah byla také

finan¢né podpotena ze saudskych charitativnich organizaci (Marshall, 2017, s. 3-5).

7

5.1.9 Dil¢i zavéry a diskuze

Kapitola shrnuje zasadni historické udalosti v souvislosti s nabozenstvim od
ptichodu hinduismu a buddhismu az po soucasny sociopoliticky vyvoj. Pokud bychom chtéli
nalézt jediny aspekt spojujici nabozenstvi Nusantary, bude jim bezpochyby sykreze.
Synkreze ovliviiovala jak v souCasnosti statem podporovanad nabozenstvi, tak lokalni viry.
Hrala roli také v pfipadé kejawénu, u kterého se ani samotni praktikujici neshodnou, zda I1ze
jeho vznik spojovat s pivodnim animismem, pozdéj$im pfichodem hinduismu a buddhismu
nebo synkretickou podobou islamu piedavanou Wali Songo. Podobny nézorovy nesoulad o
puvodu kejawénu panuje také mezi mnohymi autory (Shashangka, 2014, s. 21; Geertz, 1960,
s. 340-349; Ricklefs 2008, s. 14 — vice viz kapitola 5.4.1). Badatelka v priabéhu vyzkumu
vnimala aspekty ze vSech zminénych nabozenstvi — diiraz na etiku podobny buddhistické
dharmé, koncept jednoty podobny hinduismu nebo recitaci vybranych sur z Koranu pro
nahlédnuti do duchovniho svéta (vice viz kapitola 5.4). Informatofi se velmi ¢asto shodovali
na pro vyvoj kejawénu zasadnim piichodu Wali Songo. Geertz (1971, s. 37-42) jako
nejvyznamnéjsiho z téchto walid zminiuje Sunana Kalijagu, ktery byl bezpochyby pro
tehdejsi javanskou spolecnost v mnohém zasadni. Praktikujici kejawén vSak velmi ¢asto pro
jejich podobu viry zduraziiovali spiSe vyznam Syekh Siti Jenara, odsouzeného za své uceni
~2Manunggaling Kawulo Gusti“ (dosazeni jednoty s Bohem), které je také hlavnim jadrem
kejawénu. ,,Manunggaling Kawulo Gusti“ bylo jiz v dané dobé znacné kontroverzni a dle
badatelky muze teoreticky hrat roli také v tom, pro¢ kejawén neni plné piijat ani v
soucCasnosti. Maliki (2019, s. 136) k tomuto uvadi, ze lze na tento koncept nahlizet
prizmatem pfijatelného sufismu, dle Afrianti (2020, s. 31) vSak také problematického

monismu.

Synkretické podoby islamu s dal§imi nabozenstvimi ¢i lokalnimi virami byly po

dlouhou dobu povazovany za typicky zpusob javanskych nabozenskych praktik. V obdobi
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mezi 17. a 19. stoleti vS§ak dochazi k postupnému posileni sunnitské formy islamu, a to mimo
jiné diky silnym vazbam na islamsko turko-perskou kulturou indického subkontinentu a
arabsky Blizky vychod. Béhem 19. stoleti snaha o ,oCisténi* islamu od zminénych
synkretickych prvk vyustuje v prvni nasilné konflikty. Na Javé se objevuje také prvni
,fundamentalistické“ hnuti javanské viry, hnuti Samind, které néktefi zinformatort
oznacovali za ,,fundamentalistické hnuti kejawénu”. Je vSak otazkou, zda Ize hnuti Samind
za soucast kejawénu doopravdy povazovat. Prestoze lze bezpochyby nalézt mnohé
podobnosti (diraz na etiku, meditace, vztah k pfirod€ apod.), je zajimavé, ze Saminové se
naopak vici kejawénu vymezuji. Toto potvrzuje také Maliki (2019), ktery uvadi, Ze samotni
Saminové s kejawénem spojovani byt nechtéji, a to vzhledem k tomu, ze se v ramci jejich
viry zcela distancuji od islamskych vlivt, které jsou naopak v piipadé kejawénu ziejmé.
Narozdil od praktikujicich kejawén proto sami sebe povazuji za tzv. Jawa Sejati (pravé
Javance). Moznou roli v tomto historickém odkazovani na hnuti Saminti badatelka vnima
také v jejich historické roli spojené s urCitym vymezenim a rezistenci vuci kolonialni

nadvladé, kterou popisuje Benda a Castles (1969, s. 209).

Na pocatku 20. stoleti na zakladé vySe zminénych protichtidnych tendenci dochazi
k zalozeni nabozenskych organizaci a politickych stran zastupujici mimo jiné také
tradicionalistické a modernistické zaymy. Hnuti , kebatinan®, tedy hnuti zahrnujici
vyznavace synkretickych forem vcetné kejawénu, po dlouhou dobu usilovalo o ziskani
statutu nabozenstvi v ramci indonéské Ustavy (ve smyslu ,,agama®). Piesto, ze nabozenské
synkrezi byly v mnohém naklonéni jak prvni prezident Sukarno, tak nasledujici Suharto, tyto
ambice nikdy naplnény nebyly. Vyznamnou roli hraje v pfistupu k minoritam také
pragmatismus nejvysSich statnich predstaviteld, ktefi si dobfe uvédomovali (a do
soucasnosti uvédomuji), ktera ¢ast volicli v ramci Indonésie prevazuje. Urcity pozitivni
obrat znamenalo pro nabozenské minority funkcéni obdobi prezidenta Abdurrahmana
Wahida zastavajiciho myS$lenky nabozenského pluralismu. Nékteti z praktikujicich jej pfimo
oznacovali jako za dalSiho z ,,walit“ (tedy svétce), coz je dle vyzkumu Masdukiho (2016, s.
189-195) rozsifeny a pro mnohé kontroverzni nazor. Nastartovany pozitivni vyvoj vSak
nevydrzel a v Indonésii je dodnes smérem k nabozenskym minoritam (vCetné piislusnika
kejawénu) pozorovatelna urcitad nekonzistentnost v politickych rozhodnuti, které balancuji

na jedné ¢i druhé strané tak, aby nezpusobily odliv potiebnych voli¢i. Badatelka se tyto
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populistické kroky snazila poukazat na priabéhu prezidentskych voleb, a predev§im na kauze

odsouzeného guvernéra Ahoka.

Rady ortodoxnich muslimd jsou také posilovany rozvojem islamské ekonomiky, kdy
je z ortodoxniho zpsobu vyznani vytvoren modni trend devalvujici synkretické formy na
jakysi pozustaly kulturni relikt minulosti. Podobné jako Muttaqin (2012, s. 41) vsak
badatelka vnima viditelny nartistajici o spiritualitu komerc¢ni (knihy, cd, placené prednasky
apod.), kterému se také v jednom pripad€ snazil prizpasobit praktikujici kejawénu otevienim
jogového studia. Badatelka povazuje za paradoxni, ze joga (v §ir§im kontextu predevs§im
dziiana), ma s kejawénem opét mnohé spolecného, na rozdil od néj je vSak v Indonésii
moderni, a toi presto, ze vuci praktikovani jogy byla vydana fatwa, ktera muslimy od cviceni
odrazuje (Tedjasukman, 2009).

Soucasny odklon od tradi¢nich forem islamu je viditelny také v pfipadé oblékani.
Mezi informatorkami byly muslimky, které na pocatku vyzkumu s propagovanou
muslimskou modou nesouhlasily. Do jeho konce (v priabéhu 3-4 let) vSak pfevazna Cast na
zakladé tlaku okoli svij postoj prehodnotila. Badatelka souhlasi s Indarti (2017, s. 1711-

1712), dle které se z islamského oblékani se stava trend.
Politicky populismus, negativni historicka zkuSenost a soucasny nartst islamské

ekonomiky tak hraje do karet spiSe ortodoxné&jsi verzi islamu. O konkrétni legislativé a

institucich spravujicich nabozenské otazky pojednavaji nasledujici kapitoly 5.2 a 5.3.
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5.2 Statni instituce souvisejici s naboZenstvim

Vzhledem k povaze indonéského statniho ziizeni, v ramci kterého je nabozenstvi
neoddélitelnym prvkem statni spravy, existuje mnozstvi statnich i nestatnich instituci, které
se tématu nabozenstvi vénuji a které hraji zasadni roli pfi administraci nabozenskych
zalezitosti. Jedna se napiiklad o ochranu nabozenskych menSin, monitoring a kontrolu
nabozenstvi nebo provadéni pravnich predpist. Kapitola pojednava o nejvyznamnéjsich
znich v souvislosti s postavenim nabozenskych minorit se zaméfenim na kejawén.
Nasleduyjici fadky se z téchto davoda vénuji tloze a kompetenci Ministerstva nabozenstvi,
dale monitorovacimu a kontrolnimu organu Bakor PAKEM, islamské autorit¢ Majelis
Ulama Indonesia, souvisejicimu Vyboru pro fatwu, Foru pro mezindbozenskou harmonii a
také organizacim Muhammadiyah a Nudhlatul Ulama a v zavéru také Nejvyssi radou ve viru
v Boha vSemohouciho (Majelis Luhur Kepercayaan Terhadap Tuhan Yang Maha Esa
Indonesia — MLKI).

5.2.1 Ministerstvo nabozenstvi

Néabozenstvim a jeho pravnimi regulacemi v Indonésii se zabyva Ropi (2007), dle
kterého vyznamnou roli pro vyvoj a postaveni nabozenstvi v Indonésii znamenal vznik
Ministerstva nabozenstvi v roce 1946. Ropi zmifiuje (2007, s. 101), ze dle nékterych nazort
ministerstvo vzniklo z divodu castecného uspokojeni zastanci islamského zfizeni statu,
kteti neuspéli u statotvorného ani u tistavodarného procesu. S timto nazorem se ztotoziuje i
samotné ministerstvo (Kementarian Agama RI, 2021), které na svych webovych strankach
uvadi, ze jeho vznik predstavoval potfebny kompromis mezi t€mi politickymi silami, které
pozadovaly implementaci prava Saria a témi, které vyzadovaly uplnou sekularizaci.
Ministerstvo se puvodné zabyvalo pouze otazkami spojenymi s islamem. Postupem Casu, a
to predevSim po nastupu prezidenta Suharta, se stalo vyznamnym nastrojem aplikujicim
ideologii Pancasily do praxe. V souCasné dob¢ aktivity ministerstva pokryvaji vSech Sest
statem podporovanych nabozenstvi a ufad je také hlavnim statnim aktérem, jenz kontroluje
a reguluje nabozenské praktiky. Dle Ropi (2017, s. 1-7) ministerstvo vydalo mezi lety 1965—
1995 vice nez 110 regulaci souvisejicich s nabozenstvim (Ropi, 2017, s. 1-7).

Ministerstvo se sklada z 11 oddéleni, a to generalniho sekretariatu, generalniho

inspektoratu, Agentury pro vyzkum a vyvo] a vzdélavani, sedmi generalnich feditelstvi

95



islamského vzdélavani, implementace hadzdz a umrah, feditelstvi islamského spolecenstvi,
protestantského, katolického, hinduistického, buddhistického spoleenstvi a nové také

Agentury pro zaruku produktt halal (Kementerian Agama RI, 2021).

Natizeni ministerstva vyznamné ovliviiuji postaveni jednotlivych nabozenskych
minorit, jakymi jsou napiiklad §iitSti muslimové nebo piislusnici skupiny Ahmadiyah. Vedle
podilu na zakonodarném procesu ministerstvo spravuje také vzdélavaci aktivity, pfiCemz
hodiny nabozenstvi (dle nabozenské prislusnosti) jsou soucasti povinného skolniho kurikula.
Pro vyznam Ministerstva nabozenstvi jako statni instituce hovoii také alokace statniho
rozpoctu, ktera byla v roce 2020 vyS$si nez vydaje na Ministerstvo zdravotnictvi ¢i vzdélani

(viz tab. 2).

Rozpocty ministerstev na rok 2020

Ministerstvo zemédélstvi 127, 4 tril. IDR

Ministerstvo vefejnych praci a vefejnych | 120,2 tril. IDR

budov

Ministerstvo policie 90,2 tril. IDR
Ministerstvo nabozenstvi 65,1 tril. IDR
Ministerstvo socialnich véci 62,8 tril. IDR
Ministerstvo zdravotnictvi 57,4 tril. IDR
Ministerstvo dopravy 42,7 tril. IDR

Ministerstvo technologického vyzkumu a | 42,2 tril. IDR
vysokého skolstvi

Ministerstvo vzdélani a kultury 35,7 tril. IDR

Tabulka 3: Rozpocty jednotlivych ministerstev pro rok 2020 (Sugianto, 2019).

Financovani ministerstva na rok 2021 se od pfedchoziho roku vyznamné lisi, coz je
zaptic¢inéno primame pandemii Covid-19 (Suryanto a Winarto, 2020). Pfestoze byl sektor
oproti predchozimu roky navysSen o 2 tril. IDR, do poptedi se dostavaji sektory jako je
zdravotnictvi ¢i socialni podpora. Tyto priority posunuly statni financovani nabozenstvi az
na sedmé misto (nasleduje Ministerstvo dopravy, Ministerstvo financi a Ministerstvo
zemeédélstvi). Je otazkou, zda pandemie nastavi novy trend nebo se po jejim ukonceni vrati

predchozi praxe a priority.
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Index mezindabozZenské harmonie

Jednou z aktivit ministerstva je také vyhodnocovani tolerance mezi mistnimi
nabozenstvimi. V roce 2019 ministerstvo uskutecnilo vyzkum (Kementarian Agama, 2019,
s. 38) zaméfeny na mezinabozenskou toleranci hodnotici tfi ukazatele. Jednalo se o 1) miru
tolerance mezi nabozenskymi komunitami, 2) nabozenskou rovnost a 3) miru spoluprace'®.
Vysledky tohoto vyzkum autorka povazuje za piekvapivé vzhledem ke skuteCnosti, ze za
nejtolerantnéjsi provincii byla vyhodnocena kiestanska Papua Barat (82,1). Provincie si po
dlouha desetileti prochazi ¢etnymi problémy spojenymi s vykofistovanim a nerovnym
pristupem indonéské vlady (Mollet, 2011, s. 232-243) a je tedy paradoxni, ze si 1 pres zjevné
utlaky si zachovava vysokou miru mezinabozenské toleranci. Druhou nejtolerantné)si
provincii je dle zminéného vyzkumu rovnéz kiestanskd Nusa Tenggara Barat (81,1), jako
treti nasledovalo hinduistické Bali (80,1).

Vysledky z ostrova Java se vyrazné lisily dle zkoumanych provincii. Nejtolerantnéji
dopadla stfedni Java (74,6) a Yogyakarta (74,2). Nasledovala Java Vychodni (73,7),
v zavésu za ni hlavni mésto Jakarta (71,3). Pfestoze hlavni mésto Jakarta patfi mezi
multikulturni centrum Indonésie, vys§i mezinabozenské tolerance to pfiliS pozitivné
neovliviiuje. Nejméné tolerantni provincii z ostrova je vSak jeho zapadni ¢ast, Jawa Barat
(68,5).

Dle vysledkt z vyzkumu je celkové v ramci Indonésie nejméné tolerantni k ostatnim
nabozenstvim provincie Aceh (60,2 %), coz se vzhledem k mistnim pomérim a

implementaci prava Saria jevi jako o¢ekavany vysledek.

Myslim, Ze ministerstvo odvadi dobrou praci pravé i na poli mezinaboZenské
tolerance. Také nemd na starosti pouze islam, ale dalSich pét ndboZenstvi. Nékteri
ortodoxnéjsi muslimové si vSak toto neuvédomuji a vadi jim, kdyz se vyjde v néjakém narizeni

Jjiné minorité (Mas Salim).

16 Index vykazuje hodnoty od 1-100, pfi¢emZ hodnota 100 zna¢i nejvy3si miru mezinaboZenské tolerance,
hodnota 0 nejnizsi.

97



5.2.2 Majelis Ulama Indonesia (MUI)

Vedle autorit statnich existuji v Indonésii také autority duchovni, a to pro vSechny
statem podporovana nabozenstvi. V ptipadé islamu se jedna predevsim o Majelis all-Ulama
Indonesia (koncil muslimskych ucCenci Indonésie, dale jako MUI), dalsimi dilezitymi
organizacemi vyznamn¢ zasahujicim do problematiky islamu v Indonésii (potazmo vztahu
k minoritam) jsou organizace Muhammadiyah, Nahdlatul Ulama nebo Islam Persatu. Dle
Widigdo a Hamida (2018, s. 151) vSak pravé MUI nasloucha nej$irsi publikum.

MUI vzniklo v roce 1975 v dobé vojenské diktatury generala Suharta a je nutné jej
proto v tomto kontextu vnimat. Suharto pozadoval vytvoreni autority, kterd by vydavala tzv.
fatwy, tedy nabozensko-pravni hlediska ve vé&cech nabozenstvi. MUI tedy vzniklo na
zakladé politického pozadavku, coz se také brzy odrazilo na jeho nasledné Cinnosti. Fatwy
nejsou zavaznym stanoviskem (¢i pfimo zakonem), jedna se o pouhé doporuceni duchovnich
autorit, ktera verici nemusi nutné€ nasledovat. Za vlady generala Suharta vSak velmi ¢asto
dochézelo k tomu, ze fatwy slouzily jako ospravedinéni vladnich nafizeni z nabozenského
hlediska (Hohender, 2018, s. 61-62). Kratce po svém zalozeni MUI vydalo tadu
(kontroverznich) fatew legitimizujici vladni politiku (Hasan, 2017, s. 110).

Fatwy tradi¢né vydava mufti, tedy duchovni autorita. Pfestoze tito muftiové jsou
v Indonésii také aktivni, jejich vliv je vyznamné slabsi v porovnani se skupinou tzv. ulamu
(nabozenskych odbornikil), vydavajicich fatwy prostfednictvim nabozenskych organizaci.
Fatwy vydané MUI maji v Indonésii tradicné nejvétsi vliv. Pfestoze nejsou legalné
pravomocné, hraji vyznamnou roli v ramci indonéského legislativniho procesu. MUI
intenzivné spolupracuje s ministerstvem nabozenstvi a vyznamnou roli sehrala v poslednich
letech mimo jiné také v zakazu Cinnosti muslimské sekty Ahmadyiah (viz kapitola 5.3.7).
MUI podporuje ,,zboznou* demokracii, nikoliv demokracii liberalni. Koncil je do zna¢né
miry tolerantni k ostatnim statem podporovanym nabozenstvim, stavi se vSak silné€ proti
islamskym sektam a do zna¢né miry také proti islamskému synkretismu (tedy vcetné
kejawénu). Nepodporuje také jiné nez oficialni interpretace posvatnych textd (Menchik,

2017).
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MUI oficialné neni soucasti statni spravy, pfesto je povazovana za nejvyssi
islamskou autoritu (Hohender, 2018, s. 63). Organizace Human Right Watch (2013, s. 43) ji
oznacuje jako semi-vladni agenturu financovanou ze statniho rozpoctu, ktera vsak nepodléha
statnimu auditu. Nejvyssi autoritou je predseda rady a jeji Clenové, mezi kterymi jsou
zastupci rozlicnych islamskych organizaci. Predseda vétSinou pochdzi z organizace

Muhammadiyah nebo Nahdlatul Ulama.

Od padu Suhartova rezimu se MUI snazi ziskat vyssi podil nezéavislosti na statu a
zvysit svou prestiz u lokalniho obyvatelstva. Poskytuje certifikaci ,halal®, monitoruje
islamské bankovnictvi a vydava zminéné fatwy (Menchik, 2007). Fatwy se mohou tykat
rozli¢nych témat, at’' uz se jedna o spravny postoj pii modlitbé v dob& pandemie, konzumaci
energetickych napoji (halal), pouzivani kosmetiky s obsahem alkoholu a dalsi. Pocetné

téchto fatew vydava MUI mezi péti az deseti rocné (MUI, 2021).

HRW (2013, s. 43) zdokumentovalo ptipady, kdy MUI vydalo fatwy proti tém, ktefi
byli nasledné obvinéni z kacitstvi na zdkladé zdkona o rouhani. Fatwy tedy mohou slouzit
jako precedens k perzekuci. Je zaroven nutné dodat, ze aktudlni viceprezident Indonésie
Ma’'ruf Amin je také byvalym piedsedou MUI, ktery stoji za mnozstvim diskrimina¢nich
fatew proti nabozenskym minoritdam, LGBT komunité a dalsim. Joko Widodo (stavajici
prezident Indonésie) byl pro jeho jmenovani také Casto kritizovan (HRW, 2018). Autorka
tento krok povazuje za jeden z mnoha kompromisu, ktery prezident uzaviel v ramci svého

nastupu do funkce.

Postaveni Majelis Ulama ve spolecnosti neni prili§ pozitivni...a tim myslim i mezi
nami muslimy. Kdyz si nékdo diive chtél otevrit restauraci, kterd byla halal, musel k tomu
mit potvrzeni od MUI...Mnohdy bylo nutné pouze zaplatit, Zdadnd kontrola se nekonala a
restaurace dostala certifikat. Dalsi véc je, Zze MUI je v mnohém radikalni a casto md Spatny

viiv na viadu (Mas Otong).
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5.2.3 Vybor pro fatwu

Zminéné fatwy vydava pro tyto ucely specialné zfizena komise Komisi Fatwa dan
Hukum.

Zodpovédnost této komise spociva v projednavani nabozenskych otazek, jejich
pravni a nabozenské analyze a nasledného formulovani pravné-nabozenského nazoru (tedy
fatwy). Vybor pro fatwu byl ziizen v roce 1975 a sklada se z deseti Clenti (akademici,
ulamové aj.). Stejn€ jako v pripadé MUI je vétSina Clent vyboru piidruzena k dalSim
muslimskym organizacim. Piikladem této skutecnosti je Said Aqil Husen al Munawaar,
vudce NU (Nahdlatul Ulama), ktery v tomto vyboru pracoval a zaroven byl ministrem
nabozenstvi pod vladou Megawati Sukarnoputri (indonéska prezidentka v letech 2001 az
2004). Usttedni vyznam vyboru pro Fatwu se odrazi ve skutetnosti, ze predseda vyboru

automaticky slouzi jako generalni predseda MUI (Hohender, 2018, s. 63—64).

Dle Widigdo a Hamida (2018, s. 155) se role MUI a vydanych fatew v soucasnosti
stava stale vyznamnéjsi. Tvrdi, ze ¢im silnéj§i opozice se zvedne proti urcité fatweé, tim
siln€j§i vliv dand fatwa mnohdy nasledné ziskava. Podporovatelé fatew jsou Casto soucasti
statni administrativy (napf. Ministerstvo néabozenstvi) nebo islamskych organizaci.
Jednotlivé statni organy jsou mnohdy vahavé s kritikou nebo revizi fatew, a to 1 v pfipad¢,
kdy pfimo odporuji pluralitnimu pohledu na nabozenstvi. Opozice se vu¢i témto
radikalnéjsim fatwam nejcastéji sklada z islamskych intelektual(, predstavitelt islamskych
liberalnich organizaci nebo nabozenskych minorit. Jejich hlas a moznost jej prosadit je vSak

velmi omezena.

Fatwy jsou v soucasnosti vyuzivany také jako nastroj pro islamistické a radikalni
skupiny k Gtokiim na liberalni vyklad islamu a nabozenské mensiny. Kromé vlady existuje
cela rada islamistickych skupin, které se dobrovolné stavaji ,,strazci“ fatew. Patii mezi né
IKADI (Sdruzeni indonéskych islamskych kazateld), PKS (Strana prosperity a
spravedlnosti), KISDI (Indonéskéa komise pro solidaritu s islamskym svétem), DDII (Rada
indonéskych islamskych misionaii), HTI (Indonésky Hizbut Tahrir — v soucasnosti

zakazany) a FUI (Forum islamského bratrstva) (Widigdo a Hamida, 2018, s. 155-156).
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MUI nepodporuje ,,aliran kepercayaanan® (mezi které patii kejawén), tedy mystické
proudy a neoficiadlni nabozenstvi Indonésie. MUI bylo také striktné proti rozhodnuti
Ustavniho soudu o pifidani moznosti ,,vira“ do ob&anského prikazu. Proti se stavélo také
Ministerstvo nabozenstvi. ,,NdboZenstvi a vira jsou dvé riizné véci, proto odmitame zahrnout
viru do KTP'7* (MUI, 2017). Nehled& na jejich nevoli viak od roku 2016 mohou Indonésané

v obcanském prukazu prislusnost k ,,vife* uvést (nelze ji vSak blize specifikovat).

Za dalsi prekazku volného praktikovani jinych, nez statem podporovanych
nabozenstvi povazuje badatelka za fatwu Cislo: 2 / MUNAS VII / MUI / 6/2005. Tato fatwa
oznacCuje za ,haram® (tedy v nabozenstvi nevhodné/zakazané) jakékoliv formy Samanské
praxe (tzv. kahanah), stejné tak jako vykladani budoucnosti (tzv. irafah). Urcité formy
Samanismu jsou vSak v Indonésii rozsifené. Samanismus, stejné tak jako vykladani

budoucnosti muze patfit také k praktikovani kejawénu, tedy spiritualni javanské vire.

Aktualné se v souvislosti s touto fatwou diskutuje pravdépodobny zdkaz Samanského
festivalu v Banyawangi na vychodni Javé organizovany sdruzenim Dukun Nusantara
(Samani Nusantary). Festival byl pivodng naplanovany na zafi 2021, které dle javanského
kalendare vychazelo na posvatny meésic Suro. Generalni tajemnik MUI Amirsyah Tambunan
k tomuto uvedl: , Samanismus je zakdzdn, protoze zpiisobuje velké skody, véetné niceni viry
ve VSemohouciho Boha Allaha“. 7 tohoto duvodu také pozadal mistni vladu, aby
identifikovala a objasnila existenci sdruzeni Dukun Nusantara a pokud se prokaze, ze

porusuje nabozenské zasady, pozada Amirsyah o zastaveni ¢innosti sdruzeni.

Dle predstaviteli samotného sdruzeni by mél festival naopak obyvatelstvo varovat
pted podvodnymi praktikami faleSnych Samand, vysvétlit mystickou tradici, ktera je
v Banyuwangi stale pfitomna a zaroven poskytnout bezplatné 1écitelské sluzby, které jsou
této mystické tradice soucasti (Siswanto, 2021). V Banyuwangi bylo v roce 1999 v ramci
jakychsi ,hont na Carodénice™ zavrazdéno vice nez 150 lidi podezielych z Cerné magie

rukou mistnich obyvatel.

Jeden z informatori (muslim praktikujici sufismus) se v této souvislosti vyjadiil

nasledovné: Banyuwangi je straSidelné misto plné cerné magie. V nasi tradici zaleZi na to,

17 KTP je zkratka pro ,karta tandu penduduk”, tedy ob&ansky prikaz.
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za jakym ucelem ritudly provadime a Banyuwangi je prolezlé santetem (santet — cernda

magie) (Pak Achmad).

5.2.4 Organizace Muhammadiyah a Nahdlatul Ulama

Vyznamny vliv na politiku, zakonodarstvi a nazorové utvareni indonéskych muslimt
v otazkach nabozenstvi maji dvé organizace zalozené na pocatku 20. stoleti, a to
modernisticka Muhammadiyah a tradicionalistickd Nahdlatul Ulama (NU). Vznik
organizaci souvisi s formovanim modernistického hnuti, které se od prvopocatku snazi
prosadit ortodoxngjsi formy islamu oprosténé od synkretickych forem a zastanca
tradicionalistického pojeti islamu, ve kterém je naopak mozné pozorovat lokalni kulturni
prvky (vice viz s. 65). NU toleruje urcitou synkrezi do té miry, dokud neni v rozporu s
islamskym ucenim. Naproti tomu organizace Muhammadiyah vyzaduje doslovnéjsi vyklad
Kordnu a Sunny. Obé& organizace v Indonésii provozuji sit Skol, tzv. pesantremi
(nabozenského vzdé€lani), nemocnic, sirotincl, poradaji kongresy a vyjadiuji se
k politickym otazkam souvisejicich s nabozenstvim. Je nutné fici, Ze i pres rozdilny nahled
na praktikovani islamu se shoduji na nutnosti zachovani nabozenské umirnénosti a odsuzu;ji
radikalizaci. Predstavitelé Nadhlatul Ulama a Muhammadiyah také velmi Casto zastavaji
vysoké politické funkce. Z organizace NU pochazel také Ctvrty prezident Indonésie —
Abdurrahman Wahid, jenz se aktivné zasazoval o nabozenskou pluralitu a prava mensin.
Souc€asny ministr nabozenstvi Yaqut Cholil Qoumas (ve funkci od roku 2020) pochéazi z NU
a dle jeho vyjadreni by se mél béhem svého funkcniho obdobi zaméfit na podporu prav
nabozenskych menSin jakymi jsou §iitsti muslimové ¢i sekta Ahmadiyah (The Jakarta Post,
2020).

Pfes svou umirnénost vSak ani jedna zorganizaci nepodporuje javansky
mysticismus. Nadhlatul Ulama k tomuto také na svych strankach uvadi prohlaseni, dle
kterého upozoriuje na rozdilnost mezi tzv. ,,islamem Nusantara“, tedy islamem, ve kterém
se promita také lokalni kulturni kontext a kejawénem, proti kterému se NU vymezuje a
nepieje si s nim byt spojovana (NU, 2018). Podobny nazor m4 také Muhammadiyah, dle
jejiz vydané publikace je kejawén synkrezi hinduismu a sufismu plnou poveércivosti

(khurafat) a hereze (bidah) (Nurhayati et al, 2019, s. 79).
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Na Nahdlatul Ulama a jeji ptistup ke kejawénu se badatelka ptala také studenta, ktery

se jeji politikou dlouhodobé zabyva a zaroven je aktivnim praktikujicim kejawénu.

Mnoho lidi chdpe kejawén Spatné. Kejawén je casto spojovdn se svétem Samanismu
a cerné magie, a to je také duvodem, pro¢ na néj vétSina muslimii nahlizi jako na sektu
polyteistii. Na druhou stranu ve skutecnosti existuje stale mnoho kiyai '8, a to i z fad NU,
Zijicimi v souladu s javdnskymi kulturnimi hodnotami, dokud nejsou v primém rozporu
s nabozenskym ucenim. I toto je pro mé kejawén. 1ento ndzor vSak nebyvd viastnim zejména
novodobym muslimiim, kteri ve skutecnosti nabozenstvi nikdy do hloubky nestudovali (Pak

Fajar).

Informatofi se také shodovali na tom, ze velmi Casto spiSe, nez na oficialnich
nazorech zminénych organizaci zalezi na osobnim vyznani dané vefejné ¢inné osoby
v konkrétni lokalité (muaze se jednat o Gfednika, starostu apod.), ktera sice mize byt soucasti
vysSe zminénych organizaci, neoficialné vSak muze zastavat nazory tolerantnéjsi, a to i

v piipad¢ kejawénu.

5.2.5 Bakor Pakem

Koordina¢ni vybor pro monitorovani nabozenskych proudu ve spolecnosti (Badan
Koordinasi Pengawas Aliran Kepercayaan Masyarakat / zkracené Bakor Pakem) byl
vytvoren jako divize spadajici pod Utad generalniho prokuratora v roce 1961. Prvni Gfedni
organ pro sledovani mystickych nabozenskych proudu vsak vznikl jiz dfive, a to v roce 1952.
Potfebu pretrvavajici existence monitorovaciho tymu Bakor Pakem potvrdil zdkon c.
16/2004 o statnim zastupitelstvi, zejména z ¢l. 33 odst. 3 pism. d a e, které urCuji potrebu
monitorovat mystické viry / nabozenstvi a nutnost preventivnich opatfeni vié¢i zneuzivani
nabozenstvi a pfipadného rouhani. Dle Hohendera (2018, s. 60) tento zdkon o statnim
zastupitelstvi z roku 2004 stanovuje, ze ucelem Bakor Pakem je poskytnout ,,dohled nad

nabozenskymi virami, které by mohly ohrozit spolecnost a stdt“ (Hohender, 2018, s. 60).

18 Duchovni ptedstavitel
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V pfipadé, ze Bakor Pakem pojme podezieni, ze by néktera vira ¢i nabozenstvi
mohly byt potencialni hrozbou pro spole¢nost, zasila doporuceni generalnimu prokuratorovi.
Monitorovaci organ ma vytvorené struktury na narodni, provincni i okresni urovni (Bakor
Pakemat), které jsou dale napojeny na dal§i statni organy, a to vCetné policie, armady,
zpravodajskych sluzeb a Ministerstva nabozenstvi, vnitra, Skolstvi nebo kultury (HRW,
2013, s. 42; Hasan, 2017, s. 109).

Dle analyzy vydané Bakor Pakem z roku 2017 (Iskandar, Gustina et. al., 2017, s. 49-
51) je nabozenska situace v Indonésii znepokojivd. Bakor Pakem uznava, ze nékteré
nabozenské projevy lze chéapat jako urcitou duchovni tradici Indonésie, problematicky vsak
vnima narust ,,deviantnich“ a radikalnich skupin. Lze oCekavat (a Bakor Pakem toto sam

predesild), ze jeho ¢innost bude v nasledujicich letech stale aktivnéjsi.

Bakor Pakem by mél spliiovat dvé hlavni funkce, pfiCemz by se primarné mélo jednat
o funkci preventivni a pouze v ptipadé poteby o funkci represivni.
a) Preventivni funkce (Ibid, 2017, str. 51-58) by méla vést k omezeni téch ¢innosti, které
mohou vést k rasovym problémulim, trestnym ¢intim jako je rouhani, nasili, vandalstvi a které
mohou vyvolat socialni konflikty, narusit mir bezpecnost a vefejny pofadek. Preventivni
opatfeni by méla byt implementovana pfedevsim formou osvéty zvySujici povédomi o
zakonech, predpisech a lepSimu porozumeéni statem podporovanych nabozenstvi Indonésie.
Zaroven by obyvatelstvo mélo byt schopno rozli§it znaky , deviantnosti“ nabozenskych
proudii/nabozenstvi tak, jak stanovi zakon ¢. 1 / PNPS / 1965 a zakon €. 5/1969. V praxi se
muze tykat o Sifeni povédomi o zakonech a ,,spravné” formée nabozenstvi pomoci prednasek,

vyucovani, filma, socialnich siti apod.

Dle zminéné analyzy (Ibid, 2017, str. 51-58) je vhodné zapojit Sirokou vetejnost,
ktera by méla byt napomocna pfi sbirani informaci o ,,podezielych osobach ¢i komunitach®.
Do zapojeni zminénych aktivit je zddouci zaclenit predstavitele komunit, a to pfedevsim
v ruralnich oblastech, kde ma mistni vedeni stale velky vliv (tradi¢ni, nabozensti vidci
apod.). Dale je zadouci zapojeni vladnich ufedniki, regionalni vlady, Kodim (indonéska
armada), Polres (policie), Ministerstva nabozenstvi, Ministerstva Skolstvi a kultury, FKUB
(Féra pro nabozenskou harmonii), zpravodajskych tajnych bezpecnostnich sluzeb

KOMINDA a nabozenskych organizaci. Pokud néktery z téchto informatora zjisti, ze se v
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dané oblasti ¢i komunite vyskytuje ,,deviantni* jednani, méla by byt nejdiive dana podeziela
osoba ¢i komunita poucena o jeho nevhodnosti (Ibid, 2017, str. 51-58). Z vySe uvedeného je
tedy zjevné, ze Bakor Pakem ma vytvorenou komplexni sit’ informatort z riznych vladnich

a nevladnich organizaci, a dokonce i ¢lend samotnych komunit.

2) Represivni opatfeni jsou provadéna nékolika zpuisoby, a to a) pisemnym
prohlaSenim doty¢né osoby/skupiny, ze nebude dale pokradovat v dané cinnosti, b)
uzavienim prostor, konfiskaci vybaveni ¢i zévadné literatury, c) pisemnym varovanim
s hrozbou zakazu organizace/Cinnosti dané viry/nabozenstvi nebo pfimou obzalobou a

soudnim procesem.

Dle zpravy HRW (2013, s. 43) ma monitorovaci organ vyznamny vliv na postaveni
minoritnich nabozenstvi, coz lze dolozit mimo jiné na ptikladech z let 2007 a 2008, kdy na
zakladé jeho doporuceni byly (mnohdy béhem nékolika dnl) zakazany organizace Al
Qiyadah Al Islamiyah nebo komunita Ahmadiyah. Za poslednich tficet let vyzval k zadkazu
vice nez tficeti nabozenstvi, mezi kterymi byly také tradicni domorodé viry (napt. Agama

Djawa Sunda). Bakor Pakem stoji také za stithanim mnohych siitskych duchovnich ¢i ateistt.

V roce 2008 vysla v indonéském centru pro pravni zdroje (ILRC — Indonesian Legal
Resource Center) studie, ktera analyzuje roli a postaveni Bakor Pakem v ramci souc¢asného
demokratického ziizeni. Hned v uvodu si autofi kladou otazku, zda je stale relevantni, aby
stat dohlizel prostfednictvim tohoto monitorovaciho organu na nabozenstvi ¢i viru a zda je
jeho existence a &innost v souladu s aktualng platnou Ustavou. Autofi upozortiuji na
skutecnost, ze demokracie muze fungovat dobfe pouze tehdy, pokud existuje individualni
zaruka lidskych prav, a to véetné svobody vyznani a uznani nébozenské rozmanitosti.
Upozoriuji, ze zkuSenosti z dob diktatury by méli byt lekci, ktera hovoii pro podporu

rozmanitosti v ramci spolecnosti (Ibid, 2008, str. 3-5)

Dle provedené analyzy autofi upozoriiuji na Ctyfi problémy spojené s aktivitou
Bakoru Pakem v ramci dohledu nad nabozenstvim/mystickymi virami.
1) Prvni se tykéd jeho kontrolni funkce. Na zéklad€ ustanoveni obsazenych ve

vysvétleni zdkona o statnim zastupitelstvi by méla byt kontrolni funkce predevsim
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preventivni a mit vzdélavaci charakter. Fakta z terénu vSak ukazuji, Ze na rizna doporuceni

vydana tymem Pakem byla pfijata pfedev§im opatfeni represivni.

2) Druhy problém souvisi s hodnoticimi ukazateli pro sledovani nabozenstvi a viry.
Neexistuje zadna jasna a jednoznacna mira ukazatell pouzitych tymem Pakem pfi
rozhodovani o vykonu dohledu. Kromé indikatori pro monitorovani nema tym Pakem
metodu posuzovani daného nabozenského uceni. Posouzeni se vzdy predklada piislusnému
oddéleni, pokud se tyka nabozenstvi, predklada se Ministerstvu nabozenstvi, pokud se tyka
viry/mystickych proudd, spada pod Ministerstvo kultury a cestovniho ruchu. Pfi hodnoceni
nabozenského uceni, naptiklad islamu, pouzil tym Pakem jako referen¢ni material pro

hodnoceni fatwy MUI (které jsou mnohdy problematické, viz predchozi kapitola).

3) Treti Cast poukazuje na absenci standardni operacni procedury (SOP). Vzhledem
k této skuteCnosti implementacni zasady a pravidla mnohdy zéavisi pouze na jednotlivych

aktérech tymu Pakem, ¢imz vznika vyznamny potencial zneuziti pravomoci.

4) Tym Pakem je Casto nastrojem zajmovych skupin. Kvuli nejasnym monitorovacim
indikatorim tymu a absenci SOP lze vychazet vstiic zajmam urcitych skupin/komunit. Stat
by mél byt povinen slouzit nabozenskému zivotu svych obcani spravedlivé a bez

diskriminace (Ibid, str. 95-96).

V roce 2017 Bakor Pakem zvefejnil zpravu z devitimési¢niho vyzkumu, béhem
n¢hoz se zaméfil na nabozenské minority/mystické proudy na Vychodni a Zapadni Jave,
Jiznich Sulawesi a Jiznim Kalimantanu.

V této zpraveé se mimo jiné jasne vyjadruje k tomu, jaké nabozenské skupiny stoji v oblasti

jeho zajmu. Dle zminéného dokumentu (s. 45) se jedna o:

e  Nabozenské sekty, hnuti a shromazdéni.

e Tradi¢ni viry/proudy vyznavajici Ketuhanan Yang Maha Esa (VSemohouciho
Boha).

o  Mystika kejawénu, Samanismus nebo predpovidani budoucnosti, paranormalni jevy,

metafyzika. Hlavnim zdrojem nabozenskych $kol je svata kniha zalozen4 na Bozim
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zjeveni, zatimco zdrojem viry je kultura naroda, ktera obsahuje zdédéné duchovni

dédictvi (Iskandar, Gustina et. al., 2017, s. 47).

Kejawén je tedy v pfimém zajmu Bakor Pakemu a jeho pfislusnici vystavovani
potencialni kontrole ¢i pfimé perzekuci. Jednim z piipadu ,,dohledu zastupce Bakor Pakem
na vychodni Javé je kontrola slavné 1éCitelky Ningsih Tinampi v roce 2020. Dle Lintartika
z Jatim Tribun News (2020) ma Bakor Pakem dohlizet nad praktikami alternativni mediciny
Ningsih Tinampi z vesnice Karangjati z regentstvi Pasuruan.

Vedouci prokuratury Ramdanu Dwiyantoro tvrdi, ze jeho pfitomnost spoCiva pouze v
dohledu, nikoli v trestnim stihani. ,, Budeme jednat, pokud budou zjisténa poruseni, jakoz i

¢

ndznaky, které maji potencidal pro mystické viry nebo ndabozenské rouhanti. ‘

Pro zapojeni Sirsi vefejnosti pro ,,dohled” nad tradi¢nimi nabozenstvimi/mystickymi
proudy Bakor Pakem v roce 2018 zvetejnil mobilni aplikaci nesouci nazev ,,Smart Pakem*,
pres kterou je mozné nahlasit veskeré , deviantni* formy nabozenstvi a potencialni prohtesky
proti pravu o rouhani. Aplikace je k dispozici v obchodé Google Play a slouzi jako rozsireni
oficialniho webu a , horké linky*“. VSechny zfidil Bakor Pakem oficialné z diivodu ,,ochrany*
Sesti oficialné podporovanych nabozenstvi a usnadnéni stihani podle zakona o rouhani.
Aplikace uvadi nékolik nabozenskych skupin jako je Ahmadiyah, Shia a Gafatar, jmenuje
jejich vidce a indonéské adresy kancelafi, popisuje jejich , deviantni uceni“. S aplikaci jsou
spojena rizika zvySovani napéti a moznych utokt vici nabozenskym mensinam (Harsono,

2018).

Nékteti zinformatord vnimali statni dohled Bakor Pakemu pozitivné, jini, a to

predevsim piislusnici kejawénu se jeho Cinnosti logicky obavali.

., Nevnimam statni dohled nad nabozZenstvimi negativné. Pamatuji si, Ze kdyz jsem byl
na stiedni Skole, snaZila se nds presvédcit organizace Hizb ut-Tahrir (radikdlni islamistickd
organizace, v soucasnosti v Indonésii zakdzand, pozn. autorky), abychom se k ni pridali.
Musim se priznat, Ze mi spousta toho, co ndm napovidali, davalo smysl, hlavné za ndmi do
vesnic a Skol posilali stejné staré lidi, kteri ndas méli lépe presvédcit. Nékteri moji kamaradi

se k organizaci pridali. Ja v té dobé prestupoval na vysokou Skolu, kde jsem toto téma také
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otevrel a diky uciteliim a ndslednym diskusim ve t7idé jsem se pak k organizaci nepridal

(Pak Haris).

Informatofi z fad pfislusnikt kejawénu shodné tvrdili, ze v soucasné dobé vici nim
Bakor Pakem pfilis aktivni neni (nebo o jeho krocich nevédi). Zminovali, ze dle jejich ndzoru
jsou v hledacku monitorovaciho organu jiné minority (napf. Ahmadyiah) z jinych regiont

Javy. Presto si uvédomovali, ze je na misté urcitd obezietnost.

Ze stamiho dohledu nad nabozenstvim mam respekt. V minulosti se délo spousta
bezpravi také na ndaboZenskych minoritach a bojim se, Ze by se situace mohla opakovat.
Proto se snazim prilis nevybocovat z rady, v patek chodim do mesity a nechci, aby o mné
mmnoho lidi védelo, Ze ve skutecnosti praktikuji také kejawén. Ze stejného ditvodu jsem si
nezmeénil vyzndani v obcanském priikaze, za muslima se stdle povazuji, a to, co praktikuji
v soukromi a co povazuji za javanskou tradici zdédénou od nasich predkit, je moje véc “ (Pak

Edi).

Nevim o tom, zZe by v nasem okoli byl Bakor Pakem prili§ aktivni. V Malangu mdme
nastesti stale mnoho tolerantnich komunitnich predstavitehi, z nichz mnoho ndsleduje

politiku Gus Dura'® (Pak Guntur praktikujict kejawén).

5.2.6 Forum pro udrzovani mezinaboZenské harmonie

Dalsi z dalezitych organd majici na starost mezinabozenské vztahy je Forum pro
udrzovani mezinabozenské harmonie (Forum Kerukunat Umat Beragama, dale jako FKUB)
vzniklé na zaklad€ spole¢ného nafizeni ministra ndbozenstvi a ministra vnitra ¢. 8 a 9 z roku
2006, tykajiciho se vymezeni povinnosti regionalnich zastupct pti udrzovani harmonie mezi
zastupci jednotlivych nabozenstvi. Forum by mélo byt s podporou indonéské vlady vcetné
ustfedni a mistni samospravy tvofeno mistni komunitou, kterd by méla mit za ukol budovat,
udrZovat a posilovat vztahy mezi jednotlivymi komunitami véficich. Na zakladé udaju z

Centra pro nabozenskou harmonii (PKUB — Pusat Kerukunan Umat Beragama)

19 &vrty prezident Indonésie, ktery se zasazoval o prava ndboZenskych minorit, vice viz s. 77
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Ministerstva nabozenstvi Indonéské republiky byly v soucasnosti vytvoreny zminéna féra

ve 34 provinciich a 509 regionech a méstech.

Pozitivni na vzniku FKUB je snizeni urcité decentralizace moci a jeji predani
v otazkach nabozenstvi mistnim lidem (Sucahyo, 2020). Problematicka je vSak
proporcionalita zastoupeni v ramci fora, kterd je stanovena na zakladé procentudlniho
zastoupeni veéficich daného nabozenstvi v dané lokalité. V pripadé Jakarty jsou tedy
prevazujici vétSinou FKUB muslimové, v ptipadé Bali hinduisté. Je tedy zfejmé, ze za
takového slozeni byva hlas minoritnich nabozenstvi umléen. Podobného nazoru je Rizal
Panggabean a lhsan Al Fauzi (2015, s. 301-305) ktery tvrdi, ze sou¢asné nastaveni FKUB
misto mezinabozenské harmonie naopak mnohdy vede k mezinabozenské odplaté, kdy
muslimskd majorita odmitne vystavbu kostela (pfipad Bogoru), vétSinovi katolici
neodsouhlasi meSitu (pfipad mésta Ende) apod. Z tohoto divodu také navrhuje Sirsi zapojeni

obyvatel do Cinnosti féra a spolupraci s ob¢anskymi organizacemi.

Oba zminéni autofi shodné tvrdi, ze je v prvni fadé nutna zmeéna vyhlasky z roku
2006, ktera nastavila nespravedlivé znevyhodnéni minoritni nabozenské skupiny daného
meésta i regionu. Forum ma dle Al Fauziho (2015, s. 305) vysoky potencial, v soucasnosti
spiSe funguje jako administrator nez aktivni aktér v oblasti mezinabozenské tolerance.
Problémem také je, Ze Cast Clenu tvoii zastupci z fad vefejné spravy, Cast naboZensti
predstavitelé a pouze minimum mistni nezaujati obCané, kteti by méli byt do fora aktivné
zapojeni. Dalsi kritikou FKUB je vékové zastoupeni jeho c¢lent a jejich genderova
nevyvazenost. Pfevazna vétSina je z fad muzi v seniorském véku. V soucasnosti se tedy
ozyvaji hlasy, které navrhuji zaclenit v ramci FKUB vedle zastupci nabozenské minority

také mladsi rocniky a Zeny.
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5.2.7 Nejvyssi rada ve viru v Boha vSemohouciho (Majelis Luhur
Kepercayaan Terhadap Tuhan Yang Maha Esa Indonesia - MLKI)

Ve dnech 25. — 28. listopadu 2012 se uskutecnil Narodni kongres viry v jednoho
Boha vSemohouciho (Tuhan Yang Maha Esa), kterého se zacastnilo 750 zastupcu tradi¢nich
nabozenstvi z 33 provincii Indonésie. Vystupem kongresu bylo doporuceni zfizeni jednotné
rady zastupujici zajmy domorodych vyznani. K oficidlnimu prohlaseni o zfizeni MLKI
nasledné doslo v roce 2014, a to na symbolickém misté v palaci Ngayogjakartaz°.

Rada si klade za cil navazani komunikace s pfislusniky domorodych nabozenstvi za ic¢elem
zachovani duchovnich hodnot Indonésie (MLKI, 2021).

MLKI na socialnich médiich aktivné zvetejiiuje veskerou legislativu tykajici se
ptislusnikti domorodych nabozenstvi, pfipadné online workshopy a jiné relevantni udalosti.
Dne 3. 11. 2021 na socialni siti Facebook uvedla, ze vzhledem k nedostatku ucitelt
vyucuyjicich v rdmci povinné nabozenské vychovy také zaklady domorodych nabozenstvi,
byl v zafi 2021 na univerzité v Semarangu zfizen prvni studijni program pro pfislusniky

vyznani vir (kepercayaan), coz by mélo postupné pocet kvalifikovanych ucitelt navysit.

5.3 Legislativa tykajici se naboZenstvi

Od vyhlaseni nezavislosti v roce 1945 Indonésie experimentovala s fadou vladnich
systému. Byla mezi nimi také demokracie ,fizena“ ¢i vojensky podporovany autokraticky
rezim. Jedna konstanta vSak neustale pretrvava: ,Negara Berdasarkan Ketuhanan yang
Maha Esa* (stat je zalozen na VSemohoucim Bohu), coz je také prvni princip indonéské,
ustavné zakotvené narodni filozofie Pancasila (doslova Pét principt). Nékteti vnimaji toto
ustavni zakotveni ,,viry ve VSemohouciho Boha™ jako zaruku nabozenské plurality, jini spise
jako podporu prevahy nabozenstvi, které nasleduje vétSina Indonésand, tedy islamu.
Nasledujici kapitola se zabyva vybranou zakladni legislativou majici pfimou spojitost
s tématem nabozenstvi a nabozenskych minorit. Indonéska legislativa po padu Suhartova
rezimu v roce 1998 prosla vyznamnym vyvojem. Po zméné rezimu byla nékolikrat
pozménéna Ustava, vydany nové zakony tykajici se lidskych prav a nabozenskych svobod,

ratifikovano né€kolik mezinarodnich dohod tykajicich se lidskych prav ¢i ziizen Ustavni

20 Mésto Yogyakarta Ize oznacit jako symbolické centrum javanské kultury
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soud. Jak poodkryji nasledujici radky, soucasna legislativa presto i nadale obsahuje zakony,

které si navzajem odporuji nebo je mozné vylozit je vice zpusoby.

V roce 2017, tedy v roce, kdy probéhl soud s diive zminény Ahokem, dochazi na
jedné strané k vyznamné polarizaci spolecnosti, na strané druhé vSak nelze upfit vlade, ze
by proti nartustu radikalizace byla ne¢inna. V roce 2017 také na zaklad€ zminénych udalosti
mimo jiné zakazuje ¢innost organizace Hitzbut Tahrir Indonesia (HTI), jenz se snazila o
prosazeni prava Saria na celostatni urovni. Pozitivné lze vnimat také rozhodnuti Ustavniho
soudu ze stejného roku, v ramci kterého byla rozsifena prava aliran kepercayaan. Nova
uprava projednavaného trestniho zakoniku v§ak mnoha prava nejen ndbozenskym minoritam
opé€t upird. Indonésie se v soucasnosti ocita na urcitém politickém rozcesti, a je otazkou,

jakou cestou se v nasledujicich letech vyda.

5.3.1 Indonéska Ustava

Indonéska ustava (1945) je jednim ze zakladnich dokumentu, které je tfeba priblizit
pro ujasnéni pozice nabozenstvi v ramci Indonéské republiky. Ustava byla oficialné piijata
den po vyhlaseni indonéské nezavislosti, tedy 18. srpna 1945. Nabozenska svoboda je v
Ustavé vymezena v &asti ,Nabozenstvi“, stejné jako v kapitole XTI, &l. 29 odst. 1 a 2. V roce
1999 vydala indonéska vlada zakon €. 39 o lidskych pravech s cilem poskytnout ustavni
zaruky pro nabozenské svobody, jak je stanoveno v €l. 22 odst. 1 a 2 zakona. O rok pozdéji,
18. srpna 2000, piijala indonéska vlada druhou zménu Ustavy z roku 1945, ktera méla
nabozenskou svobodu opét posilit. Novela zavedla neékolik novych ¢lanka (28E, 281 a 28J)
obsahujicich podrobnosti o obCanskych svobodach a integraci nabozenského vyznani s
dal§imi pravy. Nabozenska svoboda byla rozsifena o obCanska a politicka prava jednotlivce.
Toto roz§ifeni prav a svobod vedlo k ratifikaci Mezinarodniho paktu o obcanskych a
politickych pravech (ICCPR), vydaného OSN, do zakona ¢islo 12/2005, zejména v ¢lanku
18. Touto ratifikaci se Indonésie zavazuje, ze bude plné¢ implementovat mezinarodni

standardy, a to nejen nabozenskych svobod (Irawan, 2021, s. 168).

111



Ve ¢lanku 28E je uvedeno, ze kazdy obCan ma svobodu vyznani, tedy svobodn¢ si
zvolit a praktikovat své nabozenstvi (Agama). V druhém odstavci stejného Clanku se jiz
uvadi svobodné pravo také na vyznani viry (kepercayaan®'). Zaroveti s timto je viak nutné
zminit kapitolu 11, €lanek 29, ve kterém se uvadi: ,,Stdt je zaloZen na viie v jednoho jediného
Boha™ a dale ,, Stdt zarucuje kazdému obyvateli svobodu prijmout své prislusné nabozenstvi
a uctivat v souladu s timto nabozenstvim a virou ““. Obsahuje tedy nejednoznacné formulace,
které misto objasnéni postoje statu k nabozenstvi vytvari nejistotu nad tim, co presné tstava
chrani. Pokud si obcané oficialné nezvoli jedno ze staitem podporovanych nabozenstvi,
mohou se nasledné potykat s obtizemi souvisejicimi s pristupem k vefejnym sluzbam
(registrace manzelstvi, Skolni dochazka apod.). Finan¢ni podpora, oficialni dokumenty,
hlasovaci pravo a ochrana proti prozelytizmu je pfiznana pouze vyznavacim
monoteistického nabozenstvi (Cochrane, 2018). Postupné rozsifeni prav pfislusnika
tradicnich nabozenstvi (tzv. penghayat kepercayaan) by meéla zarucit implementace

rozhodnuti Ustavniho soudu z roku 2017 (vice viz s. 126).

Prestoze je statem podporovano Sest nabozenstvi (islam, fimsko-katolické
kiest'anstvi, protestantské kiest'anstvi, buddhismus, hinduismus a konfucianismus), ktera si
maji byt navzajem rovna, je nutné zminit, Ze dana pravidla pro to, co definuje nabozenstvi,
odpovidaji islamu. Neékterda z téchto staitem uznavanych nabozenstvi (théravadovy
buddhismus nebo konfucianismus) pivodné neméla koncept boha odpovidajicimu konceptu
monoteistd. Z tohoto divodu jej museli ,vynalézt, aby dana nabozenstvi Ustavé
neodporovala. V pripadé indonéskych buddhisti se tedy pro Boha nové zacal pouzivat
termin Dhamma, indonésti konfucianisté pouzivaji termin Tian (Fachrudin, 2017).
Nabozenstvi se musela pfizpusobit jeho oficialné uznavané definici. V pfipadé
konfucianismu je situace dodnes problematicka. V roce 1978 byl z Sestice vyloucen, a to
predevsim z toho davodu, ze vSe ¢inské bylo po dlouhou dobu spojovano s komunismem. V
roce 2006 byl konfucianismus opét mezi podporovana nabozenstvi piidan, ov§em jeho plny
pristup k nékterym nabozenskym, socialnim nebo politickym vyhodam je stale predmétem

politické diskuze.

21 Agama je termin pro ndboZenstvi, pficem? termin kepercayaan znamena viru, v naem kontextu viru
tradi¢ni. Ustava tedy pFiznava svobodu nejenom k praktikovani Agama (tedy oficidlnich ndboZenstvi), ale i
kepercayaan, tedy tradi¢nich naboZenstvi.
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Dle Bagir a Asfinawati (2020, s. 41) je soulasné nastaveni Ustavy vysledkem
kompromisu mezi témi, kteti v pocatku usilovali o to, aby byl indonésky stat postaven na
islamu (tj. zachovanim klauzule, ktera stanovi, ze existuje ,,povinnost muslima dodrzovat
Saria“) a téch, ktefi se postavili proti. V letech 1955 a 2000, kdy byla dodatkovana ustava,
se nékteré islamské politické strany znovu tuto klauzuli pokusily vratit zpét. V obou
ptipadech vSak neuspély.

Indonésie tedy neni stitem islamskym, ale neni ani stitem sekularnim. Tato
nejednoznacnost usti v neutuchajici debaty o otazkach tykajicich se stupné oddé€leni statu a

nabozenstvi (zejména islamu).

5.3.2 Dodatky k Ustavé

Po padu Suhartova rezimu v roce 1998 zacala probihat doba postupné demokratizace
a liberalizace (tzv. reformasi). Zmény se nevyhnuly ani samotné Ustavé, ktera byla
pozménéna celkem ctyfikrat, a to v fijnu 1999, srpnu 2000, listopadu 2001 a srpnu 2002
(LOC, 2016). Zasadni pro tuto praci je dodatek z 8. srpna 2000, ktery zasahuje také do oblasti
nabozenstvi. Kapitola X ,,O0bcané a residenti* v sob& obsahuje ¢lanek 27, ve kterém se mimo
jiné uvadi, ze: ,, VSichni obcané si jsou pred zdkonem a viddou rovni a vyzZaduje se, aby bez
vyjimek dodrZovali zdkony. “ Vyrok teoreticky lze vztahnout také na viru, ktera by neméla
byt smérodatnym méfitkem u soudnich procesu. Ze stejné kapitoly pochazi ¢lanek 29, ve
kterém se uvadi nasledujici ,,Svoboda sdruzovat se a shromazdovat se, vyjadrovat své ndzory
pisemné ci ustmé atd. je regulovdna zdakonem®. Zminéné zékony tykajici se regulace
svobodného vyjadreni mohou také souviset s vyjadfenim nabozenského nazoru, ktery neni

vSeobecné zastavan.

Kapitolu o lidskych pravech zmitiuje ve své praci také Hohender (2018, s. 44). V té
je sice znovu potvrzena obecna platnost svobody nabozenského vyznani nebo presvédcent,
ale také moznost tato prava za urcitych okolnosti omezit. Ve clanku 28E se sice uvadi, ze
., Kazdy muze svobodné dodriovat ndbozZenstvi a uctivat v souladu se svym ndbozenstvim‘
nebo ze ,,Kazdy ma prdavo na svobodu vyzndvat viru, vyjadrovat své myslenky a postoje v
souladu se svym svédomim “, problematicka je vSak nasledujici ¢ast, ktera naopak muze vést
k nabozenské nesvobodé (¢lanek 28)): ,, Pri uplatnéni prdav a svobod se musi kazdy podrobit

omezenim stanovenym v prdvnich a spravnich predpisech s jedinym cilem zarucit uznani a
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respektovdani prdv a svobody jinych osob a uspokojit spravedlivou poptavku v souladu s
ohledem na mordlku, nabozenské hodnoty, bezpecnost a verejny porddek v demokratické

spolecnosti .

Praveé obavy o moralku, nabozenské hodnoty, bezpecnost a vefejny poradek mnohdy
slouzi jako zaminka k restrikcim nékterych nabozenskych aktivit jednotlivct ¢i organizaci.
Prikladem je komunita Ahmadiyah, kterou mnozi muslimové povazuji za ,,deviantni sektu®.
Clanek 28] byl také na zakladé jeho nesouladu s mezinarodni listinou o lidskych pravech jiz
dvakrat podan k piezkumu Ustavnimu soudu (Amnesty International, 2014, s. 10). O
problemati¢nosti ¢lanku 28J se vyjadiuje také Bagir, Asfinawati et. al. (2020, s. 39-42), dle
kterych predevs§im zminéné , ndbozenské hodnoty* umoziuji vykladovou mnohoznacnost.
Dale upozorfiuji, ze nejen zminény dodatek, ale také historicky zavedena omezena
nabozenska pluralita vyplyva v problematicky vyklad lidskych prav. Pravni a politické
prostfedi dnesni Indonésie bylo formovano nékolika protichidnymi prvky, majicich za

nasledek slozitou a mnoho vykladovou formu nabozenské spravy (Ibid, s. 39-42).

5.3.3 Pancasila

Vedle Ustavy existuje dalsi zavazny dokument Pancasila, ktera je chapana jako statni
filozofie Indonésie, na niZ je odkazovano v preambuli samotné Ustavy. Intan (2018, s. 24) ji
oznacuje terminem ,obcanské nabozenstvi“. Od roku 1985 musi byt kazda indonéska
organizace zfizena na jejim zakladé. Spojeni Pancasila pochdzi ze staré javanstiny.
V prekladu znamena 5 principu, které jsou od sebe neodd€litelné a vzajemné provazané.
Prvni princip je vira v jednoho Boha, tedy monoteismus. Bih zde stejn& jako v ramci Ustavy
neni specifikovan terminem vztahujicim se k urcitému nabozenstvi, Pancasila v§ak hovoti o
tzv. ,,Ketuhanan Yang Maha Esa “, tedy Bohu vSemohoucim. Slovo Ketuhanan je v podstaté
vagni a plné tajemstvi, odkazuje spiSe na numindzni pojeti Boha. Rozdil je citit ve vnitinim
byti, nejedna se o konfrontaci s né¢im, co je oddélené, ale o potvrzeni toho, ze se ¢loveék
podili na jednote existence (Mulder, 2005, s.33).

Stat by meél zaru¢ovat nabozenskou svobodu, ovSem zaroveii s ni podporovat a do
jisté miry propagovat roli nabozenstvi ve spolecnosti. Dle Sukarna bylo proto nutné verejnou
roli nabozenstvi usmérnit civilizovanou cestou (Ibid, s. 20). Druhy princip se tyka zajisténi

spravedlnosti a dodrzovani lidskych prav. Kazdy ¢lovék by ma urcita univerzalni prava a
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povinnosti dana Bohem. Mezi tyto prava patii pravo na lidskou dustojnost bez ohledu na
nabozenstvi, narodnost, etnicitu, socialni status, pohlavi apod. VSichni lidé jsou si rovni,
z tohoto davodu je nutna vzajemna spoluprace a respekt.

Tteti princip se tyka jednoty Indonésie na zaklade viry ve spoleny osud a spolecné
cile. Tento princip tak evokuje urcitou miru nacionalismu, pomoci kterého se Sukarno snazil
predejit separatistickym tendencim?®?. Ctvrty princip je principem demokracie, ktera by dle
Sukarna nem¢la zastupovat pouze zajmy vétSiny, ale méla by vytvofit prostor, ve kterém se
na demokracii zaroven plné podileji také indonéské minority (nabozenské, etnické apod.).
Paty princip se tyka socialni (a ekonomické) spravedlnosti, kterd by méla byt dostupna opét

viem obc¢anum Indonésie.

Jak jiz bylo zminéno vySe, jednotlivé principy do sebe prostupuji, prvni princip, tedy
vira v jednoho Boha, ovliviiuje veskeré dalsi. Téchto pét principu tedy tvoii nesekularni
ziizeni moderniho indonéského statu proklamujici nabozenskou toleranci jako ob¢anskou

povinnost.

Na jejim vzniku se podilelo pét osob piipravné komise (BPUPKI — Badan Penyelidik
Usaha-usaha Persiapan), a to M. Yamin, Soepomo, M. Hatta, Ki Bagoes, Hadikoesoemo a
Sukarno. Kazdy z téchto péti ¢lend mél odlisSny nazor na to, jak by statni zfizeni nezavislé
Indonésie mélo vypadat. Hatta byl pro ziizeni sekularni, kdy by nadbozenské otazky mely byt
od statu oddéleny. Ki Bagoes Hadikoesoemo vSak tvrdil, Ze s ohledem na majoritni
muslimskou populaci by mél byt islam jednim z principti. Sukarno se snazil o jakysi
kompromis, v rdmci kterého by Indonésie nebyla ani Cisté sekularni, ani Cisté islamska

(Yunaldi, 2020, s. 39-55).

Dubovska et. al. (2005, s. 299-300) zmituje, ze Sukarno Pancasilu spojoval
s nékolika tradicnimi symboly, které mély zvysit jeji oblibu mezi lokalnim obyvatelstvem.
Samotné pojmenovani Panca Sila ma symbolicky zaklad. Sila znamené zasadu ¢i zaklad.
Sukarno si mohl vybrat béznéjsi vyraz dharma (povinnost, nutnost), ktera by vsak dle jeho

nazoru dostatecné nereflektovala, Ze se jedna o zakladni zasady, na kterych ma byt postavena

22 Které se viak bez ohledu na tento princip v nékterych pfipadech naplnily, v roce 1975 vyhlasil nezévislost
Vychodni Timor (ndsledné byl vSak po nékolik desetileti okupovan indonéskou armdadou). Od roku 1962 az
do soucasnosti se o nezdvislost nelispésné snazi také Zapadni Papua.
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