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Tématem, jemuZ je tato prace vénovéna, je vyznam obiadu Zehnani matky po porodu v Cechach a na
Moravé v obdobi 16.-20. stoleti. Obrad Zehndni matky po porodu zde chapeme a uzivame jako po-
jem zahrnujici v sobé jednak obrad nazyvany uvod Sestinedélky - introductio mulieris post partum,
jehoz déjiny se zacinaji v liturgii katolické cirkve ve 12. stol. a kon¢i 2. vatikdnskym koncilem, a jed-
nak formy Zehnéani matky obnovené v ramci liturgické reformy 2. vatikdnského koncilu - modlit-
ba pozehnani na zavér krestnich obradi pti kitu ditéte a Ordo benedictionis mulieris post partum
dle nového Benedikciondlu'. Mohli bychom také uzivat je$té obecnéjsi oznaceni - Zehndni matky.
Vzhledem k roli, jakou hral v déjinach liturgie obrad, pti némz byla matka, po uplynuti urcité doby
po narozeni ditéte, verejnym a slavnostnim zptisobem uvadéna do kostela a ptijimala pozehnani,
ve srovnani s dalsimi, svym vyznamem spiSe okrajovymi typy Zehnani (pred porodem, pti tézkém
porodu, Zehnani nemocné rodicky po porodu na lazku), bychom dodatek po porodu mohli klidné
vynechat. Pokud se v textu vyjadiujeme o Zehndni matky, mame tim na mysli Zehnani po porodu.

A preci jsme svédky ponékud paradoxni situace: v ceském Benedikciondlu z roku 1994 na-
jdeme pouze jedno Zehndni matky, a to Zehndni matce cekajici dité.? Pro¢ z jeho stran zmizel ob-
véku az do véku moderniho bude jedna z otazek, kterou se budeme snazit v této praci objasnit.
Budeme se ptat nejen na dé€jiny obtadu, na jeho vyvoj v radmci d€jin liturgie, ale v zavéru se zamé-
fime také na soucasné a budouci perspektivy tohoto Zehnani.

Kli¢ovym tématem je vSak vyznam obradu. Budeme se zabyvat tim, co obrad znamenal
(resp. znamenad), jaky je jeho smysl, a to jak z hlediska liturgicko-teologického, tak z hlediska
socio-kulturniho. Jakou roli hral tento obtrad v Zivoté cirkve i v Zivoté konkrétnich Zen matek
v riznych obdobich a socidlnich kontextech.

K odpovédim na tyto otazky se Ize pochopitelné dopracovat mnohdy jen neptimo, pomo-
ci literarnich prament podavajich vyklad k obradu tvodu Sestinedélek ¢i dobovych svédectvi
0 jeho podobé, prabéhu a rtznych zvycich, které se k nému pojily.

V této praci se opirdme o prameny liturgické - liturgické knihy, a to jak cirkve katolické
tak i riznych reformacnich cirkvi, ve struc¢nosti i cirkve pravoslavné. Divod pro tento $irsi za-
bér je prosty - jedna se o obrad, ktery je soucasti liturgické tradice rtiznych cirkvi, které ve zvo-
leném obdobi piisobily na izemi Cech a Moravy. Déle ¢erpadme z homiletické literatury - z Ces-
kych postill, katolickych i evangelickych autorti zejména 17. a 18. stoleti a z odborné literatury
z oblasti liturgiky a etnografie 19. a 20. stol.

Jelikoz cilem prace je zjistit vyznam obradu, ¢imz mame na mysli nejen jeho teologicky ob-

sah ¢i vyznam v rdmci liturgického slaveni, ale také vyznam, jaky mél v Zivoté véricich, zabyvame

" Rituale romanum, De Benedictionale, Citta del Vaticano 1984.
2 Srov. Benedikciondl, Praha 1994, s. 25.
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se nejen liturgickou strankou obtadu a vyklady k nému, ale také lidovymi obrady, které se k Zeh-
nani matky pojily. Tyto ritudlni prvky obsazené v lidové tradici tvotily spolu s liturgickym obrta-
dem Zehnani matky v chapani a prozivani véticich jediny celek. Slouzi nam jako kli¢ k porozu-
meéni obradu ivodu Sestinedélek v pohledu lidové viry.

Zvolené obdobi 16.-20. stoleti je dano prameny, které se autorce podarilo ziskat. Nejstarsi
liturgicka kniha obsahujici formulat pro obrad tvodu Sestined€lky, ze které v nasi praci vychazi-
me, je prazské Obsequiale sive benedictionale z roku 1520. Druhy meznik, ukoncujici toto obdo-
bi, predstavuji posledni desetileti 20. stoleti, kdy vychazeji nové liturgické knihy obfadt Zehnanj,
obnovené v souladu s pozadavky prednesenymi v ramci 2. vatikdnského koncilu®.

Co se tyka regionélniho zaméteni prace, vztahuje se k oblasti Cech a Moravy, pii¢emz
v prvni kapitole, shrnujici déjiny obfadu Zehnani matky, je toto téma zasazeno do $irsiho evrop-

ského kontextu déjin zapadni liturgie.

V ramci vyzkumu se zabyvame analyzou textli Zehnani a dale texty, které se snazi podat vyklad
k vyznamu obtadu. Pro obdobi 16.-18. stoleti je to homiletické literatura a pro obdobi 19.-20.
stol. odborna teologicka literatura, konkrétné ucebnice liturgiky a odborné ¢asopisy. Déle pred-
kladame pojednani o ritudlech ukonceni Sestinedéli v lidové tradici, jehoZ podkladem jsou etno-
grafické studie a ¢lanky z obdobi 19. a 1. poloviny 20. stol. i ze soucasnosti.

K cili naSeho vyzkumu, tedy urceni vyznamu obtradu Zehnani matky, se snazime dobrat synté-
zou ziskanych poznatkd. Jako urcité voditko pti vyhodnoceni vysledk nam poslouzi kategorie typti
ritualdy, jejichz roli obfad Zehnani matky plnil. Jedné se o nasledujici kategorie, bézné uzivané napf.
v religionistice ¢i v jinych spole¢enskovédnich oborech: ritudl ocistny, ochranny, ptrechodovy, ritual
spojeny s narozenim ditéte, a posledni kategorii je liturgicky obtad Zehnani. Kromé samotného li-
turgického obradu Zehnani navic bereme v potaz také vyznam lidovych obrad, které se k nému vazi.

V préci jsou zohlednény vysledky jiz existujicich studii k tématu obfadu Zehnani matky po
porodu. Z liturgicko-teologickych praci zde musime uvést predevsim dvousvazkové dilo A. Fran-
ze Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter.* Tato prace je i pro dneSniho badatele cennym
zdrojem informaci. Mnozi liturgikové dodnes toto dilo cituji a vychazeji také z Franzova pojeti
déjin obradu Zehnéani matky po porodu. Z némecky mluvici oblasti mezi né patti R. Schwarzen-
berger® a B. Kleinheyer,* kteri nastinuji ve stru¢nosti vyvoj zehnani od zidovskych kotent obradu
ocistovani rodi¢ky az po soucasnost. V podobném duchu pise i Walter von Arx.’

Franz Kohlschein - ve svém c¢lanku Die Vorstellung von der kultische Unreinheit der Frau
se k obradu Zehnani matky vyjadtuje v souvislosti s uplatiiovanim vlivu starozakonnich poky-

nli ohledné ritudlni ¢istoty v liturgii cirkve. Dlisledkem tohoto vlivu jsou dle Kohlscheina nejen

V nasi praci vychazime z Rituale romanum, De Benedictionale z roku1984, némeckého pracovniho vydani benedikciondlu pro diecéze
v némecky mluvicich oblastech Benediktionale, vydaného v roce 1978 a teského Benedikciondlu z roku 1994.

4 Franz A., Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter |., II., Graz 1960.

> SCHWARZENBERGER R., Heute Segenen. Werkbuch zum Benedictionale, Freiburg im Breisgau 1987, s. 279-284.

¢  KLeNHEYER H., Riten um Ehe und Familie, in: GdK 8, Sakramentliche Feiern II, Regensburg 1984, s. 152-156.

7 voN Arx W., Die Segnung der Mutter nach der Geburt, Geschichte und Bedeutung, in: Concilium 2/1978, s. 62-71.



8 Uvob

stfedoveéké zdkazy vztahujici se k Sestined€lce, ale i do soucasnosti trvajici vylouceni Zen z vy-
konu liturgickych sluzeb.® Diky svému purifika¢nimu charakteru se obtad Zehnani matky stava
také vyznamnym tématem pro feministicky orientované badatelky. K tomuto tématu se vztahu-
ji napriklad ¢lanky ze sborniku Wholly Woman, holy Blood z roku 2003, jehoz podtitul zni: A fe-
minist Critique of Purity and Impurity.® Z vyrazn€jsich feministicky orientovanych teolozek by-
chom v této souvislosti mohli zminit Natalii Knodel.'

Z frankofonni oblasti je tfeba uvést monografii Pauly M. Rieder On the Purification of Wo-
men, Churching in Northern France, 1100-1500."

Ze soucasnych ¢eskych autorek se obradem tvodu Sestinedélek zabyvaly podrobnéji etno-
lozka A. Navratilova'? a histori¢ka M. Melkesova.®® Velmi podnétna je také starsi studie A. Vacla-
vika Geneze obradnich plachet, koutnice a tivodnice,'* jakoZ i mnohé prispévky narodopiscli do
¢asopisu Cesky lid, predevsim z obdobi konce 19. a pocatku 20. stol.

Z hlediska liturgické védy (az na stru¢né zminky v liturgickych priruc¢kach 19. a 1. poloviny
20. stol.) dosud toto téma konkrétné pro oblast Cech a Moravy nikdo nezpracoval.

Préace je strukturovana nasledujicim zplisobem:

Prvni kapitola je zamérena na déjiny obradu Zehnani matky po porodu. Vychazime zde
z biblickych zakladt pro pohled na rodic¢ku jakozto necistou osobu, reflektujeme, jak se tento
pohled spolu s dalsimi vlivy (rabinsky judaismus, anticka filosofie atd.) promita do praxe rané
cirkve a do antickych krestanskych spisti. Dale shrnujeme okolnosti vzniku a vyvoj obradu Zeh-
nani matky po porodu v ramci liturgie katolické cirkve od stfedovéku az po soucasnost.

Druha kapitola se jiz zamétuje konkrétné na obiad Zehnani matky po porodu v Cechach
a na Moraveé v obdobi 16.-20. stoleti. Na zakladé zkouméni rliznych pramend a literatury se sna-
Zime hodnotit vyznam obtadu. Tato kapitola je v podstaté rozdélena na tti ¢asti - prvni se zamé-
fuje na obdobi 16.-18. stoleti, druha na obdobi 19. a 20. stol. do 2. vatikanského koncilu a treti
¢ast na obdobi po 2. vatikanském koncilu.

Treti kapitola - predstavuje samostatné pojednani o ritudlech ukonceni Sestinedéli v lido-
vé tradici, jehoz cilem je zjistit, jaka byla role liturgického obradu Zehnani matky v ramci kom-
plexu lidovych obtradli souvisejicich s narozenim ditéte.

Ve ¢tvrté kapitole se snazime dojit k cili nasi prace - stanovit vyznam, eventualné vyzna-

my obradu zehnani matky po porodu. Obrad je zde nahlizen prosttednictvim jednotlivych ka-

&  Srov. KoHiscHein F., Die vorstellung von der kultischen unreinheit der Frau..., in: Berger T., GerrARDs A. (edd.), Liturgie und Frauen-
frage, s. 284-286.

*  De Trover K. (edd.), Wholly Woman, holy Blood. A Feminist Critique of Purity and Impurity, New York 2003

1 Knopew N., The Thanksgiving of Woman after Childbirth, commonly called The Churching of Woman [http://users.ox.ac.uk/~mikef/
church.html].

" Rieber P. M., On the Purification of Women. Churching in Northern France, 1100-1500, New York 2006.

2 NAVRATILOVA A., Narozeni a smrt v Ceské lidové kulture, Praha 2004. K duchovnim a sociélnim zakladdm rituélniho ukoneni 3estinedéli,
in: Studie, V., 1997. K analyze tendenci vyvoje rodinnych obFad(i na sou¢asné vesnici, obiady spojené s narozenim, in: Cesky lid 71, 1984.

B MeLkesovA M., Kitiny a Gvod ve venkovském prostredi raného novovéku, in: Historicky obzor XI-XII, 2003.

" VAcwavik A., Geneze obfadnich plachet, koutnice a dvodnice, in: Feroi3 D. (ed.), Franku Wollmanovi k sedmdesdtindm, Praha 1958,
s. 482-529.
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tegorii ritudld, jejichz roli obrad zehnani matky v liturgickém slaveni a v Zivoté véricich plnil,
a v zavéru kapitoly jsou shrnuty vysledky naseho vyzkumu.
Pata kapitola predklada struc¢nou reflexi soucasné a eventudlné moznosti budouci praxe

zehnani matky.

Za mozny prinos této prace pro obor liturgické teologie povaZujeme jiz prostou skutecnost, ze
se snazi postihnout téma v tomto oboru dosud nedotéené - a tim je obrad Zehnani matky v li-
turgii cirkve v Cechach a na Moravé. Prace se nevycerpavéa pouze déjinami obtadu, ale snaZi se
reflektovat i soucasnou praxi a moznosti uplatnéni tohoto Zehnani také v budoucnosti.

Zvolené téma souvisi také s otdzkou postaveni zen v cirkvi a v liturgickém slaveni, coz je
téma, které si jisté zaslouZi vice pozornosti v ramci Ceské teologické reflexe. Snad i vtomto ohle-
du miiZe byt prace jistym prinosem.

Za inovativni pristup k dané problematice povaZujeme propojeni liturgicko-teologického
pojeti Zehnani matky jakozto liturgického obradu s hlediskem antropologickym, v ramci néhoz
jej hodnotime jako ritudl, ktery plni urcitou roli v mimoradné situaci matky, i funkci socialni
v mistni komunité, ve farnosti apod. Toto propojeni dvou rtiznych hli pohledu na dané téma se
realizuje mimo jiné tim, Ze se v této praci zabyvame nejen liturgickym obradem samotnym, ale
také lidovymi obtady a ritualnimi prvKky s timto liturgickym obtfadem souvisejicimi. Prace by tak
mohla predstavovat urcité obohaceni také v interdisciplindrnim kontextu.

Jako urcity ptinos by jisté bylo mozné hodnotit i zpracovani pramenti k tématu Zehna-
ni matky, konkrétné liturgickych knih (zahrnujici i knihy vydané pted tridentskym koncilem)

vy

a Ceskych postill a jejich analyzu v méritku dosud nepublikovaném.
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1.1. Obfady ,o¢istovani Zen” v Bibli

Hospodin promluvil k MojZiSovi: ,Mluv k Izraelcdm: kdyZ Zena otéhotni a porodi chlapce, bude neisté po
sedm dni, bude necista jako v dobé svého obvyklého krvaceni. Osmého dne bude obfezana jeho predkozka.
Matka pak setrva v ocistovani od krve jesté po tricet tfi dny. Nedotkne se ni¢eho svatého a nevejde do
svatyné, dokud neskon¢i dny jejiho ocistovani. Jestlize porodi dévce, bude neistd dva tydny jako pfi svém
krvéceni a jesté po Sedesat Sest dni setrva v ocistovani od krve. KdyZ skon¢i dny jejiho ocistovani po synu
nebo dcefi, privede ro¢ntho berdnka k zdpalné obéti a holoubé nebo hrdlicku k obéti za hich ke knézi
ke vchodu do stanu setkévani. On je pfinese jako obét pfed Hospodina a vykond za ni smi¢i obrady; tak
bude o¢isténa od svého krvotoku. To je fad pro Zenu pfi narozeni chlapce nebo dévcete. Jestlize si nemdze
opatfit jehné, at vezme dvé hrdlicky nebo dvé holoubata, jedno k zapalné obéti a jedno k obéti za hfich.
Knéz za ni vykond smir¢i obfady a bude ¢istd.”

(Lv 12,2)

Plivod obtadu Zehnani matky po porodu se obvykle klade do souvislosti s pokyny k ocistovani
rodic¢ek obsazenych v Lv 12. Ackoli je dnes jiz evidentni, Ze obtad Zehnani matky nelze chapat
jako prosté preneseni starozakonich rituald do kirestanské liturgie, zamérme svou pozornost
nejprve na biblicky pohled na rodicku jakoZto necistou osobu, vyloucenou z kultického Zivo-
ta komunity a na dals$i biblické obrazy spojované v déjinéch c¢asto s timto pohledem na rodicky

a zeny vubec.

1.1.1. Ocistovani rodicek v Lv 12 a menstruujicich v Lv 15

Lv 12 predklada pokyny ohledné ocistovani rodi¢ek po porodu. Zena, kterd porodila chlapce, je
necista sedm dni, obdobnym zptsobem jako pti menstruaci, a dale setrvavé 33 dni v ocistovani
od krve. Je tedy necista 40 dni. Pfi narozeni dcery je vdzana dvojnasobnou lhtitou - tedy dvakrat
sedm a dvakrat 33, dohromady 80 dni. O¢iStovani je zakon¢eno smir¢imi obrady, které za Zenu
vykona knéz. Vykona obét zapalnou a obét za hrich, za timto G¢elem ma Zena prinést uréena zvi-
rata. Na zakladé téchto obéti je Zena ocisténa od své necistoty.

Jakymi pokyny je vdzana po dobu ocistovani? Nedotkne se niceho svatého a nevejde do sva-
tyné, dokud neskonci dny jejiho ocistovdni (v. 4). Je ritualné necistd, tedy neschopna tcastnit se
kultického Zivota komunity. Nesmi vstupovat do chramu a dotykat se posvatnych predméti.
Kulticka necistota je odstranéna vykonanim smir¢ich obradil. Zena po porodu je viak také vaza-
na pokyny pro menstruujici Zeny: bude necistd jako v dobé svého obvyklého krvdceni (Lv 12, 2);

ty jsou zaznamendany v Lv 15:

Kdyz md Zena vytok, totiZ svdj pravidelny krvavy vytok, bude v obdobi svého krvdceni necistd sedm dni. Kazdy,
kdo by se ji dotkl, bude necisty az do vecera. Vechno, na cem by lezela v obdobi svého krvdcent, bude necisté
a vsechno, na cem by sedéla bude necisté. Kazdy, kdo by se dotkl jejiho lizka, vypere si Saty, omyje se vodou

a bude necisty aZ do vecera ... jestlize s ni bude muZ obcovat a ulpi na ném jeji krvdceni, bude necisty sedm
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dni a kazdé lizko, na némz by leZel, bude necisté ... Tak budete zdrZovat Izraelce, aby se neznecistili a pro
své znecisténi aby nezemreli, kdyby znecistili mdj pribytek, ktery je uprostred nich.

(Lv 15,19-21.24.31)

Zde jsou déany zéasady, které maji byt dodrzovany uvnitt spolecenstvi. Maji chranit okoli men-
struujici Zeny pred znecisténim, prenasenym na zakladé dotyku s necistou nebo predméty, na
kterych sedéla i leZela. Je zde také naznacen zédkaz pohlavniho styku v dobé menstruace. Muz,
ktery by jej prestoupil bude necisty stejné jako menstruujici Zena sedm dni a na rozdil od téch,
kteti se pouze dotkli necisté ¢i ji dotykanych predmétt, je také znecistujicim, miize tuto necis-
totu prenaset na ostatni. PIné znéni tohoto zédkazu nachazime v Lv 18,19: NepribliZis se k Zené,
abys odkryl jeji nahotu v obdobi jejiho krvdcent, kdy je necistd.

O zéavaznosti tohoto prikazu vypovida skutec¢nost, Ze trest za jeho prestoupeni je velice
tvrdy, totiz exkomunikace: Kdyby nékdo spal se Zenou v obdobi jeji necistoty, odkryl jeji nahotu
a obnaZil zdroj jejiho krvdceni, budou oba vyobcovdni ze spolecenstvi svého lidu (Lv 20,18).

Pokyny ohledné necistoty a oc¢istovani menstruujicich Zen bezprostredné nasleduji po po-
kynech ohledné necistoty a ocistovani muza trpicich vytokem a muzi, kteti méli vyron semene.
Jiz to ndm napovidd, Ze se jedna o praktické, mohli bychom fici hygienické, pokyny, chranici zi-
vot spolecenstvi Izraele. Podobné jako sperma je menstruac¢ni krev ¢i krev ocistkll chapana jako
znecistujici materie, s niZ nemaji ostatni prijit do kontaktu. OvSem nelze zde prehlédnout sym-
bolicky, pfimo posvatny vyznam téchto ,materii“, které jsou predevsim nositelkami vzniku lid-
ského zivota. Evidentné se v téchto pokynech jedna o postaveni hraze vii¢i pohanskym kultim
plodnosti.’® Lidsky zivot je v Bozich rukou, jediné Biih je darcem plodnosti, a on, ne ¢lovék, ma
byt predmétem uctivani. Oblast lidské sexuality a plodnosti je velmi ki'ehka, Izrael dostava pev-
né mantinely, jak jednat.

Jsou-li sperma a vaginélni krev chdpany v pohledu starovékych kultur jako obdatené si-
lou k poceti nového Zivota, potom jejich ztrata znamena tbytek Zivota, smrt. Pfedstavuje svym
zpusobem jev nepratelsky viici zivotu. J. Milgrom zdaraziuje, Ze kultické predpisy ohledné po-
hlavni necistoty je tfeba chapat jako symbolicky systém kladouci pred Izrael tento imperativ: je
tfeba se primknout k Zivotu a odmitat smrt. Tento systém ma byt také odklonem od lidové viry
v plisobeni démont, spojované mimo jiné s pohlavnimi vytoky, tedy nezridka i s menstrua¢nim
¢i poporodnim krvacenim. S touto predstavou se setkdvame i v jinych naboZenskych systémech
a neni cizi ani sttedovékému kiestanstvi. Sestinedélka ¢i menstruujici Zena je podle téchto pred-
stav vydana napospas plisobeni démonti a predstavuje nebezpeci pro své okoli. Pro zadkon Izrae-
le ohledné necistoty je tedy signifikantni naprosté oddéleni pojeti necistoty od démonického pt-
sobeni a jeho reinterpretace do podoby systému kladouci Izraeli pred o¢i nutnost primknout se

k zivotu a odmitat smrt.'®

> Napt. amulety z viny potfisnéné menstruani krvi slouZily jako lé¢ebny prostfedek. Menstruujici Zeny pobihaly bosé s ros¢esanymi vlasy

v polich, aby zvy3ily jejich plodnost. STAROZAKONN{ PREKLADATELSKA sPOLECNOST, Vyklady ke starému zdkonu 1., Praha 1991, s. 367.
® Srov. MiLGrom ., Leviticus 1-16: A New Translation with Introduction and Commentary, New York 1991, s. 1002-1003.
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V posledku, vedle ochrany spolecenstvi Izraele, jde i u téchto pokynti opét o kultickou cis-
totu a ochranu Boziho chrdmu pred znecisténim: Tak budete zdrZovat Izraelce, aby se nezne-
cistili a pro své znecisténi aby nezemreli, kdyby znecistili miij pribytek, ktery je uprostred nich
(Lv 15,3D).

Ptame-li se po korenech obyceje izolovat Sestinedélku od komunity, je t¥eba vzit v ivahu,
Ze se tak dalo nejen v Izraeli, ale také v jinych kulturnich a naboZenskych systémech - v Egypté,
Babylonu, v predislamské Arabii, starovéké Persii, Indii. Také zde plati pro Sestinedélky a men-
struujici Zeny zékaz vstupu do chrdmu a zédkaz pohlavniho styku. V nékterych kulturach byly
Zeny v necistém stavu separovany od ostatnich ¢lent komunity ve specidlnich pribytcich. Tato
praxe je dolozena i u rabinského zidovstva do konce prvniho tisicileti.’” MiSna zminuje domy
pro necisté Zeny.'®

Pri porodu se Zena ocitd v mezni situaci, na hranici mezi Zivotem a smrti. Hrani¢ni mo-
menty mezi Zitim a nezitim, zivotem a smrti, jako umirani, ale také rozeni, jsou v rtiznych nabo-
Zenstvich opredeny mnohymi magickymi tkony.!® V Izraeli byla Zena izolovana také z dtivodu
ochrany pted témito magickymi praktikami. Jako je zapovézeno vyhledavani kontaktti se zdhro-
bim, s duchy zemtelych (Lv 19,31; 20,27; Dt 18,11), je tieba strezit se magie i v okamzicich lid-

ského narozeni.

1.1.2. Vyznam krve ve Starém zakoné
Porod je vniman jako proces, kdy se rodicka i dité ocitaji na hranici mezi Zivotem a smrti, a také
jako proces, pti kterém tec¢e mnoho krve (Ez 16,6.22). Kdyz uvazujeme o krvi, at uz krvi men-
struacni ¢i o poporodnich ocistcich, jakozto znecistujici materii, nelze prehlédnout souvislost
s vjznamem Kkrve jako takové ve Starém zakoné. Vira Izraele, podobné jako tomu bylo u jinych
starovékych naboZenstvi, prisuzuje krvi posvatny charakter. Krev je chapana jako sidlo Zivota.
V krvi je Zivot téla (Lv 17,11). Proto dostava Izrael zdkaz konzumovat maso i s krvi, krev, jako
i cely zZivot, nalezi pouze Bohu. Krev je jakoby zpodobenim Zivota, ktery nebyl svéren v moc
Cloveéka.? Jestlize nékdo zabije ¢lovéka, krev zavrazdéné obéti volad k nebi o pomstu (Gn 4,10;
2Sam 21,1; Ez 24,7). Ve, co je spojeno s krvi, je v tizkém vztahu k Bohu, Panu Zivota.?! Zivot je
od Boha, on je jeho darce, proto se jeho pravo vztahuje na vSechny ¢iny a zlociny, pti kterych
tekla krev.22

Krev hraje dlilezitou roli v bohosluzbé. Nalezi Bohu, je prinasena jako obét, pro Zivot, ktery
je v ni se ziskdvd smireni (Lv 17,11). Vyléva se na oltar a okolo néj (Lv 1,5.11). Kropeni a tim i o¢is-

Yexs s

tovani krvi patti mezi nejdtlezitéjsi tkony konané pti uzavirani smlouvy. Smlouva mezi Bohem

7 Srov. MiLGROM ., tamtéZ, s. 765.

B Midna Nid. 7:4; b. 56 b. [Rasi].

Y Srov. De TRover K., Blood a threat to Holiness or toward (Another) Holiness? In: De Troyer K. (ed.), Wholly Woman, holy Blood: A Fe-
minist Critique of Purity and Impurity, New York 2003, s. 54.

2 Srov. HELLER |., TFi svédkové, Praha 1995, s. 22.

21 Srov. Ledn-Durour (ed.), Slovnik biblické teologie, Rim 1970, s. 186.

2 Srov. HELLER, TFi svédkové, s. 22.
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a jeho lidem je zpeceténa krvi, ji je polit Hospodintv oltar a jeho lid: Hle, krev smlouvy, kterou
s vdmi uzavird Hospodin (Ex 24), pravil Mojzis, kdyZ pokropil lid krvi. Oc¢istnou funkci krve 1ze
chapat na pozadi Ex 12. Izrael dostava pokyn, aby vereje domu, kde v Egypté prebyvali, pomaza-
li krvi velikono¢niho beranka. Tyto domy pak minul andél zhoubce. Velikono¢ni beranek umira
na misté izraelskych prvorozenych, zastupné za né. Ti, za které bylo zaplaceno (Zivotem), tedy
vykoupeni, jsou poznamenani ¢i oc¢istovani krvi.?

Krev také posvécuje. Oltar i knézi byli posvéceni pokropenim krvi berana (Ex 29).

Vratme se nyni k naSemu tématu ocistovani rodicky. Feministické badatelky upozoriuji
na ostry kontrast mezi krvi, ktera je znamenim smlouvy mezi Bohem a jeho lidem, ktera pliso-
bi smifeni, o¢isténi od hiichd, posvéceni, a krvi, kterd znec¢istuje, poskvriiuje, znesvécuje. Zena,
kterd po porodu krvaci, nesmi vstoupit do svatyné, aby ji neznecistila. Po skonceni svého krva-
ceni je ocisténa krvi obétovanych zvirat. Odkud pochazi takové rozliSovani mezi krvi, ktera zne-
¢istuje i oCistuje, ktera nesmi prijit do svatyné, aby ji neznedistila, a ktera je do ni vnasena, aby
ocistovala, posvécovala?*

Jak rozumét témto paradoxiim? Predevsim je potteba hlubsi porozuméni pro vyznam krve
ve Starém zakoné a jeji oc¢istnou funkci, kteréd je modernimu ¢lovéku stejné vzdalena jako pred-
stava, Ze se Zena po porodu nachdazi v necistém stavu. Déle je nutno deSifrovat za témito para-
doxy pottebu Izraele chranit se pred ndbozenskymi predstavami a praktikami okolnich narodt.
Zena, které dala Zivot ditéti, je vniména jako nabita posvatnou, témé¥ bozskou moci. Ne tak v Iz-
raeli. Biih dava Zivot. Zena neni stvoritelkou, je pouze obdarovana novorozenym ditétem a pod-
1éha Bozim prikazanim. Bilih je v Bibli licen nejen jako stvotitel prvniho lidského paru, ale jako

ten, kdo se podili na vzniku kazdého lidského jedince:

Tys to byl, kdo utvoril mé ledvi, v Zivoté mé matky jsi mé utkal.
Tobé vzddvdm chvdlu za Ciny, jeZ budi bdzeri:
podivuhodné jsem utvoren, obdivuhodné jsou tvé skutky,
toho jsem si plné védom.

Tobé nezistala skryta jedind z mych kosti,

kdyZ jsem byl v skrytosti tvoren

a hnéten v nejhlubsich dtrobdch zemé.

Tvé oci mé vidéli v zdrodku,

vSechno bylo zapsdno v tvé knize:

dny tak, jak se vytvdrely,

driv, nez jediny z nich nastal.

(7 139,13-16)

2 Srov. HELLER, tamtéZ, s. 23-24.
% Srov. De TRover K., Blood a threat to Holiness or toward (Another) Holiness?, s. 50.
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CoZ jsi mé nenalil do nddoby jako mléko

a jako syr nenechal srazit?

Priodél jsi mé kdzZi a masem,

propletls mé slachami a kostmi,

naklddal jsi se mnou milosrdné, dals mi Zivot
a tvij dohled strezil mého ducha.

(Job 10,10-12)

Biih je nahliZen jako ten, kdo tvori plod v téle matky. Matka zde vystupuje v pasivni roli. Stejné
i rad ocistovani rodicky stavi matku do role piijemkyné daru Zivota, je zde omezovana tendence

sakralizace matKky, tak hojné zastoupena v naboZenstvi okolnich narodd.

1.1.3. Ré&d pro Zenu pfi narozenf chlapce nebo dévcete

Zamyslime-li se nad fadem ocistovani rodicky, nelze se vyhnout jesté jedné otazce. Pro¢ bylo
zené zakonem ulozeno ocistovat se po narozeni dévcete po dvojnasobnou ¢asovou lhiitu nez pri
narozeni potomka muzského pohlavi?

Po narozeni chlapce je Zena necistd sedm dni obdobnym zplisobem jako pti menstruaci.
Osmeého dne je chlapec obrezan a matka setrvava v ocistovani jesté 33 dni. Jeji ocistovani tedy
trva 40 dni, coz zhruba odpovida dobé¢, v nizZ se télo zotavuje po porodu a Zena krvaci.

Pri narozeni dévcete jsou oba ¢asové tseky 7 a 33 zdvojnasobeny, ¢imz se dostavame k 80
dntim, coz jiz naprosto neodpovidd obdobi poporodniho krvaceni, které je pric¢inou jeji necisto-
ty. Dlivodem zdvojnédsobeni doby ocistovéni je skutecnost, Ze Zena porodila dité Zenského po-
hlavi, Zenu, ktera také jednou bude rodit. Zenské schopnost plozeni a rozeni se zde jakoby zdvoj-
nasobuje a vyZaduje dvojnasobnou dobu ocistovani. Dité Zenského pohlavi je chapano jako Zena

inklinujici k necistoté pii menstruaci a v Sestinedéli.?

1.1.4. Nedista Zena jako symbol nevérného Izraele
Pozoruhodny je z hlediska naseho tématu text z Ez 16, kde je Izrael ptirovnavan k Zené, které se

Biih ujima nejprve jako odhozeného novorozence a podruhé jako dospivajici divky:

V den tvého narozeni nebyla odriznuta tvd pupecni Siidra, nebyla jsi umyta vodou, abys byla Cistd, nebyla jsi
pottena solf ani zavinuta do plének. Zddné oko nad tebou nepojalo litost, aby ti aspori néco z toho udélali
ze soucitu s tebou. V den svého narozeni jsi byla pohozena v poli, protoZe jsi vzbuzovala hnus. Tu jsem Sel
kolem tebe a uvide| jsem té, jak se trepes ve viastni krvi, a fekl jsem ti, kdy? jsi lezela ve viastni krvi: Zij! Dal
jsem Ti rast, jako tomu, co rasi na poli, vyrostla jsi a si velkd. Rozvinula ses do plného pdvabu, riadra dostala
tvar, vyrostlo ti ochlupent, ale byla jsi docela nahd. Sel jsem kolem tebe, uvidé| jsem té, a hle, byl praveé tvij

Cas, cas milovani. | rozprostrel jsem na tebe svij pldst, prikryl jsem tvou nahotu. Pak jsem ti prisahal a vesel

% Srov. De TROYER, Blood a threat to Holiness or toward (Another) Holiness?, s. 50, 55.
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s tebou v smlouvu, je vyrok Panovnika Hospodina, a stala ses mou. Umyl jsem té€ vodou, smyl jsem z tebe

tvou krev a potrel jsem té olejem.

Izrael je zde symbolizovan Zenou pohanského plivodu, ktera se docela naha trepe ve své krvi
(Ez 16,6.22), jednou po narozeni a jednou v ¢ase dospivani. Buh se ujima této Zeny, rika ji ,Zij",
sam ji omyva od krve, maZe olejem a obléka. Sdm ocistuje Izrael ve dvou kritickych Zivotnich
momentech od znecistujici krve po porodu a po (prvni) menstruaci. Necista, krvacejici Zena se
zde stava obrazem Izraele, jehoz se Blih sdm ujim4, ociStuje a zachranuje jej. Tento obraz Boha
smyvajiciho z Izraele - novorozené hol¢icky ¢i dospivajici divky - krev znecisténi je na jedné
strané az dojemny, na druhé strané je evidentni, Ze krvacejici Zena je zde symbolem lidské sla-
bosti, nedostate¢nosti, symbolem necistého viibec.

Zena, ktera zde predstavuje Izrael, je pohanského ptivodu, dcera Emorejce a Chetejky,
a Hospodinu se za jeho péci odvdéci nevérou, smilstvem s cizimi bozstvy, tedy modlosluzbou.
Tento obraz Zeny reprezentujici Izrael odvracejici se od Hospodina a inklinujici k modlosluzbé
neni u proroku ojedinély. Pravé Zena je Casto ,Sifrou, ne-li symbolem htisnosti a odpadlictvi izra-

elského a zidovského lidu“.2

1.1.5. Porodni bolesti a podfizenost muzi jako nasledky padu

Texty Gn 1,27-28, Gn 2,20-25 a Gn 3,1-20 nés uvadéji do biblického pojeti Zeny v jejim vztahu
k Bohu, k muzi, ke stvoreni. Zde ponékud odbocime z naseho dosavadniho uzsitho tématu ocis-
tovani po porodu, ale je tfeba zminit tyto texty, v nichz se objevuji obrazy Zeny - Zeny-matky,
Zeny-rodi¢ky, vyznamné v utvareni pohledu na Zenu a jeji o¢istovani po porodu v déjinach kres-

tanského mysleni.

Bah stvoril ¢lovéka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby byl obrazem Bozim, jako muZe a Zenu je stvoril.
A Bah jim poZehnal a fekl jim: ,Plodte a mnozte se a naplrite zemi.”
(Gn 1,27-28)

Prvni, ¢asové mladsi, ptibéh o stvoreni, stru¢né pojednava o stvoreni ¢lovéka jako dovrseni Bo-
7iho stvoritelského dila. Clovek je stvoren jako muz a Zena a jeho bytostnym poslanim je plodit
potomKy a panovat nad stvorenim. Na lidskou pohlavnost, tedy byti muZem ¢i Zenou se ve Sta-
rém zakoné pohliZi jako na soucast povolani byt Bozim obrazem, a plozeni a rozeni déti je prv-
nim tkolem, ktery lidské bytosti pti stvoreni od Stvoritele dostavaji.

Starsi jahvisticky spis ndm poddava obsirnéjsi a hlubsi vyklad o stvoreni ¢lovéka. Neni zde
zpocatku tec¢ o plozeni potomstva, Gcelem stvoteni ¢lovéka jako muze a Zeny je nejprve jejich

bytostné spolecenstvi.

% BALABAN M., Zena ve Starém zékoné, in: Studie, 1/1997, s. 43.
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Pro ¢lovéka se nenasla pomoc jemu rovnd. | uved! Hospodin Bih na ¢lovéka mrdkotu, az usnul. Vzal jedno
z jeho Zeber a uzavrel to misto masem. A Hospodin Bih utvofil z Zebra, které vzal z clovéka, Zenu a prived!
ji k nému. Clovek zvolal: ,Toto je kost z mych kosti a télo z mého tela! At muZenou se nazyvd, vzdyt z muZe
vzata jest.” Proto opusti muZ svého otce i matku a pfilne ke své Zené a stanou se jednim télem.

(Gn 2,20-23)

Zena je stvotena jako pomoc pro muze, jemu rovné. Neni u¢inéna z prachu zemé jako Adam, ale
z muzova Zebra, z tkané obklopujici jeho srdce, z jeho vlastniho téla, z ného samého. Kdyz muz
procitne z hlubokého spénku a spatfi ji, propukne v jasot a nazyva ji ,kost z mych kosti, télo
z mého téla“. Tomu odpovida i jméno i§$a - (mu)Zena - odvozeno od iss — muz, vyjadrujici jejich
hlubokou jednotu, sounaleZitost.

Avsak pribéh pokracuje. Gn 3,1-20 predklada vypraveéni o padu ¢lovéka a Bozim trestu,
ukoncujicim rajské souziti lidi s Bohem i mezi sebou. Zena zde jako prvni piekracuje BozZi piikaz,

podléha hadu-sviidci a stava se navic svidkyni pro svého muze.

Zena vidéla, Ze je to strom s plody dobrymi k jidlu, Idkavy pro o, strom slibujici vievédoucnost. Vzala tedy
z jeho plodd a jedla, dala také svému muZi, ktery byl s ni'a on téZ jed|.
(Gn 3,6)

Nasleduje Bozi soud nad viniky, pti némz muz vypovida:

Zena, kterou jsi mi dal, aby p¥i mné stdla, ta mi dala z toho stromu a jd jsem jed!.
(Gn 3,12)

Po padu se spolecenstvi jednoty mezi muzem a Zenou hrouti. To vyjadruji také slova trestu vyr-

¢eného nad Zenou:

Budes dychtit po svém muZi, ale on nad tebou bude viddnout.
(Gn 3,16)

Zena, stvofend muzi na roveii, se nyni ocita v jeho podruci. A az zde, ve vyneseni rozsudku nad

viniky, zaznivaji v jahvistickém spise slova o potomstvu (poprvé ve versi 15).

Velice rozmnoZim tvé trdpeni i bolesti téhotenstvi, syny budes rodit v utrpeni.
(Gn 3,16)
Zena je potrestana v nejcitlivéjsi oblasti svého Zivota, totiZ ve svém matefstvi, podobné jako

muz, ktery je potrestan v tom, co je pro néj podstatné, totiz ve své praci, ve svém kondani, obsta-
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ravani obzivy.?” Dle nékterych komentatorli je Zena potrestana prisnéji nez muz. Vzdyt muziv
trest, dobyvat si sviij chléb v potu tvére, se vztahuje konec konct i na ni. Navic je stizena Bozim
zeni déti znamena veliké bolesti, az ohroZeni na Zivoté, a ve vztahu k muzi - jeji touha po ném
nema byt naplnéna a stava se jeho otrokyni.?

Pro Zenu se prvenstvi v prestoupeni Boziho ptikazani v jahvistové vypravéni stava osud-
nym. Na zakladé tohoto textu je hodnocena jako slabsi pohlavi, vice naklonéné k hiichu nez muz.
Navic je to ona, kdo je vinen lidskou smrtelnosti. Tyto motivy se objevuji v jedné z nejmladsich

knih Starého zakona:

Hrich zacal od Zeny, a proto vsichni umirdme.
(Sir 25,24)

Rozviji se v Novém zakoné:

Zena nemd mit moc nad muZem, nybr? se md nechat vést. Vzdyt prvni byl stvofen Adam a pak Eva. A nebyl
to také Adam, kdo byl oklamdn, ale Zena byla oklamdna a dopustila se pfestoupent.
(1 Tim 2,12-14)

A pokracuje v déjinach krestanské teologie, coz miizeme ukazat na prikladu Tertulliana, ktery

nevaha nazvat Zenu branou dablovou:

Stdle bys méla nosit smutek, byt odéna do cdrd a zahalena kajicnosti, abys tak vykoupila vinu za ztraceni
lidského rodu ... Ty [Zeno] jsi ddblova brdna, ty jsi onoho stromu odejmuti, ty jsi ta, kterd jako prvni BoZi

zdkon prestoupila, ty jsi ta, kterd jsi jej [muze] presvédcila.”

Porodni bolesti a tézkosti v t€hotenstvi byly v zidovskych i kiestanskych vykladech chapany
jako dutisledek Evina prestoupeni. Jahvistovo vypravéni je vsak predevsim potieba chipat etiolo-
gicky. M4 byt hledanim odpovédi na soudobé problémy. Priciny neutéSeného stavu lidstva ve vy-
pravécové dobé se hledaji v jeho pocatcich — k tomu smétuje celé jahvistovo vypravéni o stvore-
ni ¢lovéka, o padu, o Bozim trestu. Proc jsou tak radostné udalosti jako poceti a narozeni lidské
bytosti provazeny bolesti a utrpenim? Pro¢ Zena, kterd byla stvotrena jako rovnocenna svému
muzi, pro laskyplny vztah, je jeho otrokyni? Odpovédi na tyto otédzky je vypravéni o padu.*® Cha-
pat porodni bolesti jako primy dtsledek Evina prestoupent je stejné smésné jako vyvozovat z to-

hoto pribéhu, Ze had pred svym prokletim chodil ve vzpiimené poloze.

" Srov. VoN Rap, G., Das erste Buch Mose, Genesis, Das Alte Testament Deutsch, Neues Gottinger Bibelwerk, Gottingen und Ziirich 1987,
s. 66-67.

% Srov. CRusENANN F., THYEN H., Als Mann und Frau geschaffen, Exegetische studie zur Rolle der Frau, Berlin 1978, s. 63-64.

2 TerTULLIANUS, De cultu feminarum 1, 2, PL 1, 1304-1305.

%0 Srov. TriLLING W., Der Staub bist du, Leipzig 1964, s. 61.
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Priciny téchto tryzni lidského Zivota, podobné jako tézkosti s obstaravanim obzivy, obdé-
lavanim ptdy atd. je tfeba vidét na pocatku lidskych déjin, v prestoupeni Boziho zakona. Jahvis-
tovo vypréavéni je mimo jiné svédectvim, Ze tyto skutecnosti v Zivoté Zeny - porodni bolesti a jeji
podtizenost vii¢i muzi - jsou vidény jako néco, co je v rozporu s ptivodnim Bozim stvortitelskym

zamérem, stavem zavinénym padem c¢lovéka, vyhnanim z raje.?!

1.1.6. Ocistovani Panny Marie

Lk 2,21-24 predklada zpravu o tom, Ze po JeziSové narozeni vykonali Josef a Maria to, co jim
ukladal zakon,* totiz po lhlité stanovené pro ocistovani rodi¢ky po narozeni syna se vydali do je-
ruzalémského chramu, aby obétovali Bohu svého prvorozeného Syna a prinesli obét stanovenou

Mojzisovym zakonem pro ocistovani rodicky.

Kdyz uplynuly dny jejich ocistovdni podle zdkona MojZiSova, pfinesli JeZiSe do Jeruzaléma, aby s nim pred-
stoupili pred Hospodina - jak je psdno v zdkoné Pdné: Ve, co je muZského rodu a otvird Zivot matky, bude

zasvéceno Hospodinu®, a aby podle ustanoveni zdkona obétovali dvé hrdlicky nebo dvé holoubata.

Lukasovo evangelium zde, jak je pro né charakteristické, klade dliraz na to, Ze Mesias vychazi
z rodu a socidlniho prosttfedi hluboce zakorenéného v tradicich Izraele, zboZného a Boha oce-
kavajictho Boziho lidu. To, Ze jeho rodice zachovavaji zakony obrizky, ocistovani rodi¢ky po po-
rodu a predstaveni prvorozeného v chrdmé, je zde nécim samozrejmym, a na rozdil od vykla-
dt cirkevnich Otctli a pozdéjsich vykladact, to nevyvolava ani stopu udivu. Lukas pouziva ve
svém evangeliu devétkrat pojem ,Mojzisiv zakon“ nebo ,Pantiv zakon“, z toho pétkrat v pribé-
hu o predstaveni JeziSe v chramé (2,22.23.24.27.39). Aby naplnili tento zakon, prinaseji s sebou
k obéti dvé hrdli¢ky nebo holoubata. Tak jsou Maria a Josef vyli¢eni jako ti, kdo patii mezi chudé,
jak je pro Lukase opét typické. Podle Lv 12,6 ma Zena obétovat k svému ocisténi ro¢niho beran-
ka nebo, pokud je chuda, hrdlicku ¢i holoubé.?

Pribéh pokracuje licenim setkani se Simeonem a prorokyni Annou, kde je Jezi§ predstaven
jako spasa narodd, svétlo k osviceni pohantim, ale také jako znamenti, které vSichni neptijmou,

jemuz se bude odporovat a zptisobi rozdéleni lidu Izraele.

1.1.7. Uzdraveni Zeny trpici krvotokem

Byla tam jedna Zena, kterd méla dvandct let krvdcent. Podstoupila mnohé léceni u mnoha lékarti a vynaloZila
vsecko, co méla, ale nic ji nepomohlo, naopak, slo to s ni stdle k horsimu. KdyZ se doslechla o JeZiSovi, pfisla
zezadu v zdstupu a dotkla se jeho $atu. Rikala si totiz: ,Dotknu-li se alespori jeho satu, budu zachrdnéna!”

A rdzem ji prestalo krvdceni a ucitila v téle, Ze je vylécena ze svého trdpent. JeZi$ hned poznal, Ze z ného vysla

31 Srov. CRUSELNANN F., THYEN H., Als Mann und Frau geschaffen, s. 64-68.
32 Srov. Lk 2,39.
3 Srov. JoHnsoN L. T., Sacra Pagina: Evangelium podle LukdSe, Kostelni Vydii 2005, s. 75-79.
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sila, otocil se v zdstupu a fekl: ,Kdo se to dotkl mého Satu?” Jeho ucednici mu Fekli: ,Vidis, jak se na tebe
zdstup tlaci, a ptds se: ,Kdo se mne to dotkl?” On se vSak rozhliZel, aby nasel tu, kterd to ucinila. Ta Zena
védéla, co se s ni stalo, tak s bdzni a chvénim prisla, padla mu k nohdm a povédéla mu celou pravdu. A on ji
rekl: ,Dcero, tvd vira té€ zachrdnila. Odejdi v pokoji, uzdravena ze svého trdpent.

(Mk 5,22-34)

Dal$im biblickym textem pojedndavajicim o necistoté a ocistovani Zen je evangelijni pribéh
o uzdraveni zeny trpici krvotokem. Sice se v tomto pripadé nejedna o Zenu po porodu, ale jeji
pribéh je neztidka zminovan v souvislosti s oc¢iStovanim rodic¢ek. Najdeme jej také v Mt 9,20-22
a Lk 8,43-48, ale Marek jej li¢i nejpodrobnéji. P¥ibéh zacina vyli¢enim neutésené situace, v niz
se nachazela doty¢na Zeny. Trpéla dlouhodobé vaginalnim krvacenim, nemoci, ktera, podle S6-
réna z Efezu byla ,bolestivou pohromou®.** Zanechavala po sobé obéti vysilené, bledé a ¢asto ne-
schopné prijimat potravu. Dobu trvani nemoci, dvanact let, kterou udavé evangelium, Ize pova-
Zovat spiSe za symbolickou, korespondujici s vékem umirajici Jairovy dcery,® s jejimz pribéhem
tvori pribéh o Zené s krvotokem jeden obsahovy celek - ,vypravéni o dvou dcerach®, pti jejichz
zachranéni hraje rozhodujici roli vira v JeZiSovu moc. Nemoc plisobi Zené nejen fyzické utrpe-
ni, ale ¢ini ji dlouhodobé necistou a vhani ji do izolace. Také znemoziiuje mit déti, coZ je v Izrae-
li chapano jako Zivotni pohroma a miZe to byt snadno diivodem k rozvodu. I tato Zena, ktera se
na verejnosti objevuje sama a sama naklada libovolné se svym majetkem, mohla byt , propusteé-
na“ neboli rozvedend. Podstoupila ,mnohé léceni u mnoha lékat a vynalozila vSecko, co méla“.
Z téchto slov Ize vyrozumét, Ze se jednalo o Zenu kdysi vyznamnou a majetnou. Ve starovéku si
lékarskou pomoc mohli dovolit jen ti, kdo méli penize. AvSak ani tato dostupnost 1ékarskych slu-
Zeb Zené nepomohla, naopak jeji stav se stale zhorSoval. Mizeme predpokladat, Ze byla v smrtel-
ném ohroZeni, na pokraji chudoby a necist4, tedy na okraji spole¢nosti.>

V této zoufalé situaci zena uslysi o JeziSovi a mobilizuje vSechny zbyvajici sily. Vystupuje
v pribéhu jako odvazna a ze své iniciativy jednajici. Navzdory svému necistému stavu se prodira
hustym zéstupem obklopujicim JeziSe, nechd se vést virou, Ze mize byt zachranéna a vritit se
k plnohodnotnému zptisobu Zivota. ,Dotknu-li se alesporii jeho Satu, budu zachranéna,” rikala si
a také tak ucinila. Nékteti vykladaci zde vysvétluji jeji jednani tak, Ze se bala dotknout ptimo Je-
Zi8e, kvilili svému necistému stavu, ale spiSe je miZeme chépat praveé jako projev jeji viry v Jezi-
Sovu moc - sta¢i dotknout se jeho Satu. A jakmile se JeziSe dotkne, citi ve svém téle, jez bylo pro
ni zdrojem necistoty a utrpeni, Ze je uzdravena. Také Jezis citi, Ze z jeho téla vysla 1é¢iva moc, Ze
se jej nékdo dotkl s virou v uzdraveni. Zena se s bazni a chvénim priznavé k svému ¢inu a Jezis ji

dtivérné nazyva dcerou: ,,Dcero, tva vira té zachranila.” Mtze odejit v pokoji, uzdravena ze svého

*  Soranos, Gynaikeia 3,40.
% Dévee umird ve véku 12 let, tedy v dobé, kdy mize byt jiz zasnoubena a pfiblizuje se véku plodnosti. V kultufe, kde zékladnim po-
slanim Zeny je zachovéni rodu a predavani daru Zivota, umird, aniz by mohla mit déti. Podobné Zena trpici 12 let krvotokem zemfe,
aniz by mohla predat Zivot. V obou piibézich Jezi zachrariuje Zivot téchto Zen pred smrti a obnovuje rovnéz jejich Zivotadarnou silu.
Srov. HARRINGTON D. J, DoNAHUE . R., Sacra pagina: Evangelium podle Marka, s. 192-193.

% Srov. tamtéz, s. 184-194.
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trapeni, zda se, Ze jiz neni treba zadnych obéti k ocistovani. Jeji vira se stava vzorem pro ucedni-

ky i pro predstaveného synagogy.
1.2. O¢istovani rodi¢ek v rané cirkvi

Kde hledat plivod cirkevniho obfadu Zehnéni matky po porodu neni dnes zcela jasné. Byva ba-
dateli kladen do tizké souvislosti se starozakonnimi pokyny o ocistovani rodicek. Zakaz icas-
ti na bohosluzbé menstruujicim a Sestinedélkdm se zahy objevuje v praxi rané cirkve na Vycho-
dé (napt. v dile Dionysia z Alexandrie), podobné jako jiné judaizujici prvky. Z vychodnfi liturgie
tyto relikty starozakonnich prvkl ocistovani rodicky pronikaji také na Zapad (napt. Hippolito-
vy kdnony), kde pozdéji zdoméaciiuji predevsim vlivem penitencialti a kde se vyviji, obdobné jako
na Vychodé, také obrad Zehnani matky, jimz je matka ociStovana a uvedena k plnému Zivotu
v cirkevni obci. To je velmi zjednodusSené schéma vyvoje obradu Zehnani matky, jak je lici napft.
A. Franz. Jeho ucelené pojednani o obradu Zehnani matky z pocatku 20. stol. nachazi i v dnesni
dobé sotva srovnani a pridrzuji i se jej i mnozi soucasni badatelé.’”

K tomuto schématu nutno dodat: mezi pojetim Zeny jakoZto necisté v Lv 12 a 15 a v tex-
tech Zehnani matky po porodu, jakoz i textech krestanskych autort na téma necistoty rodic¢ek
a menstruujicich Zen je zna¢na diskontinuita. Pohled cirkve na Sestinedélku jakoZto necistou,
nezpusobilou tGcastnit se liturgie a tu, ktera potiebuje byt ocistovana, aby mohla Zit opét jako
plnohodnotny ¢len cirkevniho spolec¢enstvi, se zna¢né odliSuje od svého ,biblického zakladu®“.

Drive, nez se dostaneme ke vzniku samotného obradu Zehnani matky, ktery klademe az do
doby raného stredovéku, podivejme se na tento vyznamovy posun v chapani rodicky jakozto ne-
Cisté, na vlivy, které jej podminily, a na to, jak se tento posun projevuje v textech z antického ob-

dobi plisobeni cirkve.

1.2.1. Vliv starozakonnich pfikazd a rabinského judaismu
Postoj rané cirkve k necistoté menstruujici Zeny a Sestinedélky neni dan pouze a bezprostied-
né starozdkonnimi pokyny k ocistovani v Lv 12 a 15. Kfestané prvnich staleti se setkavaji s Zidy,
jejichz praxe ocistovani se od téchto pokynt odliSovala. Po znic¢eni jeruzalémského chramu byl
kodex ohledné necistoty reinterpretovan. Jeho pokyny mély plivodné predevsim chranit chram
pred znecisténim. Zeny byly necisté predevsim ve smyslu vylouceni z kultického Zivota komu-
nity. Po zbotreni chramu se pokyny sousttreduji predevsim na diim a jeho obyvatele, Zivot rodiny,
pravidla stolovani apod.

K dal$imu posunu dochazi v pohledu na Zenu v necistém stavu, at uz je dan poporodnim
¢i menstrua¢nim krvacenim. V Levitiku je tento stav, ackoli nedisty, pfirozenou soucasti Zivo-

ta Zeny. Necistota je dana biologicky, nikoli moralné. Znecistujicim prvkem je krev, a nakonec

7 Napf: SCHWARZENBERGER R., Heute Segenen. Werkbuch zum Benedictionale, Freiburg im Breisgau 1987, s. 279-284; KLeiNHEYER B., GdK 8,
s. 152-156.
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i muz, ktery prisel do kontaktu s touto materii pti nedovoleném pohlavnim styku, mtze byt
znecistujicim pro své okoli. V rabinském judaismu se naproti tomu setkédvame s pristupem, ze
poporodni a menstruacéni krvacent je, stejné jako porodni bolesti, ndsledkem Evina pfestoupeni,
tedy Bozim trestem. Zena zavinila smrt muZe a nyni je zodpovédna za to, aby jej chranila pired
pripadnym znecisténim necistou materii. Nékteri bibli¢ti komentatoti 1i¢i menstruaci jako sym-
bol htichu, hiiSnosti — h¥isny, zly ¢lovék poskvrni (stejné jako Zena v necistém stavu) vse, s ¢im
prijde do styku.’® Necistota je zde chdpana jiz nejen v biologickém smyslu, ale nese v sobé i sto-
py morélniho poskvrnéni. Tento pristup najde zivnou ptdu také v kfestanstvi.

Méni se nakonec i praxe ohledné necistoty a oc¢istovani. Podle halachy je nida - menstruu-
jici Zena (tento pojem se vztahuje rovnéz na Sestinedélku) - necista nejen v dobé své menstrua-
ce, ale také sedm nasledujicich dni. Ritualni ¢istoty poté dosdhne koupeli v mikve. Béhem téchto
dni je manzeltim zdkazéan pohlavni styk i jiny télesny kontakt. Po porodu je Zena necista obdob-
né jako podle Lv 12: 40 dni po narozeni chlapce a 80 dni po narozeni dévcete.>® Po zboteni chra-
mu se jiz oc¢iStovani rodi¢ky nekonalo prinaSenim obéti, ale rovnéz ocistovanim v mikve. Poky-
ny ohledné ritudlni necistoty Zen jsou obsaZeny v traktatu Nida MiSny a Babylonského talmudu.

Krestané prvnich staleti, a dile téZ ve stfedovéku, se setkavali pravé s praxi ocistovani Zen
v mikve. Lze predpokladat, Ze nékteré skupiny poapostolské cirkve, predevsim tzv. Zidokresta-
né, prejimali nékteré praktiky ocistovani od Zidt.* Ocistovani Zen po porodu u kirestant viak

dokladaji az Hippolytovy kdnony ze 4. stoleti.

1.2.2. Vliv antické filosofie a mediciny
Anticka filosofie a medicina ptredstavuji dalsi silny proud, ktery ovlivnil rozhodujicim zptsobem
krestansky pohled na Zenu, jeji podrazené postaveni vii¢i muzi a jeji roli, ktera v klasické a he-
lénské patriarchalni spole¢nosti, podobné jako u Zidfi, spo¢ivala v plozeni legitimnich potomkd,
péci o déti, manzela a domécnost.*! Zidovsti i kfestansti filosofové byli ovlivnéni svymi feckymi
predchtidci v predpokladu, Ze Zena je vc¢i muzi fyzicky, psychicky, intelektudlné i eticky méné-
cend. Tento predpoklad je patrny ve vykladech Starého a Nového zakona, v antropologii rabin-
ského judaismu i v krestanské teologii. Tato androcentricka koncepce stoji do zna¢né miry na
poznatcich tehdejsi mediciny, které byla s filosofii izce propojena.

Od 5. stol. pred Kristem rozvijeli filosofové (Anaxagoras, Pythagoras, Aristoteles, Platon,
stoici a epikurejci) teorii o ¢tyfech zakladnich principech, které zakladaji lidské télo a jeho funk-
ce: ohen, vzduch, voda a zemé. Muzské télo je formovano nejvyssimi elementy: ohném a vzdu-

chem, Zenské télo je naopak konstituovano vodou a hmotou - zemi. Muzské télo oplyva teplem,

% Srov. O'Grapy, K., The Semantics of Taboo, Menstrual Prohibitions in the Hebrew Bible, In: Wholly Woman, Holy Blood, s. 5-6.
*  Srov. ScHoep ). H. (Hrsg.), Neues Lexikon des Judentums, Miinchen 2000.

“ Srov. Vouca F., Déjiny raného kfestanstvi, Brno 1997, s. 190.

#1 Taktéz v helénské spole¢nosti Zena zcela podiéhala podru¢i muze. Nad neprovdanou nes| veskerou odpovédnost otec - jako jeji kyrios,
zatimco dospéli synové byli svymi vlastnimi kyrioi. KdyZ se vdala, prebiral zodpovédnost za ni- - véetné majetkovych zéleZitosti - manzel.
Stavé se z néj jeji kyrios. Athénské Zeny nemély zadny podil na volbé manZela a nemély dédi¢né pravo, pokud mély bratry. Nemohly
volné disponovat svym majetkem. Srov. AsperceN K., The Male Woman: A Femine Ideal in the Early Church, Uppsala 1990, s. 68-69.
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odpovidajicim zivotaddrnému duchu, Zenskému télu tento zar chybi, Zeny jsou télesné, nema-
ji schopnost duchovniho vzletu jako muzi. Anti¢ti 1ékari tvrdili, Ze k tomuto rozliSeni dochazi
jiz v materském lGné. Plod si jiz v prvnich tydnech Zivota shromazduje pottebné zasoby ,tepla“
a ,zivotadarného ducha“. Zeny jsou vlastné nepovedenymi muzi, do nichZ toto ,teplo“ nevstou-
pilo v dostate¢ném mnozstvi. Tento nedostatek zplisobuje, Ze jsou jemnéjsi, nestalejsi, chladné
a méné foremné nez muzi. Nejsou schopny zuzitkovavat teplo, které se v nich nashromazdilo
a které v muzském téle vede k tvorbé a hromadéni teplého muzského semene. Dilkazem toho
je menstruace.*?

Muz je také tim, kdo plodi déti, Zena hraje v aktu plozeni pouze pasivni roli - ptijima seme-
no a poskytuje plodu prostor a vyzivu pro vyvoj. Dle Platona duse sidli v muZzském semeni a télo
matky predstavuje jakousi pasivni neforemnou materii. Klade si predevsim otazku, jak je nesmr-
teln4 duse spojena se smrtelnym télem. Zenu spojuje s hmotou a smrtelnosti, muZe s duchov-
nosti a nesmrtelnosti.*

Dle Aristotela vznika sperma z vielé krve a k této proméné je zapottebi ono télesné ,tep-
lo*. Zenam toto teplo chybi, proto k této pfeméné nedochazi a zbytkova krev odchézi ve formé
menstruacniho krvaceni (catamneia). Pti poceti opét Zena hraje pouze pasivni roli, muzské se-
meno predstavuje dynamicky, formujici princip. Svym teplem piisobi na Zenskou reziduélni krev
(catamneia), aby se stala aktivni a aby se z této materie zacal utvaret plod, a pozdéji aby se zaca-
la premnénovat v matetské mléko. Podle Aristotelovy teorie maji muzi i Zeny ,semeno®, ale od-
lisného druhu. Zenské catamneia chybi dynamika, pohyb, teplo. Zenu z tohoto diivodu hodnoti
jako deformovaného muze. Je pouze pasivni, k poceti dochazi pouze diky muzskému dynamic-
kému semeni. To také udili novému ¢lovéku dusi, Zenské catamneia télo.**

Menstruace neni ze strany antickych filosofli a 1ékarti nahliZena pouze jako projev Zenské
nedostatec¢nosti kumulovat v téle Zivotadarné teplo. Zacina byt nahlizena jako néco patologické-
ho, kvazi magického, necistého a znecistujicitho. Recky sofista Aelianus li¢{ Zenu jako definitivné
poskvrnénou, dokonce popira jasné hranice mezi Zenou a zvitaty.* Recky lékat Soranos tvrdil,
Ze menstruace ma pro Zeny terapeuticky ti¢inek, ale menstruacéni krev je nebezpe¢nou mate-
rii pro toho, kdo s ni ptijde do kontaktu. Plinius mél za to, Ze tato materie ma schopnost zabi-
jet, mrzacit, ptisobit, Ze kov rezavi, psi se poblazni, zrcadla zkali, a vzduch se plni priSernym za-
pachem.*

Tento pristup antické filosofie a mediciny k menstruaci jako znecistujici, patologické, ne-
bezpecné a k Zené€ jakoZto bytosti postizené timto necistym faktorem je urcujici také pro kres-
tansky pristup k menstruujicim a k Zendm po porodu. Jesté ve vrcholném stredovéku kirestan-
ské teologie Cerpa z poznatka antickych filosofi a 1ékatt o Zenach. Podle Augustina je Zena

s~

niz$im tvorem nezZ muz a ma mu byt podrizena. U muzského jedince totiz télo odrazi dusi, za-

“2 Srov. BRown P, Télo a spole¢nost, Brno 2000, s. 18.

3 Srov. AsperGeN K., The Male Woman, s. 16-32.

“  AristoTELES, GA, 739 b 24 nn; srov. AsperGeN K., The Male Woman, s. 33-49.
4 Aeuanus, Nat. Anim., 1,54

% Punius, Nat., 7.15.63-67
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tim co u Zeny tomu tak neni. Muz je tedy dokonalym Bozim obrazem, Zena nikoliv; ta jej zobra-
zuje pouze svou dusi, jeji télo je trvalou prekazkou k uplatiiovani rozumu. Tomas Akvinsky ucil,
Ze Zena nebyl stvorena dokonala jako muz, ani jeji duSe neni jako jeho. Ve své nauce vychazi
z aristotelské védy - vzdyt pouze muz ma pti plozeni aktivni Glohu, Zena je jen jakasi sbérna na-

doba. MuZe tedy tvrdit spolu s Aristotelem, Ze Zena je nepodareny muz.*’

1.2.3. Hodnocenf téla, manZelstvi a sexuality v raném kfestanstvi
Anticka filosofie i rabinsky judaismus predstavuji proudy ovliviiujici proménu v pristupu k ocis-
tovani zen v ramci krestanstvi. AvSak nejvyraznéjsi ¢initel plisobici tuto proménu vyriista v ram-
ci samotného ktestanského mysleni. Je jim zména v pohledu na manzelstvi a lidskou sexualitu
vibec. V Zidovském mysleni plisobi krev Sestinedélek znecisténi, ale manzelsky styk sdm o sobé
neni ni¢im znecistujicim. Znecisténi ptisobi opét pouze materie — sperma; plozeni a rozeni po-
tomk je naplnénim Boziho prikazani, plodnost znamenim Boziho poZehnani. Je nadé€ji na moz-
nost jakéhosi prekonani lidské smrtelnosti, takze ¢lovék dale Zije ve svych potomcich. V ktes-
tanstvi se v§ak thel pohledu ostfe méni. Nejen beztvaré produkty lidského téla, jako je krev ¢i
sperma, ale sim pohlavni styk mtze byt chapén jako prekéazka v piisobeni Ducha svatého.*

V krestanstvi se objevuje idedl zdrzZenlivosti a panenské ¢istoty jakoZto vyraz radikalniho
nasledovani Krista.

Pokud jde o to, co jste psali: Je pro muZe lépe, kdyZ Zije bez Zeny. Abyste se vSak uvarovali
smilstva, at kazdy md svou Zenu a kaZdd svého muZe, piSe Pavel kiestanlim do Korinta.*® Tyto vy-

roky jsou odpovédi na konkrétni problémy korintské obce a maji silny eschatologicky podtext:

Chi rici, bratff, toto: Lhita je krdtkd, proto ti, kdo maji Zeny, at jsou, jako kdyby je neméli ... kdo uZivaji véci
tohoto svéta, jako by je neuZivali; nebot podoba tohoto svéta pomiji. Jd bych viak chtél, abyste neméli staros-
ti. Svobodny se stard o véci Pdné, jak by se libil Bohu, ale Zenaty se stard o svétské véci, jak by se zalibil Zené
a je rozpolcen. Zena bez manZela nebo svobodnd divka se stard o véci Pdné, aby byla svatd télem i duchem.
Provdand se stard o svétské véci, jak by se zalibila muzi.

(1 Kor 7,29-34)

V poapostolském obdobi asketického radikalismu a o¢ekavani brzkého Kristova prichodu pad-
ly Pavlovy vyroky na irodnou ptdu. Nepredstavuji manzelstvi jako dar, spiSe jako hendikep. Lidé
Zijici v manzelstvi postradaji dar zdrZenlivosti a jsou vnitfné rozpolceni.

Do ktestanského pohledu na manzelstvi a sexualitu pronika platonsky dualismus, docha-
zi k znehodnoceni téla. Sexualita se dostala do centra pozornosti a mnozi v ni radi vidéli pro-
jev padu lidstva do otroctvi. Béhem 2. stoleti se zejména v oblasti Palestiny, Syrie a Malé Asie

objevuji kazatelé a celé skupiny s velmi vyhranénymi nézory. Markion hlésal, Ze je tfeba rozva-

- AkvinskY TomAS, Teologickd summa, 1, 99, 2; 11, 149,2. 165,2.
“  Srov. BRowN P, Télo a spolecnost, s. 118.
“  Srov. 1 Kor 7,1-2.
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zat pouta, ktera svazuji lidi v rodinach: pouze pokud muzi a Zeny odmitnou manzelstvi, kte-
ré je spojovalo, a budou si naprosto cizi, mohou krestané vytvorit pravé spolecenstvi. Enkrati-
té (od enkrateia - zdrzenlivost) hlasali, Ze cirkev ma byt tvorena muzi a Zenami zdrZenlivymi
v prisném slova smyslu, témi, kdo se rozhodnou pro naprostou sexualni abstinenci. Podle en-
kratitl je pohlavni Zivot né¢im, co Bih ptivodné nezamyslel, tim Ze Adam a Eva spolu navazali
takové vztahy, odrekli se Ducha a setteli jasnou hranici mezi lidmi a zviraty. ,Mytus o Adamo-
vi“, probuzeny jiz Pavlem z letargie, je nyni stale znovu interpretovan. Nékteti radikalové spojo-
vali pad prvnich lidi ptimo s pohlavnim stykem. V sexualité byl spatfovan nejneodbytnéjsi pro-
jev Adamovy a Eviny ztraty nesmrtelnosti. Zteknuti se pohlavniho styku se zacalo spojovat se
znovunastolenim lidské svobody a znovunabytim Boziho Ducha, se schopnosti ¢lovéka zbavit
se nadvlady smrti.>

Valentinos povazoval samotnou existenci rozlinych principti - muzského a zZenského -
za naruseni ptivodni harmonie. K obnoveni ¥adu dojde tak, Ze se oboji znovu spoji v jediny
celek: zensky princip (zastupujici vSe, co bylo spojovano v pojmu Zensky v myslich myslitelt
antického svéta jako ,zenska“ krehkost, slabost vile, beztvarost atd.) bude zcela pohlcen muz-
skym.>!

vy

Tyto postoje odsuzujici manzelstvi se rozsitily v radikéalnich skupinach a ptisobily zma-
tek u ,primérnych” véricich, ktetri museli Celit témto Utokiim na manzelskou sexualitu. Po-
dobné nazory viak miizeme najit i u nékterych vyznamnych teologt. Napitiklad Rehot Nyssky
dospél k presvédcendi, Ze rozdéleni na muzské a Zenské pohlavi je soucasti nynéjSich anomal-
nich podminek. Sexualita, umoznéna timto rozdélenim, dava lidem moznost plodit potomky
a tak pokracovat v marném pokusu bojovat s lidskou smrtelnosti. Stala se soucasti lidského zi-
vota, spolu se smrti, teprve po padu, v raji byla potencialni sexuélni diferenciace ¢lovéku zce-
la skryta.>

Také Jan Zlatousty byl presvédcen, Ze manzelstvi je né¢im nadbyte¢nym. Jako nutné vstou-
pilo do lidského zivota az v nasledku Adamova htichu, stejné jako smrt.>

Ambroz se manzelstvi zastava a zavrhuje ty, kdo od manzelstvi zrazuji. Uvadi ptiklad
vzacnych ctnostnych manzelsvi Sary, Rebeky, Rachel a dalsich starozdkonnich Zen. Kdo totiz
zavrhuje souloZz, zavrhuje i déti, zavrhuje i lidskou spolecnost, mnoZici se radou generaci. Nebot
jak by mohlo po staleti ndsledovat pokoleni za pokolenim, kdyby svatebni slast nebudila touhu
k plozeni potomstva?>* Ti, kdo zavrhuji manzelstvi, vyznavaji, podle Ambroze, Ze se sami nemé-
li narodit. Zaroven vsak tika: Nezrazuji tedy od manZzelstvi, vypocitdvam-li plody posvdtného pa-
nenstvi ... srovndvdm dobré s dobrym, aby vyniklo lepsi>® A tim je pro Ambroze jednoznac¢né pa-

nenstvi. Manzelstvi je lékem proti slabosti, panenstvi v§ak nalezi chlouba ¢istoty. Tento postoj

0 Srov. BRowN P, Télo a spole¢nost, s. 73-86.

1 Srov. tamtéz, s. 93-95.

%2 Srov. GReGorios z Nyssy, De hominis opificio 12,9, PG 44, 166C, 137 D.

53 Srov. CHRYsOsTOMOS J., De virg. 15,2; 19-23, PG 48, 533-569.

5+ AmBro?, De virginitate, VII, 34. Cesky: Vopicka, T., O Panndch. Pohtebni fec o bratru Satyrovi, Olomouc 1948, s. 78-79.
% Tamtéz, VII, 35, s. 79.



26 I. DEJINY OBRADU ZEHNAN{ MATKY PO PORODU

sdilelo s Ambrozem mnoho jeho soucasnikti a nasel si v cirkvi své misto i v nésledujicich stale-
tich. Idedl cistoty, panenstvi a panictvi, rozvijejici se v cirkvi od prvnich staleti, vrha zaroven tem-
ny stin do pohledu na manzelstvi.

Znacny vyznam v Ambrozové mysleni i v mysleni jeho soucasnikli a nastupcti mélo Kristo-
vo narozeni z Panny Marie. Absence sexualni zddostivosti v okolnostech Kristova pocetia v jeho
lidském téle byla chapéna jako znameni toho, jakd méla byt lidska prirozenost. V kontrastu
s Kristovym nedotcenym télem se Ambrozovi lidské télo jevilo jako poznamenané osklivou jiz-

A4

vu - totiz jizvu sexuality.*® Véril tomu, Ze lidska téla ,zjizvena“ sexualitou mohou byt vykoupena
pouze skrze télo, jehoZ panenské zrozeni bylo zcela oprosténo od sexualni zadostivosti.>” O vy-
znamu Mariina panenstvi se je§té zminime.

Také Augustin, ackoli ve svych ranych spisech pohliZi na sexualitu jako na nasledek padu,
se pozdéji rovnéz zastava manzelstvi, které ma v cirkvi misto, pravé jako panenstvi a panictvi.>®
Manzelstvi je Bozim ztizenim, stanovenym na pocatku, pred padem, a také lidska sexualita je
soucasti Boziho stvoritelského planu: prdveé jako je naprosto jasné, Ze muz a Zena byli stvoreni
v télech riizného pohlavi, je naprosto nesmysiné popirat, Ze byli stvoreni tak, aby rostli a mno-
Zili se a naplnili zemi plozenim potomstva.>® Potiz podle Augustina nespoc¢iva v samotné lidské
sexualité, ale v télesné Zadostivosti, kterd se vymyka vili. Concupiscentia carnis predstavuje tr-
valou vadu duse. Po padu ztratila duse ¢lovéka schopnost v nerozdéleném aktu viile ze vsi sily
milovat a chvalit Boha ve vSem stvoteni. Tento nesoulad mezi vili a pohlavnim pudem byl ¢lo-
véku ulozen jako poena reciproca, trest za zlocin. To, jak se tento pud vymyka kontrole vile, je
podle Augustina zvlasté zretelnym projevem krehkosti lidské bytosti, kterd je nasledkem se-
lhani prvnich lidi.®° Kdyby lidé nezhtesili, byly by projevy sexuality zcela podtizeny jejich vili:
Tohoto usili, tohoto rozporu, tohoto chtice ve sluzbé viile (kdyby totiZ hrisSnd neposlusnost ne-
byla pokutovdna neposlusnosti trestajici) by bezpochyby u rajské dvojice nebylo, naopak vsech-
ny udy by slouZily viili jako ostatni ... MuZz by tedy potomstvo zaséval a Zena prijimala, kdyz by
toho bylo treba a nakolik by toho bylo treba, pohlavnimi tidy oviddanymi viili.°! Avsak v situa-
ci po padu je i samotny manzelsky Zivot a plozeni déti smutné poznamenano onim poktive-
nim viile. Okamzik ve kterém je pocat novy ¢lovék, je jakousi smutnou pripominkou okamziku
péadu prvnich lidi: Stydi se tedy bezpochyby lidskd prirozenost za tento chti¢ a prdvem se stydi.
VZdyt v jeho neposlusnosti, kterd pohlavni tidy podridila pouze jeho vlastnim hnutim a vyrva-
la je z moci viile, projevuje se dosti, jak byla pokutovdna ona prvni neposlusnost clovéka; to se

vhodné projevilo prdvé na té &dsti, kterou se plodi ta prirozenost, jeZ se onim prvnim a velikym

hrichem zménila k horsimu ...%

% Srov. AMBROZ, Expos. Luc., 5,24, PL15, 1887 B.

7 Srov. BRowN P, Télo a spolecnost, s. 263-265.

% Srov. AucusTinus, De bono coniugali, 7,7; PL 40, 378.

% AucusTinus, De civitate Dei, 14,22. Cesky O Bozi obci, Praha 1950, s. 53.
% Srov. BRowN P, Télo a spolecnost, s. 296-320.

61 AucusTinus, De civitatae Dei, 14, 23.24, s. 56-57.

02 Tamtéz, 14,20, s. 51.
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1.2.4. Mariino panenstvi a hodnoceni matefstvi v rané cirkvi
Aula pudoris - kralovska sint neposkvrnéné Cistoty, tak nazyva Ambroz Pannu Marii.** Také ne-
dotc¢ené télo krestanské panny (nikoli uz télo pokiténého jako Pavel) nazyva chramem Bozim.**

Vyznamnym rysem panenstvi je v Ambrozové pojeti praveé integritas — schopnost udrzet si
to, co nebylo poskrvrnéno smisenim s cizim, vniknutim ciziho. T€lo Panny Marie zlistalo v oka-
mziku poceti nedotcené, nedoslo k vniknuti muzského semene.® Pravé tak bylo zdzracnym zpa-
sobem uchranéno pred porusenim uzaviené hranice téla pii porodu. Mariino Iino bylo proto
chapano jako symbol vSeho, co je ve svété neporusené a posvatné.*

Augustin spattuje jako podstatny rys Mariina panenského poceti to, Ze k nému doslo v na-
prostém souladu téla a vile, bylo aktem nerozdélené poslusnosti. Kdyz haji Kristovo narozeni
z Panny Marie proti tém, pro né€z je predstava narozeni Boziho Syna ze Zeny né¢im naprosto ne-
prijatelnym a znechucujicim, argumentuje takto: Téch neposlouchejme, podle jejichZ tvrzeni BoZi
Syn na sebe nevzal pravého clovécenstvi, ani se nenarodil z Zeny ... Nevédi totiZ, Ze je naprosto
vylouceno, aby se BoZi podstata spravujici v§echno tvorstvo jakkoli poskvrnila; ackoli zase hldsa-
Jji, Ze tohle slunce, jenZ vidime, rozptyluje své paprsky po kdejakém vykalu a télesné Spiné, a vsu-
de je podrzuje cistymi a ryzimi.®” Prirovnani narozeni Krista ze Zeny ke slunci zrcadlicimu se ve
vykalech neni ndhodné. Zmiruje je znovu na jiném misté: A prdvé tak at neoslabi tuto nasi viru
vzpominka na ustroji Zeny, takZe bychom méli za to, Ze proto je nutno zavrhnouti takovyto zpii-
sob zrozeni Pdna naseho, ponévadZ necisti jej za necisty poklddaji ... Ti tedy, co takto smysleji, at
se podivaji na paprsky slunce ... kterak se v§ude po vykalech stok a po kdejaké ohavnosti rozléva-
jlavni podle své prirozenosti ptisobi, a presto se Zddnou Spinou takto neposkvrni.®®

Cirkevni otcové hajili viru v Mariin zazra¢ny porod. Nejen kvuli zdliraznéni Mariina usta-
vi¢ného panenstvi, ale také proto, Ze se jim Zenské pohlavni orgény a proces rozeni déti zda-
ly obzvlasté odporné, jak dosvédcuje sv. Jeronym: Pripoj k tomu, uznds-li za vhodné, dalsi potu-
py prirozenosti: po devét mésicti zvetsujici se déloha, nuceni na zvraceni, porod, krev, pleny. Dité
samotné je ti predstaveno omotané bldnami. Dité je poloZeno do tvrdé kolébky, krik toho malé-
ho, obrizka osmého dne, cas ocistovdni, kdy je povaZovdno za necisté.*® Augustin popisuje délohu
jako vézeni, Rufinus z Akvileje jako Zzumpu.”®

Jako protipél oslav Bohorodi¢ky sty cirkevnich otcli se ndm muzZe jevit ponékud znechu-
ceny pohled na Zeny pocinajici a rodici déti prirozenym zptisobem. Materstvi se ve srovnani
s nasledovanim neporudené ¢istoty Panny Marie zda méné zésluzné. Za Ambroze se jiZ rozlisu-

ji stupné dokonalosti ktestanského Zivota, jejiz mirou je odvracenost ¢lovéka od sexualni aktivi-

8 Srov. AMBROZ, Exhortatio Virginitatis, 4,27, PL 16, 337.

8 Nepochybuiji, Ze budete mit oltdre, kdyZ vase duse, odvaZuji se to fici, jsou oltdri, na nichZ se denné obétuje Kristus za spasent téla. Nebot
je-li télo panny chrdmem BoZim, co jest jeji duch... AmBroZ, O panndch, 2,18, s. 93.

% AmBRrOZ, Expos. Luc, 2,56, PL 15, 1654 C.

% Srov. BRowN P, Télo a spolecnost, s. 265-266.

7 AuausTinus, O kfestanském boji, 18,20, Cesky prekl. M. Verzich, Olomouc 1848, s. 56.

8 AucusTiNus, tamtéz, 4,10, s. 23.

% Hieronymus, Contra Helvidium, 1,17, PL 23, 202.

70 Srov. AucusTinus, Contra Faustum, 23,3, PL 42,467; RuriNus DE AQUIELEIA, Expositio symboli 10, PL 21,349C.
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ty. Co se tyka Zen, byly na prvnim misté panny, na druhém vdovy a az na tretim misté Zeny zijici
v manzelstvi, pocinajici a rodici déti. Ambroz takto povzbuzuje kiestanské panny ve volbé jejich
stavu: Necht se chlubi vznesend pani poZehnanou plodnosti; ¢im vice déti porodila, tim vice vy-
trpéla. At si uvddi radost z déti, necht vSak uvede téz souZeni. Vddvd se a pldce, pocne a otéhot-
ni. Materstvi tedy zrejmé drive nese nevolnost neZ plod. Porodi a stiiné... Nac¢ bych uvddél potize
spojené s kojenim, vychovou a vddvdnim?’!

Plozeni déti a s nim také matetstvi jizZ neni hodnoceno tak zasluzné jako drive, v souvislos-
ti s predstavou, Ze pominula doba, v niz by bylo dilezité plodit dalsi potomky. Augustin tvrdi, ze
jiz nastal cas zanechat objimdni (Kaz 3,5), plozeni potomku jiZ neplati za povinnost a znameni
Boziho pozehnéni jako ve Starém zakoné. V Novém zakoné jiz nema valnou hodnotu, idedlem se
stava celibat.”? Navazuje na Tertulliana, ktery rovnéz tvrdi, Ze v dobé plisobeni cirkve jiz dale ne-
plati BoZi pokyn: Plodte a mnoZte se a napliite zemi... (Gn 1,28), protoZe Zemé je jiz dosti zalid-

nénd.” Totéz stanovisko zastaval také Jeronym: iam plenus est orbis, terra nos non capit.”*

1.2.5. Zminky o ocistovani rodicek v antickych krestanskych spisech
Starozakonni predpisy ohledné ocistovani, ackoli jiZ nejsou povazovany za zavazné, nadale zU-
stavaji pro teology rané cirkve vyznamnym tématem pro diskusi. To dokazuje naptiklad Orige-
nes ve své homilii na Lv 12-13, v niZ spojuje téma ocistovani rodi¢ek a malomocnych. Cituje zde
Lv 12,2 - Zena, kterd prijme muzské simé a porodi chlapce, bude necistd po sedm dni. Podle Ori-
gena se zde jiz pripousti moznost, Ze jedna Zena porodi chlapce, aniz by prijala muzské semeno.
Podle MojziSova zadkona nejsou vsechny rodicky necisté, ale ty, které ptijaly muzské semeno. Ma-
ria je panna, ktera porodila syna, neni necista. Zde jiz vidime posun v chapani necistoty rodi¢ek
v kttestanském pojeti. Znecisténi neni zplisobeno ani tak materii krve, jak tomu bylo v MojziSo-
vé zakoné, ale aktem plozeni. Origenovo chépéani je ve srovnani s Zidovskym ,postaveno na hla-
vu“. Klade si otdzku: Pro¢ jsou rodi¢ky chapany jako necisté nejen proto, Ze prijaly semeno, ale
i kvlili porodu? Musi zde byt skryty néjaky utajeny smysl toho, pro¢ rodi¢ky maji prinaset obét
za hrich, aby byly ocistény.”

Silné ovlivnén platonskym dualistickym myslenim, Origenes usuzuje, Ze kdykoli se duse rodi
v téle, je znecisténa poskvrnou hiichu a nepravosti. Proto je feceno, Ze nemtiZe vzejit Cisté z necis-
tého. Zidovské chapéni ,necistého charakteru“ porodu a poporodniho krvéceni rodi¢ek se v ram-
ci ktrestanského mysleni priostiuje a s Origenem se objevuje chapani lidského zrozeni jako néceho
nepatti¢ného a nazor, Ze poceti a porod jsou nevyhnutelné spjaté s poskvrnou a nakazou.”®

Poceti a narozeni se uskuteciiuje v necistoté a v htichu, to doklada Origenes na rtiznych

starozakonnich textech tykajicich se narozeni:

/" AmsroZ, O panndch, 4,25, s. 75.

72 AucusTiNus, De bono con., 9-10, PL 40 3780-382.

73 TerTuLLIAN, De anima, 30,4 PL 2, 700.

7 JeroNYM, Adv. Helvidium, 21, PL 23,215.

75 Srov. ORIGENES, In Leviticum, homilia VIII, 3, PG 17,229.
76 Srov. BRowN P, Télo a spolecnost, s. 264.
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Proklet bud den, v némZ jsem se narodil. Den, v kterém mé md matka porodila. Proklet bud muz, ktery zvés-
toval mému otci: ,Narodilo se ti dité, chlapec.”
(Jer 20,14-15)

Prorok proklina den svého narozeni, podobné i Job:

At zanikne den, kdy jsem se zrodil, noc, kdy bylo feceno: ,Je pocat muz.” At se onen den stane temnotou,
shdry Bih at po ném nepdtrd, svitdni at se nad nim nezaskvi.
(Job 3,3-4)

David zas prohlasuje o svém narozeni:

Ano, zrodil jsem se v nepravosti, v hfichu mé pocala matka.
@ 51,7)"

Dionysios z Alexandrie, Origentiv Zak, napsal v listu Basilidovi pokyny tykajici se menstruujicich
Zen a Sestinedélek, tedy téch, které se maji drzet mimo BoZi dim. M4 za to, Ze pokud jsou zboz-
né a vérici, neodvazuji se pristupovat k oltati ani se dotykat téla a krve Pané€, pravé jako Zena
z evangelia, trpici krvotokem, ktera se neodvazila dotknout toho, ktery uzdravuje, ale jen trés-
ni jeho Satu. Dava také za priklad hebrejské Zeny, které jsou v dobé menstruace izolovany.”® Vy-
zyva tyto Zeny k modlitbé, avSak do svatyné svatych nedovoluje vstoupit nikomu kdo je necisty
na dusi ¢i na téle.

Zminuje zvyk rozsiteny zejména v klasterech, kde se Zeny shromazduji ve vestibulech. Ne-
jedna se vsak o spole¢né vestibuly a atria kostela, ale o ¢ast, kde se shromazduji Zeny které ne-
maji vstup do chramu zakazan, vedle mista vyhrazeného pro kajicniky, kterym je rovnéz zapo-
vézen vstup do chramu.

Dionysios se odvolava na Laodicejsky koncil, 44. kdnon a IV. synod, 69. kdnon a 17. novelu
Leona Sapientia, v niZ stoji: ukldddme Zendm, které porodily, a tém, které jsou zavdzdny priro-
zenou ocistou, jestliZe jejich Zivot neni naruSen Zddnym jinym chorobnym ptisobenim, at se neti-
Castni osviceni. Které jsou vsak iniciovdny v BoZskd mysteria, at neprijimaji neposkvrnénd myste-
ria po dobu 40 dni. VSech svdtosti at se ticastni ty Zeny, které jsou v nebezpeci smrti. Novorozené
md byt poktténo po osmi dnech, v nebezpeci smrti drive.

Z Dionysiova listu, v némz povazuje za samoziejmé, Ze menstruujicim (a Sestinedélkdm)
neni tfeba pripominat, Ze nesmi ptistupovat k Eucharistii, mzeme predpokladat, ze tato praxe
byla na Vychodé rozsirena ve 3. stoleti. Navazuje na Zidovskou praxi a hlavnim motivem se zda byt
obava pred znecisténim posvatného prostoru chramu, oltare a BoZskych mysterii. Je zde stanove-

na jednotna lhtita 40 dnt1 bez ohledu na pohlavi ditéte. Necisté Zeny, jak je alexandrijsky biskup na-

77 Srov. ORIGENES, In Leviticum, VIII., 3, 229 PG 17, 231.
& Srov. Dionysios ALEx., Epistola canonica ad Basilidem episcopum, can. II, PG 10, 1282.
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zyva, nemaji pristupovat ke svatostem, ani vstupovat do chramu. Vymezuje jim misto ve vestibulu,
mimo vlastni posvatny prostor, vedle kajicnikd, na jejichz tirovni se takto viditelné ocitaji.

Dals$im zdrojem informaci o praxi ocistovani rodicek jsou Hippolytovy kdnony pochazeji-
ci ztejmé z poloviny 4. stol. z Egypta. Autor predklada v 18. kanonu pokyny pro rodicky, ale také
pro porodni baby:

Porodni bdby se nemaji uicastnit mysterii, dokud nebyly ocistény. Jejich ocistovdani md byt ta-
kové: Pokud dité, kterému pomohly na svét, je muz, 20 dni, pokud je Zena, 40 dni. Nemaji zane-
dbdvat toto omezeni, ale radéji se modlit k Bohu, kviili némuz jsou takto omezeny. Pokud prijdou
do Boziho domu drive, nez byly ocistény, maji se modlit s katechumeny, kteri jesté nebyli prijati.

Tyto Zeny maji byt oddéleny na jednom misté. Nemaji nikomu ddvat polibeni (pokoje).

Zeny, které porodily, setrvaji mimo posvdtné misto 40 dni, pokud je dité, které se narodilo
muz a pokud je to Zena 80 dni. Pokud vstoupi do kostela, md se modlit s katechumeny.

Porodnich bab md byt dostatecny pocet, aby nemusely setrvdvat mimo (chrdm) po cely sviij Zivot.

Pokyny, tykajici se rodicek, vychazeji evidentné z Lv 12, jak je patrno i ze stanovené lhtty,
jejiz délka je rozlisena podle pohlavi narozeného ditéte. OvS§em omezeni se tu nevztahuji pou-
ze na rodicky, ale také na porodni baby, které se stavaji necistymi svou asistenci pti porodu, kdy
prichézeji do kontaktu s krvi. Také u nich je doba ocistovani dana pohlavim ditéte, kterému po-
mohly na svét. Rodicky i jejich asistentky se ocitaji v neistém stavu, ktery jim zamezuje vstou-
pit do Boziho domu. Pokud preci prijdou, je jim vymezeno misto mezi katechumeny, tedy témi,
kdo nebyli jesté pIné prijati do cirkve. Nemaji zdravit ostatni polibenim pokoje, podobné jako to
Traditio apostolica uklada katechumentim.”

Ne vSechny antické kiestanské spisy zastavaji postoj Origentiv, Dionysitv ¢i autora Hippo-
lytovych kanont. Ne vSichni povazuji dodrZovani MojziSova zdkona za samoziejmost. Syrska Di-
dascalia (3. stol.) prohlasuji, Ze ti, kdo konvertovali z judaismu ke kiestanstvi, nejsou nadale va-
zani dodrzovat predpisy ohledné kultické Cistoty. Duch Svaty neni odejmut od téch, kdo jsou
podle Zidovského zdkona necisti. Pokud by kdo véril, Ze je necisty, popiral by moc kitu a Ducha
Svatého.®® Apostolské konstituce (kolem roku 375) jednoduse zavrhuji nutnost dodrzovani Moj-
ZiSova zakona poté, co je clovék pokitény. Ackoli oba texty mluvi konkrétné o menstruujicich
Zenach, vztahuji se principielné i na Zeny po porodu.®!

Jak Dionysiav list Basilidovi, tak Hippolytovy kanony, poodhaluji, jak mohla vypadat pra-
xe ocCistovani rodicek v rané cirkvi. Za zaklad této praxe mtizeme povazovat obavu z poskvrnéni
posvatného prostoru chramu a posvatnych mysterii znecistujici materii krve. Proto bylo témto
zenam zakazano vstupovat do kostela, Gi¢astnit se slaveni eucharistie a ostatnich svatosti. Tento
zaklad navazuje na starozakonni prikazy ohledné kultické Cistoty a chdpani krve jako znecistuji-

ci. Podobné pokyny omezujici Gi¢ast na bohosluzbé dava Dionysios také muzim po no¢ni poluci.®?

7 Kdyz [katechumeni] skon¢i modlitbu, neudéluji si polibek pokoje. Jejich polibek jesté neni posvéceny. Hippovt RimskY, Traditio apostolica

17, ZwélF-Apostel-Lehre; Apostolische Uberlieferung - Didache; Traditio Apostolica: griechisch, lateinisch, deutsch, Schdligen 1991, s. 250.
Didascalia apostolorum, c. 26.

8 Srov. RoLL S. K., The Old rite of the Churching of Women after Childbirth, in: Wholly Woman, Holy Blood, s. 121.

Srov. Dionvsios ALex., Epistola canonica ad Basilidem episcopum, can. Ill, PG 10, s. 1285.
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Nelze prehlédnout jinou zavaznou skutec¢nost, totiz Ze se Sestinedélky ocitaji ve zvlaStnim
postaveni vylouceni z cirkevni obce. Maji zaujmout misto spolu s kajicniky (u Dionysia) nebo
s katechumeny (u Hippolyta), tedy témi, kdo nejsou chipani jako plnoprévni krestané.

Nezbyva nez konstatovat, Ze toho o ocistovani rodicek v prvnich staletich cirkve vime ve-
lice malo. Nevime jak konkrétné toto ocistovani probihalo. Zda purifikace spocivala pouze v di-
stancovani se od Ucasti na bohosluzbach a vstupu do kostela po stanovenou dobu, anebo byla
zavrsena koupeli na zptsob zidovské mikve. Nemame dolozen zadny obtad ocistovani. Obé kon-
krétnéjsi svédectvi, ktera mame k dispozici, pochézeji z oblasti Egypta. Nevime nakolik byla tato
praxe rozsirena v jinych oblastech plisobeni cirkve. Nap¥. syrska Didaskalia a Apostolské konsti-
tuce dokladaji, Ze postoj cirkve k dodrzovani starozadkonnich predpisu ohledné kultické Cistoty
nebyl jednotny. Ustanoveni laodicejského koncilu, ktera cituje Dionysios, ovSiem nasvédcuji, Ze
tato praxe byla zfejmé vSeobecné rozsirena.

Podle P Browna lze predpokladat, Ze vétSina krestanti vychodniho stredomoti dodrzovala
zékazy prevzaté z knihy Levitikus: Prechodné odmitnuti pristupu k oltdri kviili menstruaci a po-
rodu u Zen a kviili ejakulaci u muzii zduirazrniovalo postavent lidi mezi prirodou a méstem. Chrd-
nilo lidsky posvdtny prostor pred beztvarymi, ryze biologickymi télesnymi produkty, které véricim

opakované pripominaly jejich nezrusitelné spojent se svétem prirody.®
1.3. Zehnéni matky po porodu ve stfedovéku

Znds z nauky Starého zdkona, Ze se md [Zena po porodu] drZet mimo [kostel] tricet tri dni, po-
kud je dité chlapec a Sedesdt sSest dni, pokud je to dévce. Toto vSak md byt chdpdno symbolicky.
ProtoZe pokud vstoupt do kostela, tieba i v hodinu, kdy porodila, aby vzdala diky, neni vinna Zdd-
nym hrichem. Je to Zddost téla, ne jeji porodni bolesti, co je na viné. Ale je to obcovdni téla, v cem
Zddost spocivd, v rozent ditéte [jen] bolest.3*

Tyto F4adky, které pise papez Rehof I. kolem roku 600 Augustinovi, arcibiskupovi z Canter-
bury, jsou prvnim jasné doloZenym svédectvim o ocistovani rodi¢ek na Zapadé. Jsou odpovédi
na dotaz, zda se musi Zeny po porodu zdrzovat mimo bohosluzbu a kostel, a svédectvim, jak se
praxe ocistovani rodicek $itila na misijni tizemi zapadni cirkve na konci 6. a na poc¢atku 7. stole-
ti. Rehotova odpovéd neni zcela jasnd. Zretelné je zde vyjadireno, Ze nelze Zené zakazovat vstup
do kostela kviili skute¢nosti porodu samotného. Tu, ktera prichazi vzdat do chramu Bohu diky,
tfeba v hodinu porodu, nelze obvinit z hi‘fichu. Reho¥ piesunuje vyznam jinam - vina nespo¢iva
v porodu samotném - v bolestech, a jak miizeme predpokladat, ani v krvaceni, ale v sexudlni za-
dostivosti spojené s pocetim ditéte. Toto chapani, které bylo predznamenano v teologické refle-
xi manzelstvi a sexuality uz v predchozich staletich, je signifikantni pro celé obdobi stredoveé-
ku. V popredi ted jiz neni kultické necistota zplisobenad poporodnim krvacenim, ackoli, jak jesté

ukazeme, ani ta neni zanedbateln4, ale jde predevsim o moralni poskvrnéni spojené s pohlav-

8 BrowN P, Télo a spolecnost, s. 325.
8 GReGoRrius |., Epist. Ad Augustinum, Rg XI, 56, ¢.8. PL 77, 1196.
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nim stykem p¥i poceti ditéte. Rehot vyvraci, Ze by bylo nutné zapovidat rodi¢kam vstup do chré-
mu z davodu kultické necistoty, nadéle v§ak ztstava ve vzduchu otdzka poskvrnéni moralniho.

Ani z Rehotova listu se nedozvime nic bliz§iho o o¢istovani rodic¢ek. Spocivalo nejspis nada-
le v pouhé distanci od kostela a bohosluzby. Prvni doklady o obtadu ocistovani rodic¢ek pochézeji
z 9. stol. a prvni texty obfadu Zehnani po porodu pochazeji z 12. stol. Sledujme nyni ve stru¢nosti

vyvoj tohoto obtadu v zapadni cirkvi od jeho vzniku do reformy provedené tridentskym koncilem.

1.3.1. Tabuizace krve v penitencidlech

Papez Rehot I. se snazil prosadit p¥istup, podle néhoZ starozékonni pifkazy ohledné kultické ¢is-
toty nelze brat doslovné, ale je tfeba hledat jejich vniti'ni, symbolicky vyznam. Ac¢koli sdm schva-
luje chovani zboZnych Zen, které pti menstruaci neprijimaji Eucharistii, nelze podle néj chapat
vneéjsi znecisténi dané biologickymi procesy jako diivod, pro¢ Zendm zakéazat pristup do chramu.
Neklade zadna omezeni menstruujicim ani Sestinedélkam. Rozhodnuti jak se chovat v jednotli-
vych ptipadech nechavé na Zenach samotnych.

Tento pristup se vak Rehotovi nepodatilo prosadit. Jesté dlouho prevladal v cirkvi tabuizuji-
ci pristup ke krvi jakoZto znecistujici materii. Starozdkonni pokyny ohledné kultické ¢istoty a otaz-
ka, zda jsou pro ktestany zavazné, byly od dob rané cirkve az hluboko do stfedovéku tématem pro
Cetné teologické diskuse. Konzervativni pojeti, prosazujici ndzor, Ze menstruujici Zeny, Sestinedél-
ky, muzi po poluci a manzelé po manzelském styku jsou osobami necistymi, si uchovalo na dlouho
své zastance.® Ve stredovekém krestanstvi se zhmotriuje odpor k télesnym stdvdm, spermatu a krvi,
pise Le Goff.#” Dokladem tohoto pristupu jsou penitencialy. Napriklad penitencial Hubertense ukla-
da 120 dni pokani muzi, ktery vstoupil do kostela, aniz by se umyl poté, co mél pohlavni styk se
svou Zenou.®® Tyto pokyny nam velmi pripomenou predpisy MojziSova zdkona.

Penitencialy samoziejmé ukladaji manZzeltim pokani za pohlavni styk béhem menstruace
a Sestinedéli. Pro p¥ipad poporodniho krvaceni se vétSinou vyZaduje abstinence po dobu 40 dni.
Praveé tak penitencialy rodickam zapovidaji pro toto obdobi vstup do kostela. P. Rieder uvadi jako

priklad penitencial Parisiense, jehoz tti kdnony se tykaji menstruujicich a Sestinedélek:

Kanon 119: Zeny, at iz Fddové sestry ¢i laicky, by nemély vstupovat do chrému a nemeély by pfijimat eucha-

ristii po ¢as menstruace; pokud se toho odvdzi, mély by se postit po tfi tydny.

Kénon 120: Podobné ty, které vstoupi do kostela pred ocisténim od poporodniho krvdceni, mély by cinit

pokdni po 40 dnd.

Kanon 121: Ty, kdo mély manZelsky styk v tomto obdobi, mély by cinit pokdni po dvacet dni’®

Srov. GREGORIUS |., tamtéz.

% Srov. KoHLscHeIN F., Die Vorstellung von der kultischen Unreinheit der Frau, in: Liturgie und Frauenfrage, s. 278.
8 Le Gorr )., TRuonG N., Télo ve stfedoveké kulture, Praha 2006, s. 34.

8 Srov. Rieber P, On the Purification of Women, s. 23.

8 Tamtéz, s. 25-26.
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Ivo z Chartres uvadi ve ve spise De poenitentia (12. stol.), Ze Zena, ktera vstoupila do kostela
pred ocisténim od krvaceni, se ma postit o chlebu a vodé tolik dni, kolik se méla drzet mimo
kostel. Za poruseni zdkazu manzelského styku uklada 10 dni.®® Na zakladé prostého srovnani vi-
dime, Ze za poruseni zdkazu vstupu do kostela se kladou Sestinedélkam tvrdsi tresty, nez za po-
ruseni zdkazu manzelského styku. V popredi zdjmu autord penitenciald stoji dosud kulticka ne-
Cistota Zen a hrozba znesvéceni chramu.

Také ve spisech stredovéku se setkdme s ndzory, Ze menstruujici Zeny jsou plné jedu, mo-
hou otravit déti, nakazit své sexudlni partnery leprou ¢i rakovinou. Jen stat vedle takové zeny
mohlo byt nebezpecné a zptisobit muziim naptiklad ztratu hlasu.’! BéZzné rozsirené bylo pre-
svédceni, Ze postizené déti byly pocaty v obdobi, kdy cirkev zakazovala manzelim pohlavni styk,

tedy v dobé menstruace ¢i Sestinedé€li.

1.3.2. Pocatky obfadu Zehnani matky v raném stfedovéku v névaznosti na svatek Hromnic
Penitencialy nam dosvédcuji, Ze v 7.-9. stol. byla praxe ocistovani rodicek v rliznych regionech
zapadni cirkve jiz dobte znama. V tomto obdobi zfejmé nadale spocivala v dodrZovéani zakazu
vstupu do chrdmu a manzelského styku po 40 dnti. Prvni zminky o obradu ocistovani pochazeji
z 9. stol. Pseudo-Theodortv penitencial uklada Sestinedélkam, aby ptisly po uplynuti 40 dnti po
porodu do kostela se svici a dary. Tento pokyn nasvédcuje tomu, Ze byl ve francouzské oblasti
jiz vyvinut obrad, pti némz se Sestinedélka verejné navracela do cirkevni obce, obtad, pti némz
vstupovala se svici a dary do chramu.?? Mtzeme predpokladat, Ze tento obrad byl rozsiten i jin-
de. A. Franz doklada, Ze také bez cirkevnich prikazii byl rovnéz v némecké cirkvi jiz v 9. stoleti
vSeobecné rozsiten obycej, Ze prvni Sestined€l¢ina navstéva v kostele byla spojena se slavnost-
nim diktivzdanim a cirkevnim Zehnanim.”® Honorius z Autun (12. stol.) zminuje slavnostni na-
v§tévu kostela Sestinedélkou jako tkon dik@ivzdani a nasledovani Panny Marie, které ptichazi 40
dnti po porodu do chramu s dary pro predepsanou obét.*

To, Ze Sestinedélky vstupovaly do kostela s rozsvicenymi svicemi a dary, ukazuje, Ze ocis-
tovani rodicek ziskava novy vyznam. Stava se nasledovanim Panny Marie. Dochdazi k jistému po-
sunu od starozédkonniho mysleni k novozakonnimu, ackoli nelze popt¥it, Ze dliraz na kultickou
necistotu pretrvava hluboko do stfedovéku. Neni mozné prehlédnout spojitost se svatkem ocis-
tovani Panny Marie, Hromnic, kde mlizeme hledat koreny obyceje prinaset zapalenou svici pti
prvni Sestinedél¢iné navstéve kostela a do jisté miry i plivod obradu samotného.

Svatek Ocistovani Panny Marie, neboli Hromnice (ném. Lichtmess - podle svici, které se
stalo zvykem pti této prilezitosti zehnat), patfi mezi nejstarsi marianské svatky. Vznikl ve 4. sto-
leti ve vychodni cirkvi, byl zndm pod jménem Hypapante, setkéni (mezi JeZiSem, Simeonem

a Annou). Podobné jako u dalsich krestanskych svatkl pripominajicich jednotlivé udélosti z Je-

% DEe CHARTRES, |., De poenitentia, 15,151, PL 161, 891-92.

Napt. spis De secretis mulierum ze 13. nebo 14. stol. Srov. Rieber P, On the Purification of Women, s. 65.
92 Srov. tamtéz, s. 27.

% Srov. FrRanz A., Die Kirchlichen benediktionen im Mittelalter I1., s. 219.

% Srov. HonoRrius z Autun, Gemma animae, lib. Ill., c. 24, PL 172, s. 649.
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ZiSova zivota byly jeho oslavy vyznamné predevsim v Jeruzalémé, kde byl stanoven roku 385 na
14. tnora, jako Quadragesimae de epiphania, tedy 40 dni po Vanocich, slavenych ve vychodni
cirkvi 6. ledna na svétek epiphanie. Cisar Justinian jej stanovil pro celou ¥isi v roce 542. Do Rima
se dostava na konci 5. stoleti, kde mé nahradit pohansky svatek Luprecalie. Ten se slavil 15. tino-
ra, byl ptivodné svatkem pastytd a jeho smyslem bylo zajistit plodnost polim, stadlim i lidem.
Roku 494 papez Gelasius I. obrad Luprecalii zakazal a nahradil jej oficidlné svatkem Ocistovani
Panny Marie. V Gelasianském sakramentari nachazime svatek pod nadzvem Purificatio sanctae
Mariae stanoveny na 2. Gnora, tedy na termin 40 dnti po Vanocich podle tfimského kalendare.
O procesi se svicemi, které pozdéji k oslavé tohoto svatku nezbytné pattilo, zde nenfi jesté rec.
Bylo stanoveno za papeze Sergia (687-701), prvni formulare modliteb Zehnani hromni¢nich svi-
ci pochazeji z 10. stol. Svételnd procesi, konana také na jiné svatky, byla spojena s prosbami za
odvraceni riznych pohrom, nemoci, plisobeni zlého.®> Hromnic¢ni svice se ve stfedovéku staly
vyznamnym apotropaickym prostfedkem, byly zapalovany v riznych situacich - pti bourkach,
ale také u lazka umirajiciho ¢i pti porodu. Je velmi pravdépodobné, Ze si Sestinedélky prinase-
ly k tvodu pravé svice pozehnané pti svatku Hromnic. V lidové vire byly chapany spise jako pro-
stredek k odvraceni ptisobeni démonickych sil, které ohrozovaly Sestinedélky i novorozenata.
Byly v8ak predevsim liturgickym symbolem JeZiSe Krista, kterého Simeon v chrdmé nazval svét-
lem k osviceni pohant, a také symbolem nového lidského zZivota, coz miZeme usoudit z obyceje
dolozeného v 15. stol., podle néhoz ptichéazely Zeny, jejichz dité pti porodu nebo bezprostredné
po ném zemtelo, k ivodu se zhasnutou svici.

Nejpozdéji v 9. stol. se vyviji obrad, ktery ritudlnim, verejnym, a jak miizeme predpokladat,
i slavnostnim zptisobem ukoncuje obdobi, v némz byla Zena po porodu separovana od cirkevni
obce. Vykonanim obradu, o jehoZ podobé vime tolik, Ze mohl spocivat v pouhé tcasti Sestinedél-
ky na msi nebo mohl byt provazen tikonem knéze — modlitbou Zehnani, se doty¢né stava opét
plnopravnym ¢lenem krestanské obce, mize se plné ticastnit bohosluzby a také se navraci k nor-
malnimu manzelskému Zivotu. Pravdépodobné v ndvaznosti na svatek Hromnic ptinasi s sebou
Zena zapalenou svici a dary. V této dobé ziskava ocistovani rodicek i pozitivni aspekt. Neni jen
vyjadrenim toho, Ze pro Zenu kondi jeji ¢as necistoty, poskrvrnénosti krvi, ale stava se ilkonem

zbozZnosti - nasledovanim Panny Marie.

1.3.3. Obrad introductio mulierem post partum a institualizace manzelstvi ve vrcholném stiedovéku
Ackoli si penitencialy raného stfedovéku uchovaly judaizujici tendence a kladly diiraz na zacho-
véavani pokynti ohledné kultické ¢istoty, lze ¥ici, Ze snaha Rehote 1. neptejimat tyto pokyny do-
slovné ze Starého zakona, ale hledat jejich vnitfni, symbolicky smysl, preci jen nevyzniva na-
prazdno. Jeho slova jsou v nasledujicich staletich prejiméana riznymi autory.”® Je znat, Ze i toto,

méné upjaté pojeti mélo vedle vlivu penitecialti svlij vyznam, alespon literarni. Dostava se poslé-

% Srov. Franz A., Die Kirchlichen benediktionen im Mittelalter |., s. 442-443.
% Bonifacius je ve Franské fisi uziva v synodalnich statutech v poloviné 8. stol. Papez Mikulds I. uZiva slova svého predchidce v odpovédi

Bulhardm, Herard z Tours (+ 871) je piejima do své Capituly. Srov. Franz A., Die Kirchlichen benediktionen im Mittelalter I1., s. 217.
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ze do Gratidnova dekretu®” a dochéazi svého uplatnéni v podobé umirnénéjsi praxe separace ro-
di¢ek z bohosluzby, jak je patrno napt. z pokynt trierské synody z r. 1227. Ty zakazuji knézim
odmitat Sestinedélky, které si ptaly pozehnéni ihned po porodu, ovsem s dodatkem, Ze z né¢ho
nelze odvodit dovoleni k tomu, aby se zac¢alo drive s manzelskym obcovanim. To se nyni stava
stfedem zajmu. Ve zpovédnich knihach 13. stol. se, ¢asto s odvolavanim na Gratiantiv dekret,
takto presouva tézisté pozornosti, prijde-li fe¢ na praxi o¢istovani rodi¢ek. V poptedi jiz neni
kulticka necistota Zen, zptsobena ocistky, jeZ by mohla znesvétit chram, ale otdzka moralky,
predevsim manzelské sexuality.

V dobé, ze které pochézeji prvni texty Zehnani matky po porodu (12. stol.), se v cirk-
vi kodifikuje do jisté miry nové pojeti manzelstvi® - predevsim je zapocteno mezi sedm sva-
tosti. V ramci boje proti katartim, kteri napadali instituci manzelstvi a hlasali celibat jako jedi-
nou moznou cestu ke spase, se rozviji nauka, jez ma vyzdvihnout pozitivni hodnoty manzelstvi.

rxr v

Mnozi teologové vrcholného stredovéku pisi o manzelstvi v dobrém svétle, li¢i jej jako posvat-
nou instituci. Naptiklad Hugo od sv. Viktora li¢i manzelskou lasku jako svatou: A miizes najit na
manZzelstvi néco jiného nez manzelské spolecenstvi, co je tvori postvdtnym a diky cemu je miiZzes
prohldsit za svaté? A neni pravda, Ze kdyz se dva stanou jednim télem je to dokonce vice, nez kdyz
jsou jedné mysli? ...%°

Nutno dodat, Ze ackoli se v této dobé rozviji pozitivni pohled na manZzelstvi, setkavame se
nadale i u vyznamnych teologt velmi ¢asto s ndzorem, Ze sexualita, byt v rdmci manzelského
svazku, je ve své podstaté hrisna. Panenstvi je nadéle chapano jako privilegovany stav, pravé ce-
libat také zarucuje knézim moralni autoritu nad muzi a Zenami Zijicimi v manzelstvi. Matky pfi-
chazejici k Gtvodu jsou chdpany jako necisté predevsim z diivodu sexudlni zZadosti spojené s po-
Cetim ditéte. Tato hrisné zZadost je (dle Augustina) nasledkem prvniho htichu spojena s kazdym
manzelskym obcovanim, dalsimi dtsledky jsou také obtiZe béhem téhotenstvi a porodni bolesti.
Jmenovanych nasledkt byla uSetfena pouze Panna Maria, jak piSe sv. Bernard z Clairvaux: AvSak
zdri také onen novy zpiisob poceti, Ze Maria nepocala v nepravostech jako vSecky ostatni, nybrz
tim, Ze na ni sestoupil Duch Svaty ... Prdvem také ona jedind neciti onu velmi obtiznou omrzelost
a tesknotu, kterd trdpi, jak zndmo, v§echny ostatni téhotné Zeny; ona jedind neciti bolesti, pro-
toZe ona jedind pocala bez bezuzdné rozkose. Proto na samém zacldtku svého poceti, kdy ostatni
Zeny nejspise jsou suZovdny bidnéji nez jindy, Panna Maria tiplné sveZi vystupuje do hor, aby po-
sluhovala Alzbété ... Tak také pri porodu, jak je tiplné zirejmo, vydala sviij plod s novym jdsotem;
jedind mezi Zenami byla daleka obvyklého zlorecent a bolesti rodicek.'

Zarazeni manZelstvi mezi sedm svatosti ma své diisledky také v tom, Ze se stava ,cirkevni

zalezitosti”, totiz Ze cirkev ziskava autoritu nad uzaviranim manzelstvi a manZzelstvim jako tako-

7 (2, D5.
% Jiz v Ef 5,32 je spojeni muzZe a Zeny nazvano mysterion, které je obrazem velkého mysterion - spojeni Krista a cirkve. Augustin jmenuje
sacramentum jako jedno ze tif dober manzelstvi. Aviak pojmy mysterion i sacramentum mély v antickém kiestanstvi mnohem 3irsi
vyznam nez pojem svétost ve smyslu jedné ze sedmi svtosti, jak je znal vrcholny stfedovék.

% Huco op sv. VIKTORA, De parentale gradibus, PL 176, 193-194.

100 BerRNARD z CLAIRVAUX, PL. 183.429, Cesky pieklad Michélek B. M., in: Chvdly panenské matky, Olomouc 1938, s. 96-97.
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vym, kterou dosud neméla. Dochézi také k zménam v praxi uzavirani manzelstvi. Bylo zameze-
no krvesmilnym svatbam systémem vypocitavani pribuzenskych stupiidi, cirkev si osvojila pravo
rozhodovat ve véci rozvodu. Byl znovu zdtraznén vyznam souhlasu obou soubencti a zaroven
provedeny kroky k zamezeni tajnych snatktli. Lateransky koncil roku 1215 naridil, aby svatby
byly verejné a konaly se in facie ecclesiae, tedy aby jim poZehnal farar z prislusné farnosti. Zave-
dl také troji ohlasky, aby byl snatek zverejnén dokonale.'*!

Obrad ocistovani rodi¢ky, nazyvany jiz v této dobé castéji Introductio mulierem post par-
tum, tedy uvedeni Zeny po porodu, Gvod Sestinedélky, miizeme rovnéz spatrovat jako nasle-
dek institualizace manzelstvi, prostredek, jimz cirkev uplatiiovala svou autoritu a kontrolu nad
manzelstvim ve vécech sexualni moralky. Jednak v tom smyslu, Ze aZ po vykonani tohoto obra-
du se Zena oficidlné vraci na manZzelovo loZe, a navic se prosazuje trend udélovat Zehnéani pou-
ze Zenam, které porodily dité z legitimniho manzelstvi. Roku 1311 zakazuji statuta z Cambrai
knézim, aby prijimali k ocistovani Sestinedélky, které pocaly dité mimo manzelské loze. O par
let pozdéji je tento prikaz ponékud zmirnén dodatkem, Ze neprovdané Sestinedélky mohou byt
uvadény na zakladé zvlastniho povoleni. Obrad tak nyni slouzi k vyzdviZeni legitimnich manzel-
skych vztaht, dliraz se jiz neklade na ocistovani rodi¢ky, ale na socialni status radné matky di-
téte z legitimniho manzelstvi a respektovanihodného ¢lena cirkevni obce. Naopak Zené, ktera
pocala dité mimo manzelstvi, cirkev obrad upira, ¢imz ji viditelné odsouva na okraj spole¢nosti.
Uvod Sestinedélky se tak ve 12.-13. stol. stdvd mimo jiné nastrojem, jimz cirkev uplatiiuje svou

autoritu ve vécech manzelské moralky.'%

1.3.4. Zehnéni matky p¥i porodu a po porodu
Adolf Franz rozliSuje ve své studii tti typy zehnani matky: Zehnani rodicky (benedictio mulieris
parturientis), Zehnani Zeny po porodu (mulieris post partum) a Zehnani k ivodu Zeny do koste-
la (ad introducendam mulierem in ecclesiam).

Prvni typ Zehnani, ackoli je Franz charakterizuje také jako ,zehnani pred porodem®, je ur-
¢eno rodicim Zenam, lze je tedy spiSe nazvat ,Zehnani pti porodu®, jak napovidaji riizné nazvy:
Oratio pro dolore partus, quando mulier parturiendo periclitatuy, benedictio nocturnalis muli-
eris in partu, benedictio ad mulieres iacentes in partu.'*® Nejstarsi formulare pochézi z 10. stol.
Franz uvadi text jedné modlitby z tohoto obdobi:

Oratio pro dolore partus: Deus, qui ab inicio fecisti hominem et dedisti ei adiutorem simi-
lem sibi, ut crescent et multiplicarentur super terram, da misericordiam tuam huic famulae tuae
ill, ut prospere ut sine dolore parturiat.'*

Prvni ¢ast pochazi z Zehnani novomanzelim, druha vyjadiuje zvlastni cil Zehnani, prosbu

za rodici Zenu. Prosba za bezbolestny porod se v dalSich rukopisech méni na prosbu za porod

101 BoLonge J. C., Déjiny svatebnich obfad( na zdpadé, Praha 1997, s. 107-108.
192 Srov. Rieper P M., On the purification of Woman, s. 50-59.

3 Srov. FRaNZ A., Kirchliche Benediktionen im Mittelalter I1., s. 189-190.

04 Franz A., tamtéZ, s. 190.
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sine gravi dolore, vzdyt porodit bez bolesti bylo vysadou Panny Marie a Zadné jiné Zené to neni
dano. Texty Zehnani byly slozeny také z ¢asti pochazejich z modliteb Zehnani nevésty, déle z ko-
lekt msi pro sterilitate mulieris a z Zehnani nemocnych.

Nékteré texty Zehnani rodickdm se v podstaté shoduji s modlitbami za nemocné a nékte-
ré formulare zminuji, Ze se pti této prilezitosti udilelo posledni pomazani. ,TéZka hodinka“ se pro
Zenu mohla snadno stat hodinkou posledni. Zeny se k porodu ¢asto piipravovaly v tomto duchu.
Téhotnym se doporucovalo, aby se pred porodem vyzpovidaly a prijaly Eucharistii. Nékdy se zZeny
k porodu strojily jako k pohibu. Neméla by nas tedy ani prekvapovat pritomnost knéze u porodu.
Cirkevni Zehnani pattilo v lidové vite k prostfedkiam, které mohly Zené napomoci k dobrému po-
rodu a zachovat nazivu matku i dité. Soucasti Zehnani bylo ¢asto ¢teni Janova prologu, textu, kte-
ry mél v lidovych predstavach silnou apotropaickou moc. Modlitby se obracely k rliznym svéticim
a svétclim, ktefi byli znami jako pomocnici rodicek, napft. sv. Anna, sv. Markéta, sv. Agata, sv. Bar-
bora, sv. Leonhard, sv. Filip a sv. Jakub. Zehnani mohlo byt provizeno uzivanim svécené vody, kii-
dy a riznymi magickymi tikony, které zminime pozdéji. Od 13. stoleti se pritomnost duchovniho
u [izka rodi¢ky zacala hodnotit jako néco nepatti¢ného a od této praxe se zjevné upousti. Na kon-
ci 13. stol. mizi texty Zehnani rodickam z liturgickych knih. Jako nadhrada za knézem osobné udile-
né Zehnani se uzivaji listky (literae, briefe), na nichZ jsou knézem sepsany prislusné texty, a ty jsou
zené prikladany na télo. Zde uz jde viceméné o paraliturgické ¢i pfimo magické jednani a tomu od-
povidaji i texty listka. Tento priklad uvadi A. Franz. Text je opatfen poznamkou, Ze listek ma byt

poloZen na télo Zené, kterd nemiiZze porodit, poté, co je opasana kolem bricha.

Ad partum mulieris

+ Alzbéta porodila Jana, Anna Marii + svatd Maria zrodila Krista bez bolesti + 6 clovéce, at uzZ jsi muz ¢ Zena,
kdokoli si, skrze jméno naseho Pdna JeZiSe Krista a skrze vznesené zdsluhy vZdy Panny, Bohorodicky Marie
a svatého Leonharda, tvého vyznavace, a pro zdsluhy svaté Agaty, tvé panny a mucednice, a sv. Barbory, tvé

panny a mucednice, dité, vyjdi ven, at vidis svétlo tohoto Zivota."®

Texty Zehnani, ¢i spiSe zarikavani rodicek se dale také tradovaly v profanni literature. Byly zfejmé na-
dale uZivany duchovnimi nebo i laiky. Uvedme opét jeden priklad této ,neformalni“ modlitby za rodic¢-

P

ku, dopInéné poznamkami jaké tikony maji slova provazet tam, kde se rodici Zena ocitla v nebezpeci:

Nejprve se dotkni bricha a fikej: Increatus Pater...

Dotkni se na pravém boku a fikej: Anna porodila Samuela, Alzbéta Jana, Anna porodila Marii, Maria poro-
dila Krista. Dité, at jsi muZ &i Zena, Zivé ¢ mrtvé, vyjdi ven, Spasitel té vold na svétlo.

Toto uciri tiikrdt a poloZ evangelium In principio na jeji hlavu, potom vezmi jeji ruku a poloz ji na vigilii sv. Mar-

kéty, vezmi knot, oviri jej kolem jejiho bricha. Svice md byt obétovdna k pocté sv. panny Markéty."

05 Clm 7021, 188, in: FRaNZ A., tamtéZ, s. 202.
06 Clm 100, 40, in: FrRaNZ A., tamtéZ, s. 198-199.
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Zehnani bylo uréeno Zené travici své Sestinedéli doma, vétsinou nékolik dni po porodu, tedy
v dobé, kdy byla Zena upouténa na lazko. Tomu opét odpovida charakter Zehnani.

Toto je modlitba z formulare z 12. stol. klaSterniho ritudlu z Biburgu:

Benedictio super mulierem post partum:

Domine, sancte pater, omniportens eterne deus, qui bene+dictionis tue gratiam egrisinfundendo corperibus
facturam tuam multiplici pietate custodis, ad inucationem tui nominisbenignus assiste et hanc famulam
tuam egritudina liberatam et sanitati donatam dextera tua erigas, uirtute tuearis, potestate confirmes,
ecclesiae tue sanctisque altaribus cum omni desiderata prosperitate resistuas.

Per...

In principio...

Oremus: Bene+dicere et sanctificare dignare, domine, famulam tuam, ut mundes eam ab omni iniquinamen-

to corporis celesti benedictione in nomine patris et filii et spiritus sancti. Amen'”’

Podobné jako v pripadé této modlitby, odpovidaji vétsinou formulate Zehnani matky po porodu
Zehnani nemocnych. Starsi formulare mohou zminovat poskvrnénost Sestinedélky. Také zde je
vyjadirena prosba za ocisténi rodicky od nepravosti téla. Franz uvadi, Ze v némeckych rukopisech
se benedictio post partum objevuje nejdfive na prelomu 11.-12. stoleti a Ze nepattila mezi vSeo-

becné rozsirend zehnani. V roce 1572 je zrusil Karel Boromejsky.!%

1.3.5. Zehnanf pfi uvedenf rodicky do kostela

O obtadu introductio mulierem post partum, ktery se konal zpravidla 40 dni po porodu, muiZe-
me mluvit jako o Zehnéani Sestinedélky v pravém slova smyslu, a to i s prihlédnutim k Franzo-
vé Klasifikaci Zehnani matky. VZdyt obtad benedictio mulieris post partum, tedy Zehnani rodic-
ky, ktery nasledoval nékolik dni po porodu v doméacnosti Sestinedélky, mél, jak jiz bylo feceno,
v podstaté okrajovy vyznam a byl spise modlitbou za zdravi Zeny upoutané na ltizko.

Oproti tomu obtad, jimzZ se Zena verejnym, slavnostnim zptisobem navracela k plné ticas-
ti v cirkevni obci, doznal ve stredovéku zna¢ného vyznamu. To ndm dokladaji synodalni statu-
ta riiznych diecézi z obdobi po 4. lateranském koncilu. Uvod $estinedélek mé podle téchto sta-
tut byt, stejné jako svatby, ki'ty a pohtby, konan fararem ptislusné farnosti, tedy nikoliv fararem
7 jiné farnosti ¢i fadovym knézem. Dlivodem byly mimo jiné dary, které Sestinedélky pti této pri-
lezitosti ptinasely a které predstavovaly pro fardie vyznamny pifjem. Zehnani $estinedélky se

tak ocitd na seznamu nejvyznacnéjsich ritudlt v zivoté sttedovéké spole¢nosti.!®

7 Cod. Lat. m. ae Nr 330, in: voN Arx W., Das Klosterrituale von Biburg. Spicilegium Friburgense. Texte zur geschichte des kirchlichen lebens

14, Freiburg 1970, s. 286.
%8 Srov. FrRanz A., Kirchliche Benediktionen im Mittelalter 11, s. 109.
199 Rieder uvadi synodalni statuta napf. téchto francouzskych diecézi a regiond, které zmifiuji Zehnéni 3estinedélky: Rouen, Pafiz, Soissins,
Cambrai, Angers, Noyon, Arras ve 13. stol., Bayeux, Troyes, Chartres, Sées, Meaux ve 14. stol. a Reims, Coutances, Lisieux, Amiens,

Tournai v 15. stol. Srov. Rieper P, On the purification of Woman, s. 31.
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Obrad se ve vétsiné liturgickych knih, 12. stoletim pocinaje, nazyva Introducere mulierem
post partum in ecclesiam, Benedictio ad introducendam post partum mulierem, ztidka ndzvem
Ad purificandam mulierem, ¢i také intronisatio, jako analogie s Zehnanim nevésty, v némciné se
uziva také vyraz aussegnung, hervorsegnung ¢i fiirsegnung.'°

V obdobi stredovéku se setkdme se zna¢nou rozmanitosti jak co do podoby obradu, rtz-
nych zvyka, které se s nim poji, tak i znéni formulaia v liturgickych knihach. Jak jiz ndzev napo-
vida, obradem je Zena uvddéna. Po za¢atku obradu, ktery se kona pred vchodem do kostela, je
Casto knézem doslova vedena za ruku ¢i prostrednictvim Stoly do prostoru kostela. Tento ritu-
al ndzorné vyjadruje, co je jeho smyslem - Zena se opét stava soucasti cirkevni obce. Ne vzdy je
toto uvadéni soucasti obradu Zehnani Sestinedélky. Napriklad v nékterych oblastech ve Francii
spocival obrad v Gicasti Sestinedélky na msi, poté Zena pristoupila k oltéari, zaznélo ¢teni z Jano-
va prologu, Zena prijala pozehnany chléb, modlitbu Zehnani a byla pokropena svécenou vodou.!!

At uz jsou ,prahové ritualy” soucasti obradu ¢i nikoli, vyjadiuje se tu vzdy tataz skutec¢nost:
konci doba izolace, kdy je Zena povazovana za necistou, kon¢i doba omezeni - predevsim v ticas-
ti na bohosluzbé a v manzelském souziti. Zena se stavd opét plnohodnotnym ¢lenem cirkevni
obce a vraci se na manzelovo loZe. Sestinedélka je knézem uvadéna do kostela podobné jako ka-
jicnici pri obradu rekonciliace na Zeleny ¢tvrtek. Také oni byli po Gtvodnich obradech vedeni bis-
kupem zpét do ltina cirkve. V nékterych oblastech bylo zvykem, Ze kajicnici vchazeli se zapale-
nou svici. Byli téz kropeni svécenou vodou.? Také soucasti stredovékych krestnich obradii byly
ritudly, které se odehravaly in limine ecclesiae, po nichz byli katechumeni uvadéni do kostela.!!?
Obrad uvadéni Sestinedélky ndAm mimo jiné pripoming, Ze Zena je po cas Sestinedéli svym zpu-
sobem vyloucena z cirkevniho spole¢enstvi. Uvod znamené konec této doc¢asné ,exkomunikace*.

Déle nelze prehlédnout podobnost Zehnani Sestinedélky s obfadem Zehnani nevésty nebo
Zenicha a nevésty. Také nevésta byla uvadéna slavnostné do kostela, nékdy rovnéz knézem ve-
dena za ruku ¢i prostiednictvim $toly, snoubenci byli pti Zehnani uvadéni se zapalenymi svi-
cemi, které prinaseli spolu s dal§imi dary.'* Soucésti Zehnani snoubenct ¢i nevésty mohlo byt
prijimani poZzehnaného chleba ¢i ¢teni Janova prologu. I texty Zehnani nevésty se podobaji Zeh-
nani Sestinedélky. Jsou to vétsinou prosby za plodnost, Bozi ochranu a spasu. Po ritudlné ukon-
¢eném Sestinedé€li se Zena vraci na manzelovo loZe a podobné jako nevésta mize legitimné po-
¢it (dalsi) dite.

Je-li slavnostni uvedeni soucasti obradu, je Zena nasledné vedena knézem k oltari; pokud
ne, vstupuje do tohoto prostoru na konci mse. Zde nésleduji modlitby Zehnéni a kropeni svéce-
nou vodou, ptipadné dalsi itkony jako ¢teni Janova prologu, ptijimani poZehnaného chleba, v né-
kterych oblastech bylo zvykem pokladat Zené na hlavu evangeliar ¢i ji byl nabidnut k polibent,

M~

podobné jako jiné predméty - kriz, relikvie ¢i knézova Stola. V ndvaznosti na svatek Hromnic

"0 Srov. FraNZ A., Kirchliche Benediktionen im Mittelalter Il., s. 229.

" Srov. Rieper P, On the purification of Woman, s. 92-103.

"2 Srov. Massner R., Feiern der Umkehr und Versénung, GdK 1/2, Regensburg 1992, s. 123-131.

"3 Srov. KLeNHEYER B., Sakramentliche Feiern I, Die feiern der Eingleiderung in die Kirche, GdK 7,1, Regensburg 1989, s. 126.
" Srov. KLeINHEYER B., Riten um Ehe und Familie, GdK 8, Regensburg 1984, s. 110.
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prichazely Zeny k ivodu se zapalenou svici, kterou posléze darovaly k uzivani na oltari. Bylo zvy-
kem prinaset také jiné dary pro knéze, penize ¢i naturalie, mezi které Casto pattila prize, kte-
rou matka sama uptedla béhem Sestinedéli. Nékdy byly tyto dary prinaSeny v obétnim privodu.!*®

Podoba obradu zehnani matky po porodu v jednotlivych diecézich a regionech byla ve stre-
dovéké liturgii velmi rozmanitd. To se tyka jak pribéhu obradu, jednotlivych gest a ikkont, tak
také textli Zehnani. A. Franz uvadi naptiklad formular Ad introducendam mulierem in ecclesiam
uzivany v Salzburku ve 12. stoleti''® (viz ptiloha 1).

Jedna se o formulat k obradu Zehnani matky po porodu, pti némz je matka slavnostné uva-
déna do kostela, jak napovidaji rubriky. V tivodnich pokynech nas prekvapi rozliseni mezi lhiitou
ocistovani rodi¢ky podle pohlavi narozeného ditéte. Lze je povazovat za starobyly prvek Zehna-
ni, které je jeSté spjato se starozdkonnim pojetim tohoto obradu. Po narozeni dév¢atka ma Zena
prijit k tvodu 46 dni po porodu. A¢koli tato Ihata zdaleka neodpovida 80 dntim v Levitiku, je zde
zdlraznéna potteba delsiho ocistovani pro matku, které se narodila dcera.

Prvni modlitba, Domine sancte..., je prejata z formulare modliteb za nemocné. Soucasti za-
¢atku obradu, ktery se odehrava pred vchodem do kostela, je ¢teni Janova prologu. Mlizeme je
chapat jako apotropaicky prvek obradu. Poté vezme knéz Sestinedélku za pravou ruku a vede ji
do kostela. Pritom rika slova modlitby Aufer a nobis..., cozZ je modlitba z mes$niho tadu, kterou
se tiSe modlil knéz, kdyz vystupoval k oltari ke slaveni eucharistie. Lze ji chapat jako kajici prvek,
odkazujici na starsi pojeti Zehnani, v némz je Sestinedélka chapana jako necista ve smyslu mrav-
niho poskvrnéni. Zde, v plurdlu, neni tento vyznam tak ztejmy, ale v jinych formulétich, napti-
klad v Mohu¢ské agendé z roku 1551 nebo v Olomoucké agend€ z roku 1694, je formulovana pri-
mo jako prosba za Sestinedélku: Aufer Domine a famula tua cunctas iniquitates suas...'"’

Kajici charakter ma také antifona Cor mundum, kterou tika Zena vklece po uvedeni do kos-
tela, a nakonec i Zalm 51: Smiluj se nade mnou BoZe, pro milosrdenstvi svoje, pro své velké slito-
vdni zahlad moje nevérnosti, moji nepravost smyj ze mne dokonale, ocist mé od mého hrichu...''®

Nésleduje modlitba Ot¢e nas a prosby a dale modlitba Omnipotens sempiterne Deus, ko-
llekta ze m3e na svatek Ocistovani Panny Marie.!*

Poté je Zena pokropena svécenou vodou a knéz tika slova modlitby Presta, domine..., kte-
ré je prejata z modlitby Zehnani vody.'?°

Nakonec je okoutena kadidlem s prosbou, aby Pan naplnil jeji srdce nebeskou viini milos-
ti Ducha svatého. Nicméné okurovani lze chapat také jako symbolicky tikon ocistovani rodicky,
stejné jako pokropeni svécenou vodou. Prestoze jednotliva gesta a tkony, které odkazuji na pu-

rifika¢ni vjznam obradu, zistavaji nezménéna, nelze prehlédnout, Ze texty modliteb Zehnani

"5 Srov. FrRanz A., Kirchliche Benediktionen im Mittelalter 1., s. 231-235., Rieper P, On the purification of Woman, s. 95-98.
16 CVP 2090, s. 95., in: FRaNz A., Kirchliche Benediktionen im Mittelalter 1., s. 224.

" Agenda ecclesiae Moguntiensis, s. LXXXI., Moguntiae 1599.

8 751,3-4.

"9 Srov. FrRanz A., Die Kirchliche Benediktionen im Mittelalter 11., s. 229-230.
120 Srov. Benedictio aquae et salis ad spargendum in domum: Presta, domine, per hanc creaturam asparsionissanitatem mentis, integritatem
corporis, tutellam salutis, securitatem spei, corroborationem fidei hic in aeterna secula seculorum. In: Franz A., Die kirchliche benediktionen

im Mittelalter I, s. 134.
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Sestinedélek obsahuji stale méné narazek na jejich necisty stav. Stavaji se viceméné prosbami za
zdravi a spasu matky i jejtho ditéte a vyjadrenim dikii za narozeni ditéte a za to, Ze Zena vyvazla

ve zdravi z tézké hodiny porodu.

1.3.6. Zehnani zesnulé Sestinedélky

JiZ sama existence obradu Zehnani zesnulé Sestinedélky nas presvédcuje o tom, Ze i pres véro-
uény vyvoj, projevujici se v liturgii Zehnani Sestinedélek, ktery jsme zminili v predchozim oddi-
le, pretrvava v lidové vire vyznavané jak laiky, tak mnohymi duchovnimi, chapani, Ze Zena v ob-
dobi Sestinedéli je necista a nebezpecna svému okoli. Tento stav pomiji az po cirkvi vykonaném
verejném obradu tvodu, jimz je Sestinedélka ocisténa. Snad nejvyraznéjsim ukazatelem tohoto
postoje k Sestinedélkdm jsou pochybnosti, zda je mozné pohtbit na posvécené ptudé Zenu, kte-
ré4 zemrtela pri porodu ¢i v Sestinedéli, aniZ by se ji dostalo potiebného obradu Zehnéni. Tak mély
na mnoha hrbitovech tyto Zeny vyhrazena zvlastni mista, podobné jako nepokiténé déti. Byly
pohrbivany v odlehlych koutech hibitova, pti hibitovni zdi, co nejdale od cesty. Jinde byly hro-
by Sestinedélek ohrazeny, aby se zabranilo jejich navstévovani. Tato opatfeni méla ochranit na-
vstévniky hrbitova, predevsim divky a Zeny v plodném véku, pred zhoubnym ptisobenim neuve-
denych Sestinedélek.

Dalsi spornou otazkou bylo, zda je mozZné prinést do kostela télo zesnulé Sestined€lky, jak
to bylo bézné u ,normalnich pohib“. Tyto pochybnosti byly zptisobeny obavou, zda krvacejici
télo zesnulé Zeny nemuiZe znecistit prostor kostela, vZdyt neboztici byli do kostela ¢asto prina-
Seni jiz v den tmrti. Ackoli teologové odvrhovali jako povéry predstavy, podle nichz duse neuve-
denych Sestinedélek nemtize dojit plného patreni Boha, presto se prosadil obycej udilet Zehna-
ni zesnulym Sestinedélkam. Prvni formuléare pochazeji z pocatku 16. stol. Tento, z teologického
hlediska jisté velmi problematicky obtad, mohl mit riiznou podobu. Obvykle knéz pred koste-
lem pokropil svécenou vodou télo zesnulé i ostatnich pritomnych, pronesl slova modlitby, kte-
ra se bézné uzivala pti pohtebnich obradech, a poté bylo télo zesnulé vneseno do kostela a po-

kracoval normalni pohteb. Nékde byla namisto zesnulé uvddéna jind Zena podle bézné formy.'!
1.4. Zehnéani matky po porodu od tridentského do 2. vatikanského koncilu

Od 11. stoleti, kdy se v liturgickych knihach objevuji prvni formulate obradu uvedeni Sestinedél-
Ky, az do vydani Rituale Romanum v roce 1614 vladne v podobé obtadu, prabéhu, gestech, do-
provodnych zvycich i v textech modliteb Zehnani zna¢na rozmanitost, ostatné jako v celé stte-
dovéké liturgii. Jednim ze zasadnich cild liturgické reformy tridentského koncilu bylo sjednoceni
liturgie prostrednictvim zavedeni vSeobecné zavaznych liturgickych knih. Tak také Rituale Ro-
manum predklada k vSeobecnému uzivani formulat obtadu De benedictione mulieris post par-

tum.

21 Srov. FRaNz A., Kirchliche Benediktionen im Mittelalter I1., s. 241-245.
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1.4.1. De benedictione mulieris post partum v Rituale Romanum 1614
Obecné lze ¥ici, Ze jak se béhem stredovéku ménilo chapani obradu, ménila se i jeho podoba,
tedy predevsim texty Zehnani. Posun od chapani obradu jakozto purifikace rodi¢ky ve smyslu té-
lesného a moralniho poskvrnéni k obradu dikiivzani za znovunabyté zdravi rodicky a narozeni
ditéte se projevuje také v obsahu jednotlivych modliteb a ve vybéru Zalmti. Formulat De benedic-
tione mulieris post partum zatazeny v Rituale Romanum pokracuje v tomto vyvoji (viz priloha 2).
Jiz v pokynech na zacatku formulare nés zaujme, Ze obtad je charakterizovan jako chva-
lyhodny obycej. Nema uz tedy charakter povinnosti. Pokud si Sestinedélka preje podle tohoto
zvyku prijit do kostela, aby vzdala Bohu diky, pozada knéze o pozehnani. Mélo by jit o jeji inici-
ativu. Obrad zacina pred vchodem do kostela, kde Sestinedélka o¢ekava prichod knéze. A to ni-
koli ve stoje, ale v klece. Zaujimé tedy postoj kajicnikli a v rukou drzi zapalenou svici. Knéz, odén
v bilou $tolu, prichazi k Sestinedélce a kropi ji svécenou vodou. Nasleduje antifona, ktera ma cha-
rakter prislibu BoZiho poZehnani: Tato [Zena] prijme poZehndni od Hospodina a milosrdenstvi
od Boha své spdsy, nebot to je pokoleni téch, kdo hledaji Hospodina. K zatazeni nasledujiciho Zal-
mu 24 se Ize stavét riiznym zptisobem. Je mozné v ném vidét radostny jasot provazejici vstup sa-

motného krale Hospodina do chramu:

Brdny, zvednéte vyse svd nadprazi, vyse se zvednéte, vchody vécné, at mize vejit Krdl sldvy.
(7 247)

Nelze vsak ani prehlédnout slova:

Kdo vystoupi na Hospodinovu horu? A kdo smi stanout na jeho svatém misté?
Ten kdo md Cisté ruce a srdce ryzi...
(Z 24,3-4),

ktera pripominaji, Ze na posvatna mista mtiiZe vejit jen ten, kdo je Cisty. Tedy ten, kdo prosel ocis-
tou? Tento Zalm nasleduje bezprostiedné poté, co knéz kropi Sestinedélku svécenou vodou. Mo-
tiv purifikace na pocatku obradu Ize jen stézi prehlédnout.

Déle knéz podava Zené Stolu a vede ji do chramu se slovy vyzvy s vyraznym kristologickym
akcentem: Vstupte do chrdmu BoZiho, poklorite se Synu blahoslavené Panny Marie, ktery Vds ob-
daril ditkem. Zena se ma poklonit Kristu, on je ten, komu miize dékovat za své dité. Pred olta-
fem tedy Zena poklekne, aby vzdala Bohu diky, a knéz se modli. Mimo jiné prosi o ochranu pred
nepritelem, aby nad Zenou neprospival, pred synem nepravosti, aby ji neuskodil. Formulat tedy
nepostrada apotropaické prvky.

V pocatecnich slovech orace: VS§emohouci vécny BoZe, ktery jsi porodem blahoslavené Pan-
ny Marie bolesti rodicek v radost obrdtil... miZeme vycist soteriologicky akcent: Panna Maria
porodila Krista, skrze ni a narozeni jejtho Syna dava Biih spasu pro vSechny. Tato skute¢nost

se stava nadéji, radosti i pro Zeny v porodnich bolestech. Tato modlitba opravdu ptinasi radi-
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kalné novy pohled na porod v ramci ,teologie Zehnani matky“ — porod Panny Marie zde neni
kladen do kontrastu s porody ostatnich Zen, neni zdliraznéna jeho zazracnost, bezbolestnost
apod. Je licen jako Bozi spasny zasah do lidského zivota ve vSech jeho situacich, véetné kritické-
ho momentu lidského Zivota, totiz porodu. Po této anamnezi Boziho spasného jednani nasledu-
je epikleticka ¢ast, prosba za spasu pro Zenu i jeji novorozené dité: Shlédni milostivé na tuto svou
sluZebnici, kterd s radosti prichdzi do tvého svatého chrdmu tobé podékovat, a dej, aby pro zdslu-
hy a na primluvu blahoslavené Panny Marie byla hodna po tomto Zivoté se svym ditétem dojit ra-
dosti vécné blazenosti. Zde si vSimnéme jednak marianského akcentu - prosba za spasu pro za-
sluhy a na primluvu Panny Marie (kterou, ac¢koli to neni v této oraci zminéno, nasleduje matka
pri svém dikivzdani v Bozim chramu) a jednak radostného ténu celé modlitby - Zena prichazi
s radosti do chramu vzdat Bohu diky a pravé tak ma s radosti vejit do vé¢né blazenosti.

Nésleduje druhé pokropeni svécenou vodou a zavére¢na prosba za Bozi pozehnani.

1.4.2. Potridentsky vyvoj
Ackoli formulat De benedictione mulieris post partum zatazeny do Rituale Romanum 1614 zna-
mena vyrazny posun k obradu Zehnéni jakozto diktivzdani, nelze souhlasit s tvrzenimi, Ze je v ném
zcela odstranén motiv ocistovani. I kdybychom pominuli ndznaky v textu modliteb, nelze popftit,
Ze tento motiv zlstava hluboce zakorenén v gestech tohoto obradu. K naprostému obratu docha-
zi az reformou 2. vatikanského koncilu, kdy je obtrad uvedeni Sestinedélky de facto zrusen a nahra-
zen Zehnanim matKky a otce (1), nasledujicim bezprosttedné po kitu ditéte,'?? pripadné samostat-
nym obtadem Zehnéani matky, ktera se nemohla Gcastnit kitu ditéte a preje si obdrzet pozehnani.'?
Formular Rituale Romanum 1614 byl v jednotlivych diecézich prejiman pomérné vahave.
Ackoli v nasledujicich desetiletich po svém vydani nahradil v liturgickych knihach mistnich cirk-
vi dosavadni formulate, jiZ o generaci pozdéji se leckde setkavame s navratem starych verzi ob-
radu. Kleinheyer doklada tento vyvoj pro némecké diecéze.'** Lze tici, Ze v podobé obfadu nada-

le vladne rozmanitost a to misty az do 20. stol., kdy jiz vSude ptrevladne rimsky ritus.

Zehnani matky naslo své misto i v liturgii protestantskych cirkvi. Prejal jej Martin Luther a v roce
1552 byl preznacen z ritu oc¢istovani na dikivzdani. Pod vlivem slov Rehote I. odmité Luther cha-
pani obtadu jakoZto purifikace, vZdyt na porodu neni nic znecistujiciho.'?> Také anglikdnska cir-
kev zaclenila obtad do knihy Book of common prayer, vydané roku 1549 pod nazvem The Order
of Purification of Women, v roce 1552 se zde jiZ objevuje pod ndzvem The Thanksgiving of Wo-
man after Child-birth. A nelze opomenout také skute¢nost, Ze Zehnani matky po porodu je az
do soucasnosti soucasti liturgie pravoslavné cirkve. Jeho podobu stru¢né zminime v souvislosti

s vyvojem Zehnani matky a jeho vyznamu v Cechach a na Moravé v nasledujicim oddile.

22 Kfestni obfady, Praha 1999, s. 58.

2 Ordo benedictionis mulieris post partum, Rituale Romanum, De benedictinibus, 1984,
24 Srov. KLEINHEYER B., GdK 8, s. 154-155.

2 Srov. ScHWARZENBERGER R., Der Muttersegen nach Geburt, in: Heinz A., Rennings (ed.), Heute segnen. Werkbuch zum Benedictionale,

1987, s. 280.
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Agendy protestantskych cirkvi prispivaji k zna¢né pestrosti obradu Zehnani matky, coz
opét ukdzeme na piikladu cirkvi ptisobicich v oblasti Cech a Moravy. Tyto agendy byly psany
v lidovych jazycich, byly tedy pristupnéjsi chdpéni véticich a napomahaly porozuméni vyznamu
obradu, Cinily z néj akt viry, na rozdil od latinského obradu katolické cirkve, kde ztlistal obsah
modliteb a s nim zfejmé i charakter diktivzdani prostym véricim skryt. Neni divu, Ze si v o¢ich
véricich nadlouho uchoval charakter purifikace rodi¢ky a mnohdy byl chapan magicky a spojo-
van s riznymi povére¢nymi praktikami.

Vlivem osvicenstvi pronikaji ndrodni jazyky i do fimského ritu a formuléte jsou doplnény
promluvami, které nabéadaji matku, aby své dité vychovavala ve vire apod. Jako urcitou pastorac-
ni snahu Ize chapat i zarazeni formulare pro Zehnani matky, jejiz dité pti porodu zemielo nebo
se narodilo mrtvé. Na druhou stranu tato praxe neznamenala pouze snahu o povzbuzeni matky,
ale ukazuje také na skutecnost, Ze ritus tvodu Sestinedélky je stale chapan jako nezbytny, a to
i v situaci, kdy stézi mtze byt dikivzdanim.'?°

Obrad je nadale urcen vylu¢né pro Zeny, které porodily dité z legitimniho manzelstvi, jak
znovu potvrdila fimska koncilni kongregace v dekretech z roku 1859 a 1897. V tivodnich poky-
nech k obtadu se objevuje dalsi charakteristika matky, kterd maze pozadat o udéleni Zehnani:
paupera post partum ex legitimo matrimonio, juxta piam.

Formular obradu Benedictio mulieris post partum odpovidajici textu v Rituale Romanum
1614 se udrzel v prakticky nezménéné podobé v liturgickych knihach az do 2. vatikdnského kon-
cilu. Mtize byt doplnén dal$imi formuléti — napt. Agenda moravské provincie z roku 1932 na-
bizi formuléi Zehnani pro $estinedélku upoutanou na ltizko - Benedictio mulieris post partum,
que propter infirmitatem ad ecclesiam accedere non potest,'*” Manuale rituum vydané v Praze
v . 1955 predklada také Benedictio mulieris post partum prole demortua ubi moris est'?® a Viden-
ské Collectio Rituum z roku 1953 obsahuje Benedictio mulieris praegnantis in periculis partus.'?

Pres tuto nezménénou podobu formulare zehnani matky dochazi nejpozdéji v poloviné
20. stoleti ke zméné praxe. V této dobé je obrad pro mnoho véricich jiz jen tézko ptijatelny a mno-
ho matek od néj jednoduse upousti. Jevi se jako neprtihledny a ponizujici. Pokud se Zena obtadu
zehnani zGcastni, byva ¢asto bezprostredné spojen s obfadem kitu ditéte. Na tento vyvoj reagu-
je reforma 2. vatikanského koncilu, kterd charakter Zehnéni zcela méni a spojuje do jednoho obrta-
du se kitem. Novy Benedikciondl (1984)'*° obsahuje formulat Ordo benedictionis mulieris post par-
tum. Ten je vSak urcen pouze pro matky, které se nemohly ztucastnit ki'tu svého ditéte. Reforma
2. vatikanského koncilu v podstaté ukoncuje existenci obradu tivodu Sestinedélky. MoZnost zave-
deni obnovené formy Zehnani pro vSechny matky, které o né€j projevi zajem, je predmétem diskuse.

Déjiny obradu Zehnani matky tedy zfejmé jeSté nejsou v déjinach liturgie uzavienou kapi-

tolou.

1% Srov. Kleinheyer B., GdK 8, s. 154.

2 Agenda provinciae ecclesiasticae Moraviae, Olomouc 1932, s. 107-108.
1% Manuale rituum in cura animarum saepius occurretium..., Praha 1955, s. 87-94.
12 Collectio Rituum archidioecesis Viennensis, Rim 2001, s. 395-398.

130 Rituale Romanum, De benedictionibus, editio typica 1984.
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2.1. Zehnéani matky po porodu v katolickych liturgickych knihach

¢eskych a moravskych diecézi v 16.-18. stol.

Toto obdobi mlizeme z hlediska déjin liturgie charakterizovat jako prelomové, nebot dochéazi
k liturgické reformé vytycené tridentskym koncilem. Ta ma vést predevsim k sjednoceni liturgie,
coz se konkrétné uskuteciiuje vydavanim novych liturgickych knih, které maji byt nadéle uziva-
ny jako vseobecné zavazné. Obtad Zehnani matky, jak se objevuje v liturgickych textech, maze
byt popsan jako priklad realizace potridentské liturgické reformy. Srovndme zde proto podobu
textli Zehnani v knihach vydanych pro ceské a moravské diecéze pred rokem 1614, tedy pred
vydanim Rituale Romanum, s formuldtem De benedictione mulieris post partum, v tomto ,fim-
ském*” ritudle obsazeném, pripadné s jinymi texty Zehnéni z tohoto obdobi.

Kromé tématu vyvoje textll Zehnani matky v souvislosti s reformou tridentského kon-
cilu se budeme vénovat analyze jednotlivych texti Zehnani, a to predevsim s cilem objasnit
liturgicko-teologicky vyznam obtadu. Rozsah zkoumanych textli odpovida zdrojiim, které se au-
torce podatilo ziskat (predevsim z fondd Narodni knihovny Ceské republiky a Knihovny Narod-

niho muzea):

Prazské ritualy:

Obsequiale sive benedictionale, Norimberg 1520
Obsequiale sive benedictionale, Praha 1585
Rituale Pragense, Praha 1585

Rituale Pragense, Praha 1642

Rituale Romano-Pragense, Praha 1731

Rituale Franciscanum, Praha 1688

Olomoucké agendy:

Agenda, seu modus administrandi sacramenta: secundum ritum Cathedralis ecclesiae Olomucen-
sis ad usum eiusdem dioecesis, Krakow 1585

Agenda caeremonialia, secundum ritum cathedralis ecclesiae Olomucensis ad usum eiusdem
dioecesis, Krakow 1586

Agenda seu rituale Olomucense, Brno 1694

Agenda seu rituale Olomucense, Hradec Kralové 1745

2.1.1. Predtridentské verze Zehnani matky po porodu

Z obdobi pred rokem 1614, tedy pred vydanim Rituale Romanum, mame k dispozici tyto texty:
Introductio mulieris ad ecclesiam post partum (viz priloha 3), které se objevuje ve stejné podobé
v prazském Obsequiale sive benedictionale z roku 1520 a 1585, a v Rituale Pragense z roku 1585

a Modus introducendi mulierem post partum (ptiloha 4) obsazeny v mirné odlisné podobé v olo-
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mouckych agendach - Agenda z roku 1585 a Agenda caeremonialia z roku 1586. Prazska a olo-
moucka verze predstavuji dva zcela odli$né texty.

Agenda caeremonialia obsahuje stejny text jako jeji o rok starsi vydani, jen vypousti prvni
ze dvou oraci.

Kromé tivodu Sestinedélky obsahuji zminéné liturgické knihy jesté dalsi formulare vztahu-
jici se k rodickam ¢i Sestinedélkam. Obsequiale sive benedictionale 1520 (Rituale Pragense 1585)
nabizi také formulare pro zehnani (nemocné) Zeny po porodu: Benedictio mulieris in partu ae-
grotantis a Benedictio alia ad idem in partu. Olomoucka Agenda a Agenda caeremonialia zahr-
nuji formular pro Zehnéni zesnulé Sestined€lky - Ad introducendam mulierem in partu mortu-
am. Témto textim se budeme vice vénovat v oddilech 2.1.4. a 2.1.5. Nyni se zamérme na dalsi

vyvoj ovlivnény vydanim Rituale Romanum 1614.

2.1.2. Recepce tridenské reformy

Rituale Romanum 1614 zahrnuje, jak jiz bylo zminéno, formulat pro Zehnani matky po poro-
du - De benedictione mulieris post partum, ktery do jisté miry napliiuje obecnou snahu pojimat
obrad zehnani Sestinedélky spiSe jako diktivzdani za narozeni ditéte a navraceni zdravi matce
nez jako purifikaci Sestinedélky. Co se tyka prazskych ritualli, dochazi k recepci tohoto formu-
late v roce 1642. Rituale pragense 1642 jej prejima doslovné, véetné nazvu. Odpadaji zde formu-
lare Zehnani (nemocné) Zeny po porodu, které nejsou soucasti Rituale Romanum, zato apendix
nové nabizi formulat Zehnani zesnulé Sestinedélky — Benedictio mulieris in partu defunctae. Ri-
tuale Franciscanum, vydané v Praze v roce 1688, obsahuje rovnéz pouze formulat De benedictio-
ne mulieris post partum.

Olomoucka Agenda seu rituale Olomucense 1694 nepiejima rimsky formulat a uvadi do-
konce jiny formulér nez predchozi agendy - Ordo introducendi mulieris post partum (viz p¥i-
loha 5).

K recepci formulare De benedictione mulieris post partum z Rituale Romanum dochazi
az v Agendé vydané v roce 1745. Kromé zehndni Sestinedélky zachovava tato agenda také for-
mula¥ Zehnani zesnulé Sestinedélky Ad introducendam mulierem in partu mortuam, obsazeny
ve starSich agendach. Také do prazskych ritudlti se vraci predtridentské formulate Zehnani (ne-
mocné) rodicky a to v Rituale Romano-Pragense vydaném v roce 1731. Zde najdeme také formu-
lar zehnani zesnulé Sestinedélky, tentokrat pod nazvem Benedictio mulieris in partu mortue, ej-

usdemque introductio ad ecclesia.

V nasledujicich dvou tabulkich shrnujeme zakladni prvky z formularti Zehnani matky po po-
rodu z jednotlivych liturgickych knih. Tyto tabulky, v nichz jsou uvedeny zvlast prazské ritua-
ly a olomoucké agendy, maji napomoci zndzornit, v ¢em se jednotlivé formulare shoduji a od-

ligujt.
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Prazské ritualy

NAZEV GVODNI POKYNY ZALMY PRIMLUVY ORACE VYZVA KE VSTUPU
1. Omnipotens sempiterne
Salvam fac ancillam P P
. . . - i Deus, pater... .
Obsequiale sive Introductio mulieris 112 | tuam ... Dominus . . Introducat te Dominus
o K o 2. Omnipotens sempiterne i .
benedictionale ad ecclesiam post 127 | custodiat itroitum ) lesus Christus in regnum
) Deus, maiestatem tuam...
1520 partum 19 tuum & exitum ) . coelorum...
3. Deus, qui salutis
tuum...
aeterne...
1. Omnipotens sempiterne
Salvam fac ancillam P p
. - i Deus, pater... .
. Introductio mulieris 112 i tuam ... Dominus i . Introducat te Dominus
Rituale Pragense K o 2. Omnipotens sempiterne i .
ad ecclesiam post 127 | custodiat itroitum ) lesus Christus in regnum
1585 i Deus, maiestatem tuam...
partum 19 tuum & exitum i . coelorum...
3. Deus, qui salutis
tuum...
aeterne...
. Salvam fac ancillam
. - Si qua paupera . . . . .
Rituale Pragense i De benedictione ¢ partum iuxt 23 tuam ... nihil Omnipotens sempiterne Ingredere in templum Dei,
ost partum iuxta
1642 mulieris post partum pl P (24) © proficiat inimicus Deus, qui per B. Mariae... : adora filium...
iam ac...
P inea...
Sacerdos )
. . ) ) ’ Salvam fac ancillam
Rituale Ritus benedicendi superpelliceo o . . . .
) ) ) 23 i tuam ... nihil Omnipotens sempiterne Ingredere in templum Dei,
Franciscanum mulierem post et stola alba indutus, o ) . )
) (24) | proficiat inimicus Deus, qui per B. Mariae... : adora filium...
1688 partum ad fores ecclesiae ,
inea...
stans...
) ) Salvam fac ancillam
Rituale o Si qua paupera o . . . )
De benedictione ) 23 i tuam ... nihil Omnipotens sempiterne Ingredere in templum Dei,
Romano-pragense o post partum iuxta o ) ) )
mulieris post partum |~ (24) ¢ proficiat inimicus Deus, qui per B. Mariae... : adora filium...
1731 piam ac... .
inea...
Olomoucké agendy
NAZEV GVODNI POKYNY ZALMY PRIMLUVY ORACE VYZVA KE VSTUPU
1. Omnipotens sempiterne
Modus introducendi Exaudiat te P P Ingredere in templum Dei:
Agenda . o Deus, pater... .
mulierem post 66 Dominus in die i . ut habeas partem cu sanctis
1585 i o 2. Omnipotens sempiterne R
partum tribulationis... ) & electis Dei...
Deus, maiestatem tuam...
Agenda Modus introducendi Exaudiat te . . Ingredere in templum Dei:
o ) o Omnipotens sempiterne )
caeremonialia mulierem post 66 Dominus in die ) ut habeas partem cu sanctis
) C Deus, maiestatem tuam... e
1586 partum tribulationis... & electis Dei...
Mulier expletis
Agenda diebus suae Salvam fac ancillam
g X Ordo introducendi T . o . . Dominus custodiat
seu rituale ) purificationis, statim tuam ... nihil Omnipotens sempiterne o )
mulieres post i 121 S ) introitum tuum & exitum
Olomucense ad templum veniat, proficiat inimicus Deus, maiestatem tuam...
partum . R tuum...
1694 ac Deiparae secuta inea...
exemplum...
Agenda ) Salvam fac ancillam
) - Si qua paupera 0 . . . .
seu rituale De benedictione  partum i 93 tuam ... nihil Omnipotens sempiterne Ingredere in templum Dei,
ost partum iuxta
Olomucense mulieris post partum p_ P proficiat inimicus Deus, qui per B. Mariae... : adora filium...
piam ac... j
1745 inea...
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Nasledujici tabulky znazornuji jednotlivé formulare zehnani, které jsou obsazené ve zkouma-
nych liturgickych knihach. Jedna se o formulare Zehnani matky po porodu pti ivodu, Zehnani

nemocné Sestinedélky po porodu a Zehnani zesnulé Sestinedélky.

Prazské ritudly

Obsequiale sive . o o L
o Introductio mulieris Benedictio mulieris o ) )
benedictionale ) ) ) Benedictio alia ad idem in partu
1520 ad ecclesiam post partum in partu aegrotantis
Rituale Pragense i Introductio mulieris Benedictio mulieris o . .
) . . Benedictio alia ad idem in partu
1585 ad ecclesiam post partum in partu aegrotantis
Rituale Pragense i De benedictione mulieris Benedictio mulieris
1642 post partum in partu defunctae (apendix)
Rituale
) Ritus benedicendi mulierem
Franciscanum ¢ part
ost partum
1688 postp
Rituale Romano- i De benedictione mulieris Benedictio mulieris o . . Benedictio mulieris in partu mortue,
. . Benedictio alia ad idem in partu ) . ! )
-Pragense 1731 post partum in partu aegrotantis ejusdemque introductio ad ecclesiam
Olomoucké agendy
Agenda ) - ) ) )
1585 Modus introducendi mulierem post partum Ad introducendam mulierem in partu mortuam
Agenda caeremonialia . o . . .
1586 Modus introducendi mulierem post partum Ad introducendam mulierem in partu mortuam
Agenda seu rituale Olomucense
J Ordo introducendi mulieres post partum
1694
Agenda seu rituale Olomucense
17945 De benedictione mulieris post partum Ad introducendam mulierem in partu mortuam

2.1.3. Analyza textd Zehnéni matky po porodu

Pokud se ptdme po vyznamu obradu uvadéni Sestinedélky, jsou pro nas texty Zehnani vyznam-
nym pramenem. Analyza jednotlivych modliteb, biblickych textti a pokynti ohledné gest a Giko-
nll obsaZenych ve vyse popsanych formularich by méla priblizit, jaky je liturgicko-teologicky vy-
znam obradu tivodu Sestinedélky.

O formulati z Rituale Romanum De Benedictio mulieris post partum, ktery byl po roce
1642 (jak usuzujeme podle jeho zatazeni do liturgickych knih) uzivan v Cechéch a v olomouc-
kych agendach o sto let pozdéji, uz jsme pojednali v oddile 1.4.1. Zde jej pouze srovnédme s pred-
tridentskymi formulari.

Zamétrime se na prvky obsaZené témeér ve vSech formuléarich: tvodni komentare, Zalmy,
primluvy, orace, pokyny a slova provazejici uvedeni Sestined€lky do kostela. Z Zalm je vZdy
vybréan jeden ¢i vice versu, které souvisi bezprostiedné s obfadem Zehnani. Totéz plati také
u primluv, prosebnych modliteb za matku, centonizovanych z jednotlivych versa zalmd, rov-
néz zde jsou zdliraznény verse, které obsahové odpovidaji obfadu. U oraci je vzdy uveden pre-
klad a komentar. U oraci, které vykazuji anamneticko-epikletickou strukturu eulogické modlitby,
rozliSujeme dvé ¢asti: anamnetickou (anamnesis - pripominka), pripominajici BoZi spasné ¢iny
v déjinéch, a epikletickou (epi-kalein - volat, privolavat), ktera zpravidla obsahuje prosbu, aby se

toto Bozi spasné jednani projevilo také v nasich zivotech.™!

BT Srov. Kunetka, F., Uvod do liturgie svdtosti, Kostelni Vydii 2001, s. 224.
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2.1.3.1. INTRODUCTIO MULIERIS AD ECCLESIAM
Obsequiale sive benedictionale 1520 (1585, Rituale Pragense 1585)

Zalmy

Z 112 (113)

Nuzného pozvedd z prachu, z kalu vytahuje uboZdka, a pak ho posadi vedle kniZat, vedle kniZat
svého lidu. Neplodnou usazuje v domé jako stastnou matku synii.

v.7-9)

Plodnost je darem Bozi milosti.

Z 127 (128)

Tvd Zena bude jako plodnd réva uvnity tvého domu, tvoji synové jak olivové ratolesti kolem tvé-
ho stolu. Hle, jak byvd poZehndno muZi, jenz se boji Hospodina. Hospodin at Ti poZehnd ze Siénu,
abys vidél dobro Jeruzaléma po vsechny dny svého Ziti, abys uvidél syny svych synii.

(v. 3-6)

Plodna Zena a déti (predevsim synové) jsou pro muze znamenim BoZiho poZehnani.

Z19 (20)
KéZ md na pameti v§echny tvé obétni dary, kéZ tvou obét zdpalnou rdd prijme.

. 4)

Objevuje se motiv obéti.

Primluvy

V.: Saluam fac ancilliam tuam.

R.: Deus meus sperantem in te.

V.: Mitte el auxilium de sancto. Z20,2-3

R.: Et de Sion tuere eam. prosba za ochranu
V.: Esto ei Domine turris fortitudinis.

R.: A facie inimici.

V.: Anima tua illi viuet. .
o Z128,5
R.: Et semen tuum fuerit ipsi. )
) ) ) motiv potomstva,
V.: Benedicat te Dominus ex Sion. 5 5
) ) ) ) ) Boziho pozehnani
R.: Et videas bona Hierusalem omnibus diebus vitae tuae.
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V.: Dominus custodiat introitum G exitum tuum.
R.: Ex hoc nunc & usque in soeculum. 71218
V.: Domine exaudi Orationem meam. motiv vchazeni a vychazeni

R.: Et clamor meus ad te veniat.

Prosby za BoZi pomoc a ochranu pro matku. V prvnich dvou ¢astech odpovidaji predchazejicim
Zalmiim 20 a 128. V zavéru se objevuje motiv vchézeni a vychizeni korespondujici s obfadem

avodu.

1. orace

Omnipotens sempiterne Deus, pater Domini nostri lesu Christi: qui filium tuum unigenitum una
cum matre sua semper virgine Maria, post quadraginta dierum spacia, in templo praesentatos
bene+dixisti: bene+dicere hanc digneris famulam tuam N. Post partum tibi Domino Deo nostro
ad templum tuum purificandi gratia praesentatam, & concede propitius: ut sicut eam per nos-
trum officium in templum istud terrenum introducimus, Sic post finem vitae praesentis, coeles-

tem introitum percipere mereatur. Per Christum Dominum.

Anamnetickd cdst
Vsemohouci vé¢ny Boze, Otce naseho Pana JeZiSe Krista: ty jsi pozehnal svému jednorozenému Synu
spolu s jeho Matkou Marii, vzdy Pannou, kdyz ti byli po Case Ctyticeti dni predstaveni (odevzdani)

v chramu.

Epikletickd cdst
PoZehnej i této své sluzebnici N., kterd je tobé, naSemu Panu, predstavena (odevzdana) po poro-
du v tvém chramu, aby byla ocisténa.

Dovol milostivé, jako ji skrze nasi sluzbu uvadime do tohoto pozemského chramu, aby si

po skonceni pritomného zivota zaslouzila vejit do nebe. Skrze Krista, naSeho Pana.

Zena nasleduje pii uvodu Krista a Marii, kteti byli pfedstaveni, odevzddni,'** Bohu v jeruza-
lémském chramu. V epikletické ¢asti je vyjadrena prosba, aby ji Bih poZehnal, jako poZehnal
svému Synu a jeho matce. U¢elem jejiho predstaveni (odevzdani) v chrdmu je, aby byla o¢isté-
na. Objevuje se analogie pozemsky / nebesky chram, vod do kostela je chapan jako predob-
raz vstupu do nebeského chramu. Orace obsahuje predevsim prosbu za pozehnani a spasu pro
Zenu po porodu. Vyznam obtadu tkvi v predstaveni (odevzdani) Zeny v chramu za Gc¢elem je-

jiho ocisténi.

B2 \Wraz praesentatus (od praesentare - zpiftomriovati, ukazovati, podévati, odevzdavati) zde prekladéme dle tradice jako predstaveny,

uvadime i preklad odevzdany, ktery 1épe odpovidd svym vyznamem.
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Uvedeni Sestinedélky
Tunc aspergatur aqua benedicta, & porrecta ei stola, introducat eam Sacerdos ad ecclesiam, di-
cens: Introducat te Dominus lesus Christus in regnum coelorum: sicut introduceris per officium
meum, in hoc templum terrestre. Amen.

Ukon aspergion zde miiZzeme chépat jako tikon purifika¢ni. Knéz podava matce $tolu a uva-
di ji do kostela. To, Ze ji nedrzi za ruku, zdiiraznuje distanci mezi knézem zijicim v celibatu a ,ne-
¢istou” Zenou. MiiZe byt i vyrazem jeho autority a viibec autority cirkve nad lidmi Zijicimi v man-
Zelstvi.

Ve slovech provazejicich uvedeni Sestinedé€lky do kostela opét prevlada motiv analogie ne-
beského / pozemského chramu. Jako uvadi knéz Sestinedélku do kostela, ma ji Kristus uvést do

nebeského kréalovstvi.
Antiph.: Aufer a nobis Domine cunctas iniquitates nostras. ..

Modlitba z meSniho radu, kterou se tiSe modlil knéz, kdyZ vystupoval k oltati ke slaveni eucha-
ristie. Zde je zatazena jako soucast formulare Zehnani Sestinedélky a lze ji chapat jako ocistny

prvek, jako prosbu za ocistu od mravniho poskvrnéni.

2. orace
Omnipotens sempiterne Deus, maiestatem tuam supplices exoramus, ut sicut unigenitus filius
tuus cum nostrae carnis substancia, in templum est praesentatus: ita nos tibi facias purificatis

mentibus praesentari. Per Christum Dominum nostrum.

Anamnetickd dst
VSemohouci véény BozZe, prosime a vzyvame tvou velebnost. Jako byl v chramé predstaven (ode-

vzddn) tvij jednorozeny Syn s podstatou naseho téla...

Epikletickd cdst

...také my at jsme Tobé€ odevzddni s o¢iSténou mysli. Skrze Krista, naseho Pana.

Modlitba je tentokrat koncipovana nejen jako prosba za Sestinedélku, ale za vSechny pritomné.
Vérici nasleduji Krista v jeho obétovani se Bohu v chramu. Oc¢istny prvek je obsaZen naznakem

v s

v prosbé za ocisténi mysli.

3. orace
Deus, qui salutis aeterne, beatae Mariae virginitate foecunda humano generi praemia praestitis-
ti: tribue quaesumus: ut ipsam pro nobis intercedere iugiter sentiamus: per quam meruimus auc-

torem vitae suscipere, Dominum nostrum lesum Christum filium. Amen.
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Boze, tys dal plodnym panenstvim blahoslavené Marie lidskému rodu dar vé¢né spasy. Dej nam,
prosime, pocitit, Ze se za nas neustéle primlouva ta, skrze niz jsme prijali Plivodce Zivota, nase-

ho Pana JeziSe Krista. Amen.

Modlitba nezminuje Sestinedélku ani obtad ivodu, prevlada mariansky motiv. Maria dala lidstvu

dar vécné spasy - pltivodce Zivota, Jezise Krista a nadale se za nas primlouva.

2.1.3.2. MODUS INTRODUCENDI MULIEREM POST PARTUM
Agenda 1585

Zalm

Z 66 (67):

KéZ je ndm Biih milostiv a dd ndm poZehndni, kéZ nad ndmi rozjasni svou tvdr ... Zemé vydala
své plody, Bith ndm Zehnd, Bith nds

. 2,7).
Prosba za Bozi poZehnani, jehoz znamenim je plodnost.

Primluvy

V.: Exaudit te Dominus in die tribulationis
R.: Protegat te nomen Dei lacob

V.: Mittat tibi auxilium de sancto,

R.: Et de Syon tueatur te.

V.: Anima mea illi viuat:

R.: Et semen meum feruiat illi

V.: Domine exaudi orationem meam

R.: Et clamor meus ad te veniat

V.: Dominus vobiscum

R.: Et cum Spiritu tuo

Prosby za BoZi pomoc a ochranu pro matku. V podstaté odpovida predchozimu formulati.

1. orace:

Omnipotens sempiterne Deus, Pater Domini nostri lesu Christi: Deus sabaoth, qui filium tuum
unigenitum, una cum matre sua semper virgine Maria, post quadraginta dies in templo praesen-
tari voluisti: benedicere dignare hanc famulam tuam, post partum tibi Domino nostro ad tem-
plum tuum purificandi gratia praesentatam: & concede propitius, ut sicut eam per nostrum offi-
cium in templum istud terrenum introduimus; sic post fiinem vitae praesentis, coelestem habere

mereatur introitum: Per eundem Christum Dominum nostrum. Amen.
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Anamnetickd cdst
V8emohouci véény BozZe, Otc¢e naseho Pana JeziSe Krista, Boze zastupt: ty jsi chtél, aby byl tviij jedno-

rozeny Syn spolu se svou Matkou Marii, vzdy Pannou, po uplynuti ¢tyticeti dni odevzdan v chramu.

Epikletickd cdst

PoZehnej, prosime, milostivé, této své sluzebnici N., ktera se po porodu, tobé, naSemu Panu, prisla
predstavit (odevzdat) do tvého chramu, aby byla ocisténa. Dovol milostivé, aby si, tak jako ji skr-
ze nasi sluzbu uvadime do tohoto pozemského chramu, zaslouzila po skonceni pritomného zivota

vejit do nebe. Skrze Krista, naseho Pana. Amen.

Odpovidé prvni oraci z predchoziho formulare (2.1.3.1).

2. orace

Omnipotens sempiterne Deus, Maiestatem tuam suppliciter deprecamur, ut sicut unigenitus fi-
lius tuus Dominus noster Iesus Christus, cum nostrae carnis substantia, in templo est praesenta-
tus, ita hanc famulam tuam facias purificata mente tibi praesentari: Per eundem Dominum nos-
trum Iesum Christum filium tuum, qui tecum vivit & regnat in unitate Spiritus sancti Deus, per
omnia secula seculorum. Amen.

Anamnetickd cdst

Vsemohouci vé¢ny BoZe, prosime a vzyvame tvou velebnost. Jako byl v chramé odevzddn tvij

jednorozeny Syn s podstatou naseho téla,

Epikletickd cdst
tak té prosime, at je tato sluzebnice tobé predstavena (odevzdana) s ocisténou mysli. Skrze tvé-
ho Syna, naseho Péna JeziSe Krista, nebot on s tebou Zije a kraluje v jednoté Ducha Svatého, Biih,

po vSechny véky véka. Amen.

Prosba za Sestinedélku, aby byla jako Kristus odevzddna Bohu v chramé a ocisténa.

Uvedeni Sestinedélky
Sacerdos aspergat aqua benedicta, & det candelam accendam ei: ac porrigendo stolam dicat: In-
gredere in templum Dei: ut habeas partem cum sanctis & electis Dei: In nomine patris & filii G

spiritus sancti. Amen.

Samotny tvod nasleduje az nyni, po vSech modlitbach, a predstavuje zakonceni obradu. Slova
zehnani odkazuji opét na symboliku pozemského / nebeského chramu. Uvedeni Sestinedélky
do kostela odkazuje na zaslibeni vé¢né spasy. Kromé tkonu kropeni svécenou vodou je zde zmi-

néna zapéalena svice, kterou podavé knéz Sestinedélce. Tato zminka chybi v prazskych ritudlech.
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2.1.3.3. ORDO INTRODUCENDI! MULIERES POST PARTUM

Agenda seu rituale Olomucense 1694

Uvodni pokyny

Mulier expletis diebus suae purificationis, statim ad templum veniat, ac Deiparae secuta exemplum,
natum quoque infantem secum adducat. Si autem is mortuus est in puerperio, vel ob aduersam va-
letudinem ad ecclesiam absque periculo deferri non potest, veniat tamen mater ad templum, adi-

uncta sibi alia muliere, & ante ianuam Ecclesiae Sacerotem exspectet: qui cum illuc venerit, ita dicat:

Uvodni pokyny zmitiuji oby¢ej, podle néhoz Sestinedélka, nasleduijici pii tivodu Bohorodi¢ku, prinasi
s sebou do kostela i své dit€. Obrad se vSak ma konat i pokud dité pti porodu zemielo. Tento pokyn
ukazuje na skutecnost, Ze obrad neni chapan pouze jako dik{ivzdani, ale zistava nutnosti, nebot jeho
predmétem je téz ocistovani rodicky. Pokyny pouZivaji ptimo slovo purifikace. Rodi¢ka prichazi poté,
co skoncila doba jejiho ocistovani. Tento obrat ma byt zrejmé ekvivalentem k biologicky chapanému
obdobi Sestinedéli provazeného poporodnim krvacenim. Vyzniva zde v duchu starozakonnich poky-

nt o kultické necistoté. Déle je zminén zvyk, Ze je Sestinedélka pti Givodu provazena dal$imi Zenami.

Zalm
Z121(122)
Hospodin té ochrdni ode vseho zlého, on ochrdni tviij Zivot. Hospodin bude chrdnit tvé vychdze-

ni i vchdzeni nyni i naveky. (v. 7, 8)
Hospodin chrani Zivot véricich. Objevuje se motiv vchazeni / vychazeni.
Kyrie eleison. Christe eleison. Kyrie eleison. Pater noster. Ave Maria.

Primluvy

V.: Salvam fac ancillam tuam Domine.
R.: Deus meus sperantem in te.

V.: Mitte ei auxilium de sancto.

R.: Et de syon tuere eam.

V.: Nihil proficiat inimicus in ea.

R.: Et filius iniquitatis non apponat nocere ei. ] Apotropaicky prvek
V.: Esto ei Domine turris fortitudinis.

R.: A facie inimici.

V.: Domine exaudi orationem meam.

R.: Et clamor meus ad te veniat.

V.: Dominus vobiscum.

R.: Et cum spiritu tuum.
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Prosba za Zenu po porodu, za Bozi ochranu. Odpadaji slova zaslibeni potomstva a Boziho pozeh-
nani a mezi bézné verse je vloZen apotropaicky prvek - prosba za ochranu pred nepftitelem a sy-

nem nepravosti, stejné jako ve formulati De benedictio mulieris post partum z Rituale Romanum.

Orace
Omnipotens sempiterne Deus, maiestatem tuam suppliciter exoramus, ut sicut unigenitus Fili-
us tuus cum nostrae carnis substantia in templo est praesentatus: ita hanc famulam tuam facias

puruficata tibi mente praesentari. Per eundem Christum Dominum nostrum. Amen.
Odpovida druhé oraci z formulare Modus introducendi mulierem post partum (oddil 2.1.3.2.)

Uvedeni Sestinedélky
Tunc introducatur mulier, G dicatur:

Dominus custodiat introitum tuum, G exitum tuum, ex hoc nunc & usque in seculum.

Opét se objevuje motiv BoZi ochrany, vchazeni a vychazeni z Zalmu 121. Tentokrat bez piimé

analogie pozemského / nebeského chramu.

Deinde aspergatur mulier aqua benedicta, G dicat Sacerdos: Aufer ab ea, Domine, cunctas iniqui-
tates eius, ut ad sancta sanctorum pura mereatur mente introire. Per Christum Dominum nos-

trum. Amen.

Slova Zehnéni, kterd nésleduji az po uvedeni do kostela, jsou v podstaté nahrazena modifikova-
nou modlitbou Aufer a nobis..., vyjadtujici nutnost oCisty Sestinedélky od mravniho poskvrné-

ni. Provazena kropenim svécenou vodou predstavuji zcela transparentné tikon ocisty rodicky.

2.1.3.4. SHRNUTI

Uvod Sestinedélky je v modlitbach Zehnani licen predevsim jako nésledovani JeZise Krista pred-
staveného, obétovaného Otci v chramu, pripadné také jako nasledovani Panny Marie, jejiz konani
v chrameé je charakterizovano rovnéz jako odevzdani se Bohu, nikoli jako ocistovéani. Souvislost
s ivodem Zeny po porodu je zdlraznéna uvedenim poctu 40 dntl, coz koresponduje s obdobim
Sestinedéli. Tento zakladni motiv se objevuje ve vSech oracich v jejich anamnetické ¢asti, s vyjim-
kou treti orace formulare Introductio mulieris ad ecclesiam, ktery pripomina plodné panenstvi
Panny Marie.

V epiklezi je potom vyjadiena prosba, aby Buih, tak jako poZehnal svému Synu a jeho Matce,
poZehnal také Zené uvadéné po porodu do kostela. Jako byl Kristus (a Maria) predstaven (ode-
vzdan) Bohu v chrdmé, ma mu byt predstavena (odevzdana) také uvadéna Sestinedélka. Obtad
uvodu Sestinedélky je v predtridenskych ritualech chapan jako purifikace. Rodicka je predstave-

na v chramu, aby byla ocisténa. Tento motiv se objevuje ve vSech oracich v prazskych i olomo-
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uckych liturgickych knihach (s vyjimkou treti orace formulare Introductio mulieris ad ecclesiam
prazského Obsequiale sive benedictionale 1520).

Dal$im vyznamnym motivem je prosba za uvedeni do nebeského chramu, tedy za spasu
uvadéné Sestinedélky. Jadrem tohoto motivu je analogie pozemského a nebeského chramu. Ob-
rad avodu Sestinedélky do kostela je tedy nejen ptripominkou novozakonni udalosti o¢istovani
Panny Marie a obétovani JezZiSe Krista v chramu, ale také prislibem budouci spasy matky sym-
bolizované vstupem do nebeského chramu. Tento motiv se objevuje také ve slovech provaze-
jicich vstup Sestinedélky do kostela: ve formuldfti Introductio mulieris ad ecclesiam v podobé
prosby, aby jako knéz uvadi Zenu do kostela, uvedl ji Kristus do nebeského kralovstvi; ve formu-
lati Modus introducendi... v podobé vyzvy, aby vesla do Boziho chramu a méla podil (na spase)
se svatymi a vyvolenymi BoZimi; formulai Ordo introducendi... pouze zminuje motiv prislibu
BoZi ochrany pii vchazeni a vychazeni ze Zalmu 121, bez pfimého uvedeni analogie pozemské-
ho a nebeského chramu.

Tento prislib, objevujici se ve formularich také v prosbach za matku: Hospodin bude chrd-
nit tvé vychdzent i vchdzeni nyni i na veky, vyjadiuje zajisté prislib Bozi ochrany pro cely Zivot
vériciho. Jiz v zidovské tradici byl vSak spojovan zcela konkrétné se skute¢nym vstupem a vy-
stupem. Zbozni Zidé méli nade dvermi do svého piibytku upevnénou schranku zvanou mezuza,
ktera obsahovala papirovy ¢i latkovy svitek s napsanym ¢i vySitym Bozim Jménem. Této schran-
ky se pri prachodu dvermi dotykali prstem pravé ruky, nacez prst polibili a vyslovili zminény
vers.! Nemame diivod pochybovat, Ze také v liturgii Zehnani matky se slova tohoto zZalmu spo-
jovala i s konkrétnim vstupem doty¢né do kostela.

Symbolicky tkon vstoupeni do kostela - pozemského chramu - predstavuje, jak mtlize-
me vycist z modliteb Zehnani vSech t¥{ uvedenych formular, jadro celého obradu Zehnani Ses-
tinedélky. Je predevsim nasledovanim jednani JeziSe Krista a Panny Marie, jejich odevzdani se
Bohu a zaroven prislibem spasy - vstupu do nebeského chramu po skonceni pozemského Zivota.

Vedle tohoto motivu najdeme v textech zminky o ociStovani. Jednak ve vySe zminé-
nych oracich, dale v modlitbé Aufer a nobis (ab ea) a tkonu kropeni svécenou vodou pred a po
vstupu do kostela.

Dal$im motivem je prosba za BoZi ochranu pro Sestinedélku. Ta se objevuje predevsim ve
prosbach a v Zalmu 122. Prosbu za ochranu pied zlym, tedy apotropaicky motiv, najdeme pou-
ze v ptimluvach formulédte Ordo introducendi..., stejné jako ve formulati De benedictio... z Ritu-
ale Romanum.

V uvedenych Zalmech 67, 113 a 128 najdeme motiv plodnosti jakoZto znameni BoZiho po-
Zehnani.

Motiv diktivzdani a zminku o ditéti najdeme az v fimském formuléri De benedictio... V ora-
ci je zde tvod li¢en pravé jako aktivita matky, ktera s radosti prichazi do chramu podékovat

Bohu. Je zde vyjadiena prosba za spasu pro ni i pro dité. Slova provazejici vstup do chramu jsou

3 Srov. van GENEeP A., Prechodové ritudly, systematické studium ritudld, Praha 1996, s. 30.
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formulovéna jako vyzva, aby matka vstoupila a poklonila se Synu blahoslavené Panny Marie, kte-
ry ji obdatil ditkem. Lze tedy ¥ici, Ze obtrad Gvodu je zde chdpan predevsim jako akt dikavzda-
ni za dar ditéte. V tom se podstatné 1isi od uvedenych predtridentskych formulart. Neni zde jiz
také vyslovné receno, Ze je rodicka pti obradu ocistovana. Ocistny motiv je ptitomen pouze ve
zmince v Zalmu 23 (24) a v gestech (aspersion, kajici postoj matky kle¢ici prede dvermi, distan-

ce mezi knézem a matkou uvadénou do chramu prostiednictvim stoly).

2.1.4. Analyza textl Zehnani nemocné Zeny po porodu

Nazev formuléte Benedictio mulieris in partu aegrotantis by bylo mozné prekladat také jako zeh-

nani Zeny pti porodu, Zehnani rodicky trpici bolestmi. AvSak obsah modliteb nas neneché na po-

chybéch. Jde o Zehnéni matky, kter4 fyzicky strada v dtisledku porodu. Zehnani tedy spada do Fran-

zovy kategorie Zehnani Zeny po porodu a nejspis se udélovalo nemocné na lizku kratce po porodu.
Zde se budeme zabyvat textem formulate Benedictio mulieris in partu aegrotantis a Bene-

dictio alia ad idem in partu, ktery ziejmé dopliiuje predchozi formular o nabidku dalSich dvou

oraci. Oba se nachdazeji v predtridentskych i potridenskych prazskych ritualech.

2.1.4.1. BENEDICTIO MULIERIS IN PARTU AEGROTANTIS
Obsequiale sive benedictionale 1520 (1585, Rituale Pragense 1585)

Zalmy

Z6

Smiluj se nade mnou, Hospodine, chradnu, Hospodine uzdrav mé, mé kosti trnou désem. Md
duse je tolik vydéSend, a ty, Hospodine, dokdy budes vdahat?

v.3,4)

Naléhava prosba o BoZi pomoc v situaci krajni nouze, kdy je ohroZeno zdravi ¢i Zivot rodicky.

Z127 (128)
Tvd Zena bude jako plodnd réva uvniti tvého domu, tvoji synové jak olivové ratolesti kolem tvé-
ho stolu. Hle, jak byvd poZehndno muZi, jenZ se boji Hospodina. Hospodin at ti poZehnd ze Siénu,

abys vidél dobro Jeruzaléma po vSechny dny svého Ziti, abys uvidél syny svych synii.
Plodna Zena a déti (predevsim synové) jsou pro muze znamenim BoZiho pozehnéni.

Primluvy

V.: Salvam fac ancillam tuam Domine.
R.: Deus meus sperantem in te.

V.: Mitte ei auxilium de sancto.

R.: Et de syon tuere eam.
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V.: Esto ei Domine turris fortitudinis
R.: A facie inimici
V.: Dominus vobiscum.

R.: Et cum spiritu tuo
V podstaté odpovida formuléti Introductio mulieris ad ecclesiam 2.1.3.1.
Kyrie eleison, Pater noster

In principium erat verbum... (Jan 1,1-14)
Cteni Janova prologu souvisi nepochybné s lidovymi predstavami o zvlastni apotropaické sile to-

hoto textu.
Antif:: Ecce crucem Domini...

1. orace

Omnipotens & misericors Deus, quesumus pietatem tuam: ut hanc famulam tuam in hoc habita-
culo fessam iacentem salutisere visitare digneris: G sicut visitasti Tobiam & Saram, & socrum Pe-
tri, & puerum centurionis: ita & ista pristina sanitate animae G corporis recepta, tibi gratiarum

in ecclesia tua referatactiones. Per Christum Dominum nostrum.

Anamnetickd cdst
VSemohouci a milosrdny BoZe, prosime tvou dobrotu. Jako jsi navstivil TobiaSe a Saru, Petrovu

tchyni a setnikova sluhu,

Epikletickd cdst
navstiv svym uzdravenim tuto svou sluzebnici, ktera lezi zeslabla v tomto pribytku. At té i ona,

az se ji dostane uzdraveni duse i téla, vdécné chvali v tvé cirkvi. Skrze Krista, naseho Pana. Amen.

Prosba za uzdraveni Zeny s podlomenym zdravim. Neni zde zddna zminka o tom, Ze se jedna
o rodic¢ku. V anamnetické ¢asti je pripominano BoZi spasné jednani ve Starém (Tobids, Sara)

i Novém zakoné (Petrova tchyné, setnikiiv sluha).

2. orace

Ille omnipotens Deus te benedicat de coelis, qui per glorisam nativitem suam, venerandam pa-
sionem, ac mirabilem resurrectionem, venit redimere de terris. Bene+dicat te Deus pater, qui te
creavit. Sa+net te lesus Christus, qui pro te passus es. llu+minet te Spiritus sanctus, qui in te effu-
sus est. Et benedictio Dei patris omnipotentis & filii, & spiritus sancti, sit semper & maneat te-

cum, Amen.
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Anamnetickd cdst
At ti Zehna z nebes vSemohouci Biih, ktery prisel vykoupit zemi slavnym narozenim, Gctyhod-

nym utrpenim a podivuhodnym vzktiSenim.

Epikletickd cdst

At ti pozehna Biih Otec, ktery té stvoril. At té uzdravi Jezi$ Kristus, ktery pro tebe trpél. At té
osviti Duch Svaty, ktery byl do tebe vlit. PoZehnani Boha Otce vS§emohouciho, Syna i Ducha Sva-
tého at je a zlistava s tebou navéky.

V anamnetické ¢asti je pripominka Boziho spasného jednani v déjinach: Bih zachranuje zemi
skrze Kristovo narozeni, utrpeni a vzktiSeni. V epiklezi je prosba za poZehnani Boha Otce, Syna

i Ducha Svatého. Opét neni zminéno, Ze se jedna o rodicku.

2.1.4.2. BENEDICTIO ALIA AD IDEM IN PARTU

1. orace

Domine lesu Christe, qui sub hebraeis patribus natus est, de sancta Maria virgine: G post quad-
raginta dierum numerum, in ulnis Simeonis suscipiendus, in templum sanctum praesentatus: re-
spice atque conserva hanc famulam tuam cum filio (aut filia) quem (aut quam) dedisti ei: G fac
eos (aut eas) digne pervenire ad participationem corporis & sanguinis tui. Qui cum Deo Patre &

Spiritu Sancto, vivis & regnas & c.

Pane Jezisi Kriste, ty ses narodil z zZidovskych predkli ze svaté Panny Marie, byl jsi po ¢tyti-
ceti dnech prijat do Simeonovy naruce a predstaven (odevzddn) ve svatém chramu. Shlédni
a zachovej tuto svou sluZebnici se synem (dcerou), kterého (kterou) jsi ji dal. Dej jim zaslou-
zené dojit k ucasti na tvém téle a tvé krvi. Nebot ty s Bohem Otcem a Duchem svatym Zzijes
a vladnes ...

Epikleticka ¢ast prili§ obsahové nenavazuje na anamnezi. Ta zdliraziiuje Jezistv zidovsky ptivod
a setkani se Simeonem v chramu. Epikleze je tvorena prosbou za spasu rodi¢ky a jejiho ditéte

(Gcast na Kristové téle a krvi).

2. orace

Domine Sancte Pater, omnipotens aeterne Deus, qui benedictionis gratiam aegris corporibus in-
fundendo, facturam tuam multiplici pietate custodis: ad invocationem tui nominis benignus as-
siste, & hanc famulam libertatam ab aegritudine & sanitati donatam, dextera tua erigas, virtute
confirmes, potestate tuearis: Ecclesiae tuae sanctisque altaribus, cum omni desiderata prosperi-
tate restituas. Per Christum Dominum nostrum. Et benedictio Dei Patris omnipotentis, G Filii, G

Spiritus Sancti, sit semper & maneat tecum. Amen.
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Pane, svaty Otce, vSemohouci vé¢ny BozZe, ty vlévas milost svého poZehnani nemocnym a svou
velikou dobrotou chranis to, co jsi stvoril. Milostivé pti nas sthj, kdyZ vzyvame tvé jméno, vysvo-
bod z nemoci tuto svou sluZebnici a dej ji zdravi, pozvedni ji svou pravici, posilni ji svou silou
a chran svou moci, navrat s vytouZenym zdravim, k oltafim tvého nejsvétéjsiho chramu, Skrze
Krista naseho Pana. A poZehnéani Boha Otce vSemohouciho, Syna a Ducha Svatého at vZdy z{ista-

va s Tebou. Amen.

Prosba za nemocnou zZenu v podstaté odpovida jakékoli modlitbé za nemocné. Neni zde zadna

zminka o porodu nebo o ditéti.

2.1.4.3. SHRNUTI

Modlitby obsazené v obou formularich odpovidaji modlitbam za nemocné. Pouze 1. orace z for-
mulate Benedictio alia... naznacuje, Ze se jedna o Zehnani Sestinedélky, a to zminkou o setkani
se Simeonem a obétovani JeziSe Krista po 40 dnech v chramu. Tato orace obsahuje také prosbu
za narozené dité. Odkaz na déti a plodnost jako znameni Boziho poZzehnani najdeme také v Zal-
mu 128, zaclenéném do formulatre Benedictio mulieris in partu aegrotantis. V témze formula-
i nds zaujme zarazeni textu Janova prologu In principio erat verbum... Tento text byl v lidové
vire opreden predstavami o magické sile plisobici proti zlému. Byl ¢ten také u ltizka nemocnych
a umirajicich. Nachazi se napriklad i ve formulati klasterniho ritualu z Biburgu Benedictio super
mulierem post partum®* z 12. stoleti, stejné jako 2. orace z formulare Benedictio alia... Zde jej

muiZeme chépat jako apotropaicky prvek.

2.1.5. Analyza textd zehndni zesnulé Sestinedélky

Zehnéni zesnulé $estinedélky se nam dnes z liturgicko-teologického hlediska jevi jako poné-
kud problematicky ritual, ktery mél v lidovém chépani apotropaické az magické ucinky. Tato
nejednoznacnost je reflektovana jiz v potridentské verzi Rituale Pragense z roku 1642, kde je
v uvodnich pokynech formulare Benedictio mulieris in partu defunctae zdliraznéno, Ze ten-
to ritus je tfeba chépat jako skutek dikivzdani. Za co ovSem dékovat v situaci, kdy je ,uvadé-
na“ Zena, kterd zemrela pti porodu nebo kratce po ném? Tento ritudl Ize jen tézko zatadit do
kategorie zehnani. Jeho jadrem je pravdépodobné predevsim obava z ,necistého stavu” Ses-
tined€lky, jejiz pritomnost v kostele ¢i na hrbitové mizZe plisobit negativnim, znesvécujicim
zpusobem a dokonce napomahat plisobeni démonickych sil. Kromé tohoto formulafe mame
k dispozici predtridentsky formular Ad introducendam mulierem in partu mortuam z olomo-
uckych agend.

3% Viz.s. 38-39.
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2.1.5.1. AD INTRODUCENDAM MULIEREM IN PARTU MORTUAM

(Agenda 1585, Agenda caeremonialia 1586, Agenda seu rituale Olomucense 1745)

Zalm

Z 129 (130)

Z hlubin bezednych té volam, Hospodine, Panovniku, vyslys mtj hlas...
U Hospodina je milosrdenstvi, hojné je u ného vykoupeni.

v.1,7.
Hospodin udili spasu svym vérnym i v situaci naprosté beznadéje.
Requiem aeternam dona ei Domine... Kyrie eleison... Pater noster... Ave Maria...

Primluvy

V.: A porta inferi.

R.: Erue Domine animas eorum

V.: Domine exaudi orationem meam.
R.: Et clamor meus ad te veniat

V.: Dominus vobiscum.

R.: Et cum spiritu tuo
Odpovida modlitbé za zesnulé pti pohtebnim obradu.

1. orace:
Quaesumus, Domine, pro tua pietate, miserere animae famulae tuae: & a contagiis mortalitatis

exutam, in aeternae salvationis parte restitue: per Christum Dominiim nostrum. Amen.

Prosime t€, Pane, pro tvou milost: smiluj se nad dusi své sluZebnice. At je zbavena nékazy smr-

telnosti, dej ji opét podil na vé¢né spase. Skrze Krista, naseho Pana. Amen.

Prosba za spéasu zesnulé, bez zminky, Ze se jedna o Sestinedélku.

2. orace
Da, quaesumus, omnipotens sempiterne Deus, famulae tuae: ut Ecclesiae tuae, a cuius integrita-
te deviavit peccando, ad veniam misericordiamque consequendam reducatur innoxia: per Chris-

tum Domintim nostrum. Amen.

Dej, prosime, vSemohouci vé¢ny BoZe, své sluZebnici, aby byla nevinna uvedena zpét do tvé cirkve,
jejiz neporusenost narusila svymi hrichy, dej, aby dosahla tvé milosti a milosrdenstvi. Skrze Kris-

ta, naSeho Pana. Amen.
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Jedna se o prosbu, aby zesnula byla uvedena zpét do cirkve. Neni vyjadiena primo prosba za oc¢is-

téni, ale nutnost odpusténi hticht.

Uvedeni Sestinedélky
Deinde porrigat stolam alicui ex mulieribus, quae comitantur funus: & aspergens feretrum aqua

benedicta, dicat:

Pokyny uvadi zajimavy obycej, podle néhoz knéz podava Stolu a uvadi nékterou z pritomnych

zen zastupné za zesnulou.

Ingredere Eccesiam Dei, sine omni impedimento Satanae, ut vivas cum Deo in secula seculorum.

Amen.

Vyzva ke vstupu do chramu ,bez Satanovych nastrah“. Obtad Gvodu zde ma zjevné apotropaic-
ky charakter. Mlizeme zde vycist obavu, Ze by ,vstup” zesnulé Sestined€lky do kostela mohl byt

provazen plisobenim zlého.

2.1.5.2. BENEDICTIO MULIERIS IN PARTU DEFUNCTAE (EJUSDEMQUE INTRODUCTIO AD ECDESIAM)

Rituale Pragense 1642 (Rituale Romano-Pragense 1731)

Uvodni pokyny
Non est universalis hic ritus, quia introductio post partum proprie est ad gratiarum actionem, ubi ta-
men consuetudo est, satisfieri poterit pietati, hoc ritu. Cum ad ecclesiam pervenerit cadaver; sistitur

ante fores, & intermisso a cantoribus officio, sacerdos ad illud conversus aspergit aqua lustrale & incipit.

Ritus charakterizovan jako skutek diktivzdani, ktery neni univerzalné rozsitenym, nybrz pou-
ze v nékterych regionech obvyklym obfadem. Tam ma byt uzivan (pro uvadéni zesnulych Ses-
tinedélek) tento ritus. Je koncipovan jako soucast pohtebniho obtadu, néasledujici po tvodnim

officiu, které se kona pred vchodem do kostela.

Zalm

Z 129 (130)

Z hlubin bezednych té voldm, Hospodine, Panovniku, vyslys muj hlas ... U Hospodina je milosr-
denstvi, hojné je u ného vykoupent.

w.1,7
Hospodin udili spasu svym vérnym i v situaci naprosté beznadéje.

Kyrie eleison. Pater noster.
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Primluvy
V.: A porta inferi...

Odpovida modlitbé za zesnulé pti pohtebnim obradu.

Orace

Omnipotens sempiterne Deus, qui per B. Mariae Virginis partiim fidelium parientium dolores vertis in
gaudium; & mortem in remissionem peccatorum dignaris admittere: respice propitius animam fa-
mulae tuae N., ut ejusdem B. Mariae mentis, & intercessione aeternae beatitudins gaudia consequi
mereatur. Per Christum Dominiim nostrum. Amen.

Anamnetickd cdst

VSemohouci vé¢ny BozZe, ty skrze porod blahoslavené Panny Marie obraci$ bolesti kestanskych

rodicek v radost.

Epikletickd cdst
Obrat milostivé smrt v odpusténi hiicht. Shlédni milostivé na dusi své sluzebnice N., aby pro
zésluhy a na primluvu blahoslavené Panny Marie dosahla radosti vé¢né blazenosti. Skrze Krista,

na$eho Pana. Amen.

V anamnezi se ptipomind, stejné jako ve formulati De benedictione mulieris post partum z Ri-
tuale Romanum, porod Panny Marie. Tento Bozi spasny zasah do lidskych déjin, totiZz naroze-
ni JeZiSe Krista, znamena prislib spasy pro vSechny, i pro rodi¢ky v kritické hodiné jejich Zivota
i pro ty, kdo uz zemfeli. Jako Bih obraci bolesti rodi¢ek v radost, mtze také preménit beznadéj
smrti ve spasu. V epiklezi zazniva prosba za zesnulou Sestinedélku, za jeji spasu, s odvolanim na

primluvu Panny Marie, kterou zesnulé na své posledni cesté nasleduje.

Uvedeni Sestinedélky
Aspergit iterum feretrum aqua henedicta, & extendit stolae extremitatem super hastam illius, porti-

tores elevant inferuntque; in ecdesiam dicente Sacerdote.

N

Ritus ivodu obsahuje stejna gesta jako u obvyklého uvadéni Sestinedélek. Knéz kropi rakev své-

cenou vodou a klade na ni Stolu.

Ingredere Eccesiam Dei, ut vivas cum Deo in saecula saeculorum. Amen.

Vyzva ke vstupu do chrdmu je zde patrné minéna spise alegoricky, jako prani, aby zesnuld dosla

spasy. Pozemsky a nebesky chram zde splyvaji v jedno.
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2.1.5.3. SHRNUT{

Modlitby obsazené v uvedenych formulatich jsou predevsim modlitbami za zesnulé. Obrad uva-
déni zesnulé Sestinedélky je soucasti pohtebniho obradu. Prvni orace formuléare Ad introducen-
dam... je prostou modlitbou za spasu zesnulé, druha orace obsahuje prosbu za uvedeni zpét do
cirkve, které je zde chédpano predevsim jako odpusténi hrichd, tedy jakysi navrat kajicnice zpét
do cirkevniho spolecenstvi. Tento formular vykazuje starobyly charakter také zvlastnim zvykem,
podle néhoZz knéz uvadi namisto zesnulé jinou Zenu z farnosti. Obtad vodu ma apotropaicky
charakter, jak napovidaji slova provazejici samotné uvedeni zesnulé do kostela: vejdi do Boziho
chrdmu bez Satanovych ndstrah.

Formular Benedictio mulieris... oproti tomu vykazuje potridentské rysy obtadu tivodu ja-
kozto diktivzdani. Anamneticka ¢ast orace odpovida formulati De benedictio mulieris post par-
tum - pripomina porod Panny Marie, skrze ktery Bith obraci bolesti rodi¢ek v radost. Pravé tak
meéni Bih i beznadéjnou situaci smrti ve spasu. Vyzva ke vstupu do chramu je oprosténa od
zminky o Satanovych nastrahach, z ¢ehoz mizeme usuzovat snahu zbavit se magickych pred-
stav o znesvécujicim az démonickém pusobeni Sestinedélky. Jadrem obradu tivodu Sestinedélky
je zde, jak napovidaji slova orace i slova provazejici uvedeni zesnulé, prosba za jeji spasu.

U obou formulatt miizeme konstatovat, Ze se v podstaté nejedné o Zehnani. Nikde neni
uvedena prosba o pozehnani pro zesnulou. Ve véech modlitb4ch se vyprosuije jeji spasa. Uvod ze-
snulé Sestinedélky je ritudl, ktery je soucésti pohrebniho obradu a omezuje se na okamzik vne-
seni téla zesnulé do kostela. Zdliraznuje ,zvlastni stav* zesnulé a uchovava v sobé magické pred-

stavy o pusobeni Sestined€lky.
2.2. Uvod 3estinedélky v evangelickych agendach

Pii hledani vyznamu obtadu Sestinedélek v Cechach a na Moravé v 16.-18. stoleti nem@izeme
opomenout ani evangelické agendy, které rovnéz obsahuji formulare k tomuto obradu. Bohuzel
se autorce nepodatilo najit formulére starsi nez z konce 18. stoleti, tedy z obdobi urcité nabo-
zenské tolerance nastolené toleran¢nim patentem Josefa II., kdy opét mohou plisobit a tisknout
své agendy i jiné cirkve neZ katolickd. Z obdobi pred rokem 1620 mtizeme nahlédnout do Ceské
agendy z roku 1581, ktera vSak formular k ivodu Sestinedélek neobsahuje.

Jak byl chapan obrad uvodu v evangelickych cirkvich? Otazku se pokusime zodpovédét
prostrednictvim analyzy textli formulard. Budeme vychézet jednak z textu lutherské agendy
Agenda - porddek prdce z roku 1798 a jednak z agendy Cirkve ¢eské reformované (kalvinisté) -
Agenda, to jest porddek krténi z roku 1783. Rozbor textli se soustredi na hlavni celky, které jsou
jasné diferencované v obou agendach: ivodni promluvu, modlitbu Sestinedélky — tedy modlitbu,
kterou prednasi predsedajici bohosluzby a Sestinedélka se s ni ztotoziuje, a modlitbu za Sesti-
nedélku, kterou opét prednasi predsedajici a ztotoznuji se s ni pritomni, ¢asto jsou k této mod-
litbé vyzyvany predevsim pritomné Zeny-matky. Texty jednotlivych modliteb jsou vétSinou zara-

zeny do priloh v zavéru této prace.
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v s v

2.2.1. Analyza textu formulare Porddek uvddéni Setinedélek

(Agenda, to jest porddek krténi 1783)

Uvodni promluva (viz ptiloha 6a) predklada hned nékolik d@ivodi pro kondni obradu. V prv-
ni radé je to diivod zcela prosty - Zena se navraci do spolecenstvi po obdobi straveném doma,
kdy se musela fyzicky zotavit po porodu. Neni zde ani zminka o necistém stavu rodic¢ky. Nyni,
kdyz je jiz zdréava, ptichazi sebe samu i détdtko své pred Bohem ukdzati a obét dikticinéni
obétovati. Zde se skryté objevuje motiv nasledovani Panny Marie a Krista (Lk 2,21-24), acko-
li novozakonni udélost ocistovani Panny Marie a obétovani Krista v chramu neni pfipomenu-
ta a neni primo zminéno ani jméno Panny Marie. Zminény jsou pokyny o o¢istovani z Lv 12,

»,MojziSovo prikdzani“ se klade za zaklad vyznamu obradu tvodu. Krestanské rodic¢ky vsak ne-
maji prinaset télesné obéti, ty odstranil Bozi Syn svou smrti, ale obéti duchovni - pokornou
modlitbu a srdecné dikiic¢inéni za narozeni ditéte, které bylo pokiténo a prijato do cirkve, a za
znovunabyté zdravi.

Zenam se také jaksi zpétné prikazuje, aby se modlily, aby jim Pdn Biih dal dost sily k poro-
du, i trpélivosti k sndsent bolesti v ném. Jako pricina utrpeni rodi¢ek se udava Gn 3,1-20. Porod
predstavuje pro Zenu nejen bolest, ale nezridka také vazné ohrozeni na zZivoté. Proto se kiestan-
ské Zeny casto k porodu ,stroji“ jako na smrt. Ani tyto vyhlidky nemaji byt pro ktestanky dtvo-
dem k zouféni, jak pise sv. Pavel: Zena spasena bude v plozeni déti ... (1 Tim 2,15).

Modlitba Sestinedélky (viz priloha 6b) je modlitbou dikt za to, Ze Bih zachoval Zivot
Zeny i ditéte pri porodu a Ze dité bylo pokiténo. Matka, stavéna do role mdlé a bidné Zeny,
prosi, aby opét ziskala silu a zdravi a aby ji Bih ochranoval pred pisobenim Satana. Tuto pros-
bu miizeme chéapat jako apotropaicky prvek. Mlize dosvédcovat rozsireni predstavy, ze Sesti-
nedélka je plisobenim Satana ohroZena vice nez ostatni lidé. Zena déle prosi za posileni své
viry a spasu pro dité.

Nasleduje absolutio, pti némz Zena oficidlné dostava povoleni k ticasti na bohosluzbach,

a conclusio uzavirajici obrad (viz prilohy 6¢).

2.2.2. Analyza textu formulate Uvod Sestinedélek
(Agenda, porddek prdce... 1798)

I. S ditétem Zivym
antif.: Pdn Bith poZehnej vasemu vchdzenti i vychdzenti, odsavdd az na véky. Amen.
Uvodni promluva (viz piilohy 7a)

Uvod je chapan jako akt dikiivzdani Bohu za dobra, kterd matce a ditéti prokézal p¥i porodu

a v Sestinedéli. Zena je vyzyvéna k postoji vdé¢nosti vii¢i Bohu a ke zboznému Zivotu.
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Modlitba Sestinedélky (viz prilohy 7b)

Zena dékuje Bohu za jeho ldsku a dobrotivost prokazanou v téhotenstvi, pfi porodu a v $esti-
nedéli. Zavazuje se slibem, Ze nikdy nechce zapomenout na tuto milost a lasku, na to, Ze ji Buh
zachoval pti Zivot€, kdyzZ ,zajisté v nejvétsim Zivota nebezpeclenstvi vézela®, navratil silu a jeji
dité prijal skrze krest. Prosi za odpusténi hricht, kterych se dopustila v Sestinedéli, a za pomoc

a poZehnani pro sebe, dité i své ,domaci”.

Modlitba za Sestinedélku (viz prilohy 7¢)
Pritomni vzdavaji diky za lasku prokézanou krestanské matce, predkladaji prosbu, aby Biih pfi-
jal jeji obét chvaly a dikGc¢inéni, prosbu za matku, aby se ze svého ditéte radovala, a za dit€, aby

prospivalo. Modlitbu uko¢nuje prosba za zdravi a poZehnani pro oba.

Otce nds..., Sldva Otci..., Milost Boha Otce - aneb P B. poZehnej...

Il. Bez ditéte, které pokiténo bylo

Uvodni promluva (viz ptiloha 8a)

Sestinedélka je i v tézké situaci, kdy jeji dité zemielo, vyzyvana, aby velkodusné divéiovala Bohu
a vzdavala mu diky za prokazana dobrodini - totiz Ze ji zachoval Zivot pti porodu a v Sestined€li
jinavréatil silu a zdravi. Dité bylo pokiténo, matka mtize tedy doufat v jeho spasu. Také tvod Ses-

tined€lky, jejiz dité zemftelo, je chdpan predevsim jako akt dikivzdani.

Modlitba Sestinedélky (viz priloha 8b)
Matka i ve svém zarmouceni nad ztratou ditéte vzdava Bohu diky za prokazana dobrodini a ode-
vzdava se do Bozi viile a otcovského opatrovdni. Prosi, aby Buh zmirnil jeji zarmutek a vedl ji Du-

chem Svatym, aby vedla zbozny Zivot a dosahla spasy.

Modlitba za Sestinedélku (viz priloha 8c)
Pritomni prosi za matku, aby Biih pot€sil jeji zamoucené srdce a poZehnal ji. Objevuje se analo-

gie tvodu do pozemského chramu a Gtvodu na vé¢nost.

Otce nds... Sldva bud...

Il. Bez ditéte, kteréZ kitu svatého nedoslo

Uvodni promluva (viz piiloha 9)

Matka je i v této tézké situaci, kdy jeji dité zemrelo vyzyvana, aby dékovala Bohu alespon za to,

Ze zachoval jeji Zivot a vratil ji zdravi. Nema se obavat ani o spasu ditéte, které zemtelo nepo-

krténé, je ujistovana, Ze mu Biih jisté neodeprel svoji milost. V modlitbach se mé obracet k Bohu.
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IV. Uvod 3estinedélkyné nemocné doma

Uvodni promluva (viz ptiloha 10a)

Uvod je charakterizovan jako naboZenska povinnost dana cirkevnim poféddkem. Znamena di-
ktivzdani Bohu za jeho lasku, prokazanou v nebezpedi pti porodu. Sestinedélka, ktera se ho kvii-
li $patnému zdravotnimu stavu v diisledku porodu nemtiZe zGi¢astnit, se ma modlit doma, ma

se odevzdat Bozi vuli.

Modlitba Sestinedé€lky (viz priloha 10b)
Sldva bud..., Milost Boha Otce...

Nemoc je chapana jako dlisledek Sestinedél¢inych hticht a Bozi navstiveni (viz predchézejici
modlitba). Modlitba je prosbou o uzdraveni, pripadné, pokud by bylo Bozi villi, aby Zena zemfte-

la, prosbou o dobrou smrt a spasu.
V. Uvod $estinedélkyné nepoctivé

Uvodni promluva (viz ptiloha 11a)
Zena, ktera pocala dité mimo manzelsky svazek, je kdrana, cilem promluvy je vést ji k pokéni. Je

ujistovana, Ze pokud bude svych hricht litovat, Blih ji neodepte svoji milost. O tu ma také prosit.

Modlitba Sestinedélky (viz ptiloha 11b)
Zena prosi za odpusténi hiicht a vedeni Duchem svatym ke zboZznému Zivotu a spravné vycho-

vé svého ditéte.

Jina modlitba Sestinedélky (viz ptiloha 11¢)
Matka vyznava v modlitbé své hiichy a vyjadtuje touhu po napravé svého zivota, po Bozim od-

pusténi a spase.

Modlitba za Sestinedélku (viz prilohy 11d)
Pritomni prosi za Zenu, aby ji Bah odpustil, jako Kristus odpustil Zené htisnici a udélil své milo-

srdenstvi a poZehnani ji i jejimu ditéti.

2.2.3. Shrnuti

Modlitby ve formulétich k tvodu Sestinedélky v obou evangelickych agendach jsou predevsim
modlitbami dik(i. MZeme tedy tvrdit, Ze v tomto zcela odpovidaji tridenskému duchu katolic-
kého obradu uvodu. Nikde se nesetkdme ani s ndznakem predstavy o necistém stavu Sestinedél-
ky ¢i o ivodu jakoZzto purifika¢nim ritudlu. Svou roli mtze v tomto sméru sehravat skute¢nost,

Ze oba formulare pochézeji az z konce 18. stoleti. Odpada tkon aspersion, nikde nenajdeme po-
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kyny, Ze by Sestinedélka musela ocekavat farare pred kostelem a byla jim fyzicky uvadéna do-
vnitt. Chybi tedy gesta a ikony naznacujici purifikaéni vyznam obradu. Vyznamnym prvkem ob-
fadu je promluva. Ta se v katolickém obradu objevuje az v 19. stoleti v ramci osvicenskych snah
pastoracniho ptisobeni na farniky. Po iivodni promluvé néasleduje zpravidla modlitba Sestinedél-
ky (kterou predcita farar a doty¢na se s ni ztotoZnuje) a modlitba za Sestinedélku, k niz jsou vy-
zvéany predevsim pritomné Zeny matky — matrony.

Z formulart vyplyva, ze tvod je chdpan predevsim jako prilezitost k diktivzdani p¥i névra-
tu Zeny do cirkevni obce po Sestinedéli, kdy prichézi, jiz zotavena po porodu, i se svym novoro-
zencem na bohosluzbu. Vzdava diky predevsim za to, Ze prezila porod, ktery je licen jako skutec-
ny zivotni meznik, situace, kdy se Zena ocitd v bezprostredim nebezpeci smrti, jak odpovidalo
tehdejsi Zivotni realité. Ve formulati Porddek uvddenti Sestinedélek (Agenda, to jest porddek krte-
ni) je zminéna praxe, Ze se Zeny strojily k porodu jako na smrt. Porod je charakterizovan jako bo-
lestny, nebezpecny, jako nejvétsi nebezpecenstvi Zivota.**® To, Ze Zena prosla timto nebezpecim
ve zdravi, nelze chapat jako samoziejmost, je zavazana Bohu za toto dobrodini dékovat. Déle
dékuje Bohu za to, Ze ji béhem 3estinedéli navratil zdravi a silu. Sestinedéli je li¢eno jako néroc-
né obdobi, kdy se Zena jednak fyzicky zotavuje po porodu, ale i jako obdobi zvlastni kiehkosti
po duchovni ¢i duSevni strance, kdy je zvlast ohroZovéana plisobenim zlych sil, ale také vlastnim
sklonem k hrichu. Pokud dité prezilo porod a nezemfelo ani béhem prvnich tydntli po narozeni,
coz se stavalo Casto, dékuje Zena i za narozené dité a ptinasi je s sebou k tvodu. Velky dtraz se
klade na krest ditéte. Okolnost, zda zemftelé dité bylo pokiténo ¢i ne, rozhoduje o vybéru formu-
lare. Pokud dité zemfrelo, ale bylo pok¥téno, je i tak tivod prilezitosti k dikivzdani, alesponi za to,
Ze Buh zachoval Zenu pii zivoté a ditéti se dostalo Bozi milosti ve kitu.

Setkdme se také s formuléti ,nepoctivé Sestinedélky”, které v katolickych agendach (az na
vyjimky) pochopitelné chybéji. Uvod tedy neni vyhrazen pouze pro Zeny, které porodily dité
v rdmci manzelského svazku. V tomto pripadé je vsak vod predevsim prilezitosti k verejné-
mu pokani a znovuptijeti doty¢né do cirkevniho spolecenstvi. Naopak zcela schazeji formulare
k ,avodu” zesnulé Sestinedélky, coz dosvédcuje, Ze tato praxe byla evangelickymi cirkvemi od-
mitana.

Nikde se neobjevi motiv nasledovani Panny Marie a Krista, neni zde zminka o novozakonni
udalosti ocistovani Panny Marie, obétovani Pané v chramu a setkani se Simeonem a Annou. Cha-
rakterem dikGvzdani - za narozeni ditéte, za navraceni zdravi a sily a prekonani nebezpecné ho-
diny porodu - je Gvod v evangelickych agendéch silné zasazen do zZivota doty¢né Zeny i cirkev-
niho spolecenstvi. Je prostou oslavou skutecnosti, Ze se Zena navraci po Sestinedéli do cirkevni
obce, je i se svym novorozenym ditétem opét zdrava, a vzdava za tato dobra Bohu diky.

V agendé reformované cirkve se setkdme s ndvaznosti na pokyny o oc¢istovani z Lv 12 - pfi-
pomina se povinnost zidovskych rodicek prinést po dané Ihtté obét a v navaznosti na to povin-

nost krestanskych matek, aby ptinasely obét diichovni - modlitbu diktivzdani.

% Agenda, porddek prdce..., Uvod Zestinedélek, 1. s ditétem Zivym, viz s. 65.
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Ani analogie pozemského a nebeského chramu nehraje vyznamnou roli. Objevuje se pou-
ze na jednom misté, 3¢ stejné jako apotropaicky motiv - ten se objevuje v prosbé modlitbé Sesti-
nedélky, aby byla uchranéna pred pisobenim Satana: pted jeho podvodem, 17, jeho znamenim
a straslivymi sny. Tato prosba napovida, Ze také v evangelickych kruzich byla rozsitena predsta-

va, Ze Sestinedélka je obzvlast ohroZena ptisobenim zlého.
2.3. Uvod 3estinedélek v ¢eské homiletické literatufe 16.-18. stol.

Vedle liturgickych knih predstavuje dalsi vyznamny pramen k obtradu tivodu Sestinedélek homi-
leticka literatura. Tento literarni Zanr je u nés v rozkvétu predevsim v dobé baroka, tedy zhruba
v letech 1620-1740. Jedna se o literarni zanr velmi specificky: kdzani jsou predné mluvenym pro-
jevem ur¢enym pro lidové masy a uchovéavaji si tedy lidovy charakter — snazZi se vyhovét ,naivni
a nazornostimilovné lidové fantazii“.’>” To vSak neznamen4, Ze by pro nas vyzkum predstavova-
la homiletika jakysi pramen druhé kategorie. Mize nas dovést k porozumeéni vyznamu obradu
uvodu pravé tak dobre, jako texty liturgickych knih ¢i nauénych prirucek liturgické védy. Zrca-
dli v sobé lidové chapani - v prirovnanich, fantastickych vypravénich a liceni magickych praktik,
které se misi s vykladem biblickych text, odkazy na texty cirkevnich otcli a Zivotopisy svétct
a s moralizujimi pokyny farara ur¢enymi vericim.

Vychazime zde predevsim z Cesky psanych postill, tedy knih obsahujicich kazani k textiim
evangelii, pripadné jinym biblickym text(i nalezejicim k jednotlivym nedélim a svatkiim liturgického
roku. Zminky o obradu tivodu, z nichz miizeme vy¢ist informace o podobé a vyznamu obtadu Givo-
du Sestinedélek v tomto obdobi, miizeme najit predevsim v kazani ke svatku ocistovani Panny Marie
¢ili Hromnic. Vychazime z textt jak katolickych, tak evangelickych autort, ve vyctu pouzitych texti
vSak prevladaji katolicti kazatelé, a to z obdobi baroka. Avsak za viibec nejvyznamnéjsi text musime
oznacit Evangelitskou postillu lutherského kazatele Martina Filadelfia Zamrského z roku 1592. Tato
postilla, jejiz autor se viibec nejobsahleji vyjadruje k nasemu tématu, méla zajimavy osud. Byly vytis-
téna v prenosné tiskarné migrujici na Bruntalsku a Opavsku, bez udani mista vydani. Jeji ndklad byl
vsak rychle rozebran, dilem zabaven na prikaz olomouckého biskupa Stanislava Pavlovského. Uz roku
1602 byla znovu vytisténa dvéma prazskymi tiskati, z nichz ani jeden se neodvazil vydat ji ve své vlast-
ni tiskarné - tiskla se tedy v Drazdanech a v Lipsku. Jedna se o ojedinély ptipad v d€jinach ceské litera-
tury v predbélohorském obdobt, kdy je takto obsahlé dilo vytisténo trikrat béhem jednoho desetileti.!s

Vedle Zamrského se v jednom pripadé odvolavame na jesté starsi dilo - postillu Jana Roky-
cany, ktera spada do druhé poloviny 15. stoleti, ¢imz se vymyka vymezenému obdobi 16.-18. stol.

Zbytek citovanych dél pochazi z od katolickych kazatel(: Sebestidna Vojtécha Berli¢ky,
Véclava Steyera, Bohumira Hynka Bilovského, Fabiana Veselého, Jana Barnera, Antonina Koniase,

Stépana Frantiska Nachodského a Chrysostoma Xavera Ignéce Taborského.

6 Agenda, porddek prdce..., Uvod $estinedglek, Il bez ditéte, které pokiténo bylo, viz s. 66.
B CernY V., Generaéni periodizace ¢eského baroka in: Ceskd literatura doby baroka, Literarni archiv, ro¢. 27, s. 32.
1% Srov. Kopecky M., Ho3NA )., Prehled déjin starsi ceské literatury l., Praha 1989, s. 79.
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Pri zkoumani textd téchto autori se zamérujeme na tti témata: svatek Hromnic, téma

ocistovani Panny Marie a nakonec tivod Sestined€lek.

2.3.1. Hromnice

Jak jiz bylo receno, pravé svatek Hromnic, ¢ili Oc¢istovani Panny Marie, byl ptilezitosti, kdy se
v kdzani objevovalo téma tivodu Sestinedélek. Autoti baroknich kdzéani se vesmeés snazi vysvétlit
puvod svatku, li¢i jeho pohanské koteny tkvici v antické mytologii. Toto liceni Gsti do vyzdvize-
ni osoby JeziSe Krista jako svétla k osviceni pohanti, a predevsim u katolickych kazateld, k opé-
vovani Panny Marie.

Naptiklad Taborsky piSe v této souvislosti o pohanské slavnosti na pocest pastyte Faustu-
la, Lupy, kter4 odkojila Romula, zakladatele Rima a bohyné Juno. Juno ale byla matka smrtonose,
kterého Ze ona sama od sebe pouhym dotknutim a vonénim kviti pocala ... dnesni svatd rimskd
cirkev svétéjsi svdtek slavi, ne dle Fimské povérecnosti podzemské krdlovny ukradeni pamdtku
svéti, ale dle krestanské poboznosti Marie nejcistsi nebes krdlovny slavnost drZici na pamdtku
oného velikyho svétla osvécujiciho cely svet, kdyz jemu dnes od Marie pamdtky chrdmu Jeruza-
lemskyho vznesenému k nejpovinngjsi cti a sldvé posvécené svicky rozsvécuje.

Prosperinu ztotoziuje Taborsky s lidskou prirozenosti a pekelného Plutona s Adamovym
hrichem. Matka Ceres predstavuje Bozi prozretelnost, rozsvitila lampu skrze vtéleni Krista. Cir-
kev po pravu odnala svatek od pohanskych boZstev - Lupy a Junoe, a privlastnila jej Marii, matce
pravého Boha. Neb ona je, kterd Krista, cirkve zakladetele, kojila prsem z nebe naplnénym, a jeho
jako pravého Martem nad svétem a peklem slavného vitéze sama od sebe Ducha Svatého viini
naplnénd jsouc pocala a porodila, ano, spravedlivé rozhnévaného nebeského Martis mec zadrZe-
la a ruku boZskou pro hrichy nase s hromobitim spravedlivé pomsty proti ndm naplnénou, plin-
kama v jeslickdch zavinula a zavdzala.'®

Jak Kristus, tak Maria jsou prirovnavani k hromnicni svici, ktera se v tento svatek svétila
a nosila v procesi. Hromnice, neb svétla dnes se svéti na pamdtku, Ze rodicka BoZi pravé svétlo
ndrodiiv, Pdna Krista dnesnitho dne v chrdmé Jeruzalémském Bohu obétovala. Do rukouch pak
svéetlo svécené dnes bereme, s nim procesi vedeme na pamdtku té radosti, kterou stary Simeon
naplnén byl, kdyz to svétlo vécné Boha Otce rukami svymi péstovati a v chrdmé jeruzalémském
nositi zaslouZil.'*° Takto Konias prirovnava Krista k hromni¢ni svici noSené v Mariinych a Simeo-
novych rukou v jeruzalémském chramé.

Bilovsky prirovnava k Hromnici Marii, a to predevsim v souvislosti s uzivanim hromnicni
svice pri modlitbé umirajicich. Maria, v hodinku smrti v§em potrebnd Hromnice, zni podtitul
jeho kazani.*! Nebo vite dobre, Ze dnes jest ociStovdni Neposkrvrnéné Marie Matky a spolu Pan-

ny, jind¢ Hromnic, ktery den se svicky sveéti netoliko proti bourkdm a zlému povétri, ale i proto, Ze

39 TAsorskY CH. X. I, Tria tabernacula in monte Taborae exstructa..., Olomouc 1738, s. 134-135.
10 KonIAS A., Postylla, Aneb Celo-Rocnj Weykladowé..., Praha 1750, s. 745.
" BfLovsky B. H., Coelum vivorum et irmamentum dogmatum Christi id est: doctrinales de gloriosa, ac immaculata Virgine panegyrici per

annuas ejusdem Deiparae..., Praha 1724, s. 79.
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ty Hromnice umirajicim katolikiim podle chvalitebného obyceje na vyzndni pravé viry a na zna-
menti ohné ldsky k Bohu; posledné pak proti pokuseni hroma pekelného do rukouch se ddvaji.'*?
Odtud by mél pochéazet nazev svici, které se v tento den zehnaji a i samotného svatku - kde hoti
jejich svétlo, tam nemuize uhodit hrom ani z povétti, ani z pekla.

Bilovsky zdiiraziiuje vyznam symbolu Hromnice-Marie pro vériciho pravé v okamziku smr-
ti. Jd vérim a silné vérim, Ze kdybychom se ptali svatého Pavla, ktery nékdy do nebe nakoukl, a
nebo radéji, kdybychom sami tu milost méli do nebe se podivati, verim silné, Ze tam Zddného neni
svatého, aspori z nového zdkona, kterého by nase Hromnice nejjasnési nebyla osvécovala a cestu
do nebe ukazovala.'® Jako je Jezis - svétlo svéta - Hromnice, ktera illuminat omnem hominem
venientem in hunc mundum, tak Maria je druha Hromnice, ktera jak podlé téla, tak podlé ducha
osvécuje kazdého clovéka odchdzejiciho z tohoto svéta.'**

Motiv Marie-Hromnice, pomocnice kiestanti v hodiné jejich smrti, rozvadi Bilovsky na cet-
nych prikladech nejen ze Zivota svétct, ale také pomoci antické mytologie: Eros, prekrdsnd pa-
nenka, dostavse veselé noviny, Ze jeji galan, rovné krdsy mlddenec do ni zamilovany, Leander,
v noci z pouhé jeji ldsky, nemalou veku k ni se preplaviti ustanovil. Aby tim bezpecnéji z hlubi-
ny preplaval, fakuli jasnou rozsvitila a z okna paldce svého vystrcila...'* Dale zminuje i Chéro-
na, prevoznika do svéta zesnulych. Tyto obrazy Bilovsky uvadi opét proto, aby zdliraznil vyznam

z

klicového motivu — Panny Marie, svice zarici umirajicim na jejich posledni cesté: Schovej se tedy,
schovej se svou fakuli, Eros panno, jistejsi pochodni md Panna Maria.®
Dalsi symbolicky vyznam poZehnané svice - Hromnice, ukazuje Bilovsky na nasledujicim
pribéhu:
Blahoslavenou Angelu de Fulginio, dnes do kostela jdouct, potkala Maria, JeZiska na rukouch drzZice, kterd té an-
délské panné to prekrdsné dité podala, tkouce: O Dilectrix flii mei accipe in manus tuas Cereum vivum. Lumen
ad revelationem Gentium. Vem milovnice syndcka mého, ont jest Zivy sloupek a Hromnice na ruce tvé. JeZis pak
jen hodil svyma prekrdsnyma ocickami na ni a ona na ného, tak srdce jeji v ldsce zapdlil, Ze celym télem hofela
a celym srdcem pldpolala. Potom pak v tyto slova promluvilo k ni to spanilé pacholdtko: ... O nevésto md Ange-
lo, dobre ty na mne malého hlidds, nebo kdo mne nevidi malého, neuhlidd mne velkého ... |d jsem prisel k tobé

a sebe jsem obétoval tobé, aby jsi se i ty obétovala mné.™

Zde splyva symbolika obétované svice a ditéte JezZiSe v Mariinych rukou. On je hromni¢ni svi-
ci, on, mali¢ky, je svétlem k obraceni pohanti. A déle - kdo drzi v rukou jeho, mali¢kého, jako
jej drzela Maria (Angela de Fulginio), symbolizovaného hromni¢ni svici, sim se zapali Bozi

laskou.

42 BiLovsky B. H., tamtéZ, s. 82.
- Tamtéz, s. 91.
4 Tamtéz, s. 84.
W Tamtéz, s. 86-87.
6 Tamtéz, s. 87.

W Tamtéz, s. 84.
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Symbol hromni¢ni svice jakozto JeziSe Krista — détatka, neseného Marii do chramu k obé-
tovani pri prilezitosti jejtho ocistovani po porodu, mé sviij vyznam také pti tvodu Sestinedélek.
Ze se pii tomto obfadu uzivalo hromnié¢nich svici doklad4 také M. E Zamrsky, kdyz kritizuje po-
vére¢né praktiky s témito svicemi spjaté: Svice nosené détmi pri krtu a umirajicim pyi pohibu
strkané, dably od nich zahdnéji, rodickdm p¥i porodu polehcent a pri tivodu prvnéjsi sily doddvaji. ¢

Také svice v rukou Sestinedélky uvadéné do kostela mohla byt chapana jako symbol ditéte
JeziSe, svétla narodd, vzdyt Sestinedélka nésleduje p¥i obradu Pannu Marii jdouci se svym Synem
k oc¢istovani do jeruzalémského chramu. Dililezitou a v lidovych predstavach nepochybné nejdu-

vvvvvv

nét démonické sily. Konecné svéti se dnes svétlo k nasemu uZitku, abychom uZivajice takové ve

vy

jménu JeZiSe Krista Pdna posvécené svice, ouklady kniZete temnosti ddbla sndZeji poznati a za-
hnati mohli a abychom rozsvicujice je s velkou diivérnosti k pravému svétlu Pdnu JeZisi skrze né
odevsi skody na dusi i na téle ochrdnéni byli.'*

Tato ochrana byla z pohledu lidové viry velice potfebna v riznych zlomovych okamzicich lid-

ského zivota, tedy i Sestinedélkam, které byly vystaveny zvlast silnému nebezpeci plisobeni zlého.

2.3.2. O¢istovani Panny Marie / ocistovani Sestinedélek
Dalsi dtlezité téma, které se objevuje v baroknich kazanich uréenych pro svatek Hromnic, a sou-
visi bezprostredné s vyznamem obradu uvadéni Sestinedélek, je téma ocistovani Panny Marie.

Autoti se zaméruji jednak na samotnou udalost ocistovani Panny Marie, uvedeni Pané do
jeruzalémského chramu a setkani se Simeonem a prorokyni Annou, jak ji li¢i Lk 2,21-24, a jed-
nak se snazi zodpovédét otazku, proc vlastné k této udalosti dochazi, pro¢ Panna Maria podstu-
puje tento obrad.

Fabian Vesely zacina své kazani v ptimo hymnické formé, kdyZ oslavuje biblické udalosti, kte-
ré se o svatku Hromnic pripominaji. Nazyva jej slavnosti, kterou ponejprv v krestanstvu ustanovily
a pocaly ¢tyri osoby: jedno dité, jedna panna, jedna vdova a jeden starec. Ctyry ty osoby jsou dnes
divadlo vzdcné Nebi. [sou zdzrak celému svetu. Jsou div v jeruzalémském chrdmé. Dité jest clovek
a Biih, panna jest spolu matka a plodnd, vdova jest svdtosti plnd, Duchem Svatym naplnény je starec.

Béasnickymi obraty 1i¢i divadlo vzacné Nebi: Kristus vtélend svdtost jest od vécnosti Biih,
a spolu dnes ucinén Bohu za hrichy nase obét, Maria, vseliké Krdsy a Cistoty zrcadlo, jako by ji-
nym Zendm podobnd byla, zdkon ocistovdni naplriuje, Anna s svym spasitelem se tési, Simeon to
bozské dité do rukou svych prijimd. Kristus Pdn chrdmu do kostela vchdzi, Maria Syna BoZiho
Otci obétuje, Anna prorokuje, Simeon Ducha svého v ruce Hospodina odevzddvd. Nevidel az do
toho dne Jeruzalémsky chrdm Zddné vzdcnéjsi a slavnési obéti, také i tenkrdt, kdyZ pri posvéco-
vdni jeho Salamoun krdl dvamedcytma tisic volitv a sto a dvacet tisic ovci obétoval, nebyl az do

Nevs

tohoto dne oslavenéjsi kostel, jako kdyz do ného sdm Pdn sldvy prisel.’>°

18 ZAMRskY M. F., Postilla evangelitskd, Praha 1592, s. 1109.
9 KonIAS A., Postylla, Aneb Celo-Rocnj Weykladowé..., s. 746.
0 Vesewy F., Conciones in praecipuas totius anni festa..., Praha 1792, s. 27-28.
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Hlavnim smyslem této udélosti je tedy podle Veselého obét.

V. Steyer li¢i obfad o¢istovani Panny Marie v podstaté jako ki'estansky ivod $estinedélky.
Panna Maria nejdiive ¢eka pred vchodem do chramu, potom je s poZehnanim uvadéna dovnity:
Hned pak, jakZ ten dobry Simeon uzrel toto rozkosné détdtko v rukou diistojné matky, jenz u dve-
I'i stdla, dokavad s poZehndnim uvedend nebyla... Potom jde (s Josefem, Simeonem a Annou)
k oltari: sli jako na procesi k oltdari. Dobry Simeon Sel s blahoslavenym Josefem napred a s rados-
ti chvdlili Boha ... za nimi Sla krdlovha nebeskd nesouci na rukou svych krdle sldvy a velebnosti.

rxr

Anna pak, prorokyné, $la ji po strané ... Steyer li¢i toto procesi jako slavné, nejspis podle soudo-
bych métitek, protoze v ném $li zastupci rliznych stav: mladi i stati, muzi i Zeny, panny i vdovy
a ti nejsvétéjsi - Jezis a Panna Maria, svaty Josef, Simeon a prorokyné Anna. Panna Maria, stejné
jako jiné Sestinedélky, pokleka pred oltarem a modli se. Navic poklada dité na oltar, tedy obétu-
je je. Kdyz tak prisli k oltdri, blahoslavend matka, se vs$i uctivosti klekla na svd kolena a poloZivsi
to premilé détdtko JeZiSe na oltdr, obétovala je jeho nebeskému Otci.'!

Otéazka pro¢ Panna Maria podstoupila obtad ocistovani se jevi ve vétsiné kazani jako z dale-
ka nejzasadnéjsi. Autoti na ni odpovidaji riznym zptisobem. Zdkladem této otazky je samozrej-
meé presvédceni o tom, Ze Maria Zadné ocistovani podstoupit nemusela.

Byla Panna Maria poddana MojziSovu zdkonu o ociStovani?, pta se Berlicka a odpovida,
v navaznosti na cirkevni otce a teology stfedovéku — nikoliv, jak uci svati Otcové a ukazuje sam
zékon, ktery zni: Zena, prijavsi semeno, porodila-li by pacholika, necistd bude. Panna Maria ptiso-
benim Ducha Svatého porodila Krista a nenacatou pannou ztstala. Ze pak Mdté Krista Pdna ne-
poskvrnénd, bez prijatého semene porodila, pod prdvo necistotné a ocistovdni potrebujici Zeny
nikoli nendlezZela.'>

Pro¢ tedy jednala, jako kdyby tomuto zdkonu podléhala? Ndm vsem ku prikladu, odpovida
kazatel. Abychom se od ni naucili poslusnosti, pokote (Hle, blahoslavennd Panna, jakkoli vZdyc-
ky a vsudy neposkvrnénd s jinymi necistotnymi Zenami ocisténi prijimd) a lasce - jednala tak, aby
nikoho nepohorsila.!3

Poslusnost zakonu uvédi jako diivod pro Mariino o¢istovani vétsina autorti. V. Steyer piSe
primo o hrdinském poslusenstvi, jakozto ctnosti, kterou Panna Maria projevila splnénim Mojzi-
Sova prikézani: nebo vidouc zajisto, Ze ji to prikdzdni nezavazuje, jakoZto tu, kterd z muZského se-
mene nepocala, chtéla viak predce se ocistovati, jako by byla v necistoté pocala, ndsledujic v po-
slusenstvi syndcka svého, ktery nebyv povinen obrizku podstoupiti, prece ji podstoupil.

Jako dalsi divod uvadi jakousi solidaritu s ostatnimi rodickami, kterou Maria projevuje spl-
nénim tohoto prikdzani: A aby jinym Zendm za rovnou drZela, zachovajic jim obecné narizent ...
Procez kdyz se naplnilo dni ¢tyrydceti, beze v§eho odkldddni s neobycejnou veselosti na cestu k Je-

ruzalému se dala, nesouc syndcka na loktech svych, od néhoz se tak velikému poslusenstvi naucila.'>*

51 Srever V., Postylla Katolickd, Praha 1695, s. 572-573.

52 Berucka V. S., Postilla, jak kostelni tak domdci, Praha 1668, s. 35.
53 Srov. tamtéz, s. 35.

54 Tamtéz, s. 572.
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Mariino jednani slouzi v kdzanich ¢asto jako priklad pro vérici, aby téz plnili Bozi prikaza-
ni. Ze jest se pak podlé zdkona Pdné tak zachovala, v tom jest svou velikou pokoru ukdzala, $la do
chrdmu a obétovala ndleZnou obét podlé zdkona Pané, ndm na priklad, abychom casem téz tak
z ldsky cinili, coz bychom povinni nebyli a to Ze by se bez obtiZeni svédomi dobre vykonati moh-
lo, vybizi Barner.'>

Kuriéznim zptisobem vysvétluje Mariino jednani a klade je za ptiklad véiicim S. E Nachod-
sky: Rodicka pak BoZi, jak jsme na svdtek jejiho poceti dokdzali, tou pokutou hrichu pocdtecni-
ho zavdzand nebyla, a tudy tekutost krve pri a pred porodem nikdy nesndSela. Z cehoZ povin-
nd nebyla rodicka BoZi zdkonu ocistovdni se poddati a v chrdmé se postaviti. Ucinila to vSak z té
pric¢iny, aby jiné nepohorsila a poniZenost zachovala. Neb ponévadz cely Betlehém o porodu je-
jim védél a Spasitele nepoznal, soudili vsickni tomu zdkonu poddanou byti. Nauc se poniZzenim
byti: velky dost jsi kdyZ poznds malého do dveri ouzkych nebeskych prochdzeti: jak na svét jsi pri-
sel, smeti na celém téle jsi nosil: obmyvej se jak chces, smrdét zas po smrti budes.'® Panna Ma-
ria nebyla postiZena nésledky prvniho htichu, netyka se ji znecistujici krvaceni. (Zajimavé je, Ze
Nachodsky pise o krvéaceni pti a pred porodem, nikoli v§ak po porodu, které bylo divodem pro
ocistovani rodicek podle Lv 12.) Porod je znecistujici zalezitost, narozené miminko je podle Na-
chodského $pinavé a pachne srovnatelné s télem neboztika.

Zde se dostavame k tématu, které Gizce souvisi s o¢istovanim Panny Marie, a tim je necisty
stav Zeny v Sestinedé€li. V baroknich kdzanich se samoziejmé nesetkdme ptimo s tvrzenim, Ze Ses-
tined€lky jsou necisté kvuli poporodnimu krvaceni a kviili manzelskému styku pti poceti naroze-
ného ditéte. Tyto predstavy ustoupily jiz davno do pozadi. Objevuji se vSak jako druha strana mince
privykladu, pro¢ Maria nemusela podstoupit o¢istovani.’®” Na rozdil od ostatnich Zen ociStovani ne-
potrebovala: nebyla poskvrnéna ani poporodnim krvacenim, ani zptisobem poceti ditéte jako jiné
zeny. Nadale tedy plati, Ze ivod Sestinedélek je chapan jako zbozné nasledovani Panny Marie, para-
doxné vsak uchovava predstavu o tom, Ze Zeny v Sestined€li jsou necisté a potrebuji byt ocistény.

Proti témto predstavam se stavi evangelicti kazatelé, kteti se po Lutherové vzoru navraci
k postoji Rehote Velikého a hldsaji, Ze v kirestanstvi jizZ nemaji misto starozékonni ptikazy a mi-
néni o necistoté rodicek. Zamrsky zminuje predstavy, Ze jsou Sestinedélky po porodu pred Bo-
hem necisté, ohavné, opusténé, vystavené moci Satana a Ze mohou plisobit svym dotykem zne-
¢isténi posvatnych (zvlasté kostelnich) predméti. Proti témto povéram se rozhodné ohrazuje:
JeZto Duch BoZi dosvédci: kterak Zena nikda svétéjsi, Bohu prijemnéjsi a spasent bliZsi neni, jako
Casu toho, kteréhoZz k porodu pracuje, v svém kouté odpocivaje v vire Kristové zuistavd.'>

Svéatek Hromnic je podle Zamrského vyzvou pro kiestanské Sestinedélky, aby nasledova-

ly Pannu Marii a prinéasely své déti k vodu: Tim zpiisobem jako posavdd krestanské rodicky po

%5 BARNER J., Summarie na vsecka Cteni a evangelium, jak nedélni, tak i svdtecni, pres cely rok, Praha 1711.

56 NAcroosky S. F., Sancta curiositas, Praha 1707, s. 647.

%7 Hle, blahoslavennd Panna, jakkoli vZdycky a vSudy neposkvrnénd s jinymi necistotnymi Zenami ocistént prijimd, piSe Berlitka. A jinde opét:
Ze pak Mdté Krista Pdna neposkvrnénd, bez piijatého semene porodila, pod prdvo necistotné a ocistovdni pottebujici Zeny nikoli nendlezela.
Beruika V. S, Postilla, jak kostelni tak domdcf, s. 35.

8 ZAMmRskY M. F., Postilla evangelitskd, s. 1108.
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svych Sesti nedélich do kostelilv prikladem Matky Pdné ndleZité prichdzeji a svd nemluvnidtka
pred oblicej BoZi predndseji.'>

Z tohoto zbozného obyceje se vSak vyvinuly také rtizné povéry a povérecné praktiky. Pre-
devsim predstava, Ze neuvedené Sestinedélky nejsou v ochrané milosti BoZi, ale v moci dabelské,
nejsou hodny vstupovat do poctivych mist, dotykat se posvatnych rouch atd. Také nebyvaji pové-
re¢nymi knézimi i lidem pohtbivany na béznych mistech na hrbitové, ¢i snad dokonce u koste-
la, ale nékde v kouté. Pakli musi predce do kostela vnesena a v hrobich ¢i sklepich vlastnich otctiv
rodu svého pohrbena byti, tehdy knéz do dveri kostelnich vejda, Tikdnim slov nad télem mrtvym
pravi, Ze ji uvozuje a potom teprva do kostela vnésti a v ndlezZitém misté dovoluje.

Zamrsky se pohorsuje nad praktikovanim tvodu zesnulych Sestinedélek a odvolava se na
Stary zakon, na vypravéni o pohibu Rachel (Gn 35,16-20), kterd zemftela pti porodu a byla po-
htbena obvyklym zptsobem. Jakob ji pochoval vedle cesty do Betléma a nad jejim hrobem vzty-
¢il sloup. Jeji hrob nevzbuzoval Zadné obavy z nestésti ¢i nemoci.’®

Smyslem MojziSova zakona také neni duchovni, ale télesné necistota. Neb kde zdkon mluvi:
necistd bude po porodu za Ctyricet dni, ne duchovné, ale télesné, ne pred Bohem, ale pred manZe-
ly jejich se necisté byti mini, aby od nich pokoj a své odpocinuti do casu jistého miti mohly. Kres-
tané jsou ocisténi od dédi¢né necistoty a zkdzy poruseného prirozenti, totiz Ze vSichni od Ada-
ma sviyj télesny ptivod majice, v h¥isich se pocindme a v hrisich rodime, na zakladé koupele kitu
a Kristovy obéti, jejimz obrazem byly starozakonni obéti. Proto se prohresuji ti, kdo povazuji do-
sud neuvedené Sestinedélky za necisté ¢i Bohu ohavné, zhleh¢uji tim stav manzelsky a odsuzuji
ty, které jsou ocisténé Kristovou krvi nejen od télesné, ¢asné necistoty, ale také od necistoty du-
chovni, vé¢né. Stejné jako Panna Maria nebyla necistd, tak ani kiestanské rodicky nejsou ani se
nedostavaji do moci dabla.

Ddblu v moc uslechtilé Bozi stvoreni obraz BoZi koupi Kristovu a chrdm Ducha Svatého
podddvaji. Bremeno obtiZzeného svédomi, strachu a zoufdni na vzdcny BoZi ndstroj rodicky plodu
lidského skrze néz Pdn Biih svet, cirkev i nebe mnoZi, krivdivé uvaluji. Neznajice ani toho, kterak
Jjest Syn BoZi svym pocetim, narozenim a détinstvim, pocindni, rozeni ditek schrdany Zivota matek,
Zen téhotnych, krestanskych rodicek a pobozZnych sSestinedélek posvétil, aby pro jeho vtélenti, poce-
ti, narozenti, détinstvi nikdo svetéjsi pred Bohem vzdcnéjsi, spasent blizsi, od ddbla vzddlenéjsi ne-
byly, jako v téhotnosti, porodu a v Sestinedélich. Neb jim i ndm vSem Kristus Pdn ucinén svatosti,
spravedlnosti, moudrosti, posvécenim a vykoupenim. A z toho di apostol: Zena spasena bude skr-
ze rozenl déti, bude-li trvati v vire a v milovdni a v svatosti a strizlivosti.'®!

Co dodat k Zamrského slovim? Snad Ze jeho slova o tom, jak Syn Bozi posvétil svym po-
¢etim, narozenim a détstvim, poc¢inani, rozeni i téla matek, téhotnych, rodicich a Sestinedélek,
souzni s tridentskym qui per beatae Mariae Virginis partum fidelium parientium dolores in gau-

diu vertisti a dovadéji je do vétsi hloubky? Rozhodné narusuji stereotypni obraz na némz kontra-

59 Tamtéz, s. 1107.
60 Srov. tamtéz, s. 1107.
61 Tamtéz, s. 1115.
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stuje postava Panny Marie, podstupujici v poslusnosti zakonu obrad ocistovani, ktery nepotre-

buje, a postavy jinych Zen, které pro svou necistotu obtrad podstupuji odtivodnéné.

2.3.3. Uvod gestinedélek

Zminek o Gvodu Sestinedélek, o jejich podobé a viznamu najdeme v homiletické literature po-
skrovnu. Byl to ve své dobé bézZny jev, ktery nebylo tieba zvlast popisovat a vysvétlovat. Z katolic-
kych autorti se o ném zmifiuje napiiklad V. Steyer. Na otdzku, zda kiestanské rodicky délaji dob-
te, kdyZ se nechavaji po porodu se svymi ditkami uvadét do kostel®, odpovida: Dobre cini, kdyz
se tak déje s dobrym oumyslem, totiZ proto, aby Pdnu Bohu za plod podékovaly, jakoZto tomu
ddrci, ktery dar ditek lidem z poZehndni svého daruje.'®*

Smyslem obradu uvadéni Sestinedélek je podle V. Steyera dikiivzdani za dité a za matku, Ze
bez thony preZila porod, a také poZehnani, které udéluje matce knéz prostrednictvim cirkvi sta-
novenych modliteb.

Déle se vénuje vykladu znameni, ktera se pti ivodu objevuji, konkrétné zapalené svice
a Stoly, kterou knéz podava Sestinedélce. Zapalena svice (v cirkevnich ceremoniich napomind se,
aby prisla s rozsvicenou svici) je znamenim, Ze ditéti je od Boha ddn novy Zivot a svétlo milosti.
Je také znamenim obéti - jako svice strdvend byvd ke cti a sldvé BoZi, tak také ona md sviij i své-
ho plodu Zivot, ponévadZ na ni jest, ke cti a sldvé BoZi ztrdviti. Stola, kterou knéz podava Zené
uvadéné do kostela, je dle Steyera znamenim, Ze v§echno poZehnéni poch4zi od Krista odéného
rouchem lidské smrtelnosti, a také znamenim nadéje, Ze skrze Krista opét dosdhneme roucha
nesmrtelnosti, které jsme ztratili Adamovym prestoupenim.

Rozdil mezi ivodem Zidovskych a kirestanskych matek spociva podle Steyera v tom, Ze
zidovské matky mély ze zakona danou lhiitu 40 dnli (nezminuje rozdil mezi narozenim chlap-
ce a dévcete), po jejimz uplynuti se obrad konal, zdkon vsak jiZ neplati, a proto krestanskym
matkdm neuklddad se Zddny jisty cas, kterym by na ouvod jiti mély. Neplati uz také zidovsky
obycej obétovat pri té prilezitosti beranka, hrdlicku nebo holoubata. Zustal vSak ten dobry
obycej, aby matky prijdouce po porodu s svym plodem do chrdmu Pdnu Bohu sebe s svym plo-
dem obétovaly a za poZehndni Zddaly. Jako priklad takového obétovani predkladd modlitbu
Lauduny, matky sv. Elzeérya, kterou obétovala Bohu po porodu svého syna: Pane BoZe, jehozto
rozkazem ucinéno jest vsecko stvorent, dékuji tobé za tohoto syna, kterého jsi mi z tvé dobroti-
vosti daroval a prosim té pokorné, abys jej sobé vzal za sluzebnika a abys jemu dal milost tvé-
ho poZehndni. Jestlize pak vis, Ze on bude se tvé viili protiviti, hned jak skrze svaty krest bude
ocistén, bez prodleni umor jej. Nebo lépe jest mu, dokud jest nevinny, byt pak nemél Zddnych
vlastnich zdsluh, aby s tebou Ziv byl a umrel svétu, nezli aby v tomto smrtelném Zivoté tvou ve-
lebnost urazil. %3

To je tieti vyznam obiadu, ktery Steyer uvadi - obét. Matka obétuje v chrdmu sebe i své
dité Bohu.

%2 Srever V., Postylla Katolickd, s. 580.
63 Tamtéz, s. 577.
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Pomérné obsahle se ivodu Sestinedélek vénuje Zamrsky: Pro¢ pobozné manzelky toho zpu-
sobu nemaji zanedbdvati, ale ndbozné a vdzné svd nemluvridtka prindSejice s nimi se Pdnu Bohu
obétovati povinny jsou. Dtive nez odpovi, zdlraziuje, Ze v této véci panuje v cirkvi veliky zma-
tek, ivod se 1isi podle mistnich zvyklosti. Nékteré Zeny se po porodu v kostele neukazi ¢tvrt
roku nebo dokonce cely rok, jiné nemaji ponéti, co je ivod, rikaji, Ze se k svaté msi s ditétem
Jjiti stroji. Jiné zase povazuji za ivod to, Ze jdou brzy po porodu k pfijimani a berou s sebou dité,
aby téz do ného cpdno bylo. Nékde se skrz knézi od dveri kostelnich do kostela uvozuji s precte-
nim nad nimi néjaké cdstky pisma svatého, kteréz jak knéz tak i Sestinedélky nerozumneéji. Opét
mnozi knézi bezevseho Fikdni a modlent takové Zeny k samé toliko offére uvozuji, budto jim sa-
mym aneb s houfem jinych Zen k tomu sezvanych do kostela s ditétem prindsenym a velikych vos-
kovych svéc prichdzeti porouceji.'**

KnéZi jsou, dle Zamrského, vinni i mnohymi jinymi nerady, které se déji v souvislosti s uva-
dénim Sestinedélek. Jedni svou nedbalosti v cirkevni spravé, jini svou neumélosti a nékteri svou
lakotou. Dopoustéji se krivdy na pocestnych Sestinedélkach klecicich u oltare se svym détatkem,
kdyz je nevyucuji Bozim slovem o smyslu tivodu, totiz o vdé¢nosti PAnu Bohu za dobrodini daro-
vaného plodu a sily znovu nabyté po porodu. Knézi také uvadéné Zeny slovem nepotési, ani jim
nevyloZi, jaké maji nyni povinnosti vii¢i svym manZzeltim a détem.

Nyni pristupuje Zamrsky k tomu, aby vysvétlil dtivody ke konani tivodu Sestinedélek. Prvnim
dtivodem je poslusnost prikazani Boziho zakona. A to sice zakona Izraele (nebylt jest pak pod Siro-
kou oblohou nebeskou Zddny ndrod, v kterém by sdm Pdn Biih v duchovnich i svétskych sprdvdch
takovy ozdobny porddek ziidil jako v lidu Izraelském, zdkonem skrze MojZiSe jim vydanym). Citu-
je Lv 12,1-8. Tohoto natizeni byla poslusnd i Panna Maria, jak dosvédcuje evangelium (Lk 2,21-24)
a prisla ve stanovenou dobu spolu s détatkem JeZiSem a se sv. Josefem do chrdmu. Ne jakoby Pan-
na Maria matka tim porodem aneb snad jeji nemluvnidtko necisti byli a ocisténi zdkonného potre-
bovali. Neb ponévadz ne z muzského semene, ale z posvécenti a ptisobeni Ducha Svatého proti priro-
zeni plod pocala, Zddné tehdy vrdsky v hmotnosti téla a krve Kristovy nebylo. Nybrz vsecko pri téle
v plodu Panny a v chrdmé Zivota jejtho Duchem svatym ocisténé a posvécené bylo.'

Zamysky si je védom, Ze zidovsky zdkon krestanské matky nezavazuje, ale obsahuje v sobé
vili BoZi a pohodli sestinedélkdm za jisty ¢as po porodu k odpocinuti jim od Boha proptijcené ob-
sahuje. Vede rodi¢ky k tomu, aby v Case Sestined€li odpocivaly a nabyly znovu zdravi a silu, chra-
ni je od ndmahy tézké prace a ndkazy riznymi nemocemi. Ale pokojné, tise, pohodIné pod Sesti-
nedélnim zdkonem odpocinouce, z toho dobrodini v cas slusny v kostele s détdtkem se postavice
Pdnu Bohu dékovaly a zdravé se byti dokazovaly.'*® Toto zdkona maji dbat také manzelé rodi¢ek
a nenutit je k tézké praci.

JiZ jsme zminili, Ze se ZamrsKky rozhodné stavi proti predstavdm o necistém stavu Sesti-

nedélek a o tom, Ze jsou zcela vydany napospas plisobeni zlého. Na druhou stranu Zamrsky po-

16t ZAMRskY M. F., Postilla evangelitskd, s. 1112.
65 Tamtéz, s. 1113.
66 Tamtéz, s. 1114.
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tvrzuje, Ze dabel klade nejvétsi tklady pravé téhotnym, rodicim a Zendm v Sestinedéli. Tak né-
které pomoci carodéjnych bab hubi své déti jiz v [in€. Nejedné Sestinedélce ddbel dité krade, neb
Jji samou nocné zavozuje. Nato vypravi ptibéh o Sestinedélce, kterd se v noci ztratila z loZe a po
dlouhém hledani ji nasli celou zmacenou, zamcenou kdesi ve stodole. Nestastnice tvrdila, Ze byla
vrzena do jakési studné. Dva tydny na to se opét ztratila i s détatkem, které nalezli v oné stud-
ni utopené.

Pouceni z této hrozné historky je nédsledujici. Manzelé maji své téhotné manzelky, jakoz
i Sestinedélky povzbuzovat k modlitbdm a k poboznosti, téhotné k sttizlivosti. Na porod se
maji Zeny pripravovat zpovédi a skrze uzivani vecete Pané. Dité je tieba po porodu vcas pokrtit
a také jit radné k ivodu, po vzoru Matky Pané naplnit Bozi prikazani a své dité prinést pred ob-
licej Pdné.

Druhym diivodem, ke konani obtfadu uvozovani Sestinedélek je zavazek obétovdni plodu
svého Pdnu Bohu skrze svatou modlitbu, jakoZto tomu ddrci, ktery dar ditek sdm lidem z poZeh-
ndni svatého daruje. Podkladem tohoto zavazku je opét starozdkonni prikdzani obétovat své dit-
ky v chramé, totiz ptinést obét jak p¥i narozeni prvorozeného syna, tak u dalsich déti. Tato obét
méla rodic¢e nabadat, aby na to pomnéli, Ze ne sobé, ale Bohu ke cti a chvdle to dité zplodili. Pro-
to je maji vychovavat ne podle své, ale podle Bozi vile.

Avsak mnohé matky, misto aby své ditky obétovaly Bohu skrze kiest a tivod, obétuji je spi-
Se dablu riznymi magickymi tkkony - skrze ¢ary, kouzla a povéry, pti porodu i v kolébce, kam dé-
tem podstrkuji rizné predméty, Zehnaji, krizuji, natahuji pysky nad nimi... ach zrddné, proklaté
baby, Ze kdy smite stvoreni a obraz BoZi nevindtka rozkosnd dabliim Zehndnim, hdddnim, vosku,
olova litim, slov nad nim brebtdnim a jinymi kouzly obétovati.**’

Tretim dlivodem k uvozovani Sestinedélek je potvrzeni toho, Ze matka i se svym ditétem je
pravym Uudem Kristova téla, cirkve. Tak jako v Izraeli, kde matka, ktera v uloZeném c¢ase po poro-
du nevykonala povinnost uloZenou ji zdkonem, byla z Boziho lidu vyobcovana, tak také v cirkvi
maji byt matky, které pohrdaji tvodem, z lidu Pané vylouceny.

Jako ¢tvrty divod uvadi Zamrsky, aby v kostele od sprdvciiv cirkevnich potéseni a z slo-
va Boziho o povinnostech svych napomenuti dochdzely, tedy aby Zeny, jak je k tomu vede sym-
bol berankt a hrdli¢ek obétovanych podle starozdkonniho prikdzani, v manzelstvi nebyly vztek-
lé, prchlé, mumlavé jako lvové a medvédi, ale tiché, pokojné snesitelné jako ovcicky a berdnkové.
Aby ten stav manZelsky vérné zachovdvaly a v ném poctivé Zivy byly, jako ptactvo hrdlicky a ho-
luby ... aby manZelé po sobé touZili a bez vs$i horkosti, zlobivosti a roztrZitosti spolu Zivi byli.
Jako hrdlicky po sobé truchli, jedno druhé strate, samecek samicku, neb ona manzela, smutné
nan vzpomind ...'%

Patym diivodem ke konani Gvodu Sestinedélek je uicast na darech Ducha svatého danych
cirkvi. Dostavaji nadéji, Ze dojdou se svym détatkem Stésti, BoZiho poZehnani a dale jistotu spa-

N v

seni od Spasitele JeziSe Krista, svétlo viry a svaté ctnosti a slavu pred cirkvi nebeskou a zemskou.

67 Tamtéz, s. 1118.
68 Tamtéz, s. 1119.
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Vratme se nyni jesté k povére¢nym praktikam tykajicich se rodicek a Sestinedélek, o kte-
rych pisi barokni kazatelé. Bilovsky li¢i povéry a zvyky, které se konaly v souvislosti s manzel-
stvim, svatbami'®® a také t€hotenstvim a kojenim. Moureninové, jak byli muzi vojensti, tak Zeny
jejich povercivé. Byla-li kterd téhotnd, sla k modldrskému knézi, sviij stav mu prednesla a pro
dité boha od ného Zddala, ktery budto z kamenti, budto z olova, budto ze st¥ibra jednoho pozna-
menal a z ruky do ruky odevzdal. A co matka? Matka hned tomu narozenému ditéti toho boha
misto svdtosti na krk poveésila, kdykoliv pak dité prsama kojila, vZdycky na hlavu ten modldr-
obétovala.'™

S pohanskymi matkami srovnava katolické matky, které v pravé vire ,pohanky nasledu-
ji“ a kazdé rano své déti obétuji pravému Bohu a porouceji je k ochrané andéla strazce. Pohan-
ské matky, protoze pohané uctivali jako bozstvo slunce ¢i mésic, své deéti pri mésicku, druhych
pri slunci kojivaly a prsa na ty svétla vykldadaly, véFice, Ze od toho svétla mléko materské détem
zdravéjsi bude. Ani kiestanské matky si vSak co se povérecnych praktik s pohanskymi prili§ ne-
zadaly: Co mnohé krestanské matky s svyma prsama i mlékem a détma délaji? Stydim se povidati,
Ze castokrdt mléko materské k bohyném posilaji, a skrze to jak sobé, tak détem hddati porouce-
Jji. O nestydaté hovada! Které i prsa svd od bab ¢arodejnych Zehnati nad nimi lekovati a ddbelsky-
ma prdvé kliky hdky znamenati nechaji, téz castéji vice své ditky tém kouzelnym babdm neZ Bohu
a rodicce jeho Marii Panné svéruji.'”!

Panné Marii se maji také svérovat Zeny pri porodu. Bilovsky prirovnava Marii k diamantu,
ktery ildajné poméahal rodi¢ckam. Ludovicus Vives zminuje, Ze pry i diamanty ,mohou mit déti“ -

cu
1

ze jako matky ,rodi“ malé diamanty (jeden takovy uidajné vlastnil cisat Rudolf II.). A praveé tako-
vym diamantem je Panna Maria: md-li podobnou ctnost také nds diamantek? Ach, bez pochyby
md, nebo pro svou Cistotu zaslouZil byti: prole sua felix, diamant plodem svym nejstastnéjsi, zplo-
zenim Syna BoZiho nad vsechno stvoreni nejhodnéjsi, Bohu nejmilejst a proti vsemu ddbelskému
vojsku a Adamovému nerddu diamant nejsilnéjsi.'’?

Zatimco vsichni lidé jsou nakazeni a otrdveni jedem hrichu onoho hada, Marii ani za vlas
neuskodil. Adam byl vrZen do ukrutné roboty a Eva a vsechny dalsi Zeny do nebezpecného ditek
plozent, jeZ se smrti rovhd.

A pravé v této souvislosti se ukazuje sila onoho diamantu: pti tézkych porodech. Bilovsky
se odvolava na praxi uzivani diamantt v lidovém lécitelstvi pro jejich domélou silu 1é¢it a také
plisobit pii porodu: O matky, p¥i porodu nestastné matky. Chcete byti stastné a p¥i porodu bez-
pecné? Dobrd rada, kterou ndm navrhuje Plinius, jenZ o diamantovi doklddd, Ze md v sobé jakou-
si moc a ctnost lékarskou, kterou lidi uzdravuje. Vy, pdni manzelové, bojite se o vase pani manZel-

ky? Vy, pani manzelky, lekdte se, kdyz cas porodu prichdzi a jako k smrti mnohé se strojite. Maria

69 Srov. BiLovsky B. H., Coelum vivorum, s. 300-302.
70 Tamtéz, s. 302.
71 Tamtéz, s. 303.
72 Tamtéz, s. 830.
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jest lékarsky diamant, k tomu se utikejte a dnes obzvldsté, cokolivék pod srdcem nosite aneb no-
siti budete, Marii poroucejte a stastné v porodu budete jak vdam slibuje hodnovérny Orosius: Pred
Bohem jsem to uznal a v pravdé zkusil, Ze Zddnd Zena pri porodu Zddného nebezpecenstvi netrpi,
kterd slavnost poceti bez poskvrny Marie pobozné vykondvd.'”

Zeny nejsou obvifiovany jen z povére¢ného jednani béhem téhotenstvi, porodu a Sesti-
nedéli, ale také z toho, Ze svym jedndnim zapticinily narozeni postizeného ditéte. K tomuto té-
matu se vyjadruje Zamrsky ve svém kazani k dvanacté nedéli po svaté Trojici.

V tomto kazani, navazujicim na text o uzdraveni slepého, se Zdmrsky kazatel vénuje naro-
zeni plodu nepodarilého, tedy ditéte, které je néjakym zptisobem postizeno: Castokrdt a zvldsté
JiZ v téchto letech déti rodi se nepodarilé, zdzracné, bez oci, ust, nosu, hlavy, rukou, noh, neb jinak
zpotvorilé: slepé, némé, hluché, krivé, shrbené, kulhavé, jako tento v dneSnim svatém evangeliu
némy a hluchy. Podobné jako v evangeliu klade si Zamrsky otazku, co je pri¢inou narozeni tak-
to poskozeného, postiZeného ditéte? Predné je to dédi¢ny hrich, po pddu prvnich rodicitiv nds li-
dech se plazici, kteryz vSeho zlého, aZ i nezcislnych vécnych bid je pricinou. Dale muze byt tako-
vé postizeni BozZim trestem za htichy rodic¢ud. Jak je ale mozné, Ze také poctivym a bohabojnym
manZelkdm se narodi takové déti? Vsak ne z hnévu BoZiho, ale pro vzbuzeni jejich horlivejsi po-
boznosti k modlitbdm a z ditek jinych zddrnych k srdnaté z toho Pdné daru vdécnosti. Také i pro
vejstrahu a pokdni zlych, nepoctivych, bezboznych Zen, aby v diimoté zhovadilé bezpecnosti pro-
cejtily a srozumély tomu: ponévadZz Biith na plodu pobozZnych a poctivych manZelti a na téch je-
Jjich nevinnych, Cervicich v Zivoté matek, jejichZto se jesté ani svét nedotekl, slunce, mésic neosviti-
lo, poskvrny a vrdsky téla klade, Zet nad to zlé, nepoctivé, bezboZné Zeny touz ranou hroznéji na
plodu kdrati bude. Neb dobré manZelce narodilo-li se dité slepavé, Silhavé, shrbené, jistd jest cdst-
ka, Ze se zlé Zené narodi némé, slepé, bezruké neb jinak ohavnéji zpotvorené.'” Zda se, Ze ptrede-
v$im Zeny jsou na vinné p¥i narozeni postizeného ditéte.

Dalsi pric¢inou takovych porodi je vina matek, jejich vSete¢nost, hnév a priliSna starost.
Tyto t¥i véci pry téhotnym Zenam a jejich détem nejvice Skodi. Neb kdyz z vSetecnosti téhotnd na
néco nezddrného bez pameéti hledi, potom s takovou ohavou jeji dité narozeno byvd. Item hné-
vem a truchlivosti, bud srdce zlobivosti, tak 1 priliSnym zdrmutkem plod v sobé sust a umrtvuje
a neb se suché co obraz Boziho umuceni narodi a viesklavé a tesklivé, zasmusilé, smutné, zlobi-
vé, dité byvd a neb vZdy néjakou vadu a ohavu s sebou prindsivd. O jak mnohé matky nezddrnym
plodem samy vinny byvaji a vraZednice krve své se cinivaji z cehoz pred Bohem az do smrti v zlém
svédomi ziistdvaji.'”

Jako pric¢ina narozeni postizeného ditéte byl hodnocen rovnéz manzelsky styk v dobé men-
struace, téhotenstvi a v Sestinedéli. Tak piSe také Jan Rokycana: Opét, kdyZ je téhotna, nenechd
J€é, a mnohy bude rieci: ,nesvolis-li mi, ale puojdu k jiné.” Ktoz tak kolivek die, jiZt jest cizoloznik;

nebo, kdyZz jest Zena téhotna a ty jie pozivds, z toho byvd, Ze dieté bude blikavé, nemocné, strup-

3 ZAMRskY M. F., Postilla evangelickd, s. 830-831.
74 Tamtéz, s. 833.
75 Tamtéz, s. 834.
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lavé, praslivé, churavé, ano bozZec ldmd, ano jako by na noZe bral, Ze mnohd bude Fieci: nemohu
celti noc s nim poloZiti hlavy!” Mild, i budte dobre Zivi a budte sebe prdzdni, kdyz ona pocne, aZ
i odchovd: takt by byly déti, jako slusie, ale takto dariet se vam.

Podobné jako béhem téhotenstvi, také p¥i menstruaci bude mit manzelsky styk neblahé
dtsledky pro zdravi pocatého ditéte: A opét, kdyZ jest nemocna a ty ji nenechds - bédat bude, ne-
bozticku, biedny biednice! Neb v Starém zdkoné, kdyZ to kto ucinil nevéda, byl sedm dni necist, ne-
chodil do chrdmu a ni obétoval; pakli véda ucinil, tehdy ihned i s ni byl ukamenovdn. Tak byl Pdn
Buoh rozkdzal. Neb tak pravie, Ze kdyZ by se tehdds dieté pocalo, kdyZ se tak manZelé nerddné
schdzejt, Ze to dieté hned nebo potom pude malomocné nebo padtici nemoc bude mievati, a druh-
dy se prihodi, Ze potvoru urodi, jako se to bylo v uosadé svatohavelské stalo, Ze jedna Zena ned-
vidé byla urodila. Takt mily Buoh nejednau dopaustie pro ty hiiechy, kdyz sau lidé nerddné Zivi,
hovadsky, a huore nez hovada: hovada sau sebe prdzdna, kdyz pocne - ale lidé zli vZdy za jedno.

Stejné tvrdé Rokycana kara i manzele, kteri nedodrzuji cirkevni ptikaz abstinence od po-
hlavniho Zivota béhem Sestinedéli. Nasledkem jejich jednani bude neplodnost.: Opét ti, jeZto ne-
dockajice, az by vyleZala z Sesti nedél, potom z toho byvd, Ze tu moc udusie, Ze viec potom déti

mievati nebude.”®

2.3.4. Shrnuti
O podobé obradu tivodu Sestinedélek mnoho informaci v barokni homiletické literature nenalez-
neme. Pomérné obsahle se vyjadiruje Zamrsky, kdyZ kritizuje rlizné nesvary a magické praktiky
spojené s uvadénim Sestinedélek. Predné dosvédcuje, Ze na konci 16. stoleti mohl mit obrad tvodu
v Cechéch a na Moravé velmi rozmanitou podobu. Jednak, zd4 se, jiZ nebyla jako zavazna respek-
tovéna lhfita Sesti tydnt ¢i 40 dnii. To jasné potvrzuje i V. Steyer. Vedle bézného obradu, pti némz
byla Sestinedélka uvadéna fararem do kostela, byla zfejmé mozna i ,francouzska“ verze tvodu, pri
némz se Sestinedélka jednoduse ztcastnila mse a ptijala poZehnany chléb'”?. Zamrsky déale zminu-
je, Ze neékteri knéZi do kostela uvozuji s prectenim nad nimi néjaké cdstky pisma svatého, kteréz jak
knéz tak i Sestinedélky nerozuméji. Mizeme predpokladat, Ze $lo o text Janova prologu, jehoz Cte-
ni po uvedeni do kostela mohlo byt také provazeno poloZenim evangeliate na hlavu Sestinedélky
¢i jeho polibenim. Zamrsky také zmirnuje, Ze v nékterych regionech s sebou matka prinasela k tivo-
du své novorozené a byla provazena zastupem dalsich Zen z obce. Nékde mohl tvotit jadro obradu
pravod Sestinedélky s ostatnimi Zenami k oltéri, spojeny s oférou. Dle svédectvi Zdmrského byly
prinaseny velké voskové svice. Také Steyer li¢i tivod jako procesi, v némz kra¢i lidé rtiznych stavii
k oltari, kde Sestinedélka pokleka a modli se, ptinasi své dité a obétuje je Bohu.

Co se tyka vyznamu obtadu, shoduji se autori kdzani pti prilezitosti svatku Hromnic na
tom, Ze tvod Sestinedé€lek je zboZnym nasledovanim prikladu Panny Marie. Tento motiv se obje-

vuje jednak v souvislosti se svécenim hromnic¢nich svici a jednak s vykladem k novozakonni uda-

176 ROKYCANA |., Postilla, 1. dil, Praha 1928, s. 210-212.
77 Jiné zase povazuji za Gvod to, Ze jdou brzy po porodu k pfijimdni a berou s sebou dité, aby téZ do ného cpdno bylo. ZAmrsky M. F., Postilla
evangelitskd, s. 1112.
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losti ocistovani Panny Marie podle Lk 2,21-24. Hromni¢ni svice, které byly pravdépodobné ¢asto
uzivany pri tvodu, symbolizuji JeziSe Krista, svétlo narodd, détatko v rukou Panny Marie pti je-
jim ociStovani v jeruzalémském chramé. Uzivani hromnic¢nich svici také svédci o tom, Ze obrad
ukoncujici Sestinedéli patftil, spolu s narozenim ¢i imrtim, ke klicovym udalostem lidského Zzivo-
ta, pri nichZ se hromni¢ni svice zapalovaly.

U zadného autora jsme se vyslovné nesetkali s pojetim tivodu jako s purifikaci rodicky.
Toto pojeti zGstava vsak skryté pritomné v liceni ocistovani Panny Marie a ve vykladech, pro¢
Maria podstupuje obtad, k némuz neni zavazana. Maria ocistovani nepotrebovala, nebyla po-
skvrnéna ani poporodnim krvacenim, ani zptisobem poceti ditéte, jiné Zeny vSak ano. Kde se ne-
setkdme s poprenim predstav o necistém stavu Zen v Sestinedéli, tam mizeme predpokladat ti-
chy souhlas s timto tvrzenim.

Piimy vyklad vyznamu obiadu podavaji M. E Zamrsky a V. Steyer. Steyer uvadi t¥i vyzna-
my - uvod je obradem dikivzdani za narozeni ditéte a zdravi rodi¢ky, dale je obradem, jehoz ja-
drem je pozehnani, které matce udéluje knéz, a také obétovani sebe a svého ditéte Bohu.

Zamrsky jmenuje na prvnim misté poslusnost zakonu, ne vsak jiz MojziSovu. Po vzoru Mat-
ky Pané maji ktestanské Sestinedélky naplnit BoZi prikdzani a své dité prinést pred oblicej Pdné.
Smyslem zakona natizujiciho izolaci Sestined€lek je zajistit rodickam pottrebny odpocinek a ¢as
pro zotaveni po porodu, chrani je pred tézkou praci a nemocemi. Dale udava vyznam obtadu ja-
kozto obétovani ditéte Bohu prostrednictvim modlitby. Obrad rovnéz utvrzuje znovuzaclenéni
matky do cirkevni obce. Zdmrsky soucasné zdliraziiuje i vyznam katecheze p¥i obfadu - matka
ma byt pii této prileZitosti poucena o svych povinnostech - a zohlednuje i vyznam soteriologic-

ky - tvod je prilezitosti pro utvrzeni v i¢asti na darech Ducha svatého a na vé¢né spase.

2.4. Zehnani matky po porodu v katolickych liturgickych knihach ¢eskych

a moravskych diecézi v 19. a 20. stol. (do 2. vatikanského koncilu)

Rozsahlé civiliza¢ni zmény, k nimz dochazi v tomto obdobi - modernizace, industrializace,
sekularizace apod. - s sebou prinesly mimo jiné odklon od tradi¢nich hodnot, symbolt, rituald.
Symboly tradi¢nich forem Zivota v rodin€, pospolitosti, v praci, v situacich kazdodenniho Zivota
ztraceji na vjznamu v konfrontaci s modernim svétem.!”® Symboly, kumulujici v sobé zakladni
hodnoty lidského Zivota, fixované v obradech, at jiz liturgickych ¢i téch, které nalezi k lidové kul-
tufe, mizi z centra pozornosti a prestavaji byt neménné a nedotknutelné. Tyto promény se doty-
kaji pochopitelné také obradu tivodu Sestinedélek. Obrad, ktery pattil k hlavnim prechodovym
ritudlim v cirkvi formované spole¢nosti a neodmyslitelné také k zivotu Zen-matek, se postupné
stava okrajovou zalezitosti, a to jak v celospolecenském méritku, tak i v liturgickém zivoté kato-
lické cirkve, kde v poslednich desetiletich své existence pretrvava jiz jen jako osobni tikon zboz-

nosti, aZ je nakonec de facto zrusen v ramci liturgické reformy 2. vatikanského koncilu. Jak se

78 Srov. MucHA I., Symboly v jedndni, Praha 2000, s. 128.
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tyto promény projevily v liturgickych knihadch? Prinasi toto obdobi néco nového v chapani vyzna-
mu obradu zehnani matky po porodu? Tyto otazky se budeme snazit zodpovédét v tomto oddi-

le. Nahlédneme predevsim do rituald z konce 19. stol. a nasledného obdobi az do 50. let 20. stol.

Prazské ritualy

Rituale Romanum Pauli V. ... Collectio rituum particularium a clero provinciae Pragensis, Ratisbo-
nae 1872

Manuale rituum in cura animarum ... Collectione rituum particularium a clero provinciae
Pragensis, Praha 1880

Manuale rituum in cura animarum ... Collectione rituum particularium a clero provinciae
Pragensis, Praha [s. d.]

Manuale rituum ecclesiasticae provinciae Pragensis, Praha 1916

Manuale rituum in cura animarum, Praha 1955

Olomoucké agendy
Agenda Provinciae Ecclesiasticae Moraviae, Olomouc 1873

Agenda Provinciae Ecclesiasticae Moraviae, Olomouc 1932

Dalsi liturgické knihy
Rituale ... in usum cleri dioeceseis Reginaehradecensis, Hradec Kralové 1846

2.4.1. Benedictio mulieris post partum
Formular Zehnani matky po porodu si od tridentského koncilu az po 2. vatikansky koncil uchovéa-
va v témeér nezménéné podobé a az do 80. let 19. stol. je prakticky totozny. Collectio rituum z roku
1872 jesté obsahuje formular z Rituale Romanum 1614 De benedictio mulieris post partum. Totéz
plati pro olomouckou agendu z roku 1873. K jistym zménam dochazi az v 80. letech 19. stol. Ma-
nuale rituum z roku 1880 obsahuje formular Benedictio mulieris post partum, kde najdeme odlis-
nost v tvodnich pokynech k obtadu: Si qua puerpera matrimonio juncta (nam matres non nuptae
ad hanc benedictionem non admittuntur) post partum ... Tato vsuvka predstavuje nové potvrze-
ni staré skute¢nosti — obrad je urcen vylu¢né pro Zeny, které porodily dité z legitimniho manzel-
stvi, jak znovu potvrdila Ffimska koncilni kongregace v dekretech z roku 1859 a 1897 a také Praz-
sky provincialni sném v roce 1860. Vyjimku predstavuje v tomto sméru ritudl vydany v roce 1846
pro Kréalovéhradeckou diecézi, ktery prekvapivé obsahuje formula¥ pro Zehnani matky, ktera po-
rodila nemanzelské dité: Ritus introducendi mulierem cum prole extra conjugium nata Ecclesiam
accedentem. Zda se, Ze se praxe v tomto sméru preci jen liSila v jednotlivych regionech.

Agenda pro moravskou cirkevni provincii vydana v roce 1932 a prazské Manuale rituum
z roku 1955 v rubrikach zdtraznuje, ze knéz vykona obtad podle predpisy, a to i v pripadé, ze
dité zemfelo, i kdyby nebylo pokiténo. Zehnani nema udilet, jedna-li se o rodi¢ku nekatoli¢ku,

a nema byt udileno mimo kostel.
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Dalsi novinkou je zavedeni narodnich jazyk do liturgickych knih, které se v Cechach a na
Moravé oficialné uskute¢tiovalo na zakladé dekretu kongregace obtadtl pro diecéze Ceskoslo-
venska vydaného v roce 1920 o uzivani lidovych jazykl v liturgii. Tento dekret byl vydan ve snaze
zabranit odlivu véticich do Ceskoslovenské cirkve. Vydani liturgickych knih s témito prvky mélo
zamezit uzivani neoficialnich prekladd do c¢estiny.

Dalsi zména spociva v zavedeni promluv k Sestinedélce. V némeckém jazyce uvadi tyto pro-
mluvy prazské Manuale rituum z roku 1916 a ceskou verzi najdeme v nedatovaném Manuale ri-
tuum. Vzhledem k uzivani ¢estiny mizeme predpokladat, Ze tato liturgicka kniha byla vydana
nékdy po roce 1920. Prvni promluva je zde zatazena na zac¢atek obradu pred modlitbu zalmi (viz
priloha 12a). Druhé promluva nésleduje bezprosttedné po vstupu do kostela (viz priloha 12b).

Zarazeni modliteb a promluv v narodnich jazycich do liturgie je vyrazem pastoracni sna-
hy o priblizeni vyznamu jednotlivych obradt a bohosluzebnych tikonii véticim, ktera se v cirkvi
rozviji jiz v ramci osvicenstvi. To se tykd samoziejmé také obradu uvodu Sestinedélky. Promlu-
vy zrcadli chapéni obradu v tomto obdobi. Zaroven je ztejmé, Ze slaveni svatosti a svatostin bylo
v osvicenském duchu vyuzito jako prilezitost pro pouceni véticich o jejich povinnostech. Prv-
ni promluva zdliraziuje obrad Gvodu jako udéleni poZehnani Sestinedélce - tedy skute¢né jako
Zehnani matky. Knéz se chysta pronaset stanovené modlitby a matka se méa (v duchu) modlit -
ma dékovat za to, Ze prestala porod, a prosit za spasu pro sebe a své blizké. Druha promluva za-
¢ina vyzvou k pristoupeni k oltari. Nasleduje po vstupu do kostela a predstavuje jakousi paralelu
predchozi vyzvy ke vstupu do chramu. Matka ma pristoupit k oltari a obétovat. Zde, v oltar-
nim prostoru, ma ucinit slib, Ze bude plnit své povinnosti (matet'ské a ostatni) a tim prokazovat
Bohu vdécnost za prijata dobrodini. K tomu ji ma napomahat pravidelnad modlitba.

V Manuale rituum z roku 1955 najdeme formular obsahujici pouze jednu promluvu na po-
¢atku obradu (viz priloha 13). Pred ni byla pridana slova modlitby provézejici tikon, pt¥i némz
knéz podava Sestinedé€lce zapalenou svici: Pdn JeZis Kristus, Syn Boha Zivého, oblazuj vds sveét-
lem své milosti a ved' vds cestou spdsy k Zivotu vécnému. Tato slova davaji tkonu diive chapané-
mu spiSe v apotropaickém duchu soteriologicky akcent. Zapalena svice je symbolem JeziSe Kris-
ta, ktery sam je svétlem a udili svétlo své milosti.

Promluva mé radostny tén, Sestinedélka je nazvana Stastnou matkou kiestanskou a cirkev
se raduje spolu s ni. Uvod $estinedélky je nahliZen jako aktivita matky, které prichdzi, aby Bohu
vzdavala diky a vyproSovala sobé i ditéti pozehnani. Nasleduje pti tom Pannu Marii, je uvedena
i Ctyricetidenni Ihtita Mariina ,0¢iStovani“. Nebezpeci a izkost spojené s porodem, které diky
Bohu matka prestéla, jsou charakterizovany jako tidél rodicek, dcer pramatere Evy. Jsou chapa-
ny jako dlisledek Evina prestoupeni? Dité je dédicem (dédi¢kou) kralovstvi Boziho, pti kitu se
stalo BoZim ditétem. Biih, nebesky Otec, je svéril matce, kterd mé povinnost o né spolu se svym
manzelem pecovat a na této péci se podili téz cirkev, ktera je nebeskou matkou. Knéz udili mat-
ce poZehnani a ona pak vzdava Bohu diky a zavazuje se, Ze bude plnit své kiestanské povinnosti
a vychovéavat dité dle pokynti cirkve. Pokud se bude matka posvécovat modlitbou a Bozi milosti,

vy

bude jeji dité prospivat jako Jezi$ podle Lk 2,40.
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Agenda vydana pro moravskou cirkevni provincii v roce 1932 obsahuje ve formulari De be-
nedictione mulieris post partum jednu promluvu na poc¢atku obradu (viz priloha 14).

Obrad Zehnani matky je v ni charakterizovan jako nésledovani Panny Marie, je zde zmin-
ka i o Mariiné ocistovani, které Maria na rozdil od jinych Zen nepotiebovala. Zdarazinuje se vSak
predevsim motiv obéti. Panna Maria obétovala Bohu své ditko a prinesla obét ocistovani. Kres-
tanské matky maji rovnéz obétovat své dité a svérovat je Bohu do otcovské péce. Uvod je licen
jako prilezitost k diktivzdani a k oslavé — matky vetrejné a slavné vzdavaji Bohu diky za ochranu
v nebezpecich (pti porodu). Je tedy verejnym slavnostnim obradem. Neni zde uvedeno, kdy pres-
né se ma konat, uz se nelpi na obdobi ¢tyticeti dnti, ale ma se konat, az se matka zotavi po poro-
du. Zajimavé je, Ze matky maji konat cestu do kostela k Gtvodu jako prvni cestu po svém uzdra-
ukonceni prostrednictvim cirkevniho obradu Zehnani.

Nakonec je podan vyklad symbolického vyznamu zapélené svice a ikonu pokropeni svéce-
nou vodou. Svice je symbolem JeZiSe Krista, svétla svéta. Osvécuje matce a ditéti cestu do prostoru
chramu a ma jim byt svétlem na jejich Zivotni cesté. Pokropeni svécenou vodou predstavuje Bozi
milost, ktera kane na matku jako rosa a ma ji napomahat p¥i plnéni jejich povinnosti. Tento vyklad
klade doprovodné ukony (kropeni Sestinedélky svécenou vodou a zapéleni svice) ¢isté do biblic-
ké roviny a neptipousti lidové magické vyklady ocisty rodicky a ochrany pred démonickymi silami.

Prazské ritudly, pocinaje latinsko-némeckym Manuale rituum z roku 1880, obsahuji jesté
jednu novinku oproti latinskému formulari De benedictio mulieris post partum z Rituale Roma-
num 1614 a tou je modlitba za dité. Rubriky doporucuji konat tuto modlitbu tam kde je to zvy-
kem. Knéz bere dité do naruce a vystoupi s nim k oltari, kde se modli:

VSemohouci, vécny BoZe, jenZ jsi jednorozeného Syna svého dal uvésti do svatého chrdmu
svého, aby tam byl blazenym Simeonem vzat na lokty, pokorné svoldvdme tvou milostivost na
toto ditko, které kitem jiZ vstoupilo do tvé svaté cirkve, aby si zaslouZilo po nynéjsim Zivoté také
byti uvedeno do svatého chrdmu tvé slavy. Skrze téhoz Krista, Pdna naseho. Amen.

Jedna se o modlitbu za spasu pro dité, které jiz bylo pokiténo (v epiklezi). Dité je zde tim,
kdo nésleduje JeziSe Krista, uvedeného do chramu (v anamnetické ¢asti). Objevuje se analogie
nebeského a pozemského chramu. Knéz zde navic predstavuje Simeona, ktery bere do rukou dé-
tatko Jezise. Vystupuje s nim k oltati, coZ miiZeme chépat jako symbolicky tikon obétovani di-
téte Bohu, a vyprosuje mu Bozi milost a spasu. Agenda pro moravskou cirkevni provincii tuto

modlitbu neobsahuje.

2.4.2. Zehnéni matky, jejiz dité zemfelo

Formular Benedictio mulieris post partum prole mortua se objevuje v prazskych ritudlech spo-
lu s jiZ zminénymi zménami Zehnani matky v 80. letech 19. stol. pod ndzvem Benedictio mulie-
ris post partum prole mortua, ubi moris est, coZ napovida, Ze se jedna o obtad, ktery nebyl v této
dobé vSeobecné rozsiren, ale byl zvykem vazanym na konkrétni regiony. V tom nas utvrdi i sku-

te¢nost, ze v moravskych agendach z tohoto obdobi tento formular nenajdeme.
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Obrad zacing, stejné jako bézné Zehnani matky, pred kostelem, kde matka v klece ocekava
knéze, ktery ji podava zapalenou svici a kropi ji svécenou vodou. Tézko ¥ici, jaky vyznam prisou-
dit svici, symbolizujici pti béZném tvodu Zivot novorozeného ditéte.

Nasleduje ivodni promluva. Starsi verze promluvy (viz priloha 15) se velmi podoba té,
ktera se pronasi pti béZném Givodu Sestinedélky, je do ni pouze vsunuta prosba, aby Blih do-
tyénou posilil v jejim zarmutku nad ztrdtou milovaného ditéte. Zena ma dékovat alespoii za
zachovani svého vlastniho Zivota. Novéjsi verze promluvy z Manuale rituum z roku 1955 (viz
priloha 16) je daleko obsahlejsi a je cela vedena ve snaze potésit zarmoucenou matku pomo-
ci mnoha eschatologickych obrazi a dat ji nadéji, Ze dité je v nejlepsich rukou Otce nebeské-
ho a v ndruci presvaté Matky Pdné. Modlitba za matku je také modlitbou za uzdraveni ,rany
v srdci®, a to prostrednictvim modlitby Zalmd, které vyjadiuji pocity zranéné duse. Zena se
ma k této modlitbé ptipojit, pred oltdfem obétovat své strasti Bohu a podékovat za zachovani
svého vlastniho Zivota a za to, Ze Blih dité ptijal mezi své svaté. Ma projevit ochotu Bohu vér-

né slouzit.

Zalmy
Z114 (116), 115 (116)

Po zalmech néasleduje uvedenti Sestinedélky a to obvyklou formou - knéz podava matce Stolu

a uvadi ji do chramu se slovy:

Vejdi do chrdmu BoZiho, poklori se Synu Blahoslavené Panny Marie, jenZ ti chce udéliti nebeskou

titéchu a poZehndni.

Primluvy
V.: Spas, Hospodine, sluZebnici tvou...'”

Orace
VSemohouci, vécny BoZe, rac potésiti tuto zarmoucenou matku a udél milostivé, aby presvédce-
na jsouc o tvém neskonalém milosrdenstvi, pro které nechces, aby kdo zahynul, ve vselikych ctnos-

tech prospivala a zaslouZila si dospéti Zivota vécného. Skrze Krista, Pdna naseho. Amen.

Jedna se o prosebnou modlitbu za utéchu pro zarmoucenou matku a za jeji spasu.

Formular je ukoncen prosbou za poZehnani pro matku:

Pokoj a poZzehndni Boha vsemohouctho, Otce i Syna i Ducha svatého sestoupiZ na tebe a ziistan

s tebou vZdycky.

79V Manule rituum z roku 1955 je jiz obsaZen Cesky text pfimluv. Odpovida piedchozim verzim formulait Zehnani Sestinedélky.
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Dle textu formulare si matka prichazi pro poZehnani a pro Gtéchu. V oraci se vyprosuje utécha
pro matku a celd ivodni promluva je vedena ve snaze matku potésit v jeji velmi tézké Zivotni si-
tuaci, kdy prisla o své dité pti porodu nebo zahy po ném. To je jisté chvalyhodné snaha, aviak
smysl obtadu je skute¢né sporny. Vznika v dobé, kdy jiz rodi¢ky nejsou nijak omezovany v tcas-
ti na liturgii. Obrad Zehnani matky po porodu se jiz veskrze chape jako obtad diktivzdani a pti-
lezitost pro oslavu narozeni ditéte a navrat matky do bézného Zivota po porodu a Sestinedéli.
Pro¢ by se mél tento obtrad konat v situaci, kdy dité zemtelo? Za co ma matka prichazet vzda-
vat diky bez svého novorozence? Za zachovani vlastniho zZivota? S prosbou o utéchu a spasu pro
sebe a své blizké? Lepsi prilezitosti pro tyto prosby i slova Gtéchy by mohl byt pohteb ditéte, po-
kud by matce zdravotni stav dovolil se jej ticastnit. Je otazkou, jaky byl divod pro zavedeni obra-
du Zehnani matky po porodu, jejiz dité zemrelo. Zda existenci obradu chapat jako ddsledek pas-
toracnich snah o povzbuzeni matky v tézké situaci ¢i jako dikaz pretrvavajicich predstav, podle
nichz Zena po porodu musi byt uvedena, nebot pro navrat k bohosluzebnému zivotu pottebu-
je pozehnani, neni zfejmé; miize také svédcit o tom, zZe predstavy o necistém stavu Zeny po po-

rodu zUstavaji jaksi latentné pritomny v samotné existenci obradu zZehnani matky po porodu.

2.4.3. Zehnéani nemocné 3estinedélky

Formulat Benedictio mulieris post partum, quae propter infirmitatem ad ecclesiam accedere non
potest se objevuje v Agendé pro moravskou cirkevni provincii z roku 1932. Je urcen pro Zehnani
rodicky, kterd nemtize kvili nemoci prijmout Zehnani v kostele.

Obrad zacina bez tikkonu pokropeni svécenou vodou modlitbou Zzalmu, po prosbach se vy-
nechaji slova, ktera za normalnich okolnosti provazeji uvedeni matky do kostela. Orace je upra-
vena pouze nepatrné, vynechanim slov kterd prichdzi do svatého chrdmu tvého tobé podékovat.
Modlitba nezminuje stav Zeny, neni zde Zadna prosba za jeji uzdraveni.

Obrad je ukoncen prosbou za pozehnani a pokropenim svécenou vodou jako pti bézném tvodu.

Zarazeni formulare bychom mohli chapat jako snahu o feSeni problematické praxe uvadé-
ni Sestinedélek mimo chram, tedy v domé rodicky, jesté na konci 19. stol. bézné, marné potlaco-
vané ze strany cirkevni hierarchie.®

Otazkou zlstava jaky smysl ma zarazeni formulare, ktery vznikl v podstaté pouze oklesté-
nim o vSechny zminky o uvadéni do kostela. Vhodnéjsi by jisté bylo zaradit prvky, které by odpo-

vidaly situaci, tedy alesponl prosbu za zdravi rodi¢ky, eventualné ditéte.

2.4.4. Zehnéni matky nemanzelského ditéte

Formular pro Ritus introducendi mulierem cum prole extra conjugium nata Ecclesiam acceden-
tem, obsazeny v ritudle pro kralovéhradeckou diecézi z roku 1846, nas utvrzuje v predpokladu,
ze zakaz udilet svobodnym matkam cirkevni Zehnani nebyl zdaleka vSemi duchovnimi respek-

tovan, a v nékterych regionech byl dokonce pravidlem.

% Uvod Zestinedélky mimo chrém zakazuje napitklad Prazsky procvincialni sném v roce 1860.
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Uvodni pokyny uvadéji na pravou miru vyznam obiadu, ktery je tieba chapat spise jako
ukon kajicnosti nez diktivzdani. Tuto skutecnost vyjadiuje i liturgicky odév knéze - superpelli-
ceo a $tola fialové barvy. Knéz Zenu na poc¢atku obradu vyzyva k pokani: Padni na kolena a hledej
Bozi milosrdenstvi, aby bylo vidét, Ze ¢inis pokdni.

Po té ji, klecici, se zapélenou svici bilé barvy (nikoli zhasnutou, ¢ernou nebo Zlutou - zde
ztejmé dochazi k vymezeni vici lidovym zvykiim) v rukou, pokropi svécenou vodou a modli se
Zalm 6 Nekdrej mé, Hospodine, ve svém hnévu, netrestej mé ve svém rozhorcend...

Potom uvadi Sestinedélku do chramu se slovy: Vejdi do chrdmu BoZiho se srdcem zkrouse-
nym a pros Syna blahoslavené Panny Marie, aby ti daroval pravé pokdni a odpusteni.

Néasleduje modlitba Otc¢e nas a prosby s kajicim akcentem.

Po té pronasi knéz modlitbu Zehnéni: BoZe nekonecného milosrdenstvi a nekonecné dobro-
ty, odpust této Zené, uzdrav vsechny jeji nemoci, aby po obdrZent plodu tvého odpusténi se vZdy
tésila z tvé shovivavosti.

Milost pravého pokdni a vytrvalost v dobrych skutcich at ti udeli Bith Otec i Syn i Duch sva-
ty. Amen.

Jak je patrné ze vSech modliteb i slov provazejich vstup Sestinedélky do kostela, je tento
obrad predevsim jakymsi verejnym tkonem kajicnosti. Ma byt pro matku prileZitosti k pokéni

a navratu na spravnou cestu.

2.5. Uvod $estinedélky v ¢eské odborné (teologické) literature
19. a 20. stol. (do 2. vatikdnského koncilu)

Pro zkoumani vyznamu obradu uvadéni Sestinedélky v tomto obdobi jsme zvolili jiny typ prame-
nll nez v obdobi predchazejicim, kdy velkou roli pro informovanost véticich o vyznamu liturgic-
kych Gikkonti sehravala predevsim kazani, at v Gstni ¢i psané podobé. V 19. stoleti jiz vychazi v ces-
tiné rada odbornych publikaci, které maji poucit lid o liturgickych obtadech. Jedna se ve velké
mirte o ucebnice a knihy urcené pro vzdélavani mladeze i dospélych. Cennym zdrojem informaci

jsou také teologicky zamétrené asopisy, napiiklad Casopis katolického duchovenstva.

2.5.1. Uvod 3estinedélky v u¢ebnicich liturgiky
V ucebnicich liturgiky pred pojednanim o krestanském pohibu zpravidla najdeme také oddil vé-
novany zehnani matky ¢ili tvodu.

A. Frencl udava dva zakladni diivody pro obtad zehnani matky: Jako Maria, Matka BoZi do
chrdmu Jeruzalémského se brala, aby boZské dité své po zdkonu Bohu predstavila, podobné i po-
dnes krestanské matky novorozené ditky své do chrdmu prindseji, aby je Bohu obétovaly a poZeh-
ndni cirkve obdrzZely.'® Tytéz motivy najdeme témé¥ ve vSech knihach jeho soucasnikii: matka

obétuje své dité (pripadné také sebe ¢i néjaky dar) Bohu a obdrzi od cirkve poZehnani. Jeji jed-

81 FrencL A., Liturgika pro stfedni Skoly, Praha 1885, s. 93.
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nani je chdpano jako nasledovani Panny Marie. U nékterych autorti najdeme téz zminénou na-
vaznost na oci$tovani rodicek ve Starém zakoneé: Jiz ve Starém zdkoné bylo predepsdno Hospodi-
nem, Ze matka po narozeni pacholdtka 40. dne, po porodu dévcdtka 80. dne smi zase do chrdmu
vstoupiti a obétovati md Hospodinu na podékovdni dar: I ze sv. evangelia vime, Ze téZ Bohorodic-
ka BoZi podrobila se, a¢ nebyla hrichem poskvrnéna, témuz predpisu zdkona. Podobné stalo se
zdhy u krestanti obycejem, Ze teprv nékolik nedél po porodu Sestinedélka vstupuje zas ponejprv
do chrdmu, aby zde prijala poZehndni cirkve a diky vzdala Hospodinu.'®* Konrad dava takto do
souvislosti ocistovani rodic¢ek v Levitiku, novozakonni pribéh o ocistovani Panny Marie, praxi
ocistovani rodicek v rané cirkvi a ivod Sestinedélek v 19. stoleti.

Motiv o¢istovani $estinedélky od mravniho poskvrnéni zmifiuje Antonin Sriitek ve svém
podivuhodném dile Liturgika, cili sv. obvady neb ceremonie, kterychZ uzivd sv. cirkev katolickd
pri verejnych sluzbdch BoZich v némz pribliZuje ¢tenarim vyznam jednotlivych obfadi pomo-
ci ,prostondrodnich rozmluv” mezi typizovanymi postavami: Knéz vykondvd nad nimi modlitby
od cirkve sv. ustanovené ... a jestli matka hrichem pokdlena jest, skrze vstoupeni do té svatyné
a skrze modlitbu cirkve a pokropenim posvdtnou vodou od ného ocisténa byla.'s3 Sam vsak na ji-
ném misté odmita predstavu, Ze by krestanské rodicky potrebovaly byt ocistovany: Ouvod Ses-
tinedélek krestanskych md cosi podobného s obycejem starozdkonnim, jenZe nyni zcela néco ji-
ného vyznamendvd. Matce krestanské, kdyZ porodi, neni Zddného ocistovdni treba, a to proto, Ze
krestanstvi Zddnou jinou necistotu neuzndvd, neZ hrich, a ani za dité neni obéti potrebi... Nic-
méné ndm tato zminka napovids, Ze jesté na sklonku 19. stoleti nebylo v otazce necistoty Ses-
tinedélek mezi laickou vetejnosti zcela jasno a bylo potfeba na ni odpovidat; obrad tvodu byl
stéale jeSté chapan do jisté miry jako purifika¢ni; matka je ptri ném prostrednictvim ritudlniho
vstupu do kostela a kropeni svécenou vodou ocistovana od hrichu. Ouvod ale spise k tomu sme-
ruje, aby krestanskd matka, kdyz zase chrdm BoZi navstévovati miiZe, do kostela slavné uvede-
na byla, vysvétluje dale Sriitek. Predklada tak dalsi, socialni vyznam obiadu, ktery provazi vy-
znamnou zivotni udalost matky, jeji rodiny a celé farnosti. Jedna se o slavnostni okamzik, ktery
je vymezen cirkevnim obradem - matka se po svém zotaveni po porodu vraci do bohosluzebné-
ho Zivota spolec¢enstvi se svym novorozenym a nové pokiténym ditétem. Tato dimenze obtadu
je posilena skutec¢nosti, Ze je urcen pouze pro Zeny, které pocaly své dité v legitimnim - cirkev-
né uzavieném manzelstvi - a jsou katolicky. . Foltynovsky proto nazyva ivod svatostinou, kte-
rd md byti poctou krestanské manzelky, kterd Zije ctnostné v rddném krestanském manZzelstvi.
Upfresiiuje, Ze cirkev neudéluje tuto poctu civilné oddané matce ani té, kterd vstoupila do smi-
Seného manZzelstvi bez cirkevni dispense (kan. 2375, CIC 1917) nebo které se narodilo dité zjev-
né nemanZzelské, ani matce nekatolicce.’® To vypovida o dalsim vyznamu obtradu - je v rukou
cirkve nastrojem pro uplatnéni autority v oblasti manzelské morélky a cirkevniho prava. Je po-

ctou, kterou cirkev vyznamenava pouze matky, které uzavrely snatek a pocaly své dité dle da-

82 KonrAD K., Liturgika, ¢ili nauka o bohosluzbé cirkve katolické, Tébor 1877, s. 80.

SROTEK A., Liturgika, ¢ili sv. ob¥ady neb ceremonie, kterychZ uZivd sv. cirkev katolickd pi vefejnych sluzbdch BoZich, Praha 1852, s. 71.
FoutyNovsky |., Liturgika, Olomouc 1936, s. 237.
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nych pravidel. Vymezuje, kdo Zije ¥adné a kdo se porusovanim stanovenych norem ocita za tak-
to stanovenymi hranicemi.

A. Sriitek udava jesté jeden, katecheticky vyznam obradu: Takové modlitby [jaké knéz pti
obradu pronasi| povzbuzuji matku, aby za ditko své Bohu diky rozddvala, a nejen, Ze ho porodi-
la, nybrz aby i ddle o jeho ndbozné vychovdni a lidské vzdéldni pecovala.'® Povzbuzeni k sprav-
né vychové ditéte a prosby za jeho zdravi, moudrost a celkové prospivani patfi nedilné k obra-
du Zehnani matky.

Za nékolik nedeél po porodu (obycejné Sest nedel) kazdd matka krestanskd do chrdmu Pdné
knézem uvedena byvd, aby tam Bohu prinesla slusnou obét na podékovdni a zdroven aby jeho za
moudrost a posilu prosila, kterd? ji potiebna jest k Fradnému vychovdni ditéte.'

Autoti také li¢i pribéh obradu a zda se, Ze ackoli probihal podle fimského ritu, mohl se
v jednotlivych regionech lisit v nékterych detailech. Rozchazeji se ve vykladu vyznamu jednotli-
vych symbolti a gest a kladou dtiraz na jiné ¢asti obradu. Termin, kdy se tivod Sestinedélky konal,
neni presné dan, vétSina autord udava, ze nékolik tydnd po porodu. V liceni zacatku obradu se
texty rozchézeji - nékteri pisatelé se drzi pokynti fimského ritu a pisi, Ze pri tivodu kleci kvestan-
skd matka u dveri chrdmovych drZic horict svici v rukou... pak knéz, pomodliv se prislusny Zalm,
pokropi a uvodi ji do chrdmu k oltdri, kdezto poklekne, an knéz se modli..."®"

Podle jinych matka oc¢ekava knéze v chrdmové predsini'®®, pri¢emz se nic nepise o tom, Ze
by klecela, anebo prosté vstoupi do chramu.

Jakmile vstoupi matka do chrdmu Pdné, pokropi ji knéz svécenou vodou, 1ka: ,,skropiZ té Biih
rosou nebeskou” a podav ji po vykonaném Zalmu 23. rozZatou svici, stolou v chrdm Pdné ji uvddi.

Vypovédi se také rozchazeji také v tom, zda Sestinedélka ocekava farare se zapalenou svi-
ci v ruce, nebo ji svici podavéa on sam v pribéhu obradu. Ztejmé byly bézné obé verze. Také vy-
znam tohoto symbolu predkladaji pisatelé rliznym zptisobem:

Matka vezme do ruky horici svici na vyznam, Ze chce jako Simeon a Anna v chrdmu tézZ ve
svétle viry Kristovy krdceti a ditko své vychovdvati,'®® pise Konrad. Podobné i Frencl vysvétluje, ze
svice je znamenim, Ze matka hotova jest ditko své ve vire a krestanskych ctnostech cviciti a mu
v tom vlastnim prikladem predchdzeti.*® Podle Ctibora je zapalena svice pripominkou kitu dité-
te: Znaci radost z toho, Ze jeji dité kitem svatym ve spolek syntiv svétla vstoupilo.'!

Pokropeni svécenou vodou vysvétluje A. Sriitek p¥imo jako tkon, pfi némz je matka ocis-
téna od htichu.'? Také E. Zak pise: pokropeni svécenou vodou pamatuje na istotu a nevinnost

duse jeji i ditka.’3 A vétsina zminénych autord spojuje tento tikon s modlitbou Zalmu 23, kde na-

s SpoTek A, Liturgika..., s. 319.

8 Cmisor J., Liturgika, Cili obfady cirkevn, Praha 1863, s. 82.

87 FRencL A., Liturgika, s. 93.

Srov. ZAk E., Katolickd liturgika pro obecné a méstanské skoly, Praha 1914, s. 82, CTisoRr, Liturgika..., s. 82.
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vic zdliraznvuji slova, Ze jen ten, kdo je cisty a nevinny srdcem, miiZe vejiti do stdanku BoZiho.** Ne-
mame tedy diivod pochybovat, Ze jesté na prelomu 19. a 20. stol. byl Gtvod Sestined€lky v podsta-
té chapan jako ritus, jehoz soucasti byla ocista od htichu.

Pro symbolické jednani se Stolou pti vlastnim uvadéni Sestinedélky do kostela mame tti
riizné verze. E. Zak je li¢i tak, Ze knéz poda matce $tolu k polibeni a pak ji uvadi do chrdmu k ol-
tari.’» Ctibor pise, Ze knéz, chtéje matku krestanskou do chramu uvoditi, Stolou dotykd se Sesti-
nedélciny ruky rka k ni: vejdiz do chrdmu BoZiho..."® Konrad zase uvadi Ze knéz poda konec $to-
ly matce do ruky a vede ji do kostela k oltari."” Sritek li¢i vyznam jednani jako mat¢inu aktivitu
a svym vlastnim zplsobem je vyklada: protoz ona pak s uctivosti posvdtné knéZské stoly se doty-
kd, dékuje tim milostivému Bohu, Ze ji ve zdravi zas do chrdmu svého uvésti rdcil. Uvadi téz dal-
$i prvky obradného jednani Sestinedélky, které v fimském formulari nenajdeme: obejdouc oltdr
s ditétem, je i sebe porouci v ochranu BoZi. A misto obétovdni berdnka, neb dvé holoubdtek, polo-
Zl s timZe oumyslem ndbozZnym penéZity ddrek svuyj, jakoby vyplatila své dité dle prikladu matky
Pdné.*® Obycej prinadset pti tvodu oféru odpovida podle néj starozakonni tradici. Nakonec zmi-
fuje, Ze v nékterych diecézich je zvykem na konci obradu ¢ist prolog z evangelia sv. Jana, coZ vy-
klada ve vztahu k nedavnému kitu novorozence.'®®

Sritek se ze viech citovanych autort vyjadiuje k tivodu nejobséahleji. Na zavér pojednani
o tomto obradu pripojuje nasledujici historku (kterou vypravi jedna z postav — farar) a poucent:
Jednou jsem prisel do mésta k jednomu sousedovi, jehoZ manZelka prdvé po Sesti nedélich méla
do kostela jiti, jak tato do kostela jiti se zdrdhala a doma uvedena byti Zddala. I pomyslel jsem si,
Ze ta ubohd Zena ani nevi, co ouvod jeji jest; nebot zajisté by nesmysl od cirkve na sobé nezddala,
kdyby byla védéla, Ze knéz marné ta slova neprondsi: ,Vstup do chrdmu BoZiho a klanéj se Synu
blahoslavené Marie Panny, kteryZ timto plodem tebe poZehnal®, avsak brzo jsem tomu zdrdhdni
na stopu prisel. Jeji muz mné stranou sveril, Ze jeho maZelka své povéry md, jako by se Sestinedel-
ce na cesté do kostela néco nemilého stdti mohlo, dokudz uvedena nent.

Takové povéry nejsou podle Sriitkova farie zadnou vyjimkou. Jesté horsi viak je, Ze nékte-
ré Zeny zacinaji od obfadu tvodu upoustét z jinych dlvodi: Kterd nent prdvé povérecnd, zas na-
opak prilisnd pritelkyné novomédni netec¢nosti ndboZenské jest, a stydi se za obrad verejny, na
némz krestanské matky svou Cest zaklddati maji. Téch ale tak snadno nepoucime. Spise pove-
recnd Zena cirkev uslysi, neZz matka novou osvétou svedend.*® V tomto obdobi jiz ztejmé priby-
vé Zen, které po porodu o cirkevni obrad Zehnani matky nezadaji. Divodem nemusi byt pouze
ona nabozensk4 vlaznost, nad niz lamentuje Sriitk(iv pan farat, ale také skute¢nost, Ze pro Zeny

na konci 19. stoleti je tento obrad cizi, neprithledny a mozna téz ponizujici. Izolace Sestinedélky,

94 Tamtéz, s. 82.

%5 Srov. tamtéz, s. 82.

% CriBoR, Liturgika..., s. 82.

7 Srov. KoNRAD, Liturgika, s. 81.

8 SpaTek, A, Liturgika..., s. 318.

99 Srov. tamtéz, s. 319.

20 SpeTEK, A., Liturgika..., s. 320, 321.
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stejné jako predstavy o jejim mimoradném stavu zlistavaji pouze soucasti zminovanych povér.
Osvicenskému a raciondlnimu mysleni moderniho véku se pric¢i nutnost uvadét zenu po poro-
du ritudlnim zptisobem do cirkevniho spolecenstvi, jehoz neptestala byt souc¢asti, mozna prave
proto, Ze za zboznym tkonem diktivzdani matky za novorozené dité stale prili§ napadné figuru-

je nutnost jeji purifikace prostrednictvim rituélu.

2.5.2. Zminky o Gvodu Sestinedélek v teologickych ¢asopisech

Zatimco ucebnice liturgiky pojednavaji o ivodu Sestinedélky pomérné stru¢né a obecné, v od-
bornych ¢asopisech, v nasem ptipadé v Casopise katolického duchovenstva, se objevuji pomérné
obsahlé ¢lanky zabyvajici se jednotlivymi otazkami a problémy, které se vyskytovaly v bézné pra-
xi duchovnich pti udileni Zehnani matkdm po porodu. Najdeme zde ¢etné konkrétni priklady ze
zivota duchovnich a véticich, na nichz se vysvétluji principy a pravidla tohoto obradu. Uvadime
nékolik konkrétnich prikladd, které jsou pro pochopeni vyznamu obtadu na konci 19. stol. sku-
te¢né ilustrativni. Zda se, Ze hlavni otazkou, kterou duchovni v tomto obdobi museli fesit, bylo,
zda se obrad muze konat doma:

Byl jsem voldn pred néjakym casem k téZce nemocné matce v Sestinedeli, abych ji sv. svdtost-
mi umirajicich zaopatril. Kdyz tak se bylo stalo, tu Zddali mne manzel jeji, rodicové, tetky, celé
sousedstvo i prdtelstvo i porodni bdba, abych nemocnou téz uvedl. Maje na mysli neprileZitost
mista i zdkaz prazské provincidlni Synody zpécoval jsem se tak uciniti, ale kdyZ i sama nemocnd
matka, ne tak slovy jako pohledem pohnutlivé prosila, tu vzhledem k articulo mortis ve zvldst-
nich, a to i velmi duileZitych vécech, Cirkev sv. pripousti vyjimek, jsem matku na posteli uvedl. Pri-
pomindm, Ze zde v lidu silné zakorenénd panuje povéra, Ze kterd matka bez uvedeni zemre, po-
koj v hrobé nenalézd, Ze v noci se zjevuje a strasi, muZe svého skrti atd.; a ohledné ditka, které
pro smrt matky neuvedeno a neobétovdno na Zivu ziistalo, Ze z takového nic dobrého nebyvd nez-
li tuldk etc.*

Duchovni pokracuje: matce se po udéleni svatosti i Zehnani zacalo darit 1épe, uzdravila se
a znovu prisla zadat o Gvod, tentokrat v kostele, nacez jeji prosbé vyhovél. Klade redakci dvé
otazky: 1. Je-li dovoleno udilet benedictio mulieris post partum v odavodnéném articulo mortis
v soukromém pribytku. 2. Zda se Zehnani miize pripadné opakovat v kostele.

Redakce odpovida slovy provincidlniho prazského snému: Benedictionem hanc (puerpa-
rae seu mulieris post partum) extra ecclesiam conferre nullatenus (parochus) praesumat, etiam-
si mulier propter infirmitatem aliamve causam ecclesiam accedere impediatur (pag. 121-122),
a doklada, ze ucel tohoto obradu predpoklada pritomnost matky v chramé, a kdyby tudiz iivod
matky nemocné na loZi spocivajici predsevzal, cely ten obrad posvdtny by v opovrZeni upadl. Pod
pojmem ,infirmitatem” méla dle redakce provincidlni synoda na mysli pravé ono povére¢né
smysleni, o némz se tazatel zminuje, ale neuznala je za dostate¢ny diivod k udéleni obradu, ne-

bot cirkev zavrhujic povéru ve své teorii nemiiZe ji ovsem schvdliti ani v praxi své.

21 Uvod nemocné Sestinedélky, Casopis katolického duchovenstva, 4/1880, s. 295-296.
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Také na druhou otazku odpovida redakce zdporné. Cirkev po kazdém porodu jenom jed-
nou pripousti matku k tivodu, nikoli dvakrdte, anat svdtostinami zbytecné neplytvd. Matka se
meéla ztucastnit mse a vzdat Bohu diky za dosazené zdravi, ale tivod nemél byt opakovan. Pti-
rovnava tento pripad ke kitu, ktery se také neudéluje podruhé, byl-li udélen v pripadé potre-
by doma.?%?

Neni bez zajimavosti, Ze se tazatel zminiuje o predstaviach o neuvedném a neobétovaném
ditéti. V lidovém mysleni se tivod netyka jen matky, ale také ditéte. To je ponékud zarazejici,
protoze mlizeme predpokladat, Ze dité je v kazdém pripadé nékolik dnli po narozeni pokiténo
a tim zaclenéno do cirkevni obce a lidského spolecenstvi viibec. Zde se setkavame s poukazem
na to, Ze nejen krest, ale také tivod byl v lidovém mysleni chapan jako ptijimaci ritudl, uskutec-
nujici zarazeni ditéte do mistni komunity.

Ze se s vy$e zminénym problémem duchovni setkavali pomérné ¢asto, o tom svéd¢i dalsi
¢lanek, ktery se zabyva otazkou, zda a kdy je mozno udélovat krest a zehnani matky po porodu
mimo kostel:

Precasto Zddd se na duchovnim, by novorozence priSel do pribytku rodicti pokrtit a zdro-
ven matku cirkevné uvést. Tu a tam v diecésich o predmétu tomto riizné panuji ndhledy a rov-
néz i pocindni si duchovnich jsou rozdilné. Jest zvykem zvldsté ve velkych méstech, Ze témér kaz-
dy zddd, aby ditko ve p¥ibytku jeho pokyténo a matka novorozence tamtéz cirkevné byla uvedena.
Zvyk i lépe zlozvyk tento zavlddnul jiz i v mésteckdch ba i v osaddch vesnickych, kdyZz ndhodou
ubytuje se tam nékdo, jenZ druhdy Zil ve vétsim mésté. Co tu nepokoje nadéld mnohy, neni-li jemu
duchovni sprdvce aneb vyssi vrchnost ihned po viilil**

Tento ¢lanek ndas presvédcuje, Ze tivod Sestinedélky mimo kostel nebyl v této dobé nicim
vyjimeénym a Ze se k nému duchovni priklanéli i v jinych situacich neZ v ohroZeni Zivota rodic-
ky, Ze byl totizZ pomérné béznym jevem ve méstech a rozmahal se i na venkové.

Hlavni ndmitkou proti této praxi bylo, Ze se jedna o obtad urceny pro realizaci v chramé -
uvod do kostela. Probiha-li u Sestinedélky doma, potom formuléf vyznivd nesmyslné.

Pripomenouti musime, Ze veSkeré modlitby a obrady v Ritualu pro tivod Sestinedélky jen
tehdy maji pravy smysl, kdyz tivod déje se v chrdmé; pro tivod v pribytku naprosto se nehodi.

Na namitku nékterych, kteti tvrdi, Ze je 1épe, pokud je Sestinedélka uvedena doma, nez aby
k tivodu viibec nesla, odpovida: Mensi je zlo, smi-li se to viibec zlem nazvati, kdyZ Sestinedélka
uvod cirkevni opomene, neZ aby obrady cirkve svaté, které vZdy tak hluboky maji vyznam, svévol-
né tohoto vyznamu mély zbaveny byti, coZ stdvd se pri uivodu Sestinedélky v pribytku.

Tyto poznamky nas vedou k zavéru, ¢im tvod Sestinedélek byl ve své podstaté, jak byl cha-
péan - jako ritudl, pri némz je Sestinedélka uvadéna slavnostné do kostela, se vSemi symbolicky-
mi a socidlnimi vyznamy, které se s timto ritudlnim prechodem poji. Nebyl rozhodné pouhym
ukonem pozehnani matce po porodu ani prostym tikonem diktivzdani matky za narozené dite.

Ty by preci snadno mohly byt vykonany i v domé dotycné, zvlasté pokud by to vyzadoval jeji

22 Srov. tamtéz, s. 297.
23 KoHN T., Kfest a Gvod mimo chrdm, Casopis katolického duchovenstva, 5/1879, s. 21.
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zdravotni stav. Sestinedélku je teba fyzicky uvadét do kostela. To je spatfovano jako jadro celé-
ho obradu, od toho se odviji také chapani jeho vyznamu.

Dalsi vyzna¢ny problém, feseny na strankach Casopisu katolického duchovenstva, predsta-
vuje otazka, jaké Zzeny mohou ¢i nemohou byt uvadény.

ObtiZe vznikaji, pokud o Gvod Zada matka nekatolicka v pripadé smiSenych manzelstvi
a dale matka, ktera neuzavrela cirkevni, ale pouze civilni siiatek. Oboji figuruje v nasledujicim
ponékud kuriéznim pribéhu:

N. N, Israelita, nyni sprdvce obchodu s drivim na osadé B. v Cechdch, odddn byl roku 1879
s katolickou Katerinou V., u méstského magistrdtu, prohldsiv se prve i s nevéstou za bezndboZen-
ské osoby. Presto vsak Zije Katerina V. jako vZdy pred rokem 1879, po katolicku, porodila zatim jiz
dvé ditky v tomto svém obcanském manZelstvi, jedno v Dolnich Rakousich a druhé v Cechdch na
osadé Z. Ditky ty byly k Zddosti obou rodicti pokrtény. Na osadé B., kdeZ nyni se zdrzZuji, narodilo
se témto civilnim manZeliim ditko treti, kteréz také k Zddosti rodicti pokrténo a do katolické ma-
triky narozenych zapsdno bylo. Snad nikdo na celé osadé nevi, Ze Katerina V. se prohldsila za oso-
bu bez ndboZenstvi; tato zddd, aby po prestdlém Sestinedéli byla v katolickém chrdmu Pdné uve-
dena, jekoz dle vypovédi jeji a muZovi stalo se bez prekdzky po narozeni obou prvych ditek; Zddd
toho, aby se nevzbudila pozornost anebo nepovstalo pohorseni v lidu, kdyZ by uvedena nebyla.
Muize-li fardr vyhoveti této Zddosti, a s kterou vyjimkou?

Jest pochybno, zda-li tato Zena, ackoli dle vypovédi své za cas civilntho manZelstvi svého jiz
nekolikrdte byla u zpovédi a sv. Prijimdni, také platné jest rozieSena z reservatu, v néjZ upadaji
odpadlici (apostatae). Rodicové Kateriny jsou katolici, ona pak prohldsila se, jakoZ pravi, za pros-
tou vSeho ndbozZenstvi jen k viili vdavkdm, jsouc nezkusend divka a prosté se domnivajic, Ze tako-
vé prohlds$eni nemd vyznamu a dovoleno jest.

Manzel jest ochoten, po smrti své 80leté matky, se ddti na viru katolickou, modli se jiz doma
se svou Zenou a s ditkami, kteréz ani nevédi, Ze otec jejich jest Zid; on také jiz se poucuje o kato-
lickém ndboZenstvi, cta knihy prihodné, dokud rddného vyucovdni skrze knéze katolického ucas-
ten byti nemiiZe. Sdm predklddd prosbu, aby jeho Zena byla ve chrdmé farnim uvedena, za diivod
uvddeéje: ,Co by lidé vekli, kdyz by Zena moje nesla k tivodu?****

Redakce pochopitelné odpovida na dotaz zdporné: Matka, kterdz porodila na lozi man-
Zelstvi pouze obcanského, klade se v oboru prdva cirkevniho na roveri s matkou, kterdz porodi-
la kromé loZze manzZelského. Matky nemanzelské pak, podle zirejmych zdkazii cirkevnich, nemaji
byti ucastny poZehndni, jehoZ po Sestinedeéli se udéluje katolickym matkdm z manZelstvi rddného.

V Cechach plati toto na zakladé dekretu prazského provincialniho snému z roku 1860, kte-
ry stanovuje v tit. IV, kap. 2.: Mulieris vero, quae exillegitimo thoro pepererunt, ad hanc benedic-
tionem nullo modo admittantur. Jako reakci na statni zakon o civilnich manzelstvich vydali roku
1868 cesti biskupové instrukci, v niz prohlasuji ivod Sestinedélky, ktera porodila své dité v pou-

ze ob¢anském manzelstvi, za nedovoleny, stejné jako v ptipadé narozeni nemanzelského ditéte.

24 Sxoc¢popoLe A., Uvod a rozfeseni Sestinedélky z manZelstvi civilniho, Casopis katolického duchovenstva, 8/1883, s. 485-487.
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V ptipadé Katefiny V. pristupuje do hry dalsi problém, totiz Ze jeji manzel je Zid. Zeny Ziji-
ci ve smiSenych manzelstvich s kfestany nekatoliky mohou ptijimat pozehnéni po porodu, a to
v pripadé, Ze jejich déti jsou pokrtény a vychovavany v katolické cirkvi. Ne tak Zena, ktera vstou-
pila do manZelstvi se Zidem. Bude-li tato Zena zahanbena pred lidem kiestanskym, nestane se ji
krivda; zasluhujet toho za lehkomysiné vstoupeni ve svazek manZelsky se Zidem, treba bychom
i za pravdu méli, Ze neznala dobre, jakého vyznamu a dosahu krok jeji jest ... Nebot to jisté ani
viibec povédomo jest, Ze muz této Zeny jest Israelita nepokitény, a proto spiSe by bral krestansky
lid pohorsent, kdyz by také tato Zena uvedena byla, neZli, kdyz uvedena nebude.

Pohorseni je tim, o¢ se v tomto kurioznim pripadé jedna. Co vzbuzuje v kestanském lidu
vétsi pohorseni - kdyz farat odmitne uvést matku, katolicku, kterd ma pokiténé déti a naléha-
vé zada o tivod, stejné jako jeji manzel, nebo kdyz Zadosti vyhovi a uvede ji - manzelku Zida, na-
vic zijici v civilné uzavieném snatku? A jaky je motiv matky a jejtho muze? Nevzbudit pozornost,
nevyvolat pohorseni. Nejit k tvodu znamena ostudu pro matku, ktera pred nékolika lety neva-
hala uzaviit civilni manZelstvi se Zidem a prohlasit o sobé, Ze je bez vyznani. Tyto paradoxy nas
vedou k zavéru, Ze ackoli jiz nékteré Zeny na konci 19. stol. neptistupuji k tivodu na zékladé své-
ho rozhodnuti (zfejmé predevsim ve vétSich méstech), je podstoupeni tohoto obtadu pro zeny
po porodu stale normou (predevsim na venkové a v mensich méstech).

Dalsim jevem, ktery bylo tfeba fesit, byly zadosti o tivod zesnulé Sestinedélky: Stdvd se na
osadé nasi, kdyz umre Sestinedélka, Ze poziistali Zddaji, aby pred pochovdnim uvedena byla! Ve
starém ritudlu nachdzi se podobny obrad, avsak v novém nic takového nent. Takovy obrad viibec
odmitdme, ac se to setkdvd s nevoli, neb drive se zde tak cinivalo. Zdaz jedndme sprdvné??%

Odpovéd redakce zni, Ze ritudl z roku 1862 ma sice obrad Zehnani matky urceny pro pripad,
Ze dité zemtelo, ale Ze by matka Sestinedélka, kdyz sama zemvela, teprv uvedena byti méla a moh-
la, o tom ani v rituale ani v knihdch liturgickych nic necteme ... Byl-li drive tu a tam zvldstni ob-
vad pro zemrelé Sestinedélky zaveden, slusi se to poklddati za abusus, jenZ trpéti se nikterak nesmi.

Vime, Ze obtad tvodu zesnulé Sestinedé€lky byl skute¢né soucasti starsich ritualt. Miizeme
zde konkrétné jmenovat Benedictio mulieris in partu defunctae, ejusdemque introductio ad ec-
desiam (Rituale Pragense 1642, Rituale Romano-Pragense 1731) a dale Ad introducendam mu-
lierem in partu mortuam (Agenda 1585, Agenda caeremonialia 1586, Agenda seu rituale Olo-
mucense 1745). Autor nasledujiciho ¢lanku dokonce uvadi, Ze prislusny formular nasel v rituéle
z roku 1843. Redakce sice pripousti, Ze tento obrad byl misty zaveden, nevysvétluje vsak, pro¢
jiZ nebyl zarazen do novych rituald ani jak toto vylozit naléhajicim farniktim. Jesté o 40 let d¥ive,
nez doty¢ny duchovni polozil tento dotaz, byl formulat soucasti ritualti a tedy mtizeme predpo-
kladat Ze byl bézné konan. Starsi farnici si jeSté mohli uvadéni zesnulych Sestinedélek dobte pa-
matovat; je ostatné otazkou, kdy tato praxe skute¢né ustala.

V osadé B. zemrela neddvno Zena prdvé pri porodu. Prihoda ta vzrusila vSechny Zeny més-

tecka naseho. Ponévadz vSak Zena ona byla rddnd, usjednotily se vystrojit ji slavny pohreb. Prisly

25 (lvod Sestinedélky, Casop[s katolického duchovenstva, 3/1888, s. 180-181.



97 2. ZEHNAN[ MATKY PO PORODU V CESKYCH A MORAVSKYCH DIECEZICH V 16.-20. STOLET{

vyjedndvat ke mné a to jiZ kratince pred uréenym casem k pohvbu a chtély, abych Zenu téz ,uve-
dl”. Neslysev na ,vysokém uceni” ni¢eho o tivodu neboZek, aniz nalezaje toho v novém ritualu, od-
piral jsem Zddosti jejich. NeZ matky ty sami prinutily mne ke zvldstnosti. Nesly sice do kostela, jak
prvotné chtély, ale u kriZe na ndmésti se s mrtvolou zastavily. Vida jaksi nezbyti - pomodlil jsem
se zde modlitbu vykropni cesky, pomodlil a obkouril mrtvolu a priivod pak uspokojen hnul se
ddle. Tim byla véc odbyta.

Tak li¢i tazatel improvizovany ritual ,ivodu Sestinedélky”, pti némz se snazil dosdhnout
kompromisu mezi neodbytnymi zaddostmi Zen z farnosti a svym svédomim. Pokracuje:

Probiraje se neddvno v starSim ritudlu (Panis quotidianus z roku 1843), nalezl jsem tam
ku svému podiventi: Benedictio mulieris in partu mortuae ejusdemque introductio ad ecclesiam...

Z toho seznal jsem: 1. Ze Zeny Zddaly za obrad drive zcela cirkevni, 2. Ze neni radno ritual
stdle méniti.>*®

Odpovéd redakce je pomérné stru¢na a ponékud vyhybava: mnohé agendy a vytahy z nich
sice obsahovaly také zminény obfad pro uvedeni matek, které nasledkem porodu zemfely, avSak
nebylo to v§ude zvykem, stejné jako napriklad neni v§ude zvykem obétovat pri ivodu matek dité.
Ritual pro Ceskou cirkevni provincii predepsany neobsahuje obrad pro uvddéni matek ndsledkem
porodii zemrelych, a ponévadz kaZdy knéz jest povinen pri udélovdni svdtosti, Zehndni, atd. Fidi-
ti se dle predepsaného ritualu, jest odpovéd na dotaz ucinény jiz ddna.?”’

Odstranéni formulare pro tvod zesnulé Sestined€lky z liturgickych knih bylo jisté na mis-
té. Byl tim odstranén ritual, ktery predevsim vyhovoval povére¢nym predstavam o necistém sta-
vu Sestinedélek a magickém ptisobeni neuvedenych rodicek, hojné rozsireny v krestanském lidu,
a to dle téchto svédectvi, jesté na sklonku 19. stoleti. Ze se redakce nezdrzuje vysvétlovanim, jak
se formulat pro tento podivny ritudl dostal do liturgickych knih a pro¢ byl vyrazen také neni pre-
kvapujici. Ztstalo v posledku na svédomi a védomostech samotnych duchovnich jak se s touto
diskontinuitou v liturgické tradici vyrovnat.

Jiny duchovni piSe o tom, Ze také pretrvaval obycej, podle néhoz zesnulou zastupovala pri
uvodu jina Zena. Tento - jak pise - ,zlozvyk” byl opét soucasti starsich liturgickych knih, kon-
krétné olomoucké agendy z let 1585, 1586 a 1745, a jak vidno, pretrval i po vydani novych ri-
tudld.

Na nékterych mistech dbalo se tak mdlo cirkevniho tohoto prepisu, Ze nejen Sestinedeélky
v pribytku se uvddély, nybrz i po smrti nebyly-li uvedeny, tak se délo; muselat totiz nékterd Zena
obradu tomu u rakve nebozky na misté jejim se podrobiti. Ze konecné zlozvyk tento vymizel, dluz-

no pripisovati obratu, jaky nastal v plnéni cirkevnich predpisti se strany duchovenstva.?®

26 7vlstni pripad Gvodu Sestinedélky, Casopis katolického duchovenstva, 10/1882, s. 623-624.
27 Tamtéz, s. 624.

28 KoHN T., Kfest a tvod mimo chrdm, Casopis katolického duchovenstva 1879, ¢. 5., s. 332.
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2.6. Zehnani matky po porodu v liturgickych knihach katolické cirkve

po 2. vatikanském koncilu

Jsou to posvdtnd znament, kterymi se na zptisob svdtosti naznacuji ucinky, zvldsté duchovni, jichz
se dosahuje na prosby cirkve. Svdtostiny pripravuji cloveka k prijeti hlavniho ucinku svdtosti
a posvecuji riizné Zivotni situace.*® Takto definuje Konstituce o posvatné liturgii svatostiny, sac-
ramentalie, které se jakoZto ,malé svatosti“, sacramenta minor, zacaly ve 12. stoleti odliSovat od
sedmera sacramenta maior, ,velkych svatosti“. Pod pojem svéatostiny miZzeme zahrnout celé $i-
roké spektrum symbolickych liturgickych tkont, mezi které patti také Zehnani.

Konstituce o posvatné liturgii vyjadiuje pozadavek reformy jednotlivych liturgickych ob-
rada - svatosti i svatostin. Postupem casu se vSak do ob¥adu svdtosti a svdtostin vloudilo leccos,
¢fm se ndm dnes jejich povaha a ticel staly méné zirejmymi. Je tedy nutné néco v nich prizpiisobit
potrebdm nasi doby.?'° Co se Zehnani tyc¢e, dochazi k naplnéni tohoto pozadavku az v roce 1984
(tedy 20 let po vydani Konstituce o posvatné liturgii), kdy vychéazi novy benedikcionéal.?!' Nékte-
ré zehnani se ovSem formovala jiz diive, v ramci liturgickych knih, které po koncilu vychazely.
To je pripad i Zehnani matky v ramci kfestnich obradti vydanych v roce 1969. V ramci reformy
vyty¢ené 2. vatikdnskym koncilem doslo k prevratné proméné podoby liturgie katolické cirk-
ve a radikalni zménou prosSel rovnéz obrad Zehnani matky. Z obradu tvodu Sestinedélky se sta-
va poZehnani matce redukované na jedinou modlitbu, ktera je soucasti zavére¢nych obradu pti
krtu ditéte. Samostatny obrad Zehnani matky po porodu (v novém benedikcionélu jej najde-
me pod nazvem Ordo benedictionis mulieris post partum), je vyhrazen pouze pro Zeny, které
se nemohly zucastnit kitu svého ditéte a které o tento obrad pozadaji. V ceském benedikcio-
nélu ovSem formular pro toto Zehnani nenajdeme a jen tézko lze predpokladat, Ze by se ten-
to obtad konal v bézné farni praxi. Na zakladé analyzy textli Zehnani se nyni pokusime posou-
dit liturgicko-teologicky vyznam Zehnani matky, respektive jeho proménu po 2. vatikdnském

koncilu.

3.6.1. PoZehnani matce a otci po kitu ditéte
Pozehnani matce, otci a vS§em pritomnym je soucasti zavére¢nych obrada pri krtu ditéte. Po
modlitbé Pané se celebrant obraci k matce, kterd ma podle pokynii drzet v naruci své dité, k otci

a vSem pritomnym s nasledujicim poZehnanim:

Pozehndni Pdna Boha viemohouciho at sestoupi na matku tohoto ditéte.
VZdyt Bah skrze JeZiSe Krista, Syna Panny Marie,
napliiuje kiestanské matky radostnou nadéj,

Ze jejich déti budou mit Zivot vécny.

29 Dokumenty 2. vatikdnského koncilu, SC, 60.
210 Tamtéz, SC, 62.

21 Rituale Romanum, De benedictioninus, editio typica 1984.
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AE tato matka nikdy nezapomind
na radost dnesniho dne, kdy dékuje za své dité,
a at spolu s nim vzddvd Bohu diky celym svym Zivotem

v Kristu JeZisi, nasem Pdnu.

Amen.

PoZehndni Pdna Boha viemohouciho
at sestoupi na otce tohoto ditéte.
VZdyt Bah je otec vsech,

je ddrce Zivota, na zemi i na nebi.
At jsou oba rodice svému ditéti
prvnimi svédky viry, slovem i Zivotem,
v Kristu Jezisi, nasem Pdnu.

Amen.

Pozehndni Pdna Boha vSemohouciho

at sestoupi na vsechny pritomné vérici.

VZdyt Bah ndm viem dal z vody a z Ducha svatého
Zivot vécny.

At je toto shromdZdéni vZdycky a vsude

Zivym lidem Bozim,

at je naplnéno BoZim pokojem

v Kristu JeZisi, nasem Pdnu.

Amen.

PoZehnej vds vSemohouci Biih,

Otec i Syn i Duch svaty.

Modlitba Zehnani matky klade zvlastni dliraz na dikivzdani, které ma radostny charakter. Dva-
krat se objevuje slovo radost a dvakrat dékovani, dikiivzdani. Jedna se o prosebnou modlitbu,
v niz se nevyslovuji Bohu diky, jen se vypovida o tom, Ze tak ¢ini matka. Modlitba se odvolava
na Bozi jedndani v Jezisi Kristu, Synu Panny Marie, ale uz zde nezazni ani zminka o porodu Pan-
ny Marie, ani o bolestech krestanskych matek. Diklivzdani navazuje obsahové na predchozi déj -
krest ditéte. Blih napliuje kfestanské matky radostnou nadéji, Ze jejich déti budou mit zivot
vécny a to diky praveé prijaté svatosti. Modlitba vyzdvihuje mimoradnost tohoto okamziku, dne,
na ktery matka nema nikdy zapomenout, radost dnesniho dne, kdy jeji dité bylo pokiténo. Pravé
pri této prilezitosti matka za své dité dékuje. Jedna se o podékovani pti prilezitosti prijeti kitu,
nezminuje se zde jeho narozeni. Lze Yici, Ze modlitba obsahové nikterak nenavazuje na tradici

zehnani matky po porodu.
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Po pozehnani matce nasleduje poZehnani otci. Samotnou tuto skutec¢nost je treba hod-
notit pozitivné: také otci je vénovana pozornost, i jemu se udili zvlastni poZzehnani. Jeho vlast-
ni role ve vztahu ditéti zde vSak neni nijak zvlast zddraznéna. Jako otec je v modlitbé vyzdvizen
Buah, Otec vsech, ddrce Zivota na zemi i na nebi.

Poté se jiz hovoti o obou rodi¢ich — maji byt pro své dité prvnimi svédky viry, coZ lze opét
chépat v Gzké souvislosti s pravé udélenou svatosti kitu.

Nakonec se celebrant obraci s poZehnanim k celému shromazdéni véricich, prosi, at je
vzdycky a vSude Zivym lidem BoZim, s pripominkou, Ze je shromazdénim téch, kdo sami ptijali
ktest, vZdyt Biih vsem dal z vody a z Ducha svatého Zivot vécny.

Modlitba pozehnani matce na zavér krestnich obradli byva dnes nahliZena jako urcita na-
hrada obtadu tivodu Sestinedélky. Je otazkou, zda ji tak viibec miizeme chapat. Obsahové, jak uz
bylo feceno, na tuto tradici nenavazuje. Je zde sice FeCeno, Ze matka pti této prilezitosti dékuje za
své dité, ale déje se tak v navaznosti na jeho krest, nikoli na jeho narozeni. Cela modlitba poZeh-
nani na zavér krestnich obradli se vztahuje k udalosti kitu ditéte. Mohli bychom ji charakterizo-
vat jako ponékud obsahlejsi modlitbu poZehnani na zavér krestnich obradi. Je také otazkou, pro¢
se vlastné obraci zvlast na matku a na otce. Vzdyt to, co se zde tika o matkach (Ze jsou naplnéné
nadéji, Ze jejich déti budou mit Zivot vé¢ny, Ze proZivaji v tento den zvlastni radost ze svého dité-
te a dékuji za né Bohu) muiZe platit stejnou mérou pro oba rodice, pravé tak jako se na oba vzta-

huje vyzva, aby byli ditéti svédky viry. Cela modlitba by mohla byt smétrovana k obéma rodi¢tim.

2.6.2. Ordo benedictionis mulieris post partum
Tento formular je obsaZen v Rituale Romanum, De benedictionibus, editio typica 1984. Cesky be-
nedikcional z roku 1993 jej z neznamych diivod vypousti. Zmifiuje pouze Zehndni matce cekajici
dité. Uvedeme zde formular prelozeny do ¢estiny, originalni latinskou verzi 1ze najit v ptiloze 17).
Podle Gvodnich pokynt je tento obrad uréen pro Zeny, které se nemohou zicastnit kitu
svého ditéte. Zehnani matky po porodu je obsaZeno v obiadu kitu ditéte (DB 236), samostatné
vedeny obrad Zehnani je vymezen pro pripad, kdy se matka nemiZze ztcastnit ki'tu svého ditéte,
chce prijmout toto zehnani a vzdat Bohu diky za ptijatd dobrodini (DB 216, 237).

Uvod

Celebrant, pokud je knéz nebo jahen pozdravi pritomné:

Kristus, BoZi Syn, ktery se pro nasi spdsu narodil z Panny Marie at je s Vdmi se vSemi,
Pokud je laik:

Bratri, chvalme naseho Pdna JeZise, ktery se pro nasi spdsu narodil z Panny Marie;

nebo jinymi vhodnymi slovy vybranymi z Pisma Svatého.



101 2. ZEHNAN[ MATKY PO PORODU V CESKYCH A MORAVSKYCH DIECEZICH V 16.-20. STOLET{

Pripravi Zenu a pritomné k prijeti Zehnani kratkou promluvou:

Dité, které se ti narodilo, bylo jiZ s velkou radosti prijato do spolecenstvi krestanil. Pri obradu
jeho krtu jsme se modlili také za tebe, abys pro prijeti daru tobé darovaného a posldni tobé

v cirkvi svereného, velebila Pdna spolu s blahoslavenou Pannou Marit.

Uz v tvodnim pozdravu predklada celebrant pritomnym tajemstvi Kristova narozeni z Panny
Marie. Jeho mé matka velebit, spolu s Pannou Marii - zazniva zde vyzva k nasledovani Marie
chvalici Boha zpévem Magnificat. Obtad ma byt pro matku prilezitosti pro dikivzdani Bohu
za prijata dobra, predevsim za narozeni ditéte a také pripominkou poslani, zodpovédnosti, kte-
r4 matku zavazuje v jeji nové situaci. Dale se hned na pocatku obradu zdiraziuje spojitost se

krtem ditéte, ktery je chapan jako pravy okamzik pro pozehnani matky (a otce).

Cteni z BoZiho slova:
1 Sam 1,20-28 nebo: 1 Sam 2, 1-10, Lk 1,67-79

Zde je mozné precist ¢i zazpivat Zalm ¢i jiny vhodny zpév.
7127 (128), 1-2.3.4-6a

Cteni z Boziho slova m4 byt podle Konstituce o posvatné liturgii soucasti bohosluzebnych tiko-
n{,%2 dle nového benedikcionalu patti jeho hlasani k hlavnim prvkiim obtradd Zehnani, které pri
jejich slaveni nesmi nikdy chybét.?!* Otazkou vsak je vhodnost zvolenych textl.. Predevsim prv-
ni z navrZenych text(, vypravéni o narozeni Samuela, se nezda byt zcela priméreny dané situaci.
Nakolik se mliZe matka identifikovat s Channou z archaického pribéhu o matce zasvécujici své-
ho malého syna pro sluzbu v chramu? Samuelliv pribéh privadi posluchace k myslence, Ze kaz-
dé dité je zvlastnim darem od Hospodina a je jistou pripominkou toho, Ze pti prilezitosti obradu
Zehnéni matka nejen dékuje, ale také své dité odevzdava Bohu a prosi jej za jeho ochranu, avsak
je otazkou, zda mohou pritomni vérici toto z pribéhu vyrozumét.

Ani Channin chvalozpév (druhy z navrZenych texti - 1 Sam 2,1-10) se nezda byt zcela
vhodny pro Zehnani matky po porodu. Jedinou spojitosti s mat¢inou situaci je zminka o neplod-
né, kterd posedmé rodji, v 5. versi.

Text ZachariaSova chvalozpévu (Lk 1, 67-79) Ize oproti tomu hodnotit jako pomérné vhod-
ny. Jedna se o chvalozpév a znamy biblicky text. Neni zde ptima souvislost se situaci matky po
porodu, kromé skutecnosti, Ze jej pronasi Zacharias po narozeni svého syna, avsak jeho prostted-
nictvim je mozné vzdat Bohu diky za spasu a za dobrodini, které Blih prokazuje véricim, a to je
nakonec smyslem celého obfadu Zehnani matky. Ze stejného diivodu miiZeme jako velmi hod-

ny hodnotit i jeden vybrany vers z listu Tesalonickym ve zkraceném ritu (viz ptiloha 3.6.2.-1):

212 Srov. SC 35,1.
23 Srov. DB 23.
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Ny

Za v3ech okolnosti dékujte, nebot to je vile BoZi' v Kristu JeZiSi pro vds.
(1 Te 5,18)

Rozpaky miize vzbuzovat i zvoleny zalm. Je sice klasickym textem uzivanym v ptredchozich sta-
letich pri Zehnani matky i nevésty, ale dnes, pokud je zarazen pti obradu Zehnani matky nas
muiZe zarazit jeho patriarchélni akcent. Jedné se preci o Zehnani urcené Zené-matce. Pro¢ tedy

uzivat verse:

Tvd Zena bude jak plodnd réva uvnitr tvého domu,

tvoji synové jak olivové ratolesti kolem tvého stolu.

Hle, jak byvd poZehndno muZi, jenZ se boji Hospodina.
Hospodin at poZehnd ti ze Siénu ... abys uvidél syny svych synd.
(v. 3,4,5,6)

O pozehnani matce zde neni fe¢, nemluvé o tom, Ze zde neni ani zminka o p¥ipadnych dcerach...

Diktivzdani

Vzddvejme diky Bohu za tento novy Zivot, ktery ,rozkvetl” v této rodiné. Chvdla tobé Pane.
- za detdtko, kterym jsi tuto matku $tédre obdaroval

- za zdravi téla, tebou darované, z néhoz se tési matka i dité

- za prijeti svdtosti krtu, kterou jsi ucinil ze srdce ditéte chrdm Ducha svatého

- za radost, kterou jsi naplnil srdce vSech jeho narozenim

Formulér dale navrhuje zpév Magnificat, ¢i jiny hymnus, ktery vyjadtfuje vzdavani dik1 Bohu.
Spole¢né vzdavani dikt je prilezitosti nejen pro matku, ale také pro jeji blizké, ticastnici se ob-
radu pro podékovani za narozené dité a jeho i matcino zdravi. Je tak zdliraznéno, Ze praveé di-

ktivzdani je jaddrem tohoto obradu.

Modlitba Zehnani

BoZe, ptivodce lidského Zivota a jeho ochrdnce, ktery této sluZebnici Stédre udelujes radost mater-
stvi, prijmi nasi chvdlu a vyslechni milostivé prosby, které ti predkldddme. Ochrariuj matku i dité
od vseho zlého, v béhu tohoto Zivota ji vZdy provdzej a ve sviij cas ji laskavé prijmi v radost tvého

domu. Skrze Krista, naseho Pdna. Amen.
Nebo:
BoZe, od tebe pochdzi kazdé pozehndni, k tobé stoupaji pokorné modlitby chvdly. Dej, at je tato

matka naplnéna tvym poZehndnim, at ti vzddvd diky a vZdy se se svym ditétem tési z Tvé ochrany.

Skrze Krista, naseho Pdna. Amen.
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Prvni orace vyjadruje diky Bohu za radost materstvi a prednasi prosbu za ochranu pro mat-
ku a dité. Je otdzkou, zda zde miizeme vidét souvislost s apotropaickymi motivy ochrany Sesti-
nedélky a novorozence pred zlym, nebo spi$ konstatovat, Ze tato prosba je docela ptirozena v si-
tuaci, kdy do cirkevniho spolecenstvi prichazi matka, ktera se az nyni zotavila po porodu a jeji
novorozené dité, Ze ji jaksi nelze pominout, protoze lidsky Zivot se v této situaci jevi jako vel-
mi krehky. Modlitba je zakoncena prosbou za spasu Zeny, symbolizovanou vstupem do Boziho
domu. V pouziti analogie nebeského / pozemského chramu miiZeme vycist zfetelnou ndvaznost
na starsi modlitby Zehnani Sestinedélky, ackoli zde jiZ matka neni ,uvadéna“. Druha modlitba je

prosbou o poZzehnani a ochranu pro matku a dité.

Zavér obradu:

Poté se celebrant, je-li knéz, nebo jahen obraci k zZené a tika:

Pdn Biih vsemohoucti, ktery ti daroval radost materstvi, at ti milostivé poZehnd a jako se nyni ra-
dujes, kdyz jsi prijala dite, at jsi stdle naplnénd radosti v blazenosti skrze naseho Pdna JeZiSe Kris-
ta. Amen.

Btih, Pramen a pocdtek vs$eho Zivota, at té chrdni svou dobrotou. Amen.

At upevni tvou viru, posili nadéji a rozmnoZi ldsku. Amen.

At ochrariuje Tvé dité a udéli mu zdravi téla a moudrost ducha. Amen.

A vdm vsem, zde pritomnym, at Zehnd vsemohouci Biih, Otec i Syn i Duch Svaty.

Je-li laik, rika:

Milost Boha, Otce v§emohouciho,
pokoj jeho jednorozeného syna, JeZiSe Krista, radost a titécha Svatého Ducha at chrdni vase Zivo-
ty, abyste krdceli ve svétle viry, posileni prislibem budouctho dobra.

At ndm vsem poZehnd vS§emohouct Bith Otec, i Syn i Duch Svaty.

Hlavnim motivem je zde radost. Radost z mate¥stvi — podruhé se opakuje tento vyraz -, kterou
matka nyni proziva, ji ma provazet celym zivotem. Objevuje se zvlastni prosba za Bozi ochranu

a zdravi pro dité. Cely obrad zehnani se v podstaté vztahuje k matce i ditéti.

Ritus Brevior (viz ptiloha 17)

2.6.4. Muttersegen nach der Geburt

Kvestni obrad je zakoncen poZzehndnim matky, otce a pritomnych. PoZehndni matce nahrazuje
drivejsi [obrad] Zehndni matky. Pokud se matka nemtiZe zicastnit krtu svého ditéte, je smyslupl-
né, aby, kdyz pozdéji prijde se svym nové pokrténym ditétem do kostela, vzdala Bohu diky za jeho

narozeni a prijala poZehndnd.
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Takto uvadi formulat pro Zehnani matky studijni vydani benedikcionélu pro diecéze v né-
mecky mluvicich oblastech z roku 1978 (tedy Sest let pted fimskym De benedictionibus). Pasto-
ra¢ni tvod této knihy byl jistym vychodiskem pro vSeobecny tivod nového fimského benedikcio-

nalu. Nebude jisté od véci uvést zde pro srovnani formular Zehnani matky z tohoto ,pracovniho*

vydani benedikcionélu ac je urcen pro némecky mluvici zemé.

Cteni z Boziho slova
Lk 2,22b-28,39,4

Nebo:

1 Sam 1,21-28 a 2,1-10: Samuel zasvécen Hospodinu
Z 127: Déti jsou darem od Hospodina
Lk 1,67-79: Zachariastav chvalozpév

Jako prvni, nejvhodnéjsi biblicky text uvadi némecky formulat Lk 2,22b-28, 39,4, tedy cteni
0 Mariiné ocistovani a obétovani JeZiSe v jeruzalémském chramu a setkani se Simeonem a An-
nou. Na rozdil od fimského formulare se zde prostrednictvim tohoto novozakoniho textu ob-
jevuje navaznost na predchozi tradici - Zehnani matky se chape také jako nasledovani Panny
Marie, a zminéno je i o¢istovani rodicek. Déle I1ze zvolit obdobné texty jako v fimském formula-

fi - ¢teni o Samuelové narozeni, Zalm 127 a Zachariastv chvalozpév.

Modlitba chvaly
Magnificat (Lk 1, 46-55)
Také modlitba chvaly vyzniva v maridnském duchu, uskutecnuje se prosttednictvim zpévu Mag-

nificat - biblického zpévu, jimz Maria velebi Boha, kdyZ se dozvi Ze se stane matkou.

Modlitba Zehnani

Modleme se: BoZe, Stvoriteli Zivota, ty jsi daroval této matce radost materstvi a zachoval jsi ji i jeji
dité od kazdé tijmy. Prichdzi k tobé, aby ti podékovala. Vyslys nase prosby: PoZehnej tomuto ditéti
a jeho matce a ochrari je ode vSeho zlého. Dej tomuto ditéti, aby pod ochranou svych rodicti pro-
spivalo a udél mu milost, aby na konci svého Zivota stastné dosdhlo tvého krdlovstvi. Prosime té

o to, skrze Krista, naseho Pdna. Amen.
Nebo:
BoZe, ptivodce Zivota a ldsky, ty jsi dal matkdm srdce pro jejich déti. Shlédni na matku tohoto

nové pokrténého ditéte a poZehnej ji. Dékuje ti za Stastny porod, at ji dité ¢ini radost a vyroste

v dobrého krestana. Prosime té o to skrze Krista, naseho Pdna. Amen.
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Svérme nyni matku, dité a celou rodinu pod ochranu Matky BoZi:

Pod ochranu tvou ...

Prvni modlitba uvadi zakladni smysl obtadu Zehnani - matka prichazi, aby Bohu podékovala.
Dékuje samoziejmé predevsim za narozeni ditéte a za to, Ze ji i dité zachoval Bih od kazdé Gjmy.
Zde zaznivaji tradi¢ni motivy ze star§ich modliteb Zehnani.

Nad prosbou za ochranu od zlého jsme se jizZ zamysleli. Prosby se v této oraci soustredi pre-
devsim na dité. V druhé modlitbé opét zazniva, Ze matka pri obradu predevsim dékuje a to za
Stastny porod. Modlitba je zakonc¢ena opét v maridnském duchu. Matka, dité a celd rodina jsou

svéfeny Matce Bozi prostrednictvim tradi¢ni modlitby Pod ochranu tvou.

Zavér

Btih, pramen a ptivodce vseho Zivota at vds chrdni ve své dobrotivosti.
At vds posili ve vire, zachovd v nadéji a dd vam silu ldsky.

At chrdni vase dité udeli mu zdravi a milost.

To at vdm dd trojjediny Biih, Otec a Syn a Duch Svaty.

Amen.

Jdéte v pokoji.

Chvdla tobé, Pane.

2.6.5. Shrnutf

Liturgickou reformou 2. vatikanského koncilu se ukoncuje existence obradu tivodu Sestinedélek.
Tento obrad je formalné nahrazen poZzehnanim matce (otci a vSem pritomnym) na zavér krest-
niho obradu ditéte. Obsahové se vSak toto pozehnani rozchazi s tradici Zehnani matky po poro-
du. Obsahuje sice zminku o podékovani matky za jeji dité, avsak toto podékovani se déje v uzké
spojitosti s praveé udélenou svatosti krtu, a nikoli s udalosti narozeni ditéte. Jinak je tomu u ob-
radu Zzehani matky po porodu, ktery je ovSem vyhrazen pouze pro matky, které se nemohly zu-
Castnit kitu svého ditéte a projevi o toto pozehnani zdjem. V modlitbach tohoto obtadu se vyjad-
tuji diky nejen za to, Ze dité bylo pokiténo, ale za jeho narozeni, za radost materstvi, kterou byla
obdarena matka, za zdravi, jemuz se oba tési. O tomto obradu lze prohlésit, Ze navazuje na tra-
zeni ditéte a prosby za matku i dité - jejich zdravi, BoZi ochranu a poZehnani. Jesté vice to plati
pro formular z némeckého benedikcionalu z roku 1978, kde je patrny charakter obradu jakoz-
to nasledovani Panny Marie - text Cteni Lk 2,22-28, zpév Magnificat, a kde najdeme také diky za

Stastny porod a zachovani od kazdé ajmy.



106 2. ZEHNAN[ MATKY PO PORODU V CESKYCH A MORAVSKYCH DIECEZICH V 16.-20. STOLET{

2.7. Uvod rodicky s ditétem do chramu v liturgii pravoslavné cirkve

V liturgii pravoslavné cirkve se po narozeni ditéte udileji tfi Zehnani. Prvni je Zehndni Sestinedél-
ky v prvni den po porodu, druhé je Zehnani udilené ditéti osmy den po porodu, kdy dité dosta-
va jméno, a tfeti je poZehnani pti prilezitosti tvodu rodicky do chramu. Budeme zde vychazet
z textu formuléie k Uvodu rodicky s ditétem do chrdmu, obsazeného v Rukoveéti posvdtnych ob-
radii pravoslavné cirkve vydané pro potfebu Pravoslavné cirkve v Ceskoslovensku v roce 1980.
Obrad zac¢ind modlitbou za matku:

Hospodine, vsemohouci BoZe, Otce Pdna naseho JeZise Krista. Ty jsi vselikou rozumnou a Zivocis-
nou bytost stvoril svym slovem a vsechno jsi z nebyti uvedl k byti. Modlime se a prosime té: ze své
viile jsi zachrdnil tuto svou sluZebnici N. N. Nyni prichdzi do tvého svatého chrdmu, obys ji ocistil

ode vsech hrichii a veskeré poskvrny, aby se mohla ztic¢astnit svatého prijimdni tvych svatych tajin.

Po modlitbé za matku, ktera ma vyslovné purifika¢ni charakter, nasleduje modlitba za dité,

av pripadé, Ze je pokrténé, také tvod ditéte. Ten probiha nasledujicim zptsobem:

Knéz vezme ditko a ¢ini jim u vrat chramovych kriz. ,Uvadi se do chramu sluZzebnik BoZi (slu-

Zebnice Bozi) N. N. ve jménu Otce i Syna i svatého Ducha. Amen.“

Potom je nese do chrdmu: ,Vejde do tvého domu a klanéti se bude tvému svatému chramu.”

Ve stredu chrdmu: ,Uvddi se do chrdmu sluZebnik BoZi (sluZebnice Bozi) N. N. ve jménu Otce
i Syna i svatého Ducha. Amen. Bude té opévovat ve spolecenstvi véricich v chrdmé.”

Pred oltdrnimi dvermi: ,Uvddi se do chrdmu sluZebnik BoZi (sluZebnice BoZi) N. N. ve jménu Otce

i Syna i svatého Ducha. Amen.”

Dalsi pokracovani obradu se odvozuje od pohlavi ditéte. Jeli ,uvadéné dité” chlapec, je uvadéno
dale ,do oltare”, je-li dévce, zlistava knéz prede dvermi, kde se pak modli Nyni propoustis, Pane...
Po té vrati dité matce a nasleduje zavére¢na modlitba propusténi. Celkové 1ze obtad charakteri-
zovat spiSe jako uvod ditéte. To je v centru déni a je uvadéno do chramu. O uvadéni matky nena-
jdeme ve formulari ani zminku. Za pozornost jisté stoji i rozliSovani pohlavi ditéte, které nam
miize pripominat archaické rysy zidovského ocistovani rodicky. Dité Zenského pohlavi neni uva-

déno do posvatného prostoru.
2.8. Uvod 3estinedélky v evangelickych agendéch
Také nékteré evangelické cirkve siiv 19.-20. stol. uchovaly obtad, pti némz matka po porodu do-

stava pozehnéni, a ackoli jiz neni nikam fyzicky uvadéna, zachoval se v ramci liturgickych knih

téchto cirkvi ve vétsiné pripadli nazev ,uvod Sestinedélky”. Predkladame zde nékteré priklady.
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Agenda dili zpiisoby p¥isluhovdni pro reformované sbory v Cechdch a na Moraveé®'* z roku
1881 obsahuje formulat pro tvod matky s ditétem a pro pripad, Ze dité€ zemtelo. Matka dle tivod-
ni promluvy prichazi vzdat Bohu vetejné diky za to, Ze ji zachoval pti Zivoté v jeji hodiné a ,¢lo-
véku naroditi se dati racil“.?ts

Jedenact rtiznych formulart pro velmi specifické situace obsahuje Agenda, to jest prdce cir-
kevni knéZi cirkve evanjelické dle augspurského vyzndni Cesko-slovenské z roku 1922.2'° Nalezneme
zde tyto formulare: Gvod Sestinedélek s prvorozenym ditétem zZivym; s ditétem zivym; bez dité-
te, které bylo pokirténé; bez ditéte, které kitu nedoslo; s dvojcaty Zivymi; po velmi nebezpecném
porodu; tivod Sestined€lky, kterd nemuize se zadného ditéte dochovati; tvod Sestinedélky velmi
chudé a ¢asté porody majici; s dit€tem nezdravym,; spole¢ny tivod Sestinedélek, z nichz nékteré
déti maji a jiné ne; Sestinedélky nemocné; nepoctivé. Obrad je zde charakterizovan jako povin-
nost matky Sestinedé€lky predstavit sebe i novorozenatko Panu a prinést obét podle zakona Pané.?"’

Prirucka bohosluZebnd pro Ceskobratrskou cirkev evangelickou z roku 19222'8 obsahuje
formula¥ pro tvod matky ditka pro tyto situace: kdyz matka byla pritomna krtu, pravé pred tim
vykonaném; kdyZz matka poprvé jde do chramu Pané a ditko, prijavsi drive krest svaty, Zije; kdyz
ditko po kitu zemtelo; kdyz se ditko narodilo mrtvé nebo zemtelo pred kitem. Formulate maji
obdobnou strukturu jako starsi evangelické agendy. Obsahuji ivodni promluvu, modlitbu Sesti-
nedélky a modlitbu za Sestinedélku. Poté nasleduje modlitba Pané a pozehnani spojené se vzkla-
danim rukou.

Kniha modliteb a sluZebnosti Ceskobratrské cirkve evangelické z roku 19532 uvadi dva for-
mulare pro tvod matky — KdyZ matka po prvé jde do chramu Pané a ditko, ptijavsi diive kiest Zije
(pri¢emz se uz nerozlisuje, zda se udéluje ve spojeni se kitem nebo oddélené, obé varianty jsou moz-
né) a dale formular pro pripad, Ze dité zemtelo (pricemz se jiZ nerozlisuje, zda bylo pokiténo ¢ine).

Obrad PoZehndni daru rodicovstvi a privitani matky ve sborovém spolecenstvi najdeme
v Agendé Cirkve ceskoslovenské husitské z roku 2006.22° Timto obradem cirkev vyjadruje vdécnost
Bohu za dar Zivota, vysvétluji tivodni pokyny vyznam obtadu a uvadi moznosti udé€leni pozeh-
nani po kitu ¢i samostatné, pro jednu matku ¢i pro vice matek najednou. Po ,biblickém svédec-

cu

tvi“ (Lk 2,22-23 a 27-34) nasleduje modlitba, v niz predsedajici pronasi modlitbu dikt nésledu-

jicimi slovy:

Boze, vécny ddrce Zivotal Radujeme se, Ze tato nase sestra je opét mezi ndmi. Ve svém ndruci drzi
vzdcny dar, ktery jsi ji svéril. Dékujeme ti, Ze jsi chrdnil ji i dité ve chvili, kdy prichdzelo na svét. Ve-

lebime té, Pane, za to, Ze dité je zdravé a Zivot matky zuistal Stastné zachovdn.

24 Agenda cili zpGsoby prisluhovdn pro reformované sbory v Cechdch a na Moravé, Videri 1881, s. 243-248.

25 Tamtéz, s. 243.

216 Agenda, to jest prdce cirkevni knézi cirkve evanjelické dle augspurského vyzndni cesko-slovenské, Turciansky Martin 1922, s. 201-214.
27 Srov. tamtéz, s. 201.

28 Pfirucka bohosluZebnd pro Ceskobratrskou cirkev evangelickou Il., Praha 1922, s. 243-248.

29 Kniha modliteb a sluZebnosti Ceskobratrské cirkve evangelické, Praha 1953, s. 160-161.

20 Agenda, obradni pfirucka cirkve Ceskoslovenské husitské ., Praha 2006, s. 41-44.
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Velice konkrétné jsou formulovana také slova proseb, které pronasi duchovni spolu s rodici:

BoZe, v tomto ditéti ndm prokazujes ldasku. Pomoz, abychom se stali spolehlivymi a diivéryhodny-

322

mi rodici. UCin nds chdpavymi a vytrvalymi, aby nase dité si mohlo byt jisto nasi péci a ochranou.?*!

Poté nasleduje opét ¢teni z Pisma, promluva, modlitba za matku, otce a dité a dale podékova-
ni za zivot ditéte. Duchovni bere p¥i tomto tkonu dité do naruce a predstupuje s nim ke stolu
Pané, kde rika:

BoZe, od Tebe prijimdme tento Zivot. Vzddvdme ti za néj obét dikii a chval.

Pak dité vraci matce a nasleduje zavérecna modlitba pozehnani.
Tento formular muaze slouzit jako priklad soucasné podoby zehnani matky. Zahrnuje v sobé pr-
vek zvéstovani Boziho slova a modlitby, diki ¢i chvély i proseb. Slova modliteb jsou formulovana

tak, Ze dobte vystihuji danou situaci.

21 Tamtéz, s. 41.
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N 22

Zehndni souvisi velice tizce s lidovou tradici. Nékterd vdéci lidovym zvykiim za sviij vznik, ale
vSechna jsou touto tradict silné ovlivnéna,?** poznamenava A. Franz ve své studii o cirkevnich
Zehnanich ve stfedovéku. Zdaraziuje, Ze znalost téchto zvykl je pro porozuméni vyznamu zeh-
nani nezbytnym predpokladem. Vyvoj svatostin je totiZ podminén jednak ptimo (,shora®) skrze
kompetentni cirkevni autoritu ale také neptimo (,,zdola®). Pravé lidova tradice predstavuje jed-
nu oblast, podminujici zvyk svatostin ,zdola“ - v ndvaznosti na riizné lidové zvyky.??*

TotézZ jisté plati nejen pro Zehnani ve stredovéku, ale i v nasledujicich etapach déjin litur-
gie. Lidové obrady a ritudlni prvky obklopuji ¢asto obrady liturgické - slaveni svatosti a svatostin.
Jsou mnohdy zaloZeny spiSe na magii a povére¢nych predstavach nez na ktestanské vite, presto
je jejich znalost dulezita i pro liturgickou védu, chceme-li porozumét vyznamu liturgickych ob-
tadli v pohledu lidové viry. Tyto zvyky v sobé kumuluji zkusenosti mnoha generaci, jsou vyrazem
chapani danosti lidského Zivota, postaveni ¢lovéka v kosmu i fadu mezilidskych vztaha.

Také pro nasi praci predstavuji prvKky lidové tradice dtlezity zdroj informaci. Lidové zvyky,
provézejici obtrad Zehnani matky, v sobé zrcadli chapani jeho vyznamu v ocich lidové viry.

Zabyvame se zde nejen zvyKky, které se vztahovaly primo k liturgickému obradu tivodu Ses-
tined€lky, ale mnoZstvim dalsSich zvyk, které souviseji s Sestinedélim uz od jeho pocatku - tedy
od narozeni ditéte. VSechny tyto zvyky tvorily v Zivoté tradi¢ni spole¢nosti jeden jediny komplex
obradti, provazejicich matku i novorozence od porodu az po konec Sestinedéli, oficidlné vyjadre-

ny prostiednictvim cirkevniho Zehnéni.
3.1. Ritualy a symboly vztahujici se k Sestinedéli

Obdobi, které zde nazyvame Sestinedélim, predstavuje v zivoté tradi¢ni spole¢nosti zcela mimo-
radny ¢asovy usek v Zivoté matky, novorozence i komunity je obklopujici. To mj. dokladd mnoz-
stvi symbolickych vyznamt, které se k tomuto obdobi vazi. Sestinedélim zde nemyslime doslova
dobu Sesti tydnt, ale cas, kdy byla rodi¢ka vazana urcitymi pravidly, zdkazy i privilegii, které z ni
¢inily osobu vyjimecénou, vaZenou, a¢ zaroven vylouc¢enou z mistniho spolecenstvi.

Jedna se o dobu, kdy se Zena fyzicky zotavuje po porodu, toto obdobi je ale mimoradné
v mnoha dalsich oblastech. Arnold Gennep pise o ,spole¢enském Sestined€li“. Obdobi, v némz je
rodicka izolovana, tedy vyc¢lenéna ze spolecenstvi, trva v nékterych kulturach 40, 50 ale i 100 dni.
M4 vsak tendenci se ¢asové shodovat s fyzickym Sestinedélim, coz je dle Gennepa v piimé sou-
vislosti s pokrokem v poznani prirody a jejich zdkont1.2*

Délka ,Sestinedéli“ se lisila v jednotlivych obdobich i lokalné. Predevsim mutzeme pocitat
s tim, Ze obdobi 40 dnd ¢i Sesti tydn(, vyZadovanych ptivodné k udéleni cirkevniho Zehnani, kte-
ré predstavovalo jeho oficidlni ukonceni, se postupné zkracovalo, a to na délku t¥i az ¢tyt tydnd.

Rozhodujici faktorem byl zdravotni stav rodi¢ky a v neposledni radé také poméry, ze kterych

22 Franz A., Die kirchlichen Benedictionen im Mittelalter I., s. 4.

23 Srov. tamtéz, s. 13.

24 Srov. GENNEP A., Prechodové ritudly. Systematické studium ritudld, Praha 1996, s. 51.
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matka pochazela. Zdmoznd selka dd se ,uvddéet” obycejné do tri nedél, chudsi drive, jak jest zdrd-
va, uvadi priklad z Prachaticka Josef Pisecky (konec 19. stoleti).?* Dle 1ékarskych knih z téhoz
obdobi, které ovsem mély na zreteli pouze zdravotni stranku véci méla rodicka setrvat na liz-
ku sedm az devét dnti a ven vyjit za priznivého pocasi nejdrive po dvou tydnech.??* Tam, kde byla
matka nepostradatelnd pro chod domécnosti a hospodatstvi, byla doba vyclenéna pro jeji zota-
veni po porodu zkracovana na minimum, zvlasté pokud se nejednalo o prvorodicku. Doba Sesti-
nedéli se zkracovala také proto, ze ,vérské zakazy ztracely na presvédcivosti“.?’

Po zdravotni strance bylo Sestinedéli obdobim velmi riskantnim pro Zivot rodicky a novo-
rozence. KdyZ oba dobfte prestali porod, jesté stale hrozilo - predevsim v prvnich dnech a tyd-
nech Zivota - nebezpeci imrti. Pfedevsim v dasledku $patnych hygienickych podminek a neod-
bornych zdravotnich zdsahti umiralo v Cechéch jesté na zac¢atku 19. stoleti 10 % rodi¢ek. Také
umrtnost novorozenctli a kojencli byla zna¢na. Vyzkumy pro 18. stoleti ukazuji, Ze svych prv-
nich narozenin se nedozila celd jedna tretina déti. Polovina z nich zemrela béhem prvniho mési-
ce, polovina z tohoto poc¢tu v prvnim tydnu po narozeni.??

Nelze se tedy divit, Ze tam, kde se nedostévalo potfebné lékarské pomoci a ¢asto ani hmot-
ného zajisténi, rozvinulo se mnozstvi magickych praktik, které mély ochranit k¥ehky zivot novo-
rozence i rodi¢Kky. Ani tim vSak nelze bezezbytku vysvétlit cely komplex symbolti a ritudldi, které
se vztahuji k obdobi Sestinedéli. V jejich pozadi stoji ddvné predstavy o ptisobeni démonickych
sil, tabu spojené s krvi a po¢atkem lidského Zivota a mnohé dalsi archetypalni obrazy a predsta-
vy, které 1ze dnes jen stézi deSifrovat z dochovanych svédectvi o jiz zaniklych obradech lidové

tradice.

3.1.1. Porod, narozeni ditéte

Pokud se mame zabyvat Sestined€lim, nelze pominout samotny jeho pocatek. Narozeni ditéte
znamenalo vZdy prelomovou udalost v Zivoté matky, rodiny i celé komunity, udalost, ktera byla
nutné provazena ritualy. Uvedme zde zakladni symbolické ukony spojené s narozenim ditéte
v naSem kulturnim prostredi.

Zacinajici porod byl - ne nadarmo - nazyvan ptrichodem tézké hodinky. Jakakoli kompli-
kace mohla byt pro Zenu i dité osudnou. Pracovala-li Zena k porodu, nemél o tom nikdo védét,
jen porodni béba a Zeny v doméacnosti. Cim vice lidi venku védélo o tom, Ze Zena rodi, tim vét-
$i méla mit bolesti.??® Porod byl do 17. stol. vyhradné Zenskou zalezitosti. Muzi, dokonce i léka-
ti, méli asistenci p¥i porodu zakdzanou. Tuto skute¢nost doklada priklad hamburského lékare,

upaleného v roce 1521, ktery v prestrojeni za porodni asistentku pomahal pti porodu.?*® K rodi¢-

25 Pisecky J., Zvyky pfi kitinach, Cesky lid, ro&. XXII, Praha 1912, s. 322.

26 Srov. LENDEROVA M., RYpL K., Radostné détstvi? Dité v Cechdch devatendctého stoleti, Praha 2006, s. 48.

27 Srov. VAclavik A., Geneze obfadnich plachet, koutnice a Gvodnice, s. 501.

28 Srov. MELkesovA M., Kitiny a Gvod ve venkovském prostredi raného novovéku, Historicky Obzor XI-XIl., r. 2003, s. 270.

2 Srov. SoukupovA Z. (ed.), Sbornicek praci élend ndrodopisného krouzku pfi jihoceském muzeu, IV. Narozent ditéte, Ceské Budéjovice 1964,
s. 1.

20 Srov. NooL M., Détstvi v pfedmoderni dobé, Souvislosti 4/1996, s. 15-16.
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ce prichazela na pomoc porodni baba, 1ékar se jesté po celé 19. stol. u lazka rodicky vyskytoval
jen sporadicky, v podstaté pouze u téch nejvySe postavenych Zen. Vedle empiricky podloZenych
praktik lidové mediciny, jako byla koupel v teplé vodé ¢i rizné odvary z bylin, byly k usnadnéni
porodu uzivany ¢etné magické prostredky. K tém pattilo predevsim podkutovani a naparovani
rodicky, zaloZené na vire v ocistujici a ochranou moc koute, ohné a vody. Pro dobry prtbéh po-
rodu bylo potteba také rozvazat vSechny uzle a tkanice na odévu rodicky, rozplést vlasy a ode-
mknout vSechny zamky v domé. Pri tézkém porodu bylo naopak potteba Zenu prepasat man-
Zelovym opaskem, kdyZ bylo nejhiit, bylo misty zvykem vyzadat si od knéze Stolu.?*' Podobné
A. Franz zminuje pro némecky mluvici oblast, Ze Zena, kterd nemohla porodit, byla prepasava-
na opaskem ¢i jinou ¢asti odévu, kterou mél na sobé knéz pii primici.32 Cast odévu ¢i liturgic-
kého roucha knéze byla v lidové vite nahliZena jako obdarena zvlastni posvatnou moci. Ritualni
rozvazovani uzl doklada J. G. Frazer u mnoha kultur?*? a vysvétluje je na zdkladé homeopatické
magie, tedy snahy o ptisobeni podobnym na podobné - rozvazani uzli, copt, uvolnéni zamka,
otevieni oken apod. plisobi volny priibéh porodu. Naopak svazany uzel ¢i jen prektizené ruce ¢i
nohy mu zamezuji.?*

Rodicka a dité byly jiz pti porodu vystaveni nebezpeci ze strany zlych mocnosti, jejich bez-
peci bylo treba zajistovat prostiednictvim ochrannych ritudl{i, k nimz Ize opét pocitat napt. vy-
kurovani mistnosti, pod ltizko rodi¢ky byly rovnéz kladeny rtizné ostré zelezné predméty jako
kladivo, nlizKky, sekyra, které mély ptsobit apotropaickou silou.

Vedle vyslovené magickych tkontl je tfeba zminit i ty, které, a¢ je dnes hodnotime rovnéz
jako magické, mély i kiestansky obsah, vyjadtovaly tedy néjakym zptisobem viru v Bozi pomoc
¢i pomoc nékterého ze svétct, ktery byl povazovan za pomocnika rodic¢ek. U lizka rodicky byly
vyvésovany svaté obrazky, v oblibé byly Skapulite a rizné zazra¢né predmeéty. Na jeji 1tizko byly
kladeny také modlitebni knihy ¢i jen texty modliteb (srov. vyse, oddil 1.3.4.). Modlitby pronase-
né nad rodic¢kou byly soucasti ,prace” porodnich asistentek a starsi porodnické knihy je viele do-
porucovaly.

Po narozeni ditéte nasledoval ritudl prvni koupele. Ta plnila hygienickou i obtadni funkci.
Jednotlivé prisady pridavané do prvni koupele mély zajistit zdravi, budouci Stésti a dobré vlast-
nosti novorozenéte.?*>

Po koupeli bylo dité zabaleno a nasledoval dalsi ritudl - poloZeni ditéte na zem. Jedna se

opét o prastary, vSeobecné rozsiteny zvyk. Eliade jej vysvétluje na zakladé archetypalni predsta-

1 Srov. NAVRATILOVA A., Narozeni a smrt v Ceské lidové kulture, s. 45-46.
22 Srov. Franz A., Die Kirchliche Benediktionen im Mittelalter 11., s. 206.
23 Kdyz v Citdgdonu Zena nem(ze privést dité na svét, prikazuje porodni bdba lidem, aby oteviely okna a dvere dokotdn, odzdtkovali dhve,
vyrazili Cepy ze sudd, odvdzali krdvy ve stdji, koné v konirné a hlidaciho psa od boudy, aby pustili na svobodu ovce, dribez, kachny a po-
dobné. Tato vieobecnd svoboda udélend zvifatdm a dokonce i nezivym vécem je podile lidového minéni neomylnym prostredkem, ktery Zené
zabezpeci porod a umozni narozeni ditéte. Frazer ). G., Zlatd ratolest, Plzei 2007. s. 230.

B4 Tamtéz, s. 231.

25 Ddvajit do ni Slovdci Zito, by dité bylo dobrym hospoddrem, stiibrny peniz, aby se ho drzely penize, a Sipkovou rizi nebo jefabiny, aby bylo
Cervené a krdsné; mimo to z praktické priciny také kmin, aby dobre spdvalo. Na valasich kromé toho chlapeckovi pridaji soli a Zeleza, aby
mél rozum a silu, a dévcatku sldmy, aby mu narostly dlouhé viasyVe Slezsku prilévaji mléka, aby bylo dité pékné bilé. BarTos F., Nase déti,
jejich Zivot v rodiné, mezi sebou a v obci, jejich poesie, hry i spolecné prdce, Praha 1949, s. 14.
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vy o Zemi jakozto ,Velké Matce”, ktera rodi vSe Zivé a kterou lidskad matka pouze napodobuje. Ri-
tus poloZeni ditéte na zem (humi positio) vyjadiuje predstavu o sepéti mezi pokolenim a Zemf;
ma zajistit uznani ditéte jeho ,pravou matkou“ a zarucit mu jeji ochranu.?¢ Tento zvyk byl ve
stredovéku v nékterych evropskych regionech také soucasti kiestniho obradu.?*’ ,Ze zemé jsme
posli, do ni se zase navratime; budiz k né¢emu!“*® ¥ikala na Moravé porodni baba, kdyZ polozila
zavinuté dité na zem pod stilil. Tento prosty vyklad byl pozdéji preznacen ve vice ,krestanském
duchu®: ,Pod sttlil té davam, abys bylo lidem a Bohu milé“ (Hoticko); ,kdo se ponizuje, bude po-
vySen“ (Svinarice).?*® Dité bylo kladeno pod stil, ktery hral v lidové tradici zvlastni roli, nékdy byl
tento ukon spojen s tctou ke chlebu: ,Na Slovensku, jak se dité narodi, vykoupa jej baba, zavi-
ne a polozi pod stiil, na némz lezi nacaty chléb, aby dité dlouha 1éta chléb ze stolu toho jedlo.“?*
Také do prvni koupele se nékde pridaval kousek chleba a soli, aby dité nikdo neuhranul, a bylo
také zvykem davat kousek chleba do perinky ditéte neseného ke kitu. Tyto obyceje maiji jisté bla-
honosny a ochranny vyznam. Chléb i sttl navic symbolizuji nejuzsi sepéti s rodinym spolecen-
stvim, jehoz ¢lenem se dité po narozeni stava. Stiil, stejné jako nejdirive ohnisté a pozdéji pec,
predstavuji centrum domu, symbolické misto, k némuz se vztahovaly rtizné rodinné obtady jiz
v antice. Kladeni ditéte pod stiil, na prah ¢i k ohnisti 1ze chapat jako prijimaci ritudl, jehoz smy-
slem je prijeti ditéte jako nového ¢lena rodiny. Navazuje také na anticky ritudl pozvednuti ditéte
ze zemé (de terra tollere), kterym otec prijimal dité za své. V nasem kulturnim prostredi tento
ukon konala spiSe porodni baba (nasledné mohla dité podavat otci) - odtud také oznaceni Heb-
amme, stejné jako ritudl prvni koupele - v némeckych Sudetech porodni babu nazyvali také Ba-
demutter.

Bezprostredné po narozeni bylo dité prijato svymi nejbliz§imi, predevsim otcem a dalsi-
mi ¢leny domdacnosti. Vétsinou se tak délo polibenim a znamenim ktiZe u¢inénym na cele détat-
ka. Brzy po narozeni se prichazeli na novorozence podivat dalsi pribuzni a sousedé. Vitali jej ob-
dobnymi gesty jako domaci, nékde je provazeli také slovnimi projevy, jako: ,vitdm té na svét Bozi,

abys rostlo k radosti nas vSech.“**!

3.1.2. Izolace 3estinedélky
Po dobu Sestinedéli byla Zena hodnocena jako bytost, které hrozi nebezpeci ze strany démonic-

kych sil, ale také ohroZuje své okoli. ZIé mocnosti usilovaly z pohledu lidové viry o zneuZiti matky

% Pro narozeni a smrt, pro vstup do Zivota nebo rodiny predki (nebo pro vystoupent z jedoho ¢i druhého) existuje jediny spole¢ny prdh, rodnd

Zemé ... kdyz lidé kladou novorozené nebo umirajiciho na zem, ¢ini tak proto, aby fekla, zda narozeni & smrt jsou platné, zda je mdme
povaZovat za jisté a requlérni ¢innosti ... Ritus pokldddni ditéte na zem implikuje predstavu substancidini jednoty mezi Pokolenim a Zemi
... mySlenka dzkého sepéti mezi zemi a jejimi obyvateli je vira tak hlubokd, Ze zdstala v srdci ndboZenskych instituci a verejného prdva. Evia-
DE M., Posvdtné a profdnni, Praha 1994, s. 99. Gennep popisuje tento obycej jako odluovaci ritudl, pfi némz dochézi k oddélent ditéte
od matky Zemé. Srov. GENNEP A., Pfechodové ritudly, s. 56.
%7 Srov. KLeINHEYER B., Sakramentliche Feiern I., Gdk 7,1, s. 126-127.
28 Srov. BARTOS F., Nase déti, s. 3-4.
Srov. NAVRATILOVA A., Narozeni a smrt v Ceské lidové kulture, s. 54.
20 Soukup J., Chléb v plenkach nemluviiat pfi kitu, Cesky lid, 7/1898 s. 362.

241

239

Srov. NAVRATILOVA A., Narozeni a smrt v Eeské lidové kulture, s. 72-73.
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pro katastroficky zasah do Zivota spolecenstvi.?*? Bylo potteba Sestinedélku i s jejim ditétem izo-
lovat a tak ji chranit pred hrozicim nebezpecim, ale také zamezit jejimu moznému negativnimu
plsobeni na své okoli. Byla proto po tuto dobu vyloucena z bézného spolecenského zivota a mu-
sela dodrzovat presné stanovena pravidla, z nichZ néktera méla racionalni zaklad - klid na ltizku,
které nesméla opoustét, prispival jisté k zotaveni po porodu, chranil Zenu i dité pred zavlecenim
infekei apod. -, jind méla zaklad pouze magicky a mohla naopak zdravi rodic¢ky i novorozence
poskozovat. Sestinedélka se napiiklad po uréitou dobu nesméla ¢esat ani myt, nesmélo se ji mé-
nit pradlo ani vétrat periny. Také plenky novorozence se nesmeély susit venku. Tyto Spatné hygie-
nické podminky prispivaly jisté k ¢etnym onemocnénim ¢i dokonce umrtim rodi¢ky nebo ditéte.

Po dobu Sestinedéli setrvavala Zena s ditétem v ,kouté“** tedy na ltizku zakrytém ze dvou
stran tzv. koutni plachtou, koutnici, koltrou ¢i koutrou. Ta fyzicky oddélovala matku s ditétem od
okolniho svéta a byla optedena mnoha symbolickymi vyznamy. Patfi mezi nejstarsi doklady lidové-
ho textilniho uméni a hrala svou roli nejen pti obradech spojenych s narozenim ditéte, ale také pri
svatbé a pohrebnich obtradech. Uzivani plachty koutnice bylo povazovano za naprosto nezbytné,
ponévadz se v takto oddéleném prostoru snéze a Statnéji rodilo a také proto, Ze Zivot matky a di-
téte byl v bezpedi pred uhranutim ¢lovéka a zvirete nebo pred inosem ze strany zlych mocnosti.

V 19. stoleti méla kazda nevésta ve své vybavé nejméné jednu koutnici, kterou nékde dédi-
la, jinde ji do vybavy potizovala matka, sirotci dostavaly plachtu od kmotry. Nejstarsi koutnice
se Sily z konopného ¢i hrubsiho Inéného platna o délce 180-255 cm, obvykle se sesivala ze dvou
pruhti Sirokych asi 80 cm, spojenych uprostted krajkovou vlozkou, kterou mohla rodi¢ka nahli-
Zet do mistnosti. Byvaly bohaté vysivané, nejcastéji Cervené, cerveno-bile nebo Zluto-bile.2* Cer-
vena barva na vysivkach nas presvédcuje o apotropaické funkci koutni plachty, kterd neméla jen
zarucovat soukromi, ale také chranit matku i dité pred ptisobenim zlych sil. Také motivy na vy-
Sivce byly vétsinou apotropaické ¢i blahonosné a do koutnice se rovnéz vsivaly rtzné predmé-
ty uzivané v lidové magii jako ochranné - cesnek, kousek chleba nebo kolace, svécena kiida. Do
plachty nebo do pelesti postele se zapichovaly zktizené jehly, také do rohu loze bylo zvykem
klast ostré predméty zarucujici ochranu - sekeru, pilu, kosu, klesté nebo kladivo, ale také ktiz-
ky z posvécenych kocicek, rizenec, kancional. Tento ochranny prostor byval také vykrapén své-
cenou vodou, pripadné vykutrovan. Samotna instalace koutu byla v podstaté ritualnim tkonem,
pravé tak jako na konci Sestinedéli jeho odstranéni: U Hradisté babka svécenou vodou vykrdpit
liizko, uvdze koutnici plachtu a zapichne do ni dvé jehly kiiZem, aby na nedélku miira nechodila;
za hlavu ji poloZi niiz, aby k ni divé Zeny nemély pristupu. Potom ji babka naridi, aby se na kaz-
dy den rdano modlila riiZenec radostny, v poledne vitézny, vecer bolestny. Jak se pomodli, strci rii-

Zenec ditéti za povijdk.**

22 Srov. NAVRATILOVA A., K duchovnim a socidlnim zékladm ritudlniho ukonceni 3estinedéli, in: Studie V., 1/1997, s. 50.

23V Cechéch se kout nazyval také koutro, na Horécku bouda, na jihovychodni Moravé hél &i Betlém, jakozto pripominka ukryvanf rodicky
Bozi pred Herodovymi vojaky (v okolf Ratitkovic), ve Slezku poloh. Proto se matka pobyvajici v kout& nazyvala nékdy koutnice, poloZnica
apod. Srov. NAVRATILOVA A., Narozeni a smrt v Ceské lidové kulture, s. 107.

24 Srov. VAcavik A., Geneze obfadnich plachet, koutnice a dvodnice, s. 491.

%5 BarTOS F., Kout dle obycejiv a povér lidu moravského, Cesky lid 11, 1893, s. 14.
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Geneze koutni plachty souvisi izce se zplisobem bydleni, pribéhem porodu a déle s pra-
starou a na celém svété rozsirenou a tvrdosijné dochovdvanou virou o necistych sildch, preby-
vajicich v Zené menstruujici, v Zené téhotné a slehnuvsi. Koutni plachtu miZeme oznacit pfimo
jako symbol Sestinedéli jakozto vyjimecného obdobi v Zivoté Zeny. Kumuluje v sobé rtizné vy-
znamy, jimiZ jsou toto obdobi i osoba Sestinedélky obestieny - a to jednak nebezpecny (ve stra-
Sich predstavach necisty) stav Zeny, kterou je tfeba izolovat od svého okoli, aby mu neskodila;
dale ktehkost zivota novorozence i rodicky, které je tfeba chranit pred plisobenim zvenci (v li-
dové vire predevsim pred ptisobenim zlych sil ¢i bytosti). Symbolizuje rovnéz pozehnani, které
se zZené prostrednictvim narozeni détatka dostava, jeji spolecensky status jakoZto Zeny-matky
a plodnost jako mimotadnou silu Zeny (pripadné i jejtho muze). Proto byly koutnice uzivany
také pri svatbé. V nékterych regionech, zejména na Slovensku, bylo zvykem, Ze si nevésta pre-
hazovala koutnici pres svatebni odév, spolecné s dalsi obtradni plachtou - Gvodnici, o které se
zminime pozdéji. Smyslem tohoto zakryvani krasného svatebniho odévu muze byt jediné sna-
ha o zajisténi budouciho potomstva prostrednictvim kontaktni magie. Koutnice predznamena-
va budouci narozeni potomka.?*¢ Koutnici se také zakryvala Zena, kterd zemrela v Sestinedéli.
Matky, jejichz dité zemrelo, nosivaly v nékterych mistech k tvodu misto ditéte koutnici svinu-
tou nakratko. A nemtiZeme opominout obradni snimani koutni plachty, symbolizujici konec Ses-
tinedéli, které se konalo v ramci tvodovych hodt, kde koutnice figuruje opét jako symbol plod-
nosti (viz dale oddil 3.2.1).

Ptdte sd, cem sa musela Sestinedélka zakryvat? ToZ aby na niu pordd vseci nenastylali a ne-
uskli, no a aby ji to décko cosi neodnéslo, uvadi A. Vaclavik svédectvi pamétnice z okoli Uherské-
ho Brodu.?

Jaky cil mély vSechny vySe popsané ochranné prvky? Polednice na blatech pod Mélnikem
v pravém poledne Sestinedélce dité vzala a své ji podloZila. Ono dité mélo velkou, SiSatou hlavu,
velké oci ... Bylo divé a ztresténé, nezdravé, umrelo jim. Pohrbili je na hibitové krestanském.**® Ta-
kovych zvésti nalezneme v lidovém vypravéni mnoho. Divé Zeny, vily, polednice, povétrule, hu-
kaleny ¢i hukalky, ostidenice, nocule, bosorky a strigy ¢ihaly v lidové predstavivosti na matku,
kterd se jen na okamzik vzdali ze svého kouta, aby unesly bud ji - strhavaly ji ¢epec, vytrhava-
ly vlasy a zavadély na bludné cesty, nebo aby sebraly jeji dité a vymeénily je za své, osklivé, zvané
podvrzenec, podhodénec, divoZzenec apod. Sestinedélka proto neméla vychazet z domu, a kdyz
opravdu musela, tak jen v doprovodu svého muze a méla mit pti sobé nliz. Tyto zIé zenské by-
tosti povstaly ildajné ze zesnulych starych pannen ¢i ,prespanek”, svobodnych matek, kterym,
dle vykladi narodopisct, nebylo doprano prozit manzelské a matetské stésti, proto se mstily na
radnych Zenéch. V jiznich Cechach byl pro Sestinedélky a jejich déti nebezpe¢ny vodnik, ¢asto
se v lidovém vypravéni objevuje také ¢ert nebo ,zid“ - postavy témér splyvajici v jakéhosi tajem-

ného ¢erného muze.

26 Srov. VAcLavik A., Geneze obfadnich plachet, koutnice a dvodnice, s. 515

27 Tamtéz, s. 490.

28 7igrt C., V., Krolmusa Slovnik obycejli, povésti, povér, zébav a slavnostf lidu ¢eského. (_xesk)? lid XIV., Praha 1903, s. 186.
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Velmi rozsitena byla také predstava, Ze novorozenci mohou byt napadeni miirou - vira
v tento prizrak vkradajici se do domu v podobé stébla, papéri, bilého stinu, bilé koc¢ky apod. se
u nas dochovala az do pocatku 20. stoleti. Mtra tdajné v noci naléhala na spici dité, tlacila jej,
dusila, pripadné mu séla krev z prsou. Marou se mohl stat novorozenec sam, pokud vykazoval
pri narozeni urcité znaky (husté, srostlé oboci, mél-li zuby apod.), anebo jeho proménu v mlru
mohla zavinit matka svym neopatrnym jednanim (napt. kdyz opustila kout v dobé poledniho
zvonéni nebo pti tvodu prekrocila prah drive, nez ji knéz pozehnal).>*

Nebezpedi hrozilo také ze strany lidi, kteti prichézeli do domu. Mohli dité urknout (uhra-
nout) zlym slovem ¢i pohledem. Do domu prichazelo mnoho lidi, kromé bézného provozu v do-
macnosti pribyly kmotry, pribuzné Zeny a sousedky, které prinasely matce a jeji rodiné dary ,do
kouta“. Byla vSak snaha provadét mezi prichozimi urcitou selekci. V nékterych oblastech bylo
zvykem véset do oken Cervené (pozdéji bilé) satky pro vystrahu a na znameni, Ze v domé lezi Ses-
tinedélka. Za koutni plachtu méla pristup pouze porodni baba a manzel rodicky. Ostatni s ni ko-
munikovali pres koutnicovou vlozku.

Po obdobi Sestinedéli se na matku vztahovaly cetné zédkazy. Byla omezovana jednak mist-
né, jednak ¢asové a potom také zakazy urcitych ¢innosti. Méla setrvavat v kouté a musela-li jej jiz
opustit, byl pro ni relativné bezpecny pouze omezeny prostor domu. Neméla pristup do sklepa
ani na ptdu. Nebylo ji dovoleno objevit se - ba ani vyhlédnout — na ulici, chodit pod okap ¢i pod
komin, nesméla vstoupit na pole, jinak by zptsobila krupobiti. Také se nesméla ukazat v hospo-
dé, aby se nestrhla hadka ¢i pranice.

Co se tyka ¢asovych omezeni, nesméla vychazet v meznich okamzicich dne, které mély v li-
dové tradici mimoradny vyznam - za poledne a po zapadu slunce. Dalsi zakazy odrazi davnou
predstavu o necistém stavu rodicky, ktera miize dotykem piisobit netirodu, Ghyn zvirat apod.
Tato predstava je prikladné velmi zfejma na pokynu, Ze Sestinedélka nesmi vstoupit bosou no-
hou na zem, jinak vSe spali. Nesmi se dotykat stromu a vykonavat zadné prace na zahradé ani
na poli. Jen jeji hlas mlize zplisobit netirodu v§ude tam, kde je ho slySet. Jeji dotek mohl také
otravit vodu ve studni. Nesméla ani krmit dobytek, dribez, doméci zvirata, v§e by mohlo uhy-
nout.>° Sestinedélka byla spatiovana jako bytost naplnéna zvlastni plodivou, az magickou silou,
kterou vSak mohla na své okoli plisobit negativné. Jindy naopak jeji pritomnost mohla ochrénit
pred pozarem nebo alespon zajistit, aby se dale nesitil. Na Horacku se v 90. letech 19. stol. vése-
ly koutni plachty jiZ jen z prosté obavy, aby dim nebyl stizen pozarem.?*!

Nutno také dodat, Ze Sestined€lka byla sice osobou nachazejici se v mimoradném stavu, kte-
ry od ni vyzadoval dodrzovani prisnych pravidel, jimiz chrénila sebe, své dité i své okoli pred piiso-
benim zlych sil, ale byla také osobou vaZenou. Tento rozmeér Sestined€li vynikl aZ pti slavnostnim

zakonceni tohoto obdobi, pti Gtvodu, obradech a hodech s nim spojenych, ale jiZ i béhem Sesti-

249 Srov. NAVRATILOVA A., Narozeni a smrt v Ceské lidové kultufe, s. 115-123.

%0 Srov. BArTOS F., Kout dle obycejiv a povér lidu moravského, s. 14-16; srov. NavrATILOVA A., Narozeni a smrt v Ceské lidové kulture,
s. 110-112.

%1 Srov. VAcavik A., Geneze obfadnich plachet, koutnice a dvodnice, s. 500.
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nedéli byla matce prokazovana pocta a také podpora ze strany mistni komunity. Dostavala dary
od kmotrti (kmoter), od pribuznych Zen a sousedek, které vykonavaly obtradni navstévy a nosi-
ly nedélce ,do kouta“ - jidlo pro ni i pro celou rodinu, aby nestradala, kdyZ matka nemohla ob-
stardvat domacnost. Zeny, které navstivily a obdarovaly matku béhem Sestinedéli, byly na oplat-
ku pozvany na tvodové hody. Uplatriovalo se zde pravidlo reciprocity — rodic¢ka byla zavazana
jim stejnym dilem oplatit v jejich Sestinedéli. Obtradni charakter donaseni pokrmt je zdtGraznén

tim, Ze se donasely ve specialnich nadobach, tzv. koutnacich, a jejich skladba byla dana tradici.?>?

3.1.3. Krtiny, obradni funkce kmotrd a porodni babicky
Krtinami se nazyvala hostina, kterd obvykle nasledovala po kitu ditéte. Na Chodsku tento po-
jem také oznacoval skupinu kmotra (a kmoter) nesouci nemluvné ke kitu a jisté se nezmylime,
kdyZ pod tento nazev shrneme veskeré zvyky spojené v lidové tradici s udilenim svatosti kitu.
Krest se konal vétSinou v prvnich dnech po narozeni, byl tedy nedilnou soucasti Sestinedéli. Do-
kud se dodrzovala pravidla zamezujici Sestinedé€lce ti¢ast na verejném a bohosluzebném zivoté
(tedy misty i po celé 19. stoleti), matka se kitu svého ditéte netcastnila. Dokonce ani ui¢ast otce
nebyla docela samozrejma. Nékdy se otec uicastnil pouze kitu prvého ditéte. Tatik vysel nékam
na pres pole, necekal, Ze prijde dnes vrdna; vrdti se snad zitra a snad aZ pozejtii - a tak na ne-
jisto dlouho nechtéji miti v domdcnosti Sestinedélciné ,,pohana!“*>3, doklada pro oblast Chodska
J. Hruska. At to napisSe pan fardy na mé cislo, vSak jich tam mdm vadu, a aby juz udélal za timhle
¢dru, vzkazoval jinde rozmarné otec po kmotrech, kteti zastupovali v takovém pripadé u kitu
oba rodice.?>* Kmotr ¢i kmotra hrali zdsadni roli nejen p¥i udileni kitu, ale také v ndsledném zi-
voté svého kmotrence. Vznikalo mezi nimi jakési ,duchovni pribuzenstvi“, mezi skmotrenymi
nebylo mozné uzavieni snatku. Kmotr nesl spolu s rodici zodpovédnost nejen za vychovu kmo-
tfence, ale i za jeho hmotné zajisténi a v pripadé tmrti rodict jej prejimal do své péce. Kmotre-
nec byl naopak vii¢i svému kmotrovi zavazan zvlastni tictou.?>> Kmotr, a predevsim pak kmotra
hrali vyznamnou roli také v dalsich ritudlech béhem Sestinedéli. Od kmotra se ocekavala nejvét-
$i materidlni pomoc béhem Sestinedéli a dar pro kmottence ,do petinky“. Kmotra odnésela dité
ke krtu a provazela matku k Gvodu.

Krest se konal obvykle druhy ¢i tfeti den po narozeni, nékdy dokonce v den porodu. Dti-

vodem byla predevsim obava, aby dité nezemtelo nepokiténé. Tento strach pramenil z pred-

»2 Dokud nedélka v kouté leZi, posilaji pribuzné Zeny a sousedky ,do kouta” slepici v lukSové (nudlové) polévce a drobné pecivo; k tomu dzbdn
piva nebo ldhev vina nebo koralky; chudobnym Zendm tiebas okiinek mouky nebo kase a pecen chleba. BarTo3 F., Kout dle obycejiv a poveér
lidu moravského, s. 17. Do Sesti nedél nosily kmotry ohromny hrnec polévky z piva a caltu. Byla-li kmotra bohatd a chtéla se dati vidéti,
platila za caltu az 5 zl., takze ji bylo treba k Sestinedélce ne nésti, nybrz vézti, coz se délo na Zebfinovém voze, pres néjz bylo napfic¢ privd-
zdno prkno s caltou. Kmotra pilné dbala, aby se calta nezldmala: dité by umrelo! Z piva polévka ustupuje nyni moderni kdvé a staroddvnd
calta skrovnéjsimu vénci z tésta pletenému, po piipadé i stadu mastnych rohlika. Hruska ). F., Kitiny dou!”, Cesky lid V., s. 242.

3 Hrudka J. F., Kitiny dou!”, s. 238.

%4 DosTAL A., Kmotr, Cesky lid VI.,1895 5. 124.

#5 Kmotr byl povinen sledovat, kdy ma jeho kmotfenec svatek, narozeniny, daroval mu dérek také o Vanocich a na Mikulése, déti chodivaly
ke svym kmotram koledovat, mohly také chodit ke kmotrim na ovoce a upésat jim meze. Kmotfi jim také nakupovali oblecent a skolni
potfeby a Gcastnili se jejich vefejnych zkousek, zajimali se o vysvédceni. Hrali daleZitou roli pfi viech vyznamnych Zivotnich momentech
svého kmotfence. Srov. DosTAL A., Kmotr, s. 124-125.
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stavy, Zze nepokiténé déti nemohou dosahnout spasy a v lidovych predstavach zlstavaji navzdy
v moci zlych sil. Nepokiténé dité mélo podobny socidlni a (nabozensky) status jako neuvedena
Sestinedélka. Nachdazelo se ve stavu mimo-rddné nezarazenosti do spole¢enstvi zZivych, a tudiz
ve stavu, kdy bylo vystaveno zvlastnimu nebezpeci ze strany démonickych bytosti a bylo téz ne-
bezpecné pro své okoli. Pokud zemftelo dité bez prijeti kitu, nemélo byt, stejné jako neuvedena
Sestinedélka, pohibeno do posvatné pudy. Nekiténatka byla spolu se sebevrahy, nevéricimi a ex-
komunikovanymi pohibivina mimo hrbitov, pozd€ji nékde u hibitovni zdi. Prach z tél nekrténa-
tek ¢i jejich udy byly uzivany k riiznym nekalym kouzllim, jak dokladaji také lidové pisné a bala-
dy z obdobi 16. a 17. stol. Krest znamenal v lidové vite nejen ocistu od htichu, ale rovnéz ocistu
ve smyslu vymanéni ze stavu, v némz bylo dité vystaveno ptsobeni zlych sil.

Krest nemél pouze svatostny (sakralni) vyznam, ale zaclerioval dité do socidlnich vztahii
obce, znamenal nejen prijeti do cirkve, ale viibec do spoleCenstvi Zivych. Prijeti jména p¥i kitu
znamenalo ziskani vlastni identity, dité se stavalo plnopravnym ¢lenem mistniho spolecenstvi.
Krest a kmotrovstvi spoluvytvarely spolecenské vazby, které dité provazely az do dospélosti.?*®

Samotny krest se pojil s mnozstvym zvyka a obradnich prvka. Dité ke kitu obvykle nes-
la kmotra, nékde porodni baba, pripadné v doprovodu otce ¢i dal§ich kmotr@. Ti prichazeli pro
dité do domu nebo se sesli primo v kostele. Nékde se cely obrad odehraval v tichosti, ,beze vsi
trachtace”,?” jako napt. na Prachaticku, jinde mélo odnéseni ditéte do kostela slavnostni, obrad-
ni charakter, naptiklad v oblasti Chodska, kde privod kmotri nesoucich dité provazely hloucky
déti na ,¢thackach” a také slavnostni strelba a rdmus ptlisobeny rozbijenim starého nadobi. Ob-
tadny charakter mélo i odnaseni novorozence do kostela.?>

Kmotfti prejimali dité od matky obvykle se slovy: ,Pohdnka odnesem, kirestanka prinesem.”
Nékde jim matka podavala dité oknem a opét je takto od nich ptijimala. Tento zvyk ma staré ko-
reny, obdobné, tedy jinudy nez dvermi (u Slovanti je doloZeny obycej pro tyto Gcely narychlo
vytvorit otvor ve zdi), bylo z domu vynaseno télo zesnulého, ktery zemftel neptirozenou smrti.
Také menstruujici, téhotna Zena a Sestinedélka méla uzivat jiného nez hlavniho vchodu. Davo-
dem pro toto jednani byla snaha oklamat démonické sily.

Ditéti se do perinky kladl kousek chleba, coz mize byt chapano jako blahonosny obycej
nebo také jako snaha o ochranu pred ptisobenim zlych sil, zrovna tak miZeme vykladat pliso-
beni hluku provazejici procesi s novorozencem ke krtu (sttileni, rozbijeni starych hrncid o vrata
apod.). Zivot novorozence byl spatiovan jako velice kiehky a vystaveny ptisobent zlych sil, zvl4s-

té byl-li dosud nepokitény.

%6 Srov. NooL M., Détstvi v pfedmoderni dobé&, Souvislosti 4/1996 s. 17-18.

57 Pisecky J., Zvyky pfi kitindch na Prachaticku, s. 21.

28 Kmotry pfichdzivaji v pozdni dobé odpoledni. Vstupujice do domu pozdravuji kfestanskym ,Pochvdlen bud Pdn Jezis Kristus” a preji matce
i ditéti ,zdravi a chéesti” a rodicdm zvldsté, ,aby dité ve zdravi a ke cti a chvdle BoZi vychovali”. Kmotra pfindsi a odevzddvd pfi tom dar
kiténci: misu mouky, a to radéji vétsi nez mensi, do jejihoZ povrchu nastavéno hojné vajec; z pravidla byvd jich pil kopy, nékdy vice. ,Kmo-
trdm i vSem pfitomnym predklddd se chléb a pivo, na cem se celé kitiny zdrZi, ,aZ ptdci sedaji”*, aby nebyl z ditéte néjaky kikloun, kdyby je
nesli za zpévu ptactva poprvé do BoZiho svéta. Tato povérend starost plsobivala a jesté pisobivd celym kitindm nemalych obtizi. Neni-li
fara v misté, musi celd spolecnost zbytecné ve tmé tiebas i bldto lapati, a prijdou-li hodné pozdéji, Cekaji je na fare jesté vdzné kdry pre-
vrdceného zvyku. Hruska J. F., Kitiny dou!, s. 239.
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Také obrad kitu, jehoz priibéh byl dan liturgickymi knihami, byl obesttfen lidovymi zvyky.
Kmotri pred kitem zucastrniuji se mSe sv. a babicka s ditétem bud za nimi prijde nebo jiZ sedi v sa-
kristii, kam se pak kmotri dostavi, by byli svédky posvdtného ukonu a jménem ditéte odpovida-
li: ,Vérim.” Mladsi si ddvaji napovidati od babicky a ministrantii. Nejstarsi drzi na rukou (levans),
a to chlapce muzsky, dévce Zenskd. Nékdy si i v tom kmot¥i ddvaji prednost. Kdo nedrZi na ruce,
prece odpovidd, se modli a spolu pridrzuje svici, na niZ vsichni aspori prst priloZi. Po krtu nejstar-
St rikd: ,Pochvdlen bud JeZis Kristus” a ostatni odpovidaji: ,AZ na véky vékiiv. Amen.” Kmotti obe-
jdou oltar a zde za oltarem stranou zastrci pripravené dary ditéti do petinky.2>

Ke kitu neodmyslitelné patrilo obdarovat novorozence. Déle se setkdme s obyceji zalozZe-
nymi na kontaktni magii - obchéazeni oltare, otirani ditéte oltarnim platnem ¢i dotyk se zdmi
kostela apod. Kontakt s posvatnymi predméty mél ditéti zajistit ochranu a $tésti. Na uvedeném
svédectvi nds mize zaujmout, Ze si kmot¥i nechali napovidat o¢ekavané odpovédi od porodni
baby. Tyto Zeny, zvané baby babici, pupkotezné, prisezné, babky, babice, babicky, babybaby, ¢i
hebamky, hajbamy (z ném. Hebamme), mély za tkol nejen pomahat Zendm pti porodu, ale byly
vykonavatelkami mnohych obradt. Venkovské porodni asistentka byvala ,spis obradnici a vést-
kyni,“2% Jednalo se predevsim o obrady lidové tradice, ale také liturgické — predevsim bylo jejich
Ukolem v bezpostrednim nebezpeci smrti novorozence pokttit. Tato obradni funkce porodni
baby ponékud kontrastuje s tim, jak bylo jeSté v raném novovéku zvykem pohliZzet na Zeny vy-
konavajici toto povolani, tedy jako na osoby necisté (kvili kontaktu s krvi a placentou) a pode-
ztelé z Carodéjnictvi.

Povédomi o tom, jak spravné dité pokttit, bylo soucasti védomosti, které se od porodnich
babicek ocekaval, a podle generdlniho zdravotniho radu zavedeného pro Moravu roku 1752
a pro Cechy o rok pozdéji musely babi¢ky sklddat piisahu pied svétskou a cirkevni vrchnosti, Ze
dité v pripadé ohrozeni Zivota pokfti, a to podle zptisobu pozadovaného cirkvi, bez pridavku
povére¢nych tkond.?*! Pouceni pro porodni babicky ohledné spravného udélovani kitu v nouzi
bylo také soucésti nékterych liturgickych knih.

Co se tyka lidovych obradt, bylo ukolem porodni babicky pripravit rodi¢ce kout, vykonat
prvni koupel ditéte a dalsi zvyky nasledujici bezprosttedné po narozeni, dale zddala zvolené oso-
by o kmotrovstvi, provazela kmotry s ditétem ke krtu (nékdy sama dité nesla), dale obradné
smyvala ditéti svécené oleje, kterymi bylo pomazano pti kitu (ritual zvany smyvani vinku se ko-
nal vétsinou tti dny po kitu), provazela matku k Gtvodu a nakonec sundévala koutni plachtu pti

Sestinedélnich hodech.

29 DosTAL A., Kmotr, s. 124.

20 VAcwavik A., Geneze obfadnich plachet, koutnice a dvodnice, s. 501.

%1 Jd N.N. s dotknutim krucifixe svatého piisahdm a pripoviddm, Ze k jakékoli Zené téhotnej budto ve dne, neb v noci povoldna budu, Ze ji vér-
né a kfestansky pomdhati budu a v zachovdni ditéte i matky se spravedlivé starati chci a nic nejmensiho zmeskati nechci, co by k Stastnému
porodu prospésno byti mohlo. Kdyby pak nebezpecenstvi ditéte bylo, chci jej ndlezité podle fddu a narizeni cirkve katolickej Ziviem cisté
vody kititi, a to témito slovy: Jd t& kitim ve jméno Otce i Syna i Ducha Svatého, Zddného slova neujimajic ani nepfiddvajic, minéji néjakych
povérd neb Zehndni pri tom uZivajic. K tomu mi dopomdhej Biich Otec, Bich Syn, Bich Duch svaty. Amen. Zépis z moravské farni kroniky
uvadi: NAVRATILOVA A., Narozeni a smrt v ceské lidové kulture, s. 66.
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Po névratu z kostela nasledovaly kitiny - slavnostni hostina pro kmotry a ptibuzenstvo.
Nékdy se hodovani odkladalo, az bude matka zdrava: potom byla ktestni hostina chudsi, ,,0 chle-
bé a pive”, a kmotti byli pozvani na dikladnou hostinu, ktera néasledovala zpravidla po Gvodu

a nazyvala se ,panket”.
3.2. Uvod 3estinedélky a lidové zvyky s nim spojené

Uvod Sestinedélky predstavoval jedine¢ny, vyznamny okamzik v Zivoté matky i celé mistni ko-
munity. Pfedev$im pro Zenu, které se narodilo prvni dité, znamenal vyznacny zZivotni meznik,
protoze timto obradem byla zaclenéna do spolecenstvi Zen-matek. Znamenal zménu jejiho soci-
alniho statusu a pro oba rodi¢e symbolizoval naplnéni smyslu jejich manzelstvi, jimz bylo prede-
vSim zplozeni potomka. Zatimco krest a ritudly s nim spojené se tykaly ditéte, jeho ocisty a za-
¢lenéni do spolecnosti, tvod byl zaméren vyhradné na matku. Ta se nemohla Gicastnit krtu, ale
nyni, poté, co znovu nabyla zdravi po porodu, slavila narozeni svého ditéte i ukonceni Sestinedé-
li a navracela se do vedniho Zivota.

Také cirkevni obtad Zehnani byl obestfen mnoha lidovymi zvyky, nékteti badatelé proto
usuzuji na jeho vznik z pohanského lustra¢niho ritudlu. Zakoncent izolace Sestinedélky bylo viast-
né praddvnou obradni lustraci, o niZ si miizeme cinit jen netiplnou predstavu z dochovanych lido-
vych i cirkevnich obradnich prvkii, motivovanych ¢asto pamdtkou svdtku Ocistovdni Panny Ma-
rie dne 2. tinora, poznamenava k tomuto tématu A. Vaclavik.?®? Odvolava se na |J. S. Bystroné?*3
a L. Niederleho,?** ktetfi maji za to, Ze cirkevnimu obtradu tvodu Sestinedélek predchézel jiny.
Pro jeho starobylost svéd¢i i bohatd Gvodni hostina, spojovana s nejvyznacnéjsimi prechodovy-
my ritudly (narozeni, stiatek, pohieb), a také prindseni oféry a podélovani ministrantt a Zebrakt
pecivem. Obétovani formou darti bylo v lidové tradici vZdy spojeno se snahou zajistit si ochra-
nu pred zlymi silami, ovlivnit jejich plisobeni a odvratit jejich skodlivy vliv. A. Navratilova primo
tvrdi, Ze cirkev vytvorila obrad Gvodu na podlozi starsich lustracnich ritudlt. Odvolava se na an-
tickou tradici, kde se lustrace konala omyvanim proudem vody a vykufovanim, i na tradici vy-
chodnich Slovant, kde se ocista Sestinedé€lek ziejmé konala obradnim umyvéanim rukou - rodi¢-
ka i porodni baba si navzajem polévaly ruce ri¢ni vodou nebo sypala jedna druhé na ruce zrni.
Je nanejvys pravdépodobné, Ze toto ukoncenti [Sestinedéli] spojené s ocistou bylo provddeéno jes-
té pred prijetim krestanstvi a Ze mélo svou obradni formu s pevné stanovenym priibéhem tikonti,
mezi nimiz hrdla vyznamnou tilohu magie vody a ohné.?*® S timto tvrzenim nelze nez souhlasit.
Takové obrady u Slovanti s nejvétsi pravdépodobnosti existovaly, podobné jako u mnoha jinych
narodd, kde byla rodic¢ka pokladana za necistou, a proto izolovdna a po stanoveném obdobi ocis-

tovana. AvSak autorcino tvrzeni, Ze na podloZi starsich lustracnich ritudlii vytvorila kvestanskd

%2 Srov. VAcravik A., Geneze obfadnich plachet, koutnice a dvodnice, s. 492.
%3 BystrON J. S., Slowianskie obrzedy rodzinne, Krakow 1916.

26+ NieperLE L., Zivot starych Slovan( I., Slovanské staroZitnosti, Praha 1911.
25 NAVRATILOVA A., Narozeni a smrt v Ceské lidové kultufe, s. 129.
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cirkev vlastni obrad - tivod v kostele...?*® se zda byt ponékud zjednodusujici. Jak jsme jiz uvedli
ny v zidovské tradici ociStovani rodicek a v pojeti menstruujici Zeny a Sestinedélky jako necisté,
které se od prvnich staleti prolinaji i do kiestanské liturgie a nabyvaji konkrétni tvar v podobé
obradu Zehnani matky po porodu. Jeho ptivod je tfeba vidét a chapat v celku déjin liturgie a ob-
radl zZehnani.

Nicméné lidové ritudlni prvky a liturgicky obrad Gvodu Sestinedélky bezpochyby splynu-
ly v lidové vire v jediny celek a prestavovaly pro rodicku i jeji okoli jednolity soubor obtadd, je-
jichz prostrednictvim dochazelo k ukon¢eni mimotadného obdobi Sestinedéli a k navratu zZeny
do bézného zivota. Lidové obrady jsou proto pro nas vyznamné jako kli¢ k pochopeni vyznamu

obradu uvodu Sestinedélky.

3.2.1. Uvod 3estinedélky

Podobné jako krest ditéte, je také tivod Sestinedélky provazen mnoha obtradnimi prvky lidové
tradice. Ty mély zajistit ochranu rodi¢ky pfi jeji cesté do kostela, ktera se jevila jako nebezpec-
né, vzdyt rodic¢ka byla dosud vydana plisobeni zlych mocnosti. Jiné zvyky predznamenévaly dal-
$i vyznamovou rovinu ukonceni Sestinedéli - Zena se opét vraci do vSedniho manzelského Zivota
a muZe také pocit dalsi dité. Nékteré obyceje maji toto poceti zajistit, jiné mu zabranit. ,Plodno-
nosny“ charakter maji také zvyky, které se konaji pti této prilezitosti, ale vztahuji se nikoli k ro-
dicce, ale k dal$im ucastnikiim obtadli ukonceni Sestinedéli - neplodnym muzim a Zenam ¢i
prosté k tém, od nichz se oc¢ekavd, Ze jesté budou mit potomky. Velmi staré koreny miize mit
obycej, ktery zaznamenal A. Vaclavik v oblasti zapadniho Slovenska a mj. také v moravskych Ko-
panicich, podle néhoz kropila porodni baba matku pred odchodem do kostela bylinami ¢i obil-
nymi klasy smocenymi ve svécené, event. trojschodnicové (ze tti sbihajicich se pramenti sebra-
né) vodé.?” Tento zvyk mohl vedle ochrany rodi¢ky znamenat také jakousi preventivni ocistu,
predchazejici ritudlnimu jednani knéze pti samotném liturgickém obradu, ktery mél nasledo-
vat v kostele.

Podobné bychom mohli vykladat i obycej provadét Sestinedélku ptes zhavé uhliky (v ob-
lasti stfedniho Slovenska) ¢i klast na prah nadobu se svécenou vodou, zhavé uhliky a nade dve-
te zapichnout ntiz, doloZeny na Uherskobrodsku.?® Voda a oheri slouZily jako ocistné i ochranné
elementy, nz, podobné jako jiné ostré ¢i Zelezné predméty, eventudlné také chléb, cesnek, stl
apod., mély ochranny ucinek.

Dal$im ritudlem, ktery se konal pred odchodem do kostela, bylo snimani koutni plachty.
A. Véclavik uvadi nasledujici priklad: ,Strhla babka ze Satra plachtu a diichala za vychddzaju-

v

cu kiitnycti any vichura az k brdné.“>®. Zena, ktera mu li¢ila tento obyc¢ej - nadhazovani koutni

26 Tamtéz, s. 129.
%7 Srov. VAcavik A., Geneze obfadnich plachet, koutnice a dvodnice, s. 493-494.
%8 Srov. BArTOS F., Kout dle obycejiv a povér lidu moravského, s. 27; VAciavik A., Geneze obradnich plachet, koutnice a Gvodhice, s. 495.

%9 VAcwavik A., Geneze obfadnich plachet, koutnice a dvodnice, s. 494.
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plachty, které pusobilo pohyb vzduchu a mélo nejspis zapuzovat zlo, stejné jako nakutrovani ¢i

suqu

kropeni rodicky - vysvétluje, Ze takto to mélo byt ,starejsi“ - obrad mél starobyly raz, zajistujici
ucinnost a platnost. Koutni plachta se viak vétSinou sundéavala az po navratu z kostela (srv. dale).

Setinedélka odchazela do kostela zavinuté do tivodnice, ivodni plachty, kterou ovinovala
Castecné kolem ditéte a ¢astecné kolem sebe. Jednalo se o plachtu, které se ptivodné rozmérové
podobala koutni plachté a pozdéji se zuzovala, azZ méla rozmér polovi¢ni Site prostéradla, pro-
to byla nékde nazyvana ,ptlka“. Byla vzdy z jemného Inéného nebo bavinéného platna. Uvodnici
dostavala kazda nevésta do vybavy od své matky, nékdy také od kmotry. V né€kterych oblastech
bylo zvykem, Ze si divky vysivaly ivodni plachtu samy, kazdy rok ¢ast, a praci dokoncily az pred
svatbou. Tam, kde se ,sa cérka zapomnéla®, nebylo ji dovoleno tvodnici dokoncit. Tato plachta
byla rovnéz uzivana pri svatbé a pohrbu. Vaclavik ma za to, Ze ivodnice byla zhotovovana pre-
devsim ke svatbé. Nebyla vSak soucasti nevéstina kroje, neméla nevéstu zkraslovat. Naopak, tato
plachta krasny nevéstin odév zakryvala, ,takZe obtfadna funkce plachty byla az p¥ili§ ndpadna®,
jak poznamenava narodopisec a takto li¢i své badani: Prdvé toto potlacent krdsy svatebniho kroje
vedlo mne jiZ pred lety k hleddni piivodniho vyznamu plachty, a teprve, kdyZ jsem se blize seznd-
mil s magickymi zdkony, prisel jsem na myslenku, Ze jde o to, aby se pokryti tivodnici o svatbé sta-
lo po deviti mésicich skutecnosti. Oblékani ivodnice pti svatbé mélo plodnonosny vyznam. Bylo
také atributem nevésty, ktera se zacleriovala do spolecenstvi vdanych Zen. Nékde se tak délo ob-
radnim zplisobem pri obradu Zehnani nevésty, kdy nevéstu, odénou tvodnici pokropil knéz své-
cenou vodou, nacez obchazela, provazena ostatnimi Zenami, s oférou kolem oltare. I samotny
obrad Zehnani nevésty by stél za pozornost — podobné jako jednéani s ivodnici predznamenava
jistym zptisobem tivod Sestinedélky. Jeho soucasti jsou prosby za budouci potomstvo, které se
lidova magie snazi zajistit jedndnim s Gvodnici. U oltare pozvedla kmotra nevésté tivodnici nad
hlavu a tim byla uvedena do stavu vdanych Zen. V okoli Trnavy nadzdvihly Zeny nevésté plach-
tu nad hlavu a touz plachtou ji ovinuly, ,aby bola uvedena do zZenského poradku” podle tradic-
ni zakonité formy. Uvodnice byla zveddna také nad hlavou obou manzelfi, coZ je podle Vaclavika
redukce obradného pokryvani ¢i obtaceni hlavy platnem, rozsiteného u Slovanti i jinych narodda.
N& zakladé svého badani prisuzuje oblékani ivodnice na svatbé také inicia¢ni vyznam - byla zna-
kem vstupu do stavu dospélych.?”

Podobné jako jsme koutni plachtu oznacdili za urcity symbol Sestinedéli, mohli bychom
plachtu tvodni charakterizovat jako symbol obfadného ukonceni tohoto obdobi. Kumuluje
v sobé rizné vyznamy: ochranu novorozence a Sestined€lky - na jejich cesté (prekracujici do
této chvile stanovené hranice); je symbolem stavu Zeny a déle symbolem naplnéni manzelstvi,
za néz bylo povazovano poceti a narozeni potomka. Je symbolem vdané Zeny a matky.

Sestinedélku provézely k tivodu nékde jen kmotry a porodni béba (napi. na Opavsku),?’!
v nékterych regionech bylo zvykem, Ze se ivodu Gcastnily témér vSechny mladé Zeny z obce,

odéné rovnéz v tvodnich plachtach, podle ¢ehoz se nazyvaly uvodnice. Cim vice jich bylo, tim

20 Srov. tamtéz, s. 512-525.
21 Srov. VYHLIDAL |., Ze Zivota slezskych déti, Cesky lid IV., s. 39-40.
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byl avod ,slavnéjsi“. Nékde se rozliSoval tvod obycejny - konal se vétSinou ve vSedni den a Ses-
tinedélku doprovazela jen kmotra, kterd nesla dité ke kitu - a tivod slavny, ktery se konal vétsi-
nou v nedéli po msi; Sestinedélku vyprovazel vétsi pocet Zen, knéz byl oblecen slavnostné, ve vy-
Sivaném pluvialu, a kmotry dostaly nové svicky.?”?

Zeny se schézely pred domem $estinedélky a odtud ji vyprovazely do kostela. Na Prachatic-
ku jezdily zeny na Gvod na vozech, nezridka na dvou ¢i trech, které si obstaravaly samy. V kos-
tele potom Zeny spolu s matkou, ktera prijimala Zehnani, obchéazely oltar a kladly na néj ,,oféru”.
Matka $la v Cele, nesla na rukou dité a ho¥ici svici. Nékde nesly svice také ostatni Zeny. Na Luha-
¢ovicku rodicka, klecic u oltére, libala ruku kmotte.“?”* Obtad Gvodu Sestinedélky byl dan litur-
gickymi knihami, zvyklosti k nému pridruzené - napt. zda provazely matku ostatni Zeny, jejich
pocet (misty az 20 ¢i 30 Zen) a dalsi okolnosti - se regionalné lisily.

Po obradu v kostele nasledovaly hody v hostinci ¢i v domé rodicky. Na hody zvala Sesti-
nedélka obvykle vSechny Zeny, které ji nosily ,do kouta“, a to jiz den predem: ,Vzkazuji nasi va-
§im, aby zitra prisli vasi k nasim do kouta,” vytizoval posel. Hody byvaly veselé a pokud moz-
no bohaté. Zikmund Winter je hodnoti jako ,nejkriklavéjsi dikaz tehdejsiho obzerstvi“: Svatby
a krtiny, odkvast-li se, odpoustime. Kazdy jevi radost, jak umi, aniZ déje se v osviceném véku na-
sem po té strdnce dotcené pri svatbdch a krtindch o mnoho uslechtileji. Ale hrisného kvasu v té
dobé, kde rozum kdZe miru a zdrZeni, nelze nasim pramatkdm nevycisti. Nds vék téch hodu sesti-
nedélskych zanechal, nent lepsi, ale je chytrejsi. Také by asi nase nervosni pokolent o Zaludku po-
rdde stonavém stézi dovedlo toho, co nase prabdby umivaly. Winter li¢i hody Sestinedélek jako
néco, co patri do doby predmoderni, co je v jeho dobé - 2. poloviné 19. stol. - jiz v podstaté mi-
nulosti (s ¢imZ nelze doslova souhlasit, jisté ne ve venkovském prostiedi). Cituje Stelcara, kte-
ry popisuje hody v 16. stoleti: Sejdouce se na radovdnky a Sestinedéle, tu sobé napecou koldciiv
a starym pivem nebo vinem tak se uzdravuji, Ze sebe poznati nemohou, jsou-li Zeny ¢i Certi. Dle
dalsich svédectvi z této doby mivaly Sestinedé€lky zvyk za den a noc i dvacetkrdt a osmkrdte jist
[ pit a Ze ze sta Zen takovych sotva dvé umiraji jinaci pricinou, nez Ze se prejedly. Z téchto Sesti-
nedélnich hodt raného novovéku dle Wintera ne-li smrt, pak vzdycky jisté vznikaji klepy a ne-
pratelstvi.?™

Avsak hody byvaly jaksepatii veselé a pokud mozZno bohaté (pokud jim jiz nepredchéazely
honosné krtiny) i ve véku ,osviceném®. Byvaly Cisté Zenskou zalezitosti, Zenskou slavnosti. Tak-
to je lici J. Pisecky z Prachaticka: Ke druhé hodiné se sejdou u Sestinedélky na ,hody*. Pri hodech
Jjsou samé Zeny. Béda muZi, ktery vejde do jejich stredu. Tyden ho budou pdliti lice. Jakmile jej zocf,
sesypou se kolem ného a posadi na Zidli. Jedna prinese kus dreva. Jind kus cukru a dvé drZi pred
jeho oblicejem zdstéru nataZenou, nebo misu, taliv i struhdtko a - holi ho. Ani $dtek nezapome-

nou mu privdzati kolem krku. Cukrem jej mydli a drevem holi. Zdstéra nebo taliv je zrcadlem. Za

72 Srov. Poperka P, Narozeni clovéka na Moravskych Kopanicich, in: FroLec V. (edd.), Cas Zivota, rodinné a spolecenské svdtky v Zivoté
clovéka, Brno 1985 s. 119.

23 Srov. VAcLavik A., Luhacovské zdlesi, Luhacovice 2005, s. 320.

274 WINTER Z., Kuchyné a stdl nasich predkd, Praha 1982.
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holeni must muz dobve zaplatiti. Pocitaji, jak je drahé mydlo, britva, zrcadlo, prdce. Za ty penize
si koupt rosolku.

Tercem vtipti byvd Zena, kterd jest pri hodech prvné, tedy jesté mladd. Kdyz se jiZz Zeny roz-
kurdzely, obklopi ji a zujou ji botu. Potom si ji ditkladné prohliZeji a licituji ji. Pri prohlizeni vidi
stdle samé chyby. Sméjou se, Ze md botu starou, podpatek ochozeny a doklddaji: ,Mné se vZdyc-
ky zddlo, Ze napadd na jednu nohu. To je vinna ta bota, Smantld,” a vsechny se daji do smichu.
Potom botu licituji, pricemz chuté pobizeji majitelku boty, aby téz ,prihazovala“ ... Mezi pobize-
nim a smlouvdnim ,skoupé” Zeny, ,dobiraji” si ji ostatni, Ze je lakomd; bohaté vikaji, Ze je chudd,
Ze nemd ani penize. Této hddce ucini konec babicka; mysli, aby jiz Zeny nechaly, Ze dala na pode-
Sev dosti, a primlouvd se, aby ji byla bota navrdcena, coZ se také stane. Navrdcenim boty, jsou ji
téZ navrdceny penize, kterymi si ji vypldcela. Toto ,,zouvdni* trvd dosti dlouho a jest zvldsté oblibe-
no. Vrdcené penize si Zena neponechd, dd piil anebo vsechny babicce, za to, Ze se za ni primluvila.
V sousedni obci Boru ddvaji za toto vykupné slouZiti msi. Co chvile, vytrdci se vZdy jedna Zena pri
hostiné a rozbiji o dvére pripraveny ji hrnec; ,aby bylo to dité bohato*. Cim vice st¥epin z hrnce,
tim vice bude miti dité penéz. V Zdblati (Vodriany) rozbijeji Zeny hrnce, které s sebou z domova
nesou, pri svém prichodu o dvére, také aby bylo to dité bohato.*”

Tyto zvyky - holeni ptichozich muzi ¢i drazba boty nejmladsi Zeny byly vSeobecné rozsi-
feny i na jinych tizemich.?”® Na konci 19. stol. uz byly konany pouze pro zabavu, odrazi vsak dri-
véjsi tradici, kde vSechny prvky hodt mély ritudlni, zavazny charakter a byly soucasti obradniho
komplexu ukonceni Sestinedéli a navratu matky do normalniho Zivota.?”” Vyraznou roli i pti Gvo-
dovych hodech hréla porodni babicka. A to predevsim pfi ritudlnim snimani koutni plachty, tzv.

,oourani koutu®, které zdtraziovalo skute¢nost ukonceni Sestinedéli. Na Luhacovicku, poté co
odrizla koutnici, utirala s ni hospodére, aby byl Cerstvy a cerveny, aby mu zavonéla, aby sa mohla
zase skoro povésit, pravda, Ze néktery utikd pred timto blahoprdnim.?”® Dle jinych svédectvi ha-
zela babka koutnici na hlavu pritomné neplodné Zené a potom jejimu muzi. Na Hradistsku uti-
rali se plachtou vSichni pozvani Zenaci. Zato Sestinedélka nabadala babicku: U samych hrebikii ty
niti urezte, at nelezim zase do roka v koutée!

V nékterych oblastech na Moravé byl rozsireny zvyk ,plachtu prat“. Konal se v pondéli po
uvodu, kdy se kmotti a kmotry jesSté sesli v Sestinedélciné domé, naméceli koutnici a kropili ji
pritomné muze se slovy: ,kropime vas Bozim slovem.” Muzi potom museli zaplatit vino.?”® Na
Hané visivala plachta na hilkach které babka prodavala pritomnym Zenam, skadlic jmenovité
mladé Zeny, aby si je koupily, by se jim brzy dostalo radosti matetskych.

Tyto zvyky maji neprehlédnutelné svij zaklad v kontaktni magii - dotek koutni plachty, ¢i
pouhy pohled na ni ma mit na pritomné plodnonosny vyznam. Zdaraznuje se zde skute¢nost,

ze ukonceni Sestinedéli znamena pro matku také navrat k normalnimu manzelskému zivotu. Se-

75 Pisecky )., Zvyky pii kitindch na Prachaticku..., s. 323-324.

76 Srov. KELLNEROVA A., Staré zvyky mého mladi v okoli Domazlic, Cesky lid I, 1892, s. 74; CHARVAT V., Z Ceského Jihu, Praha 1896, s. 51.
2777 Srov. NAVRATILOVA A., Narozeni a smrt v ceské lidové kultufe, s. 138.

78 VAcwavik, Luhacovské zdlesi, s. 321.

79 BASTYR V., Plachtu prat, Cesky’ lid XXII, s. 55.
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jmutim koutni plachty se kout ménil opét na manzelské loze. To se projevovalo naptiklad i zpiva-
nim podobnych pisni a popévka jako pri svatb€, narazejicich na dalsi rozmnozeni rodiny.?°
Hody se koncily az vecer ¢i v noci a leckdy mohly vyustit v riizné taskatice: Béda starému
mlddenci nebo viibec tomu, na koho maji zdblatské Zeny spadeno, kdyz si na néj vzpomenou, vra-
cejice se v noci z hodii domii. Vyvedou mu jisté néco. Nejradéji svali hranici drivi, kterou mél pecli-
vé sloZenou pod okny, a nebo mu zatdhnou viiz do rybnika. I Cichtické Zeny rddy cosi podobného

vyvedou.?®' Na Domazlicku ptichazel pro pritomné Zeny muzikant, houslista, a odvadél je dom?i.2%

3.2.2. Uvod svobodné matky

Obrad zehnani matky byl jiz ve stfedovéku chdpan jako privilegium vdanych Zen, které pocaly
své dité v legitimnim manzelstvi. Tento postoj byl ze strany cirkve potvrzen i v dekretech rimské
koncilni kongregace v dekretech z roku 1859 a 1897 a Prazského provincidlniho snému v roce
1860. Uvod byl deklarovén jako ,pocta kiestanské manzelky“3, jako svobodny tikon vychazeji-
ci ze strany matky a zaroven jako potvrzeni ukonceni obdobi, kdy se manzelé musi zdrzet po-
hlavniho styku. Tuto dimenzi by tivod svobodné matky zcela postradal. Je chapén jako Zehnani,
které je pro matku prospésné, ale neni nijak nezbytné. Odepteni tivodu bychom mohli chdpat
jako urcity trest pro Zeny, které se netridi moralnimi pricipy a pravidly hldsanymi katolickou
cirkvi. Pokud bychom obrad Givodu Sestinedélek chapali pouze v tomto cirkevnim pojeti, neslo
by o trest nijak zavazny ani ptisny. Avsak uvazime-li, jaky vyznam mél tivod v lidovém smysle-
ni, byl to trest vskutku ptisny. Vzdyt podle lidovych predstav (které byly misty zivé jeSté po celé
19. stoleti) setrvavala neuvedena Sestinedélka v moci zlych sil a mohla uvalit nestésti na své bliz-
ké, zptsobit netirodu, krupobiti apod. Nezapomerime, Ze Sestinedélka byla svym stavem v mist-
ni komunité vyrazné stigmatizovana a nemohla mit Gi¢ast na verejném zivoté. Tézko posoudit,
jak dlouho toto stigma setrvavalo v paméti lidu v ptipadé neuvedené Sestinedélky, ale jisté ne-
ulehcovalo situaci svobodné matky, uz tak nikterak snadnou. Kromé posmésk a verejného od-
souzeni podstupovala mnohdy také tstrky ve vlastni rodiné ve formé nadévek i biti. Casto se jiz
neprovdala a rodina s ni prestala udrzovat styky.

Nemanzelské déti (napt. na prelomu 60. a 70. let 19. stoleti tvotily 15 % ze vSech naroze-
nych dét)? se rodily z rliznych p¥icin, k nimz pattila mj. regulace uzavirani manzelstvi ze stra-
ny statu a cirkve, ktera sahé az do stfedovéku. Od roku 1815 bylo k uzavreni manzelstvi potre-
ba zadat o konsenzus, ktery mohl byt odepren napt. z divodu ,nedostatku potfebného prijmu®,
prokazanych ¢i obecné znadmych Spatnych mravii, nakazlivé nemoci, schazejici potvrzeni od fa-

rére o ndbozenské vychové, o souhlasu vrchnosti atd. Pomérné velky pocet nemanzelskych déti

280

Hoj hoj hoj, a my mdme jalovecku samy loj. / Huk, huk, huk, nech pfijde zas synecek takaj buk. (Vizovicko)
On ndm dal vecetu, dobrého pivecka, / zato mu dal Pdmbu hodného synecka. (Rusava)

Srov. VAcavik A., Luhacovské zdlesi, s. 321.

PiseckY )., Zvyky pfi kitindch na Prachaticku..., s. 326.

Srov. KELLNEROVA A., Staré zvyky mého mlddi v okoli DomaZlic..., s. 74.
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%3 FoutyNovskY |., Liturgika, s. 237

%4 Srov. LENDEROVA M., RYDL K., Radostné détstvi?, s. 269.
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voees

vieni siatku od cirkve ¢i arad.?®® Osud nemanzelskych déti, stejné jako svobodnych matek byl
velmi tézky. Nelegitimni ptivod poznamenal v mnoha ptipadech ditéti cely zivot. Byl jakymsi

Lkadrovym* predpokladem pro studium, ptijeti do uceni, cirkevni a itednickou kariéru i pro rov-
nocenny siiatek. A¢ v roce 1787 Josef II. vydal, ve snaze zrovnopravnit nemanzelské déti s man-
Zelskymi, ,manzelsky patent”, praxe byla jesté velmi dlouho odli$na. Osamélé matky mnohdy
své déti radéji odkladaly, nez aby celily traumattim, které cekaly je i jejich déti, a to hluboko do
19. stol., pokud se neuchylily jesté k jinym prostfedktim jak zabranit této situaci - totiz k poku-
siim o ,vyhanéni plodu” ¢i zabiti novorozence.

Privést na svét nemanzelské dité bylo velkou hanbou, které predevsim na doty¢né matce za-
stavala po cely dalsi Zivot (otec z tohoto poklesku vyvazl lehceji, zdleZelo do zna¢né miry na ném,
zda se k otcovstvi ptizna ¢i ne). Tento pristup se promital také do lidovych obtadu, kde dosvéd-
Cuje, jaké mohou byt negativni nasledky nerespektovani norem souziti pottebnych pro zachova-
ni fadu uvnitt spolecenstvi. Mnohé napovi jiz oznaceni jejiho stavu - zdvitka, zmrhalica, zmrhal-
ka, ta, kterd se nezachovala, zahodila se, zahanbila, dopustila, klopejtla, poklesla, padla do hanby,
nadeélala si ostudy, poslapala si Cest, ztratila vénec, roztrhla si fértoSek, ztratila pentle apod.?%

Do poloviny 19. stol. byl po celém tizemi Cech a Moravy, misty vsak jesté déle, az do 1. své-
tové valky,?®” rozsiten obycej, podle néhoz musely tyto svobodné matky stat prede msi u kostela
s houslemi a zpivat: ,Vitdm vas do kostela, ja jsem se dopustila“ a po msi: ,Vitam vas slovem bo-
Zim, kam jd ty housle slozZim?“ Zfejmé jde o poziistatek tzv. panenskych housli, desek s otvory
na ruce, kam vsazovaly provinilou divku po ¢as bohosluzeb. Dokud nebyly zruseny fyzické tresty
(za Josefa IL.) byly tyto Zeny trestany verejné na pranyti, byly jim ostrithany vlasy apod.

Obrad Zehnani matky byl svobodnym vétSinou odpiran. Kde byla presto takova Sestinedél-
ka uvadéna, mél ivod jiny charakter nez u radnych matek — dostavaly ¢ernou®®® nebo zkracenou
svicku (aby si popalily prsty), nékde musely obchazet oltar po kolenou - napt. na Slovacku, na
Rusavé. Pred svym tvodem musela takova matka opét stat pred kostelem a pronaset vyse zmi-
néné formule, nékde musela mit navic na hlavé rezny ¢epec, v ruce kosté a prosit kolemjdouci,
aby se za ni modlili. Hanba spojena s takovym obradem byla opét tak velika, Ze k nému nékteré
Zeny radéji ani nesly.?%

Nékteré matky, kterym byl cirkevni Givod odepten, podstupovaly jakysi laicky tvod ,nacer-
no“. Seslo se k nému nékolik vdanych Zen v domé u Sestinedélky, kterou vzaly mezi sebe a obe-
Sly s ni s rozzatymi svicemi trikrat kolem stolu. P¥itom se spolu modlily a matka nebo kmotra je

pokropila svécenou vodou.?*

25 Srov. tamtéz, s. 269-270.

26 Srov. NAVRATILOVA A., Narozeni a smrt v ¢eské lidové kulture, s. 26.

% Napt. Kiténov v Jiznich Cechach.

%6 Proti tomuto zvyku jsou zaméfeny pokyny formuléfe Ritus introducendi mulierem cum prole extra conjugium nata Ecclesiam accedentem,
obsazeného v ritudlu pro kralovéhradeckou diecézi, z roku 1846.

29 Srov. NAVRATILOVA A., Narozeni a smrt v Ceské lidové kulture, s. 130.

20 Srov. PopeLka P, Narozeni clovéka na moravskych Kopanicich, s. 86.
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Ve Slopném na Luhacovicku se dvé svobodné matky, které farat odmital uvést, obréatily na
jakéhosi stryce, ktery mél u sebe klice od mistni kaple. Ten po dlouhém vahani souhlasil. Uvod
vypadal takto: Zavitciska sa nahladily, jag by sly naozajst na uvod do nejlepsich Satii, vzaly chds-
nata a sly. Stryc vzali klic, odemceli kaplu, rozdéli svicky, okordle na nos, natahli pres sebe jaktisi
rochétku, pre brusisko $tolu objessili, do ruky kniZcisko a sli, vikaja z té knisky; mrmlali cossi, br-
lomtali a ty zdvitciska Skroptaly kro¢mo za néma okolo oltdra jak dusi (i duché). Na ostatek stryc
pokropili obje svécenti vodu a diistojno rekli: Nic sa nebijte, milé ropky, fcilej vdam ani cert nemo-
Ze us$ nic udélat.*!

Obradné ukony - obchézeni stolu nebo skute¢ného oltare s rozzatymi svicemi a kropeni
svécenou vodou, doprovazené modlitbami (at skuteénymi ¢i pouze predstiranymi), predstavu-
ji ndpodobu cirkevniho Gvodu. Tento ,ivod nacerno” nas utvrzuje v presvédceni, Ze ivod Sesti-
nedélky byl chapan jako ritudl, nikoli jako pouhé Zehnani; skladba jednotlivych prvki musela
byt zachovana a napodobovana i v ramci lidové magie. Z téchto ptikladli ,laickych tivodi*“ by-
chom mohli usuzovat, zZe za jaddro obtadu bylo z pohledu lidové viry povazovano obchazeni olta-
fe s rozzatymi svicemi a kropeni svécenou vodou. Pritom obchazeni oltare bylo pouze obycejem
vazanym na urcité regiony, v liturgickych knihdch o ném nenajdeme ani zminku. Dle pokynti ob-
sazenych v prislusnych formulatich Zehnani matky ma rodi¢ka pred oltdrem pouze pokleknout.
Ukon, ktery se ndm na zakladé analyzy text litrugickych knih jevi jako podstatny na obiadu
uvodu Sestinedélky, totiz jeji uvedeni dovnitt do kostela, se v lidové napodobé cirkevniho obra-
du nevyskytl. To mohlo v8ak byt u obou uvedenych priklada dano improvizovanymi podminka-
mi v doméacim prostiedi ¢i v kapli.

Laicky uvod byl vsak chapan pouze jako provizorni feseni. Pti nejblizsi prilezitosti, kdy se
konal v kostele Givod jiné Sestinedélky, se takto ,uvedend” svobodna matka snazila vmisit mezi
Zeny provazejici matku kolem oltare. Na této praxi opét miiZeme vidét magické chapani obra-
du Givodu, oltare a jinych sakralnich objektii — kontakt s nimi ma v lidové vire velkou moc v zaha-
néni riznych neduhti i zlych sil. Tomu odpovidd také vyznam rozzaté svice v ruce Sestinedélky
a ukon aspersion, prvky, které maji ochrannou (a ocistnou) moc. Tedy nikoli prosby cirkve a po-
zehnani matce, ani jeji uvedeni do kostela jako vyraz jejiho navratu k plnému bohosluzebnému
(i spolecenskému) Zivotu v kiestanské obci, ani diktivzdani za narozeni ditéte, ale obejiti oltare,

N7z

zbavujici matku moci zlych sil, tvori jadro obradu tvodu Sestinedélky v lidové tradici.

3.2.3. Uvod zesnulé 3estinedélky

Zena, ktera zemiela v Sestinedéli, aniZ by byla uvedena, pattila v lidové vite k zemielym, ktefi se
mohou vracet mezi Zivé, aby s nimi udrzovali kontakt, eventualné jim také néjakym zplisobem
Skodili. Dle povére¢nych predstav obchazela takova rodicka po Sest tydnt kolem staveni a kdo
na ni pohlédl, musel do roka zemf¥it. Prichazela tidajné po tuto dobu kazdou noc vykoupat a na-

kojit své dité. Jinde byla rozsitena povéra, Ze takova nebozka obchdazela celé noci kolem hrbitova

21 VAcwavik, Luhalovické zdlesi, s. 320-321.
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a narikala.?*? O tom, jak velky panoval mezi lidem strach, svéd¢i stredovéky zvyk proklat télo ze-
snulé rodic¢ky ktilem, podobné jako se délo u zesnulych nepokrténych déti, které byly rovnéz po-
deztivany z negativniho plisobeni na pozistalé. Tento tikon mél zabranit jejich navratim mezi
zivé. Do konce 19. stoleti se udrzel i jiny prostredek - totiz ,ivod zesnulé Sestinedélky“. Ten pro-
bihal oficidlné podle platnych liturgickych knih nejméné do roku 1843 (viz vyse, s. 97) a mliZe-
me predpokladat, Ze misty neoficialné nejméné do konce 19. stoleti - na neodbytné naléhani far-
nika. Také k tomuto cirkevnimu obtadu se vazaly lidové zvyky — rakev obchazela porodni baba
s ditétem v ndrudi, zesnulou zastupovala pfi tvodu jinad Zena. Jak jsme jiz ukdzali, v tomto p¥i-
padé mGzeme prohlasit magické predstavy o necistém stavu a negativnim plisobeni Sestinedél-
ky za jadro celého obtadu. Lidova magie se zde ndpadné proliné cirkevnim obtadem. Prikladem
muiZe byt pravé zvyk, podle néhoZz zesnulou Sestinedélku nahrazovala jina Zena, kterou zastup-
né, misto zesnulé uvadél knéz do kostela a udilel ji Zehnani. Tento zvyk se stal soucasti rubrik
v obradu Ad introducendam mulierem in partu mortuam v olomouckych agendach z let 1585,
1586 a 1745.

Az vykonani obradu uvodu mnohdy umoziovalo, aby mohla byt zesnula Sestinedélka po-
hrbena do posvatné ptdy. I tak se jeji pohteb mohl vymykat bézné praxi pohtbivani. Misty se
napriklad mélo za to, Ze se zesnulé Sestinedélce nesmi zvonit, jinak zvony ztréaceji silu odhanet
bourkova mracna, podobné jako v pripadé sebevrahi.?*?

Predméty, které prisly do kontaktu s télem zesnulé Sestinedélky, byly, podobné jako ostat-
ky nekrténdtek, uzivany v lidové magii k rliznym ¢aram: Kdo vezme z truhly vykopané sestinedél-
ky kus dreva, kde byl suk, ten suk vyrazi a skrz tu diru se divd o jitini na oltdr, vidi carodéjnice, jak
lezou po oltdri hlavou dolil. Kdyz jde ten clovék potom z jitini, tak ho to pordd tluce, nez prejde
prdh hrbitova.** Kromé dreva z rakve se mohlo jednat o rubas?> ¢i hlinu z hrobu Sestinedélky.?*¢

Je otdzkou, co nam tyto praktiky prozrazuji o postoji lidové viry k Sestinedélkam, at uz ze-
snulym ¢&i Zivym. Byly spatiovany jako necisté? Ci jako naplnéné zvlastni moci v diisledku poceti
a porodu ditéte? Tézko hledat na tyto otazky jednozna¢nou odpovéd. Sestinedélka byla chdpana
jako osoba nachézejici se v mimoradné, mezni situaci, jako obdarena podivuhodnou silou spoje-
nou s udélosti zrozeni nového Zivota, ktera vSak vzbuzovala obavy z nekontrolovatelného ptiso-
beni této sily Ta se mohla projevovat negativné, v neprospéch jejiho okoli, pripadné i ji samotné,

atoipo jeji smrti, pokud neptijala cirkevni Zehnani.

22 Srov. NAVRATILOVA A., Narozeni a smrt v Ceské lidové kulture, s. 131, 296.

23 Srov. NAVRATILOVA A., K duchovnim a socidlnim zdkladim ritudiniho ukonceni Sestinedélr, s. 51.
24 Repa V., Nérodopisné klasobrani z Netolicka a Pisecka, Cesky lid, 30/1930, s. 261.

5 Jiny zpGsob pfimrazovdni povozu, o némz tuto zminiti se chci, sahd hloubéji jiz v podivné, casto az smésné prostriedky carodéjnické. Tu musi
byti kousek rubdse ze Sestinedélky a jehla, jiz byl Sit. Rubds se jehlou propichd a chce-li kdo koho primraziti, necht podivd se skrze nohy
dirkami témi na ného. Pomoci v tomto piipadé miiZe jen osoba Carujici a to, podivd-li se rubdsem obrdcenym. Kotéra F., Piimrazent, Cesky
lid, 22/1912, s. 382.

#¢ Roku 1882 slavila se v Dymokurech svatba. Pred kostelem ocekdvala novomanzely zhrzend milenka s kiiklavym dokladem své byvalé znd-
mosti se Zenichem, hdzela pres novomanzele, kdyz vysli z kostela, hroudy z hrobu Sestinedélky. To md v zdpéti za ndsledek, Ze novomanzelé
jsou po cely Zivot svdj nestastni, Ze v manZelstvi jsou riznice a svdry na dennim porddku. Pii tom pfihodila se zhrzené milence nehoda, Ze
jednou hroudou uhodila svého byvalého mildcka a umazala mu bélostné vyZehleny limec u kosile. ZdaZ tato svatebni povéra se osvédcila,

o tom historie nic dalstho nepovidd. Rata) V., Svatebni povéra, (_xesk)? lid, 16, 1907, s. 250.



129 3. RITUALY UKONCEN{ SESTINEDEL( V LIDOVE TRADICI

3.3. Zanik oby¢eji spojenych s narozenim ditéte v 19. a 20. stol.

V ramci hlubokych promén Zivota spole¢nosti, dochazi v osvicenstvi a v modernim véku k od-
klonu od tradi¢nich hodnot i od tradi¢nich zvykt a obradq, a to nejen liturgickych, cirkevnich
ale i lidovych. Také pocatek lidského zZivota, drive opredeny Cetnymi povérami a zvyky, za¢ina
byt nahliZzen jinyma oc¢ima. Stéle se jevi jako dlilezité ochranit kirehky Zivot novorozence i ro-
dicky, ale dliraz se prenasi od povére¢nych praktik a ritudlnich prvki ke snaze zajistit 1ékarskou
péci, hygienické podminky apod. Ve véku racionalnitho mysleni téhotnd nesmi lézt na strom ne
proto, Ze by neplodil ovoce, ale aby nespadla a neohrozila svoje zdravi i zdravi ditéte. Nemd cho-
dit na zabavy do hospody nikoliv proto, Ze by zptisobila rvacku, ale Ze ji Skodi mnoZstvi koure, hlu-
ku apod.?’

Jiz jsme zminovali skute¢nost, Ze béhem 19. stoleti se misty, zfejmé predevsim v mést-
ském prostredi vytracely predsudky vici Sestinedélkam, a i na venkové se z praktickych davo-
du, a proto, ze ,vérské” diivody se vytracely, zkracovalo obdobi Sestinedéli. A. Vaclavik pti svém
vyzkumu, tykajicim se uzivani obfadnich plachet doloZil, Ze v Cechach se prestaly uzivat koutni
plachty prevazné pred rokem 1848. Tim prakticky kondi izolace Sestinedélky. Miizeme predpo-
kladat, Ze misty, predevsim na venkové, byly dodrzovany nékteré zakazy - napriklad ucastnit se
zabav, vychéazet na pole apod., ale pravdépodobneé se jiz rozpadl systém prisnych pravidel a ob-
radu, které byly pro rodi¢ku zadvazné a jejichz cilem byla ochrana Zeny, ditéte i jejich okoli. Na
Moravé mizi uzivani koutnice v rozmezi let 1870-1890, v odlehlejsich oblastech az po 1. svéto-
vé valce. Na Slovensku pretrvavalo v nékterych horskych oblastech do roku 1945, to znamena do
doby, nez zacaly zeny rodit v nemocnicich.?® Konec uzivani koutnich plachet neznamend, Ze ne-
bylo nadéle dodrZovano mnoho zvykt spojenych s prvnimi tydny po narozeni ditéte, a zaroveni
nelze tvrdit, Ze se od prisné izolace rodicky misty neupoustélo uz drive, nez uvadi Vaclavik. Na-
priklad na moravském Horacku se zachovaval obycej zavéSovat koutni plachtu, i kdyZ uz za ni
Sestinedélka nebyla nucena pobyvat. Diivodem byla povéra, ze do staveni, kde by se stary obyce;
nezachovéaval, mtize udefit blesk. Dalsim divodem k udrzeni tradice vyvésovani koutni plachty
mohla byt snaha o urcitou prestiz, potteba odpocinku ze strany matky a vysoka détska umrt-
nost.?*® Tam, kde byla $patna zdravotni péce, hygienické podminky a mizivé hmotné prostied-
ky, jez by mohly napomoci k dosazeni zdravi ditéte i matky, nezbyvalo nez se obracet k magic-
kym praktikam.

I kdyzZ ustala platnost zdkazi omezujicich rodicku, nezanikly dva zdsadni obtady spojené
s narozenim ditéte a obdobim Sestinedéli - krest a ivod, a s nimi souvisejici komplex ritudlnich
ukonti a obycejli. Behem 1. poloviny 20. stol. splyvaly oba obtady v jeden jediny celek. Krest dité-

te se vétSinou nekonal v prvnich dnech po narozeni, ale odkladal se do doby, kdy matka i dité do-

27 NavrATILOVA A., K analyze tendenci vyvoje rodinnych obfad(i na soucasné vesnici, obfady spojené s narozenim, Cesky lid 71, 1/1984,

s. 31
Srov. VActavik A., Geneze obradnich plachet, koutnice a dvodnice, s. 499.
29 Srov. tamtéZ, s. 500-501.
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sahly po porodu dobrého zdravotniho stavu, a byl spojen s obfadem zZehnani matky. Po té nasle-
dovala hostina pro pribuzenstvo.

Velmi dlouho se udrzela tradice obdarovavani rodicky formou ,noseni do kouta“. V oblasti
venkova jiznich Cech®® a jizni Moravy*! piinasely pribuzné Zeny a sousedky jesté po druhé své-
tové vélce rodicce slepici polévku, tradi¢ni pecivo a sladky likér ¢i koralku. Kromé tradi¢ni sklad-
by donasenych pokrmi se udrzelo i spojeni ,noSeni do kouta“.

K zaniku tradi¢nich zvyk prispéla také zasadni zména v porodnické praxi - v padesatych
letech Zeny prestaly rodit doma. Mistem narozeni ditéte se stava nemocnice. Cinnost porodnich
babicek a asistentek je nahrazena ¢innosti 1ékart, sester a zdravotniho personalu. Nezbyva jiz
zadny prostor pro uplatiiovani starych zvykl bezprostiedné spojenych s narozenim ditéte, jedi-
né hledisko, které hraje roli, je hledisko zdravotni.

Dalsi zvrat nastavava v souvislosti s nastupem Komunistické strany k moci. Cirkevni obta-
dy maji byt cilené nahrazeny socialistickymi pseudoritualy. Tak také kiest a ivod ma byt nahra-
zen obradem ,vitani do Zivota“. V oblastech s hluboce zakotrenénou tradici tento posun nepro-
bihal docela hladce, jak se o¢ekavalo, jak 1i¢i i ¢lanek E. Vecerkové (80. 1éta 20. stol.), popisujici
situaci v noveé osidlené jihomoravské obci Brezi: AZ do poloviny 60. let dodrZoval ve vétsiné zeme-
délskych rodin v Brezi akt obradového prijeti nové narozeného ditéte do rodiny a spolecnosti cir-
kevni obsah a formu, s nim se uplatriovaly predméty a symboly spjaté s ndboZenskym svétovym
ndzorem. Jesté mnohé z generace Zen, narozené v druhé poloviné 30. let, se uicastnily cirkevhiho
krtu a tivodu v kostele. Obcansky obrad vitdni do Zivota se uskutecnil v Brezi poprvé v roce 1957
a tato udadlost je zaznamendna v mistni kronice. Sdm obrad se zpoldtku tézko prosazoval Lidé
mu nepripisovali Zddnou diileZitost a vdhu. Postupné vsak pribyval pocet déti vitanych do Zivota
na MNV, zvysovala se - ne bez vlivu méstského kulturntho standardu - i diileZitost tohoto obra-
du v obecnim minéni, takze se dnes stal pro vesnicky kolektiv v Brezi plné akceptovanym kultur-
nim vyrazem dané Zivotni situace: to se vZilo, na vitdni chodi vsichni s radosti.>*

Snaha nahradit cirkevni obrady je zcela ocividna. ,Vitani do zivota“ se kona v nedéli, nésle-
duje hostina a nechybi dokonce ani ,kmotti“ obdarovéavajici novorozené, to v§e pochopitelné
bez pritomnosti farare a udélovani cirkevniho kitu: Doma, v rodinném kruhu, obycejné hned po
vitdni, které byvd pravidelné v nedéli, se narozeni ditéte oslavuje tradi¢né hostinou, pro niZ ziistal
ndzev krtiny, i kdyz rodice jdou jen na MNV a nikoliv uz k cirkevnimu obradu do kostela. Zvou
se na ni predevsim pribuzni z obou stran, rodice a jejich sourozenci - kmotri, prarodice, kteri
se obycejné podileji na zabezpeceni hostiny. Kmotri se v prevdzné vétsiné zucastnuji obradu na
MNYV a zapisuji se do pamétni knihy. Od nich dostdvd novorozené obvykle do vinku, do petinky -
uz na MNV nebo pozdéji doma (penize na vkladni kniZce - chlapec nebo ndusnice - dévce), coz

se stabilizovalo jako urcitd norma kmotrovského obdarovdni.>®

3 Srov. SotoLovA M., Tradiéni zvyky pfi narozenf ditéte pred rokem 1945 a nyni v Jiznich Cechéch, in: Frotec V. (ed.), Cas Zivota, s. 78.
01 Srov. VECErKOVA E., Rodinné a spolecenské svatky v nové osidlené obci Jizni Moravy; PoLAckovA Z., Obyceje a svatky v Zivoté rodiny
v Kobyli, in: Cas Zivota, s. 85, 93.

VEEerkovA, Rodinné a spolecenské svétky v nové osidlené obci Jizni Moravy, in: FroLec V. (ed.), Cas Zivota, s. 86.

303 Tamtéz, s. 86.
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Jak tento ,obrad” vitani do zivota vypadal? Mél dvé zakladni casti: stabilni institucializo-
vanou formu, k niz pattil vstup do obradni mistnosti za zvuku hudby, predstaveni rodi¢ti a déti
predsedovi MNV, proslov predsedy, podpisy rodi¢t a svédkli do pamétni knihy a gratulace, dru-
hou, variabilni sloZkou byl kulturni program. Podpisem do pamétni knihy stvrzovali rodice

a ,kmotti“, Ze budou vychovavat déti v duchu socialistické spole¢nosti.>*

V nékterych regionech se silné zakotenénou lidovou tradici se obrad tvodu Sestinedélky a zvy-
ky s nim spojené udrzely az do 2. vatikdnského koncilu, kdy obtad de facto prestavé existovat.
Avsak jak v liturgii, tak také v lidové tradici byl nejpozdéji od druhé poloviny 20. stol. obfadem
spiSe okrajovym. Daleko vétsi roli hral ktest ditéte a ivod byl jiz pred 2. vatikdnskym koncilem

Casto spojovan obtradem krtu.

304 Srov. SepLakova V., Narozeni ditéte v Prugankach, in: Cas Zivota, s. 101, 105.
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Na zakladé zkoumanych pramend a literatury mtzeme jiz predem konstatovat, Ze budeme-li se
snazit vyjadrit vyznam obradu Zehnani matky po porodu, tézko tak u¢inime formou jednoznac-
né definice. Jedna se o obrad, jehoz historie sahé k Zidovské chramové bohosluzbé, promitaji se
do ni zvyky rtiznych kultur a narodd, odrazi slozity vyvoj kfestanského pojeti manzelstvi, mater-
stvi, kultické Cistoty a necistoty. Méni se v pribéhu déjinu v souladu s proménami liturgie, véro-
uky, spirituality, cirkevniho prava apod.

Vyznamem obtadu mame na mysli nejen jeho telogicky obsah ¢i vyznam v ramci liturgic-
kého slaveni, ale také vyznam, jaky mél v Zivoté véricich. Tedy v zivoté matek, kterych se bezpro-
stfedné tykal, i v zivoté farnich spolecenstvi, ktera se jej tcastnila. Tohoto vyznamu se miiZzeme
pochopitelné dobrat jiz jen neprimo, pomoci pramenti podéavajich vyklad k obtadu tivodu Sesti-
nedélek, ¢i dobovych svédectvi o jeho podobé, pribéhu a riznych zvycich, které se k nému pojily.

Chceme-li uchopit vyznam tohoto obtradu a vyjadrit jej v celé jeho pestrosti, bude lépe
ucinit tak pomoci jakési mozaiky rtiznych charakteristik a dil¢ich vyznam, které mu nalezi.
Jako urcité voditko nam poslouzi rozliSeni typt ritudlli, bézné uzivané napft. v religionistice ¢i
v jinych spolecenskovédnich oborech. Budeme jej nahlizet jako ocistny ritudl, déle jako ritual
ochranny (apotropaicky), ritual prechodovy, ritual spojeny s narozenim ditéte a nakonec jako ri-
tual spadajici do kategorie liturgického obradu Zehnani.

Uvedené poradi nevypovida nic o jejich dtleZitosti. To, Ze za¢indme s charakteristikou ivodu
Sestinedélek jakozto ocistného ritualu tedy neznamena, Ze bychom za hlavni vyznam obradu pova-
zovali purifikaci rodi¢ky. Na zékladé naseho vyzkumu mtzeme konstatovat, Ze v nami sledovaném
obdobi (16.-20.stol.) purifikace rodi¢ky nebyla hlavnim obsahem obtadu Zehnani matky a postu-
pem casu byl tento vyznam stale méné zietelny. Jde spiSe o plivodni vyznam, ktery se vaze k po-
Apotropaické prvKky se zase objevuji predevsim v obtradech lidové tradice. Pojeti ivodu jako pre-
chodového ritudlu ndm ptibliZi jeho socidlni vyznam. Pojednani o tivodu jakozto liturgickém obra-

du zehnani, ackoli zarazené na zaver, je vzhledem k zaméteni nasi prace teba pokladat za zasadni.
4.1. Mulier, expletis diebus suae purificationis... Uvod $estinedélky jako ocistny ritual

Ocistovani rodicky je plivodnim smyslem obradu tivodu Sestinedélky. Cirkevni obirad Zehnani
matky po porodu vznika v 9. stoleti jako obrad oficidlné ukoncujici obdobi, v némz je Zena po-
vazovana za necistou (navzdory protichidnym nazortim rtiznych teologickych myslitelQ, mj.
papeze Rehote Velikého) a je ji zapovézen vstup do kostela a pohlavni styk. Zena méa na konci
Sestinedéli podstoupit ocistny obtad, a to jednak kvtli poporodnimu krvaceni a dale proto, Ze
manzelsky styk a pohlavni Zddost spojend s pocetim ditéte, které Zena porodila, jsou stredové-
kymi teology ¢asto hodnoceny jako hrisné.

Timto pojetim ocistovani rodicek navazuje cirkev na vyvoj kirestanského hodnoceni man-
zelstvi, sexuality a materstvi v antice. Nelze tedy ¥ici, Ze by tento obtad byl jednozna¢né dédic-

tvim zidovské tradice. V pokynech ohledné ocistovani rodi¢ky v Lv 12 je necistota dana biologic-
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ky, nikoli moralné. Mezi zidovskym chépanim i praxi o¢iStovani rodicky (predevsim v obdobi
pred zni¢enim chramu) a krestanskym obradem Zehnani matky je zna¢na diskontinuita.

Za nejhlubsi zaklad krestanského obradu lze v§ak presto povazovat zidovské ocisStovani ro-
dicek. Ktestané prvnich staleti navazuji na Zidovské pokyny ohledné ocistovani a také na zpravu
0 Mariin€ ocistovani v Lk 2. K témto biblickym kotfentim se kirestansti autoti pojednavajici o ob-
radu Zzehnani matky béhem déjin stale vraceji a nové je interpretuji. V tomto smyslu tedy mutize-
me ¥ici, Ze purifikace rodi¢ky predstavuje ptivodni smysl obradu.

Neméli bychom opomenout, Ze vznik obradu Zehnahni matky mohl byt do jisté miry ovliv-
nén také ritudlnimi praktikami jinych ndbozenstvi. Také mnohé ostatni kulturni a ndbozenské
systémy pokladaji rodicku za necistou osobu. V antice byl tento pristup rozsiren témeér vseo-
becné, stejné jako ocistné obrady téchto Zen. Ty spocivaly v omyvani proudem vody a ocistova-
ni prostiednictvim koure, pri¢emz se ocista tykala nejen Zeny, ale celého domu. Rovnéz v nasem
kulturnim prostredi se mezi etnografy setkdme s ndzorem, Ze se obrad Zehnani matky vyvinul
ze star$ich pohanskych lustra¢nich rituald. Dokladaji, ze také Slované znali ocistovani rodicky,
v némz se uplatiiovala predev§sim magie ohné a vody.>* I tyto ,pohanské” prvky mohly ovliviio-
vat podobu a chapani obradu. Tato skutec¢nost je patrna na obycejich a ritualech spjatych s Sesti-
nedélim, které se dochovaly v lidové tradici.

O jakou ocistu se v obradu Zehnani matky jedna? Paula M. Rieder vystiZné jmenuje tti znecis-
tujici elementy, od nichz se rodicka ocistovala pti tvodu Sestinedélky ve stredovéku: krev, sperma
a hrich.3 Pohled na rodi¢ku jakoZto poskvrnénou krvi nasledkem porodu a poporodniho krvaceni
je dédictvim zidovské tradice shrnuté v pokynech o ocistovani (Lv 12 a 15), prejatych ¢astecné do
praxe cirkve na Vychodé i na Zapadé uz od prvnich staleti a pretrvavajicich az do stredovéku (pe-
nitencialy). V raném stredovéku zapticinil pohled na tyto ,znecistujici elementy” jesté dalsi opatre-
ni, jejichZ cilem bylo, aby nedochézelo ke znesvéceni prostoru chrdmu a predmétt uzivanych v li-
turgii. Zenam nebyl zakézan jen piistup k eucharistii v dobé menstruace, ale také jakékoli ¢innosti,
pri nichz by prisly do kontaktu s liturgickymi predméty — nesmély se tedy podilet na pripravé dart
a liturgického nécini. Byl jim zapovézen, a to trvale, nejen v ¢ase, kdy byly kviili krvaceni povazova-
ny za ,necisté”, vstup do oltarniho prostoru a do sakristie. Jesté podle VSeobecnych pokynii k rim-
skému misdlu z roku 1969 byl Zenam pro vykon liturgickych sluZeb jim svérenych vymezen pouze
prostor mimo presbytat.3” Zeny i muzi Zijici v manzelstvi byli vylouceni z dalsich zptsobt acas-
ti na liturgii - ¢teni biblickych textt a zpévu zZalmi. E Kohlschein poukazuje na to, Ze tyto zakazy,
stejné jako vylouceni Zen z vykonu liturgickych sluzeb, souvisi pravé v uplatiiovanim vlivu staroza-
konnich pokynt ohledné ritudlni cistoty v liturgii cirkve.3%

Biologické formy znecisteni (krev, sperma) ustupuji jiz v antice do pozadi a dliraz se klade

na poskvrnu moralni, zptisobenou tzv. concupiscentia carnis, télesnou Zadostivosti, ktera je dle

05 Srov. napt. NAVRATILOVA A., Narozeni a smrt v Ceské lidové kulture, s. 129.

3% Srov. Rieper P, On the Purification of Women, s. 70.
307 Institutio generalis Missalis Romani ¢l. 70.

3% Srov. KoHLscHEIN F., Die vorstellung von der kultischen unreinheit der Frau..., s. 284-286.
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Augustina nasledkem prvniho htichu neodluditelné spojena s pohlavnim stykem. Sexualita, byt
jako soucast manzelského Zzivota, je chapana jako v podstaté hisna a poceti ditéte jako neoddé-
liteIné spojené s hiichem. Obtad Zehnani matky byl tedy také chapan jako ocistovéani od hiichu,
jako jakysi tkon kajicnosti. Tento diivod pro purifikaci rodicky pretrval v liturgickych textech
i v teologickych komentarich a zrejmé i v povédomi lidu do obdobi raného novovéku, z néhoz
pochézeji nejstarsi prameny, z nichZ v této praci vychazime.

Purifika¢ni motivy najdeme ve formularich liturgickych knih pro Zehnani matky, uziva-
nych v Cechach a na Moravé. V predtridenskych ritudlech se setkdvame vyslovné s chapanim
obradu jakozto ocistného ritudlu (prazské Obsequiale sive benedictionale 1520, 1585, Rituale
Pragense 1585 a olomoucké Agenda 1585, Agenda caeremonialia 1586, Agenda seu rituale Olo-
mucense 1694). Orace téchto formulait vyjadiuji prosbu o poZehnani pro matku, ktera prichazi

do chramu, aby (jako Panna Maria a Jezis) byla predstavena Bohu, a to za icelem ocisténi:

PoZehnej i této své sluZebnici N., kterd je tobé, nasemu Pdnu, predstavena (odevzddna) po porodu
v tvém chrdmu, aby byla ocisténa. ... tak té prosime, at je tato sluZebnice tobé predstavena (ode-

vzddna) s ocisténou mysli.

Dal$im purifikaénim prvkem ve zminénych formularich je modlitba aufer a nobis (ab ea), ktera
vyjadfuje prosbu o ocistu rodi¢ky od htichu. (Knéz ji fikal bezprostfedné po uvedeni Sestinedél-
ky do kostela a ukonu aspersion.)

Po recepci formulare z Rituale Romanum 1614 De benedictione... tyto vyslovné zminky o pu-
rifikaci - ve snaze prosadit pojeti obfadu jako diktivzdani — mizi. Nicméné zminka o ¢istoté v Zalmu
24 (v.4) poskytovala komentatortim i nadéle prileZitost ke zdtraznéni oc¢istného charakteru obtradu.

Predevsim vsak zUstavaji gesta, ktera byla pro lid neznaly latinskych modliteb, hlavnim kli-
¢em k porozuméni vyznamu obradu. Sestinedélka o¢ekéava dle rubrik knéze pred vchodem do kos-
tela, kleci, v rukou zapélenou svici. Knéz ji kropi svécenou vodou, podava ji Stolu a uvadi ji dovnitf,
kde opét nasleduji modlitby a aspersion. To, Ze o¢ekava knéze v klece, mtiizeme chépat jako kajici
postoj. Naznacuje, Ze rodic¢ka prichazi, aby byla zprosténa hiichu. NemiiZe vejit sama dovnitt, ale
¢eka venku jako ta, které je vyloucena z krestanské obce a musi byt zpét oficidlné uvedena prislus-
nou autoritou. Jeji ,necisty stav” je vyjadren také tim, Ze ji knéz nevede za ruku, jak bylo ptivodné
zvykem, ale uvadi ji pomoci toly, jejiZ jednu ¢ast drzi a druhou podéva Zené. Stola je tak vyrazem

Matka je knézem uvadéna do kostela podobné jako ve sttedovéku kajicnici pti obradu rekon-
ciliace na Zeleny ¢tvrtek. I oni byli po ivodnich obradech vedeni biskupem zpét do lana cirkve.3*
V nékterych oblastech bylo zvykem, Ze kajicnici vchazeli se zapéalenou svici. Byli téZ kropeni své-
cenou vodou.?' Ukon aspersion byl chdpén jako pripominka kitu i o¢isténi od hiichu. A. Franz
mezi U¢inky, jimiz mélo byt, dle stfedovékych autorti (Hugo od sv. Viktora, Tomas Akvinsky, Du-

3% Srov. KLEINHEYER B., Sakramentliche Feiern I, Die feiern der Eingleiderung in die Kirche, GdK 7,1, Regensburg 1989, s. 126.
10 Srov. Massner R., Feiern der Umkehr und Versénung, GdK 1/2, Regensburg 1992, s. 123-131.
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ranti), dosaZeno uzivanim svécené vody, uvadi také odpusténi lehkych htich®*'! (ma moc lid po-
svécovat a ociStovat - aspersus populum sanctificat atque mundat).3'

Tak si tvod prostrednictvim kajicich a ocistnych gest zachovava charakter jakéhosi ilkonu
kajicnosti, jehoz vykonanim byla Zena ocisténa od hrichu. A to i pro obdobi, kdy jiz v Zzddném pri-
padé nebyla Sestinedélka chdpéna jako osoba necista a tvod byl dobrovolnym tikonem zboZnosti,
spojovanym Casto se kitem ditéte. To doklada i skute¢nost, Ze rodic¢ka byla uvadéna i v pripadé, ze
jeji dité zemrelo nebo dokonce v pripadé umrti samotné rodi¢ky a kdy tedy nemtize jit o ukon di-
ktivzdani. Hlavnim motivem pro konani obradu se vtéchto ptipadech jevi potteba purifikace rodicky.

Jinak je tomu v evangelickych agendach. Liturgické texty potvrzuji skute¢nost, zZe nekato-
lici, nasledujice Martina Luthera, predstavu o necistém stavu Sestinedélky odmitli. V agendéach
krestant reformacnich cirkvi ptisobicich na naSem izemi nenajdeme zddné zminky o Gvodu ja-
koZto purifika¢nim ritudlu a navic zde nejsou ocistna a kajici gesta pritomna v katolickém obradu.

Zkoumali jsme také, jak je toto téma zastoupeno v ¢eskych postillach 16.-18. stol. Zde se
objevuje téma ocistovani rodicky predevsim v souvislosti s o¢istovanim Panny Marie, v kdzanich
urcenych pro svatek Hromnic. Katoli¢ti autoti baroknich kazani vychazeji ve svych textech ze
spisti cirkevnich Otcli i z dél stredoveékych teologt. Napriklad V. Berli¢ka piSe, Ze Panna Maria
pocala a porodila Krista plisobenim Ducha svatého, zdzracnym zptisobem, zlistala tedy pannou
a proto nepodléha zakonu zavazujici necistotné a ocistovdni potrebujici Zeny.>'> Tento vyklad od-
razi chapani rodi¢ky jako necisté v diisledku pohlavniho styku pti poceti ditéte. U Nachodského
se setkdme s chapanim rodicky jako necisté v diisledku poporodniho kraceni.3** Vychazi z nauky
0 neposkvrnéném poceti Panny Marie. Maria byla zprosténa nasledkti prvotniho htichu, k nimz
se dle stfedovékych teologickych diskuzi radily i porodni bolesti a menstruacni a poporodni kr-
vaceni. Porodila zdzraénym zptsobem, a nemusela se proto podrobovat ocistovani kviili znecis-
tujicimu krvaceni. Otazkou je, nakolik kazatelé vztahovali tyto formy znecisténi k soudobym ro-
dickam a nakolik o nich psali pouze aby vysvétlili divod Mariina ocistovani v chramu. Toto téma
se v kdzani objevuje predevsim jako protiklad k opévované Cistoté Panny Marie — Maria neby-
la poskvrnéna ani poporodnim krvacenim, ani zptisobem poceti ditéte, zatimco jiné Zeny tak-
to poskvrnény jsou. Uvod $estinedélek je zde chapan predevsim jako zboZzné nasledovani Panny
Marie, paradoxné vsak uchovava predstavu o tom, Ze Zeny v Sestinedéli jsou necisté a potrebuji
byt o¢istény. Ze tato piedstava nebyla s nastupem novovéku zdaleka piekonana, doklada kritika
z pera evangelického kazatele M. E Zamrského: zmiiiuje, Ze Sestined€lky jsou po porodu povazo-
vany pred Bohem za necisté, ohavné, opusténé, vystavené moci Satana a schopné ptsobit svym
dotykem znecisténi posvatnych (zvlasté kostelnich) predmétt. Zadmrsky rozhodné tyto predsta-
vy a povérecné praktiky s nimi spojené odmita. Zdliraziuje, ze smyslem MojziSova zdkona neni

duchovni, ale télesna necistota.’™®

31 Srov. Franz A., Die Kirchlichen benediktionen..., s. 119-120.

312 Srov. Pseudoisidorsky dekret Alexandra I., Decret. Il 68, M. CLXI 175, in: Franz A., Die Kirchlichen benediktionen..., s. 110.
3B Srov. Berucka V. S., Postilla, jak kostelni tak domdci, Praha 1668, s. 35.

314 Srov. NAcHoDskY S. F. Sancta curiositas, Praha 1707, s. 647.

3% Srov. ZAmrskY M. F., Postilla evangelitskd, s. 1115.
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Téma ocistovani rodicek nezmizelo ani ze stran liturgickych prirucek 19. a 20. stol.
K. Konrad se pti vysvétlovani ptivodu obradu odvolava na prislusné predpisy v Lv 12 a na praxi
rané cirkve, ale zdliraziiuje, Ze ktestanska rodi¢ka neprichazi kvili ocisténi, ale pro pozehnani.

A. Sriitek vyslovné charakterizuje ivod jako purifikaéni obrad: Knéz vykondvd nad nimi
modlitby od cirkve sv. ustanovené ... a jestli matka hrichem pokdlena jest, skrze vstoupent do té
svatyné a skrze modlitbu cirkve a pokropenim posvdtnou vodou od ného ocisténa byla.?'® Sdm
vSak odmita predstavu, Ze by krestanské rodicky potrebovaly byt ocistovany: Ouvod Sestinedélek
krestanskych md cosi podobného s obycejem starozdkonnim, jenZe nyni zcela néco jiného vyzna-
mendvd. Matce krestanské, kdyz porodi, neni Zddného ocistovdni tieba a to proto, Ze krestanstvi
Zddnou jinou necistotu neuzndvd, neZ hrich, a ani za dité nenf obéti potvebi...

Také ukon aspersion chdpou nékteri autoti tohoto obdobi jako purifikaci, vedle vySe zminé-
ného Srtitka napt. E. Zak: Pokropenti svécenou vodou pamatuje na cistotu a nevinnost duse jeji i dit-
ka.3'” Ani témér nepatrna zminka o ocistovani, ktera jako jedina zbyla ve formulari Zehnani mat-
ky v potridentském Rituale Romanum 1614, v Zalmu 23 (24), ktery nasleduje po tikonu aspersion,
nezustala u ani téchto autorti bez povsimnuti. Vétsina z nich spojuje aspersion s modlitbou Zalmu
23., kde jesté zdirazni slova, Ze jen ten, kdo je cisty a nevinny srdcem miiZe vejiti do stanku Boziho.'8

Predstavy o necistém stavu neuvedené Sestinedélky se odrazi také v lidovych zvycich, pre-
devsim v zdkazech mnoha tkont a ¢innosti, které jinak pattily k béZnému Zivotu zeny. Plodiva
sila, kterou se jevi Zeny po porodu byt obzvlasté naplnény, predstavuje v lidové vire paradoxné
pro okoli rodi¢ky hrozbu: miiZe se obrétit v silu negativni, ptisobici netirodu, nemoc, zanik, smrt.
Proto se také u mnoha narodi projevila snaha rodicku izolovat. Odloucit tyto osoby od ostatni-
ho svéta tak, aby je hrozici duchovni nebezpeci nedostihlo, ani se z nich nesi¥ilo, to je smyslem
tabu, kterd musi zachovdvat. Tato tabu piisobi takvikajic jako elektrické izoldtory chrdnici du-
chovni silu, jiZ jsou tito lidé nabiti, pred zlem, které by kontaktem s okolnim svétem utrpéli nebo
zpuisobili.3*®

Zéaklad téchto predstav tvori zfejmé tabu spojené s krvi, které je rozsiteno v mnoha kultu-
réch. Predpoklddd se, Ze Zeny jsou v tomto obdobi v nebezpecném stavu, kdy by mohly nakazit
kazdou osobu nebo véc, které by se dotkly; musi proto pobyvat v karanténé az do doby, kdy s nd-
vratem jejich zdravi a sily toto imagindrni nebezpeci pomine, shrnuje tyto predstavy ]. G. Frazer;

ktery se zabyval zvyky riznych prirodnich narodd, spojenych s izolaci rodic¢ek.32°

316 SROTEK, A., Liturgika..., s. 71

W 7Ak, E., Liturgika, s. 82.

38 Tamtéz, s. 82.

39 Frazer ). G., Zlatd ratolest, s. 216.
32 Tak na Tahiti byla Zena po porodu zaviena na 14 dni nebo na 3 tydny do provizorni chaty, kterd byla postavena na posvdtném pozemku; béhem
svého odlouceni se neméla dotykat potravin a nékdo ji musel krmit. A co vic, jestlize se nékdo v tomto obdobri dotkl ditéte, postihla ho stejnd
omezen jako matku pred vykondnim obfadu ocisty. Podobné téZ na ostrové Kadiak daleko Aljasky se Zena, kterd md rodit, uchyli do ubohé
nizké chatrce postavené z rdkosu, kde musi ziistat dvacet dni po narozeni ditéte bez ohledu na ro¢ni obdobi; je povazovdna za tak necistou, Ze
se ji nikdo nedotkne a jidlo se ji poddvd na tycich. Indidni Bribri dokonce povazuji znecisténi, které s sebou prindsi Sestinedéli, za nebezpecnéjsi,
nez to, které zpdsobuje menstruace. Kdyz Zena citi, Ze se bliZi jeji Cas, sdéli to manzelovi, ktery pro ni spésné postavi na odlehlém misté chatu.
Tam musi Zit sama a nesmi se stykat s nikym, kromé své matky nebo jiné Zeny. Po porodu ji mediciman ocistuje tim, Ze na ni dychd a Ze na ni
poloZi jakékoli zvite... FrRazer |. G., Zlatd ratolest, s. 203.
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4.2. Nihil proficiat inimicus in ea... et filius iniquitatis non apponat nocere ei.

Apotropaicky charakter Gvodu

Podle magicko-nabozenskych predstav mnoha narodii jsou Sestinedélka a menstruujici Zena vy-
dan napospas ptisobeni démonti a predstavuji nebezpeci pro své okoli. Tyto predstavy nepatii
k dédictvi judaismu. Kultické predpisy ohledné pohlavni necistoty zde znamenaji odklon od li-
dové viry v plisobeni démont, spojované mimo jiné s pohlavnimi vytoky, tedy nezridka i s men-
strua¢nim ¢i poporodnim krvacenim. Pro zakon Izraele je signifikantni naprosté oddéleni pojeti
necistoty od démonického plisobeni a jeho reinterpretace do podoby systému kladouciho Izraeli
pred oci nutnost primknout se k zZivotu a odmitat smrt.3?! Koteny apotropaickych prvk{i tvodu
nesahaji k starozakonnim ptredpistim o ritudlni ¢istoté, ale spiSe k predkrestanskym magicko-
-ndboZenskym predstavam a praktikdm ohledné izolace a purifikace rodicek.

U evropskych narodd ma vétsina ritual, spojenych s narozenim ditéte a obdobim Sesti-
nedéli, ochranny, poptipadé blahonosny charakter. Jejich cilem je uchranit matku i novorozence
pred pasobenim zlych sil.3?? Ochrana a oc€ista predstavuji hlavni motivy lidovych obradd nasle-
dujicich po porodu, pricemz v nékterych pripadech je obtizné od sebe tyto dvé kategorie odlisit.
Sestinedélka je hodnocena jako bytost, ktera je v ohroZeni ze strany démonickych sil, zarover
vSak sama ohroZuje své okoli. Je osobou, v niz, jak definoval J. G. Frazer, se misi necisté a svaté,
je nebezpecna a zaroven v nebezpeci.’?* Z1é mocnosti usilovaly v pohledu lidové viry o zneuziti
matky pro katastroficky zasah do Zivota spolecenstvi.3?* Z tohoto hlediska bychom mohli ocist-
né ritualy chapat rovnéz jako zamérené na ochranu osob v blizkosti Sestinedélky, které jsou vy-
staveny potencidlnimu nebezpeci daném jejim ,necistym* stavem, a ochranné ritualy jako zajis-
tujici bezpe¢i Sestinedélky pred plisobenim zlych sil na ni samotnou. Uvod jako o¢istny ritual
pusobi podle lidovych predstav ocistu rodi¢ky ve smyslu vymanéni se z tohoto mimotadného,
nebezpecného stavu. Zaroven je provazen rtiznymi prvKky, které zajistuji ochranu rodicky. Totéz
plati pro krest ditéte. Také novorozenec je v mnoha kulturach chipan jako necisty a po jeho na-
rozeni nasleduji oCistné obrady. Krest v lidové vire nebyl chapan jen ve svém sakramentalnim
vyznamu, ale také jako ritudl, jehoz prostfednictvim je dité vymanéno z ohrozeni zlymi silami.
neni pouze soucasti lidové viry. Satan, jeho pomahaci (a hlavné pomahacky - jedna se o obdo-
bi honu na ¢arodéjnice) je tématem, k némuz se v obdobi raného novovéku vyjadruji také teolo-
gové. ,Odhaleni Satana bylo na poc¢atku novovéku jednim z velkych pocint evropskych vzdélan-
cu”, pise J. Delumeau.’* Na zakladé literarnich dél i zobrazeni dabla na obrazech renesan¢nich

mistrt doklada, ze nastup moderni doby v zdpadni Evropé byl provazen neuvéritelnym stra-

321 Srov. MiLGrom ., Leviticus 1-16, s. 1002-1003.
322 Srov. GENNEP A., Prechodové ritudly, s. 50.

33 Srov. Frazer J. G., Zlatd ratolest, s. 216.

324 Srov. NAVRATILOVA A., K duchovnim a socidlnim zdkladdm ritudiniho ukonéeni Sestinedéli, s. 50.

32 DELUMEAU |., Strach na Zdpadé ve 14.-18. stol. I, Praha 1999, s. 67.
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chem z dabla.3?* V lidovych predstavach se setkame s obavou, Ze rizné nadprirozené, zIé bytosti
mohou matce vzit dité a vymeénit je za vlastni. Tato vira se smisila s teoriemi o incubech. Otazka
podvrzenych déti se stala predmétem teologického badani. Jako zasadni se jevilo to, zda dabel
lidské déti krade a pak je podsouvé jinym, ¢i zda jsou to jeho vlastni déti, které zplodil se Zenami
lidskymi. Tyto predstavy mély své neblahé nasledky i v rdmci ¢arodéjnickych procest. P Dinzel-
bacher uvadi ptiklad z roku 1654, kdy ve slezském Zuckermantelu byly mezi stovkou upélenych
lidi také kojenci a déti, za jejichz otce byl pokladan dabel.3?”

Miizeme vsak konstatovat, Ze ritudlni Gkony s apotropaickym motivem najdeme ptede-
v$im v lidovych obradech a v magickém chépani tohoto liturgického obradu. V textech Zehnani
se tento motiv objevuje jen velice zridka.

V textu De benedictionis z Rituale Romanum 1614, ktery byl zahy prejat i do prazskych ri-
tuald, se vklada mezi primluvy prosba za ochranu pred neptitelem a synem nepravosti.3?® Touto
vsuvkou je opatten také formular Ordo introducendi mulieres post partum v olomoucké agen-
dé zr 1694.

Formular pro Zehnani nemocné Sestinedélky Benedictio mulieris in partu aegrotantis (Ob-
sequiale sive benedictionale 1520, 1585, Rituale Pragense 1585) obsahuje ¢teni prologu z Jano-
va evangelia, textu, ktery byl rovnéz spojovan s apotropaickymi ucinky. V textu formulare k Gvo-
du zesnulé Sestinedélky Ad introducendam mulierem in partu mortuam (Agenda 1585, Agenda
caeremonialia 1586, Agenda seu rituale Olomucense 1745) najdeme vyzvu ke vstupu do chramu

,bez Satanovych nastrah”.3? Tento obtfad ma zjevné ocistny a apotropaicky charakter. Mizeme
zde vycist obavu, Ze pritomnost téla zesnulé Sestinedélky miize byt spojena s plisobenim zlého.

Také tikon aspersion a zapéalend hromnic¢ni svice byly chapany jako prostiedky proti ptso-
beni zlého. Schopnost zahanét z1é duchy pattila mezi G¢inky, které byly pri¢itany uzivani svéce-
né vody.** Podobné jako krest plisobil vymanéni z moci zlého, i ilkon aspersion napomahal vé-
ticim v obrané proti démonickym mocnostem. Svécena voda se misila s exorcizovanou soli, jiz
byly pti¢itdny podobné tcinky.**! Rovnéz hromnié¢ni svice slouzila v lidové zboZnosti jako ochra-
na proti démontim. Prosby o ochranu proti dablu a jeho ¢aram byly i soucasti nékterych stredo-
vékych modliteb Zehnani hromnicnich svici.?*? Tentyz motiv obsahuji i barokni kdzani — napti-
klad jezuita A. Konias vysvétluje viznam hromnicni svice jako apotropaicky prosttedek ve své
Postylle.’* Byly rozsvécovany v rtiznych Kkritickych momentech lidského Zivota — u Itizka umira-

jicich, pti tézkych porodech apod. Také k ivodu bylo zvykem prinaset pravé svici pozehnanou

3% Srov. tamtéz, s. 54-78.
327 DiNzeLBACHER P, Svétice, nebo carodéjky?, Praha 2003, s. 156.

38 V.: Nihil proficiat inimicus in ea. / R.: Et filius iniquitatis non apponat nocere ei.

32 Ingredere Ecdesiam Dei, sine omni impedimento Satanae, ut vivas cum Deo in secula seculorum.
30 Srov. FRANZ A., Die kirchliche Benediktionen im Mittelalter 1., s. 118.

31 Srov. tamtéZ s. 91, 116

32 Srov. tamtéz, s. 456.

33 Konecné svéti se dnes svétlo k nasemu uZitku, abychom uZivajice takové ve jménu JeziSe Krista Pdna posvécené svice, ouklady knizete
temnosti ddbla sndZeji poznati a zahnati mohli a abychom rozsvicujice je s velkou ddvérnosti k pravému svétlu Pdnu JeZiSi skrze né odevsi

Skody na dusi i na téle ochrdnéni byli. KoniAS A., Postylla, aneb Celo-Rocnj Weykladowé..., s. 746.
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pri svatku Hromnic. Hromnicni svice a Gkon aspersion zde zastupuji zivly ohné a vody, kterym
se v mnoha ritudlech pripisuje moc ocistovat a také zahanét zIé sily.

Rovnéz v evangelickém prostiedi byla rozsitena predstava o ohrozeni rodi¢ky i novorozen-
ce ze strany Satana, démonickych bytosti a ¢arodéjnic. Martin Luther napsal: Prostrednictvim
svych kouzelnic (¢arodéjnic) miiZze Satan skodit détem, oslepi je tizkosti srdce, odvede je, nechd je
zmizet a zaujme jejich misto v kolébce.*** Un nas se k tomuto tématu vyjadiuje M. E Zamrsky. A¢-
koli kritizuje povéry o necistém stavu Sestinedélek a o tom, Ze jsou zcela vydany napospas pu-
sobeni zlého, sdm tvrdi, Ze dabel klade nejvétsi tklady pravé téhotnym, rodicim a zenam v Ses-
tinedéli.?* Tyto predstavy se dostaly i do textd evangelickych agend. Agenda, to jest porddek
krtent z roku 1783 obsahuje modlitbu Sestinedélky, v niz rodicka prosi: Chrari mne pred Isti Sa-
tanovou, podvodem a znamenim jeho, zachovej mne od straslivych snii, abych se jimi nedeésila
a opatruj mne pred strelou ddblovou ve dne létajici (viz ptiloha 6b).

Ochranny motiv shleddme u vétSiny obradnych tkonti provazejicich narozeni ditéte a ob-
dobi Sestinedéli. Okamzik narozeni a obdobi po ném nasledujici predstavuje v lidové tradici zce-
la mimoradny ¢asovy usek jak pro dité, tak i jeho matku. Jednalo se o obdobi, kdy byly oba ohro-
zeni na zivoté, jesté v 19. stoleti umiralo zna¢né procento rodi¢ek a novorozenct pti porodu
nebo v nékolika nésledujicich dnech a tydnech. Podle povére¢nych predstav nebyly na viné pou-
ze $patné hygienické poméry, nemoci apod., ale také démonické bytosti, které usilovaly o kiehké
zivoty rodicky a novorozence. Proto jiz porod provazely razné tikony, které mély nekalému pt-
sobeni téchto sil zabranit (viz oddil 3.1.1.) a tyto Gkony a rtizné ochranné prostredky provazely
matku i dité po celé obdobi Sestinedéli. Jednalo se ritudlni tikony a uzivani predmétt nabitych
apotropaickou silou, at uz mély sviij zaklad v lidové zboznosti (modlitba riZence, obrazky svétct,
posvécené predméty apod.) ¢i v magickych predstavach sahajicich k predkrestanskym naboZen-
skym obradlim (nakutovani, sliny, chléb, ¢esnek, ostré Zelezné predmeéty, Cervena barva apod.).

Nutnost izolace Sestinedélky a novorozence vyplyvala také z obav o jejich bezpec¢nost. Ne-
dodrzeni stanovenych pravidel mohlo mit fatalni nasledky - Ginos ¢i uhranuti ditéte, nemoc,
smrt nebo pti nejmensim poznamenany Zivot.

Ochranné ritudly provazely i vychdzeni z domu - jak v pripadé Sestinedélky kracejici k ivo-
du, tak u ditéte neseného ke kitu. Moment opusténi relativné bezpe¢ného prostoru za kout-
ni plachtou, respektive prostoru domu, se jevil jako obzvlasté nebezpecny, protoZe dosud ne-
byli prostrednictvim ocistnych ritualtl zprosténi svého mimotradné nebezpecného stavu. Pri
vychazeni Sestinedélky z domu se setkdvame s ,magii ohné a vody“, podobné jako pti liturgic-
kém obtadu pti vstupu do kostela. Zde pochopitelné neslo primo o magii, ale o liturgické tkony
(aspersion, zapéaleni svice), které vsak v povérecnych predstavach krestanského lidu jisté sply-
valy s lidovymi obfady zaloZenymi na magickém ptisobeni). Ukony spolu s ritualnim obchéze-
nim kolem oltére, predstavovaly v pohledu lidové viry jadro obtradu tvodu Sestinedélky. Usuzu-

jeme tak z podoby ,laickych tivodi“ svobodnych matek, jimz byl obtad Zehnani odepren. Ty byly

34 LutHer M., GEuvres, dil 7, s. 290, piejato z: DeLumeau, Strach na Zdpadé ve 14.-18. stol., s. 54.
3% Srov. ZAMRskY M. F., Postilla evangelitskd, s. 1118.
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jakousi ndpodobou cirkevniho obtadu tvodu Sestinedélky a shrnovaly v sobé to, co bylo chapa-
no jako podstatné. Matka obesla se zapalenou svici oltar a byla pokropena svécenou vodou, coz
znamenalo ukonceni jejtho mimotradného stavu a vymanéni z moci zlych sil. Takto magicky byl

uvod chéapén v lidové tradici, jako ochranny ritudl, zbavujici rodicku ptisobeni zlého.

4.3. Adiuncta sibi alia muliere, ante ianuam Ecclesiae exspectet...

Uvod jako pFechodovy ritul

A. van Gennep charakterizoval prechodové ritudly jako obtrady doprovazejici postupné precha-
zeni ¢lovéka z jedné situace do druhé. Uz to, Ze clovék Zije, vyZaduje postupné prechdzeni z jed-
né zvldstni spolecnosti do druhé a od jednoho spolecenského postavent k druhému, takzZe se Zivot
clovéka sklddd ze sledu riiznych etap. Narozeni, spolecenské dospivdni, sniatek, otcovstvi, tridni
postup, specializace zaméstndni a smrt, jejichZ konce a zacdtky tvori celky téhoz rdzu. A ke kaz-
dému z téchto celkti se vztahuji obvady, jejichz cil je stdle tyZ: nechat jedince prejit od jedné deter-
minované situace k jiné, zrovna tak determinované situaci.**

Tyto vyznamné Zivotni prechody se v tradi¢nich spole¢nostech uskute¢iiuji prostrednic-
tvim ritudld, u nichz Gennep popisuje, kromé soudobého rozliseni ,mechanism®“,>*” jejichz pro-
strednictvim dosahuji t¢astnici ritualu svého cile, také jednotlivé obtradni sekvence. Na zakladé
rozliSeni obradnich sekvenci vymezuje tti kategorie prechodovych ritualt: ritualy odluky, ritua-
ly pomezni a ritudly slouceni.>s®

Priibéh a vyznam obradt pro prelomové situace lidského zivota priblizuje Gennep na ri-
tualech materidlniho prechodu, které provazeji skute¢ny, fyzicky prechod z jednoho mista na
druhé, z jedné zemé do jiné, z jednoho mésta do druhého nebo jen vstup do domu ¢i chramu.
Ukazuje, Ze ritualni prechody lidského Zivota probihaji na velice podobném principu jako tyto
prechody materialni. A protoZe totéz plati i pro nas pripad obradu tivodu Sestinedélky, pridrzi-
me se zde pojeti prechodovych ritualti A. van Gennepa.

Kli¢ovym pojmem Gennepovy koncepce je pojem pomezi. U ritual materialniho prechodu
se jednd o ,izemi nikoho“, izemi ,mezi dvéma svéty“, kterym musi projit ten, kdo putuje z jed-
noho obyvaného mista na druhé — poust, mocaly, prales; misto obyvané divokymi zvitraty, lupici
nebo také démony. Jedna se o misto svrchované nebezpecné. Toto pomezi se miiZze zmensit na
pouhé vestibulum nebo dokonce kdmen, tram ¢i prah. Také ten, kdo vstupuje do domu nebo do
chramu, prekonéva v duchovni roviné pred€l mezi dvéma odlisSnymi svéty — mezi svétem cizim
a domacim v pripadé domu ¢i mezi svétem posvatnym a profannim v pripadé chramu.

V lidském zivoté predstavuje toto pomezi moment prechodu z jedné Zivotni situace do

druhé. Za mezni sitiuaci miizeme jisté pokladat také porod. Jde o mimoradny okamzik, v némz

3% GenNep A., Prechodové ritudly, s. 13.

337 Zde Gennep uvadi na zakladé soudobych vyzkumd rozlideni na ritudly animistické a dynamistické, sympatetické a kontaktni, pozitivni
a negativni, pfimé a nepfimé. Srov. tamtéz, s. 16-18.

38 Srov. tamtéz, s. 19.
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se Zena stdva matkou a sama se ocitd na hrané zivota a smrti. Také Sestinedéli bylo hodnoceno
jako pomezi. Jedna o meznfi situaci Zeny, ktera porodila dité, stala se fyzicky matkou, ale dosud
nebyla prosttednictvim patti¢nych ritudl zac¢lenéna do mistniho spolecenstvi v tomto novém
spolecenském postaveni. Nachazi se ve stavu rodicky, jeji télo je jesté fyzicky poznamenano té-
hotenstvim a porodem. Jako by se tento prechod nemohl uskutec¢nit béhem nékolika hodin po-
rodu - jak na biologické roviné, tak predevsim v roviné spolecenské - zrozeni nové lidské bytos-
ti je zasadni Zivotni zménou, kterd musi probéhnout minimalné béhem nékolika tydnt. Totéz
nakonec plati pro novorozence: cerstvé narozené dité nemd nic nez fyzickou existenci, neni do-
sud uzndno rodinou ani prijato spolecenstvim. Teprve rity zachovdvané bezprostredné po porodu
udéluji novorozenci status ,Zijictho” ve vliastnim slova smyslu; jen diky témto ritiim je totiZ novo-
rozené zaclenéno do spolecenstvi Zivych.?* Sestinedéli je pomeznim obdobim jisté také proto, Ze
jak v pripadé matky, tak ditéte nebylo vzhledem k okolnostem zcela jisté jaky prechod je ¢eka -
zda k béZnému zivotu ve spolecenstvi Zivych, ¢i na vé¢nost. Mnoho déti i rodi¢ek umiralo pti po-
rodu nebo nékolik dnti ¢i tydnt po ném. Naopak to, Ze prezili porod a Sestinedéli davalo obéma
dobrou nadéji na ,navrat mezi zivé"“.

V tomto meznim stavu je Zena ohroZena ze strany démonickych bytosti podobné jako ten,
kdo putuje pustymi, nezndmymi Gzemimi ,mezi dvéma svéty“. Proto néleZi k tomuto obdobi
Cetné tabu a ochranné ritualy.

Obrad tvodu Sestinedélky je mozné obecné oznacit za prechodovy ritudl, ktery umoznuje
uskutec¢nit Zené prechod do nové Zivotni situace matky. Liturgicky obfad ma velmi transparent-
ni podobu prechodového ritudlu. Jeho jadrem je skutec¢ny, fyzicky prechod. Najdeme zde fyzické
pomezi, které predstavuje vchod do kostela - predsiii ¢i vstupni dvere, kde se odehravaji preli-
mindrni, odlucovaci ritudly, nasleduji ritudly prahové a nakonec postliminarni, slu¢ovaci, priji-
maci). O charakteru Gvodu Sestinedélky jakozZto o prechodové, ritudlu nas presvédcuje rovnéz
fakt, Ze byl vazan na prostor kostela. Pres ¢etné zadosti ze strany véricich neméli farari uvadét
rodi¢ky doma a to ani v nemoci ani v ohroZeni Zivota. Uvod byl chapan jako ritudl, pii némz ma
byt matka fyzicky uvaddéna do kostela.

Prah je mistem, na néz se vazou Cetné ritualy prechodu, mistem paradoxnim. Zde se setka-
vaji dva svéty, zde Ize také ucinit prechod z jednoho svéta do druhého. Prdh a dvere ukazuji bez-
prostredné a ndzorné zlom v kontinuité prostoru; odtud jejich ndboZensky vyznam, nebot jsou to
vsechno symboly a vehikula prechodu,**° pise Mircea Eliade. Ritualy konané primo na prahu jsou
v Gennepové koncepci vétsinou ritualy pomezni. Pfedchazi jim ritualy odlucovaci, které vydélu-
ji prichoziho ze svéta, z néhoz prichazi, a ¢asto spocivaji v oCisté, provadéné omyvanim, opraso-
vanim apod. Po nich nasleduji obrady slouceni - ptijeti do svéta nového, ¢asto prostrednictvim

spole¢né hostiny, nabidnutim pokrmu, soli apod.>*!

39 Euape M., Posvdtné a profdnni, s. 128.

30 Euabe M., Posvdtné a profdnni, s. 20.

31 Ritudly vztahuijici se k prahu tedy nejsou ritudly ,spojenectvi” v pravém slova smyslu, ale pfipravy ke spojenectvi, jimZ pak zase predchdzeji

ritudly pfipravujici na pomezi. GENNEP A., Prechodové ritudly, s. 27.
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Vyjdeme-li z této koncepce, potom ritualni odluka pti obfadu zehnani matky spociva ve
zru$eni dosavadniho stavu, totiz postaveni Sestinedélky se v8§im, co k nému nalezi. Uskutec¢iiu-
je se prostrednictvim purifika¢nich ukonti, podobné jako je tomu u jinych obtrada pti vstupu
do chramu. Ritudly zvané ocistné je tieba nékdy chdpat jako ritudly odstrarnujici tabu..., piSe
A. Gennep.

U predtridentskych rituald bychom jako fazi pomezni mohli hodnotit okamzik, kdy rodic-
ka stoji prede dvermi do kostela a knéz pronasi modlitbu Zehnani: PoZehnej prosime milostivé
této své sluZebnici N., kterd se po porodu, tobé, nasemu Pdnu, prisla predstavit (odevzdat) do tvé-
ho chrdmu, aby byla ocisténa. Dovol milostivée, aby si, tak jako ji skrze nasi sluzbu uvddime do to-
hoto pozemského chrdmu, zaslouZila po skoncent pritomného Zivota vejit do nebe. Skrze Krista,
naseho Pdna. Amen. Poté ji podava $tolu a se slovy: Vejdi do chrdmu bozZiho at mds podil se sva-
tymi a vyvolenymi BoZimi. Ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého.>**

Vstup do kostela je kulmina¢nim bodem obtadu, ma fadu symbolicky vyznamu. Matka fy-
zicky vstupuje do kostela, aby se prostiednictvim obfadu znovu zaclenila do farni obce. Chram je
symbolem cirkve, do niZ se matka navraci. Zaroven pozemsky chram symbolizuje chrdm nebes-
ky a tento vstup do pozemského chramu, jak uvadi slova orace, predznamenava vstup do ,nebe”,
do ,nebeského kralovstvi“, k ticasti na spase se svatymi a vyvolenymi Bozimi. Uvedeni matky
do chramu je provazeno prosbou za jeji spasu. A déle je tento vstup pripominkou a nasledova-
nim konani Panny Marie, jejiho vstupu do chramu jeruzalémského pri ociStovani a pti obétova-
ni prvorozeného Syna. Uvedeni do kostela symbolizuje uvedeni do lina cirkve, jde o ritual ptije-
ti, slouceni.

Neni pochopitelné mozné urcit, jaka ¢ast obradu odpovida jaké fazi prechodového ritua-
lu. Jednotlivé obradni sekvence se zde prekryvaji. V potridentské formé obtadu (dle formulare
De benedictio...) nasleduje modlitba Zehnani az po uvedeni do kostela. ,Na prahu” se kona ukon
aspersion a modlitba Zalmu 123 (s purifika¢nim akcentem). Poté knéz uvadi $estinedélku do
kostela s vyzvou, aby se poklonila synu blahoslavené Panny Marie, ktery ji obdatil ditkem. Vede
ji k oltari, kde nasleduje modlitba Pané, prosby a modlitba Zehnani. Matka je uvedena nejen do
kostela, ale az do oltarniho prostoru, do presbytéare, kam Zeny za normalnich okolnosti nemé-
ly pristup (vyjimku z tohoto zdkazu, potvrzeného v Pontificale Romanum vydaném po trident-
ském koncilu roku 1596 predstavovalo zehnéni feholnice a abatySe pti zasvéceni a kralovny pri
korunovaci.?* Do oltarniho prostoru vstupovala také nevésta s Zenichem pti poZehnani pfi sva-
tebnim obradu).

Zde méa matka pokleknout a dékovat Bohu za prokazana dobra. Co znamena toto uvede-
ni do oltarniho prostoru? Je zajisté zdiraznénim motivu obéti. Zaroven je vsak momentem, kdy
je predstavena osoba rodicky jako privilegovana. Pri svatebnim obradu zde prijimala poZzehnani

spolu se svym muzem, nyni prichazi sama. Vystupuje pred oltar jako vazena osoba, jako vdana

2 Modus introducendi mulierem post partum, Agenda 1585, viz s. 53.

3 Srov. KoHLscHein F., Die Vorstellung von der kultischen Unreinheit der Frau, in: Die liturgie und Frauenfrage, s. 281.
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Zena, ktera dala zivot svému ditéti.3** Byla obdarovana a prichazi Bohu podékovat. Postoj mat-
ky klecici pted oltafem a vzdavajici Bohu diky za prokazana dobrodini vyjadfuje smysl Zehnéani
v tridentském duchu. Timto slavnostnim momentem se Gvod tradi k obfadlim provazejicim vy-
znamné Zivotni prechody v Zivoté véricich.

Pokud bereme v tivahu také obrady lidové tradice, které se k liturgickému obtadu Zehna-
ni matky poji, vidime, Ze se zde aspekt prechodu z jednoho Zivotniho stavu do druhého, vyjad-
feny v prechodu materidlnim, rozviji jesté vice. Sestinedélka nejprve opousti prostor domu (pii-
padné koutu). Odchod, spojeny s opusténim mista, kde Zena travila své Sestinedéli je provazen
ritudly odluky. Ty predznamenavaji konec mimoradného stavu rodi¢ky, konec izolace, omezeni,
tabu. Mezi né miizeme pocitat ,bourani koutu®, kde to bylo pred ivodem zvykem, a dale naku-
tovani a kropeni rodi¢ky znacici purifikaci a ochranu pred ptisobenim zlych sil. Tyto ritualy se
jiz odehravaji na prahu pti odchodu k tivodu. Zde bychom mohli spatfovat pomezi, ¢i jeho zaca-
tek, v ramci prechodu od situace Sestined€lky k spole¢enskému statutu Zeny-matky uznanému
mistni komunitou na zékladé vykonaného obradu. Symbolické pomezi pak sahé od prahu domu
az k prahu kostela, kde se konaji dalsi prahové ritualy v ramci liturgického obtradu. Prostor mezi
dvéma svéty predstavuje v magickém chapani zakorenéném v lidové kulture nebezpe¢nou zénu.
Tudy se neuvedena Sestinedélka ubirg, je ohroZena ttoky zlych sil, a je proto chranéna apotropa-
ickymi predméty. Sebe i své dité zavinula do obradni plachty, tvodnice.

Po obradu v kostele nasledovala hostina, ktera zpravidla byva soucasti prechodovych ri-
tudlt provazejicich vyznamné zivotni okamziky a jejimz prostrednictvim se utvrzuje navrat do
mistniho spole¢enstvi. Uvodové hody byly vyhrazeny Zendm, a to pfedeviim Zenadm v plodném
véku, které nosily Sestinedélce ,,do kouta“ a provézely ji k tivodu. Prostiednictvim Gvodu se Zena
stavéa soucasti spole¢enstvi Zen-matek, v piipadé narozeni prvniho ditéte. Uvod jakoZto pre-
chodovy ritudl provazi a vyjadiuje zménu magicko-ndbozenského a socidlniho statusu Zeny. Od
svych pocatkli nebyl chapan jen jako purufika¢ni obrad s apotropaickymi prvky, ale také jako
slavnostni verejny akt, pri némz prichazi matka, nasledujic priklad Panny Marie, vzdat Bohu
diky a prijmout pozehnani. Sestinedélka pti ném nevystupuje pouze jako osoba necista a nebez-
pecn4, ale také jako osoba vazena, které privedla na svét dité a navraci se s nim do svého spole-
Censtvi. M€l verejny a slavnostni charakter, byl prestizni zaleZitosti Zeny i jejtho manZela a celé
rodiny. Tento charakter byl posilen tim, Zze udéleni Zehnéni matce po porodu bylo vyhrazeno
pouze pro vdané Zeny. Zdliraziiuje socialni status zen, které pocaly dité v radném manzelstvi.
To, Ze se tivod Sestinedélky objevuje v synodalnich statutech rtiznych diecézi v obdobi po 4. late-
ranském koncilu ve vy¢tu obradli vyhrazenych pro vykon mistniho farare, nikoli fadovych kné-
71, svéd¢i o znacném vyznamu tohoto obradu. Ocitl se tak na seznamu nejvyznamné;jsich ritualt
v Zivot€ stredoveéké a rané novoveéké spole¢nosti.

Na tyto charakteristiky tivodu jako prechodového ritualu odkazuji i prameny z tizemi Cech

a Moravy, pochazejici z nami sledovaného obdobi.

4 Srov. Rieper P, On the purification of Women, s. 101-102.
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Prazska synoda 1605 zminuje tvod Sestinedélek jako obrad vyhrazeny farari, ktery ma na-
badat rodicky, aby po porodu, pti své prvni cesté z domu pftisly do kostela prijmout pozehna-
ni.3* Také v Cechdch tvod v obdobi raného novovéku nalezel mezi nejvyznamnéjsi obrady, kte-
ré se meély vykonavat ve farnim kostele a nalezely mezi tlkony mistniho farare. O tom, Ze se Gtvod
pocital mezi zédkladni bohosluzebné Gikkony, svéd¢i zarazeni formulate Zehnani matky po poro-
du do ritual, manuald a jinych odpovidajicich liturgickych knih - vedle formulaii pro uzavirani
manzelstvi, kity apod., tedy opét je Fazen k ritudlim provazejici nejvyznacnéjsi prechody v lid-
ském zivoté.

Z autort odborné teologické literatury konce 19. stoleti uvadi slavnostni uvedeni matky do
kostela jako z4kladni vyznam Gvodu napt. A. Sriitek.>*¢ A rovnéZ promluva obsaZen4 ve formula-
i Zehnani matky z Agendy pro moravskou cirkevni provincii z r. 1932 popisuje toto Zehnani jako
slavnostni obtad: Za jejim [Panny Marie] prikladem nyni krestanské matky prvni cestu po svém
uzdravent konaji do chrdmu Pdné, aby tam verejné a slavné Bohu diky vzdaly za ochranu poskyt-
nutou v nebezpecich.

Slavnostni charakter této udalosti zdliraziiovaly rtizné obrady lidové tradice ¢i slavnostni
odév matky, doplnény obradni plachtou - Gvodnici, zviditelnujici spolecenské postaveni vdané
Zeny-matKy.

Néasledovala hostina, jejiz vyznam nespocival v pouhé konzumaci jidla a piti, ale také v utvr-
zeni vyjimecnosti tohoto okamziku. Byla prilezitosti k reprezentaci ztucastnénych osob, prede-
v$im téch, které hraly jak béhem obradu tak v celém Sestinedéli zvlastni roli. Mezi né pattila pre-
devsim porodni babicka a kmotry, dale Zeny, které nosily rodicce jidlo do kouta a provazely ji pti
uvodu. Hostina tak potvrzovala socializa¢ni charakter vlastniho obradu.3*

Na zavér tohoto pojednéni o Givodu jako prechodovém rituélu si poloZme jesté jednu otaz-
ku: k ¢emu dochazi, kdyz se béhem 1. poloviny 20. stoleti stava z obtadu kitu ditéte a ivodu Ses-
tined€lky jeden celek? Duraz se jednoznacné prenasi na obrad kitu, zatimco tivod ztraci zvolna
na vyznamu. To se projevuje i v jeho obradni podobé. I v oblastech se silné zakotenénou tradici
mizi v mezivalecném obdobi slavna procesi Zen provazejici Sestinedélku. Zanikaji hody a zvyky
s nimi spojené. Jedna se posléze o kitiny, hostinu spojenou se kitem, nikoli o Zenskou slavnost.

svr

Pozornost se prenasi na dité a kiest tvoii t&zisté celého ritualniho komplexu. Uvod uz predsta-
vuje jen jakysi doprovodny obtad, formalni tikon zboznosti. Pficiny jsme se jiZz snazili pojme-
novat diive, nyni pfipojime jesté jednu. Sestinedéli prestava byt vniméno jako pomezi. JiZ neni
meznim, mimorddnym obdobim v Zivoté Zeny, v onom silném slova smyslu. Jedna se o obdo-
bi zotavovani po porodu a navykani na novou roli matky novorozence, ale definitivné odpada-

ji symbolické vyznamy spojené s timto obdobim a také obradni tikkony (prvni koupel, vitani na

3 Moneat parochi puerperas, ut cum primum post partum domo exierint, mox ad ecclesiam parochialem, Deo acctuare gratias accedant,

ubi ex laudabili sanctae Ecclesiae consuetudine, benedictionem pecularibus precibus a parocho suscipiant. Prevzato z: Stveto V., Uvod
Sestined&lek, Casopis katolického duchovenstva 38, 1897, s. 31.

3 Srov. SRUTEK A, Liturgika..., s. 71.

7 Srov. MeLkesovA M., Adhiberi solent, qui compatres vocantur, Kmotrovstvi ve venkovském prostfedi raného novovéku na zékladé vyzku-

mu chynovské farnosti, Historickd demografie 27/2003, s. 118.
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svét, ochrana novorozence...). S tim souvisi zanik prechodového rituélu, ktery mél matce napo-
moci toto pomezi prekonat. Pokud se smysl obfadu vyprazdnil, je jeho zénik v rdmci lidové tra-

dice zcela ptirozenym jevem.

4.4. Natum quoque infantem secum adducat...

Uvod jako ritual spojeny s narozenim ditéte

Uvod Sestinedélky se vztahuje k osobé rodicky, dité pti ném nehraje podstatnou roli. Zena je pii
obradu uvadéna do kostela, prichazi Bohu podékovat a ptijiméa poZzehnani. Uvod se kon4, i kdyz
dité zemrelo nebo jej matka z jakéhokoli jiného diivodu nemiize ptinést s sebou. Pfesto nelze
pominout, Ze obrad se svym zplisobem vztahuje také k ditéti. Za normalnich okolnostich pticha-
z{i Sestinedélka k tivodu s ditétem v naruci a s nim a zapalenou svici v rukou je také uvadéna do
kostela. Osoba ditéte je také zohledriovana v textech Zehnéni.

s

V predtridentskych formulatich Zehnani matky po porodu se jesté prosby o pozehnani

vztahuji jen k matce. V anamnetické c¢asti se pripomina pozehnani udélené v chramu Marii a je-

jimu Synu, v epiklezi je prosba soustfedéna na matku.

Anamneticka ¢ast
VSemohouci vécny BoZe, Otce naseho Pdna JeZiSe Krista: ty jsi poZehnal svému jednorozenému
Synu spolu s jeho Matkou Marii, vZdy Pannou, kdyZ ti byli po case ctyriceti dni predstaveni [ode-

vzdani] v chrdmu.

Epikleticka cast

PoZehnej i této své sluZebnici N., kterd je tobé, nasemu Pdnu, predstavena [odevzdana] po poro-
du v tvém chrdmu, aby byla ocisténa. Dovol milostivé, jako ji skrze nasi sluzbu uvddime do toho-
to pozemského chrdmu, aby si po skoncent pritomného Zivota zaslouZila vejit do nebe. Skrze Kris-

ta, naseho Pdna.

Jen ve formulati Zehnani nemocné Sestinedélky — Benedictio mulieris in partu aegrotantis, Bene-
dictio alia ad idem in partu (Obsequiale sive benedictionale 1520, 1585, Rituale Pragense 1585)
se objevuje prosba za matku i jeji dité.

Pane JeZisi Kriste, ty ses narodil z Zidovskych predkii ze svaté Panny Marie, byl jsi po Ctyriceti
dnech prijat do Simeonovy ndruce a odevzddn ve svatém chrdmu. Shlédni a zachovej tuto svou

sluZebnici se synem (dcerou), kterého (kterou) jsi ji dal.

Situace se méni az s tridentskou reformou. Obtad De benedictio... jiz podstatné zohlednuje sku-
te¢nost, Ze pti tivodu figuruje také dité. Vejdéte do chrdmu BoZiho, klarite se Synu blahoslavené

Panny Marie, ktery vds obdaril ditkem, vyzyva knéz zenu p¥i vstupu do kostela. Obtrad Gvodu je
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zde chapan predevsim jako akt dikiivzdani za dar ditéte. V tom se podstatné lisi od uvedenych
predtridentskych formulaid, které zdaraziiuji soteriologicky motiv, vyjadieny pomoci analogie
vstupu do pozemského a nebeského chramu, a ocistu rodicky.

O ditéti se zminuji také texty modliteb evangelickych agend. Napt. modlitba za Sestinedél-
ku z lutherské agendy - Agenda, porddek prdce... z roku 1798 obsahuje prosbu za poZehnani pro
matku i dité: PridejZ Stastného prospéchu k jeho zrostu, aby ono rodictim svym k hojnému potése-
ni zddrné prospivalo vékem i moudrosti. Obdar je podlé toho, dobrym zdravim: Udél i matce i dite-
ti jejimu tvého svatého poZehndni, pro Jezu Krista Pdna a Spasitele naseho. Amen. (viz ptiloha 7¢).

V homiletické literature opakované nachazime vyzvu, aby matky prinéasely své déti k tvodu
a timto jednanim nasledovaly ptiklad Panny Marie. Dité je tfeba po porodu v¢as pokrtit a také jit
radné k ivodu, po vzoru Matky Pané naplnit BoZi prikazani a své dité prinést pred oblicej Pdné,
jak pise M. E Zamrsky.3*® Divodem, pro¢ maji své déti prinaset, je zavazek obétovdni plodu své-
ho Pdnu Bohu skrze svatou modlitbu, jakoZto tomu ddrci, ktery dar ditek sam lidem z poZehndni
svatého daruje. Tento zévazek se zakladd na starozdkonnim prikazani obétovat své déti v chra-
mé, totiz prinést obét jak pti narozeni prvorozeného syna, tak i dalsi déti. Tato obét méla rodi-
¢e nabadat, aby na to pomneéli, Ze jsou ne sobé, ale Bohu ke cti a chvdle to dité zplodili.>** Také
V. Steyer uvadi jako zakladni vyznam tivodu Sestinedélek obé&tovani ditéte Bohu.?s

Motiv obétovani ditéte najdeme ve formularich Zehnani, a to v tvodnich promluvach, kte-
ré jsou do textl zarazovany od konce 19. stoleti: Nyni s diivérou prikrocte k oltdri Pané a obétuj-
te se s dusi vdécnou spolu i s ditétem svym Pdnu, kteryZ za Vds jako za vsecky lidi na kriZi obéto-
vati se rdcil, zni vyzva Sestinedé€lce v promluvé z nedatovaného Benedictio mulieris post partum
v Manuale rituum (viz ptiloha 12c).

A také autori liturgickych prirucek 19. a 1. poloviny 20. stol. uvadi starozakonni motiv obé-
tovani ditéte jako zakladni vyznam obtradu Gvodu. Jako Maria, Matka Bozi do chrdmu Jeruza-
lémského se brala, aby boZské dité své po zdkonu Bohu predstavila, podobné i podnes krestanské
matky novorozené ditky své do chrdmu prindSeji, aby je Bohu obétovaly a poZehndni cirkve ob-
drzely.3>!

Prazské ritualy, pocinaje latinsko-némeckym Manuale rituum z roku 1880, obsahuji samo-
statnou modlitbu za dité, ktera se, dle rubrik, kona tam, kde je to zvykem. Knéz pti této modlit-
bé predstavuje Simeona, ktery bere do rukou détatko Jezise. Vystupuje s nim k oltari, coz mutze-
me chépat jako symbolicky tikkon obétovani.

Na zédkladé analyzy textli formularti obfadu Zehnani matky a text komentujicich vyznam
obradu, miizeme konstatovat, Ze obrad Zehnani matky po porodu se vztahuje také k ditéti a to
predevsim v tom smyslu, Ze matka své dité prinasi s sebou do kostela, aby zde, nasledujic pri-

klad Panny Marie své dité obétovala Bohu, vzdava diky za jeho narozeni a vyprosuje pro né po-

8 Srov. ZAMRskY M. F., Postilla evangelitskd, s. 1107.

3 ZAMRskY M. F., Postilla evangelitskd, s. 1119.

30 Srov. Stever V., Postylla Katolickd, s. 577.

31 FrencL A., Liturgika pro stfedni Skoly, Praha 1885, s. 93.
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zehnani. Obrad Gvodu je prilezitosti pro knéze, aby matku poucil ohledné jejich povinnosti:
o dité pecovat a vychovavat je ve vire.

V lidové vire predstavuje vedle kitu také tvod do jisté miry prechodovy rituél pro novoro-
zence.

Autor ¢lanku Uvod nemocné $estinedélky zminuje piedstavu, Ze také pro novorozence byl
uvod nezbytnou podminkou pro ukonceni mezniho stavu. Nastifiuje skute¢nost, Ze divodem
pro konani tivodu zesnulé Sestinedélky mohl nékdy byt predevsim tvod ditéte, jehoz matka ze-
mrela.?>?

Jesté jednu souvislost s ditétem nesmime u vyznamu tvodu prehlédnout. Tentokrat se
vsak nejednd o dité, které matka porodila a prinasi je s sebou do kostela, ale o dité, které mtlize
teoreticky pocit, protoZe obrad ukoncujici obdobi Sestinedéli znamenéa pro Zenu a jejiho man-
Zela také ukonceni obdobi povinné sexualni abstinence. Obtrad Zehnani matky po porodu vyka-
zuje podobné znaky jako obrad Zehnani nevésty. Napriklad Modus introducendi mulierem post
nuptias z olomoucké agendy z roku 1585 obsahuje kromé Zalmu 127, ktery je béZnou souc¢4s-
ti formulatt Zehnéni matky také pokyn, dle kterého knéz podava nevésté stolu a vyzyva ji: In-
gredere domum Dei, adora filium virginis, qui tibi foecunditate prolis tribuere dignetur. Nevés-
ta je uvadéna do chramu, aby se klanéla tomu, kdo ji obdaruje poZehnanim plodnosti, aby byla
pozdéji, az se tento prislib naplni, uvddéna jako matka vzdavajici diky tomu, kdo ji obdaril dit-
kem. Sestinedélka se k svému manzelovi vraci jako Zena obdafena poZehndnim plodnosti, ktera
kubinaté. Tém cirkev odmitala prostiednictvim obradu udélovat k opétovnému zapoceti sexu-
alniho zZivota s partnerem své pozehnani - legitimni byl pohlavni styk pouze v ramci radné uza-
vieného manZzelstvi.

K obradu zehnani nevésty dale nalezel i tkon aspersion, ktery byl pti této prileZitosti cha-
pan také jako plodnonosny. Mezi tcinky svécené vody podle stfedovékych teologl pattilo také
ablatio sterilitas — schopnost odvracet neplodnost, davat plodnost vSem pozemskym vécem
a rozmnozovat plody zemé.>>* Jako cely obtrad vyjadiruje tento titkon prosbu o plodnost nevés-
ty. Nejinak tomu je i pti Zehnani matky po porodu. Ukon aspersion vyjadiuje, kromé purifikace
(a odvraceni piisobeni zlych sil) také prosbu o poZehnani plodnosti.

Lidové obrady provazejici ivod Sestinedélky vyjadiuji stejny zamér, totiz zajisténi dalsitho
potomstva. To se tyka predevsim zvykd konanych v ramci Sestinedélnich hodq, pti ,bourani kou-
tu”. Pri Sestinedélnich hodech se zpivaly pisné podobné jako pti svatb€, nardzejici na rozsireni
rodiny o dals$i potomKy. Porodni babicka na znameni ukonceni Sestined€li sejmula koutni plach-
tu a otirala ji hospodare ¢i jiné pritomné (Zenaté) muze. Plodnonosny vyznam zaloZeny na kon-
takni magii je ztejmy i v uzivani ivodni plachty, kterou si oblékala nejdrive nevésta (pti obradu

Zehnani) a pozdéji Sestinedélka k tvodu.

32 Srov. Uvod nemocné Sestinedélky, Casopis katolického duchovenstva, ro¢. 4/1880, s. 295-296.
33 Franz A., Die Kirchlichen benediktionen im Mittelalter 1., s. 118.
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4.5. Haec accipiet benedictionem a Domino... Uvod jako obfad zehnani

Mame-li dojit k vyznamu obtradu tivodu Sestinedélky, je tfeba jej nahlizet predevsim jako zZehna-
ni — benedictio mulieris post partum. Tento nazev nahrazuje d¥ivéjsi introductio mulieris post
partum. UZ zména nézvu naznacuje, kam se prendsi tézisté liturgicko-teologického chapéni to-
hoto obradu po tridentském koncilu. Zkusme nyni nastinit vyvoj obradu v kontextu vyvoje Zeh-
néni v déjnach liturgie cirkve.

Modlitby zZehnéni, coz se tyka jak modlitby ve formulari de benedictio z Rituale Romanum
1614, tak modliteb obsazenych v predtridentskych liturgickych knihach, miizeme souhrnné cha-
rakterizovat jako prosby za spasu rodicky, pripadné v druhém jmenovaném pripadé jeji purifikaci.
Primluvné modlitby, centonizované z textli Zalmu, vyprosuji rodi¢ce BoZi pomoc a ochranu pred
zlymi silami. V tomto ohledu odpovidaji modlitby vyvoji, kterym prosla Zehnani v zapadni cirk-
vi béhem stfedovéku a odrazi pesimisticky kosmologicky a antropologicky pohled na svét. Ten je
spatfovan ne jiz biblicky, jako dobré BoZi stvoreni, naleZejici Panu (Gn 1, Rim 14,14, Sk 10,15), ale
v navaznosti na gnosticismus a Augustinovu nauku o prvotnim htichu jako vydany do moci zlého.
Zehnani byla chdpana jako prostredek k prekonavani této slabosti a porusenosti stvoreni.’s* Méla
slouzit k jakési ,konsekraci“ - proméné podstaty hmotnych skute¢nosti, k jejich uschopnéni pro
sluzbu ¢lovéku ¢i uzivani v kultu. Jsou znacné ovlivnéna apotropaickymi a purifika¢nimi tendence-
mi. Casto maji charakter exorcismu ¢i jim exorcismus predchazi. Jako priklad miizeme uvést zeh-
nani vody, jemuz (jiz ve starém gelasianském sakramentéri) predchazi exorcismus soli a vody. Své-
cena voda, uzivana posléze pti udileni rozmanitych zehnani, méla rovnéz uplatiiovat schopnost
odvraceni zlych sil. Exorcismy uZivané pti jejim Zehnani se vztahovaly i na predmeéty a osoby, kte-
ré ji byly v ramci riiznych Zehnani kropeny.>> Toto plati i pro modlitby Zehnani Sestinedélky, které
rovnéz obsahuji prosbu o ocisténi a ochranu ,pred nepritelem a synem nepravosti®.>>

V této dobé dochazi také k zdlraznéni elementu prosby na tkor chvaly, dobroteceni (eu-
logein, berakhot) Bohu. Tyto dva elementy byly plivodné soucasti zehnani, jakoZto ,eulogického
dialogu“, v némz Biih Zehna ¢lovéku, zahrnuje jej svym dobrodinim a ¢lovék odpovida na proka-
zana dobra také Zehnanim, chvalou Boha a diklivzdanim.?>” Ve stfedovéku se chvala vytraci, ob-
sahem Zehnani zistava predevsim prosba.

Obrad Zehnani matky je od svych poc¢atka ¢asto charakterizovan jako tikkon diktivzdéani.>s

Tento rozmeér obradu zdliraznil predevsim tridentsky koncil: Si qua puerpera post partum ... ad

3 Srov. Kaczvnski R., Die Benedictionen, in: Sakramentliche Feiern II., Gdk 8, s. 255-256.
3 Srov. Soseczko H. J., Priorita zehnénf osobam ped zehnanim nad vécmi pokoncilnim Benedictionale, in: Buger W. (ed.), Obfady Zehndnf
v riznych liturgickych tradicich, Olomouc 2006, s. 45-46.

%6 V.: Nihil proficiat inimicus in ea. / R.: Et filius iniquitatis non apponat nocere ei.

7 Srov. Kunetka F., Sedm tezi ke kosmoteandrickému rozméru v obnovenych obfadech De benedictionibus, in: Bugel W. (ed.) Obrady

Zehndni' v rdznych liturgickych tradicich, s. 88.

3 A. Franz doklada, e v némecky mluvicich oblastech (a podobné také na dzemi Francie) byl jiz v 9. stoleti vieobecné roziifen obycej, ze
prvni Sestinedéltina névitéva v kostele byla spojena se slavnostnim dikivzdanim a cirkevnim zehnanim. Honorius z Autun (12. stol.)
zmifiuje slavnostni ndvstévu kostela 3estinedélky jako tkon dikdvzdani a nasledovani Panny Marie, kterd pfichdzi 40 dndi po porodu do
chrému s dary pro predepsanou obét. Honorius z Autun, Gemma animae lib. Ill., c. 24, s. 649 Srov. Franz A., Die Kirchlichen benedikti-

onen im Mittelalter 11., s. 219.
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ecclesiam venire voluerit pro incolumitate sua Deo gratias actura, petieritque a sacerdote bene-
dictionem... Jiz v tvodnich pokynech formulatre Zehnani matky se udava jako hlavni vyznam akt
vzdavani dikd Bohu. To je divod, pro¢ ma prijit pozadat knéze o pozehnani. V oraci je matka
zminéna ne jako ta, kterd prichazi, aby byla ocisténa, ale aby vzdavala Bohu diky: respice propiti-
us super hanc famulam tuam, ad templum sanctum tuum pro gratiarum actione laetam accen-
dentem. Dokonce i ivod zesnulé Sestinedélky je v nékterych prazskych ritudlech hodnocen jako
ukon dikivzdani.?* Rovnéz z formulart evangelickych agend vyplyva, Ze tivod je chapan prede-
vsim jako prilezitost k diktvzdani.?®

K tomuto pojeti obradu (alesponi v liturgii katolické cirkve) je vSak tfeba dodat, Ze na roz-
dil od Zehnani v tradici rané cirkve, je zde prvek dikivzdani zastoupen ponékud neprimo. Neni
v modlitbach spojen s prvkem prosby, coz bylo typické pro Zidovskou tradici berakhot a tradi-
ci zehnani rané cirkve (a je tomu tak i v novém benedikcionalu). Zatimco prosby, chapané jako
vlastni Zehnani, pronési knéz, k diklivzdani je vyzyvana matka.

Uvedme pro ilustraci priklad z homiletické literatury. Na otdzku, zda krestanské rodic¢ky
délaji dobte, kdyz se nechavaji po porodu se svymi ditkami uvadét do kostela V. Steyer odpovida:
Dobre cini, kdyz se tak déje s dobrym oumyslem, totiz proto, aby Pdnu Bohu za plod podékovaly,
JjakoZto tomu ddrci, ktery dar ditek lidem z poZehndni svého daruje. Maji také mu dékovati proto,
Ze je z bolesti a nebezpeclenstvi rodicich Zen vysvoboditi a plod beze Skody zachovati rdcil... Ddle
at pro sebe a své déti novou milost od Pdna Boha Zddaji a k tomu knéZského poZehndni hleda-
Ji, kteréz byvd platné skrze modlitby od cirkve ustanovené, které knéz za dité a za matku jeji Fikd,
Jjestlize matka prichdzejict do kostela jest dobre prihotovena k prijeti milosti BoZi.*%!

Zde se hovori o dvou typech pozehnani. Matka ma dékovat za pozehnani, kterym ji obda-
til Blih - za jeho milost, ktera se v jejim Zivoté konkrétné projevila narozenim ditéte a Stastnym
porodem, a ma si vyzadat pozehnani, které ji udé€li knéz prostrednictvim modliteb stanovenych
cirkvi. Zehnani je zde tedy chdpéno jako vykon knéze, ktery probiha podle pokynii stanovenych
cirkvi. Toto pojeti odpovida celkovému chapani liturgie pred 2. vatikdnskym koncilem. Jesté CIC
z roku 1917 definuje liturgii jako ,verejny kult®, ktery cirkev vykonava prostrednictvim osob le-
gitimné k tomu urcenych, a napliiuje tak zdvaznou tctu (adoratio debita), jako funkci plynouci
z knéZského svéceni (c. 1256).2°2 Obdobné ¢teme v promluvach zaclenénych do formulart Zeh-
nani od konce 19. stoleti: Vy Zdddte od svaté Cirkve Bozi s mysli ndboZnou poZehndni Boziho; po-
Zehndni to udéliz Vam nyni Pdn Biih v plnosti dokonalé. An vSak jd modlitby Cirkve svaté nad
Vdami vikati budu: dékujtez Bohu za zachovdni Vaseho Zivota za vselikého nebezpecenstvi, za ve-

likych strasti a bolesti ktery jste pro porod milého ditéte svého s milosti BoZi Stastné prestdla

% Non est universalis hic ritus, quia introductio post partum proprie est ad gratiarum actionem, uhi tamen consuetudo est, satisferi poterit
pietati, hoc ritu. Benedictio mulieris in partu defunctae (ejusdemque introductio ad ecdesiam), Rituale Pragense 1642 (Rituale Romano-
-Pragense 1731)
30 Diky, jez je matka zavazana Bohu za prokazand dobrodini vzdavat, jsou vyjadieny napt. v modlitbé 3estinedélky z agendy Cirkve ¢eské
reformované Agenda, to jest porddek kténi 1783 (viz piiloha 6c).
%1 Srever V., Postylla Katolickd, s. 580.
%2 Srov. Kunetka F., Slavnost naseho vykoupent, Kostelni Vydii 1997, s. 47; Kunzter M., Die Liturgie der Kirche, Paderborn 2003, s. 30-31.
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a proste Boha, aby Vdm a ditéti Vasemu, jakoZ i vSechném, jeZto svymi jmenujete, milost propiij-
Citi rdcil, byste na tomto svété vSecky dny Zivobyti svého pred jeho nejsvétejsim okem ve svétle viry
obcovali, a vsickni kdysi také na nebesich v Bohu spojeni byli.>%

Darcem pozehnani je Blh, jeho udéleni je vazano na ukon knéze, ten je od Boha vyprosuje;
matka ma dékovat za Stastny porod a vyproSovat si od Boha milost pro sebe a své blizké.

Rovnéz v Benedictio mulieris post partum (Manuale rituum 1955) ¢teme: Proto nyni, za-
timco jménem Cirkve, jeZ se s vdmi raduje, budu svoldvati poZehndni BoZi na vds i na vase ditko,
projevte Pdnu Bohu s vyrazem dikti také pevny timysl, Ze budete vérné plniti své krestanské po-
vinnosti, Ziti podle svaté viry a vésti své dité podle ndvodii svaté Cirkve.

Matcino diktivzdani zde neni chapéano jako jednani, které by bylo soucésti Zehnani a odpo-
vidalo svym vyznamem prosbam pronasenym knézem. Jedna se spiSe o nutnost zaujmout urcity
postoj zatimco se knéz modli. Kromé vzdavani dika knéz matku vyzyva k dalsim postojliim - od-

hodlani ke zboznému Zivotu nebo jinde k obétovani ditéte Bohu.

2. vatikansky koncil prinasi jiny pohled na liturgii. Sacrosanctum concilium ji charakterizuje jako
velké dilo, v némz dochazi k oslavé Boha a posvéceni ¢lovéka, dilo Krista knéze a jeho téla cirk-
ve.3** Jako hlavni aktér v tomto dile je hodnocen Bth (¢i Kristus), a dale cirkev - télo Kristovo,
Bozi lid.

Tento pristup se uplatiiuje také v novém benedikcionalu. Biith, nade vsechno poZehnany je
pramenem a pocdtkem vseho poZehndni, ¢teme na zacatku liturgicko-pastoralniho Gvodu. Bih
zehna clovéku sdilenim svého dobra a ¢lovék na toto pozehnani odpovida chvalou a dikem -
dobrotedi, zehna Bohu. Zehnéani je chdpano jako eulogicky dialog, jako jednani Boha (katabaticka
linie - sdileni dobra, posvéceni ¢lovéka) a ¢lovéka (anabatické linie, chvala Boha, dikivzdavani),
pricemz prostrednikem tohoto teandrického dialogu je Jezi$ Kristus. Blih ovSem svym pozZehna-
nim predchazi reakci ¢lovéka a ¢lovék mé z tohoto dialogu prospéch.>®® Timto pojetim se cirkev
navraci k zidovské tradici i tradici antické krestanské. Podivejme se, jak se tato reforma projevi-
la na obradu Zehnani matky dle Ordo benedictionis mulieris post partum, obsazeném v Rituale
Romanum (De benedictionibus, editio typica 1984). Je urcen pro matku, kterd nemohla byt pri-
tomna kitu svého ditéte. Cesky benedikcional z roku 1995 tento formuléi z neznamych dtvodi
neuvadi. Obrad je rozdélen do dvou ¢asti - prvni je tvorena ¢tenim biblickych texttli, eventualné
homilii, zpévem Zalmu ¢i jinym vhodnym zpévem, druha pak diktivzdanim a modlitbou Zehna-
ni. Zvéstovani Boziho slova ma davat smysl a G¢innost nasledné ¢asti — modlitbé Zehnani. Jen tak
se Zehnani stava skute¢né posvatnym znamenim (DB 21). Dochazi pti ném k zvéstovani Bozich
skutk v déjinach spésy, na néz shromazdéni vétici reaguji slovy chvaly a prosbou o pozehndni
v konkrétni Zivotni situaci (jak jiz bylo fec¢eno v oddile 2.6.2.). Vhodnost zvolenych textt (kon-
krétné textu 1 Sam 20-28 a 1 Sam 2,1-10 a Z 128) je ponékud sporna. V druhé ¢asti modlitbé

vy

zehnani predchézeji diky za narozené dité, za zdravi, jemuz se spolu s matkou tési, za to, Ze pri-

33 Benedictio mulieris post partum, Manuale rituum [s. d.]; obsahuje jiz také ¢eskou verzi primluv.

34 Dokumenty 2. vatikdnského koncilu, Konstituce o posvdtné liturgii 7, Praha 1995, s. 136-137.
365 Srov. Kunetka F., Sedm tezi ke kosmoteandrickému rozméru v obnovenych obfadech De benedictionibus, s. 89.
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jalo svatost kitu, a za radost, kterou naplnil Bih srdce vSech narozenim ditéte. Modlitba Zehnani
oslovuje Boha jako ptivodce lidského Zivota a jeho ochrance, jako toho, kdo dal matce radost ma-
tet'stvi. Tak je Bh oznacen za pramen, od néhoz se matce i ostatnim dostava pozehnani - rados-
ti z narozeného ditéte, zdravi apod. Déle je zde vyjadiena prosba, aby Biih prijal chvalu a vyslysel
predkladané prosby. Teprve nyni prichazi na radu prosba za ochranu pro matku a dité a za jeji
spasu. Nasleduje zavér obradu - zavére¢na modlitba pozehnani pro matku i ostatni pritomné.

Tento obrad je urcen pro pripad, Ze se matka nezucastnila kitu ditéte. Za normélnich okol-
nosti je matce (jakoz i otci a ostatnim pritomnym) udileno pozehnani na zavér krestnich obradu.
Toto Zehnani v§ak neodpovida svou strukturou ani charakterem Zehnanim obsazenym v novém
benedikcionalu. Neni zde patrné spojeni prvku Boziho slova a modlitby Zehnani, ani prvku dikt /
chvialy a prosby. To je pochopitelné, vezmeme-li v ivahu, Ze se nejedné o obrad Zehnani matky, ale
o modlitbu poZehnani na zavér krestnich obrad.

Zehnani miiZze matce, podle pokynti Ordo benedictionis mulieris post partum udilet knéz,
jahen nebo laik, formulat je upraven pro jednotlivé varianty. Obrad Zehndni, stejné jako veSkeré
liturgické slaveni, je chapén nejen jako vykon knéze, ale jako dilo Krista knéze a jeho téla cirkve
(SC 7); cely krestansky lid, je k plné, uvédomélé a aktivni ticasti na liturgickych tikonech ... moci
krtu oprdvnén a zavdzdn (SC 14). Liturgicka Zehnani cirkve jsou také podle ivodu k novému be-
nedikcionalu hodnoceny jako ¢innosti, které (mnohdy) vyZaduji spolecné slavent. Jsou proto upra-
vena tak, aby véricim byla umoznéna Gcast ,srdcem i Gsty*, jak to 1épe odpovida povaze liturgické
modlitby (DB 15). Rovnéz formula¥ Zehnani matky po porodu pocita s icasti spolecenstvi véricich.

V ramci reformy Zehnani po 2. vatikanském koncilu mizi také purifika¢ni a exorcizujici tenden-
ce hmotnych skute¢nosti, nad nimiz se Zehnani pronaseji. Jsou nahliZzena pod jinym tihlem, vychéze-
jicim z biblického chapani stvoreni. To je patrné jak v koncilnich dokumentech,?%¢ tak v tivodu k no-
vému benedikcionalu: On jediny je dobry a vSechno ucinil dobre, své tvorstvo naplituje poZehndnim,
které je i po pddu znamenim jeho milosrdenstvi... Pismo dosvédcuje, Ze vSechno, co Biith stvoril a za-
chovdvd milosti své prozretelnosti ve svété, ohlasuje jeho poZehndni a md vést k Zehndni jemu (DB 1, 7).

Dokumenty 2. vatikanského koncilu také vyslovuji tictu manzelstvi a ldsce mezi manzely:
Pdn ozdravil, zdokonalil a povysil tuto ldsku zvldstnim darem své milosti a ldsky. Takovd ldska,
spojujict lidské s boZskym, privddi manZele k svobodnému vzdjemnému darovdni, ovérovanému
néznym citem i ¢inem a prostupuje cely jejich Zivot; ba, prdvé svym velkodusnym projevovdnim
se ldska zdokonaluje a roste (GS 49). Plozeni a vychova déti se zde chapou jako i¢ast na stvoteni,
spolupréce s laskou Stvotitele a Vykupitele, jako plnéni poslani manzel(.3%

Nové formy zehnani matky neobsahuji zddné zminky o ocistovani ani o Sestinedéli, pozeh-
nani matce po kitu neuvadéji ani zminku o samotném narozeni ditéte. Odpadaji také vSechna
gesta a kony, které by navozovaly predstavu mimoradného stavu Sestinedélky. Obrad tivodu za-

nika nejspis proto, Ze jeho forma je od této predstavy v podstaté neoddélitelna.

%6 Napf: Z toho, jak byly stvoreny, maji vSechny véci viastni trvalost, pravdivost, hodnotu, vlastni zdkony i usporddadnt... GS 36.
Témér neexistuje sprdvné uZivdni hmotnych véci, které by se nedalo zamérit k posvécent clovéka a oslavé Boha. SC 61.
%7 Srov. GS 50.
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4.6. Shrnuti

Pomoci typologie ritualt jsme se pokusili nastinit vyznamy, které se poji k obradu tvodu Sesti-

nedélky. Kromé samotného liturgického obradu Zehnéni jsme brali v Gvahu rovnéz obtady a ri-

tudlni prvky, které jsou soucasti lidové kultury a tvorily s nim jediny komplex obtadi spojeny

s narozenim ditéte. Vysledky znazornuje nasledujici tabulka:

bézny

RITUALG,

OBRADNICH PRVKU

v ohroZenf Zivota

ochrana, tabu,
necisty stav

névrat do cirk. spolecenstvi
prechod do nové Zivotni role
pocta matky

Gvod manzelsky Zivot
SITUACE porod Sestinedéli Gvodové hody | )VI L
(eventudlné poceti
na prahu vstup v kostele dalsiho ditéte)
L ) Zehnéni ot . .
PREVAZUJici , ochranné , . . Zehnénf prechodové
. ochranné o ochranné : prechodové . ., )
RITUALY oistné . prechodové plodnonosné
odistné
OBRADN{ SEKVENCE pomez{ odluka pomezi slouceni slouceni
vstup,
e eventuélné navrat
ukontent 3estinedélr, B )
o do spolegenstvi
; . pozehnani, dikavzdant, .
VYZNAM izolace, . Zen-matek
ochrana purifikace, ochrana,

zajistén(
(¢i zabrénén)
brzkého poceti
dalsiho ditéte

V prvnim fadku jsou uvedeny zakladni situace, kterymi rodi¢ka prochazi a ke kterym se vztahu-

ji jednotlivé ritudly. Nejdrive se zamérime na vlastni liturgicky obrad (zvyraznéno $ed€): jedna se

o obrad Zehnani matky, které se kona prostrednictvim modliteb a gest pred vstupem ¢i po vstu-

pu do kostela, pripadné pred vstupem do kostela a posléze v kostele. Nékteré obtradni prvky, ze-

jména ty, které se konaji ,na prahu®, maji také ocistny a ochranny charakter - predevsim v pojeti

lidové viry, ale i podle vyklad v homiletické literature, odbornych liturgickych priruc¢kach i po-

dle nékterych zminek zahrnutych v samotnych formularich Zehnani. Uvedeni Sestinedélky, tedy

vstup do kostela a nasledné uvedeni k oltari (v potridentskych ritudlech), ma charakter ritua-

lu prechodu - fyzického i symbolického. Tento prechod naznacuje predevsim navrat matky do

Jana cirkve®, jeji ndvrat do cirkevniho spolecenstvi a k ti¢asti na bohosluzebném zivoté.

Zéakladnim vyznam obtadu Gvodu Sestinedélky tedy je ukonceni Sestinedéli, poZehnani

matce (eventudlné ditéti), dikiivzdani matky a jeji obétovani ditéte Bohu, purifikace rodicky, po-

cta matce, ktera porodila dité v faAdném manzelstvi a prechod do nové Zivotni role.

Pokud bereme v tivahu i lidové obrady, potom cirkevnimu Zehnani predchazi dvé situace

v Zivoté matky, které jsou témito obtady provazeny - porod a Sestinedéli. K porodu se vztahuji

predevsim ritudly ochranné, jez maji zajistit bezpeci rodicky (i ditéte). K Sestinedéli se vazi pre-

devsim ritualy ochranné a ocistné. Jejich vyznamem je izolace a tabuizace rodicky jakoZto osoby

necisté, ohrozujici své okoli, a zaroven ochrana ji i ditéte pred nebezpecim plisobeni zlych sil. Po

liturgickém obtadu zZehnani nasleduji tvodové hody, které plni predevsim funkci (opétovného)

zaclenéni Sestinedélky do spolecenstvi Zen-matek, jde tedy v jadru o ritual prechodovy, ptijima-
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ci, uskutec¢novany prostrednictvim spole¢né hostiny. Soucasti téchto hodu jsou také plodnonos-
né ritudly predjimajici naslednou situaci — navrat k béznému manzelskému zivotu a s nfm moz-
nost poceti dalsiho ditéte.

Kategorii ,,obradni sekvence” zatazujeme z toho divodu, Ze tento komplex obradi mtze-
me nahliZet také jako ritualni prechod ze situace Sestinedélky k situaci Zeny-matky prijaté mist-
nim spolecenstvim v jejim novém spole¢enském postaveni. Jako jadro tohoto komplexu mizeme
opét oznacit liturgicky obtad Zehnani, pti némz se prechod oficidlné uskutec¢nuje. Tento obrad
vykazuje strukturu prechodového ritudlu s jednotlivymi fdzemi, jimiz jsou odluka, pomezi a slou-
¢eni (viz oddil 4.3.). V ramci celého obradniho komplexu predchézi obradu faze Sestinedéli, kte-

rou hodnotime jako fazi pomezi, a ukoncuje jej faze Sestinedélnich hodti, ktera je fazi sluc¢ovaci.

Toto shrnuti je ovsem nutné brat s ohledem na promény podoby a také vyznamu obtadu v déji-
nach. Obdobi 400 let, jimz se zde zabyvame, je velmi dlouhym ¢asovym tisekem, v némz dochézi
k proménam liturgie, ale také k zménam socio-kulturnim. Doslo jisté k proméné vyznamu obra-
du v ramci liturgické teologie - jesté pocatkem 17. stoleti, pred tridentskou reformou, je obrad
chapan predevsim jako purifikace rodi¢ky, zatimco v 50. letech 20. stoleti jiZ nese vyznam zce-
la odlisny. Vnéjsi podoba obradu se naopak prili§ nezménila. AvSak nejvétsi proménou prosel
smysl obtradu v zivoté rodicek. K témto zménam dochazi zejména v obdobi od pocatku 19. stol.
v ramci civiliza¢nich zmén, obvykle charakterizovanych jako modernizace, sekularizace, urba-
nizace apod., kdy se radikalnim zptisobem méni pro mnoho lidi jejich zplisob zZivota. Ve velkém
meétitku dochazi ke stéhovani obyvatel venkova do mést. Dochazi k rozpadu tradi¢nich instituci
a nasledné k rozvolnéni spolecenskych vazeb. V souvislosti s obradem tivodu Sestinedélky miize-
me jmenovat naprtiklad instituce, jako jsou sousedstvi, kmotrovstvi, babictvi. Zanik lidovych ob-
rada souvisi s individualizaci - kli¢ové udalosti lidského zivota prestavaji byt prozivany a slaveny
v ramci sirsiho spolecenstvi, stavaji se véci jednotlivce, poptipadé uzsiho kruhu rodiny. Nakonec
se zasadné méni i zptisob porodnické praxe a chdpani Sestinedéli.

V rdmci promén, k nimz dochazi v 19. a 20 stol., postupné zanikaji jednotlivé vySe uvede-
né vyznamy obfadu. Matka uZ nastésti nebyva pii porodu ohroZena na Zivoté. Sestinedélka nenf
vnimana jako osoba necista ¢i ohroZena ptisobenim zlych sil a Sestinedéli se stavéa v podstaté cis-
té medicinskym pojmem. Rodi¢ka neni nijak vyloucena z verejného ani bohosluzebného Zivo-
ta, neni treba ritudly, jehoz prostrednictvim by se zacleniovala zpét. Svobodné matKy jiz nejsou
ve spolecnosti stigmatizovany a k poceti ditéte ¢i jeho zabranéni se uzivaji jiné prostredky nez
ty, které znala lidova magie. Jaky vyznam z0stava tedy aktudlni také pro dnesni dobu? Je to jis-
té vyznam liturgicko-teologicky: diktivzdani a pozehnani. Dale bychom mohli jmenovat vyzna-
my ,antropologické” - ty, které si uchovavaji platnost pro lidsky Zivot v kazdé dobé. Toto Zehna-
ni je mozné chapat jako obrad provazejici prechod Zeny do nové Zivotni role a miizeme jej také
nadale vnimat jako vyraz Gcty k matetstvi. Tyto vyznamy mohou slouzit jako vychodisko pro ob-

tad zehnani matky v ramci liturgického slaveni po 2. vatikdnském koncilu.
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5.1. Vyznam Zehnéni matky v soucasnosti

Lidsky zivot se sklada z mnozstvi situaci - vSednich i svate¢nich, opakovatelnych i jedine¢nych. Né-
které z téchto situaci maji vlidském zivoté mimotradny vyznam. Dochézi pti nich k zdsadnim Zivot-
nim zméndam, predstavuji predély, mezniky lidského Zivota a nazyvaji se proto situacemi meznimi.
Nékteré z nich jsou podminény biologicky ¢i kulturné a jsou spolec¢né takrka vSem lidem, jedna se
o tzv. zakladni ¢i archetypalni situace lidského Zivota. Sem patti predevsim narozeni a umrti lidské
bytosti - situace neopakovatelné, ohranicujici lidsky zivot. Dale sem patti zaclenéni mezi dospélé,
svatba, narozeni potomkd, ale také zavazné provinéni nebo nemoc. Tyto situace jsou ve vSech kul-
turnich a nabozenskych systémech provazeny ritudly, které napomahaji jedinciim i jejich okoli je
zvladnout, prozit, vyjadrit.>*® Na hlubokou pottebu ¢lovéka odpovida i liturgie cirkve. Zakladni Zi-
votni situace se stavaji vychodiskem pro slaveni jednotlivych svatosti a také svatostin. Liturgie svd-
tosti a svdtostin ptisobi, Ze Bozi milost, kterd vyvérd z velikonocniho tajemstvi Kristova utrpent, smr-
ti a zmrtvychvstdni, posvécuje skoro kaZzdou Zivotni uddlost véricich, jsou-li dobre pripraveni (SC 61).

A totéz plati pro zZehnani: Cirkev, v sile Ducha sv. kond svou sluzbu také tim, Ze ustanovila
riizné druhy Zehndni, kterymi vold lidi ke chvdle Boha, k prosbé o jeho ochranu, k prijeti jeho mi-
losrdenstvi Zivotem svatosti, k vyproSovdni BoZich dobrodini ke snaznému dosaZeni cile. K tomu
maji prispét Zehndni ustanovend cirkvi, kterd jsou viditelnymi znamenimi, jimiZz se naznacu-
je a zptisobem kazdému z téchto znameni vlastnim téZ uskutecriuje posvéceni clovéka v Kristu
a BoZi oslava. K tomuto cili sméruje veskerd c¢innost cirkve (DB9).

K mimoradnym situacim lidského zivota patti také narozeni ditéte. Predstavuje vyznamny
meznik jak pro dité - je okamzikem jeho vstupu do Zivota - tak i pro Zenu, ktera se stava mat-
kou ditéte. V. mnoha kulturach se obé dimenze narozeni odrazeji v ritudlech. Setkdvime se zde
se zvlastnimi ritudly, vztahujicimi se k osobé ditéte a k udalosti jeho prichodu na svét, a zvlas-
té s ritudly tykajicimi se osoby rodicky. Jak jsme jiz ukazali, jedna se vétSinou o ritudly ochran-
né, ocistné a ritualy prijimaci, na jejichz zakladé jsou zaclenéni (¢i znovuzaclenéni po predchozi
odluce - v pripadé matky) do spolecenstvi zivych.

Totéz plati pro lidovou kulturu oblasti Cech a Moravy. Také zde byla zvl4stni situace no-
vorozence a rodicky provazena specifickymi ritudly, které, ackoli tvorily jeden komplex obtadd,
reflektovaly obé dimenze narozeni. Obrad kitu predstavoval liturgické jadro ritudlnich tkont
vztahujicich se k ditéti. Uvod byl obradem provézejicim mezni situaci v Zivoté matky. Vyznam
krtu ve 20. stoleti zcela prevazil nad vyznamem tuvodu. Jiz ptred 2. vatikdnskym koncilem do-
chazelo ke spojeni obou obradt v jediny celek a krest ditéte se postupné stal zasadnim ritudlem
spojenym s jeho narozenim. Tento vyvoj byl stvrzen a dokonan zruSenim tvodu Sestinedélek
v ramci reformy 2. vatikanského koncilu.

Tim v podstaté mizi z liturgie katolické cirkve obtad provazejici po staleti jednu ze zaklad-

nich Zivotnich situaci, kterou pro Zenu nepochybné predstavuje narozeni ditéte.

368 Srov. Kunetka F., Uvod do liturgie svatostt, s. 29-30.
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Obrad Zehnani matky po porodu je podle nového benedikcionalu ur¢en pouze pro mat-
ky, které se nemohly Gicastnit kitu svého ditéte. V ¢eském vydani toto Zehnani neni viibec
zahrnuto, nelze tedy pocitat s tim, Ze se udé€luje v bézné farni praxi. Nalezneme zde pouze
formula¥r Zehnani matce ¢ekajici dité. V této souvislosti se nelze vyhnout otazce. Pro¢ ziisté-
va zachovano zZehnéni pred porodem, a Zehnani po porodu nikoliv? I téhotenstvi predstavu-
je v Zivoté Zeny rovnéz mezni situaci, stejné jako obdobi, které nasleduje bezprostredné po
narozeni ditéte. ACkoli dnes jiz umira pti porodu nepatrné procento matek a déti, presto je
porod velmi tézkym a nebezpecnym procesem a v jistém sméru stale neprestava byt hrani-
ci mezi zivotem a smrti. Jeho tézky pribéh mulize mit fatalni nasledky i ve véku porodli pro-
vazenych cetnymi medicinskymi zdsahy a vybornou trovni lékarské péce o rodicku i novo-
rozence. Je provazen velkou tizkosti a velkymi bolestmi. Obdobi po porodu je rovnéz velice
naroc¢né jak po fyzické tak psychické strance. Mnoho Zen proziva poporodni trauma nebo
dokonce deprese spojené s hormonalnimi zménami i novou Zivotni situaci, zejména, jedna-

-li se o prvorodicky.

Urcit pric¢inu praktického zaniku obtradu Zehnani matky neni snadné. Mnozi mohou argumento-
vat: obradem provazejicim narozeni ditéte v liturgii cirkve je krest ditéte, v jehoz zavéru se mat-
ce (i otci) dostava zvlastniho pozZehnani. Toto vysvétleni vSak neni dostacujici. Predné obtad kitu
jakozto svatost ma sviij zcela specificky vyznam a nesouvisi pfimo s narozenim ditéte. Dnes jiz
neni pravidlem nechévat dité pokrtit bezprostfedné po narozeni, kest se bézné kona az za né-
kolik mésicli. Tento ¢asovy odstup ubird poZzehnani matce na aktualnosti. Modlitba pozehnéni
obsazena v krestnich obtadech navic nezminuje samotné narozeni ditéte. Dikivzdani se v mod-
litbé vztahuje k pravé udélené svatosti kitu. Neni zde prostor pro vzdavani dikli za narozeni di-
téte, za to, Ze matka i dité prestali porod a jsou zdravi.

Pri¢inu zfejmé musime hledat s ohledem k historii tohoto Zehnéni. Diky své (pro 20. stole-
ti jiz stézi prijatelné) podobé a latentné pritomnému vyznamu purifikace rodicky, ptisobil tento
obrad jako jakysi prizrak ze stfedovéku. Jako nejvhodnéjsi se ztejmé jevilo tento obrad mezi ob-
novena Zehnani nezaradit.

Presto vsak byl vytvoren novy obrad Zehnani matky, ktery se nepodobé predkoncilnimu
uvodu a nese ve vSech ohledech rysy obnoveného Zehnani podle pokynt nového benedikcionalu.
Vzhledem k podminénému urceni (pouze pro matky, které se nemohly zGcastnit kitu ditéte) je

jeho vyuziti v praxi pravdépodobné jen minimalni.

Polozme si jeSté jednu otazku: bylo by smysluplné, kdyby se tento obtad zavedl pro vSechny
matky, které by o néj projevily zajem?

Jako argument pro je mozné uvést vyse naznacené okolnosti: porod predstavuje mezni si-
tuaci v zivoté matky, stejné tak prvni tydny po narozeni ditéte miizeme oznacit jako prelomové
obdobi, v némz se zadsadnim zptsobem méni jeji zivot (totéz se do jisté miry tyka i otce ditéte,

pripadné starsiho sourozence). Ve slaveni svatosti a svatostin dochazi k posvécenti skoro kazdé
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Zivotni udadlosti véricich,?® tim spise je tomu v klicovych okamzicich lidského zivota. Slaveni sva-
tosti (i svatostin) mimo jiné odpovida na pottebu ¢lovéka, ktery v téchto klicovych situacich své-
ho zivota pocituje touhu vyjddrit sviyj vztah k absolutnimu byti i ke spolecenstvi ostatnich lidi.>"
O této potrebé ,ritualizace” zakladnich zivotnich situaci, a to i v dnesni sekularizované spolec¢-
nosti, vypovida naptiklad zdjem rodicu, kteti nejsou praktikujicimi véricimi, o to, aby jejich dité
bylo pokiténo. Divodem pro toto jednani neni a priori vira, ale potteba ritualu, ktery by umoz-
nil prozit, oslavit tak vyznamnou udélost, jakou narozeni ditéte je. Projevuje se zde skryta tou-
ha zajistit mu ochranu a §tésti. A tyto potreby jisté nejsou ni¢im zavrzenihodnym, vypovidaji
o transcendentalné-sakramentalnim rozmeéru lidské osoby.3"

[ vzhledem ke skutecnosti, Ze kiest se miize konat ve vétsim ¢asovém odstupu od narozeni
ditéte a ma sviij specificky vyznam, ktery se k udalosti narozeni bezprostiedné nevztahuje, by-
chom slaveni zehnani matky po porodu, nezavisle na terminu kitu, mohli hodnotit jako smysluplné.

Zehnéni, které by se udélovalo napiiklad p¥i piileZitosti, kdy matka prichdzi se svym dité-
tem poprvé do farniho spolecenstvi a ticastni se slaveni eucharistie, by mohlo predstavovat opti-
malni formu liturgického slaveni této udalosti.

Otazka je dnes pochopitelné jiz predmétem diskuse na ekumenické trovni. Pfedevsim fe-
ministicky orientované teolozky spojuji existenci Zehnani s mysogennimi projevy cirkve.3”? Na-
talie Knodel (z anglikdnské cirkve) na druhou stranu zastava stanovisko, podle néhoz jako femi-
nistka vidi v obfadu moznost liturgického vyjadreni Zenské zkusenosti rozeni a materstvi. Vedle
kritiky staré formy obtfadu Zehnani matky zdtraziiuje kontinuitu tradice. Navrhuje proto pte-
hodnoceni a pripadnou reinterpretaci obradu.’”?

Z katolickych teologti se pro zavedeni obradu Zehnani pro vsechny matky vyjadril W. von
Arx: ptivodni smysl purifikace rodi¢ky podle ného bude po ¢ase zapomenut.3’* Vzhledem k tomu,
Ze generace matek, kterych se predkoncilni forma zZehnani tykala je dnes jiz ve véku prababicek
a generace dnesnich rodicek jiz vétSinou nevi o existenci takového obradu, Ize konstatovat, ze
tento cas jiZ nastal.

Rudolf Scharzenberger vidi v oziveni Zehnani matky po porodu moznost vyznani hodnoty
zivota a déti ve spolec¢nosti. Pozitivni pristup k mladym matkam vyjadieny v obradu dikuvzda-
ni ve spolecenstvi s matkami a novorozenci by mohl dosdhnout ¢asem vétsiho efektu nez slova
kazani namitrenych proti nepratelskému postoji k détem a proti potratim. Navrhuje tuto formu,
jejimz prosttrednictvim by Zehnani matky mohlo najit své nové misto v Zivoté obce: spole¢nou
farni oslavu dne matek pro rodiny, kterym se béhem roku narodilo dité a bylo pokiténo — mat-

ky a jejich déti by pti bohosluzbé obdrzely pozehnani. Nasledné setkani téchto rodin s fararem

39 Srov. SC 61.

70 Kunetka F., Uvod do liturgie svdtost, s. 33.

71 Srov. tamtéz, s. 32.

72 Srov. napf. RoLL S., The old Rite of the Churching of Women after Childbirth, in: Wholly Woman, Holy Blood, s. 132-141.

73 Srov. KNSDEL N., The Thanksgiving of Woman after Childbirth, commonly called The Churching of Woman [http://users.ox.ac.uk/~mikef/
church.html].

74 Srov. voN Arx W., Die Segnung der Mutter nach der Geburt, Geschichte und Bedeutung, Concilium 2/1978, s. 62-71.
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a jeho spolupracovniky ve farnim centru mutze posilit spolecenstvi obce s novorozenci a jejich
rodinami vzniklé p¥i slavnosti ki'tu.3”*> K tomuto ndvrhu mizeme pouze namitnout, Ze slavenim
narozeni v§ech déti, které se v ramci farnosti narodily béhem celého roku mtize v nékterych pri-
padech vznikat velky ¢asovy odstup mezi narozenim ditéte a touto oslavou. Tim Zehnani pro
konkrétni matky ztraci na aktudlnosti a vytraci se dimenze obtadu spojeného s vlastni Zivotni
udalosti. Proto by mohlo byt vhodnéjsi zaradit obtrad ¢asové co nejbliZe k narozeni ditéte, pro

prilezitost jedné z prvnich bohosluzeb, kterych se matka s ditétem ztcastni.

5.2. Navrh obfadu Zehnani matky (a otce) po porodu

Formular obradu Zehnani matky po porodu je soucasti fimského De benedictionale z roku 1984.
Pokud by tedy tento obiad mél byt zaveden do ¢eského benedikcionélu, coz by jisté bylo sprav-
né, stacilo by zaradit cesky preklad latinského formulare. Dalsi variantou by mohl byt preklad
némeckého Muttersegen nach der Geburt ze studijniho vydani benedikcionalu pro diecéze v né-
mecky mluvicich oblastech z roku 1978. Dovolujeme si zde také predlozit vlastni navrh pro ten-
to obrad, vytvotreny na zékladé vysledkii naseho vyzkumu.

Zehnani by matka a otec mohli obdrzet napiiklad na zévér slaveni eucharistie pti piileZi-
tosti prvni navstévy bohosluzby s novorozencem. Vhodnym mistem pro udélovani Zehnani by
potom mohl byt prostor u marianského obrazu, bo¢niho oltare, kaple a podobné. Obtad by se
mohl pochopitelné konat i doma, nékolik dnli po navratu z porodnice, za Gcasti nejblizsich pri-

buznych. Podobné jako u tfimského formulare miize byt udélovatel duchovni ¢i laik.

V: NaSe pomoc je ve jménu Péana.

Odp.: Nebot on stvoril nebe i zemi.

Cteni z Boziho Slova

Sion rikdval, ,,Hospodin mé opustil, Panovnik na mé zapomenul.”
CoZpak miize zapomenout Zena na své pacholdtko,

neslitovat se nad synem vlastniho Zivota?

I kdyby nékteré zapomnély, jd na tebe nezapomenu.

Hle, vyryl jsem si té do dlani, tvé hradby mdm pred sebou stdle.
1z 9, 14-16)

nebo:

V téch dnech se Maria vydala na cestu a spéchala do hor do mésta Judova. Vesla do domu Zacha-

ridSova a pozdravila Alzbétu. Kdyz Alzbéta uslysela Mariin pozdrav, pohnulo se dité v jejim téle;

375 SCHARZENBERGER R., Heute Segnen, Werkbuch zum Benedictionale, Freiburg im Breisgau 1987, s. 283-284.
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byla naplnéna Duchem svatym a zvolala velikym hlasem ,PoZehnand jsi nade vsechny Zeny a po-
Zehnany plod tvého téla. Jak to, Ze ke mné prichdzi matka mého Pdna? Hle, jakmile se zvuk tvého
pozdravu dotkl mych usi, pohnulo se radosti dité v mém téle. A blahoslavend, kterd uvérila, Ze se
splni to, co ji bylo Feceno od Pdna.”

(Lk 1,39-45)

Zalm 139

odp.: Tobé vzddvdam chvdlu za ciny, jeZ budi bdzen

Hospodine, zkoumds mé a znd$ mé.
Vis o mné, at sedim nebo vstanu,
zddlky je ti jasné co chci délat...
Zddnd tma pro tebe neni temnd:

noc jako den sviti, temnota je jako svétlo.

odp.

Tys to byl, kdo utvoril mé ledvi, v Zivoté mé matky jsi mé utkal.
Tobé vzddvdam chvdlu za ciny, jeZ budi bdzen:
podivuhodné jsem utvoren, obdivuhodné jsou tvé skutky,

toho jsem si plné védom.

odp.

Tobé neziistala skryta jedind z mych kosti,

kdyz jsem byl v skrytosti tvoren a hnéten

v nejhlubsich titrobdch zemé.

Tvé oci mé videéli v zdrodku, vSechno bylo zapsdno v tvé knize:
dny tak, jak se vytvdrely,driv, nez jediny z nich nastal.

v.1,2, 12-16)

odp.

Modlitba Zehnani

Boze, ty projevujes svému lidu materskou lasku. V Marii jsi ndm dal priklad obétujici se a miluji-
ci matky: spolu s touto matkou, ktera ti prichazi vzdat diky za dar, ktery jsi ji svéril, se radujeme
a dékujeme ti, Ze jsi ji i détatko chréanil, kdyZ prichdzelo na svét, Ze jsi je zachoval ve zdravi. Pro-
sime té, poZehnej této matce, posilyj ji svou milosti, at dokaze laskyplné a odpovédné o své dité

pecovat a vychovévat je.
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Boze, ty jsi Otcem vSech lidi a nevahas nas nazyvat svymi détmi. Spolu s timto otcem ti vzdava-
me diky za za détatko, které se narodilo. Prosime té, pozehnej mu, at s pomoci tvé otcovské las-

ky starostlivou péci a vychovou svého ditéte napliuje vzneSeny tikol, ktery jsi mu svéril.

Prosime t€, poZehnej + tomuto ditéti (které jsi prijal do své cirkve skrze krest),*’® aby dobte pro-
spivalo a vyrostlo v dobrého ¢lovéka a kiestana, a spolu se svymi rodi¢i dosahlo jednou $tastné

tvého kralovstvi. Prosime o to skrze Krista, naSeho Pana. Amen.

Text z IzaijasSe je zatazen pro zdliraznéni dimenze matetsky milujictho Boha. LukaSova zprava
o setkani Marie a Alzbéty konkrétné zminuje Marii jako matku, ktera je pro vérici prikladem viry,
obétavé lasky a pokory. Umyslné se vyhybame textu Lk 2,21-24, ktery by v této situaci mohl byt
svymi zminkami o o¢istovani a obétovani v chramu ponékud zavadéjici. SpisSe nez prinasenim di-
téte k obétovani do chrdmu mohou krestanské matky nésledovat Marii zaujmutim zminénych
postojtl. Zalm 139 je vystiznym vyjadfenim chvély Boha, jakoZto Stvoritele kazdé lidské bytosti.

V modlitbé Zehnani jsou vyjadieny diky za Bozi ochranu p¥i porodu a zdravi matky a dité-
te a prosby za matku, za BoZi pozehnani a posilu v jeji nové zivotni roli. Poté nasleduje modlit-
ba za otce. V nadpisu tohoto oddilu je uveden v zavorce, nikoli v§ak proto, Ze by jeho osoba zde
byla méné dulezita, ale kvilli ponékud kostrbatému nazvu obradu. Je to matka, kdo je po porodu,
oba v3ak jsou v situaci rodice novorozeného ditéte. Oba dékuji Bohu za jeho narozeni a vypro-
$uji si od Boha pozehnani pro to, aby byli dobrymi rodici. Také otec je zde charakterizovan jako
ten, kdo vzdava diky za narozeni svého ditéte. A i jemu je vyproSovano Bozi pozehnani pro plné-
ni jeho vzneseného tikolu®” otce.

Obrad je uzavren prosbou za poZehnani pro dite.

376 Pokud bylo jiz pokténo.
7 Srov. GS 48.



6. ZAVER

Na predchozich strankach jsme se zabyvali otdzkou jaky vyznam mél obrad tvodu Sestinedélky.
Tento obrad je jiz minulosti: zanikl jednak prirozenym vyvojem - jeho smysl se z vy$e uvedenych
pric¢in vyprazdnil, a také oficidlné v ramci liturgické reformy 2. vatikdnského koncilu.

Klademe si otazku jaky vyznam ma obrad Zehnani matky dnes. Souc¢asna podoba obradu
zehnani matky po porodu (v fimském benedikcionalu) je omezena na velmi tizky okruh matek,
v Ceském benedikcionalu toto Zehnani nenajdeme viibec. Jeho vyznam je v soucasné podobé mi-
nimalni. Méli bychom se tedy spiSe ptat jaky vyznam by obfad mohl mit v budoucnosti.

Vyznam uvodu Sestinedélky se béhem nékolika staleti zdsadné promeénil. PGvodni smysl
obradu - purifikace rodi¢ky, ustupoval stale vice do pozadi az prevladl vyznam Zehnani jako
prilezitosti pro dikivzdani za narozeni ditéte. Z hlediska liturgického byl jeho vyznam spatio-
van predevsim v poZehnani udéleném matce prostiednictvim stanovenych modliteb. Uvedeni
do kostela bylo symbolickym vyjadienim pro navrat rodi¢ky zpét do spolecCenstvi cirkve. Z hle-
diska socio-kulturniho jej mizeme charakterizovat jako ritudl provazejici prechod Zeny ze situ-
ace Sestinedélky do role matky, ptijaté v tomto spolecenském postaveni mistnim spolecenstvim.
Predstavoval ochranny ritudl, jenz oficidlné ukoncoval obdobi Sestinedéli a znamenal néavrat
k béznému spolecenskému, bohosluzebnému i manzelskému Zivotu - alesponl v dobé, v niz bylo
Sestinedéli vnimano jako mezni obdobi. Obrad znamenal také poctu matce a provazel slavnost-
ni okamzik jejiho Zivota, i Zivota jeji rodiny a mistni komunity. Byl predevsim Zenskou slavnosti.

V ramci rozsahlych spolecenskych zmén béhem 19. a 20. stoleti, které zasdhly témér vSech-
ny oblasti lidského zivota, se zménil také pohled na rodicku a obdobi Sestinedéli. Vétsina vyse
jmenovanych vyznam a charakteristik spojenych s tvodem Sestinedélek v této dobé postupné
zanika. Jako trvale platné a srozumitelné az do konce existence obradu zistavaji tyto vyznamy:
pozZehnani udélované matce a ditéti po porodu, prileZitost pro dikiivzdani Bohu za narozeni di-
téte, obrad provazejici vyznamnou zivotni zménu v Zivoté Zeny a také urcité ocenéni materstvi
v ramci liturgického slaveni. Tyto vyznamy lze brat jako urcujici i pro soucasnou a budouci pra-
xi zehnani matky.

Béhem nékolika desitek let zmizel z liturgie katolické cirkve obrad provazejici po staleti
jednu z nejvyznamnéjsich prelomovych situaci v Zivoté kazdé Zeny-matky. Tuto skute¢nost mu-
zeme hodnotit rizné: mizeme byt vdécni za to, Ze skoncila historie obradu, jehoz zakladem
byla predstava rodicky jako necisté osoby, obfadu, ktery vznikl jako ritual zajistujici purifikaci
rodicky a udrzel si, alesponi svymi gesty, purifikacni charakter az do konce své historie, obradu,
ktery znamenal pro mnohé matky spiSe poniZeni nez vyraz pocty.

Na druhé strané je tfeba mit na paméti i vyznamy, které si uchovaly svou platnost, a brat
zietel na zachovani kontinuity liturgické tradice. Konstituce o posvatné liturgii vyjadiuje poZza-
davek obnovy liturgie, kterad se ma uskutecnovat tak, aby se zachovala zdravd tradice, a presto

se otevrela cesta oprdvhénému pokroku (SC 23).
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Po staleti ptijimaly matky po porodu zvlastni poZehnani pti obradu, ktery mél verejny
a slavnostni charakter. Je moudré se této tradice vzdat? Tato otdzka je aktudlni také v soucas-
né dobé, kdy matet'stvi a rodicovstvi neni na Zebticku spolec¢enskych hodnot na nejvyssich pric-
kach. Pastoralni konstituce Gaudium et Spes charakterizuje matetstvi a otcovstvi jako vzneseny
tikol (GS 48). Ukol dévat Zivot a vychovévat je zde oznacen jako zvlastni poslani manzeld, kterym
se stavaji icastnymi na dile lasky Boha Stvoftitele a jakoby jejimi tlumochiky. Pravé obtrad Zehna-
ni matky a otce navazujici na udalost narozeni ditéte, by mohl predstavovat vhodny zptisob, jak

tento pohled na manzelstvi, materstvi a otcovstvi vtélit do soucasné liturgie.
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Vyznam obradu Zehnani matky po porodu
v Cechach a na Moravé v 16.-20. stol.

Prace se zabyva vyznamem obiadu Zehnani matky po porodu v Cechach a na Moravé v 16. aZ
20. stol. Je zamérena predevsim na liturgicky obrad Zehnani matky, na jeho vyvoj v déjinach a vy-
znam z hlediska liturgicko-teologického i socio-kulturniho. Pojem Zehndni matky zde zahrnuje
jednak obrad nazyvany tivod Sestined€lky - introductio mulieris post partum (eventudlné bene-
dictio mulieris post partum) jehoz déjiny se zacinaji v liturgii katolické cirkve ve 12 stol. a kon-
¢i 2. vatikdnskym koncilem a jednak formy Zehnani matky obnovené v ramci liturgické reformy
2. vatikanského koncilu - modlitba poZehnani na zavér krestnich obradli pri kitu ditéte a Ordo
benedictionis mulieris post partum dle nového Benedikciondlu (1984).

Cilem prace je zjistit vyznam obtadu a to nejen pokud jde o jeho teologicky obsah ¢i vy-
znam v ramci liturgického slaveni, ale také jakou roli hral v zivoté véricich, v zivoté konkrétnich
Zen-matek v rliznych obdobich a socidlnich kontextech. Autorka se proto zabyva nejen liturgic-
kou strankou obradu a vyklady k nému, ale také lidovymi obrady a ritudlnimi prvky, které byly
soucasti lidové tradice a které se k obtadu Zehnani matky pojily.

Prace se opird predevsim o analyzu textli Zehnani, obsaZenych v liturgickych knihach cirk-
vi ptisobicich na tizemi Cech a Moravy, a dale o texty, které se snazi podat vyklad k vyznamu ob-
fadu. Pro 16.-18. stoleti je to homileticka literatura - ¢eské postilly katolickych i evangelickych
autor(, pro 19.-20. stol. pak odborna teologicka literatura, konkrétné ucebnice liturgiky a od-
borné ¢asopisy. Jako podklad pro pojednani o ritualech ukonceni Sestinedéli v lidové tradici slou-
Zily etnografické studie a ¢lanky z obdobi 19. a 1. poloviny 20. stol. i z doby soucasné.

Prace je uvedena pojednanim o déjindch obradu Zehnéani matky po porodu - o biblickych
zékladech pohledu na rodicku jako necistou osobu, a naslednou reflexi, jak se tento pohled, spo-
lu s dal$imi vlivy, promita do praxe rané cirkve a do antickych kiestanskych spist. Dale jsou zde
shrnuty okolnosti vzniku a vyvoj obtfadu zZehnani matky po porodu v ramci liturgie katolické
cirkve od stredovéku az po soucasnost.

Déle se pozornost sousttedi na vyvoj obradu a chapéni jeho vyznamu v liturgické tradici
katolické cirkve i reformacnich cirkvi ptisobicich na tizemi Cech a Moravy (stru¢né je zde zmi-
néna i praxe cirkve pravoslavné) v jednotlivych déjinnych obdobich - 16.-18. stoleti, 19.-20. stol.
do 2. vatikdnského koncilu a nakonec je reflektovana liturgicka reforma nasledujici po 2. vati-
kanském koncilu.

Nésleduje samostatné pojednani o ritudlech ukonceni Sestinedéli v lidové tradici, jehoz ci-
lem je zjistit, jaka byla role liturgického obtadu Zehnani matky v ramci komplexu lidovych obra-

dli souvisejicich s narozenim ditéte.
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Pro shrnuti vysledkii prace — stanoveni vyznamu obtradu Zehnani matky po porodu uzi-
vé autorka jako voditko jednotlivé kategorie rituali (ritudl ocistny, ochranny, prechodovy, ritu-
al spojeny s narozenim ditéte, liturgicky obrad Zehnani), jejichz roli obtad Zehnani matky plnil.

Praci uzavira reflexe nad soucasnou a budouci praxi zehnani matky.

The significance of the ritual of blessing the mother after childbirth

in Bohemia and Moravia from the 16 to the 20" century

This work deals with the significance of the ceremony of blessing the mother after birth in
Bohemia and Moravia in the period from the 16% to the 20® century. It focuses primarily on the
liturgical ceremony of blessing the mothery; its development in history and its significance in
liturgical-theological and socio-cultural terms. The concept of blessing the mother is used here
as a term including both the ceremony known as introduction to confinement - introductio
mulieris post partum, (or benedictio mulieris post partum), the history of which goes back to
the liturgy of the Catholic church in the 12t century and ends with the Second Vatican Council,
and the forms of blessing the mother revived as part of the liturgical reform of the Second
Vatican Council - the blessing prayer at the end of the baptismal ceremonies for the baptism of
the child and Ordo benedictionis mulieris post partum in accordance with the new Benedictional
(1984).

The aim of this work is to determine the significance of the ceremony not only with regard
to its theological content and significance within the framework of liturgical celebration, but
also the significance that it held in the lives of believers and individual mothers at various times
and in various social contexts. Hence the author deals not only with the liturgical side of the
ceremony and its expositions, but also with folk ceremonies and the ritual elements that made
up the folk tradition and became attached to the ceremony of blessing the mother.

The work is based primarily on an analysis of blessing texts included in the liturgy books
of the churches active in Bohemia and Moravia, as well as texts which attempt to present an
exposition of the meaning of the ceremony. For the period from the 16" to the 18® century this
is homiletic literature — Czech postils by Catholic and Evangelical authors and for the period
from the 19t to the 20 century specialist theological literature, specifically liturgical textbooks
and specialist journals. Ethnographic studies and articles from the 19t century and the first half
of the 20t century, as well as from the present day, were used as the basis for a discussion of the
rituals surrounding the termination of confinement within the folk tradition.

The work is introduced with a discussion of the history of the ceremony of blessing the
mother after birth and the biblical foundations for the view of the childbearer as an unclean
person with a subsequent reflection on how this view, together with other influences, is

reflected in the practice of the early church and in ancient Christian writings. There is also
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a summary of the circumstances surrounding the emergence and development of the ceremony
of blessing the mother after birth within the framework of Catholic church liturgy from the
Middle Ages to the present.

The work also focuses on the development of the ceremony and an understanding of its
meaning within the liturgical tradition of the Catholic church and the reformation churches
that were active in Bohemia and Moravia (the practice of the Orthodox church is also briefly
mentioned here) in individual historical periods, i.e. the 16"-18%" century period and the 19®-20t®
century period to the Second Vatican Council. Finally the liturgical reform following the Second
Vatican Council is also reflected here.

There follows a quite separate discussion of the rituals surrounding the termination
of confinement in the folk tradition, the aim of which is to determine the role played by the
liturgical ceremony of the blessing of the mother within the framework of the complex of
popular ceremonies associated with the birth of a child.

To summarize the results of the work, i.e. to determine the meaning or meanings of
the ceremony of blessing the mother after birth, the author uses specific ritual categories as
a guideline (purification rituals, protective rituals, rituals of transition, rituals associated with
the birth of a child and the liturgical ceremony of blessing), the role of which has been played by
the ceremony of blessing the mother.

The work is concluded by a reflection on the present and future practice of blessing the

mother.

Die Bedeutung des Rituals der Muttersegnung nach der Geburt
in Bohmen und Médhren vom 16. bis ins 20. Jahrhundert

Die vorliegende Arbeit setzt sich mit der Bedeutung des Rituals des Segnens von Miittern nach
der Geburt in Béhmen und Mihren vom 16. bis ins 20. Jahrhundert auseinander. Sie konzen-
triert sich vor allem auf das liturgische Ritual der Muttersegnung, auf seine historische Ent-
wicklung sowie auf seine liturgisch-theologische und soziokulturelle Bedeutung. Der Begriff
Muttersegnung wird hier als Begriff gebraucht, der einerseits das Ritual des Segnens der Woch-
nerin - introductio mulieris post partum (event. Benedictio mulieris post partum) beinhaltet,
dessen Geschichte in der Liturgie der katholischen Kirche im 12. Jh. beginnt und mit dem 2. Va-
tikanischen Konzil endet. Andererseits schlieft er auch die Formen der Muttersegnung ein, wie
sie im Rahmen der Liturgiereform des 2. Vatikanischen Konzil beschlossen wurde - ein Gebet
der Segnung am Ende des Taufrituals bie der Taufe des Kindes und Ordo benedictionis mulieris

post partum nach dem neuen Benediktional (1984).
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Die Arbeit zielt auf die Bedeutung des Rituals ab, und dabei nicht nur auf seinen theologi-
schen Gehalt im Rahmen der liturgischen Feier, sondern auch auf die Bedeutung, die er im Le-
ben der Glaubigen, im Leben der jeweiligen Frauen und Miitter in verschiedenen Epochen und
sozialen Kontexten hatte. Die Autorin beschiftigt sich deswegen nicht nur mit dem liturgischen
Aspekt des Rituals und seinen Auslegungen, sondern auch mit den Volksbrauchen und rituellen
Elementen, die Teil der volkstiimlichen Tradition waren und mit dem Ritual der Muttersegnung
zusammen hingen.

Die Arbeit stiitzt sich hauptsachlich auf eine Textanalyse der Segen, die in den Liturgien je-
ner Kirchen enthalten sind, die in Bohmen und Mihren vertreten waren, sowie auf Texte, die die
Bedeutung des Rituals zu erldutern suchen. Vom 16. bis zum 18. Jahrhundert ist das die homi-
letische Literatur, das heift auf Tschechisch verfasste Postillen katholischer und evangelischer
Autoren; im 19. und 20. Jahrhundert handelt es sich um theologische Fachliteratuy, genauer um
Lehrbiicher der Liturgie und Fachzeitschriften. Die Abhandlung der traditionellen, das Wochen-
bett abschlieBenden volkstlimlichen Ritualen basiert auf ethnographischen Studien und Arti-
keln aus dem 19. und der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts sowie aus der Gegenwart.

Eingeleitet wird die Arbeit von einem Abriss iiber die Geschichte des Rituals der Mutter-
segnung nach der Geburt — von den biblischen Grundlagen fiir die Wahrnehmung der Geba-
renden als ,unsauber” und die daran ankniipfende Reflexion dariiber, wie diese Wahrnehmung
gemeinsam mit anderen Einfliissen die Praxis der frithen Kirche und die antiken christlichen
Schriften beeinflusst hat. AuRerdem werden die Umstdnde zusammengefasst, unter denen das
Ritual der Muttersegnung nach der Geburt im Rahmen der Liturgie der katholischen Kirche im
Mittelalter entstanden ist und wie es sich bis in die Gegenwart entwickelt hat.

Weiters nimmt die Arbeit die Entwicklung des Rituals in den Blick. Es wird der Frage nach-
gegangen, wie welche Bedeutung dem Ritual zugeschrieben wurde und zwar in der liturgischen
Tradition der katholischen Kirche und der reformierten Kirchen - skizzenhaft wird auch auf
die Praxis der Orthodoxen eingegangen - im B6hmen und Mahren des 16. bis 18. Jahrhunderts,
weiters vom 19. Jahrhundert bis zum 2. vatikanischen Konzil. Schlieflich wird auch die darauf
folgende liturgische Reform reflektiert.

Es folgt eine in gewissem MaRe selbststindige Abhandlung {iber Rituale, mit denen im
Volk traditionell das Wochenbett abgeschlossen wird; es gilt festzustellen, welche Rolle das li-
turgische Ritual der Muttersegnung in diesem Komplex der um die Geburt eines Kindes tradier-
ten Volksbrduche hatte.

Um die Ergebnisse der Arbeit zusammen zu fassen und also die eventuelle(n) Bedeutung(en)
des Rituals der Muttersegnung nach der Geburt zu analysieren, orientiert sich die Autorin an
den einzelnen Ritualkategorien (reinigendes, schiitzendes Ritual, Ubergangsritual, zur Kindes-
geburt gehoriges Ritual, liturgisches Segnungsritual), in die das Ritual der Muttersegnung fiel.

Die Arbeit schlieRt mit Uberlegungen zur gegenwirtigen und zukiinftigen Praxis der Mut-

tersegnung.



