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1. Uvod

Nekteii lidé, kdyz se rozhodnou precist si Bibli, vezmou ji a ¢tou jako historicky romén nebo
néjakou povidku. Pak ovSem slySime jejich namitky, ze tomu Starému zakonu vibec nerozumi,
ze je plny valek a zabijeni a na co nam je zakon, ktery uz neplati.

Téma této prace vzeslo z potieby, néjakym zplisobem reagovat na tyto namitky. Pokusime se
tedy ukézat, Ze ob¢€ ¢asti Bible maji svou hodnotu. Vysvétlit, Ze pojem ,Stary zakon® nevznikl
jako oznaceni néceho, co je zastaralé a prezité a tudiz ur¢ené k zaniku, ale jako predzvést Nového
zékona. Ptinést podklady pro tvrzeni, ze cely Stary zakon je vlastné jakousi pfipravou na to, co je
nam zjeveno v Novém zdkoné. Tedy to, ze Biith poslal spasu pro cely svét skrze JeziSe Krista.
Cely Stary zdkon je ptipravou na ptichod tohoto Spasitele.

Kdybychom chtély osvétlit vSechny situace, které ukazuji ve Starém zdkoné na budouciho
Mesiase, byla by naSe prace velmi rozsahla. Proto se zaméfime pouze na prvni dvé knihy Bible,
kterymi jsou knihy Genesis a Exodus, v duchu tvrzeni evangelisty MatousSe, ktery mluvi ve
spojitosti s podobenstvimi ,0 vysloveni toho, co je skryto od stvofeni svéta‘.! (srov. Mt 13,35)

Nejprve si pripomeneme neékolik zdkladnich fakti o Bibli. Bible je slovo feckého piivodu a
znamena knihu. Poucenéjsi védi, Ze Bible neni kniha, ale soubor riznych knih. Sbirka, ktera
vznikala po uctyhodné dlouhou dobu.” Prvni knihy Bible byly napsany pied tiemi tisici lety a
tvoii zaklad kiestansko-zidovské kultury.” Vétsina soudasnych biblistd se domnivé, Ze nejstarsi
casti bible jsou pravdépodobné nékteré poetické skladby, jako je Debofina piseni, piseit Mojzise a
Miriam (srov. Ex 15), snad i pozehnani v Gn 24,60, ¢i text v Nm 21,174 Za nejmladsi knihu
Bible je povazovan 2Petriwv list, napsany asi na za¢atku 2.stol.” Bible je souborem 73 knih.

Zékladni dé€leni Bible je na dvé ¢asti, které nazyvame Stary zakon a Novy zakon. Prvni ¢ast,
tedy Stary zakon, piijali Kfestané od Zidd. Druha &ast, tedy Novy zékon, je pak dilem téch, ktei
se rozhodli nasledovat Krista. Stary zdkon nazyvame také Stard smlouva, kterou Bih uzaviel
s lidmi, tedy s vyvolenym narodem Izraelem, prostfednictvim MojziSe, nam popisuje déjiny od
stvofeni svéta az do ptrichodu Spasitele. Novy zékon, tedy Nova smlouva, kterou Bih uzavtel
s lidmi prostfednictvim svého jednorozeného Syna JeziSe Krista, popisuje ptichod Krista jako
clovéka na Zem, jeho Zivot a pocatky cirkve. Cely Novy zdkon a prakticky celd Bible je pak
zavrSena knihou Zjeveni svatého apostola Jana (Apokalypsa), ktera je jakymsi ndhledem do
budoucna, na to, co celé stvoteni teprve c¢ekd. Mohli bychom tedy fici, Ze Bible za¢ind pohledem
do nejdavnéj$i minulosti a konc¢i pohledem do nejvzdalenéjsi budoucnosti. V jednotlivostech se

! Zidovsky narod a jeho svatd Pisma v kiestanské Bibli, Kostelni Vydfi, Karmelitani, 2004, str. 44.

> HEDANEK J., Jak vznikla Bible, in. Grand Biblio, roénik 3, &. II., listopad 2009, str. 10.

> CISAR J., Nejen o jedné knize, in. Grand Biblio, ro¢nik 3, &. I1., listopad 2009, str. 3.

* VLKOVA G. L, Slovo Bozi a slovo lidské*, Olomouc, 2004, str. 29.

5 Tamté, str. 45.

® Nékdy se uvadi jen 72 knih, protoze v nékterych pramenech byvaji knihy Jeremias a Pla¢ uvadény jako jedna
kniha.



zda, ze vSechny ty knihy shrnuji zkuSenosti a poznatky nepfili§ velkého okruhu lidi. Ve svém
souhrnu se ale jevi tak, jakoby se dotykaly ¢lovéka obecng, viech a viude.”

Slozeni Bible, tedy kanon knih, tak jak ho zndme dnes, se také vyvijel postupné. Stary zdkon
dostal svou soucasnou podobu az v dob¢ raného kiestanstvi, i kdyz snahy o jeho vymezeni byly
jiz dfive.® Kanon Starého zikona znamy kolem roku 95, obsahoval 22 knih.” Uplny seznam
novozékonnich knih, vcetné vsSech tzv. deuterokanonickych, je poprvé obsazen v Atanasove
dopise zr. 367."° 1 kdyz je Bible rozd&lena, jak jsme jiz fekli, na dvé &asti, presto tvoii jeden
celek. Ne vzdycky v8ak byla nebo mozna 1 je takto vnimana, coZ je 1 jeden z podnéti pro vznik
této prace.

Stary zakon je svatd kniha Zidovské cirkve, Cili synagog. A ta ovSem popird, Ze by Jezis byl
Pomazany, fecky Kristus, hebrejsky Mesias, o jehoz ptichodu se zminuje mnoho mist Staré¢ho
zékona.'! Zidé totiz oéekavali v Mesiasi nékoho, kdo prevezme vladu nad celym svétem, nastoli
pravo a poradek podle Bozich zdkonl a bude vladnout zde na zemi jako mocny a spravedlivy
kral. Jako ten, kdo zni¢i pohanské mocnosti a v Izraeli nastoli spravedlivy ad, v souladu s tim, co
poZaduje Tora, Zidovskému statu vrati davno ztracenou sldvu. Takového, ktery zajisti univerzalni
uznani jediného Boha a roziii vliv chramu.'? Tyto predstavy Jezi§ nespliioval, protoze odmital
ovladnout v boji zemi a ptrevzit vladu nad jakymkoli krdlovstvim na zemi. Naopak, kralovstvi, o
kterém Jezis mluvil, nebylo z tohoto svéta, ale kralovstvi Bozi v nebi, které bude trvat na veky.
Kristus vladne navéky, ale ne na pozemském Davidové triinu.” Tim padem Zidé odmitaji i Novy
zakon, protoze pfinasi radostnou zvést o Kristu Spasiteli, od pocatku predpovidaném zachranci a
krali.

Existovaly vSak extrémy i z druhé strany, naptiklad bludai Markion (zemiel kolem r. 160)
zduraznoval jako automatické kiest'anské uceni jediné nauku o spase zdarma skrze viru v Jezise
Krista. Odmitl cely Stary zakon a z kiestanskych spist piijal jen ty, které nekladly tolik diiraz na
Zakon a Mojzi3e, tedy pouze Lukasovo evangelium a 10 Pavlovych listi.'

Takze jsou ti, kdo uznavaji Stary zakon, ale neptijimaji Novy zékon, jako jeho pokracovani,
€1 spiSe zavrSeni. A pak jsou i jini, ktefi pfijimaji Novy zdkon, ale jejich postoj ke Starému
zakonu je odmitavy. Je pro né¢ né€cim, co je jiz pfekonané a proto nepotiebné a co by se mélo
vypustit.

Pokud jde o spisy Nového zdkona, ty uznavaji trvalou hodnotu BozZského zjeveni v Pismu
zidovského naroda. Zaujimaji k nému kladny vztah, protoze ho povazuji za zaklad, na kterém

"HEDANEK 1J., Jak vznikla Bible, str. 12.
¥ VLKOVA G. 1, Slovo Bozi a slovo lidské, str. 79.
? K prvnimu cirkevnimu uznani naseho Starého zakona doslo na synodé v Hyppo r. 393 po Kr. Srov. HRBATA J.,
Kli¢ ke Starému zakonu, Brno, Cesta, 1993, str. 37.
" VLKOVA G. L, Slovo Bozi a slovo lidské, str. 93.
Kanon Bible byl slavnostné vyjadien na Tridentském koncilu. Srov. RYSKOVA M., SCHROTTER J., Stru¢ny
uvod do Pisma svatého Starého zakona, Praha, Scriptum, 1991, str. 9.
""HELLER J., Bth sestupujici — pokus o christologii Starého zédkona, Praha, Kalich, 1994, str. 15.
2 POSPISIL C. V., Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, Kostelni Vydi4, Karmelitani, 2006, str. 48.
13 Vyklad Bible v cirkvi, Papezska biblicka komise, Kostelni Vydfi, Karmelitani, 2007, str. 69.
4 VLKOVA G. 1., Slovo Bozi a slovo lidské, str. 91, srov. POSPISIL C. V., Jako v nebi, tak i na zemi, Kostelni
Vydri, Karmelitani, 2007, str. 231-234.



samy spocivaji. Proto také cirkev trva na tom, Ze Pisma zidovského néaroda jsou nedilnou soucasti
kiestanské Bible."

Sled ,,stary-novy* neoznacuje néco piekonaného, ale oba dva vyrazy jsou ve vztahu slib a
naplnéni, nad&je a uschopnéni.'® Mizeme tedy Fici, e pokud bychom brali jen Stary zakon,
chybélo by nam zavrseni a jestlize bychom chtéli Stary zdkon vynechat, chybél by nam divod
pro vSe, co Novy zékon popisuje. Je zde tedy vzajemna provazanost. Sam Kristus fika:
., Nedomnivejte se, ze jsem prisel zrusit Zakon nebo Proroky, neprisel jsem zrusit, nybrz naplnit.
(Mt 5,17)

Jednim z podnétl pro vybér tématu této prace byla véta sv. Tomase Akvinského, ktera je nam
znama z liturgie, protoZe je soucasti sekvence, ktera se ¢te ve msi svaté pii slavnosti T¢la a krve
Pang."” | Predobrazen v Izakovi, zpodoben pak v berankovi, v mané dané na pousti. I sim
Kristus se snazi lidem ukazat, Ze to, co je ndplni Staré¢ho zdkona, osoby a udélosti, smétuji
k nému. Piikladem toho je uryvek z LukdSova evangelia, ktery tika: Potom zacal od Mojzise a
vSech prorokit a vykladal jim, co se na ného vztahuje ve vsech castech Pisma. (Lk 24,27)

Cilem této prace je tedy ukazat souvislost mezi Starym a Novym zidkonem, pifedev§im mezi
osobami a udalostmi Starého zakona, které ukazuji na Krista. Ty ndm mohou poslouzit jako
argumenty pro obhajobu nasi viry v Krista jako Syna Boziho a Spasitele, ktery byl od praddvna
piedpovédény a oCekavany, soucasné jako obrana proti t€ém, ktefi se domnivaji, ze Stary zakon je
néco prekonaného, zastaralého a je tieba se ho zbavit a také jako dilkkaz, ze Stary zékon je
neoddélitelnou soucasti d&jin kiestanstvi, d&jin spasy a celého lidstva. Ze bez Starého zikona
bychom nemohli dostate¢né¢ pochopit smysl a podstatu Kristova vtéleni, jeho obéti a
zmrtvychvstani.

Nejprve se tedy pokusime ukdzat vzajemnou souvislost mezi Starym a Novym zakonem a také
to, jak Stary zdkon vnimal sam JeziS. V hlavni Casti se pak zaméfime na vyznamné postavy a
udalosti starozdkonnich knih Genesis a Exodus. UkaZzeme si, do jaké miry v nich miZeme
spatiovat symboly, které pfedznamenavaji to, co je charakteristické pro osobu a zivot JeziSe
Krista.

Pokud neni uvedeno jinak, jsou viechny citaty z Bible uvadény podle Ceského ekumenického
prekladu Bible, vydaného Ceskou Biblickou spole¢nosti v roce 1996.

2. Vyznam Starého zakona pro Novy zakon a Kristus jako
dovrseni Starého zakona

1 Zidovsky narod a jeho svatd Pisma v kiestanské Bibli, str. 22.
16 CHIOLERIO M., Blaze tomu, kdo slysi tato slova, Praha, Paulinky, 1997, str. 17.
17 Srov. pisen ,Sione chval Spasitele*, ¢. 717.



Bible se nam neptfedklada jako sbirka texti bez vzajemnych vztahli, nybrz jako soubor
riiznych svédectvi jediné velké tradice.'® Je-1i na§ pohled na Bibli, jako na knihu, skladajici se ze
dvou hlavnich ¢asti (Stary a Novy zdkon), které spolu souvisi a spole¢né tvoii jeden celek,
pokusme se tedy ukdzat vzdjemny vztah Staré¢ho a Nového zakona, jak je Stary zakon vnimén
z pohledu Nového zakona a jak ho vidi sam Jezi§ Kristus.

2.1. Vztah Starého zakona a Nového zakona

Novy zékon pocitd se Starym zédkonem, vychazi z ného. Jejich vzajemny vztah je velmi tésny.
Mnoho situaci, popisovanych v Novém zdkong&, je zaloZeno pravé na tom, ze je znovu piiblizena
néjakd dualezitad situace nebo vazend osoba Starého zakona, jako pfipominka toho, ze Bih, o
kterém mluvi Novy zékon, je ten stejny Buh, ktery stvofil svét a vSechno, co je v ném, ktery je
pritomen v celé historii lidstva, Ze Blih o kterém vydava svédectvi Jezis Kristus, je tentyz Bih,
ktery si vyvolil Izrael, jako svlij narod. Nejde jen o to, pfipomenout si, co bylo, ale Stary zakon je
vyuzit jako autorita, ktera ma potvrdit to, co se stalo nyni.'’ Kfestané piijimaji svata Pisma
7idovského naroda jako Bozi slovo, které je uréeno také jim.*° Novy zikon se na Stary zikon
Casto odvolava. Argumentaci, ktera je zalozena na Pismech Zidovského naroda, priznava Novy
zékon velkou hodnotu.”! Co je napsano v Pismech Zidovského naroda, to se musi nutné naplnit,
protoZe je to zjeveno v Bozim planu, ktery se nemlZe nenaplnit. Kristiv Zivot, jeho smrt a
vzkiieni v plnosti odpovida tomu, co tato Pisma Fikaji.**

ZvIast vyrazné je to v textech Nového zdkona, které na Stary zdkon vyslovné poukazuji.
Ptedevsim je to MatouSovo evangelium, které bylo psdno pro kiestany obracené ze zidovstvi.
Také apoStol Pavel v nékterych svych listech vychazi velmi podstatné ze Starého zakona.
Napiiklad list Rimantim je jakoby postaven na Zakoné. Z ného vychéazi a je pojat jako jeho
prekroceni. Rika, Ze Zakon je dobry a mame z n&j vychazet, jak mazeme vidét naptiklad v tomto
uryvku: Nevynadsej se nad ty vétve! Zacnes-li se vyndset, vzpomer si, Ze ty neneses koren, nybrz
koren nese tebe! (R 11,18), ale Kristus ukazuje nad Zakon, je jeho naplnénim a soudasné
pokraCovanim. Je nad zékon, ptesto ale zakon nerusi. Vsecko, co je tam psano, bylo napsano
k nasemu pouceni, abychom z trpélivosti a z povzbuzeni, které nam dava Pismo, cerpali nadéji.
(R 15,4)

'8 Vyklad Bible v cirkvi, Papezska biblicka komise, str. 45.

" VLKOVA G. L, Slovo Bozi a slovo lidské, str. 137.

20 Zidovsky narod a jeho svata Pisma v zidovské Bibli, str. 15.
2 Tamtéz, str. 18.

2 Tamtéz, str. 19



Mame zde také list kiestanim obracenym ze zidovstvi, ktery se jeSté¢ markantnéji opira
o Stary zakon jako celek. Autorem tohoto listu sice neni apostol Pavel, ale je v ném patrny jeho
duch. Je tak pied nami jeden ze zakladnich dokumentii novozakonniho zjeveni.”® Odvolava se na
MojziSe, na Melchizedecha, jako pilite zidovstvi, poukazuje na pfedpovédi prorokl a snazi se
vysvétlit, ze ukazuji na Krista, aby tak posilil viru v Krista, hodnotu Nové smlouvy, kterou
s lidmi skrze n¢j Buh uzaviel. Aby pochopili jeho obét’, neodpadli od viry, nebyli lehkomysini,
ale naopak vytrvali a vérni. V zdkoné je pouze naznak budouciho dobra, ne sama jeho skutecnost.
(Zd 10,1) Protoze: To (Kristus) je ten veleknéz, jakého jsme potiebovali: svaty, nevinmy,
neposkvrnény, oddéleny od hiisnikii a vyvyseny nad nebesa. (Zd 7, 26) V osmé kapitole listu
Zidim pfipomina slova proroka Jeremiase, kdyZ ve versich 8-12, prakticky cituje Bozi piislib
nové smlouvy, kterd bude vepsana do lidskych srdci, jak to pfedpovida prorok Jeremias ve tticaté
prvni kapitole. I kapitola jedenact listu Zidim vychazi z toho, co je napsano ve Starém zakong.
Piipomina dé&jiny od Abela, pfes Noema, Abrahama, Izéka, Saru, az po MojZise a ty, které skrze
n¢j vyvedl z Egypta.

Takeé list Timoteovi tikd: Od détstvi znds svata Pisma, kterd ti mohou ddt moudrost ke
spasent, a to virou v Krista Jezise. VeSkeré Pismo pochazi z Boziho Ducha a je dobré k uceni,
k usvédcovani, k naprave, k vychové ve spravedinosti, aby Bozi clovek byl nalezité pripraven ke
kazdému dobrému cinu. (2Tim 3,15-17) 1 tato cast nam ukazuje neodd¢litelnost Starého a
Nového zdkona, jejich vzajemnou navaznost a spojeni v Kristu.

Druhy list Petritv a list Judliv jsou psany jako obhajoba proti herezi, kterd vyvstavala v prvotni
cirkvi, jako diisledek nespravného pochopeni uéeni apostola Pavla.** Stejnd tak i list Jantv. Ale
zatim co list Jandv je pojat spiSe jako obhajoba Krista, druhy Petrtiv a Judiv list se ve svych
argumentech odvoldvaji na Stary zédkon. Pfipominaji Bozi zakon a proroky. Snazi se varovat lid
pted disledky nevazaného, nefestného Zivota a €ini tak pravé tim, Ze ukazuji na konkrétnich
piikladech starozdkonnich postav, jak Biih tresta takovéto hiisné chovani a jak naopak odméiuje
ty, kdo ho miluji a cti. Miizeme tedy fici, Ze pisatelé téchto listli, pfedpokladaji u svych adresatt
znalost Starého zdkona. Ptibéh Noema, ¢i Lota, jak ho pfipominad druhy list Petriv, nebo Juda,
kdyz tikéd: Chci vam vsak pripomenout, trebaze to vSechno jiz ddavno vite, Ze Hospodin sice
vysvobodil lid z egyptské zemé, potom vsak zahubil ty, kteri neuvérili. Podobné jako oni i
Sodoma, Gomora a okolni mésta se oddaly smilstvu, propadly zvrhlosti a jsou nam vystraznym
prikladem trestu vecného ohné. (Ju 5.7)

V knize Zjeveni je na mnoha mistech citovan Stary zakon. Uryvky z knih Starého zikona jsou
zalenény v textech Zjeveni do novych piibéhti a souvislosti, jejichz soucasti je postava Jezise
Krista. Mame tak moznost si mnohem jasnéji uvédomit vztah Starého a Nového zakona. To, Ze
prakticky celym Starym zakonem se tahne nit zaslibeni, které se dovrsuje prave v Jezisi Kristu, ze
on je ten, ktery je od praddvna slibeny a ocekdvany MesidS. Jan velmi Casto vyuziva citaty
z knihy proroka Izaijase, jako naptiklad ve tfeti kapitole. Toto prohlasuje ten Svaty a Pravy, ktery
ma kli¢ Davidiv, kdyz on otvird, nikdo nezavie, a kdyz on zavird, nikdo neotevie. (Zj 3,7)

z Jeruzals’tmské Bible, Kostelni Vydii, Karmelitani, 2009, str. 1958.
# Bible, Ceska biblicka spoletnost, 1996, str. 224.
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O tomto kli¢i Davidova domu, ktery otevird dvefe povolanym a zavira je pted témi, ktefi nemaji
vejit, hovofi 1 dvacatd druha kapitola proroka IzaijaSe ver§ dvacet dva. Ve Ctvrté kapitole se
muzeme docCist, ze: Vsechny ctyri bytosti jedna jako druha mély po Sesti kiidlech a plno oci
hledicich ven i dovnitr. A bez ustani dnem i noci volaji: , Svaty, svaty, svaty Hospodin, Biih
vSemohouct, ten, ktery byl a ktery jest a ktery prichazi.” (Zj 4,8) Je to stejna charakteristika
panovnika, ktery sedi na svém trinu, jak ji popsal ve své knize prorok Izaijas v Sesté kapitole
druhy a tfeti verS. Jan cituje 1 z jinych knih Starého zékona. Jako ptiklad si mizeme uvést uryvek
z paté¢ kapitoly: Hle, zvitezil lev z pokoleni Judova, potomek Davidiiv, on otevie tu knihu
sedmkrat zapecetenou. (Zj 5,5) Ke lviceti pfirovnava praotec Jakob kmen Juda v prorockych
slovech ke svym syniim pifed svou smrti, jak jsou popsana v knize Genesis ve Ctyficaté devaté
kapitole.

Odkazy na Stary zdkon najdeme i v jinych listech a také ve Skutcich. N&kterymi se budeme
zabyvat pozd¢ji, v souvislosti s konkrétnimi pfedobrazy v knihach Genesis a Exodus.

Velikono¢ni udélosti, JeziSova smrt a jeho vzkiiSeni, radikalné stanovily novy historicky
kontext, ktery stavi staré texty do nového svétla a upravuje jejich smysl.”> N&které vyrazy, které
se pred tim zdaly nadsazené, je tfeba od této chvile brat doslovné. Autofi Nového zédkona nove
cetli Stary zadkon ve svétle velikonocnich udalosti. Byli tak vedeni k tomu, Ze vice nez kdy jindy
stvrzovali prorockou hodnotu Starého zakona.”® Stejn& tak i my, chceme-li poznat, co nam fiké
Stary zékon, musime ho znovu nahlizet z pohledu toho, co zname ze Zakona Nového. Asi
bychom nedostatecné pochopili smysl pfichodu Krista na Zem a jeho obé&ti na kiizi, kdybychom
brali Stary zékon jako néco, co je piezité, nedilezité nebo dokonce zbytecné.

Tridentsky koncil zdlraznil, Ze oba Zakony je tfeba uznéavat a ctit se stejnou bazni, protoze
maji ptvod v jediném Bohu. Obsahuji pisemné zachyceny obsah Zjeveni a byly sepsany
z vuknuti Ducha svatého pod inspiraci a jsou platné pro vSechny doby. ZkuSenost Izraele
s Bohem je Zivnou ptidou kiest'anské viry. Znalost Starého zdkona je proto nepostradatelnd pro
plné pochopeni Nového zdkona. A naopak, teprve po smrti a zmrtvychvstani JeziSe Krista se
Stary zakon otevira v celé své hloubce. Oba Zakony tvofi jeden celek a vzajemné se osvétluji.”’
Velikono¢ni udalosti tvoii vrchol Boziho zasahu do d&jin Izraele ku prospéchu celého lidstva.?®

Jan Heller tika: ,Neméame vnéjsi formalni dikaz, ze Stary zakon tihne ke Kristu a Ze je tedy
Novy zékon jeho nejvlastnéjsim pokracovanim a vyvrcholenim. Je to otdzka naseho stanoviska a
“®  Vypovéd, ze Stary zékon tihne ke
Kristu, je tedy nejdiive ve vyznani. Nakolik se toto vyznani mize zaroved stat i zjisténim?<*° I
z toho tedy vyplyva, ze vira je pfi ¢teni a pochopeni Bible velmi dulezitd. Vira je postoj, ze
kterého vychazi nase presvédéeni, ze Stary a Novy zakon spolu souvisi. Ze vidime Stary zakon
jako jistou formu ptipravy na piichod Krista Spasitele. Heller se pta, ,nakolik se toto vyznani

naseho rozhodnuti, nebo feknéme rovnou — nasi viry.

» yyklad Bible v cirkvi, Papezska biblick4 konference, str. 69.

26 Tamtéy, str. 76.

>’ KOPPOVA J., Stary zékon — kniha pro dne$ni dobu, Kostelni Vydii, Karmelitani, 2003, str. 12.
% vyklad Bible v cirkvi, Papezska biblick4 konference, str. 70.

¥ HELLER J., Bth sestupujici — pokus o christologii Starého zdkona, Praha, Kalich, 1994, str. 18.
30 Tamtéz, str. 18.
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muze zaroven stat i zjisténim?* Jsme schopni najit souvislosti mezi Starym a Novym zakonem
jen z pohledu viry, nebo mizeme ukézat na konkrétni ptipady?

2.2. Kristus a Stary zakon

A jak vnimal Stary zakon sam Kristus? Narodil se jako Zid a proto cely jeho Zivot byl fizen
Zakonem. Jezi§ Zakon vzdy dodrzoval, nikdy se proti nému nestavél. Dokonce ani v dobé& svého
vefejného pisobeni ho nezavrhuje, jen se snazi ukdzat za n¢j a nad n¢j. To nam dokazuji jeho
vlastni slova. Nedomnivejte se, zZe jsem prisel zrusit Zakon nebo Proroky; neprisel jsem zrusit,
nybrz naplnit. Amen, pravim vam: Dokud nepomine nebe a zemé, nepomine jediné pismenko ani
jedina carka ze Zakona, dokud se vsechno nestane. (Mt 5,17.18; srov. L 16,17) A dale vyzyva
k jeho dodrzovéni, dokonce varuje ty, kdo by tak ne€inili, kdyz tikad: Kdo by tedy zrusil jediné
z téchto nejmensich prikazani a tak ucil lidi, bude v kralovstvi nebeském vyhldasen za nejmensiho,
kdo by je vSak zachovaval a ucil, ten bude v kralovstvi nebeském vyhlasen velkym. (Mt 5,19) I ve
zbyvajici ¢asti paté kapitoly MatouSova evangelia Jezis hovoii o dodrzovani MojziSova zakona.
Postupné rozebird jednotliva piikazani, ktera jsou vzdy uvedena vétou: ,SlySeli jste, Ze bylo
feteno®, nasleduje jedno konkrétni prikazani, které pak Jezi§ podrobné rozvadi. Zadné z nich
nerusi, nezpochybiniuje, ani k nému nic vlastniho nepfidava, pouze rozebira detaily, abychom si
mohli 1épe uvédomit, co tato ptikazani konkrétn¢ zahrnuji. Pfesné tak, jak o tom mluvi ve verSich
17-19. Tim vlastné potvrzuje, ze Stary zakon stéle plati a ze on, JeziS§, rozhodné neni ten, kdo by
stal proti zakonu.

Chce-li Novy zakon ukézat souvislost mezi Starym zakonem a konkrétni situaci v zivoté
Krista, byva popisovana situace zakoncena vétou: ,To se stalo, aby se naplnilo Pismo*. Jezis se
v mnoha konkrétnich Zivotnich situacich odvoldva na Stary zakon, aby ukazal, jak se urcita jeho
¢ast k nému vztahuje. Luka$ naptiklad popisuje JeZiSovo kazani v Nazareté, kde po ptecteni
uryvku z knihy proroka IzaijaSe Jezis§ tikd: Dnes se spinilo toto Pismo, které jste praveé slyseli.
(Lk 4,21) Také pribeh, ktery popisuje setkdni ucednikii, jdoucich do Emaus s JeziSem. Potom
zacal od Mojzise a vSech prorokit a vykladal jim to, co se na ného vztahovalo ve vsech castech
Pisma. (Lk 24,27) Nebo o par versu dal, pfi zjeveni v Jeruzalémé tika: To jsem mél na mysli, kdyz
jsem byl jeste s vami a Fikal vam, Ze se musi naplnit vSechno, co je o mé psano v zdkoné
Mojzisové, v Prorocich a Zalmech. (Lk 24,44) Také v Janové evangeliu Jezi§ dava pouceni.
Zkoumate Pisma a myslite si, Ze v nich mate vécny Zivot; a Pisma sveédci o mné. (J 5,39)

Jezi§ se v mnoha piipadech ve svém uceni na Stary zakon odvolava, jako tfeba v situaci, kdy
vyuziva MojziSovo vypravéni o hotficim kefi, aby pfipomnél praotce Abrahama, Izdka a Jakoba,
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kdyz fesi se Saducei’' spor o vzkiieni. 4 Ze mrtvi vstanou, naznacil i Mojzis ve vypraveéni o
horicim keri, kdyz nazyva Hospodina, Bohem Abrahiamovym, Bohem Izdkovym a Bohem
Jakobovym. (Lk 20,37)

Kristus tedy Zakon neodmit4, ani nesnizuje jeho hodnotu, jen se snazi jit vice do hloubky
v tom, co nam Stary zékon fika. Ukazat to, co v jeho dobé¢ jesté nebylo tak zjevné a co mizeme
plngji pochopit a objevit az ve svétle Velikono¢nich udalosti, vedeni Duchem svatym, které¢ho
Kristus posila po svém nanebevstoupeni. Pak teprve se ndm vice zjevuje prorockd hodnota
Star¢ho zakona. Oba zdkony totiz lidskymi slovy nesoucimi pecet’ své doby vyjadiuji to, co Blth
v d&jinach riznymi prostfedky zjevil sim o sob¢ a o svém planu spasy. I kdyz Kristus ustanovil
Novou tmluvu svou krvi, neztratily knihy Prvni tmluvy svou hodnotu.*

Tento vzdjemny vztah obou ¢asti Bible vystihl sv. Augustin, kdyz fika: ,,Novum Testamentum
in Vetere latet, et in Novo Vetus pater” — tedy — ,,Novy zdkon je skryt ve Starém a Stary je
zjeveny v Novém*. >

Z toho, co bylo doposud uvedeno, tedy vyplyva, Zze Bible ma svou pravou hodnotu pouze
jako celek. I kdyz je rozdélena na dvé €asti, neni mozné zadnou z nich vynechat bez toho, ze
bychom tim ztratili néco dulezitého. Ptesto, Ze jeji prvni st nese nazev Stary zdkon, neznamena
pojem ,stary* totéz, co zastaraly, pfekonany nebo zbyte¢ny. Kdyz ¢teme Stary zdkon, Cteme
Bibli, kterou cetl a pouzival JeziS. Jsou to modlitby, které se JeziS modlil, pisné které zpival,
basné které se ucil, proroctvi o kterych ptremyslel. Vazil si kazdého ,pismenka a carky*

hebrejskych Pisem. Cim vice rozumime Starému zakonu, tim vice rozumime Jezisi. **

3. Predobrazy Krista v knihach Genesis a Exodus

Kfestanska Bible ma dvé &asti Stary a Novy zakon. Zidé, protoze neuznavaji Krista jako
Spasitele, neptijimaji ani Novy zdkon. Pak ovSem ¢ast Bible, kterou kiest'ané oznacuji jako Stary
zakon, pro n¢ neni ,Starym‘ zdkonem. Nazyvaji ji ,mikra‘ (¢teni) nebo ,Tenak®, coz je skratka
odvozend ze zacateCnich pismen néazvl tii jednotlivych casti Pisma, to je: Tora — Nebiim —
Ketabim, tedy Zakon — Proroci — Spisy.”> Prvni &st, Tora, znamena ,udeni‘ Bozi, které se

3! Saduceové — skupina lidi, jejiz jméno byva odvozovano od veleknéze Sadoka, ktery puisobil na dvore krale Davida.
Jsou povazovéani za nabozensky méné horlivou skupinu. Casto se pieli s farizeji. Nevéfili ve zmrtvychvstani. Srov.
VLKOVA G. L, Slovo BoZi a slovo lidské, str. 39.

32 yyklad Bible v cirkvi, Papezska biblicka komise, str. 86.

3 Tamtéz, str. 87.

** YANCEY P., Bible, kterou ¢etl Jezi§, Praha, Névrat domt, 2002, str. 18.

35 CHIOLERIO M., Blaze tomu, kdo slysi tato slova, str. 17.
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dostava clovéku jako navod k jednani. Je to soubor péti knih, jejichz autorstvi je v zidovské
tradici pripisovano Mojzigovi a jsou chapany jako jakysi ,soubor piikazani‘.*®

Knihy Genesis a Exodus jsou prvni dvé z péti knih Tory. V prvnich kapitolach knihy Genesis
je popsano stvoreni svéta i1 ¢loveka, ndsledné jsou pak liceny piibéhy o Zivoté prvnich lidi a
dal§ich generaci. Tyto piibéhy pak pokracuji také v knize Exodus. V Zivotnich osudech
konkrétnich postav muzeme vidét velikou Bozi lasku, kterd celé¢ stvofeni neustdle provazi a
posiluje. Bohu na ¢lovéku zalezi, je ptece vrcholem jeho stvoreni, proto 1 kdyz se clovék od Boha
mnohokrat odvraci, jak se doviddme z ptibéhti Bible, on ho stile znovu piijima zpct a uzavira
snim stale novou smlouvu piatelstvi a partnerstvi. Tu nejdokonalejsi smlouvu Blih uzaviel
s lidmi skrze Jezise Krista, kdyz dal svého jednorozeného Syna, aby zZadny, kdo v neho véri,
nezahynul, ale mel Zivot veécny. (J 3,16) VSechny smlouvy Starého zakona jsou jakousi pfipravou
na tuto dokonalou smlouvu skrze JeziSe Krista. Bozi dary vyvolenému lidu Izraele, jsou v Kristu
ptivedeny k dokonalosti.’” To, co ji pfedchazelo, méa viak kofeny uZ v téchto knihach Genesis a
Exodus, tedy jiz v pocatcich lidskych déjin.

V predchozi ¢asti jsme si ukdzali, Ze je mozné spojit knihy Starého zadkona, tedy d¢jiny
zidovstvi a knihy Nového zakona, pocatek kiestanstvi, v jeden celek, ve kterém pak miizeme
sledovat d¢jiny spasy.

Pfichazime tedy k hlavnimu tématu této prace, kterym jsou pifedobrazy Krista v knihach
Genesis a Exodus. Neni mozné vidét v kazdém slov€ Starého zakona hned odkaz na Krista,
oviem stejné tak nemilzeme piehlédnout, Ze osudy, ¢i charakteristické rysy mnoha
Starozédkonnich postav se napadné shoduji s tim, jak Zil, co konal a ¢im pro nés byl (a stéle je)
Jezi§ Kristus. V situaci, kdy je Abraham rozhodnut obétovat svého jediného syna, nebo tehdy,
kdy Izraelité ob&tuji beranka za svoje htichy, je mozné vidét tuto podobnost s Kristem.

V nasledujici ¢asti se tedy pokusime najit co nejvice mist v prvnich dvou knihach Bible, které
néjakym zplsobem ukazuji na Krista.

3.1. Predobrazy Krista v knize Genesis

Kniha Genesis je prvni knihou Bible, pokud se tyka jejich uspofadani. To v§ak neznamena, ze
byla také jako prvni napsdna. Neda se totiz predpokladat, ze by Pentateuch, jehoz soucésti kniha
Genesis je, vznikl v dobé pfed exodem, ktery je datovan do obdobi kolem r. 1200 pt. Kr. Prvni
pisemné prameny tedy vznikaji az pozd&ji.*® Podle vétsiny odbornikii dostal Pentateuch svou

3 GRELOT P., Zakon, in Slovnik biblické teologie, Academia, Praha, 2003, ed. LEON-DUFOUR X., str. 586.
37 MOLONEY F. J., Sacra Pagina — Evangelium podle Jana, Kostelni Vydii, Karmelitani, 2009, str. 121.
3 VLKOVA G. 1., Slovo Bozi a slovo lidské, str. 30.
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kone¢nou formu po exilu.”’ Coz mizeme vidst, kdyz srovname knihu Genesis s babylonskymi
myty. Znacéné zde totiz vynika podobnost motivii. OvSem je zde zasadné¢ odlisSné pojeti bozstva,
&lovéka i jejich vzajemného vztahu.*

Vidime tedy, ze otazka vzniku Pentateuchu neni viibec jednoduchd. Existuje mnoho nézori.
Patrn¢ se zde micha vicero tradic. Je tedy pravdépodobné, ze tato kniha nevznikla najednou, ale
postupnym skladanim riznych prament, diive pireddvanych v Gstni tradici. Udalosti popisované
v knize Genesis pojimaji velmi dlouhé casové obdobi, dokonce né€kolik stoleti. MojZi§ mél jisté
s Bohem pfimy kontakt, coz ndm doklad4d naptiklad Uryvek zknihy Exodus, ktery fika: 4
Hospodin mluvil s MojZisem tvaii v tvdr, jako kdyz nékdo mluvi se svym pritelem. (Ex 33,11)"
Nektera vypraveéni jsou vSak pouze pisemné zaznamenanou tradici. K cemuz nas vede i fakt, ze
nekteré udalosti jsou v knize Genesis popisovany vicekrat a riiznymi zplisoby. Naptiklad dvé
zpravy o stvoreni svéta (Gn 1,1-2,3 a Gn 2,4-25), dva rodokmeny Kaina-Kenana (Gn 4,17 a Gn
5,12-17), dva kombinované ptibeéhy o potopé (Gn 6-8), nebo dvoji ptibéh uzavieni smlouvy
s Abrahdmem (Gn 15 a 17) a jiné.* Pisatel ponechava v textu ob& dvé zpravy plynout vedle sebe
a vlubec nefesi to, ze jsou do jisté miry odlisné. Chce nam tim ukézat na podstatu téchto sd€leni.
Nejde totiz ani tak o to, JAK (jakymi prostiedky Bih jedna), ale pfedevsim PROC (jaky smysl
ma tato situace v zivoté cloveéka).

Hlavni vyznam nejen knihy Genesis, ale celého Pisma je totiz teologicky. Napiiklad v ptibéhu
o potop¢ se dost podrobné popisuji parametry archy, jisté to neni véc podruznd, jinak by si pisatel
nedal tak zalezet na vSech téch detailech, které¢ zfejme maji dodat diveéryhodnost tomuto piibéhu.
Pro nas pohled je vSak mnohem vétsi vyznam tohoto vypravéni v tom, Ze hovoti o hfichu, soudu,
vykoupeni a novém zivotd.” Vzhledem k tomu, Ze hleddme souvislosti téchto piib&hd se

Ptejdéme tedy ke konkrétnim osobam a udélostem a hledejme v nich toho, ktery byl od
pocatku ptfedpovédeény a ocekavany.

3.1.1. Adam

Prvni verSe knihy Genesis jsou oslavnou basni na Bozi stvofitelské dilo, jehoz vyvrcholenim
je stvoreni Cloveka. V této konecné fazi stvoreni Bth tika: , Ucinme cloveka, aby byl nasim
obrazem podle nasi podoby “ (Gn 1,26). Nasledujici ver$ ndm fika, ze tento sviij zdmér Bih také

** Doba trvani Babylonského exilu: 587-539 pi. Kr.

* VLKOVA G. 1., Slovo Bozi a slovo lidské, str. 32.

“ WRIGHT J. S., THOMPSON J. A., Genesis, prvni kniha MojziSova, in Novy biblicky slovnik, Praha, Navrat
domt, 1996, ed. DOUGLAS J. D., str. 266.

42 CHIOLIREO M., Blaze tomu, kdo slysi tato slova, str. 41.

“ WRIGHT J. S., THOMPSON J. A., Novy biblicky slovnik, str. 267.
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uskutecnil. Buh stvoril cloveka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby byl obrazem Bozim (Gn
1,27). Stvoieni ¢lovéka ma v Bozim stvofitelském dile vysadni postaveni. ,,Clovék je jediny tvor
na zemi, kterého Bith chtél pro ného samého.«*
velkou lasku a vyznamenani tim, Ze ho piipodobnil sob&. Clovék byl vyznamenan podobnosti
s Bohem a tim vynika nad celé tvorstvo.*’ Je sm&fovan k tomu, aby utvafel vztah s Bohem. Je

Bih prokazal svému tvoru tak nepochopitelné

stvofen podle Boziho obrazu, povolan uskuteénit své lidstvi v daru piibuznosti s Bohem™®

Bih tedy stvofil svét a také prvniho &lovéka Adama,* prach ze zemé (Gn 2,7), ktery ve své
osobé zastupuje (spolu s Evou) celé lidstvo.*® Piedkladaji se nim zde dvé& zpravy o stvofeni svéta
(Gn 1,1-2,3 a Gn 2,4-25), mezi kterymi jist¢ nepiehlédneme odlisnosti. Pro Biblického
spisovatele neni dilezité, jak ¢lovek vznikl, nybrz co &lovék je a pro¢ ho Bih stvofil.*’ Proto zde
tyto zpravy ponechava spole¢né, aniz by dale jakkoli fesil riznost jejich obsahi.

V &em spoéiva podobnost mezi Adamem, prvnim &lovékem™ a Jeziem? Bith svéfil Adamovi
dilezity ukol. Smél pojmenovat vSechny stvotené zivocichy. Kdyz vytvoril Biith ze zemé vsechnu
polni zvér a vSechno nebeské ptactvo, privedl je k ¢loveku, aby videl, jak je nazve. (Gn 2,19)
Clovék neni samotnym Bohem, ale je Bozim obrazem. Tuto skuteénost si uvédomuje na zakladd
piikazu, aby se podilel na Bozim stvofitelském dile, ovladl a podrobil si zemi.”' Volat jménem,
davat jméno, znamena v semitské¢ kultufe, zmociiovat se samé podstaty véci, znat niternou
skute¢nost stvofeného a stvofeni.” Ziskat nad pojmenovanym nadvladu, povysit se nad to. Kdyz
tedy Blih povétil Adama, aby pojmenoval vSechnu zvér, dal mu tim vSe toto k uzivani, v§e mu
podfidil. To nas pfivadi k aryvkim Nového zakona, které mluvi o tom, jak Biih vSe podridi
Kristu: Otec miluje Syna a vsechnu moc dal do jeho rukou. (J 3,35; srov. Mt 22,44; 1Kor 15,25;
Ef 1,22; Zd 2,8) V Janové evangeliu mizeme z tohoto tryvku poznat lasku, ktera existuje mezi
Otcem a Synem. Jako stvrzeni tohoto vztahu je to, ze Otec mu vSechno dal. VSechna JeziSova
slova a &iny pak plynou z tohoto vztahu.” V MatouSové evangeliu je tato véta soucasti debaty,
tykajici se spravného vykladu Z1 110,1. Tento text poskytl tvrzeni, erpané z Bible, kiestantim,
kteti jiz méli za to, ze Jezi§ je klicem k vykladu izraelskych posvatnych pisem a Ze je Pan.>*
Vidime, Ze Buh stvofil Adama, aby mu svéfil vSechno své stvofeni a tim je podobny Kristu,
protoZe i jemu Biih svéfil moc nad celym stvofenym svétem.

Je tu viak néco, co tuto podobu Adama s Kristem narusilo. Byl to h¥ich. Clovék byl povolan,
aby v duvére v Bozi slovo, ve kterém mu bylo vSechno dano, u¢inil jasné znameni své zavislosti
a podfizenosti. Znameni, které by jasné ukazovalo na svobodnou odpovéd’ ¢loveka na to, co ho
poji s Bohem, tedy vztah stvotfeni ke Stvofiteli. Nejevi se ndm to jako veliky pozadavek, ale

“GS el 24.

 LAPPLE A., Uvod do Starého zakona, Ceska katolicka charita, Praha, 1972, str. 37.

% AMBROS P., Teologicky milovat cirkev, Olomouc, 2003, str. 62.

7 Adamah — zemg, puda.

® PETRACEK T., Pfedobrazy Krista ve Starém zakoné, Kostelni Vydii, Karmelitani, 2007, str. 14.

¥ LAPPLE A., Uvod do Starého zakona, str. 38.

*% Slovo Adam je v Bibli uzito ve dvou vyznamech. Bud'to oznaduje jednoho, prvniho ¢lovéka, nebo celé lidstvo.
5L CHIOLERIO M., Blaze tomu, kdo slysi tato slova, str. 51.

>2 Tamtéz, str. 50.

3 MOLOVEY F. M., Sacra Pagina- Evangelium podle Jana, str. 137.

> HARRINGTON D. J ., Sacra Pagina-Evangelium podle Matouse, Kostelni Vydii, Karmelitani, 2003, str. 346.
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mnohdy jsou t&7ké i malikosti.” Prvni lidsky, tedy i Adamiv htich. Narusil obraz Bozi
v Clovéku, knémuz byl Clovek stvofen a soucasné jakoby postavil Adama do protikladu
s Kristem. Adam v Bozi zkouSce vérnosti a viry selhal, zhtesil. Kristus vSak obstil ve vSech
pokusenich, které mu d’abel pfichystal.”®

Srovnejme si nyni situaci v rajské zahradé, ve chvili, kdy had (d’dbel) pokousi prvniho ¢loveka
a situaci, kdy je Kristus pokousen po &tyficeti dnech stravenych na pousti. Bible nam fika: Zena
vidéla, ze je to strom, s plody dobrymi k jidlu, lakavy pro oci, strom slibujici vsevédoucnost. (Gn
3,6) Lukésovo evangelium popisuje piibeh pokuseni na pousti, ve kterém se dozvidame, ze d’abel
tika JeziSovi: ,,Jsi-li Syn Bozi, Fekni tomuto kmeni, at je z ného chléb.” (L 4,3) Pak mu ukazuje
vSechna kralovstvi svéta a znovu ho laka: ,, Tobé dam vsechnu moc i slavu tech kralovstvi. “ (L
4,6) A do tfetice mu tika, po té co ho postavil na vrcholek chrdmu v Jeruzalémeé: ,, Jsi-/i Syn Bozi,
vrhni se odtud dolii; vidyt je psano, andéliim svym da o tobé prikaz, aby té chranili.” (L 4,9-10)
Je zde tedy napadna podobnost mezi pokusenim, které d’abel ptichystal prvnim lidem a tim, ve
kterém musel obstat JeziS. A tam, kde Adam selhal, Kristu obstal. Byl nam podobny ve vSem,
kromé hfichu. (srov. Zd 4,15) Tato skuteénost ho opraviiuje a uschopiiuje pfinaset vykupnou
obét’ za naSe htichy. To, co prvni Adam pro lidstvo svym selhanim ztratil, to Kristus, druhy
Adam svou dokonalosti, naprostou a bezvyhradnou odevzdanosti a poslusnosti Bohu, zase
dokézal ziskat sp&t. Novy Adam, jako ten, ktery obnovi ptvodni dokonalost prvniho stvoteni.”’

Kristus piisel na tento svét, zde zil, ucil, trpé€l, obétoval se, zemiel a poté vstal z mrtvych. Je
pfedobrazem pro nového ¢loveka, narozené¢ho z vody a z ducha (srov. J 3,5), ktery se tak stava
novym stvofenim, ktery Zije podle Krista a je uréen pro Bozi kralovstvi. Ukolem, ¢&i cilem
kazdého ktestana je, co nejvice se podobat Kristu, ve kterém mame obraz Boha, toho Boha,
k jehoz obrazu a podobé¢ byl ¢lovek stvoren a napravit tak poruSeni tohoto obrazu v ¢loveku, ke
kterému doslo, kdyz se ¢lovek dopustil (Ci stale dopousti) hiichu. Jelikoz Kristus je obrazem Bozi
nesmrtelnosti, protoze je prvorozenym z mrtvych skrze VzkiiSeni, jedinecny obraz stvofeni
v jeho dokonalosti a jednote, zamyslené Stvofitelem. Je pocatkem stvoteni i obnovy ve stvoreni

novém.>®

3.1.2 Protoevangelium

Vyznam tohoto slova bychom mohli pfelozit jako ,,prvni evangelium®, nebo spiSe
»predevangelium®. Je to tedy néco, co pfichdzi dfive, nez evangelia, které zndme z Nového
zakona. Zeptame-li se, co je evangelium, jako odpovéd dostaneme definici, kterd ftika:

55 CHIOLERIO M., Blaze tomu, kdo slysi tato slova, str. 53-54.
*% Pokuseni na pousti viz. Mt 4,1-11; Mk 1,1-2; L 4,1-13.

S PETRACEK T., Predobrazy Krista ve Starém zakoné, str. 15.
> LAMARCHE P., Obraz, in Slovnik biblické teologie, str. 288.
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evangelium je slovo feckého pivodu, které znamenalo dobrou zvést, zvIasts zpravu o vitdzstvi.”
Ktest'an chdpe vyznam slova evangelium jako dobrou zvést o tom, ze Kristus pfiSel na svét jako
ten, kdo byl z davna predpovédény a ocekavany spasitel. Na tom je zaloZena podstata podobnosti
této situace s Kristem.

V prvni fadé¢ bychom si méli uvédomit, o¢ tu vlastné jde, z ¢eho tato situace vychazi. Je to
Bozi zjeveni, které nam chce ukazat soucasny stav lidstva, jeho potfebu vykoupeni a prvni pfislib
tohoto vykoupeni.”

Trteti kapitola knihy Genesis nam popisuje situaci v raji. VSechno je zde dokonalé, ¢lovek si tu
zije spokojen¢, protoze je mu vSe dano k dispozici. Nahle se zde vSak objevuje had. Je ovSem
jako jina zvét poddan Cloveku, takze zdanlivé nehrozi zadné nebezpeci. Ma vsak piekvapive
podivuhodné znalosti o BoZich vécech a zneuZivé jich, aby narusil stvoritelské fady.®’ Clovék je
tedy sveden, stavi se proti Bohu a prvni hfich je na svéte.

Nemluvime zde tedy o konkrétni osobé, jako doposud, ale o konkrétni udalosti, ktera se stala
po té, kdy se ¢lovek (Adam a Eva), svym neuposlechnutim Boha, zbavil vSech privilegii Bohem
mu danych a ,,propadl smrti*“. Pad prvnich lidi bychom neméli nijak podceiiovat. Byla to udalost,
miZeme fict tragicka. Bylo tim poslapano to nejkrasngjsi, co tu doposud bylo. Clovék to viechno
dostal nezaslouzené, z milosti, proto se tato ztrata stava neodé¢initelnou.®? Biih v této chvili
Cloveka tresta za jeho hich, ale nezavrhuje ho zcela. Naopak pfislibuje Spasitele, tedy toho, ktery
piijde, aby obnovil ptivodni dokonaly stav, ktery Bih zamyslel pii stvofeni. Biih, ktery je v této
chvili lidmi odstréeny a zhanobeny, slibuje ndpravu a vykoupeni. Tato situace nam ukazuje hned
na zacatku d&jin, Ze mame co docinéni s Bohem, ktery je laska a milosrdenstvi, nikoli s Bohem
panovitym a krutym.*

Biih zde vynasi soud nad hadem, ktery svedl clovéka k hiichu i nad ¢lovékem, ktery se nechal
svést. Soucasné ale dava nad¢ji, ze se cloveék bude moci jednou zase k Bohu navratit. ,, Mezi tebe
a zenu poloZim nepratelstvi, i mezi simé tvé a simé jeji. Ono ti rozdrti hlavu a ty jemu rozdrtis
patu.” (Gn 3,15) Had tedy udélal konec rdji a tim zapocal velky ptibéh, ktery se tahne celym
lidskym bytim. On sice kazdy den tohoto byti znovu vitézi, ale z kone¢ného vitézstvi se radovat
nebude. Nebot’ z klina Zeny vzejde jeho premozitel a ten mu nakonec rozslapne hlavu.* To, co
vychézi z hada, z d’abla, tedy htich a proti tomu stoji ten, ktery vysel ze zeny, Kristus. Hadovi
bylo ptedpovézeno, ze svému protivnikovi zasahne patu, tedy ho zrani, ale ne smrtelné. Naproti
tomu sdm bude zasazen do hlavy. Zemfte-li hlava, t€lo neni schopno samostatného zivota, umira
také.

Uz jsme zde hovotili o Kristu, jako novém Adamovi. Je vSak také tfeba fici, ze Panna Maria
bude tou, ktera pifivede na svét Syna, jenZ se stane naplnénim tohoto pfislibu pfemozitele zla.
V Novém zakoné pak z tohoto potomstva Zeny, které pokracuje v potomstvu Abrahdma a nabyva

* MOLLAT D., Evangelium, in. Slovnik biblické teologie, str. 107.

% MIKULASEK F., Stary zakon, co nam fika, Praha, 1993, str. 27.

¢ yyklady ke Starému zakonu, Ceska biblicka spoleénost, Praha, 1991, str. 35.
82 MIKULAEK F., Stary zikon, co nam fika, str. 29.

63 Tamtéz, str. 29.

64 Tamtéz, str. 22.
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vrcholu v potomku Davidové, pfichazi naplnéni v Jezisi Kristu.”” Kniha zjeveni popisuje udalost,
kdy je svrzen drak, ten davny had zvany d’abel a tim pfiSlo spaseni a vlada Boha a jeho Mesiase,
skrze vitézstvi pro krev Berankovu. (srov. Zj 12,9-11) Zde tedy mlizeme vidét spojeni této
udalosti zaslibeni Spasitele a Vykupitele vSech htichii s osobou JeziSe Krista, Beranka
obétovaného za hiichy svéta.

3.1.3. Abel

Ctvrta kapitola knihy Genesis za¢ina piib&hem dvou bratrii, Kaina a Abela, syni Adama a
Evy. Dovidime se v ném, 7e Kain byl zem&dé&lec a Abel pastyi. Tato povolani nebyla vybrana
ndhodné. Exegeté v nich vidi vyjadfeni rivality mezi nomadskymi pastevci a jejich kocovnym,
tedy nejistym zpiisobem Zivota a usedlymi blahobytnymi rolniky.*® V Izraeli bylo zem&dé&lstvi
pro svoji zavislost na kolobéhu ptirody povazovano za povoldni spjaté s baalismem a jinymi
ptirodnimi kulty, zatimco pastyistvi mélo své zvlastni postaveni.®’

Kdyz nam tedy svatopisec objasnil vztahy a povolani hlavnich postav prib¢hu, fika dale: Po
jisté dobé prinesl Kain Hospodinu obétni dar z plodin zemé. Také Abel piinesl obét ze svych
prvorozenych ovci a z jejich tuku. (Gn 4,3-4) Nahle se zde objevuje bohosluzba, bez toho, aby
byla né&jak blize uvedena, ¢i rozvadéna.®® To dillezité, co nam chee tento text sddlit, je totiz
obsazeno v tom, co nasledovalo. Oba bratii, Kain i Abel, ob&tovali Bohu z plodii své prace. 1
shlédl Hospodin na Abela a na jeho obétni dar, na Kaina viak na jeho obétni dar neshlédl. Proto
Kain vzplanul velikym hnévem a zesinal v tvari. (Gn 4,4-5) Opét se zde nefesi, otazka, pro¢ Blh
shlédl ¢1 neshlédl na danou obét’. Bith ma pravo jednat, jak chce. Smiluji se vsak, nad kym se
smiluji a slituji se, nad kym se slituji. (Ex 33,19) Kain tedy nemd automaticky pravo na
Hospodinovu piizefi. Boha si nelze koupit a své rozhodnuti nemusi vysvétlovat.”

Presto Kain vzplanul hnévem. Z katechismu vime, Ze hnév je jeden ze sedmi hlavnich hticht.
Jsou to hiichy velmi zdvazné, vzdyt’ Kaina ptivedli az k tomu, ze zabil vlastniho bratra. Ti, ktefi
si mnéli byt navzdjem oporou, pomahat jeden druhému, najednou stoji proti sob¢. Kain, ktery mél
jako star$i bratr Abela spiSe chranit a pomahat mu, stiva se v disledku tohoto hiichu jeho
nepfitelem, vrahem. Jiz zde miizeme vidét jistou podobnost Abela s Kristem. JeZi§ byl Zid a byli
to praveé jeho bratii ve vife, ktefi tak tvrdosijné trvali na svém: Ukrizuj ho! (Mt 27,22.23; Mk
15,13.14; L 23,21.23; J 19,6) Nebyla to sice ruka nikoho z nich, ktera by zabila, ale zatvrzelost
jejich srdce nakonec stejn€ skoncila smrti jejich bratra. Pfed Bohem neziistane nic skryto, a proto
nepiehlédl ani tento Kaintv ¢in.

% POSPISIL C. V., JeZis z Nazareta, Pan a Spasitel, str. 39.

% KOPPOVA I., Stary zékon - kniha pro dnesni dobu, str. 32.
87 yvyklady ke Starému zékonu, str. 41.

% PETRACEK T., Pfedobrazy Krista ve Starém zakoné, str. 18.
69 Tamtéz, str. 18.
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Ten, kdo zmati lidsky zivot, dopousti se velkého zla, ale i Kain byl ¢lovek 1 on byl Bozim
stvofenim. Proto ho Blih okamzité nezavrhuje, ale navazuje s nim rozhovor, ve kterém mu dava
najevo, ze vi, co se stalo, kdyz tika: Krev tvého bratra kiici ke mné ze zeme. (Gn 4,10) Na tuto
Abelovu krev se odvolava evangelista Matous, kdyz kritizuje chovéani zakonikt a farizet ke
kiestanskym misionafim a hrozi pomstou za jejich prolitou krev.”” Nejde oviem jen o predni
predstavitele Zidi, odpovédné i za smrt JeziSe Krista, ale o viechny nevinné, nespravedlivé
vydané na smrt, jejichz prolitd krev vola po pomsté. Tu pak konkrétné fesi Zjeveni Janovo, kdyz
tika: Tém, kdo prolili krev svatych a prorokii, dal jsi pit krev; stalo se jim po zasluze! (Zj 16,6) a
na jiném mist¢ stejné knihy: Ve tvych zdech tekla krev prorvokit a svatych a vsech zavrazdenych
na zemi. (Zj 18,24) Je zde viak vymluvngjsi krev nez Abelova, a to krev Kristova. Nevola po
pomst&, ale po odpusténi.”' Jezis rekl: Otce, odpust jim, vidyt nevédi, co ¢ini. (Lk 23,34) Takto
jednal uz Bith s Kainem. Netrva na pomst& za prolitou krev Abelovu. Sice Kaina tresta, ale
nezada zivot za zivot. Je to proto, aby ukazal, Ze zlo nejde zastavit nésilim, novym zlem, ale
naopak, feSenim je milost a odpusténi. Proto Bih chrani Kaina znamenim, aby se kruh nasili a
pomsty neuzaviel, ale aby mohl za&it novy zivot.”” List Zidim nam ukazuje, Ze i prvni kiestané
si uvédomovali souvislost krve Kristovy a Abelovy, kdyz tika: 4 prred Jezisem, prostiednikem
nové smlouvy a pied jeho krvi, kterd nds ocistuje, nebot vold naléhavéji, nez krev Abelova. (Zid
12,24) V souvislosti s touto teologii krve cirkevni otcové Easto vyslovovali myslenku, Ze Abel
zatal ,cirkev pied cirkvi‘.”

Abel se vtomto piib&hu stava velikym symbolem i piesto, Ze vlastné nepromluvil jediné
slovo. Pouze pfinese Bohu svou obét’. I v tom miZzeme vidét podobnost s Kristem. On také, kdyz
byl vyslychan u veleknéze Kaifase a jim obzalovan pied Pildtem, nic neodpovidd. MI¢i, jako
beranek vedeny na porazku. Jak je to predpovézeno u proroka Izaijase: Byl trapen a pokoril se,
usta neotevrel; jako berdanek vedeny na porazku, jako ovce pred strihaci zustal nemy, usta
neotevrel. (Iz 53,7) I Kristus tedy ml¢i, nijak se nebrani, pokorné pfijima to, co ma pfijit. Jen jako
ob&t’ je mnohem dokonalejsi nez Abelova. M4 totiz vykupnou hodnotu pro celé lidstvo. Jezi§ se
tak identifikuje nejen s Abelem, ale se vemi, kdo zahynuli kvilli lidské neschopnosti milovat a
odpoustét, se vSemi, jejichz krev kii¢i ze zem& k Bohu. Tento Bohem milovany a vyvoleny Syn
pfinasi do svéta zkazeného hiichem lasku, jako 1€k na tuto nemoc. Kainova neschopnost nést
zodpovédnost, napravil svou absolutni zodpoveédnosti jediného ¢loveka za celé lidstvo. Kiik krve
Abelovy je utisen usmifujici a hojici krvi Kristovou. Abel kona bohosluzbu a jako obé&t’ piinasi
Bohu prvorozené ze svych ovci. (Gn 4,4) Kristova bohosluzba je cely jeho Zivot a obét’, kterou je
on sam, Bih bez vyhrad piijima. Abela zabila pycha, hnév a Zarlivost ze strany jeho bratra a
pravé to vedlo i Zidy, strazce MojziSova zakona, k tomu, Ze nepoznali BoZi vili a jejich
zaslepenost a zatvrzelost srdce privedla JeZiSe aZ na kiiz.”* A tak JeziSova smrt na kiiZi ma
predobraz pravé v Abelové starozakonni obéti a my si ji dodnes pfipominame v liturgii pfi

" HARRINGTON D. J., Sacra Pagina — Evangelium podle Matouse, Kostelni Vydii, Karmelitani, 2003, str. 357.
" GRELOT P., Abel, in Slovnik biblické teologie, str. 1.

2 Vyklady ke Starému zakonu, str. 44.

* LAPPLE A., Uvod do Starého zdkona, str. 75.

" PETRACEK T., Pfredobrazy Krista ve Starém zakoné, str. 19.
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modlitbé¢ po proménovani v prvnim meSnim kénonu: ,,Shlédni na né s vlidnou a jasnou tvari.
Pfijmi je se zalibenim, jako obét’ svého sluzebnika, spravedlivého Abela ...*

3.1.5. Noe

Nejnovéjsi vyzkumy doby prehistorické ndm ukazuji, ze posledni éru doby ledové miizeme
datovat do obdobi pfiblizné pted sto tisici lety. Néaslednd doba post-ledova je pak dobou
vSeobecného tani. Je ziejmé, ze v této dobé se vyskytovaly Cetné a rozsahlé zaplavy a pravé ve
vzpominkach na toto obdobi miizeme vidét historické jadro piibéhti o potopé.” Divodem
velkych a rozsahlych zéaplav vSak nemuselo byt pouze tani ledovcl. S novou teorii pfichazeji
geofyzikové William Ryan a Water Pitman, ktefi zkoumali oblast Cerného mote. Z vysledkt
jejich vyzkumu vzesla teorie o potopé, ktera vznikla jako disledek zemétieseni, které rozlomilo
pruh pevniny. Nésledné se zadala valit voda pres Bospor do Cerného mote, které ptivodné bylo
jen sladkovodnim jezerem. Jeho hladina se zacala velmi rychle zvedat a voda zaplavovala denné
oblast asi dvou kilometrt.”® I tato udalost tedy mohla byt zékladem piib&hu potopy.

Neni vsak dulezité, abychom dokazali piesné urcit dobu, ¢i misto. Podstatné je predevsim to,
ze svatopisec do této vzpominky na potopu vlozil vécné pouceni o Bozi spravedlnosti a Bozim
milosrdenstvi, o zlovolnosti ¢lovéka a o spase, jeZ je dopfana spravedlivému.”” Smysl tohoto
vypravéni je predev§im teologicky. Pribéh Noeho se nam postupné otevira v péti kapitolach
knihy Genesis.”® Biblické vypravéni o potopé se v mnohém blizi babylonskému ,Eposu o
GilgameSovi‘. V ném vSak potopu zplisobi rozbroje mezi bozstvy, zatim co Bible popisuje
potopu jako trest pro lidstvo, které zcela propadlo hiichu.” Zprava o potop& svéta obsahuje na
mnoha mistech zdvojeni textu. N&které ¢asti se opakuji a miizeme mezi nimi najit i ur€ity drobny
rozpor. To vede k domnénce, Ze autor pouzil k sestaveni pifibehu vice pramend, stejné jako pfi
popisu stvoreni svéta v prvni a druhé kapitole knihy Genesis.** Autor viak obé& zpravy ponechava
plynout soucasné. Jednak proto, ze mu patrné zélezelo na tom, aby nevynechal nic dilezZitého a
pak také, jak bylo jiz feceno, nejde zde ani tak o historickou ¢i faktografickou ptesnost, ale
vyznam tohoto biblického textu je piedevsim teologicky."'

> CHIOLERIO M., Blaze tomu, kdo slysi tato slova, str. 39.

" KOUKAL M., Byla opravdu biblicka potopa? Dostupné na internetu
www.21stoleti.cz/viev.php?cisloclanku=2004052106

77 Jeruzalémska Bible, str. 49.

™ Jsou to kapitoly 6-10, p¥i¢emz posledni kapitola nepojednédva piimo o Noem, ale je spide jakymsi vyétem
budoucich pokoleni, ktera vzejdou z Noemovych synii, Séma, Chama a Jefeta.

7 KOPPOVA 1J., Stary zakon — kniha pro dne$ni dobu, str. 33.

% RYSKOVA M., SCHROTTER 1J., Stru¢ny Gvod do Pisma svatého, Praha, Scriptum, 1991, srt.70, srov. LAPPLE
A., Uvod do Starého zakona, str. 77-81.

81 Tamtéz, str. 71.
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V uvodu Sesté kapitoly Genesis pisatel hned dvakrat za sebou predklada stav tohoto svéta.
Tim zdiraznuje, jak velmi je ¢lovek i stvofeni zasazeno zlem. Rozmnozila se zlovile cloveka a
kazdy vytvor jeho mysli i srdce je v kazdé chvili jen zly. (Gn 6,5) Zemé vsak byla pred Bohem
zkazend a plna nasili. Buth pohledeél na zemi,; byla zcela zkazend, protoze celé tvorstvo pokazilo
na zemi svou cestu. (Gn 6,11-12) I pfes tuto zkuSenost a zvracenost svéta, Bih pfece jen naléza
spravedlivého, bohabojného a pokorného ¢loveéka. Nebot vidim, zZe ty jsi v tomto pokoleni jediny
miij spravedlivy. (Gn 7,1)

Ale Noe nasel u Hospodina milost. (Gn 6,8) Bith mu dava poznat své plany se stvofenim, dava
mu pokyny, co ma udé€lat a Noe udeélal vSechno presné tak, jak mu Biith prikdzal. (Gn 6,22) Byl to
projev a také osvéd&eni jeho viry, jez ma byt prikladem také pro lidi nové smlouvy v Kristu.*

Jeden z Zidovskych pramentl, midra§ k Pentateuchu tiké4, Ze Noe s budovanim archy otalel,
aby dal pfilezitost svym soucasnikiim k pokani a tim moZnost zachrany pted potopou. Stava se
navic prostfednikem univerzalni smlouvy Boha s veskerym zivym tvorstvem, kterd je pak pro
7idovské naboZenstvi znamenim spasy, kterou Biih nabidl viem.* Postaven pied neustalé
prohiesky cloveéka, Blih stile naléza zplsob, jak ne pouze definitivné neodsuzovat, nybrz
dokonce naléza cestu néapravy prostfednictvim ,zbytku‘: potomka, ktery rozbije hlavu hada,
Noeho, ktery obnovi stvoreni, jako novy Adam.** Muzeme tedy sledovat linii spasy, zaslibeni
Bozi zachrany pro celé stvofeni, které zac¢ina jiz u Adama, pokracuje v protoevangeliu a i Noe je
jeho soucasti. Tim, Ze si ho Buh vybral pro tento veliky ukol zachrany Zivota na zemi, stava se
Noe ptedobrazem Krista. Skrze jednoho ¢lovéka ptichazi spasa a novy Zivot pro celé lidstvo.

Zavér sedmé kapitoly ukazuje, jaké disledky méla potopa: Tak smetl Biih vse, co povstalo, co
bylo na povrchu zemé: od lidi az po zvirata, po plazy a nebeské ptactvo, vSechno bylo smeteno ze
zemé. Zachovan byl pouze Noe a to, co s nim bylo v arse. (Gn 7,23) Novy zédkon nam fika, ze
prvni bude vzktiSeny Kristus, pak ti, co jsou Kristovi, az ptijde. To, co je s Noem v jeho arSe, je
zachranéno. Ti, co jsou s Kristem v jeho ,arSe‘, postavené ne jiz ze dfeva, ale z viry v n¢ho, jsou
spaseni.

Bith dava Noemu do rukou vSechno stvofeni, vS§echno mu podtizuje, tak jako kdysi Adamovi a
stejné tak, jako dal vSechno za podnoz ke Kristovym noham. (srov. Mt 22,44) Noe se stava
prostiednikem smlouvy mezi Bohem a veskerym Zivym tvorstvem, jejimZ znamenim je duha a
zékladem je sedm piikazi, jakychsi prirodnich zakontl, které plati pro viechny.® Stejné tak Bih
uzavira pozdéji smlouvu, jejimz prostfednikem je Mojzi§ a zakladem této smlouvy je Desatero,
tato smlouva je dokonalej$i, propracovangjsi. Vrcholem téchto vztahi mezi Bohem a ¢lovékem je
pak smlouva, jejimz prostiednikem je sam Kristus a ktera pfivadi k naplnéni vSech Bozich
zaslibeni. Jejim zékladem pak je vira v JeziSe Krista a zivot podle n€ho. Jiz smlouva s Noem je
viak v zidovském nabozenstvi znamenim spasy, kterou Bih nabizi viem, tedy i pohantm.™

%2 Vyklady ke Starému zakonu, str. 54.

8 CHIOLERIO M., Blaze tomu, kdo slysi tato slova, str. 47.
¥ Tamtéz, str. 46.
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Ptibeh o potopé nam chce ukazat Boha, ktery miize zachranit i z té nejvetsi zkdzy a nestésti. Je
to pfedobraz a symbol vykoupeni. Noe byl vyvolen, aby ze zuficiho Zivlu piivedl k novému
zivotu sebe a celé své potomstvo. Stejné tak byl Kristus pfibity na kiiZ, obklopen temnotou smrti,
kterd je disledkem htichu, vyvolen ke spéase své 1 vSech, kdo v ného uvéti, aby byli vraceni
k novému Zivotu.”’

V kapitole 7 verSe 13-16 je znovu podrobné popsano vse, co ma byt v arSe zachranéno. Noe,
vSichni ¢lenové jeho rodiny a podrobné vSechny skupiny tvorstva, aby bylo patrno, ze Bozi
milost zachranuje v plnosti. Stejné tak piinasi Kristus spasu a vykoupeni pro cely svét, nebot’
svou smrti na kiizi se obétoval za vSechny.

3.1.6. Abraham

Doposud byla fe¢ o vSech lidech, vSech narodech. Polinaje Abrahdmem je pozornost
soustiedéna na n¢j a jeho potomstvo. On je zakladatel vyvoleného lidu. Skrze n¢ho se dostava
pozehnani pro viechny.*® | Prevelice t¢ rozplodim a ucinim z tebe prondrody, i krdlové z tebe
vzejdou. Smlouvu mezi sebou a tebou i tvym potomstvem ve vsech pokolenich cinim totiz
smlouvou vecnou, ze budu Bohem tobé i tvému potomstvu. A tobé i tvému potomstvu savam do
vecného vlastnictvi zemi, v niz jsi hostem, tu celou zemi kenaanskou. A budu jim Bohem.* (Gn
17,6-8) Praotec vyvoleného naroda zaujimé v dé&jinach spasy jedine¢né misto. Jeho povolani je
pocatecni fazi realizace Boziho zaméru i ukazatelem zékladni orientace pro celou budoucnost.*

Smyslem Zzivotniho pfibéhu Abrahdma 1 ostatnich patriarchl je otevfit izraelskému lidu o¢i,
aby vidél nezaslouzenou milost Boziho Fizeni, aby zachoval vérnost ,Bohu svych otci‘.”® Réeni
,Buh otct‘, respektive ,Blith Abrahamuv, Bih Izakav a Bih Jakobav* je ve Starém zakoné¢ tak
zékladni formule, Ze se d4 po celou dobu patriarchli predpoklddat pfimy a nepfietrzity vyvoj
pfedstavy o Bohu. Od Boha osobniho, pies Boha ochrance, Boha rodinného, k Bohu narodnimu a
posléze viesvétovému.”' Vira v Boha se zde o¢istuje a dozrava ve smyslu monoteismu.’” Pfib&h
patriarchd neni nic jiného, neZ piibéh davéry.”

Absolutni vira a divéra Bohu, kterd je ochotna jit az za hranici smrti, je prave tim, co €ini
z Abrahama ptredobraz Krista. Bih si voli Abrahama, aby se stal poc¢atkem, z néhoZ vznikne
zvladtni, vyvoleny narod,”* kterému se chce Bih zvlastnim zpiisobem sd&lovat, nebot’ z tohoto

¥ MIKULASEK F., Stary zékon, co nam fika, str. 38.

% CHIOLERIO M., Blaze tomu, kdo slysi tato slova, str. 47.
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lidu ma vzejit Vykupitel a Spasitel narodt, JeziS Kristus. Tak je soucasn¢ s Abrahdmovym
povolanim zapocata historie nasi viry — d&jiny spasy.”

Na pocatku toho vseho je tedy povolani Abrahdma, ktery ndm Bible popisuje takto: I rekl
Hospodin Abrahamovi: ,, Odejdi ze své zemé, ze svého rodisté a z domu svého otce, do zeme,
kterou ti ukazu. Ucinim té velkym ndrodem, pozZehndam té, velké ucinim tvé jméno. Stan se
pozehnanim! PoZehnam tém, kdo Zehnaji tobé, prokleji ty, kdo ti zloreci. V tobé dojdou pozehnani
vesSkeré celedi zeme. (Gn 12,1-3) Uposlechnout, znamend uvétit. Uvétit Hospodinu a jeho
pislibu o velikém narodu a pozehnani.”® Biih dava Abrahdmovi velké zaslibeni, ale zada od ngj
také velky ukol. Abraham uposlechne Bozi vyzvy a opusti starou vlast, a¢ se tim ziekne tehdy
existenné potiebné ochrany svého kmene. Bozi naklonnost k Abrahamovi ma pfitom uz rys
vielidské spasy. Abraham neni jen zastupcem Izraele, nybrz celého lidstva.”’

Opustit veskerou jistotu a odejit do neznamé zemé, jen na zéklad¢ pfislibu, to bylo znamkou
veliké viry a odevzdanosti do rukou Bozich. Nebyla to vSak jedind zkouska, kterou musel
ném Bih pozaduje, aby mu jako ob&t piinesl svého jediného syna.” Tohoto syna Abraham
spojuje s Bozim zaslibenim, Ze se stane otcem velkého pokoleni, mnoha nérodi. Jist¢ mél pravo
v té¢ chvili pochybovat. Rusi snad Buh tento pfislib? Blih sice nema zapotiebi timto zpisobem
zkouset, jak dalece sahd Abrahamova vira a piesto ho této zkousce podrobi.” On viak i v této
zkouSce obstoji. Jeho vira, ba dokonce presvédceni v Boha, ktery clovéka miluje, ktery je
vSemohouci, sméfuje k naprosté divére a odevzdanosti. Hospodin mu zjevuje své zdméry a
pfijima jeho pfimluvy a prosby za ty, ktefi nejednaji spravné. Bih prostfednictvim Abrahdma
uzavird s lidem smlouvu, jejimz znamenim se stdva obiizka, kterd je pak v JeziSové smlouvé
nahrazena kitem.'*

Vsechny tyto atributy, které miizeme pfipsat osobé Abrahdma, ho stavi do pozice ptedobrazu
Krista. Vynikal naprostou divérou v Boha, Bih mu zjevoval svoji viili a Abraham ji plnil bez
vyhrad, bez pochyb. Zcela se Bohu odevzdal, dal do jeho rukou cely svilj zivot. Stava se 1
piimluvcem pfed Bohem, za ty kdo zhiesili.

Stejné tak JeZiSova vira je velika. PfevySuje viru kohokoli z lidi, vZzdyt’ ten komu vé&fi, je jeho
Otec. Komu jinému by mél vice véfit, nez tomu, s kterym je jedno. (srov. J 10,30) I on znal Bozi
vili a vzdy se snazil ji bezvyhradné plnit a ucil tomu i druhé. Tato podiizenost do Bozi vile je
dana i v modlitb€, kterou Jezi§ uci své apostoly, kdyz chtéli, aby je naucil modlit se, a on je uci
modlitbu ,,0tée na¥*, kterd mimo jiné fika: , Bud’ vile tva“.'”' Snad nejmarkantn&ji je Kristova
podfizenost Bozi viili v situaci, kdy se modli v Getsemanské zahrad¢, pired svym zatéenim a fika:
Otce, chces-li, odejmi ode mne tento kalich, ale ne ma, nybrz tva viile se stan. (L 22,42; srov. Mt
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26,39; Mk 14,36) Vyjadiuje tak sviij postoj a uctu k nebeskému Otci.'®” Prosi, aby ho minula
tézka chvile, ale presto ji jde rozhodné vsttic. Od jeho prvniho vystoupeni az do posledniho
dechu ho vede védomi, Ze musi naplnit ukol spasy, pro ktery byl Otcem poslan.'” I Jezi§ se u
Boha pfimlouvéa a prosi. Za svoje apostoly, aby byli jedno, ,, Otce svaty, zachovej je ve svém
Jjménu, které jsi mi dal; necht jsou jedno jako my. (J 17,11), aby neztratil nikoho z téch, které¢
mu Otec dal. Dokonce se ve chvilich svého nejvétsiho utrpeni modli za ty, ktefi ho ptivedli az na
kiiz a zabili. ,, Otce, odpust jim, vzdyt nevédi, co cini. “ (L 23,34)

MatouSovo evangelium zacina rodokmenem, jehoZz prvni véta zni: Listina rodu Jezise Krista,
syna Davidova, Syna Abrahamova. (Mt 1,1) Jezi§ je zde oznaCen jako syn Abrahamiv, jeho
pravy potomek, pak také vSichni, kdo uvéti v Krista, maji podil na pozehnanich, ktera Bih dal
Abrahdmovi. Kfestané se tak pravem povaZzuji za jeho déti a dédice. JeZi$ je sice Abrahdmovym
synem, piesto vSak svého predka pievySuje, coZ ndm vysvétluje evangelista Jan na konci osmé
kapitoly. Vzdyt' zatim co Abrahdm stoji u pocatku d&jin Izraele, Jezi§ je jejich dokonalym
zavr$enim.'**

Abraham je nazyvan ,otcem viry‘. Toto oznaceni je logické, kdyz si uvédomime, Ze jeho Zivot
byl v podstaté¢ protkdn situacemi, v nichz byl Abrahdm neustdle zkouSen a musel svou viru
v Boha znovu a znovu osvédcovat a dokazovat. Jako pevny zéklad své viry ho pfijimaji tii
svétova ndbozenstvi, kterd vyznavaji viru v jednoho Boha. Jsou jimi Zidovstvi, kiestanstvi a
islam. Jejich pohled na Krista se rizni, zatim co kiestanstvi v ném uznava Spasitele, zidovstvi a
isldm jsou ochotni ho uznat pouze jako proroka, ptesto ho vSak zcela nezavrhuji. Kristus veskeré
své pusobeni zakladé na vife. Celym svym Zivotem osvédcuje viru, kdyZ ho nékdo z4da o pomoc,
nebo chce-li vykonat néjaky zazrak, vzdy zada projev viry. V tomto duchu ,Kristova cirkev
vyznava, ze viichni, kdo vé&¥ v Krista, jsou Abrahdmovymi détmi podle viry.'®®

3.1.7. Melchizedech

Difive nez prejdeme k pifibéhu Abrahdmova syna Izdka, zastavime se u postavy
Melchizedecha, se kterym se Abrahdm setkdva po té, co Abrahdm zachranil svého bratra Lota ze
zajeti. Pfestoze se toto jméno knéze a krale objevuje ve Starém zakoné jen na par mistech a
nezabira vice nez nékolik versu, nebylo by spravné ho opomenout. Jeho podobnost s JeziSem
Kristem totiZ neni zanedbatelna.

Bible o tomto setkdni Melchizedecha s Abrahamem tika: 4 Salemsky kral Malkisedek prinesl
chléb a vino; byl totiz knezem Boha Nejvyssiho. (Gn 14,18) Dovidame se, Ze je kralem i knézem

102 Tamtéz, str. 404.

13 LANG A., Kristus vrchol zjeveni, Olomouc, 1993, str. 95.
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soucasn¢. Kralem Jeruzaléma a knézem NejvySsiho Boha. Z toho je mozné odvozovat podstatu
intronizaéniho Zalmu, ktery fika: Ty jsi knéz navéky, podle Malkisedekova fadu. (Z 110,4) Tato
metafora, vztahovana na rizné, velmi do€asné krale, je pravdiva v ptipad¢ posledniho Mesiase,
ke kterému Zalm 110 od vyhnanstvi stale vice obraci nad&je naroda, ktery otekava spasitele,
spojujiciho ve své osobé knézskou a kralovskou distojnost.'” V historickych knihdch miizeme
Gasto vidét krale, jako vedouciho kultu, on p¥inasel obéti pti téch nejvétsich svatcich.'”’

I Melchizedech je, izce spojen stématem bohosluzby. Pfikladem je prvni eucharisticka
modlitba, o které jsme se zminili jiZ v souvislosti s ob&ti Abelovou. Prosime v ni Pana, aby piijal
nasi obdt’ jako ,,0bét svého sluzebnika, spravedlivého Abela ... jako obét z rukou svého knéze
Melchizedecha, jako obét’ svatou a neposkvrnénou®.

Melchizedech ptinasi chléb a vino a Abrahdm mu vénuje desatek ze vSeho majetku. Tento
charakter bohosluzby si jest¢ uchovava rdz dikGvzdani a projevu blizkého spolecenstvi
s Hospodinem v radosti nad pozehnanim, které Pan daruje, na rozdil od pozd¢jsi mojziSovske,
kterA ma spise charakter od&inéni za spachany hiich.'” Chléb a vino, které piinasi k bohosluzbé
Melchizedech, jsou také podstatnymi atributy posledni vecete JeziSe Krista, opakujici se znovu
v kazdé msi svaté.

Hlavni tlohu v této bohosluzbé hraje nehebrejsky knéz, vedle kterého Abrahdam, predek levith
a kn&i, zaujima jen druhé misto.'” Ani Jezi§ nepochazel z kn&zského rodu Levi, ale z kmene
Judova a sviij narok na to byt Veleknézem, odvozuje piimo od Hospodina.'"” JeZi§ ve své osob&
zavrSuje a integruje knéZzstvi léviovské 1 melchizedeovské, tedy vibec kazdé knézstvi, které se
obraci k Bohu v duchu a v pravdg.'"!

List Zidim v sedmé kapitole blize popisuje osobu Melchizedecha. Mimo jiné tika, ze: Je bez
otce, bez matky, bez predkii, jeho dny nemaji pocatek a jeho Zivot je bez konce. A tak podoben
Synu Bozimu, ziistavd knézem navzdy. (Zd 7,3) Je zde piimo vysvétlena souvislost mezi nim a
JeziSem Kristem. Ztélesnuje archetyp véného knéze a krale, dovedeny do plnosti v osob¢ Krista,
ktery sice zije v konkrétni dob¢, ale jeho knézské sluzba trvd navéky a vSechen cas nekoneéné
presahuje.''?

Kniha Genesis a stejné tak i list Zidtim Fikaji, Zze Melchizedech byl kral Salemu. Déle pak list
Zidam vysvétluje, Ze: Jméno Melchisedech se vyklada jako krdl spravedinosti, krdl Salemu pak
znamend krdl pokoje. (Zd 7,2) To jsou tituly, které kiestané davaji také JeziSovi. I on je nazyvan
,spravedlivy* a ,kral pokoje*.'"

Zde tedy mtizeme vidét, ze 1 postava, které je, jak jsme jiz fekli v ivodu, vénovano v knize
Genesis jen nékolik vét, mize byt velmi vyznamnym piedobrazem Krista, vét§Sim nez mnohé
jiné, z hlediska biblické historie, znaméjsi osobnosti.

% BONNARD P. E., Melchisedech, in Slovnik biblické teologie, str. 218.
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3.1.8. Izak

Nyni tedy pfichdzime k Izédkovi, synu Abrahamovu. Blth mu dal tohoto syna az ve vysokém
veéku, v dobé, kdy jeho Zena uz ani nedoufala, Ze by jeSté mohla mit potomka, a pfesto se tak
stalo. Buh jim ho dava, jako naplnéni pfislibu, Ze rozmnozi Abrahamovo potomstvo, jako hvézdy
na nebi. Nam v této Casti nejde ani tak o zivot Izdka, jako o posun k dal§i generaci, spiSe nas
zajimé jedna konkrétni a velmi dilezitd situace v jeho Zivoté a tou je okamzik, kdy si Bih
vyzadal na jeho otci Abrahamovi, aby mu tohoto svého syna pfinesl jako ob&t’ zapalnou. Ptib¢h,
ktery popisuje obétovani Izdka je soucasti zkouSky Abrahamovy viry, proto se v této c¢asti
budeme Casto dotykat i postavy Abrahdma.

Ptibéh, ktery ndm popisuje, jak Abraham dostava od Boha ptikaz, aby Sel a obé&toval svého
syna Izéka, je uveden slovy ,,po téch udélostech®, ktera nam napovidaji, Ze se patrné¢ chysta
n¢jaky prekvapivy zvrat. Jen na kratky ¢as nechava Bih Abrahama v poklidu, v piesvédceni, ze
v synu kterého mu Buh dal i pfes jeho pokrocily vék, mu budou dana vSechna Bozi zaslibeni.
rekl: ,, Vezmi svého jediného syna Izdka, kterého milujes, odejdi do zemé Morija a tam ho obétuj
Jjako obét zapalnou na jedné hore, o niz ti povim!* (Gn 22,2) UZ v Givodnich verSich této kapitoly
muizeme vidét Izdkovu podobnost s Kristem. Janovo evangelium nam tika: Nebot Biih tak
miloval svet, ze dal svého jediného Syna, aby zZadny, kdo v ného véri, nezahynul, ale mél Zivot
vecny. (J 3,16)

Mluvime-li o Kristu, jako o jediném Bozim Synu, mame jistotu, ze se jedna opravdu o
jediného Syna. Kdyz Bith dava Abrahamovi piikaz vzit syna jediného a milovaného a obétovat
jej, vyraz jediny neni pouzit ve smyslu kvantity, protoze vime, Zze v dob¢, kdy se 1zak narodil,
mél uz Abrahdm syna Izmaela se svou otrokyni Hagar. Jde spi$ o vyraz, kterému odpovida ceské
jedine¢ny, ojedingly.'” Je zde také fe¢ o milovaném synu. V Novém zikoné je mnohokrat
zminovan Bozi vyrok: ,,Toto je mllj milovany Syn®“. V synoptickych evangeliich se tento vyrok
tyka situace, kdy Jezi§ prichazi k Janovi a nechava se od néj pokitit v fece Jordanu. Po této
udalosti se z nebe ozval hlas: ,, Toto je miij milovany Syn, jehoz jsem si vyvolil“. (Mt 3,17; srov.
Mk 1,11; L 3,22) Bth tim chce vSem pfitomnym dat najevo, ze tento Jezi$ je jeho Syn, kterému
je déana v plnosti Bozi pfizen, naklonnost a vSechna jeho zaslibeni. Pokiténi JeziSe Janem v fece
Jordéanu je pfilezitosti k tomu, aby hlas z nebe urcil JeziSovu totoznost."'® Slovo ,milovany* je
povazovano za pieklad hebrejského ,jachid®, jehoZ vyznam je ,jediny‘ nebo ,jedine¢ny‘. V tomto
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smyslu je tedy vztahovéano k Izakovi.''” Dovidame se také, Ze se z nebe ozval hlas. Je to, miZzeme
fici novy zpusob komunikace s Bohem. Kniha Genesis ndm ve chvili, kdy chce Abraham
vztahnout ruku na svého syna Izdka, popisuje udélost takto: Vtom na ného z nebe vold
Hospodiniv posel. (Gn 22,11)'"* Vidime tedy, 7¢ Bth je osobn& pfitomen pii daleZitych
okamzicich jak v zivoté JeziSe, tak v zivoté Izéka.

Piibéh nam také podrobné popisuje udalosti na hote Morija. Abraham Sel k tomuto mistu tfi
dny, nesl s sebou dfivi k obéti zapalné, které pak naloZzil na Izaka, aby ho donesl aZ na misto
ur¢ené k obéti. Cestou se rozviji dialog mezi Abrahamem a Izdkem, ktery plsobi jako vzdjemna
posila ve vife a ve své davefe v Bozi viemohoucnost.'” Izak se pta svého otce, kde vezmou
beranka k obéti. Abraham mu na tuto otazku odpovida: ,, Miij synu, Buh sam si vyhlédne beranka
k obeti zapalné. “ (Gn 22,8) Slovo o ,berankovi‘ uz v Pismu svatém nezmlklo. Odvoldva se na
n¢ho prorok 1zaijds: Byl trapen a pokoril se, usta neoteviel; jako beranek vedeny na poradzku,
Jjako ovce pred strihaci ziistal nemy, usta neoteviel. (1z 53,7), evangelista Jan: Spatril Jezise, jak
jde okolo, a rekl: ,, Hle, beranek Bozi*. (J 1,36), apostol Pavel v prvnim listé¢ Korintanim: nebot
byl obétovan nas velikonocni berdanek, Kristus. (1Kor 5,7), 1 kniha Zjeveni apostola Jana: 4 vidél
jsem, hle, Berdanek stal na hore Sion a s nim sto CtyFicet Ctyri tisice tech, kdo maji na cele
napsdno jméno jeho i jméno jeho Otce. (Zj 14,1)'*° Dale je nam predloZena situace odehravajici
se piimo na misté, ureném pro ob&tovani. Abraham ve své nekonecné vife v Bozi zaslibeni a
také v to, ze Bih je panem nad zivotem i smrti, je ochoten jit az do krajnosti a obétovat svého
syna. Buh vSak v posledni chvili zadrzi jeho ruku, protoze se pifesvédCil o jeho naprosté
odevzdanosti do Bozich rukou, pfivadi na toto misto berdnka, kterého pak Abrahdm obé&tuje
misto svého syna Izdka. Odménnou za jeho vérnost je mu potvrzeni zaslibeni a Bozi pozehnani.
(srov. Gn 22,16-18)

Izak se m¢l stat obétnim berankem, dat sam sebe, sviij zZivot jako obét’, stejné tak, jako to
udélal Kristus. Bih vSak Izdkovu obé&t neZzada. Ponechdva ho na Zivu. Tento akt ma v dané
situaci hlubsi smysl. Chce tim totiz poukazat na to, Ze neni jako pohansti buzci, ktefi ptipousteli
détské obéti. Buh je sice panem nad Zivotem a smrti, ale nechce smrt clovéka. O tom nam podava
dikaz prorok Ezechiel, v jehoz knize Buh tikd: Coz si libuji v smrti svévolnika? Nechci, aby
svévolnik zemrel, ale aby se odvrdtil od své cesty a byl Ziv. (Ez 18,23; 33,11)'*' Bih nam ukazuje,
ze namisto lidské obéti mu naprosto postaci obéti zvirat.

Kdyz Kristus ptrichdzi k fece Jordanu, aby se dal pokitit, fikd o ném Jan Kititel: ,, Hle, Beranek
Bozi, ktery snima hrich svéta. (J 1,29)

""" DONAHUE J. R., HARRINGTON D. J., Sacra Pagina — Evangelium podle Marka, Kostelni Vydfi, Karmelitani
2005, str. 81.

'8 Casto se ve Starém zakoné setkavame s tim, Ze ve vypravéni n&jakého déje je jednou uveden sam Biih, jez mluvi
k ¢lovéku a nasledné je zde oznacen ten, kdo mluvi jako Bozi posel. Zda se, jako by se jednalo o dvé rizné osoby,
presto vsak autofi starozdkonnich textli, v obou pfipadech mini jednu osobu a tou je Bih. I kdyby mluvil néktery
jeho posel, je to brano jako slovo samotného Boha, tedy se stejnou vaznosti.

" RYSKOVA M., SCHROTTER 1J., Struény Gvod do Pisma svatého, str. 75.

120 APPLE A., Uvod do Starého zékona, str. 120.

2L HRBATA J., KIi¢ ke Starému zakonu, str. 43
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Izak se nepodrobuje Bozi vili jen jako poslusna odevzdand obét bez moznosti vlastniho
rozhodnuti, pfistupuje k tomuto ukolu s osobnim odhodlanim viry a tim se stavd predobrazem
22 Misto Izakovy krve byla prolita krev
beranka. Ne vSak proto, Ze by se Izdk né&jak zdrahal pfinést tuto obét. On je ochoten prolit
vSechnu svou krev a stat se tak skutecnym ptredobrazem velikono¢niho beranka, kterym je Jezis
Kristus.

Cesta k mistu, ur€enému k obéti trvala tfi dny. Tento Casovy udaj se vyskytuje v Bibli na
mnoha mistech. Napiiklad v pokynech k pfipravé velikono¢niho berdnka v knize Exodus. Pro

vvvvvv

MesiaSe a jeho poslusnosti vi¢i nebeskému Otci.

dny postavi novy. Tehdy se vSichni velice divili jeho sloviim, protoze si nedovedli piedstavit, Ze
by n¢kdo dokazal postavit za tfi dny chram, ktery se stavél desitky let. Nepochopili totiz, Ze tim
chrdmem mysli svoje telo, které po tiech dnech od jeho smrti na kiizi, povstane k novému zivotu.

Na této cesté k uréenému mistu, Abrahdm vzal dfivi k obéti zapalné a vlozil je na svého syna
Izaka. (Gn 22,6) I pfesto, ze méli s sebou osla, ktery mohl donést toto dievo az pfimo na misto,
Abraham ho vkladé4 na ramena svého syna a dva sluhy, kteti je doprovazeli 1 osla, zde nechava

MV

¢ekat. Ani tato situace neni nepodstatna. Podivame-li se na Krista, odsouzené¢ho k smrti na ktizi,
jisté neptehlédneme souvislost tohoto kiize s difivim na ohen, které nese 1zék. Toto dievo se totiz
melo stat mistem jeho smrti, stejné jako se kiiz stdva mistem, na kterém umira Jezis. Oba si tento
svllj nastroj smrti nesou na svych ramenou az na misto, k tomu urcené.

Toto tedy neni ptib&h o Izdkovi, ktery by svymi velkymi skutky ohromoval ¢i zachraiioval lid.
To, co ho v této chvili pfipodobiiuje Kristu, je jeho pokora a oddanost Bohu, schopnost a ochota

plnit Bozi vili, at’ je jakakoli, dokonce i1 za cenu obétovani vlastniho Zivota.

3.1.9. Josef

V historii patriarcht je Joseflv piibéh spojovacim ¢lankem mezi dobou praotci Abrahama,
Izéka a Jékoba, a dénim v dobé MojziSoveé a pobytem izraelskych kment v Egypté. Jiz Abrahdm
dostava od Boha pfislib, Ze zemi, kterou mu ukazal, dostane za dédictvi. Toto zaslibeni prechazi
na Izédka a pokracuje dale v Jakobovi. V tomto smyslu by se mohlo zdat, ze ptibéh Josefa je
jakymsi odbocenim od pifimé cesty do Kanaanu, ze je jakymsi vysvétlenim pro to, ze se Bozi
ptislib, Ze tato zem¢ bude majetkem vyvoleného lidu, pon¢kud zdrzel.'?

Tato Josefova historie ma velky vyznam jiz v dobé babylonského zajeti, protoZe poskytovala

hlubokou ttéchu ve chvilich stradani a krizi. Posilovala viru v Boha, v jeho moc a pomoc.124

22 RYSKOVA M., SCHROTTER 1J., Struény uvod do Pisma svatého, str. 75
12 LAPPLE A., Uvod do Starého zékona, str. 129
124 Tamtéz, str. 131.
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Téma Josefova pribchu je zcela jasné. Nejde o to, zachytit zcela piesné historickou udélost,
ale jde zde predev§im o Bozi vyvoleni a povolani.'*

Josefa prodali jeho bratfi jako otroka (Gn 37). Jako nevinny byl Putifarem uvrZen do vézeni
(Gn 39,1.13) Kde se vzala tak velka bratrska nevraZivost? Josef byl jedenactym synem Jakoba,
prvnim, kterého mu porodila Rachel. Jakob ho nesmirn¢ miloval a oproti ostatnim ho velice
protézoval.'*® Neni tedy divu, Ze jeho bratfi na n&j Zarlili. Kdyz jim pak vypravél své sny a
vykladal jim jejich vyznam, jak bude jejich vladcem a oni (bratfi 1 otec) se mu budou klanét,
zérlivost pierostla v nendvist. Bratii jsou ochotni udélat cokoliv, aby se proroctvi Josefovych snli
nenaplnilo. Rodina, prostiedi, které ho mélo ochrafiovat, stalo se mu smrtelnym nebezpe¢im.'*’
V urcity okamzik totiz byli jeho bratfi rozhodnuti, ho dokonce zabit. Nakonec ho, snad mizeme
fict ,jen‘ prodali do otroctvi.

Jiz zde mizeme odhalit prvni podobnost Josefa s JeziSem. Josefovi bratfi se nemohli smifit
s tim, Ze by se stal jejich viidcem, kterého by méli poslouchat, nebo se mu snad dokonce klanét.
Ani Zidé (ag byli JeziSovymi bratry), se nemohli nijak vyrovnat s tim, Ze by pied timto synem
tesafe z Nazareta, mélo pokleknout kazdé koleno. (Fp 2,10) Zatim co Josefovi bratii si to se
zabitim svého bratra nakonec rozmysleli, Zidé sviij zamér dovedli do konce. Na konec dosahli
toho, ze Jezi$ umira na kiizi. Josefa prodali jeho bratti do otroctvi za dvacet Sekelt sttibra. JeziSe
prodal Jidas ISkariotsky za tficet stfibrnych veleknézim. (srov. Mt 26,14-16) A on, stejné jako
Josefovi bratti pak svého ¢inu litoval.

Kdyz byl Josef prodan do otroctvi, dostal se do domu faraonova dvotfana Putifara, velitele
télesné straze. (srov. Gn 37,36) Byl vSak uvéznén a ve vézeni znovu vyklada sny.128

Faraon se doslechl, ze Josef umi vykladat sny a zada ho, aby mu vylozil jeho sen. Josef mu na
to odpovida: Ne ja, ale Buh da faraonovi uspokojivou odpoved. (Gn 41,16) sdéluje mu tim Bozi
viili.'?® Stejné tak byl i JeZis pro lidi tim, kdo jim sd&loval, nebo uéil poznavat Bozi vili.

Skrze Joseflv zivot nam vyvstava otdzka: Jaky je smysl utrpeni a zkouSek, které Buh
dopousti? Odpovéd’ je dvoji. Predevsim ten, Ze utrpeni ¢lovéka ocistuje a ptipodobituje ho Bohu.
Za druhé pak, e $patné lidské skutky nemohou zmatit Bozi plany.'** Vezmeme-li v avahu
utrpeni, jako prostfedek ocisténi a piipodobnéni se Bohu, je to v prvni fad€ Josef a jeho bratii,
kterym byla ddana mozZnost, se skrze utrpeni zménit. Z Josefa, ktery byl, jak bychom dnes fekli,
rozmazlenym Jakobovym synem, se stdva velmi moudry muz, ktery je schopny se postarat nejen
o sebe, ale i o svoji rodinu a v podstaté v koneéném disledku i o cely Egypt."”' Jeho bratii pak
skrze razné zivotni utrapy, které je potkaly, mohli I1épe pochopit svého otce a jeho citovou vazbu
na Josefa a také najit ten spravny vztah ke svému bratrovi. Tento pohled na utrpeni ma 1 apostol

Pavel, ktery ve svych listech n€kolikrat vyjadiuje svoji radost nad tim, Ze smi trpét pro Krista.

125 Tamtéz, str. 132.

26 NIXON R. E., Josef, in Novy Biblicky slovnik, str. 454.

127 PETRACEK T., Ptedobrazy Krista ve Starém zakoné, str. 32.

128 Egyptané povazovali sny za predpovédi. Jeruzalémska Bible, str. 91.
12 L APPLE A., Uvod do Starého zakona, str. 133.

%% Tamtéz, str. 133.

BINIXON R. E., Josef, in Slovnik biblické teologie, str. 454.
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Pokud jde o utrpeni JeziSe Krista, disledkem neni jeho ocisténi, nebo jeho ptipodobnéni
Bohu. Kristus byl bez hiichu, nemél se tedy od ¢eho ocist'ovat a nepotiteboval se pripodobniovat
Bohu, protoZe jako BoZi Syn a tfeti Bozska osoba, je s Bohem postaven na roveil. On sam piece
tiké: ,,Ja a Otec jsme jedno* (J 10,30). Jeho utrpeni, které je nesrovnatelné vétsi nez utrpent,
kohokoliv z lidi, o¢istuje od hiichu nés a netrpi pro to, aby sebe pripodobnil Bohu, ale aby nas
posvétil.

Pokud jde o souvislost mezi utrpenim a BoZimi plany, fekli jsme, Ze Zadny zly skutek nemuize
piekazit Bozi plany. Bih Casto dopousti utrpeni. Zde je to naptiklad Josef, kterého jeho bratii
prodali do otroctvi, o par let pozdéji hlad, ktery suzuje Jakobovu rodinu. Dal§im ptikladem ndm
muze byt i utrpeni Joba, kterému Buh dava pribéh i pfesto, ze Job byl vi¢i Bohu velmi
poslusnym sluzebnikem. Naprostym vrcholem pak je, kdyZz Bih pfipousti utrpeni vlastniho Syna,
které neché dojit az do krajnosti, az k smrti. D&je se tak proto, aby bylo oslaveno BoZi jméno.
Vsechna utrpeni totiz nakonec Bih obraci v dobro, aby lidem ukazal, Ze je panem nade vSim, Ze
je milujici a spravedlivy.

Abraham dostal od Boha pfislib, Ze rozmnozi jeho potomstvo. Jeho syn Jakob, se v§ak dostava
do tizivé situace, kdyZ v zemi nastava hlad. Bohem vyvoleny néarod je ohrozen. Tak jako kdysi
byl vybran Noe, aby zachrdnil Bozi stvofeni, jako bude vybran Mojzi§, aby vyvedl Izrael
z Egypta, tak Buh voli Josefa, k velkému ukolu zachrance. Josef je tak zatazen do zastupu téch,
kteii byli pfedurceni udrzet pfi zivoté toto Bozi stvoteni, dokud nepiijde nejvyssi z vyvolenych,
Jezi§ Kristus, ktery pfinese spasu pro cely svét.

3.2. Pfedobrazy Krista v knize Exodus

Exodus je slovo, znamenajici vychod nebo vyjiti, tedy cesta ven. V Biblickém smyslu
oznaduje predevsim odchod Zidi z Egypta a v §ir§im pojeti i nasledné &tyficetileté putovani
vyvoleného izraelského naroda pousti smérem do zemé zaslibené."** Dgje se tak pod vedenim
Mojzige, ktery kona ve jménu svého Boha.'*

Kniha Exodus popisuje v ramci MojziSova zivota, utvafeni vyvoleného lidu a ustaveni jeho
socidlniho a nabozenského zakona. Je zde rozvinuto nékolik témat: je to vysvobozeni z Egypta
(Ex 1,1-15,21), smlouva na Sinaji (Ex 19,1-40,38) a ob¢ jsou spojeny tématem, kterym je
putovani po pousti (Ex 15,22-18,27). Blih zde uzavira se svym vyvolenym lidem novou smlouvu,
prostfednikem je MojZzis. Jemu také diktuje své zakony. Tato smlouva je vSak v zapéti porusena,
protoze lid se klani ,zlatému teleti*."** V tomto okamziku se opét, jako jiz mnohokrat v d&jinach
tohoto stvofeni, ukazuje velikd Bozi laska, milosrdenstvi a velkorysost odpusténi. Pres tolikeré

2 BOISMARD M. E., Vyjiti, in Slovnik biblické teologie, str. 569.
133 CHIOLERIO M., Blaze tomu, kdo slysi tato slova, str. 64.
3% Jeruzalémska Bible, str. 31.
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poklesky a pady do vétsich ¢i mensSich hiichti, Bih znovu ¢lovéku odpousti a svou smlouvu s nim
znovu obnovuje. V duchu tohoto znovu se opakujiciho odpusténi pak Jezi§ odpovida na Petrovu
otazku, kolikrat mam odpustit svému bratru, kdyz se proti mné zhresi? Snad az sedmkrat? ...
Pravim ti, ne sedmkrat, ale az sedmdesatkrat sedmkrat. (Mt 18,21-22)

Co se tyka historické skutec¢nosti MojziSe, mimobiblické prameny o jeho existenci ml¢i. To
vSak neni dostate¢ny diavod pro to, abychom pochybovali o jeho historické existenci. Jeho
osobnost je podstatou velké casti starozakonnich textl, mluvi o ném rabinské midrase a
novozakonni texty se na néj odvolavaji na mnoha mistech. VSechny jeho velké skutky jsou
hluboce vepsany do dé&jin Izraele a bez MojziSovy pfitomnosti by byly jen velmi obtizné
vysvétlitelné.'>

Vedle Mojzise, ktery, jak si ukaZeme, je velkym piedobrazem Krista, se v knize Exodus
nevyskytuje mnoho vyraznych postav. Kromé faraona, jehoZ jméno viak neni zminéno," je tu
snad jestd jedna vyrazngjsi postava a tou je Mojzisav bratr Aron, ktery je, jak bychom dnes fekli,
,mluvéim® MojziSe pred Izraelity i1 pfed faraonem.

Piibéh exodu je vSak plny udalosti, v nichz je také mozZné najit souvislosti s Kristem. O
nekterych bude tedy fec.

3.2.1. Mojzis

Prvni kapitola knihy Genesis nam osvétluje situaci v Egypté¢ tésné pired MojziSovym
narozenim. K moci se dostava faraon, ktery jiz nevi, co kdysi pro Egypt vykonal Josef. Ten se
obava velkého poctu Izraelitl a dava ptikaz, aby byl zjednan piisny dohled nad timto lidem a
soucasn¢ aby byl zredukovan jejich stav tim, Ze kazdy narozeny izraelsky chlapec bude usmrcen.
Co bylo piivodn& poZehnanim, stalo se mistem utisku a modlosluzby."*’ Egypt, ktery se kdysi stal
mistem zachrany Jakobova rodu, se pro jeho potomky stava smrtelnym nebezpecim.

Do této doby se rodi Mojzi§, ktery se stane nastrojem v Bozich rukéach, aby Izraelity
vysvobodil z otroctvi Egypta k novému Zivotu ve svobodé. Jiz v této situaci, na pocatku svého
zivota, mizeme spatfit jeho podobnost s Kristem. Mojzi$ stejné jako Jezi$ jen o vlasek unikne
smrti, kterd mu hrozi kvilli nenavisti mistnich politickych vidci.'*® Oba vladaii se obavaji o
svoje postaveni vladce. Kristus se ukryl (nebo spise byl ukryt) pfed Herodem v Egypté a Mojzis
také nachézi GtoCiste v naruci dcery egyptského faraona.

Jezis po té, co se dal od Jana pokitit v fece Jordanu, odchdzi do pousté, ziistava tam Ctyficet
dni a zavrSuje tim obdobi pfipravy na své vetrejné pisobeni. KdyZz osvéd¢i svou viru a oddanost

135 CHIOLERIO M., Blaze tomu, kdo slysi tato slova, str. 64-65.

13 Historikové dnes tvrdi, Ze se jednalo patrn& o faraona Ramsese II. a jeho nastupce Merneptaha. KITCHEN K. A.
Egypt, in Novy biblicky slovnik, str. 202.

B7yyklady ke Starému zakonu, str. 206-207.

33 pETRACEK T., Predobrazy Krista ve Starém zakong, str. 36.
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Bohu, vraci se zpét a ujima se svého ukolu, kvili kterému na tento svét ptiSel. Také Mojzis,
po incidentu s egyptskym vojakem, kterého zabil, kdyz branil izraelského bratra, je nucen utéct. I
on odchazi do pousté, aby se tam pfipravil a dozral pro dilo, ke kterému ho Bth vyvolil. Na
pousti se mu zjevuje Blh, sdéluje mu své plany s nim a se svym lidem, zjevuje mu zde své
tajemné jméno."*’ Mojzi§ se nejprve zdraha, piijmout ukol, ke kterému ho Bith posila. M4 obavy,
jestli ho budou Izraelité poslouchat, kdyz jim bude vypravét o Bohu. Proto zada, aby mu Biih
zjevil svoje jméno. Ve svété, ktery se bohy hemzil, nemohl Mojzis fici: ,Blth mé posila® nebo:
,posild m¢ Biih otcii‘. VEdél, ze to nebude myt velky vyznam a ze se ho budou ptat: Ktery
Bth?'*’ A tak mu Bih své jméno zjevuje a dokonce mu ho i vylozi: ,,Jsem, ktery jsem®, coZ
v hebrejsting zni ,ehje aSer ehje‘. Je to jméno, které oznatuje samotnou podstatu Bozi.'*! To jsem
Jj& a nikdo jiny, ten, ktery byl, je a vzdycky bude.

Mojzisiv ukol je: vyvést a tak vysvobodit narod z Egypta. ™ Je tedy poslan, aby Sel za
faraonem a Bozim jménem zadal propusténi izraelského lidu. Na dikaz toho, Ze ho posila Bih,

142

dava mu moc, konat zazraky. Tu ostatn¢ mél i JeziS. Jd vsak zatvrdim jeho (faraonovo) srdce a

Vv

on lid nepropusti. (Ex 4,21) Rika Bah. A tak Mojzi§ stale znovu pfichazi za faraonem a stéle
znovu mu predklada Bozi villi, ale marng. Také Jezi§ se snazi ukazat viem lidem (nejprve Zidéim,
pak 1 pohaniim), Ze je BoZi Syn a slibeny Mesias, ten, kterého posila Bih. Oni mu vSak také
mnohdy nerozumi, mnozi snad proto, Ze ani nechtéji. Vzdyt i svym ucedniktim Jezi§ né¢kolikrat
fika: ,Jak jste nechapavi‘. Problém stary tisice let, sahajici az do dneSni doby. Krasn¢ ho
vysvétluje evangelista Luka§, kdyz v Podobenstvi o bohaci a Lazarovi, na prosbu zemielého a
peklu propadlého bohace, aby Abrahdm poslal Lazara do jeho rodného domu, aby varoval
pribuzné, mu Abrahdm odpovi: Neposlouchaji-li Mojzise a Proroky, nedaji se presvedcit, ani
kdyby nekdo vstal z mrtvych. (L 16,31) Je tim zde naznacena také vzajemna provazanost mezi
JeziSem a MojziSem, kterou si kiest'ané uvédomuji uz od pocatku.

Mojzi§ ale nakonec 1 pfes vSechnu faraonovu zatvrzelost a odmitani, splnit Bozi vili, izraelsky
narod z Egypta odvede. Obdateny Bozi moudrosti a pfatelstvim, provede Izrael nejen mofem a
pousti, ale i uskalim nevéry a malomyslnosti.'* Neopousti je v zadné situaci, ani kdyz se
dopousti nevéry. I Kristus je stale s ndmi, ve vSem, co nas potkava. Ve vSech zkouskach, ve
vSech utrpenich, je ndm vzorem i posilou, ve vife 1 v lasce k Bohu a k bliznimu. Méme v tom
jistotu, protoze on sam nam to tika: A hle, ja jsem s vami po vsecky dny az do skonani tohoto
veku. (Mt 28,20)

Na upati hory Sinaj pfindsi Mojzi§ Hospodinu obét’, ktera spoji vSechen izraelsky lid v jeden
celek, v Bozi narod, se kterym takto Btih vstupuje ve smluvni svazek.'** I Kristova obé&t’ na kiizi,
nas takto vSechny spojuje. Tato obét’ je vS§ak mnohem vétsi a dokonalejsi, protoze JeZi§ obétoval

139 Tamtéz, str. 36

140 RATZINGER ., Uvod do Kiestanstvi, Brno, 1991, str. 65
1 yyklady ke Starému zakonu, str. 215

2 MIKULASEK F., Stary zakon, co nam fika, str. 71

143 Tamtéz, str. 37

144 Tamtéz, str. 37
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sam sebe. I on se tim stavd prostiednikem nové smlouvy, kterd se pro velikost toho, kdo ji
vykonal, stava zcela dokonalou, nejvyssi a vécnou.

Uz zde bylo feceno, Ze M0jZi§ mél od Boha udélenu moc, konat zazraky. Né&které z nich maji
také srovnatelné rysy s JeZiSem. Jsou to pifedev§im dva zdzraky, které MojZzi§ vykonal na pousti,
po které Izraelité putovali po svém odchodu z Egypta, celych ctyficet let. Byla to jednak mana,
pokrm, ktery dal Buh Izraelitim, kdyZ na pousti hladovéli. V ni miizeme vidét predobraz chleba,
ktery dava Jezi$ a ktery je pokrmem, jenz nés syti na cesté¢ do Boziho kralovstvi. Pak to byla
voda, kterd vytryskla ze skaly, kdyZ do ni Mojzi§ udeftil holi, protoze Izraelité Ziznili. Tato voda
je predobrazem té, o které Jezis tikd, Ze ji dava on a Ze po ni nebude nikdo ziznit. Manu danou na
pousti a vodu vyvedenou ze skaly, opévovali hlavné cirkevni otcové. A také liturgie, jako naznak
svatosti eucharistického chleba a koupele znovuzrozeni.'*® Vice si o t&chto predobrazech povime
v nasledujicich kapitolach.

Muzeme fici, ze Jezi§ jakoby novym a vyssim zptisobem opakuje MojziSovy Ciny. Oba, Jezis i
Mojzis, mluvi Bozim jménem. Dévaji jasné najevo, Ze to co konaji, neni jejich dilo, ale Bozi.

Vv

Stanovuji nova pravidla a uci lid. Tato pravidla jsou ddna Bohem. Nejprve MojziSovi na hote
Sinaj, v Desateru, kter¢ pak ptivadi k dokonalosti Jezis, ktery vSe vysvétluje a dovrsuje.

Mojzi§ nabizi Bohu za provinéni svého naroda sviij Zivot. Bih vSak jeho obét’ nepfijima.
Mojzistv zivot nema takovou hodnotu, aby mohl vyvazit hiichy, spachané lidmi. Takovou vahu
ma jen zivot Boziho syna, JeziSe Krista. Jen on je sto podat obét, ktera muze usmifit vSechny
nepravosti svéta.

Mojzi$ slibuje Izraelitim, ze jim Biih dé zaslibenou zemi, ve které nebudou nikomu otrocit, ve
které budou svobodni. Kristus pfinasi od Boha prislib takovéto nové zemé, ve které je Clovek
svobodny, nezatizeny zadnym otroctvim (ani otroctvim hiichu), v podobé Boziho kralovstvi,
které se posouva do vé€nosti.

Mojzi§ ptredstavuje ve své dobé svrchovaného ptimluvce. KdyZ se za sviij narod modli, vitézi
ve vSech bitvach. Nasim nejvét§im pfimluvcem je vSak JeziS. Modli se a pfimlouva se u svého
Otce za kazdého z nés. Modlil se za svoje apostoly, aby byli jednotni, modli se za ty, které mu
Biith dal, aby Zadného z nich neztratil. Vrcholna je pak jeho modlitba za ty, kdo ho nechali,
nevinného pribyt na kiiz a zemftit. BozZe, odpust jim, nebot nevédi, co cini. (L 23,34) Skrze Krista,
jeho modlitby, ptimluvy a ptfedevs§im jeho obét, vitézime v kazdém boji.

Vsechno toto Mojzisovo dilo, proroka, osvoboditele, zakonodarce, vidce lidu ptimluvce a
prostiednika smlouvy, je vrcholné zavrSeno a dokonale uskute¢néno v JeziSi Kristu. On se tak
stdva novym MojziSem, ktery pfichazi na konci asu. Zatim co MojZi$ je prostiednikem spasy jen
pro vyvoleny lid, tedy pro omezené mnozstvi, Kristus se stava zdkonodarcem a osvoboditelem
celého lidstva, celého stvoieni. Mojzis§ ptinasi smlouvu od Boha, Jezis se sdm stava smlouvou. Je

to smlouva nova, dokonala a nezrusitelna.'*

45 LAPPLE A., Uvod do Starého zékona, str. 158.
146 pETRACEK T., Predobrazy Krista ve Starém zakong, str. 37-38.
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3.2.2. Velikono¢ni Beranek

Odbornici, ktefi zkoumali text knihy Exodus, dospé€li podle dvanacté kapitoly k zavéru, ze
izraelské velikonoce vznikly spojenim dvou svatkd. Jednim byla slavnost pastevcl, nazyvana
,pesach® a tou druhou pak slavnost zemé&d¢€lcl, nazyvana ,maccot’, tedy presnice, Cili nekvaSené
chleby.'” Spojenim t&chto dvou &asti se tedy dostavame k velikonoctim, jak je zname z doby,
kdy se Bih rozhodl vysvobodit sviij vyvoleny lid z egyptského otroctvi.'®

Bible li¢i pohromy, v podobé deseti egyptskych ran, které Bih sesila, kdyz faraonovo
zatvrzelé srdce neni ochotno propustit vyvoleny Bozi lid Izraele, aby odeSel a slouzil Bohu. A
nasledny odchod,'* ktery se i pies viechno faraonovo odmitani stejné uskuteéni, protoze Bozi
plany nemuze narusit zadné lidské zlo. Mezi tyto dvé udélosti je vlozena jedna
z nejvyznamnéjSich udalosti v historii Izraele a tou je slavnost velikono¢niho beranka, hebrejsky
,pesach’.

Vyklad tohoto slova je razny. Nejc€astéji je vysvétlovano ve vyznamu ,poskocit‘. Pak se jeho
vyznam ubiral dvéma sméry. Bud'to poskakovat, ve smyslu nechodit normalné¢ (kulhat), nebo
v naboZenském smyslu, tangit a pfitom tieba i n&co pieskakovat.'™® V preneseném vyznamu miZe
znamenat piechdzet ¢i uSetfit. Pesach je tak vnimén jako Hospodinovo pftejiti. On piesel bez
povsimnuti izraelské domy, zatim co egyptské stihal ranami.'”’ Na Bozi rozkaz pieskodi a
pomine zhoubce ty, kdo se pfiznali k Hospodinu pomazanim vefeji. Tento Bozi soud neni
poslednim, nybrz piedposlednim slovem. Zcela naposledy totiz Bih promluvi svym smilovanim,
které otevira cestu milosti. Pomazani krvi neni od této chvile aktem obelsténi zIého démona, jak
tomu bylo doposud, ale znamenim viry. Kdo se odvazil uprostifed neptatel pomazat veteje krvi a
tak vyznat viru, ze Hospodin splni své slovo a pfijde soudit, ten se tim sice vystavil protivenstvi
lidi, ale zaroven ziskal Bozi milost.'>? Apostol Jan tika: Kdo v ného veri, neni souzen. Kdo nevéri,
Jjiz je odsouzen. (J 3,18) Evangelista zde v tomto konkrétnim ver$i hovoti pifimo o Kristu, ale
vyznam je stejny zde jako i tehdy v Egypté. Mojzi§ mél od Boha moc, konat zazraky, aby tak
ukazal lidem Bozi velikost. I JezZi§ je jedine¢nym nositelem zjeveni nebeskych véci. My pak
v obou téchto ptipadech mizeme vidét, Zze spasa nebo odsouzeni plyne z toho, zda je kazdy
konkrétni &lovék ochoten toto zjeveni piijmout.'>

Podivame se nyni blize na Hospodintiv piikaz, aby v kazdé rodin€ byl obétovan beranek,
jednoro¢ni samecek bez vady, aby byl vecer snézeny a jeho krvi aby byly pomazany vefeje a

"“THELLER J., THi svédkové: MojZis, Izaijas, zalmista, Praha, Oikumené, 1995, str. 17.
8 BOISMARD M. E., Beranek Bozi, in Slovnik biblické teologie, str. 24.

149 yyklady ke Starému zakonu, str. 239.

POHELLER J., THi svédkové: MojZis, Izaijas, zalmista, str. 17.

“IBONNARD P. E., Velikonoce, in Slovnik biblické teologie, str. 541.

2 HELLER J., T#i svédkové: Mojzis, Izaijas, zalmista, str. 19-20.

153 MOLONEY F. J., Sacra Pagina, Evangelium podle Jana, str. 115.
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pii¢ny tram dveii domu. Diky tomuto znameni budou pak vSichni uSetteni, az piijde k vyhlazeni
vieho prvorozeného v egyptské zemi.'™

Stfredem veskerého velikono¢niho déni je tedy berdnek, ktery ma byt obétovany, aby se stal
prostiedkem ke spase. Mesidse, ktery je ocekavan, jako Bozi sluzebni, ktery pfijde, aby na sebe
vzal tihu celého svéta, ptirovnava k berankovi uz prorok Izaijas, ktery tika: jako berdanek vedeny
na porazku, jako ovce pred strihaci ziistal nemy, usta neotevriel. (1z 53,7) Tento pohled na Krista
piejima pak 1 Novy zakon. Je to naptiklad evangelista Matous, kdyZ zduraziiuje, ze Kristus pred
veleradou micel (srov. Mt 26,63). Stejné tak 1 Jan, kdyz popisuje JeziSovo piedvedeni pied Pilata
(srov. J 19,9). Krista jako beranka vidi 1 Jan Kititel, kdyz ve Ctvrtém evangeliu tika: ,, Hle
beranek Bozi, ktery snima hiich sveta. “ (J 1,29) Jaka je souvislost tohoto velikono¢niho beranka
Izraelit s velikono¢nim berankem kiest’antl, ktery se ob&toval za spasu celého svéta?

Pascha, tedy hod beranka, v Egypté, méla pfesné stanovena pravidla, kterd Mojzi§ lidem
predem ohlasil a kterd se musela pfesné dodrzovat. Beranek musel byt peclivé vybran a po tfi dny
ho cela rodina bedlivé opatrovala a stfezila, pak byl zabit a jeho krvi byly pomazéany veteje dvefi,
po té nasledovala spoleéna hostina.'”> Také pro upravu byly dany presné pokyny. Beranek se
musel péct cely, tedy 1 s hlavou a vnitfnostmi, aby zistal cely az do okamziku, kdy se bude jist.
Ma tak jesté i ve chvili, kdy je rozdélovan hodovnikéim piipominat bytost, ktera za né zemiela.'>®
To, co zbude, maji prikaz spalit. Je to obvykly zpiisob, jak odevzdat vici Bohu. '’

Beranka urc¢eného k obéti tii dny opatrovali a piipravovali. Symboliky tfi dnli zde neni uzito
poprvé. Mluvili jsme o ni uz v souvislosti obétovanim Izdka. On Sel spolu s Abrahdmem tfi dny
k mistu, kde m¢l byt obétovan. Symbol tii dnli uziva i Kristus, kdyZz tika, Ze zboti chrdm a za tfi
dny jej postavi znovu. Odkazuje tak na jiné tfi dny a to ty, kdy jeho mrtvé télo odpocivalo
v hrob¢ a po té vstal z mrtvych.

Diilezita je v téchto pokynech také zminka o tom, ze mu nesmi byt zlomena zadna kost (Ex
12,46) V témze duchu se vyjadiuje 1 zalmista, kdyz tika: Ochranuje vsechny jeho kosti, nebude
mu zlomena ani jedind. (Z 34,21) Na tyto vere se pak odvolava Jan ve svém evangeliu, kdyz
popisuje okolnosti JeziSovy smrti. Bylo totiz obvyklé, Ze se ukfizovanym zldmaly nohy. KdyZz
vSak vojaci pfisli k JeziSovi a zjistili, Ze je mrtev, oproti v§em zvyklostem tak neucinili, jen mu
jeden z nich probodl kopim bok. Na vysvétlenou k tomu Jan dodava: Nebot to se stalo, aby se
naplnilo Pismo: ,Ani kost mu nebude zlomena ‘. (J 19,36) V tom tedy vidime potvrzeni toho, Ze
v Kristu jde o skute¢ného velikonoéniho Beranka.'*®

Beranek byl zabit a jeho krvi byly pomazany veteje dveii (Ex 12,22-24). Pro kfestany je to
piedobraz krvavé obéti Boziho Beranka, JeziSe Krista na kiizi. Potvrzuje to 1 svaty Petr ve svém
prvnim listé. Vite prece, prece, Ze jste z prazdnoty svého zpusobu Zivota, jak jste jej prejali od
otcii, nebyli vykoupeni pomijitelnymi vecmi, stiibrem nebo zlatem, nybrz prevzdacnou krvi
Kristovou. On jako berdanek bez vady a bez poskvrny byl k tomu predem vyhlédnut pred stvorenim

3 BOISMARD M. E., Beranek Bozi, in Slovnik biblické teologie, str. 24.
S HELLER J., T#i svédkové: MojZis, Izaijas, zalmista, str. 18.

1% Tamtéz, str. 33.

57 Tamtéz, str. 34.

158 Tamtéz, str. 42.
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sveta a prisel kvuli vam na konci casu. (1P 1,18-20) Tento eschatologicky rozmér je pak dolozen
v knize Zjeveni. Hoden jest Beranek, ten obétovany, prijmout moc, bohatstvi, moudrost, silu,
poctu, slavu i dobrorecent. (Zj 5,12)'°

Krev se tak stdvd znamenim smlouvy, jako napiiklad duha nebo obfizka. Jako bychom
v pomazani veteji vidéli ptedznamendni smlouvy, kterou na Sinaji uzavira Bih se svym lidem,
prostiednictvim MojZiSe a ten je pak na znameni kropi krvi ob&tovanych zvitat.'®® Krev je také
znamenim smiru, ktery se uskutecituje prave krvi, kterou je posttikan shromazdény lid. Krev také
posvécuje. Oznaduje to nebo toho, kdo je pokropen, jako vlastnictvi Bozi.'!

Velikono¢ni beranek umira na misté izraelskych prvorozenych, zastupné za né. Jeho krev na
vefejich tika, ze vtomto dom¢ uz byla dokonana odplata za htich, krev byla prolita, Zivot
odevzdan Bohu. Proto tam zhoubce nema pravo vstoupit. Obétovany pesachovy beranek a jeho
krev jsou vykupné za Izraele, prvorozeného Hospodinova.162 Vsechna tato sila krve je pak
v nejvyssi mife a pfivedena k dokonalosti v Kristu, protoze ,,jeho krev na kiizi prolitd smifila
viechno®.'®

Celou tuto pfipravu na odchod z Egypta uzavird hod berdnka. Je tfeba snist, co bylo
pfipraveno jako pokrm na cestu. Nebyla to hostina slavnostni, plna tance a veseli. Pravé naopak.
Tato hostina byla konana mezi neptateli, proto tedy tajn¢ a ve spéchu. Ptesto si ji Izraelité dodnes
piipominaji, protoze stoji na pocatku jejich svobody. Opét jsou zde dany pokyny k tomu, kdo smi
a kdo nesmi jist tohoto beranka, tedy zasednout u spole¢ného stolu. Tim, co rozhoduje je obtizka.
Tedy znameni smlouvy, které odliSuje Izraele od téch, kdo nestoji ve smlouvé s Hospodinem.
Velikono¢ni beranek je tedy hod t&ch, kdo jsou v Hospodinové smlouvé.'®* Jak uz jsme fekli, toto
zptitomnili. Kdyz znovu prozivaji tyto velké okamziky, pak nikdy nezapomenou, co pro né¢ Bih
vykonal.

Protoze i1 Kristus byl vychovan v této vite, také on pravidelné konal tyto hostiny. OvSem ve
chvili, kdy tuto vecefi potfada naposledy se svymi apostoly ve vecetadle, nastava zména. Kristus
zde jako pokrm dava sam sebe, své télo a svou krev. Ustanovuje tak novou smlouvu, ktera tu
pfedchazejici nerusi, ale pfivadi k dokonalosti, a kterou pak definitivné potvrzuje svou krvi,
prolitou na kiizi. I on pozaduje, aby se tato posledni vecete stale opakovala a zpfitomnovala.
K tomu dava ptikaz: To cinte na mou pamatku. (L 22,19) Také této spolecné hostiny, ve které si
cirkev ptfipomina, jak se Kristus za nds vydal, jak obétoval své té€lo a svou krev za naSe hiichy, se
smi zacastnit jen ti, kdo patii do Kristova (tedy Boziho) spolecenstvi. Jednoduse tedy ti, kdo jsou
pokiténi. Jedin€ oni maji pravo ucastnit se eucharistické hostiny, pfijmout svatosti, byt skrze
Krista spojeni s Bohem.

Pfi ustanoveni toho, co mohou Izraelité jist pfi své posledni veceti v Egypté, je fec také o
hotkych bylinach. Tyto hotké byliny mohou oznagovat i hotky napoj. Zensky rod tohoto slova

" HRBATA J., Kli¢ ke Starému zékonu, str. 45.

"OHELLER J., Tfi svédkové: MojZis, Izaijas, zalmista, str. 20.

I SPICQ C., GRELOT P., Krev, in Slovnik biblické teologie, str. 187.
"2 HELLER J., THi svédkové: MojZis, 1zaijas, zalmista, str. 23-24.

19 Slova eucharistické modlitby, prvni obecné preface.

1 HELLER J., T#i svédkové: Mojzi3, Izaijas, zalmista, str. 41.
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pak znamena Zlu¢, nebo i jed. Odedavna byly vykladany jako symbol horkého Zivota v Egypté.'®
Nam vsak tyto hotké byliny pfipomenou udalosti, které popisuje evangelista v souvislosti
s JeziSovym ukitizovanim. Dali mu napit vina, smichaného se Zluci, ale kdyz je okusil, nechtél pit.
(Mt 27,34) I tuto hotkost tedy Kristus musel nést.

3.2.3. Mana

Mana je ndzev substance, kterad se stala hlavni potravou, kterou dal Biih Izraelctim na pousti,
béhem jejich ctyticetiletého putovani. Kdyz si lidé st€zovali na nedostatek jidla, dal jim Hospodin
,chléb z nebe‘.'®® Dodnes se badatelé nemohou shodnout na tom, co to byla mana.'”” Bible ji
popisuje jako cosi Supinatého, jemného jako jini. (Ex 16,14) A dale nam tika, ze Izraelité, kdyz ji
poprvé uvideli, ptali se: ,Man hu?‘ to znamena ,co je to‘. Odtud tedy dostala sviij nazev. Nezalezi
vSak ani tak na tom, co pfesn¢ je mana, ale spiSe na jejim vyznamu. Je to pfedev§im dar potravy,
ktera je znamenim Bozi pfitomnosti a to takovym zplsobem a v takové vaznosti, Ze nadoba
smanou je ulozena v arSe smlouvy, spolu s deskami Zakona, jako trvala piipominka celé
udalosti.'®

Izraelit¢ op&vuji manu jako ,chléb znebe‘. Uvazuji o tom, jak skvéla teprve bude potrava
v nebi, kterou jim zde, jako svym détem Bih pfipravi, na eschatologické hosting€, ke které se
upina touha celého Izraele. Na tuto hostinu mysli i autor midrase (komentéate) k Exodu. Bozi
mana se prizpusobi touze a chuti kazdého osobné. Obdobnymi slovy se vyjadiuje i kniha Zjeveni.
Rika se v ni, e mana je piislibena vSem, kdo virou a svédeckym Zivotem zvitézili nad satanem a
nad svétem.'® Je tedy pripravena pro ty, jejichZ srdce je pred Bohem ¢&isté.

Mana byla tedy dana od Boha a pro Izraelity to byl chléb, ktery piisel z nebe. Tim pravym
chlebem, ktery k nam sestoupil z nebe, ov§em neni mana, ale Jezis sdm. I kdyZ pozijeme manu,
ktera byla na pousti, zlistadvame stale v zajeti smrti. Kdyz vSak pfijimame to, ¢im je Jezi§ Kristus,
tedy jeho télo, které se vydava ,za zivot svéta‘ (srov. J 6,51-58), pak smrt nad ndmi jiz nema
moc.'” Pro JeZiSe, ktery je pravy chléb z nebe, jsou tyto verSe piileZitosti, jak uzaviit fe¢ o
zdokonaleni MojziSova daru chleba z nebe skrze vlastni sebevydani. Jezi§ dava pokrm pro zivot a
tim je jeho télo a krev. Lid Izraele byl nasycen manou, kterd je trvale zptfitomnéna v pokrmu,
ktery se nabizi v naprostém pfijeti a zachovavani Zakona. Nyni se vSak dozvidaji, Ze maji jist télo

a pit krev Syna Clovéka, protoZe je to podminkou pro to, aby mohli myt vé&ny zivot.'"!

165 Tamtéz, str. 32.

1 DOUGLAS J. D., Mana, in Novy biblicky slovnik, str. 578.

17 Asi nejéastji se uvadi domnénka, Ze §lo o vyron zvlastniho druhu tamarisku, ktery se vyskytuje na sinajském
poloostrové. In Eucharistie — mysterium fidei, Trinitas, 2002, str. 14.

1 T ACAN M. F., Mana, in Slovnik biblické teologie, str. 209-210.

' Tamtéz, str. 210.
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Pti posledni veceii podava Pan svatost svého téla a své krve ucednikim se slovy: ,Vezméte a
jezte‘....‘vezméte a pijte‘. Predklada jim tedy Eucharistii, ve smyly vnimatelné podob¢ pokrmu a
nzipoje.172 Je to tedy néco, co miizeme vidét, na co si miizeme sdhnout, co miizeme i ochutnat,
snist nebo vypit.

Jist a pit na antropologické roviné znamena pfijimat a pozitim vstfebavat to, co je mimo mne,
aby se to stalo soucasti mne samého. V podstaté se da fict, ze kdyz jim a piji, vyznadvam tak
nepiimo, e nemam Zivot sam v sob&, ale e ho potiebuji nagerpat odjinud.'” Kdyz Izraelité
putovali po pousti asi mésic, dosly jim zasoby jidla, méli hlad a zacali reptat proti MojziSovi a
Aronovi. Vy¢itali jim, Ze je vyvedli na poust jen proto, aby zde zemieli hlady. Do této kritické
situace okamzit¢ zasahuje Hospodin. Neceka, jestli ho Mojzis pozadda o pomoc, ale sim ho
oslovuje a davd mu piislib obzivy, chléb z nebe, ktery pro né¢ bude zachranou a dokladem Bozi
péce.'™ Izrael se tak mé&l naucit, Ze celd jeho existence zavisi na Hospodinovi, ktery jediny mu
dava potravu. Nasledn€ ma pak z tohoto poznani dospét k potiebé Boha, ktera ma byt v Izraeli na
prvnim misté.'”” V Bibli je mana nazyvana chlebem. Chléb ma ve starozakonni sféte jidla
stézejni vyznam. Predstavuje totiz zakladni potravinu, bez niz si nelze kazdodenni Zivot ¢lovéka
vubec predstavit. V jistém smyslu snad miizeme chléb oznacit za synonymum zivota. Chléb dava
¢lovéku potiebnou silu, kdyz je zemdleny, vyCerpany, aby mohl pokracovat v cesté a splnit sviij
tikol."”® I tohle je jeden z ditvodil, pro¢ Bith posild manu Izraelitim na pousti.

Nebeska mana piipomina to, co vychdzi z Bozich ust neboli Bozi Slovo a Zékon, ve kterych
mé narod nalézt zdroj svého Zivota.'”” Kristus ve chvili, kdy je pokousen od d’abla na pousti, na
jedno z jeho pokuseni odpovida: ,,Je psano: ,Ne jenom chlebem bude clovek zZiv, ale kazdym
slovem, které vychazi z Bozich ust‘.“ (Mt 4,4) Chce tak ukdzat, ze Bith ma byt v zivoté ¢loveka
na prvnim misté, stejn¢ jako to chtél ukazat Bih Izraelcim na pousti. I pfesto vSak zastupim,
které ho nasleduji, kdyZ po tfi roky vetejné plisobil, mnohokrat rozdéluje chléb, kterym je nasyti
po fyzické strance. Jsme tak mnohokrat svédky zdzracného rozdéleni chlebli, kdyZ jen nékolik
chlebi staci k nasyceni i tisicového zastupu lidi.

Stejn¢ tak i Bih dal tuto manu, aby nasytil t€lo. Na ni se pak odvolava Janovo evangelium
v Sesté kapitole. Zastup, ktery nasledoval JeZiSe, po ném zad4 znameni a on jim vysvétluje, Ze
pravy Bozi chléb je ten, ktery sestupuje z nebe a dava Zivot. (J 6,33) Snazi se v téchto lidech
probudit touhu po Bozim slovu, pravém chlebu, kterym je on sam.'”™ Jezi§ se zde snazi ukazat
podobnost mezi manou, chlebem, ktery dal bth Izraelcim na pousti a chlebem, ktery dava on
sam, tedy kterym vlastn€ ,je* on sam. Vysvétluje vSechno v téchto slovech: ,Ja jsem chléb
Zivota. Vasi otcové jedli na pousti manu a zemreli. Toto je chléb, ktery sestupuje z nebe: kdo
z ného ji, nezemre. Ja jsem ten chléb zivy, ktery sestoupil z nebe; kdo ji z tohoto chleba, Ziv bude
na veky. A chleb, ktery ja dam, je me telo, dané za Zivot sveta.* (J 6,48-51) Nyni je zde chléb,

' HREBIK J., Starozakonni vychodiska k Eucharistii, in Eucharistie — mysterium fidei, str. 14.
13 Tamtéz, str. 14.

174 yyklady ke Starému zakonu, str. 255.

7> BRIERE J., Hlad a Zizef, in Slovnik Biblické teologie, str. 113.

17 HREBIK 1., Starozakonni vychodiska k eucharistii, in Eucharistie — mysterium fidei, str. 14-15.
7 BRIERE J., Hlad a Zizefi, in Slovnik Biblické teologie, str. 113.

'8 Tamtéz, str. 113.
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ktery ptekonava ten, ktery dal MojziS. Je to srovnani mezi manou Zakona a JeziSem, pravym
chlebem z nebe. Zékon jiz nedava zivot. Jezi§ je ten prvy chléb z nebe, ktery pfisel, aby nam
podal zpravu o svém (i nasem) Otci a tim piekonal prvni dar chleba z nebe v podobé many. Chléb
z nebe, ktery sestupuje na zem v osob¢ JeZiSe, nam slibuje Zivot vécny. Pro ty, ktefi ji tento chléb
uz nebude smrt.'” Muzeme zde vidét piedzvést budoucich udélosti. Jednak ustanoveni
eucharistie, jako JeziSovo télo a krev, které se za nds vydava a pak také jeho obé&t na kiizi,
protoze 1 zde se za nas zcela vydal a to az do krajnosti.

Na tomto ptikladu si tedy mame moznost uvédomit, ze mana, kterou dostali Izraelit¢ na pousti
pro momentalni zachranu svého zivota je vlastné pfedobrazem eucharistie, kterou dostdvame jako

zéachranu pro nas budouci vécny zivot v Bozim kralovstvi.

3.2.4. Voda ze skaly

Voda obecné je tekutina nezbytna pro lidsky zivot. V krajinach, kde se odehravaji ptib¢hy,
popisované v Bibli, je vétSinou vody nedostatek. O to vétsi vyznam ma voda v zivote téchto lidi.
Bible popisuje vodu v mnoha podobach. Jako dést’ je voda znamenim Bozi piizné, vétSinou je
voda znamenim ocisty. Voda €asto symbolizuje BoZi pozehnani a duchovni obcerstveni a touha
po ni naznacuje duchovni nouzi."™ Priichod vodou je znamenim vstupu do nového Zivota, jako
napiiklad prichod motfem, po vyjiti z Egypta, ktery je pfedobrazem kitu, ten pak v Novém
zakon¢ zprostiedkovava Jan Kititel tim, ze necha ¢lovéka vstoupit do feky, projit vodou a na
druhém biehu vystupuje jakoby novy ¢lovék k novému Zivotu.

My se v této ¢asti zaméfime na vodu, kterou Bith déva Izraelitim pfi jejich putovani pousti.
Vodu, ktera je zachranuje od smrti Zizni a kterd je pfedobrazem vody, o niz Kristus fika, ze je
vodou, po které¢ nebude nikdo ziznit.

Piibéh zla bratii Josefovych na konci knihy Genesis, ktery se zdal byt Bozim zdsahem
proménény a ukonceny, jistym zpusobem pokracuje stale dal. Miizeme ho vidét ve zlu Egypta
proti Izraeli, také ve zlu, které se projevuje reptanim proti MojZiovi, Aronovi a v kone¢ném
disledku i proti Bohu, na pousti. I kdyz se stale mnozi zlo, Bozi milost je jesté hojnéjsi. A kdyz si
Izraelité stézuji na pousti na nedostatek vody, na Zizefi, odpoveéd’ na sebe neneché dlouho cekat.
Lidu, ktery trpi Zizni, daruje vodu, ktera vyprysti ze skaly.'®!

Uz kdyZ Izraelité ptesli Rakosové mofte a vysli na poust’, po tfech dnech jim dosla voda. Dosli
az do Mary, kde sice voda byla, ale nedala se pit, protoze byla hotka. Mojzi§ volal k Hospodinu a
ten mu ukdzal dievo, které kdyZ ho do vody ponofil, jeji hotkost zmizela. Po daru many a

kiepelek se ale problém s nedostatkem vody znovu opakuje. Tentokrat v§ak v mnohem vétsi mife

' MOLONEY F. J., Sacra Pagina — Evangelium podle Jana, str. 241.
80 TAYLOR J. B., Voda, in Novy biblicky slovnik, str. 1098.
181 CHIOLERIO M., Blaze tomu, kdo slysi tato slova, str. 67.

40



a dochazi ke vzpouie proti MojziSovi. Obvinuji ho, Ze je vydal na pospas smrti zizni. Jejich
obvinéni se podoba tomu, které predchazelo seslani many. Je zde tedy vidét, ze lid se nijak
nepoucil. Stale znovu projevuji své pochybnosti o tom, Ze to, co MojZis dél4, je vysvoboditelsky
skutek Hospodiniv.'®

Stejné tak, jako predtim mana, je i tato voda ze skaly, darem od Boha, ktery v dany okamzik
zachranuje zivot. Kazda generace (v podstaté i kazdy ¢loveék) si ma uvédomit, ze je Bohem
zachranéna a spasena v konkrétnim okamziku a pfiznat si, Ze jeji vlastni existence je spojena
s vérnosti Bohu.'™ Od okamziku, kdy Mojzi§ ptijal od Boha Desatero, se vérnost Bohu odvozuje
od zachovavani Zakona. V této souvislosti hovoii o vod¢ také prorok Ezechiel. Podle n¢j Btlih
shromazdi vSechny, kdo jsou rozptyleni a vylije na n¢ v hojnosti oc¢istné vody a obmyje jejich
srdce, prave proto, aby se staly novymi lidmi, ktefi budou zachovavat Hospodintv zakon. (srov.
Ez 36,24-27)

Novy zékon pak tuto ozivujici vodu, slibenou proroky, pfirovnava k vodé¢, kterd vytryskla
z Kristova boku, po té, co ho jeden z vojaka, ptitomnych pod kifizem, probodl kopim. (srov. J
19,34) Kristus je pak v této souvislosti pfirovnavan ke skale, ktera dava vodu, schopnou utisit
Zizet lidu, putujiciho do zaslibené zemé.'"™ Touto zaslibenou zemi neni samoziejmé minéno
zadné¢ misto na zemi, jako tomu bylo ve Starém zdkoné. Zemé¢, kterou zaslibuje Kristus,
piekraCuje hranice tohoto svéta. Jeji rozmér je eschatologicky.

Avsak jesté diive, nez byl Kristus ukfizovan a jeho bok probodnuty kopim, odehral se ptib¢h,
ktery popisuje evangelista Jan ve ctvrté kapitole, svého evangelia. Je to piibéh JeziSe Krista, ktery
se cestou z Judska do Galileje potkava na uzemi Samaiska, u studny praotce Jakoba, se Zenou,
s niz rozmlouva o vodé. V prvni chvili se zd4, Ze jde jen o béZznou vodu a tato Zena to také tak
jesté po dlouhou dobu jejich rozhovoru vidi. Kristu se ji vSak uz davno snazi vysvétlit, ze mu
nejde o vodu z této studny, kterd stejn¢ jako voda dand Izraelitim na pousti, je vodou, po které ti
kdo se ji napiji, budou mit znovu Zizen. Snazi se ji vysvétlit, Ze voda v Merib¢ je jen jakymsi
pfedznamenanim této vody, kterou ji on nabizi. ProtoZe on je ten od Boha poslany, aby dal lidem
vodu, ktera se v nich stane pramenem, vyveérajicim k Zivotu vecnému. (J 4,14) Svéd¢i tak o Bohu
a nabizi moznost vé¢ného Zivoty pro ty, kdo se narodi znovu z vody a z Ducha. Tento spasitelny
dar Bozi dobroty a lasky, je také JeziSovym darem a nabizi lidem moznost vé&ného Zivota.'®

Je veelku pfirozené, ze zena ihned nechéape plné, co ji Kristus fikd. Vzdyt pro ¢lovéka neni
snadné pochopit, ze existuje voda, po které by uz nebyla zizeni. A proto mu namita: ,,Jsi snad
vetsi nez nas praotec Jakob, ktery nam tuto studnu dal? Sam z ni pil, stejné jako jeho synové i
jeho stada.* (J 4,12) Jezi§ vSak pokracuje v rozhovoru, vysvétluje ji, kym je a co ji nabizi a ona
nakonec pochopi a uvefi.

Jezis tedy 1 zde, stejn€ jako v piipadé many, ukazuje na to, zZe voda, kterou dostali Izraelité
v pousti ze skaly, je mohla zachranit jen od smrti zizni, tedy od smrti v tomto pozemském
rozméru. AvSak voda, kterou on dava, vyvérajici z jeho nitra, z jeho podstaty jako BoZiho syna,

182 yyklady ke Starému zakonu, str. 258.

183 CHIOLERIO M., Blaze tomu, kdo slysi tato slova, str. 67.

'8 BOISMARD M. E., Voda, in Slovnik biblické teologie, str. 560.
%5 MOLONEY F. J., Sacra Pagina — Evangelium podle Jana, str. 142.
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je vodou, ktera nds nezachranuje od Zizné¢ tohoto svéta. Je to voda, ktera nds zachrani pro zivot
veécny, u Boha.

4. 7.aveér

Pravé jsme si tedy prosli historii lidstva od pocatku svéta, az po jednu z nejvétSich
starozakonnich udalosti a tou je odchod izraelského naroda z Egypta, kterym se uskutecnilo jejich
vysvobozeni z otroctvi a nadvlady egyptského faraona. Toto obdobi je soucasnymi historiky
datovano piiblizné do let 1300-1200 pt. Kr. Tedy do obdobi vladdy faraonii Ramesse II. a
Mermeptaha.

Nasim cilem bylo ukézat, jak spolu vzajemné souvisi obé ¢asti Bible, Stary a Novy zakon.
Jejich dilezitost a vzajemnou neoddélitelnost jednoho od druhého. Predevs§im pak piedstavit
osoby a udalosti prvnich dvou knih Starého zakona, Genesis a Exodus, ve vztahu ke Kristu, jako
jeho ptedobrazy, tedy najit v nich naznaky ¢i odkazy, smétujici k tomu, ktery je v dokonalosti
naplni, k Jezisi Kristu.

Rekli jsme si, Ze zidé nepiijimaji Krista jako Spasitele, piislibeného Bohem. Naproti tomu

kiestanska vira uznava naplnéni Pisem a o&ekavani Izraele v Kristu.'®

Piesto by vSak nebylo
spravné tvrdit, Zze zid nevidi to, co bylo v textech ohldSeno, ale Ze kfestan, ve svétle Krista a
Ducha, objevuje ve smyslu textd néco, co tam vzdycky bylo, jen to bylo skryto.'®’

Kdyz Buh tvoii prvniho ¢lovéka, jiz je v ném obraz Krista. Jak jinak by ndm mohl byt Kristus
ve v§em podobny (kromé hiichu), kdyby ¢lovek nebyl stvotfen k obrazu Bozimu a Kristovu.

Tento prvni ¢loveék se vSak od Boha odvraci. Zrazuje ho svym prvnim hiichem a Bih v tu
chvili sice ¢loveka trestd, ale soucasné mu déva nadéji v podobé piislibu, ze pfijde ten, ktery vse
napravi. I v této situaci spatiujeme piedzvést ptichodu Krista.

Tim vSak zlo ve svété neskoncilo. Naopak, pokracuje v podobé Kainovy bratrovrazdy. Jeho
obét’ Abel jakoby opét predznamenaval piichod toho, ktery i kdyz tichy a nevinny, pfesto svou
prolitou krvi kii¢i az k Bohu.

Je zde také Noe. Spravedlivy, mezi nes¢etnym mnozstvim hii$nikli a proto si ho Bih vyvolil,
aby skrze néj bylo zachranéno Bozi stvofeni pred naprostou zkazou a zdhubou. A stejné tak
dojdou vSichni spasy skrze Krista.

Abraham, ktery byl vzdy naprosto odevzdany do Bozich rukou, uposlechl kazdy Bozi ptikaz
a zcela a bez jakychkoli pochyb véfil vSem BozZim piislibim. Stejné tak Jezi§ za vSech okolnosti
kona Otcovu vili.

18 Zidovsky narod a jeho svata Pisma v kiestanské Bibli, str. 38.
187 Tamtéz, str. 40.
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Ptedobraz Kristiv v Izakovi, Abrahamovu synu. On je berankem, ktery ma byt obétovan
Bohu, na dikaz naprosté Abrahdmovy odevzdanosti. Jezi$ obétuje sebe, aby se tak zcela vydal za
nas a naplnil Bozi vili.

Také Josef se stdva pfedobrazem Krista. Nejprve je zrazen od svych bratrli, prodan, ale
nakonec se stejné¢ jako Jezis, stava zachranou pro sviyj lid.

Mojzis, prostiednik smlouvy a ten, ktery vyvedl lid z otroctvi. Pfedobraz Krista, prostfednika
nové a vécné smlouvy, ktery vyvede sviyj lid z otroctvi hiicht.

Mana pokrm, ktery zachranil Izraelce pted smrti hladem. Chléb, ktery nam dava Kristus jako
svoje t¢lo v eucharistii, ktery nas zachrani od smrti a pfivede k vé¢nému zivotu v nebi.

Voda, ktera zachranila putujici izraelity na pousti od smrti zizni. A pramen vody, ktery dava
Kristus, tryskajici do Zivota vé¢ného.

To vSe jsou piiklady osob a situaci, ve kterych mlizeme vidét predobrazy Krista. Z toho je pak
nasledné mozné si odvodit dikazy pro tvrzeni, Ze ob¢ ¢asti Bible, tedy Stary i Novy zékon spolu
velmi tzce souvisi. Ze nelze oddélit jeden od druhého. Protoze kdybychom tak uéinili, kazdé této
¢asti samostatné by néco chybélo. Starému zékonu zavrSeni a Novému zédkonu smysl, pro¢ se vSe
déje prave timto zplisobem.

Stary zakon je piedzvésti toho, co pfichazi v Kristu a Kristus je dovrSenim a naplnénim
prislibit danych Starym zdkonem. VSechny obé¢ti a zaslibeni jsou v Kristu piivedena k naprosté
dokonalosti a mnohonasobné prevysuji jakykoli sviij starozakonni pfedobraz.

List Zidim nam ¥ika: Mnohokrdt a mnohymi zpiisoby mluvival Biih k otciim tisty prorokii;
v tomto poslednim case k nam promluvil ve svéem Synu, jehoz ustanovil dédicem vseho a skrze
néhoz stvoril i véky. (Zid 1,1-2) I to je diivod pro¢ Stary a Novy zékon nelze oddélovat.

Muzeme tedy fici, ze Bibli a pfedevs§im Stary zakon, je tfeba umét ¢ist. Neméli bychom je dat
nékomu do ruky jen tak, pokud z ni ma mit néjaky duchovni uzitek, protoze o to jde Bibli
predevsim. Pokud cloveék vi, jak k Bibli pfistupovat, objevi v ni (a pravé 1 ve Starém zakon¢)

, f © w1188
nadherné véci o Bohu i o ¢lovéku.

18 RYSKOVA M., SCHROTTER 1J., Struény tvod do Pisma svatého, str. 17.
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