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ABSTRAKT

Préace srovnava dve¢ historické udalosti, které predznamenaly oslavu zidovské Paschy 1
ktestanskych Velikonoc a zdanlivé se jevi jako zcela odlisné. Zabyvéa se historickou i
teologickou exegezi svatku, dale spole¢nou symbolikou, hledd analogii, ale nepiehlizi ani
rozdily. Zkouma podrobnéji udalosti exodu z Egypta, zabyva se i1 soucasnou oslavou
v zidovské tradici, ale vraci se téz do doby pocatku naseho letopoctu, kdy slavil své posledni
Velikonoce Jezis. Prace hleda nejen piivod oslav hodu beranka a nekvasenych chlebi, ale
srovnava napf. i zivotni piibéhy MojziSe a JeziSe Krista. Jde o dva odlisné biblické ptibéhy a
dvé vzdalené historické etapy, které od sebe d€li cca 1300 let. Autorka si v§ima také
spole¢nych symboli v rané kiestanské ikonografii a uméni, které potvrzuji analogii,
propojenost a samotny puvod kiestanskych Velikonoc a jejich ndvaznost na Zzidovskou

Paschu.

Kli¢ova slova: exodus z Egypta, Pascha, slavnost hodu beranka a nekvasenych chlebi,
analogie symboli, analogie biblickych postav, rané kiest'anské uméni a ikonopisectvi, dobové

pozadi kiestanskych Velikonoc.

ABSTRACT

The work compares two historical events that marked the celebration of the Jewish
Passover and Christian Easter and seemingly appears to be quite different. It deals with the
historical and theological exegesis feast, collectively, symbolism, looking for an analogy, but
it does not condone differences as well. It Examines more in detail the events of the exodus
from Egypt, it also concerns the contemporary celebration of the Jewish tradition, but also
returns until early AD, when Jesus celebrated his last Easter. The work seeks not only the
origin of the celebration of Passover and Unleavened Bread, but compares foe example the
life stories of Moses and Jesus Christ. These are two different biblical stories and two distant
historical periods, which are separated by about 1300 years. The author takes notes a common
symbol in early Christian iconography and art, which confirms the analogy, connectivity and

even the origin of the Christian Easter and their connection to the Jewish Passover.

Keywords: exodus from Egypt, Passover, celebration of Passover and Unleavened
Bread, analogies symbols and biblical figures, early Christian art and iconography, historical

background Christian Easter.
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UvoD

Cilem mé prace je vyhledani propojenosti, vnitini souvislosti, analogie obou svatki
Velikonoc v zidovské a nasledné¢ v rané kiestanské tradici. O puavodu zidovské Paschy
vypovida bohaté svédectvi Starého zakona, na coz navazala cirkev kiestanu svymi zvyky a
zpusobem slaveni. Oslava hodu berdanka i svatky nekvasenych chlebl, to vSe vychazi
z konkrétni historické udalosti zachycené v biblickych textech. Hlavnim davéryhodnym
pramenem mi proto bude pfedev§im Pismo svaté, ale i dal$i doporucena literatura, kterd

hodnovérné popisuje tyto Ustfedni udéalosti zidovského a kiest’anského ndbozenstvi.

Mym osobnim zamérem je ucinit pokus o zpétnou reflexi kiestanské viry a vyhledat
nékteré mozné analogie ve dvou historicky nestejnorodych udalostech. Cilem neni shromazdit
veskeré dostupné informace, avsak rada bych vyuzila novych poznatka z teologického studia
k hlubsimu pohledu. Oba piibéhy Velikonoc byly jiz davno a mnohokrate pievypravény
v obou tradicich a mély veliky dopad na kulturni, duchovni, eticky i sociologicky vyvoj
zapadni civilizace. Dodnes je velikonoénimi udalostmi ovlivnéno svéceni soboty u Zidd a

také nedéle, ktera je dnem vzkiiSeni v kiestanském prostiedi.

Pocitam také s uréitym predporozumeénim a novoctenim téchto udalosti, které by mi
mohly pfinést novou inspiraci. Moje prace vychazi z pfedpokladu, ze vyznam i soucasna
struktura slaveni kfestanskych Velikonoc nam je jiz v8eobecné znama. Spise se tedy chci
zaméfit na pivod a slaveni Zidovské Paschy a hledat analogii a souvztaznost s Zidovskou
tradici, v jejimz prostfedi se odehrala samotna Pascha JeziSova, tedy prvni Velikonoce
kiestand. Tento pohled je nam ¢astecné zahalen, mnohdy opomenut a mame tendenci jej
prehlizet. Evropska civilizace je propojena s kiestanstvim, byly to piece nejvétsi svatky
nasich predkt v samotné cirkevni tradici. Tématika se objevila ve vesnickych romanech
BoZzeny Némcové, Aloise Jirdska, FrantiSka Palackého ¢i Ivana Olbrachta. Piibéhy
starozakonnich postav byly napt. namétem holandské malby a vidime je ve vSech svétovych
obrazarnach, v kostelech, v muzeich, na zamcich a v galeriich, jsme jimi prosté obklopeni. Jak
judaismus, tak kiestanstvi nepochybné ovlivnilo evropské mysleni, coz se odrazilo zajisté

v celé zapadni kultufe.

Dvé biblické udalosti, které se zpocatku jevi jako zcela nestejnorodé, oddelené
casovym usekem cca 1250 let, jsem se rozhodla porovnat také proto, Ze se staly jadrem

V obou pozdéji od sebe oddélenych tradicich, zidovské a kiestanské. Dodnes jsou velikono¢ni
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svatky ustfednim zdrojem Boziho zjeveni, pramenem viry a neustalou anamnézi téchto

udalosti.

Dalsi moji osobni motivaci by mohl byt zdjem o zidovské d€jiny a kulturu. V nasi
zemi ma vice jak dvacetiletou tradici dialog kiestant a Zidt, ktery se zajmem sleduji, nebot’
mi piinasi inspiraci. Snaha 0 odstranéni vzajemnych piedsudka se tyka poznavani historie,

tradice, zvyklosti i ndboZenského mysleni a svatku.

Celé dgjiny spasy jsou zakofenény v zidovské kultufe a tradici, kterd nds mize i dnes
obohatit. Dv¢é udalosti Velikonoc probihaly Vv prib&hu dé&jin, ne mimo né. A pravé v téchto
déjindch se oteviela cesta ke spdse 1 nam, kiestanim. Abychom pochopili pfitomnost, je
dobré ptiblizit si minulost a zjistit, jak véci vznikaly. Divat se do minulosti znamena pro
teologa odhalit téz néco odlisného a poucit se, proto se snazim hlasu minulosti naslouchat
s Uctou. Prace si klade za cil nalézt podobnost, nikoli pfesné feSeni. Analogie nam umoziuje
véci objasnit, je nastrojem poznani, metodou heuristickou, je nezbytna pro nase chépani a
hlubsi porozuméni situaci. Neznalost zidovského prostfedi ¢i tradice, pokud se nam jevi

zamlzeng, lze srozumitelné&ji vysvétlit praveé diky této pomocné metodé.

Cilem kazdého interpreta je sdélovat pravdivé poselstvi Bible. To bylo jisté 1 zdmérem
védecké exegeze Pisma svatého. Proto se znovu, hloub&ji a vytrvaleji vracim k jeho
systematickému studiu, abych vnimala pravdu oslavy Velikonoc v dobé Zivota JeziSova Vv €O
nejSirSim kontextu, nejen z pohledu ptredobrazt a typologie Staré smlouvy, ale i z pohledu
zaslibeni a naplnénych proroctvi Vv d€jinach spasy a napt. hledanim spole¢né symboliky
velikonoc¢nich svatkd. K interpretaci Pisma i tradice slaveni v zidovském prostiedi ¢erpam téz

Z literatury zidovské (rabinské). Jezi§ pfece v tomto etniku vyruastal, narodil se pod Zakonem,

byl obfezan a dodrzoval Zidovské svatky.

V prvnich kapitolach se vénuji jednoté sv. Pisem Staré¢ho a Nového zakona, coz je pro
mne castecné teoretické vychodisko, odivodnéné v cirkevnich dokumentech. Dale zmifiuji
udalosti exodu z Egypta, kde hledam puvod oslav zidovské Paschy a opiram se téz o biblické
pokyny k jejimu slaveni. Ve ¢tvrté kapitole se zabyvam soucasnou tradici oslav v zidovském
prostfedi, pfipravou a samotnym priabéhem pesachovych dnii, pfedevsim tzv. sederovym
vecerem a symbolikou jidel na stole o Velké noci. Vysvétluji téz rozdilnou dobu slaveni
Vv kiestanské tradici zplisobenou odliSnym kalendafem svatki. Ponévadz v mé praci ma vse
sméfovat k vyhledavani analogii, propojenosti a souvislosti, rozhodla jsem se rozebrat alespon
nékteré spolecné paschalni symboly. Pravé analogie symboli by se mohla stat jakymsi
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mostem vnimani souvztaznosti obou udalosti Velikonoc a pomoci poodkryt Bozi zamér v
tajemném planu spasy. Paschalni symbolikou se zabyvadm v kapitole paté. Projevila se také
v ran¢ kiest'anské ikonografii a uméni, nalezneme ji napt. v fimskych katakombéch, ale i
ztvarnénou na mozaikach interiér bazilik, kostel ¢i na freskach vyznamnych kiest’anskych
pamatnych mist. Z této bohaté symboliky popisuji napf. posledni vecefi, obétniho beranka,

symbol pastyie, vinice a vinného kmene, ryby a Jonase.

V kapitole Sesté se zabyvam srovnanim vudc¢ich postav, které jsou spojeny s dramatem
dvojich Velikonoc, analogii piibéhi MojzisSe a JeziSe Krista. Sedmou kapitolu vénuji
historickému pozadi Kristovy Paschy v dobé pocatku cirkve a zptsobu slaveni velikono¢nich

svatka v prvnich staletich kfestanské éry.

Pro své studium vyuzivam autority prament, dokumenti ucitelského uradu cirkve, ale
i monografie vyznamnych osobnosti a teologt, také biblické a teologické slovniky. Pro
stanoveni shody ¢i rozdilnosti uplatiiuji i metodu komparace. Samoziejmé alesponi zakladni
exegetické, teologicke a historické studium udélosti dvojiho pohledu na Velikonoce zde bude

predpokladem.

Pro¢ se vlastné zajimat o zidovsky kalendar svatkt? Stézi bychom mohli vnimat
jakoukoli postavu Bible bez jejiho vlastniho ptibéhu. Pfibéh JeziSe Krista kon¢i a vrcholi
Vv dobé konéani Zidovské Paschy, Zidovskymi Velikonocemi. Zde ovSem zaind ustfedni
udalost Velikonoc kiestanskych a také osobni udalost vyznamna pro kazdého z nas. Proto
jsem si z zidovského kalendaie svatkli vybrala pravé tento stézejni svatek spojujici obé

tradice.

Predpokladam, Ze co se ndm v pocatku jevi jako neznamé a nesrozumitelné, lze

pomoci analogie alespon ¢aste¢né objasnit.



1 TEORETICKA VYCHODISKA

Analogie je sama o sobé pomocna metoda, ktera ma spiSe charakter pravdépodobnosti
mezi netotoznymi objekty. Nejde tedy o hledani ditkazii, ale pravdépodobné shody, podoby a
propojenosti. Analogie zna¢i shodu vztahti a spravny pomér (latinsky: proportio). Jde o
srovnavani dvou raznych objekti na zaklad¢ casteCné spolecnych znakli. Analogie byla
rozpoznana jako podstatny prvek biblické hermeneutiky viibec. Strukturni analogie vyznamné
prispéla k hermeneutické reflexi starozakonnich texti z kifestanského pohledu. Vychazi
z tradi¢né typologického mysleni, z existencidlni typologie. ,,Zakladem typologického mysleni
obecné je uchopeni Starého zdkona jako protéjsku Nového zdkona, jinymi slovy myslenka, zZe

propojeni obou spociva na prvcich, které si vzajemné odpovidaji, na analogil’ch.“l

Typologickd c¢etba se snazila nalézt strukturni analogie, analogické situace mezi
Starym a Novym zédkonem. Dnes za pomoci reflexe nasi viry mizeme z pohledu novozakonni
skute¢nosti zkoumat starozakonni zjeveni. Jde tedy o teologicky mozné a legitimni
vychodisko. Neni ho tieba zuZovat pouze na zaslibeni a naplnéni, ale jde predev§im o hloubku
poznani, které ndm umoznuje samotnd vira v Krista. Diky této souvztaznosti jsou kiestané

schopni nachazet i ve Starém zakoné¢ diivod a podstatu své viry.

! DOHMEN, STEMBERGER. Hermeneutika Zidovské Bible, str. 237.
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2 JEDNOTA ZIDOVSKE A KRESTANSKE BIBLE

Pismo svaté bylo sepsédno s védomim uréité prorocké perspektivy. Svatd Pisma také
pocitaji s nepferuSenou kontinuitou v d¢jinach spasy. Typologickd interpretace Bible
propojuje véci minulé a budouci: ,,Rand cirkev vyznava, ze Biih se nezjevil pouze nebo poprvé
v Jezisi Kristu, ale nejdrive v Izraeli. To znamena, Ze historicky, casové i teologicky ma
prioritu narod izraelsky — ma prednostni postaveni. Cirkev hovoii o tzv. predsazeni.
Analogicky tedy Stary zakon vymezuje prostor pro Novy zdkon. Jde o Zidovsky piivod

o P . 2
krestanstvi ¢i o zidovsky aspekt.

Christologicka perspektiva a interpretace Starého zdkona je dulezita predevsim pro
zpétnou reflexi kiestanské viry, ale téz pro kazdy pokus vykladat Pismo bez znalosti
historického pozadi dé&jin spasy v celém jeho kontextu. Vzdyt jenom za naplnénym
proroctvim Starého zakona stoji mnoho dilkkazii naSi viry. Schéma zaslibeni a naplnéni
vystihuje vztah mezi Starym a Novym zadkonem. Kontinuita spociva v nepostradatelnosti
Starého zakona jako vychodiska k porozuméni Novému zakonu: ,,Nejrozlicnéjsi krestanské
hermeneutické pristupy potvrzuji, Ze christologicka interpretace hrala v kiestanstvi

vyznamnou roli.

Neni mym cilem zabyvat se d&jinami biblické interpretace. Jednotlivé biblické
udalosti v§ak nedavaji smysl, pokud nejsou nahlizeny v kontextu dé&jin jako celku od stvoieni
az k jeho dovrSeni. Proto mohou kiest'ané Cerpat i z tradicnich Zidovskych vykladd. Je ovSem

tieba, aby si byl ¢lovék védom kontinuity, ale i diskontinuity mezi Starym a Novym zakonem.

Dé¢jiny spasy jsou ovlivnény dvoji zdanlivé odlisnou oslavou Velikonoc. Starozakonni
Pascha zidovska je odlisSnou historickou udalosti a vytvofila se kolem ni tradice, kultura,
zvyky a slavnosti souvisejici s ndbozenstvim Zidi. Zdanlivé z naprosto odlisného Boziho
zjeveni vychazi tradice kiestanskych Velikonoc. Obé udalosti od sebe déli cca 13. stol.
Existuje néjaka podobnost, propojenost, shodné znaky, analogie téchto udalosti? Vzdyt’ dvoji
Velikonoce symbolizuji dvé odlisné smlouvy a jsou spojeny S odlisSnymi piib¢hy i1 postavami.
Je vibec mozny vzijemny dialog mezi starozakonni udalosti a novozédkonnim Bozim

zjevenim? Souvisi spolu tyto dvoji Velikonoce?

2 DOHMEN, STEMBERGER. Hermeneutika Zidovské Bible, str. 199,
3 tamtéz, str. 222.
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Vychazim z toho, Ze kiestanska Bible je dvoudilna a Novy zdkon navazuje na svata
Pisma Starého zakona. Na jedné stran¢ jde o dvoji hermeneutiku, na strané druhé svij plny
smysl ziskdva Pismo Starého zakona az v zakoné Novém. Vérou¢na Kkonstituce Il.
vatikanského koncilu o Bozim zjeveni ,,Dei verbum* vyty¢ila jasné jako princip teologické

exegeze jednotu celého Pisma.*

Plnost smyslu velikono¢niho tajemstvi mizeme vidét v celkovém kontextu biblickych
udalosti, jak je zachycuji oba zakony: ,,Tato plnost smyslu zakladd mezi Novym a Starym
zékonem troji vztah: kontinuity, diskontinuity a pokroku“.® Novy zakon uznava autoritu
zidovskych Pisem. Vzdyt’ pravé v nich byly udalosti novozakonniho zjeveni predpovézeny a
zaslibeny. Nelze ale popfit ani diskontinuitu. V pismech Nového zakona mnoho prvki ztraci
smysl. Obéti zvifat, obiizka, sluzba lidského veleknéze, vyvolenost jediného naroda atd.
Pokrokem jsou naplnénéd zaslibeni, narozeni Spasitele, jeho smrt a vzkiiSeni, darovana
svoboda BozZich déti. ,,Celou Fadu zaslibeni danych Bohem ve Starém zdkoné reinterpretuje

“6 Dokument hovoii o zaslibeni a nasledném dovrseni

Novy zdkon ve svétle Jezise Krista.
Boziho zjeveni v budoucnosti. Jde tedy o duchovni i eschatologicky ptesah, toho jsem si

védoma.

Réda bych piedev§im lépe porozuméla zidovské naboZenské tradici spojené
s Paschou a nechala se ji inspirovat. V Pismu spolu fada text souvisi, ale nejsou fazeny jako
systematickd Cetba. Také s Paschou souvisi mnozstvi narativnich i poetickych text
rozptylenych v Bibli. Tim je v§e vyjimeéné. Bozi zjeveni i cely zakon je prolozen ptib&hy lidi
a ti se stavaji Hospodinovymi svédky. Cetba Pisma v celém jeho kontextu umoziuje vidét
vystoupeni Jezise Krista srozumitelné&ji. Cely jeho Zivotni piibéh bez znalosti starozdkonnich
textll nelze ani spravné pochopit, natoz interpretova‘[.7 ,Diky své autorité jako slovo BozZi se
Bible Izraele spise stavd pilifem zvésti o Kristu.“® ,Dvoudilna Bible tedy zdaleka neni jen
sbirkou spisii. Je vysadnim svédectvim krestanské identity, protoze postihuje déjinné koreny a

hermeneuticky horizont kfestanstvi.*®

Dokumenty I1. vatikdnského koncilu, konkrétné véroucna konstituce o Bozim zjeveni

,Dei verbum®, také podtrhuji vyznam starozakonnich textd pro kiestany: ,,Plan spasy ve

4 Dokumenty Il. vatikanského koncilu, Véroucna konstituce o BoZim zjeveni Dei verbum, str. 101-124,
> Papeska biblicka komise: Zidovsky ndrod a jeho svatd pisma v kfestanské Bibli, str. 105,
6 tamtéz, str. 92,
’ DOHMEN, STEMBERGER. Hermeneutika Zidovské Bible, str. 178,
8 tamtéz, str. 179,
9 tamtéz, str. 202.
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Starém zdakoné byl zaméren predevsim k tomu, aby pripravoval, prorocky ohlasoval (srov. Lk
24,44; Jan 5,39; 1Petr 1,10) a ruznymi predobrazy naznacoval (st. 1Kor 10,11) prichod

Krista, vykupitele svéta, a prichod mesidsského kralovstvi.“*°

Pomér mezi Starym a Novym zékonem je mozno spravné chipat na zakladé
kruhového schématu, vzajemného prostupovani, dedukce a indukce. Kontinuita je mozna
s védomim presahu zjeveni Nového zakona nad Starym zékonem.' | Analogicky plati, Ze také
novozdakonni zjeveni nevyhnutelné stavi na onom starozdkonnim, bez néhoz by bylo

. ’ ’ ;. ;. v ’ ’ ’ v oy v el2
nesrozumitelné. Starozakonni zjeveni je oteviené a vola po svéem naplnéni a ospravedinéni.*

Bible si Casto narokuje dvoji zpisob Cteni. Stary zdkon lze Cist 1 bez kiestanské
interpretace. Nasledné jej mizeme ¢ist z perspektivy Nového zakona. Jde o princip ,,dvojiho
&teni“. Bible jako celek obsahuje dvoji d&jiny spasy.*? Pospisil upozoriiuje na to, Ze piibsh je
mozno spravné chapat jediné v okamziku, kdy se dovr$i. Novy zdkon dovrSuje a prekonava
ten Stary." Autor hovoii také o tzv. ,,novodteni® (relektufe), kdy az ve svétle poznani Jezise

. N , , , 1
Krista znovu &teme a vracime se ke Starému zakonu.*®

Takeé byvaly papeZ ve svych monografiich ¢asto upozorfiuje na to, Ze neni mozné, aby
se kiestanstvi oprostilo od svédectvi Starého zakona. Nelze zavrhnout Mojzise a Proroky.
JeziSovo poselstvi ma své kofeny ve Starém zdkoné. Samotné udalosti JeziSova Zivota souvisi
s zidovskym kalendafem svatku. Ty vychdzi z praxe ptirodniho nabozenstvi semitl a

v s 1 .y r v s 1
postupng ziskavaji své naplnéni.*®

V podobném duchu hovoti napt. profesorka Drexlerova, kterd se v nasem prostiedi
zabyva vztahem kiestanstvi a judaismu: ,,Velikonoce slavi kiestané i Zidé. Zidé slavi
historické Velikonoce s pohledem upjatym do budoucnosti, kiestané slavi Velikonoce

v o . ’ e . v v ’ v ’ .y v oy v ree 17
naplnéné ve smrti a zmrtvychvstani Krista, prestoze stale ocekavaji konecné dovrseni*.

10 Dokumenty II. vatikdanského koncilu, Véroucnd konstituce o Bozim zjeveni Dei verbum, kp. 4., ¢l. 15, str. 117,
" pOSP{SIL. Hermeneutika mysteria, str. 133,
12 pOSPISIL. Jako v nebi, tak i na zemi, str. 107,
B3 tamtéz, str. 128,
1 tamtéz, str. 186,
> pOSPISIL. Hermeneutika mysteria, str. 133,
1 BENEDIKT XVI. JeZi§ Nazaretsky I, str. 93,
' DREXLEROVA. Jikob a Ezau na cesté k smifeni: dejiny Zidovsko-krestanskych vztahd, str. 163.
12



3 EXODUS, UDALOST V ZIDOVSKYCH DEJINACH

~Mojzis Fekl lidu: Pamatujte na tento den, kdy jste vysli z Egypta, z domu otroctvi.
Hospodin vas odtud vyvedl pevnou rukou. Proto se nesmi jist nic kvaseného. Vychazite dnes,
V mésici avivu.*

(Ex 13, 3-4)

V zivoté lidu Staré smlouvy byl exodus vyznamnou udalosti vykoupeni. Dodnes ma
tento BoZi €in Ustfedni vyznam v dé&jindch svétového zidovstva. Oslava svatku Pesach vzdy
znovu vypravuje piibéh o vysvobozeni z egyptského utlaku. Exodus (z feckého Exodos) znagi
vychod, odchod, ptechod neboli prekroceni. Historickd udalost je popsana v Bibli (Ex 12.kp),
a pro véfici Zidy ma dodnes zakladni povahu, povolani k samostatné svobodné existenci, kdy
Hospodin zachranuje svtij lid pro sebe. Z otroku se stavaji svobodné déti Bozi, lzrael stoji pod
jedineénou ochranou svého Péna, cely piibéh je tedy radostnou zvésti o Bozi lasce a

z4chrang.*®

Slovnik teologickych pojmi podobné vysvétluje, ze jde o vychod, odchod a
osvobozeni z egyptského otroctvi pod vedenim MojziSe. Jedna se o historickou udalost a
zkugenost, ktera nesmazatelnd poznamenala viru lidu Izraele.'® Podobné se vyjadiuje napt.
Alzbéta Drexlerova: ,,Exodus predstavuje zkuSenost spasy a vysvobozeni. Zacdtek cesty

k naplnéni Boziho planu a jeho dovrseni v Kristu.“%

Vysvobozeni z egyptského zajeti a uzavieni smlouvy na Sinaji tvofi neoddélitelnou
jednotu Zidovského vyzndni. Zminéné udalosti jsou v judaismu kaZzdoro¢né pfipomindny a
slaveny, podle Boziho piikazu (napt. Dt 16,1-4). Jde o zakladni komponenty Zidovského
nabozenstvi pii slaveni Paschy, ale 1 sabatu kazdy tyden. Soucasti velikono¢ni vecete
v zidovském prostiedi je vypravéni piibéhu o vychodu z Egypta. Rozebira se piibéh o Velké
noci, ktera byla noci ptechodu a znamenala skute¢né fyzické vykoupeni zotro¢eného naroda.
»Zvest o vysvobozeni Hospodinem, o vyvedeni z Egypta dovrseném prechodem pres Rakosové

v ..y ’ . ’ . ’ ’ . ror a2l
more, je jadrem viry izraelského lidu a zdakladnim prvkem jeho vyznani.*

8 BIC. Vyklady ke Starému zdkonu, str. 267,

Y PETROSILLO. KFestanstvi od A do Z, str. 55,

20 DREXLEROVA. Jdkob a Ezau na cesté k smireni, str. 158,

2 gic. Vyklady ke Starému zdkonu: Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri, Deuteronomium, str. 251.
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Udalosti exodu, knimZz se pocitd desata rana na Egyptany (znamenajici smrt
prvorozenych), dale slavnost hodu beranka a nekvasenych chlebt v Egypté, ale i pfechod pies
Rakosové mote, putovani pousti, darovani Desatera na Sinaji (Chorébu) a uzavieni smlouvy
s vyvolenym narodem, tvoii jadro jarniho svatku Pesach, nejstarS§iho poutniho svatku
v zidovské historii. Vyvedeni Izraele z otroctvi na svobodu je dovrSeno vydanim Zéakona a
smlouvou Hospodinovou. Jediné v tom nabyva cely exodus smyslu, nejde tedy jen o né&jaky

utek z Egypta.?

Stary zadkon ndm podava svédectvi o této nadpiirozené zachrané zotro¢enych Hebreju
Vv Egypté a je jedinym pramenem téchto udalosti, svédectvim o zformovani Boziho lidu jako
naroda. Cely pfibéh je prerusen ustanovenim jedné z nejvyznamnéjsich izraelskych slavnosti,
hodem velikonoéniho beranka. Pfiznani se véficich Zida kvelkym Hospodinovym
spasitelskym ¢inim neznamena vnimat exodus pouze jako né&jakou historickou udalost, kterou

je tieba pifipominat, ale jde soucasné o spoleéné vyznani viry lzraele (malého historického
kréda). Jedn4 se o vypovéd’ viry lidu Izraele (sr. Ex 12,26-27; Dt 26,5-10).%

Dobu, v niZ doslo k exodu, vyvozuje napt. Rendtorff**: | Casovy rdmec, do néhoz tyto
prvky tradice dobre zapadaji, je dan jmény mést Pitom a Ramesse, souvisejicimi s farabnem
Ramessem I1. (1290-1224 pr. Kr.).*“ Podle biblické chronologie trval pobyt Hebreju v Egypté
okolo 430 let (Ex 12,40).” Hebrejové jako otroci pracovali pfi vyrobé cihel a v{stavbé mést.
Ramesse II. byl velkym stavitelem a panovnikem devatenacté dynastie Nové fiSe. Je ale také
mozné, ze exodus se odehral az za dal$iho faraona Merneptaha. Kazdopadné vSak probéhl ve
13. stol. pt. Kr. a skon¢il do roku 1225 pt. Kr. Uréité dikazy nam mize poskytnout Bible (1K
6,1; Soudct 11,26). Mnozi badatelé poukazuji na 18. dynastii, ktera z Egypta vytvofila
svétovou velmoc, kdy farao usiloval o nabozenskou reformu a projevil velké usili zavést v Fisi

monoteismus, i kdyz kult jediného boha Atona neusp&l.?®

Soucasna archeologie a vyzkum ndm pomadhaji dokreslit obraz starovéké civilizace,
ktera ve své dob¢ pattila k nejstarSim a nejdel$im a jejiz kultura i ndboZenstvi bylo zaméteno
na ptipravu k posmrtnému zivotu. Jiz stafi Egypt'ané hledali smysl Zivota i lidske existence a

vefili, ze soucasné byti je pouhou piipravou na zivot posmrtny. Pyramidy v Gize poutaji

22 IC. Vyklady ke Starému zdkonu: Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri, Deuteronomium, str. 245,

23 tamtéz, str. 239,

** RENDTOFF. Hebrejskd bible a déjiny: uvod do starozdkonni literatury, str. 33,

» pozn.: tuto skutecnost potvrzuje i historik Johnson v publikaci Déjiny Zidovského ndroda, str. 36,

2 pozn.: je oviem diskutabilni, zda toto Usili o zménu uctivani vyvolala pfitomnost Hebrejl v Egypté.
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pozornost celého svéta dodnes a nadéje na nesmrtelnost se odrazi v jejich velikosti a
tajemstvich. Jediné ze sedmi divi svéta stale stoji na svych mistech, jako némi svédkové
zaslych Gast.?” Své&tovou pozornost ziskal napf. objev Tutanchamonovy hrobky v roce 1922,
Slo o jediny neporuseny hrob (,, Tutanchamon® znaci: ,,Amon dava zivot*). Kral Egypta, farao,
byl pro cely narod vtélenim boha, zarucoval Zivot, rozkvét a rust. Prvorozeni synové byli
pokracovatelé otcova poslani. Tudiz posledni znameni (rana zminéna v Bibli), kter& postihla

vSechno prvorozené v Egypté, dosvédcila, ze farao je zbaven své moci a nepiinasi jiz svému

lidu pozehnani, nybrz zkazu a smrt.”®

Pobyt Hebreju v egyptském zajeti neni pokladan za samostatnou epochu izraelskych
dg&jin. Egypt spise dodnes Zidiim pfipomina ¢as poroby a touhu po osvobozeni. V centru déni
stoji Mojzi§, vidce lidu a prostiednik, ktery se pfimlouva za cely narod. Drama zacina jiz
dobou MojziSova narozeni, kam spadd vrazdéni novorozenych hebrejskych chlapct,
pokracuje vzdélanim a vychovou na dvofe faraona, ut¢kem do Midjanu a povolanim Mojzise
jako Boziho sluzebnika. Nasleduje stietnuti s novym faraonem a povéstnych deset egyptskych
ran az po pobiti prvorozenych. Vyvedeni Izraele za¢ina oslavou hodu beranka, coz rozebiram

v dal$im oddilu. Samotna Pascha, ta je spojena s desatou ranou na Egypt a kon¢i pfechodem
ptes Rakosové moie (Ex 13,17 — 14,31).

Exodus z Egypta nebyl z lidského pohledu mozny. Zadny zotroteny néarod se
neosvobodil bez vlastniho Usili a bez boje. Vyvedeni Hebrejii na svobodu bylo preduréeno
Bohem a uskutecnéno BoZim zdsahem. Zde je moZno spatfit analogii k naSemu ktestanskému
osvobozeni a vykoupeni. Taktéz kiestané jsou vykoupeni ne vlastnim usilim, ale
nadpfirozenou Bozi moci. Zde je analogie s nasim osobnim exodem, pfechodem ze smrti do
zivota. Jde 0 Bozi ¢in a milost, ktera ptisobi naSe ospravedInéni a obnovu. Nejen Izrael, nybrz
1 cirkev chapou exodus jako vysvobozeni a piechod ze smrti k Zivotu. Teologicky je vyznam
exodu naplnén az v Novém zakoné, o novém exodu hovoii napt. evangelista Lukas

v souvislosti s utrpenim Pan& (Lk 9,31), kdy svou smrti JeZi§ exodus dokonal.”®

Zidé ptichazi do Egypta v malém poétu, zminéno je 70 dusi (Gn 46,27). Z Egypta po
430 letech odchazi velmi pocetny narod. Biblicky udaj hovoii o cca 600 tisicich Izraelitd (Nu
11,21).

27 cev v e . v. AT v " v ; s e v .
pozn.: jiz fecky historik Herodotos se snazil vycislit mnozstvi potfebné pracovni sily pfi stavbé pyramid,
2 pIC. Vyklady ke Starému zdkonu: Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri, Deuteronomium, str. 238,
? Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona, str. 65 (pfedmluva k Exodu).
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Soucasny autor publikaci vyznamnych zidovskych svatka, Jan Divecky dopliuje:
wPesach predstavuje vyrazné narodni svatek. Vychod z EQypta a darovani Tory urcuji dva
rozhodujici momenty, které dodnes formuji nase chdpani Zidovstvi — jeho nacionalni a

. . s 30
nabozensky rozmer.*

Nekteti veédei vSak zdiraznuji, ze hodnota téchto biblickych vypravéni je sporna.
Neexistuji totiz jiné historické prameny, kromé biblickych zaznami a ptib&ht. Nazory jsou
protikladné, je ale dosti nepravdépodobné, Ze by si néjaky lid vybral pravé zotroceni jako
vysvétleni vzniku a formovani vlastniho naroda. Pokud takova tradice existuje, poukazuje

logicky na historickou pravdu.

Nova smlouva potvrzuje na mnoha mistech, ze Jezi§ slavil se svymi uéedniky svatek
beranka, jako pifipominku vyvedeni z Egypta (sr. Lk 22,14-20). Apostol Pavel vidi zase
Vv prechodu ptfes mote znameni naSeho kitu a v Syceni lidu na pousti predobrazy Vecete Pané¢,

Eucharistie (sr. 1K 10,1).*

Hovofit tedy o souvislostech, piedobrazech, propojenosti a naplnéni v prubéhu de¢jin

spasy se jevi jako opodstatnéné.

%% DIVECKY. Zidovské svdtky, str. 16,
*! Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona, str.65 (pfedmluva k Exodu).
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4 PUVOD ZIDOVSKE PASCHY VE STARE SMLOUVE

Pesach (fecky Pascha), znaci ,,ptekroceni, pfechod®, nebot’ and¢l smrti, ktery v Egypté

o L o . . i 32
usmrtil v§echno prvorozené, piekrocil (pominul) prvorozené Hebreju.

Svatek Pesach je v zidovském prostiedi kazdoro¢né piipominan a je povazovan za
symbol fyzického osvobozeni ¢lovéka. V soucasné dobé se fadi ke tfem poutnim svatkim,
Z nichz je nejstarSi a tudiz prosel mnohymi zménami. Je predevS§im svatkem piekroceni,
svédectvim exodu z Egypta. Do ,predizraclskych® d&jin tohoto svatku patii podle pojeti
zidovskych i kiestanskych badatelt piivodni svatek nomadskych pasteveckych kmend, ktery
se pravideln¢ slavil na jafe. Dal$Sim pfedstupném je zemédé€lsky svatek nekvasenych chlebl
(macot), ktery se pravideln& slavil na zagatku prvni sklizné je¢mene (piesnic).*® Dilezitym
svatkem se stdvd Pesach az v zemi Kanaan pfedev$im v dobé& kralovské, kdy je svatyné
centralizovana do Jeruzaléma a tehdy nabyva vyrazu poutniho svétku i pro viechny Zidy Zijici
v diaspofe. Po zniCeni chrdmu a v dobé babylonského exilu zlstava Pesach piedevsim
svatkem rodinnym.** Jde o nejdileZit&jsi svatek pro Zidy, pozd&ji i pro kiestany, nebot’ Jezis
vyrustal v zidovském etniku, narodil se pod Zakonem, a v dobé zidovskych Velikonoc byl
ukfizovan.*®

Svétek Pesach je tedy v zidovském prostiedi ,,Svatkem prekroceni, ale téz ,,.Svatkem
nekvasenych chlebii*“. Izraelci opustili na Bozi pokyn misto svého otroctvi tak rychle, Ze jim
nestacilo vykvasit té€sto k peceni chleba. Na cestu si vzali pouze praZzené moucné placky -
macesy. KvaSené potraviny jsou v hebrejstiné oznafeny jako ,.chamec* a v dobé
velikono¢nich svatki je pfisny zékaz je pouiivat.36

Stara smlouva zaznamenéva riizné oslavy svatku Pesach. V dobé putovani Sinajskou

v

pousti slavil hod beranka Mojzi$ (sr. Nu 9,1-5). Pfed utokem na Jericho slavi svatek Jozue,
nastupce Mojzisav, jesté na planich pred Jerichem (Joz 5,10-12). Pad Jericha mu otevfel cestu
do vnitrozemi. O obsazeni Sekemu se Bible nezmitiuje. Historickd hodnota vypravéni v knize

Jozue je pochybna, dobyti Kenaanu bylo dosazeno udajné v jediném taZzeni, jsou zde

32 BENEDIKT XVI. JeZi§ Nazaretsky Il. dil, str. 210 (pozn.: samotné slovo ,pascha” je aramejsko-feckd obdoba
vyrazu pesach. Znamena také pominout, usetfit, prejit ¢i preskocit. Velikonoce neboli Pascha — preklad
Septuaginty z hebrejského pesach. Jde o Ustfedni ndboZenskou slavnost Zidovstvi),
> PRUDKY. Co by mél kazdy védét o Zidovstvi, str. 116,
3 tamtéz, str. 116,
** PETROSILLO. KFestanstvi od A do Z, str. 220,
% PAVLAT. Zidé, déjiny a kultura, str. 124.
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nesrovnalosti (sr. Joz 10,40-42). Naopak kniha Soudcu li¢i separované taZzeni jednotlivych

. y y < . 37
kment, vse ale prob¢hlo az po Jozuove smrti.

Jak se postupné vyvijela oslava Paschy, kdyz byla svatyné jiz v Jeruzalémé, se lze
do¢ist na strankach Starého zakona. Salomoun jiz slavi tii poutni svatky (2Pa 8,13). Pesach se
soustiedi kolem stalé ustfedni svatyné a je spiSe vefejnym obtfadem. Dalsi zaznam oslavy
Paschy lze dohledat také za panovéani judského krale Chizkijase (716-687 pt. Kr.). Ten
provedl rozsdhlou nabozenskou reformu asi 20 let po padu izraelského kralovstvi (v r. 701 pf.
Kr.). O velkych oslavach v Jeruzalémé hovofti biblicky zaznam (2 Pa 30,26). Pozd¢ji, za vlady
krale Josijase (640-609 pi. Kr.), potomka Menaseho, prob&hla oslava Paschy na kraliv rozkaz
spojena s dalsi reformou (621-622 pt. Kr.), jak o tom svéd¢i Bible (sr. 2Kr 23,21-23).
Veleknéz Chilkijas nachézi v jeruzalémském chramu knihu Téry (Zakona). Kral Josijas podle
ni provadi zakonnou i liturgickou reformu. VSeobecné se soudi, Ze tato kniha napsana na

zéklads staletych tradic a zakont se pozdgji stala jadrem Deuteronomia.™®

Dalsi historicky text, ktery zmifnuje Pesach, je napt. u Ezdrase (Ezd 6,19-22). Zminku
o oslavach soustfedénych na Chram nalezneme téz u Ezechiela (Ez 45,21-24).
Tradice dala svatku ¢tyfi rizna jména:

1. CHAG HAPESACH (Chag ha-Pesach) je svatek ptekro¢eni, souvisi s posledni z deseti
egyptskych ran. Kazda rodina piinesla odpoledne 14. nisanu zvlastni obét’ a krvi této
obéti ochranila piibytky Hebreji.*® Naopak Hospodintv posel pobil v Egypt& viechno
prvorozené véetné dobytka (Ex 12,29).

2. CHAG HAMACOT (Chag ha-macot) je svatek macest (macot), nekvasenych chlebii.

’ v r r v 4
Zékaz konzumace kvaseného — kynutého peciva. 0

3. CHAG HACHERUT (Chag ha-cherut) je svatek svobody, osvobozeni z egyptského

otroctvi. Z atlaku vstiic svobod¢ a vykoupeni.

4. CHAG HAAVIV (Chag ha-aviv) je svatek jara a zralého jeCmene, spojuje Pesach se

zeméd¢€lskym rokem, jde o hospodarsky charakter svatku.

" Atlas univerzélnich déjin Zidovského néroda od &asi biblickych praotct do soucasnosti, str. 8,
38 tamtéz, str. 8,
* NEWMAN, SIVAN. Judaismus od A do Z: slovnik pojmi a termind, str. 137 (pozn.: ob&t pesachového beranka,
v judaismu nazvand korban Pesach),
0 tamtéz, str. 103 (pozn.: zpUsob pripravy a peceni macot predepisuje halacha, ¢as pFipravy nesmi prekrocit 18
minut. PGvodné se pekly macesy ru¢né, nyni jsou k dostani v pekarnach, vyrobeny strojové).
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4.1 Biblické odkazy na Pesach - pokyny k dodriovdni svitku

V Bibli je pojmenovan mésic, ve kterém ma byt svatek kazdoro¢né slaven, mésicem
avivem (Dt 16,1)*!, jde o mé&sic prvnich klast. Pribeh svatku Pesach stanovuje Zidim téz

traktat Misny ,,Pesachim* a ,,pesachova Hagada“, jeji dnesni forma je z 10. stol. po Kr.*?

Izraelité v kazdém pokoleni slavili hod beranka vzdy 14. nisanu a az druhy den jim
zacala slavnost nekvasenych chlebti. Biih nazyvd meésic aviv zacatkem vsSech mésict. Jiz
desatého dne tohoto mésice méa byt vyhlédnut beranek bez vady, ro¢ni samec pro kazdou
rodinu. Rodiny maji beranky opatrovat az do 14. nisanu, kdy jsou navecer ritualné¢ porazeni.

Krev obétnich zvitat slouzila jako ochrana i jako znameni (Ex 12,13).

Slavnost méla presné¢ stanovenou dobu a tad, prvni meésic jara, doba upliku,
vyhlédnuti beranka bez vady, porazeni a peceni na ohni (Ex 12,1-20). Mojzi§ dostal pokyn,
aby se vSechna nadprazi a vefeje izraelskych obydli v Egypté potfela krvi. Lid mél jist
beranka v kazdé roding, bylo jej tfeba upéci na ohni s hlavou, nohama a s vnitinostmi,
nesméla mu byt zlomena zadna kost (Ex 12,46). Jiz tehdy se pojidaly hotké byliny (marorim)
a nekvasSené chleby macesy (Ex 12,8). Dalsim pokynem bylo, aby se jidlo snédlo ve chvatu, S

ptrepasanymi bedry, s opanky na nohou a holi v ruce (Ex 12,11).

Co se tyka nekvasenych chlebu, slavnost v soucasné dobé za¢ina az na druhy den, tedy
15. dne mésice avivu (nisanu). Po sedm dni maji Zidé podle tradice ve viech pokolenich
konzumovat pouze tento chléb ,,poroby*“. V soucasné dobé zac¢inaji a konéi oslavy celého
tydne slavnostni vefejnou bohosluzbou. Po ni nasleduje rodinna bohosluzba a svateéni vecefe,
lze ptizvat i hosty. K oslavé patii konkrétni vyroky pozehnani a modlitby, také ,halelové
Zalmy* (zalmy 113-118 a 136), i jiné pisné. Ze zminéné ,,pesachové Hagady* ¢te otec rodiny

piib&h pripominajici jiz zminény odchod z Egypta.®®

| dalsi biblické texty zminuji oslavy hodu beranka 14. dne prvniho mésice a nasledné
slavnost nekvasenych chlebu (sr. Nu 28,16). Pesach se postupné stava prvnim ze tfi poutnich
svatki, trva sedm dni a pfipominad Zidim narodni osvobozeni Izraele. Svatek tedy vzesel
z biblickych souvislosti. Patii k nému obét’ pesachoveho beranka (korban Pesach). Jde také o

svatek jara, ten spojuje Pesach se zeméd¢lskym cyklem a datem odchodu z Egypta, s novym

4 pozn.: dalsi biblické odkazy k této udalosti nalezneme napf.: Ex 12,14; Ex 34,18; Lv 23,5; Nu 28,16,

*2 PRUDKY. Co by mél kaZdy védét o Zidovstvi, str. 118,
2 pozn.: halelové Zalmy jsou uréeny pro slavnostni prileZitosti, predevsim poutni svatky (Pesach, Savuot a
Sukot). ,,Hagada“ znaci vypravéni, jedna se o knihu s texty bohosluzebného radu.
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pocatkem (aviv — nisan). Pesach je spojen se svatkem nekvasenych chlebu, kdy se pojidaji

macesy namisto kynutého chleba.**

Kiestanské Velikonoce jako slavnost JeziSova vzkiiSeni zachovavaji souvislosti
s zidovskym svatkem Pesach. Termin kiestanské Paschy se vSak kazdorocné¢ méni vzhledem
k odlisnému kalendafi a k nedélnimu cyklu slaveni (viz kapitola 4.3). Kazdopadné Ize dolozit,
7e oslavy a obéti v Jeruzalémském chramu ustaly aZ pfi jeho zni¢eni Rimany v roce 70 po Kr.,
takze v dob¢ Jezisove se konaly jesté obé€ti berankl a soucésti oslav byla i domaci slavnostni

vecere, na které Kristus ustanovil svoji Posledni vedeii.®

Existuje n&jaka analogie mezi slavnostni sederovou vedefi Zidli a Vedeti Pang? Obé
svate¢ni hostiny jsou zakotveny v Bibli a ustanoveni o Eucharistii dokonce védomé navazalo
na pesachové obyceje Zidovského prostiedi. Obé slavnosti maji dialogicky charakter a
vyzaduji liturgicky fad. ProSly pochopitelné beéhem staleti svym vyvojem. Pii obou oslavach
si pfipominame udalosti, které se staly, jsou tedy opétovnou anamnézi spasitelné udalosti u
spole¢ného stolu, spoleenstvi oltafe, jsou viditelnym znamenim budouciho Boziho

A r DM IRZE ) YO Z LT ’ ’ rooNro g v 1. 4
kralovstvi. P¥i Ve&efi Pané se také ve vétsing kiestanskych cirkvi uziva nekvaseny chléb.*

I kdyz uréitou propojenost a souvislost pozorujeme, jsou zde piesto i zjevné rozdily.
Pesach neni pro Zidy svatosti, vino na stole se popiji pouze symbolicky a paty pohar vina pii
sederové vecefi je prichystan téZ symbolicky pro proroka EliaSe, ktery ma podle zidovské
tradice teprve piijit. Naopak nové ustanoveni pii JeziSové Posledni vecefi zajisté znali
nasledny prechod pod ,,novou smlouvu®, kterou Jezi§ zpecetil svoji obéti a prolitim svaté krve.
Vidime zde jasny pfesah a naplnéni, oslavu nového svazku Boha se vSemi lidmi. Konecné

také kiestané slavi tento svatek kazdou nedéli (oslavou Kristova vzkfiSeni), nikoli jen na

Velikonoce.

4 NEWMAN, SIVAN. Judaismus od A do Z: slovnik pojmu a termind, str. 136-137,
*> PRUDKY. Co by mél kazdy védét o Zidovstvi, str. 57,
46 tamtéz, str. 119.

20



4.2 Pavod Zidovské Paschy

Puvodem zidovské Paschy se zabyva mnoho autort a kiest'anskych teologti, mezi nimi
napt. Milo§ Bi¢: ,,Ve velikonocni slavnosti, jak ji dochovalo biblické podani, je slouceno
nekolik riznych slozek na sobé nezavislych. K nejstarsim patrily jisté obrady pastevci, kteri si
chtéli zajistit uspéch a bezpeci, kdyz se na jare vydavali se svymi stady na nova pastviska.“47
Tato starobyla pastevecka slavnost byla nomadského puvodu. Bi¢ dale vysvétluje: ,,AvSak
tento stary kulticky vkon je nyni naplnén zcela novym a pro Izrael jedinecnym obsahem. Stava

48 o "
“* Puvodné

se znamenim Hospodinovy podivuhodné zachranujici a vysvobozujici moci.
nomadskou tradici predstavuji i svatky nekvaSenych chlebu, pfesnic. Tato zemédélska
slavnost zahajovala prvni sklizeii jarniho je¢mene. Po usazeni Zidi v Palesting splynuly

ziejmé obé& oslavy dohromady.*

I dalsi teologové se podrobné zabyvaji historii a vyvojem svatku Pesach, jako ptivodni
uvadgji nomadskou kultovni slavnost. Slo o rodinny svatek, kdy bylo ob&tovano zvite a jeho
krev byla pouzita na ochranu piibytku. Az pozd¢ji se stal tento svatek nabozenskou oslavou.
Byl to Jahve, ktery vstoupil do d&jin izraelského naroda. ,,70 je specifikum izraelskych svatkii:
Jahve je Buh, ktery se zjevuje Izraeli ne pouze v prirodnim deni, ale i v narodnich déjinach.
Prvky prirodniho ritualu jsou proto vsazeny do urcité dejinné situace.“*® Frantiek Kunetka
poznamenava, Ze i svatek Macot byl pivodné svatkem pfirodnim. Tyto dvé dfive od sebe

odd¢lené slavnosti byly tedy postupné historizovany a teologizova’my.51

Y BIC. Vyklady ke Starému zdkonu: Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri, Deuteronomium, str. 240,
8 tamtéz, str. 241,
9 tamtéz, str. 241,
*® KUNETKA. Budes se radovat pred Hospodinem, svym Bohem: Zidovsky rok a jeho svdtky, str. 20-21,
31 tamtéz, str. 21 (pozn.: ddle pak v Ex 12,15-20; Ex 23,15).
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4.3 Rozdilny Zidovsky a kiest’ansky kalendar

»Dbej na mésic aviv, abys pripravil obét pesachovou Hospodinu, tvému Bohu.*

(Dt 16,1)

Mozna budeme piekvapeni, ze mesic, jehoz dominantnim prvkem je Pesach, ma tfi
jména: nisan, aviv (jaro) a ros ha — chodasim (prvni z mésici). V prubéhu babylonského
zajeti ziskaly mésice i jind soucasna oznaceni. Pojmenovani nisan si pfinesli pro tento mésic
Zidé po navratu z babylonského zajeti a je zminéno napi. v knihach Ester a Nehemjas. Aviv
naznacuje jarni obdobi, kdy dozrava obili. Posledni nazev znaci ,,prvni z dvanacti mésicu*. Je
zndm i jako ro$ ha — chodasim, mésic vykoupeni. Svét byl naopak podle zidovské tradice
stvofen v mésici #§7i, kdy Zidé méni letopocet (na Ros ha-$ana). Ptednost ma ale vykoupeni
pted stvofenim, z toho diivodu je nisan prvnim mésicem, od kterého se vSe odvozuje. Je take
povazovan za mésic budouciho vykoupeni, a proto se béhem tohoto jarniho mésice v zidovské

tradici nerecituji Zalozp&vy. V&tsina dnil je ,.svatecnich*.*

Mésic nisan (aviv) je tedy prvnim jarnim mésicem a symbolizuje novy zacatek,
ptechod, piekroceni, je propojen s zidovskou Paschou. Oslavy Paschy se konaji kazdym
rokem ve stejné datum (na rozdil od pohyblivého terminu kiestanskych Velikonoc). Zidovsky
kalendai se totiz nesluCuje s kiestanskym, v podstaté je kalendatem lunarnim o dvanacti
mésicich. Prvni den v mésici (Ros chodes) je zrozenim nové luny na obloze, novoluni je tedy

zaCatkem mési¢niho cyklu. Naproti tomu na§ reformovany gregoriansky kalendatr (ktery

zavedl Rehot XIIL. jiz v roce 1582), se fidi ob&hem Zems okolo Slunce — je tedy solarni.>®

Zidovska Pascha se slavi vzdy v pravidelném jarnim terminu, v piedveder upliku, tedy
jiz 14. nisanu (podle biblického ptikazu). Druhy Novy rok, ktery nafizuje svétit Tora (Ros ha-
Sana), slavi Zidé az na podzim, v jejich sedmém mésici tisri (zaFi - Fjen), kdy se méni i
letopocet. Od stvoreni ¢loveéka uplynulo podle zidovského kalendatre v letosnim roce 2013

pravé 5 774 let. Prakticky to znamené, Ze v&fici Zidé oslavuji dva Nové roky.**
Hebrejci nezastavali cyklické pojeti ¢asu a dé&jin, které se odvijelo pouze od ro¢nich
obdobi (cyklt). Zidovské d&jiny jsou posvatné, maji svij vyznam a smysl, nejde jen o

opakovani udalosti. Cas u Hebreji byl v zasadé linearni, trvajici a progresivni, nékam plynul.

> LAU. Prakticky judaismus, str. 256 (pozn.: délka mésicl Zidovského roku se Fidi obéhem Mésice kolem Zemé.
Rok ma pouze 354 dn(. Rozdil 11 dni se vyrovnava jednou za 2-3 roky pridanim Il. adaru),
>3 Atlas univerzéinich déjin Zidovského ndroda od ¢asu biblickych praotct do soucasnosti, str. 72,
> LAU. Prakticky judaismus, str. 256.
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Hospodin stoji nad dé&jinami, je svrchovany, transcendentni, ale sou¢asn¢ imanentni, pfitomny
ve svem lidu. Hebrejské dg&jiny byly sepsany k oslavé Boha vesmiru, ktery je Kralem nad
celou zemi (Za 14,9). Neviditelny Biih zjevuje sam sebe na zakladé hmatatelnych udalosti. To
nam piipomina i hebrejsky nazev Knih letopisi - Paralipomenon, doslova ,,udalosti dnt“.
Hebrejci vedli tyto knihy jako denni zaznamy dilezitych udalosti. Stejna myslenka se zrcadli

ve Skutcich apostoli Nového zakona.>

Pro Zidy a nasledné kiestany se biblicka spasa odehrava v d&jindch, ne mimo né.
Pismo je disledné historické, jednotlivé knihy jsou fazeny do historie spasy. Celé drama d¢&jin
spasy je zaznamenano jako zivé svédectvi.”® Dobové pozadi mezi obémi udélostmi Zidovské a
nasledné kiestanské Paschy doplituji o chronologickou tabulku (viz P¥iloha 1).%

Zidé Gaste¢nd ovlivnili i kiestanskou periodizaci d&jin, i kdyZ jim délalo velké
problémy smifit se s obfanskym letopoftem pocitanym od narozeni Krista, ktery se stal
zlomovou udalosti ve svétovych d&jinach.®® Byli to ale Zidé, ktefi dali podndt
k sedmidennimu dé&leni dasu na tydny.”® To, ze Bith oddélil, posvétil a poZehnal sedmy den, se
tradovalo a dodrzovalo v judaismu na kazdy Sabat (podle Gn 2,3) a Slo také o pfikazani
Desatera. Pozdgji jak kfestané, tak i muslimové pievzali po Zidech Sestidenni rytmus prace a
den odpocinku, oddé¢lili tedy posvéceny €as od bézného, profa’mniho.60

v v

Kfestané svéti nedéli na rozdil od Zidi jako pamatku Jezigova zmrtvychvstani a prvni
den v tydnu (sr. Mk 16,1-2). Sv. Justin ve své Apologii popisuje slaveni nedéle (jiz 2. stol.).
Tento den nazyva dnem Slunce, kdy se kiestané pravidelné shromazdovali k modlitbam,

Getbé a vykladu Pisma, i k eucharistii (Sv. Justin, 1. Apologie, 67,3-7).%

> pozn.: zajimavosti je, Ze linedrni pojeti ¢asu hajil i Aristoteles,
*® POSPISIL. Jeis Kristus - Pravda déjin: trojicni a christocentricka teologie déjin, str. 71,
> Novy biblicky slovnik, str. 328 (pozn.: chronologie Starého zakona s co nejpresné;jsim datovanim ndm pomaha
porozumét vyznamu udalosti a jejich spravné interpretaci. Nékdy se vsak v rznych pramenech objevuji drobné
nesrovnalosti. To prameni opét z rozdilnych zpUsobu kalendarnich vypoctl, existuji dobové babylonské tabulky,
egyptské papyry i asyrské zdroje, Ptolemaillv kanon i archeologické zdznamy, coz se mlze ¢astecné lisit od
uvedené biblické periodizace),
> pozn.: chronologie datovani (chronos = ¢as) je dnes pomocnou védou historickou. Velkym impulzem pro
vypocty a Cislovani Gregorianského (i Julidnského) kalendare byly Velikono¢ni tabulky zhotovené mnichem
Dionysiem Exiguem (asi v r. 525). Svédectvim je spis ,Computus paschalis“ z r.562. Dionysos svymi vypocty
ovlivnil pocatek kiestanského letopoctu, roky se zacinaly pocitat od vtéleni Pané, uvadi se léta Pané (Anno
Domini).Letopocet se ujimal postupné,vSeobecné az do konce 9.stol. Narozeni Kristovo vSak bylo uréeno
nepresné, dnes se soudi, ze Dionysos se zmylil o 4-7 let.
> LAU. Prakticky judaismus, str. 95,
% Atlas univerzdinich déjin Zidovského ndroda od Casu biblickych praotcl do soucasnosti, str. 72,
®1 GROSSI, SINISCALCO. Kfestansky Zivot v prvnich staletich, str. 186.
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4.4 Prubéh oslav pesachovych dnii v soucasné Zidovské tradici

Pfipravy na Pesach v Zidovském prostiedi dnes$ni doby popisuje napt. autor knihy
,Prakticky judaismus®, soucasny rabin z Tel Avivu: ,,S vychodem hvézd v predvecer svitku
Pesach hledaji deti ve vSech domdcnostech chamec, je to pro né zabava. Prvnim Ukonem a
projevem Pesachu je odstranéni chamecu (kvasu) z kazdého obydli. Po sedm dni vsichni
budou jist pouze nekvaseny chléb (macot). To demonstruje viru téch, kdo narychlo opustili
Egypt. Noc pred sederovou veceri hledaji déti pri svétle svicky kousky kynutého chleba a

soutézi, kdo jich najde vice. Znicent vieho kvaseného je prikdzanim Tory. <%

Dne 14. nisanu se prvorozeni synové povinné posti. Buh v Egypté usetfil vSechny
prvorozené Hebreji, proto se chlapci starsi 13ti let (ti, co doséhli bar micva), podfizuji postu.
Vsichni usiluji o to, byt na svatky ritualné Cisti. Zvykem je nechat se zavcas ostiihat, v dob¢

7.0 ° cev v 7 we . £ v , ’ v . s ’ I 63
svatkl je to jiz nemozné. Ptipravuje se téz koSer nadobi. AZ 15. nisanu zacina vlastni svatek.

Jan Divecky dale popisuje: ,,Prvni dva dny svitku Pesach pordddame slavnostni vecere.
Tyto vecere oznacujeme jako sederové, protoze slovo seder znaci hebrejsky rad a tato vecere
ma sviyj po staleti ustdleny pritbeh. Scénar vecere je v tradicni formé zapsan v knize, které
Fikame Hagada (Vypraveni). Hlavnim smyslem sederu je vypravét détem (a nejen jim) o
vychodu z Egypta, pripomenout si udalosti davné historie a poucit se z nich pro soucasnost.

y o T . o L o B4
Vecer zacina jako kazdy svatek nebo Sabat zapadlenim svicek.*

Po navratu z vecerni bohosluzby se rodina sejde u slavnostni sederové vecere, ktera je
domaci pobozZnosti. Pani domu zapaluje svice a pro kazdého castnika jsou pfipraveny Ctyii
pohary vina. Obtad se nazyva ,,seder, coz znaci piesny fad. Na sederové mise uprostied stolu
jsou umistény symbolické pokrmy a macesy. Nasleduje kidus - pozehnani svateéniho dne nad
prvnim poharem vina. Pfi vypravéni piibéhu sederové Hagady se lamou a pojidaji macesy.
Také se Zehnaji kalichy s vinem a zpivaji zalmy.®® P¥i &teni Hagady klade nejmladsi Gcastnik
u stolu otci pfedepsané otazky a otec postupné pievypravi cely historicky ptibéh, ktery vrcholi

|'66

obdrzenim Tory na Sinaji a vstupem do Erec Jisrael.” Jan Divecky dale zminuje ¢trnact Casti

sederové vecere, kdy se pojida karpas (kofenova zelenina namacena ve slané vod¢), lame se

82 LAU. Prakticky judaismus, str. 260 (pozn.: o odstranéni kvasu, ovéem v duchovnim smyslu, hovofi sém Je?i% a
také apostol Pavel napt. v 1Kor 5,7),
63 tamtéz, str. 265,
% DIVECKY. Zidovské svdtky, str. 18,
% PAVLAT. Zidé - d&jiny a kultura, str. 125,
% LAU. Prakticky judaismus, str. 226.
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chléb (maces), nasleduje myti rukou s pozehnanim, ji se hotké byliny na pifipominku doby

otroctvi. Svateéni jidlo (Sulchaz) zna&i varené vajicko, polévku s macesovymi knedlicky atp.®’

Pred¢itani starovékého piibéhu exodu z Egypta je vétSinou zakonCeno zpévem
,Malého Hallelu* (Z 112-113). Nasleduje vypiti druhého kalichu, myti rukou a vlastni
velikono¢ni hostina. Jadrem hostiny je lamani chleba a nasledna konzumace tietiho kalicha.
Jedna se o kalich pozehnani (berakot). Pokud Jezi§ dodrzoval tuto tradici, je pravdépodobné,
7e pravé u tretiho poharu vstal, vzdal diky a lamal chleba. Druha &ast ,,Malého Hallelu“ (Z

113-118) je dovr$ena Gtvrtym kalichem vina a zavéreénym zpévem (Zalmu 136).

Pesachovy seder je ustfednim bodem nabozenské a narodni symboliky Izraele. Jsou pii
ném pouzity symboly, které spojuji zidovsky narod sjeho minulosti, soucasnosti a
budoucnosti. Zidé v Jeruzalémé, v diaspore i kdekoli ve svété usedaji k téZe sederové vedefi.
Co ale znaci seder? ,,Seder je smés prikazani Tory, rabinskych ustanoveni a mnoha zvyki,
které ndm maji pripomenout nasi ndrodni historii a uddlosti, které nds postihly.«®® Zidé
oslavuji puvodni exodus z Egypta, avSak vnimaji, Ze nebyl jedinym. Hebrejové také trpéli ve
starovéku pod jhem Asyfand, PerSanti, Babylonant, Rekd i Rimant a zazivali po staleti dalsi
a novy exodus, ktery pokracoval béhem stiedoveku i v ramci Evropy; v dobé novoveku napt.

v oblasti Némecka, Rakouska, Ruska ¢i Polska.

Pascha s oslavou Velké noci znamenala vzdy pro Zidy nové odekavani zmény, novou
dobu jara a nadgje, i pocatek kalendare mésici. Noc bdéni pro Hospodina lze analogicky
spojit s no¢ni velikono¢ni vigilii kiestant. V rodinném prostfedi se ujala tradice sederové
vecere jiz v dob€ babylonského zajeti, kdy nebylo mozné navstivit ustfedni svatyni, chram.

To, Ze se neustdle pfipominaji velké spasonosné Bozi Ciny, plati podobné jak
v zidovskem, tak i v kiestanském prostiedi.

Co vlastné symbolizuji ¢tyfi pohdry vina? Jde o Ctyfi vyrazy pro exodus, kdy Blh
zaslibil: Vyvedu vés ven... Osvobodim vas... Zachranim vés... Pfijmu vas za svij lid....

Podle Tory jde o Ctyfi stupné osvobozeni z Otroctvi.

" LAU. Prakticky judaismus, str. 269 (pozn.: na sederové mise je umistén maror, karpas, charoset, vaji¢ko a kost
z jehnéte. Horké byliny se namaceji do charosetu, coz je velmi chutna smés ofechd, jablek, datli, rozinek a
koreni. Toto pyré chutna predevsim détem. Barvou pfipomina maltu, z niZ otroci v Egypté vyrabéli cihly),
o tamtéz, str. 266 (pozn.: obét pesachového beranka - korban Pesach se dnes jiz nepraktikuje, beranci byli
ritudlné pordzeni v Jeruzalémském chramu. Tato centralni svatyné dnes neexistuje, na sederovém talifi je
symbolicky umisténa pouze kost).
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Pii hosting je to otec, ktery pired¢ita ze zvlastni knihy modliteb, pifibéhtu a pisni, z
Pesachové hagady. V ramci vypravéni o vychodu z Egypta se déti dotazuji po vyznamu
biblické udalosti a jsou to otcové, kteti jim maji odpovidat, vyucovat své déti. Povinnost
vysvétlovat vyznam obiadu nalezi podle piikazu Tory piedev§im otcim rodin. Hagada znaci
vypravéni a vysvétlovani. Predavani dédictvi Izraele je kliCova role urcena pro hlavu rodiny

(Dt 6,20-25).%°

Jak jsem jiz zminila, béhem vecefe se vypiji Ctyfi pohdry vina a na stole je jesté
pipraven paty pohar pro proroka Elidse. Toho povazuji Zidé za zvéstovatele piichodu
Mesiase, na kterého teprve Cekaji. Ten je k sederu zvan jako neviditelny host. Pesach tak
Zidtm nepiipomina jenom minulou zachranu, ale piislibuje i budouci spasu. Svatek trva pii
soudobych oslavach osm dni, prvni i posledni den ma svate¢ni charakter, nesmi se pracovat.
Modlitbami se prolina fada oslavnych zalmu, v synagoze se ¢te Pisenn pisni, ta symbolizuje

mysticky vztah Boha Izraele k jeho lidu.™

Synopticka evangelia jasné ukazuji, ze Posledni vecere Jezise a Dvandcti se udala na
zidovsky svatek Pesach. Jak asi vypadala oslava tohoto svatku v prvnim stol., jaké bylo celé
historické pozadi té doby, lze zjistit napt. z Misny, Talmudu, Midrasi a téz z dila Josepha
Flavia. Tyto literarni, lingvisticke, historické a teologické prameny mohou osvétlit dobu

poslednich Velikonoc, které slavil Jezi§ té€sné pied tim, nez zaZil svoji osobni Paschu.

Zidoviti knézi i veleknéz chtéli Jezise jednozna¢né odstranit, podle evangelii se na
tom usnesla celd velerada (synedrium). Jezi§ byl odsouzen ke smrti za rouhani proti Bohu
(Mk 14,64) a pted Pilatem byl obzalovan i z politického podnécovani lidu, jako nebezpeény a
fale$ny mesias, vydavajici se za krale Zida (L 22,67; 23,2), i kdyZ prosty lid jej nasledoval

Z naprosto odlisnych divoda.”

Ze zminénych divodu Ize odvodit odlisnost kiestanské tradice, ale i jeji ptesah.

% PAVLAT. Zidé - d&jiny a kultura, str. 126,
70 tamtéz, str. 126,
"L PRUDKY. Co by mél kazdy védét o Zidovstvi, str. 122.
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5 ANALOGIE SYMBOLU

To, ze analogie pronika i do nabozenské, liturgické ¢i biblické symboliky, zjistili
mnozi velci teologové, minuli 1 soucasni a prave pti porovnavani dvou velikono¢nich ptibéha
nam mnohé spolecné symboly piichazeji na mysl. Spolehlivost mého usudku, Ze existuje
analogie a velky pocet spole¢nych znakt mezi zidovskou a kiestanskou paschalni tradici,

muze byt potvrzena praveé diky spolecné symbolice obou svatkli Velikonoc.

Samotny fecky pojem symbolon vyjadiuje dvé roviny, dvé dimenze, které spole¢né
tvofi celek: ,,Symbolon v antice byl predmét (prsten, hilka, talirek) slozeny ze dvou casti,
které do sebe zapadaly, a byl uzivan napr. pri uzavirani smlouvy. Kdo vlastnil jednu polovinu
symbolu, mél pravo na vyplnéni podminek smlouvy. Mél v ruce jednu cast a prece vlastnil

v ’ v . .y ’ 72
celek. Vec samotna nebyla smlouvou, byla vsak jejim symbolem, znamenim*.

Symboly (znameni) jsou nositelé duchovnich obsahi. Soucasti symbolu je poselstvi,
které je tfeba zachytit, deSifrovat, precist. Symbol je komplexni skutecnosti, nebot’
pfedstavuje spojeni vnéjSich znameni s vnitinim smyslem. Prvotnim symbolem je sam Kristus
(Ursakrament). Ve své osobé spojuje dvé roviny: Bozskou i lidskou. Symbolem Bozi lasky je

urdits té existence Kristovy cirkve.”

Ulohou symbolu se zabyvaji i dal§i vyznamni autofi: ,Je tieba projit skrze symbol,
abychom dosli ke skutecnosti, kterou vyjadiuje. Symbol je jako zavoj. Pro toho, kdo jej
nechape, ziistava prekdazkou. Tomu, kdo jej chdpe, se stava mostem a skutecnosti, kterou

zjevuje«.”

Autofi maji na mysli samotnou liturgii, ktera mé& také symbolicky charakter.
V symbolu je skryta duchovni skutecnost, i kdyz ne celd. FrantiSek Kunetka uvadi, ze
rozhodujicim znamenim pro Izrael byly vzdy Bozi ¢iny vjeho dé&jinach. Centralnim
znamenim byl pravé exodus, nebot’ v této déjinné udalosti zakouseli Boha jako toho, ktery
vola a vede ke svobodé. Vecete Pesachu pak ritudlnim zplsobem kdykoli v d&jindch

zptitomnovala tuto udalost, stala se tedy ,,symbolem symbolu®. Pfechod Rakosovym motem

> KUNETKA. Slavnost naseho vykoupeni: ndstin liturgické teologie, str. 60,

73 tamtéz, str. 65,

* $PIDLIK, RUPNIK. Nové cesty pastordlni teologie: krdsa jako vychodisko, str. 509.
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piedstavuje 1 dnes neopakovatelnou udalost, ktera mtize pro kiestany piedznamenavat kiest.

Ritualni slavnost Pesachu je tim padem opakovatelnou anamnézi této skute¢nosti.”

Symboly nés vedou k ptemysleni a uvazovani. Symbolika pouzivana v Pismu ma
duchovni a nad¢asovou skutecnost. Pismo je plné obrazli, podobenstvi, symboll, abychom
1épe pochopili Kristovo tajemstvi. Kazdy symbol ma v sob¢ viditelnou i neviditelnou rovinu,

v 1L ax v ’ v rox v 76
coz odpovida télesné — duchovnimu zalozeni ¢loveéka.

Analogie symboli znac¢i jejich spojitost ¢i propojeni S néjakou dilezitou udalosti.
Znaky, symboly, atributy Velikonoc se objevovaly v rané kiest'anské ikonografii, v chrdmech
&i bazilikach, v kryptach katakomb. Pii své osobni nav§tévé Rima jsem pozorovala Gasto se
opakujici starovékou paschalni symboliku: vinného kmene, beranka na oltafi ¢i beranka s

ktizem, symbol Jonase nebo Jezise jako pastyie s oveckami (viz Ptilohy).

> KUNETKA. Slavnost naseho vykoupeni: ndstin liturgické teologie, str. 143 (pozn.: Franti$ek Kunetka popisuje
na str. 144 téze publikace symbol Sabatu, téZ obrad obfrizky, ktera je symbolem - znamenim smlouvy.
Symbolické je jednani prorokd, plast Eliasav ma svoji symboliku, dale Jeremiasiv bederni pas (Jr 13,1) a jho na
jeho Siji (Jr 27,28). Také je tu Ezechiel, ktery snédl knizni svitek (Ez 2,8-3,3). Cilem vSech téchto znameni bylo
privést Izraele k obraceni),
76 tamtéz, str. 147.
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5.1 Symbol krve a krev smlouvy

,Vite prece, Ze jste z prazdnoty svého zpiisobu Zivota, jak jste jej prejali od otcii, nebyli
vykoupeni pomijitelnymi vecmi, stribrem nebo zlatem, nybrz prevzacnou krvi Kristovou.

(1Pt 1,18-19)

Jak Stara, tak i Nova smlouva byla zpeceténa krvi obéti. V tom lze vidét ¢asteCnou
podobnost, analogii. Mojzi$, kdyz oznamil vSechna piikazani, vzal krev telat a kozli a
pokropil sni nejen knihu Zakona, stanek a bohosluzebné nacini, ale i vSechen lid. Podle

zakona se skoro vie o¢istuje krvi a bez vyliti krve neni odpusténi (Zd 9,20-22).

Problematikou smifeni a symbolikou krve se zabyva mnoho autorii, mezi nimi napf.
Milos Bic: ,,Smireni je ve Starém zdkoné tesné spojeno s ocistnou moci krve obétniho zvirete.
Bez wyliti krve neni odpusténi. Podle radu obéti za hiich ma byt krev vnesena do stanu
setkavani. V den smireni vstupuje veleknéz s krvi obéti az do svatostanku pred schrdnu
smlouvy, pred Hospodiniiv trim.“"'Déle autor vysvétluje: ,,Spjatost Zivota s krvi neni pouhou
starovekou predstavou, nybrz upozornénim na tajemstvi Zivota a jeho zachovani: zdstupna

obét krve je nutna k ocistént lidstvi propadlého rozkladu a zmaru.“™®

Krev oddélena k obéti smifeni ukazuje na smir¢i obét’ Kristovu. V krvi je zachrana a
zivot. Slovnik biblické teologie vysvétluje: ,,Ilzrael prisuzuje krvi, podobné jako vSechna
ostatni starovéka ndbozenstvi, posvdtny charakter. Krev je Zivot.” (Lv 17,11; Dt 12,23).79 Je
Bohem urc¢ena na oltar k vykonavani smircich obfadi. V dobé Staré smlouvy se krev obétnich
zvitat chytala do posvatnych nadob, poléval se s ni oltat nebo rohy oltafe, kropil se s ni lid,
zastupné byla prolévana za krev lidskou. Vzhledem k tomu, Ze byla ur¢ena na oltaf, nesméla
byt pozivana (Lv 14,17; Dt 12,28). Dokud jesté staval chram v Jeruzalémé — tedy i v dobé
JeziSove, byla vyuzivana 1 dvakrat denné k vykonavani smir¢ich obtada. Pti exodu z Egypta
znameni krve ochranilo v§echny prvorozené Hebreja: ,,Kdyz tu krev uvidim, pominu vas* (EX

12,13).

Tak jako ptvodni smlouva na Sinaji byla zpeCeténa krvi obétnich zvifat, i Nova
smlouva je zpeceténa krvi Beranka. Co se stane, predjima JeziS u Posledni vecCefe se svymi

ucedniky: ,,Tento kalich je nova smlouva, potvrzena mou krvi“ (1Kor 11,25; Mt 26,27).

7 BIC. Vyklady ke Starému zdkonu: Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri, Deuteronomium, str. 370,
78 tamtéz, str. 62,
7 LEON-DUFOUR. Slovnik biblické teologie, str. 186.
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vibec, tak jako v osobnim zivoté kazdého kiestana kiest a eucharistie. Smlouva mezi Bohem
a jeho lidem byla zaloZzena na krvi obétnich zvitat, Nova smlouva je zalozena na krvi
JeziSové. Lidé jsou vykoupeni ze svych hiicht skrze pievzacnou krev Kristovu. Kristova krev
je symbolem naSeho vykoupeni, proléva se za mnohé na odpusténi hiicha (Mt 26,28). Ma
moc odistit nase svédomi od zlych skutkd (Zd 9,14). Papezska biblicka komise vysvétluje
posun, ktery nastal po obraceni apostola Pavla v jeho kfestanském smysleni: ,,Uzavreni nové
smlouvy v Jezisové krvi neznamend pro Pavia zdadny odvrat od Bozi smlouvy s jeho lidem,
nybrz tvori jeji naplnéni. <%

Je zde tedy zfejma Caste¢na shoda, ale i naplnéni a pievySeni. Nova smlouva je tedy
zpeCeténa krvi — prevzacnou krvi Kristovou. Kristus je nas veleknéz pied Bohem: ,,4 nevesel
do svatyne s krvi kozlii a telat, ale jednou providy dal svou vlastni krev, a tak nam ziskal
vecné vykoupeni... ProtoZe Jezi§ obétoval svou krev, smime se, bratri, odvazit vejit do
svatyné“ (Zd 10,19). Oviem smime tak &init jen s bazni: ,,...Kdo zneucti Boziho Syna a za nic
nemd krev smlouvy, jiz byl posvécen, a tak se vysmivd Duchu milosti (Zd 10,29). Se
symbolikou krve tedy souvisi samotna smlouva, a to jak stara, tak i ta nova. Vyvoleni Izraele
se konkretizovalo v sinajské smlouvé a institucich s ni spojenych, piedevsim v Zakoné a
svatyni. Nova smlouva na tyto instituce navazuje, jejim tkolem bylo dovr$it plan spasy

v

rw ’ v v y v - 81
ohlagené Jeremiagem a zaloZené v Jezisove krvi.

Symbol krve analogicky souvisi se symbolem obétniho beranka i se samotnou
Eucharistii, proto jej zde uvadim. Odpovida také symbolice ktize, kterou bychom nalezly
napf. Vrané kiestanské paschalni ikonografii (viz Ptiloha 3). Na mozaice mauzolea Gally
Placidie v Ravenné: K7z, hvezdy a tetramorf* (5. stol.), muZzeme spatfit jiz techdy znamé
atributy Krista, ale i Ctyf evangelistii, Matouse, Marka, Lukéase a Jana (and¢la, lva, byka a
orla).¥ Znamy ,,Svaty triin“ (Hetimatis) najdeme v Ravenng (baptisterium Neoniano).®
Symbolika kfiZze netvofi analogii, neni spojnici mezi piavodni zidovskou Paschou a

M v

kiestanskymi Velikonocemi. Navic kiz mezi mnohymi Zidy dodnes budi pohorseni.

80 Papezska biblicka komise. Zidovsky ndrod a jeho svatd Pisma v kifestanské Bibli, str. 70,

81 tamtéz, str. 142-143.

8 TEZE. Zjeveni Krista ve tfindcti staletich kiestanského uméni, str.79,

8 pozn.: Trdn s kfizem lze vidét také v baptisteriu Arian( v Ravenné jako ,Obraz Neviditelného”
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5.2 Symbol beranka a Dobrého pastyie

., Byl trapen a pokoril se, usta neoteviel; jako beranek vedeny na pordzku, jako ovce
pred strihaci, ziistal nemy, usta neotevrel. *
(12 53,7)

Symbolika beranka je snad nejtypictéjsi pro analogii velikono¢nich pfibéhti a byla
vzdy velmi oblibena. Poddajni a poslusni beranci ¢i ovce, zavislé na svém pastyfi, jsou
obrazem pospolitosti véficich, ktefi uptené hledi na svého nebeského pastyie a zlstavaji mu

vérni. Spolecenstvi déti Bozich nema byt opusténé jako stado bez pastyie (Nu 27,17).

,»V Bibli se vyrazu pastyr uziva doslovné i obrazné - jako oznaceni pro ty, kdo maji na
starosti ovce a také pro ty, kdo pecuji o lidi, at jiz jde o pastyre bozZské nebo lidské.“®* Jiz
Mojzi§ byl pastyfem vyvolenym od Boha, coz se projevilo v celém jeho Zivotnim ptibéhu i
Vv jeho piirozené autorité. Sam se nejdiive zdrahal vzit na sebe tuto odpovédnost. Mnozi
pozd¢jsi pastyfi nad Izraelem selhali, coz ndm dosvédCuji napt. texty u EzdraSe ¢i
Jeremi4se.® Naopak pochvalng se Pismo zmifiuje o Mojzigovi, ktery byl vérny, bezGhonny,
spravedlivy a oddany sluzebnik v o¢ich Bozich (Iz 63,11-14). Take kral David byl jako pastyt
nad lzraelem v zidovské pospolitosti vzdy ctén. Jiz ve Staré smlouvé je vSak zaslibeno, Ze
Buh sam se ujme iniciativy pastyfe, kdy shromazdi svij lid ze vSech zemi (sr. Jer 23,3).
Zaslibeni nového a dobrého pastyfe, nového Davida, se typologicky vztahuje na Kirista,
velkého pastyie ovei (sr. Zd 13,20). JeZi§ sam o sobé& prohlasuje, Ze je dobry pastyi (Jan
10,11). Piedobrazy ve Staré smlouvé zde analogicky jasné souviseji s Kristem. Dobry pastyi

miluje své ovce, jsou mu tak drahé, Ze za né poklada i svij Zivot.

Pastyt s oveCkami byl zobrazovan jiz v pocatcich cirkve, svéd¢i o tom napf. staroveéké
mozaiky a fresky z kostelti a bazilik (viz Ptiloha 2 a 4). Apsidové mozaiky Krista s ove¢kami
se nam nezachovaly pouze v Rimé (kde zminim alespoii mozaiku v kostele Sv. Klementa), ale
napf. i v Ravenné z obdobi 5. a 6. stol. (Mauzoleum Gally Placidie ¢i v Bazilice Sant’
Apollinare in Classe). Nejstars$i malby ze 3. - 4. stol. vSak muZeme spatfit v kryptach
katakomb sv. Priscilly, ale téZ v katakombéch Petrovych a Marcellinovych v Rim&.% Vnimani

této symboliky ovlivnilo i malite doby stfedovéku, kdy bylo zcela obvyklé ztvarnéni Krista

8 Novy biblicky slovnik, str. 736,
& pozn.: jde o odsouzeni nevérnych a nezodpovédnych pastyfl (Ez 34 kp.; Jer 23-25 kp.). Proto jsou ovce
rozptylené a bez pastyfre,
8 LASSUS. Rané krestanské a byzantské uméni, str. 59.
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jako ,.Dobrého pastyre nebo ,,Beranka BozZiho* (Agnus Dei). Z obdobi 15. stol. je napf.
znama olejomalba nizozemského malife Jana van Eycka: ,,Klanéni berankovi®, jako jeho

: r svro1r 87
nejrozsahlejsi dilo.

,,Ze symbolického hlediska jsou obétni berdnci Staré smlouvy predobrazem berdanka
Nové smlouvy, ktery se obétuje za celé lidstvo. Je vice nez ndhoda, Ze v aramejstiné jsou

. L, , ., «88
vyrazy pro slovo sluzebnik a beranek totozné.*

Pavel vyzyva: ,,Odstrante stary kvas, abyste byli novym téstem, vzdyt vam nastal cas
nekvasenych chlebii, nebot’ byl obétovan nas velikonocni berdnek, Kristus® (1Kor 5,7). Ano,
nas velikono¢ni beranek byl jiz ob&tovan. Ale zpét do Staré¢ho zakona: Jiz pfi udalosti exodu
z Egypta jsme zmifovali ochranu obydli Zidd, kdyz méli potfit krvi obéti dvefe svych
ptibytkt (Ex 12,13). V dalsich staletich se tyto obéti vykonavaly pravidelné, zvlasté v dobé
jeruzalémského chrdmu. Napt. v dobé 6. stol. pf. Kr. zmifluje zplsob zabijeni beranki

Ezechiel ve svém vidéni obnovy a ocisty chramové bohosluzby (Ez 45,21).

Myslenka zastupné obéti se line celymi déjinami spasy. Ve Starém zdkoné se tato
zastupnost jevi jako naprosto tustfedni, kdy Mojzi§ stoji pfed Bohem za cely Izrael:
,»MojZi§ prece jaksi ziistdva zdstupcem, ktery nese osud ndroda a svou primluvou znovu a
znovu odvraci rany. Konecné v Deuteronomiu je nacrtnut obraz trpiciho Mojzise, ktery trpi

’ v , ; v v . . 89
zastupné za Izrael a také musi zdstupné za Izrael zemvit mimo Svatou zemi.*

PIn¢ se nam potom odviji mySlenka zéastupné obéti v obrazu trpiciho Boziho
sluzebnika, ktery na sebe bere vinu mnohych a tak je ospravedlnuje (1z 53 kp.). Zde je jasna
souvislost, propojenost, analogie. Nakonec v dobé¢ Jezisova odsouzeni je to Kaifas, veleknéz,
ktery vyslovuje nejen své rozhodnuti, ale téz prorockou fe¢: ,,...1€pe, aby jeden clovek zemiel
za lid, nez aby zahynul cely ndrod* (J 11,50). Kaifa§ vyslovil rozsudek smrti, ale téz
eschatologické proroctvi.*® Vyraz velikono¢niho beranka je v Novém zakon& pfenesen na
Krista. Také v knize Zjeveni se asi 27krat mluvi o berankovi. Velikono¢ni beranek je
pfedobrazem onoho Beranka, jenz zachranuje svét. Na apokalyptickém tranu slavy ma
beranek jizvy své obéti, je jako ob&tovany (Zj 5,6). Pii poslednim soudu se mnozi budou chtit
ukryt pted hnévem Berankovym (Zj 6,16). Ale ti, ktefi vyprali sva roucha v krvi Berankove,

budou stat pted trinem Bozim (Zj 7,14-15). Také ve Skutcich apostold mtzeme sledovat

& pozn.: jedna se o Ustfedni motiv Gentského oltare,
8 LURKER. Slovnik biblickych obrazd a symbold, str. 28,
8 BENEDIKT XVI. JeZi§ Nazaretsky Il., str. 115 (sr. Ex 32,32),
90 v
tamtéz, str. 119.
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evangelistu Filipa, jak kaze Krista komoiimu etiopské kralovny. Ten si lame hlavu s textem
proroka Izajase, s berankem vedenym na porazku (Sk 8,32). Také Jan Kititel poznava Jezise
Krista jako sluzebnika Boziho a beranka: ,,Hle, berdnek Bozi, ktery snima hrichy svéta“ (J
1,29).

Beranek jako symbol Krista veSel téz do liturgie, objevuje se v hymnu Gloria in
excelsis (Slava na vysostech), pti ptijimani a zvlasté ve velikono¢ni bohosluzbé. Oblibené je
Agnus Dei (Beranek Bozi), ktery snima htichy svéta. Beranek byl jiz od starokiest’anské doby
zobrazovan s kiizem ¢i s praporcem nebo s kalichem (viz Ptiloha 9). S berankem souvisi hod
velikono¢niho beranka. Tato oslava je popsana v Novém zakon¢, napi. v evangeliich (Mt
26,17; Mk 14,1; L 22,1). Udalosti Starého zakona jsou c¢asto stinem budoucich véci,
skutec¢nosti je ale Kristus (Ko 2,17). Vrcholem Boziho zjeveni je Kristus sdm, jako Berdnek
Bozi. Ten, ktery byl vyhlédnut jiz pted stvofenim svéta, aby na konci ¢asu vykoupil sviij lid

(1Pt 1,18-19). Beranek bez vady a bez poskvrny byl vyhlédnut nasim nebeskym Otcem.

Jiz v prvni knize Mojzisov¢ si Buh vyhlédl beranka (Gn 22,8). Také Mojzis veéfil, a
proto ustanovil hod beranka a dal pokropit dvefe jeho krvi, aby se zhoubce nemohl dotknout
prvorozenych (Zd 11,28). Takova je tedy analogie obétnich beranki. Jiz typologicka Getba
chapala starS§i etapy Pisma jako piedobrazy, které vedly k naplnéni aZz v pozdé¢jSich
udalostech, v Kristu. Symbolika Krista jako velikono¢niho beranka pietrvala v kiestanském
prostiedi cela staleti. Nepatrny piiklad, kdy nesméla byt berankovi zlomena ani jedina kost
(Ex 12,46; Nu 9,12), ktypologickému naplnéni tohoto vyroku Pisma dochazi az pii
ukfizovani Krista (J 19,36).

Po zniGeni jeruzalémského chramu v roce 70 piestala existovat pro Zidy moznost
zabijet obétni zvifata ritualnim zpiisobem a Zidovska Pascha se stava spiSe svatkem rodinnym.
Z pohledu kiestanského, vzhledem k obéti Kristove, prestavaji zvifeci obéti stejné plnit svij

pivodni smysl.*

Symbolika pastyfe s oveckami se opét projevila vraném kiestanském umeéni a

ikonografii.%

Y Novy biblicky slovnik, str. 1087,
2 MANCINELLI. Catacombs and basilicas: the early Christians in Rome (pozn.: Katakomby Domitilliny, také
Petrovy a Marcellinovy potvrzuji symboliku ,Dobrého pastyre” v rané cirkvi. Taktéz v krypté katakomb sv.
Priscilly a Kalista nalezneme nejstarsi malby tohoto typu ze 3. - 4. stol.
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5.3 Symbolika ryby, rybdie, Jondse

V oblasti Stitedozemi bylo povolani rybafe jedno z nejstarSich. Ryby, rybolov a rybafi
jsou symbolickym vyrazem Bohem darovaného pozehnani a symbolizuji taktéz spasu. Rybari
patfili k prvnim ucednikiim, které si Jezi§ povolal a u€inil z nich rybate lidi (Mk 1,16). Sam
Petr byl pivodnim povolanim rybat. V evangeliich I1ze napocitat nejméné sedm rybatu: Petra,
Ondfieje, Filipa, Jakuba, Jana, Tomase a Natanacle. Mnohé zazraky a znameni ¢ini Jezi§ praveé
pii rybolovu. Takeé v jeho podobenstvich se objevuji rybafi a jejich sité (Mt 13,48). Nékteré
symboly vychéazeji prav€é ze starozdkonni tradice a Jezi§ je vyuzivd pii svém uceni.
Christologicky vyznam ryby, tkvici svymi kofeny Vv prastaré symbolice ryby jako darkyné
spasy, byl znovu oZiven sledem pismen feckého slova pro rybu: ICHTHYS. Symbolika ryby
se stala poznavacim znamenim kfest'anti predevs§im v dobach pronasledovani a ryba je dodnes
oblibenym oznacenim, jakousi moderni ikonou. V jednotlivych pismenech tohoto
kryptogramu lze rozpoznat za¢ateéni pismena slov IESUS CHRISTOS THEU HYI0S
SOTER (Jezis Kristus, Bozi Syn, Spasitel). Ryba také predstavuje jeden z prvnich symbola

kiestanského uméni i s uvedenym napisem ichthys.*

Na nasténnych malbach v katakombéach se ryba casto objevuje jako symbol
Eucharistie. Katakomby Domitiliny v Rimé& ukryvaji staré symboly ryby, zndma je napf.
freska z katakomb sv. Priscilly a Kalista, kde zase najdeme rybu s kosem a chleby ze 3. -4.
stol., coz patii k paschalni symbolice (viz Piiloha 11). Pii Vecefi Pané se vedle kalicha a
chleba objevuje az do 9. stol. ryba. Sv. Augustin interpretoval rybu jako trpiciho Krista,

Tertulian v nf zase vidél symboliku kitu. Ryba je obrazem samotného ¢lovéka.**

Mofte vzdy symbolizovalo temnotu, chaos a neusporadany svét. | cirkevni otcove vidi
v mofské hlubiné temnotu, i§i d’ablovu. Rehoi Veliky nazyval mofe ,hlubinou vé¢né smrti*.
JiZ v rané kiest'anské dobé se objevoval obraz lodi cirkve, plujici na mofi hiiSné¢ho svéta.
Podobné jako Mojzi§, je i prorok Jona$ vytrZzen a zachranén pied smrti v moti. Téz narod
Hebreju je proveden skrze mofe a tim zachranén. Tak i Jezi§ povolava mnohé ,rybaie lidi,
abychom i my mohli byt skrze vodu kitu zachranéni:* ,,Rybolov s udici patii k nejstarsim

tematum predkonstantinské malby a plastiky a symbolizuje kiest a ap0§toldt.“96

% LURKER. Slovnik biblickych obrazd a symbold, str. 224,
% tamtéz, str. 224,
9 tamtéz, str. 150,
% tamtéz, str. 225.
34



Na starovékych freskach bazilik, chramu ¢i na malbach v kryptach katakomb, vidime
Casto zObrazovaného proroka JonaSe, kterého pohltila velkd moiska obluda. JonaS byl
v Utrobach této ryby tii dny a tfi noci. ,,Uddlosti Jondasova pribéhu jsou podle Matouse (Mt
12,39) predobrazem Kristovy smrti a vzkriseni. Jako byl Jonds tri dny a tri noci v brise

morske obludy, tak bude Syn cloveka tri dny a tii noci v srdci zemé. %’

v

Prorok Jonas je vyznamnym staroktest’anskym symbolem Vzkiiseného Krista a patii
zajisté k paschalni ikonografii. Sam Spasitel hovoti pfedem o svém vzk¥iSeni jako o znameni
proroka Jonase. Vé&fici kiestané prvnich staleti chapali v této symbolice take tajemstvi vlastni
smrti 1 vzkiiSeni. Pfibéh JonaSe byl jednak alegorii kitu, ale pfipominal téz posmrtnou spasu

¢lovéka, coz lze vidét na fadé sarkofagt (viz Ptiloha 9).

Scény z ptibéhu proroka Jonase miZeme nalést opét v katakombach Petrovych a
Marcellinovych v Rimé& nebo v katakombéch Priscilly a Kalista. Jde o rané kiestanské
ztvarnéni z doby mezi 1. - 4. stol. Dva vyjevy ze Zivota tohoto staroveékého proroka lze spatfit
napt. na podlahové mozaice v bazilice v Aquileji (viz Piiloha 8), také napt. v baptisteriu
Ariantt v Ravenné (konec 5. stol.). Podobnou symboliku nalezneme i na piliti baziliky sv.

vvvvv

Dura Europos ze 3. stol.). Vzktiseni Krista a jeho zrozeni z Panny bylo velikym tajemstvim

ktest'anl prvotni cirkve, coz se projevilo i v tehdejSim vytvarném ztvarnéni.*®

Kniha proroka JondSe ma pouze Ctyfi kapitoly a co do reality patéi k nejvice
napadnutelnym piibéhlim. PohorSeni vzbuzuje velkd ryba, kterd pohltila na tfi dny proroka. O
historické pravdivosti ptibéhu se pochybuje, mnozi badatelé jsou utvrzeni v tom, ze jde o
bajku ¢i jen legendu. Piesto Jezi§ upozoriiuje na toto jediné znameni, které bude dano
neposlusnému ¢i nevdécnému pokoleni. Jonas zil v dob¢ 8. stol. pi. Kr. Jde opét o pfedobraz

JeziSovy smrti a vzkiiSeni, o velikono¢ni symboliku.

9 LURKER. Slovnik biblickych obrazi a symboll, str. 223,
% MANCINELLI. Catacombs and basilicas: the early Christians in Rome, str. 41.
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5.4 Symbolika vinné révy, vina, vinice

V raném kiestanském uméni a na hrobech prvnich kiestan nalézdme obrazy vinné
révy, symbolizujici blazeny nebesky Zivot. Vinice Hospodina zastupt je ve Staré smlouvé
dum izraelsky, vyvoleny Bozi lid (Iz 5,7). Obraz vinice je napi. u OzeaSe vystiidan obrazem
vinného kete (Oz 10,1), je zarukou Bozi lasky, spojujici nebe a zemi. Zvédové, kteti
ptichazeji zpét po prizkumu zemé Kenadn, nesou veliké vinné hrozny, coz je ukazkou
bohatstvi zaslibené zem¢ a naplnéného Boziho pfislibu (Nu 13,23). Vino bylo v zemich
starého Orientu vzdy symbolem blahobytu a bohatstvi (viz Pfiloha 10). Podobné malby lze
nelézt také na sténach egyptskych hrobek. Vino v Kenaanu se péstovalo jesté pied piichodem
Izraelct, pied obsazenim zemé. I cirkevni Otcové se Casto vraceli k obrazu vinného kmene a
objastiovali ho. Podle Cyrila Jeruzalémského se clovek stava kitem soucasti svatého vinného

kmene a ti, ktefi setrvaji ve vife, porostou jako vinné ratolesti nesouci bohaté plody.*°

Pro starovéké Hebrejce symbolizovala vinna réva prosperitu a mir, ale i vyvolenost
Boziho lidu. Izrael byl ,,vinnou révou*, kterou Hospodin piesadil z Egypta do peclivé vybrané
tirodné zemé (Z 80,1-15). Vénoval ji veskerou pééi a odekaval, ze ponese dobré ovoce, ptinasi
v8ak pouze odporna planata. Proto je vydana zmaru a zniceni (sr. Jer 12,10). Symbolem
Izraele byla v dobé chramu menora, kterd znazoriiovala vinny kmen a ratolesti. V bé&Zzném
zivoté stfidmé pozivani vina symbolizuje spise pfijemné véci. Ve sméru nabozenském ma
symbolika vina eschatologicky dosah, je symbolem doby Mesiasovy (Mk 2,22). Vyraz ,,nové
vino®, které se uklada do novych méchu (Mt 9,17) se tyka eschatologické hostiny, na kterou
jsme vsichni zvani.*®

S vinnou révou souvisi i nékolik JeziSovych podobenstvi, napt. o délnicich na vinici
(Mt 20,1-16) nebo o zlych vinafich (Mt 21,33-41). Jezi$ sam pouzil alegorii o vinném kmeni a
ratolestech (J 15,1-4). Symbolika vinného kmene v sobé tedy zahrnuje i spasonosny charakter.
V kiestanském uméni cCasto plodiva vinna réva vyjadiovala spojeni Krista s jeho

nasledovniky. ™™

102

LVinny kmen jako christologické oznaceni v sobé obsahuje i celou

eklesiologii.

Analogie, propojenost Zidovské symboliky s kiestanskou je zde silné pfitomna.

% LURKER. Slovnik biblickych obrazd a symbold, str. 294-295,
199) EON-DUFOUR. Slovnik biblické teologie, str. 546-549,
Novy biblicky slovnik, str. 1091,

BENEDIKT XVI. Jezis Nazaretsky I., str. 183.
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6 ANALOGIE BIBLICKYCH POSTAV

Udalosti exodu, zidovské Paschy, nelze oddélit od zivotniho piibéhu Mojzise.
Podobné ani novozéakonni velikono¢ni piibéh by nebyl mozny bez prosttednika spasy, Jezise.

Co spojuje tyto dv¢ ustedni biblické postavy?

6.1 Trpici sluZebnik

»Zakladni téma Zakona a Proroki je nadéje Izraele — definitivne osvobozujici exodus;
Ze obsahem této nadéje je trpici Syn cloveka a Bozi Sluzebnik, ktery svym utrpenim otevira
dvere ke svobodeé a k novému. Mojzis a Elias jsou sami postavami a svédky utrpeni.*

(Benedikt XVI.: Jezis Nazaretsky 1, str. 216)

Autor citovaného motta hovoii o tom, Ze tématem na hotfe proménéni bylo utrpeni a
ktiz. Jezistv exodus, jehoz mistem byl Jeruzalém a ptechod, pfekroceni do budouci slavy,
nebyl mozny bez podstoupeni utrpeni. K tomu se vyjadfuje i Papezska biblicka komise:
~Evangelia ukazuji, Ze uskutecnéni Boziho planu s sebou nutné neslo stiet se zlem, které bylo
treba z lidského srdce vyhladit. Tento stret privedl JezZise do konfliktu s vedouct tridou jeho

, : . e o 103
naroda, jak se to stavalo jiz davnym prorokim.

Postava popisovana ve zpévech Deuteroizajase (Iz 40-55 kp.) ukazuje na prorocky
ptislibenou osobnost, trpici, poniZzenou, kterd dobrovolné podstupuje utrpeni a smrt pro
spravedlnost, ale soucasné 1 mnohé zachranuje. Trpici sluzebnik se vztahuje predevsim na
proroky, ktefi nesli jho utrpeni, také na vidce lidu, ale v mnohém se ztotoziuje s JeziSem,
nebot’ je zde fe¢ o smirné obéti a vykupné smrti. Proto také lzajasovy kapitoly 40-55 jsou

oznacovany jako starozakonni evangelium.

Ve Starém zakoné byl sluzebnik Hospodiniiv vniman jako kral, prorok, hluboce oddan
Bohu, nezaslouZen¢ trpici. Samotny lzrael je nazvan jako Bozi sluzebnik, coZ je ztotoznéno
s celym narodem (napi. Iz 49,3) nebo spozistatkem lidu smlouvy. Podle tradi¢niho
zidovského 1 kiestanského vykladu vsSak sluzebnik piredstavuje idealniho jednotlivce
budoucnosti, Bozi nastroj vykoupeni, tj. Mesiase. V. mnohych kapitolach Izajase (napt. kp.

v ’ ’ v s s v 104
53) se Sluzebnik vyslovné ztotoznuje s Mesiasem. 0

1% py pezska biblicka komise. Zidovsky ndrod a jeho svatd Pisma v ki'estanské Bibli, str. 132,

104 Novy biblicky slovnik, str. 937.
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Na tomto misté¢ bych rdda uvedla alespon néktera starozdkonni proroctvi, kterd se

zjevné vztahuji na Krista. Nemyslim na jeho narozeni, to je spojeno s dobou vanocni, ale na

jeho smrt, nebot’ se zabyvame analogii zidovskych a kiestanskych Velikonoc:

- Mesianské zalmy prorocky hovoii o Kristové utrpeni, 0 tom, jak mu probodli ruce a

nohy, déli se o jeho roucho a losuji o jeho odév (sr. Z 22,17-19).

- ,Budou vzhlizet k tomu, kterého probodli. Budou nad nim narikat, jako se narika nad

smrti jednorozeného, budou nad nim horce lkat, jako se horce lka nad prvorozenym® (Za

12,10). Tento ver$ je urCen izraelskému narodu, ktery v osobé Jezise nerozpoznal Krista a

Mesiéase. Ze zminéného Deuteroizajase jesté alespon nékolik nespornych versi:

12496 ...
12498 ...
12506 ...
12533 ...
12535 ...
1z 53,7 ...

12 53,9 .

Sluzebnik je dan za svétlo pronarodim a je spasou Bozi az do kon¢in zem¢.
Sluzebnik bude dan za smlouvu lidu.

Nastavuje zada tém, ktefi jej biji.

Muz plny bolesti, zkouSeny nemocemi, byl v opovrZeni, kdekdo se ho ziekl.
Trestani snasel pro nas pokoj, jeho jizvami jsme uzdraveni.

Byl trapen a pokofil se, Gsta neoteviel, jako beranek vedeny na porazku.

. Byl mu dén hrob se svévolniky.

1z 53,12 ... Vydal sdm sebe na smrt.

wJezisovo umuceni bylo tedy krajnim projevem mravni ubohosti lidstva. Nechybélo

tam nic: zrada, zapreni, opusteni, nespravedlivy proces s nespravedlivym odsouzenim, urdzky

a hrubé zachazeni, kruta poprava doprovazena vysméchem.

«105

vy v ’ sy s v s v s e s e « oz 1
JeziSovo bozstvi a kiiZ patii k sobé. Jeding v tomto spojeni jej spravné poznavame.*®

105
106

Papezska biblicka komise. Zidovsky ndrod a jeho svatd Pisma v kfestanské Bibli, str. 51,
BENEDIKT XVI. Jezis Nazaretsky I., str. 212.
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6.2 Analogie MojZis — JeZi§

| kdyz kofeny judaismu sahaji az k Abrahamovi (tam zacinaji d&jiny zidovského
naroda), za skute¢ného zakladatele nabozenstvi Zidi je pokladan Mojzis. Byl to pravé on, kdo
na Hospodinuv pokyn vyvadi narod Hebreju z egyptského podruci. V zidovském prostiedi je
vniman jako velky viidce a zdkonodarce. I mravni kodex Desatera piikazani je dodnes spojen

S osobou MojziSe, prostiednika a sluzebnika.

Mojzi§ patiil do kmene Lévi a narodil se v Egypté v dobé Nové tise, kdy Hebrejové jiz
nebyli svobodnym narodem. Na dvote faradna se ziejmé naucil pouzivat egyptské pismo a
ziskal vzdélani, vyucil se veSkeré egyptské moudrosti, umél mluvit i jednat, jak je zminéno 1
na strdnkach Nového zékona (Sk 7,22). Je v8ak odmitnut svym vlastnim lidem — podobné
jako pozdé&ji Jezis. Kdyz uprchl k Midjanciim, stdva se z ného pastyi ovci. Pii setkani s Bozim
poslem v hoficim kefi je povoldn za Boziho sluzebnika i proroka, ktery nepotiebuje
prostfednika, nybrz hovoti ¢asto s Bohem tvafi v tvaf. Doba, do které se Mojzi§ narodil, byla
velmi dramaticka. Jeho narozeni je spojeno s vrazdénim zidovskych chlapci — novorozenci.
Podobné i JeziSovo narozeni doprovazelo vrazdéni nevinatek v Betlémé. Zde vidime
podobnou situaci, MojZzis, podobné 1 Jezi$ se rodi do neutéSeného prostiedi, do neklidné doby.
Judea neni svobodnou zemi, jde o fimskou provincii. Hned po narozeni Jezise je rodina
nucena vyhledat utocisté v cizi zemi, v Egypté. Palestiné vladne nelitostny Herodes, prave
narozenému krali je ukladano o Zivot. Zidovstvi je rozriznéné, vliv helénské kultury je
ziejmy, Rimané maji politickou pievahu a drzi vie pod kontrolou. Tento duchovni a politicky

Gtlak mohl znamenat pro Zidy mnoha mesiasska o&ekavani a touhu po vysvobozeni.*”’

JeziSovo pusobeni je omezeno (na rozdil od Mojzise) na velmi kratké obdobi 3-4 let,
vystupuje jako charismaticka osoba, pastyt svého lidu. Slouzi spise potiebnym a hiisnikim na
okraji spole¢nosti, ¢imZ upoutava pozornost, prokazuje milosrdenstvi, jeho slova jsou
doprovdzena mocnymi skutky a zazraky, kdyz kaze Bozi kralovstvi. Z hlediska lidské
pfirozenosti je vyjimecny. Mojzi§ a Jezi§ jsou osoby nerozlu¢né spojeny se svym Zivotnim
piibéhem. ,,KaZdopadné plati, Ze mezi osobou a pribéhem nemiize byt redlna distinkce, nebot

v 1 ’ ’ e % vy R % ’ v Ve rv «108
Zadnd osoba neni bez svého pribéhu a zadny pribeh neni mozny bez osoby ci spise osob.

197 DREXLEROVA. JGkob a Ezau na cesté k smiteni: dejiny Zidovsko-krestanskych vztahd, str. 25,

POSPISIL. JeZis Kristus — Pravda déjin: trojiéni a christocentrickd teologie déjin, str. 73.
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Osoba tedy neexistuje bez svého pfibéhu. V ném se naopak odehrava, zjevuje ¢i
definuje, utvaii se a ,,éte”. Tak jako Mojzis, tak i Jezi§ jsou soucasti ptibéh dvojich
Velikonoc, dvoji Paschy. Zivotni piib&hy lidi, svédectvi konkrétnich postav je prakticky
prazakladem historiografie. Dulezitost Zivotniho svédectvi je nepostradatelnd, historii pisi
samotné piibehy lidi. Jezi§ Kristus ovSem neni pouze dilezitou postavou v zidovskych
déjindch. Pravé on zpecetil svoji krvi novou smlouvu a tim proménil a posunul celé
paradigma dé&jin, Casu a spasy. Proto vnimat JeziSiv ptib¢h jenom jako soucast déjin by bylo

Z teologického hlediska nedostatecné. '

Porovnani obou pastyitt Boziho lidu struéné charakterizuje napf. ,,Slovnik biblické
teologie®: ,,Mojzis jako prorok nemd v Izraeli sobé rovného (Dt 34,10). Skrze néj Biih
vysvobodil sviij lid a uzaviel s nim smlouvu (Ex 24,8), jemu zjevil swvij Zdakon (Ex 24,3), jen
jemu a Jezisovi dava Novy zdkon titul prostiednika. MojziSova uloha je ovsem omezena na
vyvoleny narod (Ga 3,19), zatimco Kristus, Syn Bozi (Zd 3,6) prisel zprostiedkovat spdsu
vSem lidem bez rozdilu (1Tm 2,4). Zdkon nam byl dan skrze Mojzise, milost a pravda k ndm
prisly skrze Jezise Krista (J 1,17). Porovnani Mojzise s Jezisem dava vyniknout rozdilu mezi

obeéma deony.“110

Jezi§ Kristus jako eschatologicky prorok pfedstavuje kvalitativni vyvrcholeni dé&jin.
Z4dna jina osoba v d&jinach neni tak hluboce identicka se svym piibdhem, jako Jezi§. Pravé
diky svému zivotnimu pifibehu se on sam muize stat soucasti ptibéhu naseho a promeénit jej:
LV kiestanstvi neni spasitelem nauka, nybrs skutecnd osoba a jeji piibéh.“™' Kristovo
spasitelské dilo je univerzalni pro vSechny narody napfi¢ generacemi. Osoba Mojzise je

spojena se zakonem. Jezi§ Kristus je ov§em vice nez zakon.

Zéaveérem alespon tato citace: ,.JezisSovo utrpeni je soucdsti tajuplného Boziho pldanu,
planu spasy, nebot’ Jezis prisel, aby slouzil a dal sviij Zivot jako vykupné za mnohé a svou

. e , 112
prolitou krev ucinil krvi smlouvy.*

Analogicky lze dosvédc¢it, ze Novy zdkon navazuje na starozakonni zjeveni, napliiuje
je a prevySuje. Také spatfujeme podobnost a ¢astecnou shodu u postav, které sehraly ulohu

Vv obou piibézich Velikonoc. AvSak Jezi§ Kristus je vice neZ jen prorok.

199 pOSPISIL. Jezis Kristus — Pravda déjin: trojicni a christocentrickd teologie déjin, str. 95,

LEON-DUFOUR. Slovnik biblické teologie, str. 238,

POSPISIL. JeZis Kristus — Pravda déjin: trojiéni a christocentrickd teologie déjin, str. 104,

Papezska biblicka komise. Zidovsky ndrod a jeho svatd Pisma v kfestanské Bibli, str. 122.
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7 VELIKONOCE PRVNICH KRESTANU

7.1 Déjinné pozadi novozakonnich Velikonoc, zarazeni JeZiSova piibéhu

Jezistv lidsky zivotni pfibeh kon¢i dramatem vsazenym do obdobi zidovské Paschy.
Jeho Posledni vecere je hodem berdnka s u¢edniky a ma soukromy charakter. Jak potvrzuje
Josephus Flavius, v dobé& JeZiSovy smrti bylo v Jeruzalémé veliké mnozstvi poutnikd, Zida
Z diaspory. Z téchto divodl se obé€ti na nadvoii chrdmu (za kazdou rodinu zvIast’) musely

provadét 3krat za sebou. Oslava svatku méla nasledné své pokracovani v soukromi.

Zivot Jezise Krista byl v ramci historické revize potvrzen a dolozen. Synoptickéa
evangelia jasn¢ zduraziuji, ze Posledni vecere Jezise s Dvanacti se udala na zidovsky Pesach.
I dalsi mimobiblické uzite¢né spisy potvrdily d&jinné okolnosti ptivodu kiestanskych
Velikonoc i cely kulturni kontext tehdejsi doby. Jedna se zejména o dilo Josepha Flavia, dale
zidovsky Talmud, Misnu i Midrase, jako prameny historické a teologické. Diky nim bylo
mozno provést napi. srovnavaci analyzu palestinského Zidovstva oné doby. Josephus Flavius
nastinil pojednani o skupinach farizeju, saducet, 0 esejcich a z&lotech, ale nelze vSe brat
doslovng. V literarnich pramenech se objevuji dvé hlavni strany, farizeové a saduceové, které
rozdéluji predevsim z&kladni otdzky viry. Farizejové, s nimiz byl Jezi§ Casto v kontaktu,
ptikladaji dulezitost dodrzovani ptikazani, projevuji uctu k Zakonu a ke svym star§im. Ve&fi,
ze lidska duse ma moznost ptezit télesnou smrt, Vyznavaji viru ve vzkiiseni a také v odmeénu i
trest. Naopak saduceové nevétili ve vzkiiseni, duse podle nich hyne spolecné s t€lem. Byli
zjevné podporovani jen men$inou aristokracie a knézstva, trvali na platnosti pouze psaného

Zakona a nev¢tili v Bozi nadpfirozené zasahy do lidskych zalezitosti.™

Soucasni autofi, kteti vychazeji z historickych prament, popisuji celou fadu sméri a
odlisnych nauk, skupinu farizeti, zakonikd, saducet, esejcti, skupiny militantniho odporu,
zéloth atd."* Dalsi rozd&leni spolenosti existovalo na politické trovni mezi témi, kdo se
stavéli proti fimské nadvladé ze svého nabozenského presvédCeni a jini ze socialniho

nedostatku a nespokojenosti. Rozsifené sektarstvi ohrozovalo vazné zidovskou jednotu.

Historicky spada doba JeziSova ptsobeni do patnactého roku vlady cisate Tiberia, coz

je rok 28-29 po Kr. Judea je fimskou provincii a jejim spravcem Pontius Pilat (prokuratorem v

3 Atlas univerzdlnich déjin Zidovského ndroda od cast biblickych praotct do soucasnosti, str. 43,

4 napf.: DREXLEROVA. Jdkob a Ezau na cesté k smiteni: déjiny Zidovsko-kfestanskych vztahi, str. 25;
RYSKOVA.Struény Gvod do Nového zékona, str.10-14.
41

11



roce 26-36). Tetrarchou Galileje je Herodes Antipas (vladne od roku 4 pi. Kr. az do roku 39
po Kr.). Ve zminéném obdobi je veleknézem Kaifas (od roku 18 az do roku 37 po Kr.), coz
odpovida evangeliim. Judea se nachazi pod fimskou nadvladou, fecky vliv vystiidal fimsky
celych sedm stol.). Zidovska autonomie je znaéné omezena pouze na nabozenské zaleZitosti.
Po smrti Heroda Velikého (v roce 4 pi. Kr.), ktery dle Zzidovské tradice kolaboroval s Rimem
a k cisafi projevoval absolutni loajalitu, vzrostlo mesiasské ocekavani a to motivovalo nékteré

skupiny k socialni revoluci proti kndzské oligarchii a vy$$im tHidam.'*

V roce 6 po Kr. se Judea stala fimskou provincii. Jeji spravei méli titul prefekt a po
smrti Agrippy I. se jim oficialné fika prokuratofi. Ti méli ve své kompetenci jmenovani ¢i
odvolani knéze. Mesianské ocekavani bylo prvkem nadéje pro Izrael predev§im v dobach

utlaku ¢i pronasledovani.

Zatazeni Kristovy Paschy lze vyvodit napt. z biblickych odkazi, kdy Jezis slavil hod
beranka v Jeruzalémé pravdépodobné v roce 30 po Kr. (J 2,13), dale v roce 32, kam spada
nasyceni zéastupu 5000 lidi (J 6,4). Janovo evangelium popisuje i posledni hod beranka a

pravdépodobny rok Kristovy smrti (v roce 33 po Kr.).}®

V souvislosti s zidovskou Paschou se ndm tak dotvaii obraz Posledni vecere, dulezité
udalosti v zivoté Jezise Krista, ktery den pied svym zajetim slavi tradi¢ni sederovou veceri ve
spole¢enstvi svych nasledovniki a ustanovuje ,,.Veceti Pané“, Eucharistii. Posledni vecere
sehrala v kiest'anském uméni velkou roli, a to napii¢ d¢jinami, kdy byla inspiraci jiz v dobé
rané cirkve, coz opét dosvédcuji mnohé mozaiky a fresky starobylych chrami. Taktéz
v prostfedi pravoslavi na starych ikonostasech, které oddéluji chramovy prostor od
presbyteria, jsou umistény ikony podle ur¢itych pravidel. Ustfednim motivem je zde
v mnohych piipadech zobrazena pravé Posledn: vecere kolem stolu Pang, tedy Jezise s jeho
Dvandcti. Ikony na ikonostasech maji vesmés christologicky charakter, jsou na nich
vyobrazeny udalosti JeziSova zivota nebo znamé useky z evangelii. Patii jim pfedni misto
v bohaté pravoslavné symbolice.™*” Za zminku ur¢ité stoji ikony Andreje Rubleva z 15. stol.,
které dosveédcuji dulezité udalosti z JeziSova zivota. Leonardo da Vinci je pravdépodobné

nejznamgjsim malitem Posledni vecere vV zapadnim prostiedi cirkve 15. stol.

> Atlas univerzéinich déjin Zidovského ndroda od cast biblickych praotci do soucasnosti, str. 49-53,

Novy biblicky slovnik, str. 339 (chronologické tabulky); pozn.: Nazory teologl ovSem nejsou jednotné.
v pozn.: ikony se mnohdy staly i predmétem spord; obhajoba ikon byla zaleZitosti napt. 7. vSseobecného
snému.
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7.2 Pritbéh oslav VVelikonoc v rané kirest’anskeé cirkvi

V soucasné dobé se vérici dostavaji do situaci, ze musi dokazovat a obhajovat svoji
viru a také obstat pred t€mi, kdo maji mylné nazory. Tak tomu bylo od pocatku cirkve,
realitou je, Ze i v souCasném svété se najdou nabozenské organizace, které zpochybnuji
slaveni Velikonoc od pocatku kiestanské éry. Dokonce vysilaji své lidi, kteti chodi po
domech a matou nés.''® Opak je ale pravdou, velikonoéni Pascha vzdy patiila k nejvatsim
kiestanskym svatkim a Kristova smrt i vzktiSeni se slavily s velkou Uctou jiz v prvnich

staletich:

»Velikonoce byly piivodné v kiestanskych obcich slaveny v jednom dni (véetné nocni
vigilie), postupné se rozvinulo slaveni do tzv. velikonocniho tridua. To zacind na Zeleny
Ctvrtek vecerni msi na pamdtku posledni vecere. Tvori ho déle Velky patek (den Kristova
umuceni), Bila sobota (den pobytu v hrobé) a Nedéle zmrtvychvstani, kterd zacina velkou
velikonocni vigilii, slavenou v sobotu vecer (v noci) nebo v nedéli casné rano.“™° Tato vigilie
byla od prvnich staleti cirkve privilegovanym obdobim pro kity, zejména dospélych
katechument, jak je tomu i v dnes$ni dobg.

Ktestané v pocatcich cirkve nebyli jest¢ oddéleni od synagogy,120

a kdyz k tomu
béhem prvniho stol. doslo, pfevzali mnoho prvkil pro kiestanskou liturgii z bohosluzby
zidovské. V ,poapostolské dobé slavily mistni cirkve Kristovu Paschu sou¢asné se Zidy,
tedy tzv. ,,Velkou noc* ze 14. na 15. nisanu. Jak jsem jiz uvedla, Mojzisiv Zakon ptesné
nafizoval datum konani starozakonni Paschy (Dt 16,1-6; Ex 12,1-2 aj.). Kiest'ané si postupné
uvédomovali, ze zidovska Pascha je pfedobrazem pro jeji naplnéni a dovrseni v Kristu. Navic
se tehdy jesté konala kterykoli den v tydnu, pokud vychazel na den upliiku (¢imz byl 15.

nisan).'?*

Pro slaveni Velikonoc kiest'anskych byla béhem prvnich staleti vytvofena spole¢na
pravidla na cirkevnich snémech. Krestané maloasijskych cirkvi totiz konali Paschu ve
spole¢ny den se Zidy a tim nemohly byt Velikonoce vazany na kiestanskou nedéli (oslavu

vzkiiseni Krista). Ostatni mistni cirkve: Alexandrijska, Antiochijska, Rimska, Jeruzalémska a

118 v v o p . , % ° . . . .
pozn.: Spolecnost Svédkl Jehovovych zakazuje svym ¢lenlim slavit nejenom Vanoce, ale dokonce i

Velikonoce. Na svych misiich argumentu;ji s tim, Ze oslava Velikonoc skoncila s pfichodem kfestanské éry a ze
Jezi$ nic takového kiestanim nepfikazal slavit, takZe prvotni cirkev Velikonoce neslavila,

19 PETROSILLO. Kestanstvi od A do Z, str. 220,

20 pozn.: potvrzuje napf. Novy zakon, Fildn Alexandrijsky i Josephus Flavius,

21 Atlas univerzdlnich dejin Zidovského ndroda od ¢asu biblickych praotct do soucasnosti, str. 68 (pozn.:
Zidovsky kalendar prosel Upravou az v roce 359).

1
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Cesarejska, slavily Paschu prvni nedéli po té zidovské. Ve snaze o spole¢nou oslavu byly
patrné vedeny prudké diskuse, predevsim kolem roku 195 po Kr., za papeze Viktora I. (r. 190-
202). O sjednoceny nézor se ve 2. stol. zaslouzil sv. Irenej z Lyonu, diky nému se oslavy
sjednotily.*®® Spory o pfesné datum kfestanskych Velikonoc se vedly jesté behem 3. stol. a
zaCatkem stol. ¢tvrtého. Na vSeobecném snému v Niceji (Vv roce 325) za pfitomnosti 318 otctu

123

se teprve paschélie sjednotila.™ Velikonoce se zacaly jednotné slavit po prvnim jarnim

upliiku, na Nedeli zmrtvychvstani Pané.

Oslavu Velikonoc v prvnich staletich dotvrzuji také napi. mystagogické katecheze,
jejichz mnohé rukopisy se uchovaly. Potvrzuji nabozenské vyucovani katechumenu, ¢ekatelt
na kiest. O pocatcich Velkého postu pied Velikonocemi, kdy byli katechumeni pod
systematickou péci biskupt, knézi a diakond, ndm zanechal zpravy napi. sv. Augustin v dile
O ndboZenském vyucovani katechumeni****. Ve spise popisuje, jaky byl postup, kdy na
pocatku Velkého postu zadali katechumeni o kiest, (na ktery mnozi ¢ekali i 3 roky). Na nedéli
Vzkiiseni byli uchaze¢i pokiténi, vyznavali svoji viru a pfijimali eucharistii. Jest¢ pied tim
jakozto neofyté naslouchali mystagogickym katechezim, jez je postupné uvadély do tajemstvi
svatosti, predevsim kitu a eucharistie, potazmo i bifmovani.® Své mystagogické katecheze

nam zanechal téZ sv. Cyril Jeruzalémsky (autor 24 katechezi) a Rehoi z Nyssy (4. stol.).

To, ze se Velikonoce slavily od poc¢atku cirkve, 1ze také dolozit piimo slovy apostola
Pavla, ktery pise napf. cirkevni obci do Korintu (1K 5,7-8). V dne$ni dobé ma ovsem
ktestanstvi velké mnozstvi podob a v odlisnych konfesich se Velikonoce slavi pravidelné ¢i
neslavi viibec. Diky Kristovu piikazu ma dodnes kiestanské nabozenstvi misijni charakter (na
rozdil od judaismu). Z oblasti Sttedomofi se v minulosti rychle rozsitilo do celého svéta, kde
se vyvijelo jiz oddélené od Zzidovstvi. V soucasné dobé také praveé diky dlouhodobé vedenému
dialogu kitestanti a Zid? vzriista zajem o vzajemné poznavani, hledani spoleénych kotent, o

odstranéni ptedsudkd, které se nahromadily v dob&ch staletého odcizovani.

122 hozn.: Irenej z Lyonu byl biskupem a vyznamnym teologem a té# obhajcem kiestanské viry, patfil zfejmé

mezi Zaky Polykarpa. V dobach spori o slaveni Velké noci naléhal na papeZe Viktora. Vime, Ze se podilel téZ na
potlaéeni gnostického hnuti té doby. Diky jeho dilu se daji studovat kfestanské gndze (valentiani, markiénovci,
enkratité, nikolaité...). Jeho ,,Patero knih proti herezim“ bylo vyddno kolem roku 180,
123 pozn.: vée je uvedeno v Kanonu I. Vieobecného snému, konkrétné jde o Apostolské pravidlo &. 7. Apostolské
pravidlo €. 69 se tykalo nap¥. povinného plstu pfed kiestanskou Paschou, kdy pust se vztahoval nejen na
biskupy, knéze ¢i jdhny, ale i na Zalmistu, kantora a zpévdka. Tyto vzajemné disputace potvrzuji, Ze rana cirkev
Velikonoce skuteéné slavila a pfipravovala se na né,
124 AUGUSTIN. Katechetické spisy (pozn.: byl sepsan kolem roku 400 po Kr.),
125 tamtéz, str. 9.
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8 SHRNUTI

Kristovo dilo budeme jednou vnimat jako ucelené a celistvé. Od samého stvoieni pies
historii vyvoleného Boziho naroda az k univerzalni spase pro vSechny skrze Krista a dale
smérem Kk parusii. Dame si do souvislosti dilo stvofeni, tragédii hiichu, padly svét i dilo
vykoupeni. Tomas Spidlik uvadi, Ze samotna Kristova cirkev je tésné spjata s lidstvem a jeho
d¢jinami. Dnesni svét potiebuje obnovit, pfeménit, zazit novou Paschu. Cirkev se vzdy
uskutecnuje v konkrétnich déjinach, a pokud hodlame hloubéji chapat Bozi pravdu, je to

. RN 1o 126
podminéno poznanim d&jin téchto narodu.

Biblicka vira se vztahuje na skute¢né udalosti, Btih vstupuje do realnych déjin spasy.
Historie proto nutn¢ patii ke kiest'anské vite a také pro Izrael byla vzdy velmi dilezita, da se
fici, Ze byla jeho existenciondlnim elementem. Pti vykladu biblické udalosti, pfi exegezi Ci
spravne interpretaci textu a hledani nejrizngjsich souvislosti je nutno dbat na obsah a jednotu
celého Pisma. Ziva tradice a analogie viry je zde nepostradatelna. Plnost smyslu
velikono¢niho tajemstvi muZzeme vidét v celkovém kontextu biblickych udalosti, jak jsou
zachyceny ve Starém a Novém zakoné: ,,Tato plnost smyslu zakladd mezi Novym a Starym

z&konem troji vztah: kontinuity, diskontinuity a pokroku.?’

Pii analogické Cetb€ ¢i vyhledavani analogii mezi obéma velikono¢nimi piib&hy tento
vztah potvrzuji i dokumenty 11. vatikénského koncilu, konkrétng konstituce ,,Dei verbum*%:;
,Plan spdsy ve Starém zdkoné byl zaméren predevsim ktomu, aby pripravoval, prorocky
ohlasoval a ruznymi predobrazy naznacoval prichod Krista, vykupitele svéta, a prichod

mesidsského kralovstvi® (Lk 24,44; J 5,39; 1P 1,10; 1Kor 10,11).

Texty Starého a Nového zakona vykazuji na mnoha mistech kontinuitu a jinde zase
urcité napéti, diskontinuitu, tak, jak jsem jiz popsala v jednotlivych kapitolach. Samoziejmé,
ze Bozi jednani smétuje k plnosti zjeveni. Pii Cetbé o udalostech zidovskych Velikonoc
vnimame pfedobrazy Krista, ale 1 odliSnost. Pfesto Novy zakon jsme schopni cele pochopit a
pfijat az ve svétle Starého zakona. Mezi fadky v Pismech Starého testamentu nachazime
eschatologické prvky ukazujici na Krista: ,,Zejména pak pri studiu velkych starozdkonnich

témat a jejich pokracovani v Novém zdkoné si uvédomujeme piisobivou symbiozu, Ktera

126 SPIDLIK, RUPNIK. Nové cesty pastordini teologie: krdsa jako vychodisko, str. 63,

Papezska biblicka komise. Zidovsky ndrod a jeho svatd Pisma v kfestanské Bibli, str. 105,
Dokumenty Il. vatikanského koncilu (DV kp. 4, ¢l. 15), str. 117.
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spojuje obé casti krestanské Bible a zdroven prekvapivou silu duchovnich svazki, které

spojuji Kristovu cirkev s Zidovskym ndarodem.«**°

Ponévadz jsem predpokladala, ze na zédkladé zminéného dialektického vztahu mezi
Starou a Novou smlouvou by mohl existovat téz vztah mezi starozakonni Paschou a
kiestanskymi Velikonocemi, snazila jsem se vyhledat alesponi nékteré pro mne podstatné
analogie ¢i spolecné rysy a znaky obou udélosti. Kazdopadné dvoji piibéh Velikonoc lze
zatadit do tajemného Boziho planu spasy, ktery vrcholi v Kristu a uskuteénil se v prubéhu

casu.

Pustila jsem se do tzv. dvojiho ¢teni ¢i novocteni, 0 kterém hovoftil také jiz sv.
Augustin a nyni jej cituji i dilezité dokumenty: ,,Biih, ktery inspiroval knihy obojiho Zakona a
je jejich pitvodcem, moudre ustanovil, aby byl Novy zakon ukryt ve Starém a Stary aby byl

zjevny v Novém. <>

Nevim, zda moje prace n&jak prispéje K odstranéni vzajemnych predsudkd, které se
nahromadily v dobach odcizeni kiestanstvi od judaismu, nebo K novému ucelenéjSimu
pohledu na interpretaci velikono¢niho tajemstvi, ¢i povede alesponn k zamysleni. Cilem
dialogu neni obratit ¢lovéka od jeho viry a pfivést jej nasilim k té sve. Zamérem dialogu neni
ani usilovat o smifeni na zaklad¢é néjakého teologického kompromisu, ani sjednotit obé viry. Z
mé strany $lo spise o hledani hlubsiho pochopeni velikono¢niho tajemstvi a snahu porozumét
i odlisnostem. Voditkem a povzbuzenim mi byla napt. publikace Alzbéty Drexlerové'®, z niz
svita nadg€je, ze usili vzajemného dialogu neni zbytecné, ale ma svij cil. Samotné sjednoceni
muze uskutecnit pouze Bih sam ve svém Case — to neni v silach ¢loveka. Nelze piehlédnout
ani stale velkou ptekazku, ktera se rozvinula kolem uceni o Jezisi Kristu a odliSnost v tom, ze
judaismus vSeobecné nepiijima a odmitd dodnes christologicky faktor, tedy JeziSovo

mesianstvi.

129 pa peiska biblickd komise. Zidovsky ndrod a jeho svatd Pisma v kifestanské Bibli, str. 141-142,

Dokumenty Il. vatikanského koncilu (DV kp. 4, ¢l. 16), str. 118,
DREXLEROVA. Jdkob a Ezau na cesté k smiteni: déjiny Zidovsko-kfestanskych vztahi.
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ZAVER

Velikonoce ziistavaji spoleénym tématem jak Zidd, tak i kiestant. I kdyZ je Bozi
zjeveni vzdy jedine¢né a odehrava se v konkrétni historické etapé, mize se v mnohém zdat
Cetba zdanliveé odlisnych ptibéht ¢etbou analogickou. Cela starozakonni ekonomie spasy se
pohybuje smérem ke Kristu. Zejména ustiedni a velkd udalost exodu z Egypta i samotna
tradice zidovské Paschy muZze nachdzet pokracovani a naplnéni v Nové smlouvé. Tato
pusobiva symbidza pfinasi do nasi viry novou inspiraci a umoznuje nam vnimat kiestanské
Velikonoce i cely piibéh Krista daleko pInéji, v celém jeho kontextu. Inspirace pro kiestany

se tak muze stat déjem, ktery zacina jiz ve staroveékém lzraeli.

Podle vyznamnych interpret a teologt, které jsem ve své praci citovala, je Kristova
cirkev spojena historicky i skrze naseho Spasitele s izraelskym narodem. Ti, kdo miluji
Krista, nemohou jej vnimat bez jeho zidovské identity a odd€lovat jej od jeho etnika ¢i
prostiedi, ve kterém se jakozto ¢loveék narodil. Proto jsem vyuzivala exegetickou literaturu
z obou tradic, i kdyz voditkem mi byla Bible a nékteré dokumenty Il. vatikanského koncilu ¢i
Papezské biblické komise. Sam Jezi§ potvrdil, Ze spasa k nam piisla od Zida (J 4,22). Az
nasledné se rozsifila do ostatnich narodd. Nova smlouva, zpeéeténa krvi Krista, prevySuje

vysvobozeni (Rim 8,2).

Studium uvedené¢ literatury mne piivedlo k zavéru, ze zidovska Cetba Bible je Cetbou
analogickou k Cetbé kiestanské a ze se z zidovské exegeze také lze mnohému naudit. Jiz
Origeneés prosazoval vnitini jednotu zidovskych a kiestanskych Pisem a tato jednota byla pro

néj 1 jistou interpretacni zasadou.

Pravdou zlstava, Ze jsem se ve své praci vice zaméfila na zidovskou Paschu a
zabyvala se podrobn¢ jejim pivodem, nebot’ Kristovu Posledni veceri, odsouzeni, ukfiZzovani,
smrt a vzkiiSeni lze historicky zatadit pravé do doby jejich oslav v Zidovském prostiedi
(pravdépodobné kolem roku 30-33 po Kr.). Také jsem ptedpokladala, ze divody ke slaveni
ktestanskych Velikonoc jsou nam viceméné znamy. Hledala jsem odpovédi na otazky
historické, ale i teologické a exegetické. At to byl ,,hod velikonocniho beranka‘ ¢i slavnost
,hekvasenych chlebu, nachazela jsem paralely a mozné souvislosti. Moje heuristické snazeni
a usili bylo zpocatku zaloZeno na intuici a nalézani riznych typt podobnosti a souvislosti

vhodnych pro srovnani dvojich Velikonoc, které jsou zdanlivé naprosto neidentické. Snazila
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jsem se ziskat, shromazdit a vytiidit co mozna nejvice historickych i teologickych informaci.
Pokud mam vyvodit zavér pro své analogické zkoumani, tak tato pomocnd metoda mne
opravdu vedla k hlub$imu porozuméni dvoji velikonoéni tradici, jejiz podoba sice neni
identicka, ale jedny Velikonoce sméfuji k tém druhym. Analogie se mi jevi jako metoda, ktera
muze Clovéku dopomoci k hlubsi orientaci, tedy metoda nezbytnd pro lidské chépani a

usuzovani.

Vyzvedla jsem téz nékteré spole¢né symboly velikono¢nich svatka, ty, které se mi
zdaly byt vhodné k porovnani a analyze. Velmi pusobiva se mi jevi V soufasné zidovské
tradici napft. tzv. sederovd vecere, se svoji symbolikou jidel. Urcité¢ by se dala vyuzit pfti
velikono¢ni katechezi s détmi. Porovnala jsem roli dvou ustfednich postav zidovské i
ktestanské Paschy a vyvodila sviij tsudek. Vzdy mne zajimala historie apostolské doby
prvniho stoleti, kterou ve své praci téz zminuji, jevila se mi velmi dramaticka a poutavé, nejen
vzhledem k velké expanzi kiest'anské viry, ale pfedevsim proto, ze se zde odvijel cely Jezisav
ptibéh. Zkoumani analogie, souvztaznosti zidovské Paschy a kiestanskych Velikonoc mne
preneslo zpét do doby, kterd se pozd¢ji stala milnikem dé&jin a zlomovou udalosti, pocatkem
ktestanského letopoctu. V soucasné tradici vnimame BoZzi hod velikono¢ni jako soucast oslav
velikono¢niho tfidenni (od Velkého péatku, ptes Bilou sobotu az po Nedeli zmrtvychvstani) a
Casto si neuvédomujeme dé&jinnou ndvaznost a napojeni na Paschu Zidovskou, JeZiSovu. Té
jsem se snazila vice porozumét, piedevsim jejimu vyvoji, nebot’ jsou s ni spojeny veliké Bozi

skutky doby starovéku.

Mnohé vyspélé civilizace svéta dnes pokladaji znalost Bible ¢i biblickych udalosti za
soucast vzdélani a téZ uchovani duchovnich hodnot a ideéli. V neposledni fad¢ se stale lidé
zamysli nad smyslem své existence a ukolem nds kiestant je vydavat jim co nejpravdive)si
svédectvi, které by melo byt kompletni a ucelené. I kdyz je analogické odivodnovani
nedostatecné a existuje zde jak shoda, tak i odlisnost ¢i piesah, urcit¢ mize pomoci nasi

orientaci na poli viry a hledani pravdy.
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Priloha 1

Chronologicky prehled

pred Kr.

po Kr.

19. - 17. stol. | Doba praotci, Abrahama, Izaka a Jakoba.

17. stol. Josef v Egypté.

13. stol. Egypt; vlada Ramesse I1. (1290 — 1224); 19. dynastie Nové
fiSe.

kolem r. 1260 | Pravdépodobna doba exodu z Egypta.

— 1224

r. 1200 Jozue slavi hod beranka pted Jerichem (Joz 5,10-12).

kolem r. 1025 | Pocatek kralovstvi; pomazani Saula za krale.

kolem r. 1000 | Sjednocené kralovstvi; kral David a kult centralizovan do
Jeruzaléma.

r.960 — 940 | Salomoun — stavba chramu; slavi se 3 poutni svatky (2Pa
8,13), i Pesach.

r. 933 Rozdélené kralovstvi; sever — Izrael, jih — Judea.

r. 875 —-853 | Severni Izrael — vlada Achaba a Jezabel. Prorok Elias.

r. 722 —721 | Asyrska expanze. Dobyt severni Izrael. Exodus 27290 Zidi.
Zanik 10 izraelskych kment.

r. 716 —687 | Vlada krale Chizkiase — Judsko. Sancherib obléha Jeruzalém
(2Pa 30,26). Hod beranka asi r. 701 (ocista kultu).

r. 640 — 609 | Nabozenska reforma za krale Josijase (2Kr 23). Veleknéz
Chilkijas, reformy r. 622 — 621.

r. 597 Babylonské invaze. Kral Nebukadnesar. Zanik Judeje. Prvni
deportace. Prorok Jeremiés.

r.587 —586 | Zniceni Jeruzalémského chramu. Druha deportace. Ezechiel
v zajeti. Pascha rodinnou oslavou.

r. 538 Persky kral Kyros vydava edikt. Doba navratu.

r.520 - 515 | Obnova chrdmu v Jeruzalémé. Oslava hodu beranka (Ezd
6,19; Ez 45,21).

r.333—-332 | Invaze Reki. Alexandr Makedonsky.

odr. 312 Vlada Seleukovci.

r. 167 Vzpoura Makabejskych — kult Dia Olympského v Jeruzalém¢.

r. 164 Juda Makabejsky — posvéceni chramu.

kolemr. 165 | Ptolemaios II. nafizuje pieklad SZ do feétiny.

r.7 Pravdépodobna doba narozeni JeZiSe za vlady Heroda
Velikého.

r. 4 pi. Kr. — | Vladne Herodes Antipas.

39 po K.

r.26 - 36 Pontius Pilatus prokuratorem.

r.30-33 Pravdépodobnd doba ukiizovani Jezise Krista.
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