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Uvod

Jednim z nejaktudlnéjsich témat dnesni doby je otdzka mirumilovného souziti
mezi dvéma velkymi kulturami Zapadu a isldamu. Pojmy Zéipad a islam nejsou
jednozna¢nymi identifikatory pro tizemi a obyvatelstvo na ném Zzijici. Toto slovni
spojeni se vsak stalo béznou zkratkou pro soucasnou krizi i jeji staletou historii, ktera se
vaze ke vzajemné koexistenci t&chto dvou velkych kulturnich celka.’

V kolektivni paméti obou tabori jsou nesmazatelné vepsany stopy vzdjemné
nevrazivosti, ktera mnohdy vyustila do krvavych konflikti. Tyto epizody vyplouvaji na
povrch obzvlasté ve vypjatych déjinnych okamzicich, pficemz jejich interpretace se
z pohledu obou stran velmi rozchazeji. V dneSnim vzajemné propojeném svété vSak
¢im dal vice existujeme spolecné a ne jako diive vedle sebe. Udalosti v arabském svéte
v poslednich letech zpuisobily masivni uprchlickou vinu, ktera se pienesla i na evropsky
kontinent. Vyvolala Sirokou Skalu emoci, jez se odrazi v rozdilném ptistupu evropskych
zemi v otazce pfijimani uprchlikt, ktefi jsou z velké €asti muslimy. Na jedné strané se
vzedmula vlna solidarity, na druhé strané se objevil strach, ktery pfizivuji nedavné
teroristické Utoky v Evropé, které maji spole€ného jmenovatele — radikalni islam.

Tato emo¢ni ambivalence mé vedla k Givaze o tom, jaka je skutecné prava
povaha islamu, jeho jadro. Isldm ma sice jednotn¢ uzndvany zdklad, kterym je vira
v Kordn jako autentické slovo BoZzi, vyvstavaji vSak problémy interpretace, a to
zejména v politickych a pravnich otazkéach.?

Jiz v 19. stoleti se objevilo uslovi, ze islam je jako mofe, v némz ulovite
jakoukoliv rybu podle pféni.?’ Vyklad Koranu totiz muslimy rozd¢€luje tak, ze ackoli se
odvolavaji na totéz svaté Pismo, tvoii navzajem nesmifitelné proudy. S vidinou takto
komplikovanych vztahti uvnitf samotného islamu se logicky otevird otazka
kompatibility této kultury s kulturou zapadni. Islam sluc¢uje moc duchovni i svétskou,
a proto prostupuje mnohem vice Zivotem muslimi. Naproti tomu byly v déjinach
Zapadu vzdy tyto instituce odd€leny. V tomto dualnim prosttedi doSlo k rozvinuti
soudobé diferenciace mezi nabozenstvim a politikou. Lze tedy s ptihlédnutim k mnoha
dal§im vzajemnym odliSnostem najit konceptudlni ramec, jenz by dokazal na Zapadé

skloubit evropské hodnoty s muslimskymi principy?

! Srov. KROPACEK, Lubos. Islim a Zdpad: historickd pamét a soucasnd krize. Vyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni dé€jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 10.

2 Tamtéz, s. 78.

® Tamtéz, s. 79.



,Obecnou otazkou zlstava, zda se v evropském prostiedi uplatni rozhodujici
mérou euroislam, tj. islam propojeny s etikou svobody a lidskych prav, nebo jeho
nezadouci alternativa — separujici se islam ghetta.“4

Tato nevitana druhd varianta miaze vést k narustu islamského radikalismu,
jelikoz vétSina muslimii na pomyslnych vahach zvazuje kladné a zaporné stranky
zapadni spolecnosti. Smés rozporuplnych pociti muize namixovat doslova vybusny
emocionalni koktejl, ktery v kombinaci se ztrdtou zivotnich perspektiv vede mladé
muslimy do naru¢i nabozenskych fanatikii. Ve snaze o prosazeni islamskych hodnot pak
misto dialogu nastoupi na cestu nasili a teroristické akce. Medidlni prezentace teroru
pak uzaviraji bludny kruh, v némz atmosféra strachu ve spolecnosti vede k vzestupu
pravicového extremismu, ktery je nepratelsky vici zékladnim demokratickym
principtim.

,Je Sance z tohoto zacarovaného kruhu vystoupit, podivat se na cely problém
Z hlediska transkulturniho hodnotového ptresahu a nalézt naznaky moznych feseni?*
Pohled by mél byt zalozen na ur¢itém rdmcovém mravnim zakladu, ktery by mél byt
spoleény vSem kulturam a vyloucil by tak pfedem narok na exkluzivni vlastnictvi
univerzalni pravdy jednou skupinou lidi.

,Na cesté k civilizaci nemizeme pokrocit, jestlize predem neuzname pluralitu
kultur. Odmitneme-li brat v tvahu pohledy na svét odlisné od pohledu naSeho, odd¢li
nas to od lidské univerzality a bude nés to udrZovat blize polu barbarstvi. Naopak
Vv civilizovanosti pokro¢ime, budeme-li ochotni nachazet u ptedstavitelti jinych kultur
lidstvi podobné nasemu.

Cilem této prace je reflexe problematickych déjinnych a soudobych fenoménti mezi
Zapadem a islamem a jejich nasledna analyza vedouci k nalezeni koncep¢niho feSeni.

Vyzkumné otazky, jejichz zodpovézeni umozni dosazeni a naplnéni cile, jsou tyto:

1. Jsou sebevrazedné atentaty muslimi atributy islamské viry?
2. Je mozno nalézt v mnohoznacnosti islamu poselstvi oteviené soucasné moderni
dobé?

3. Do jaké miry Ize uplatiiovat dobré umysly v otazkach imigra¢ni politiky?

* KROPACEK, Lubos. Isldm a Zdpad: historickd pamét a soucasnd krize. Vyd. 1. Praha: Vysehrad,
2002. Moderni dé&jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 134.

> TODOROV, Tzvetan. Strach z barbarii: kulturni rozmanitost, identita a stiet civilizaci. Vlyd. 1. Praha:
Paseka, 2011. ISBN 978-80-7432-111-5. s. 43.



Tato prace je vystavéna predev§im na popisu, pfiCemz jejim nutnym
pfedpokladem je hleddni kontextu v SirSim spektru dané problematiky. Jako metoda
byla zvolena obsahova a komparativni analyza literatury. Prvni cast prace bude
zam¢iena na predstaveni spornych ndbozensko-historickych otazek a vztaht, které jsou
nezbytné pro myslenkové pozadi této studie. Poukdzeme na snahu isldmu vymezit se
Z hlediska viry vici kiestanstvi a legitimizovat tak svoji existenci. Déle zminime
I paralelné probihajici, vzajemné vojenské soupefeni obou stran, jehoZz dozvuky jsou
stale patrné 1 v soucasnosti.

Néslednd ¢ast je orientovana na rozbor soucasnych jevl probihajicich v ramci
souziti obou kulturnich celkti. V kontextu s ozehavym tématem imigrace se budeme
zabyvat jevy, které bezprostfedné k tomuto fenoménu patii. Problémy v otazkéch
vlastni identity v kulturné odliSném prostiedi si ilustrujeme na rozdilnych ptistupech
souvisejicich s integraci. Jeji uspésné zvladnuti je klicovym faktorem pro eliminaci
socialné patologickych jevi, které vyrastaji z podhoubi radikalniho islamu. Na piikladu
myslenek Turguta Ozala si ukdZeme moznost reformy muslimské spole¢nosti ve vztahu
k sekularizaci, zaroveni vSak kriticky poukazeme na nékteré stinné stranky tohoto
procesu v zemich Zapadu.

Zaveérecna Cast studie, z pohledu Siroké skaly pristupt, hleda optikou spole¢ného
lidstvi spravedlivé stanovisko, nutné pro harmonickou koexistenci obou kultur. S vizi
respektu Kk vlastnimu dé€jinnému vyvoji islamu podnikneme kratky exkurz do Evropské
historie, abychom si uvédomili rozmér Casovych period, v jehoz ramci se odehréavaji
zmény ve spole€nosti. V tomto duchu si predstavime dva islamské proudy, jejichZ uceni
se opird o rozdilny vyklad naboZenskych texti a je tak potvrzenim ambivalence islamu.
Nase pozornost se zaméti na pokrokovy proud otevieny modernosti, a nahlédneme do
nitra islamu prostiednictvim mySlenek imama vzdélaného na nejstarsi vyukové instituci
islamského svéta. Timto krokem zaroven otevieme dveie pro mezindbozensky dialog.
Déle se budeme zaobirat etikou a vzdélavanim, které je ustfednim prvkem v procesu
integrace. V kone¢né fazi prace se budeme snazit citlivé problémy Zapadu a islamu

fesit pomoci politické etiky Bernharda Sutora.
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1 Zapad a islam v historickych vztazich

Islam a kiestansky Zapad proti sobé po staleti staly ve vzajemnych polemikach
a nepratelskych stfetnutich, jejichz charakter nejednou klesal az na troven ideologii
dvou soupeficich tdbort. Jejich konflikt prochazel etapami valek, vyboji a zpétnych
recongvist, stejn¢ jako obdobimi pomérného klidu a mirovych vztahii. Zakladni ideovy
spor — odsunuty do pozadi zajmu — vSak pietrvava, i kdyz v centru pozornosti jsou

v moderni dobé predevsim politické, hospodaiské, strategické, narodni a tiidni za’tjmy.6
1.1 Zapad a islam v otazkach naboZenstvi

Jadrem sporu je vzajemné neporozuméni, linouci se déjinami jako dédi¢ny htich
od ranych dob samostatného islamu. Kiest'anstvi bylo islamskou dogmatikou oznaceno
za nedokonaly a pokazeny ptedstupen vlastniho, kone¢ného zjeveni a pravdy. Bylo
pfijato ve zkreslené podobé na zéklad¢ poznanych, pfevazné nepravoveérnych pramenti
i primym nepochopenim. Podrobeno kritice bylo posléze v&lengno do vlastni soustavy.’
Islam pfedevsim odmita celé kiestanské uceni o Nejsvetejsi Trojici, které podle jeho
nazoru odporuje Bozi jedine¢nosti. Taktéz rozhodné odmita ozna¢ovani Boha za Otce,
a to jak vuci Jezisi, tak i viuci lidem, protoze v islamu je Buh ve vztahu k lidem vzdy
jen Panem.’

Nejzavaznéjsi rozdil plyne z islamského popteni JeZiSova vykupitelského
poslani a také v podanich JeZiSovy smrti, popfenim jeho uk¥izovani.® Z hlediska
uspofddani isldm neznd ve svém pojeti cirkev v katolickém smyslu, ani formalni
instituci knézstvi nebo mnisstvi. Z principu odmita jakéhokoliv ,,prostiednika“ mezi
Bohem a cClovékem. Vazeny véfici, stojici v Cele pii spolecné modlitbé, se nazyva
imam. Zpravidla pisobi v meSitdch, kam byl najat pfisluSnou obci, aby tuto funkci
vykonaval.*°

Z kiestanské strany byl pak islam vyklddan jako hereze. Sv. Jan DamaSsky,
ktery se s islamem mohl dobfe seznamit za svého Zivota pfi ummajovském dvore, je

autorem polemické vytky muslimim, Ze Muhammad neni nikde v Bibli

® Srov. KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty isldmu. 1.vyd. Praha: Vysehrad, 1993. ISBN 80-7021-125-
3.s.227.

" Tamtéz, s. 227.

® Tamtéz, s. 228-229.

% Tamté, s. 232.

10 Tamtéz, s. 224-225.
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predpovézen.'' Nové nabozenstvi bylo odmitnuto jako zvrhla, dogmaticka i moralng

pochybené povéra.

1.2 Zapad a islam v déjinném vyvoji

Avsak islam zaroven vyvstal i jako hroziva vojenska sila.'? Evropsky pohled na
muslimskou invazi byl vzdy spise kriticky, nebot’ muslimové obsadili Svatou zem
a mista spjatad s ranymi d¢jinami kiestanské viry. V zépadni tradici se vzdy hovoftilo
o fanatismu a krutosti arabskych bojovnikl a diraz byl kladen i na jejich dychtivost
po kofisti.®® Na tGzemich dobytych muslimy se kfestané stali jakymisi obcany
druhého fadu a byli podrobeni, stejng jako 7idé, n&kterym omezenim.'*

Vyznamnou strankou vzdjemnych vztaht mezi kifestanskou Evropou
a muslimy byla vyména poznatkd z oblasti védy a techniky a taktéz kulturnich
podnétl. Po vétsi ¢ast sttedovéku to byla tehdy méné rozvinuta Evropa, kterd tézila
z této vymeény. Muslimové ve vychodni césti své ftiSe prebirali filosoficky
a védecky odkaz pozdni antiky, ktery dale rozvijeli. Vyznamnym centrem
vzd&lanosti se stala Cordéba v Andalusii, kterd tehdy patfila muslimim.®
Skutec¢nosti je, ze islamska invaze do severni Afriky vedla k pfeméné pirevazné
vétsiny obyvatelstva. I ve Spanélsku, jako vSude v celém Stiedomoii, bylo mnoho
konvertiti.'®

V dé&jindch obou soupeficich stran pfedstavuji dodnes citlivé misto kiizové
vypravy. Pokud se pfeneseme ¢asem v rychlém sledu vpied, musime zminit osmanskou
expanzi korunovanou dobytim Cafihradu, vyhnani muslimi ze Spanélska a o dvé stoleti
poté¢ 1 tureckou porazku u Vidné. Od této pordzky Evropa pievzala iniciativu
a vytlacovala Turky z dobytych izemi na Balkang¢.

V 19. stoleti byly vztahy mezi Evropou a muslimskym svétem jednoznacné

charakterizovany dominantni pfevahou Zapadu.'’ Osmanska fise nedokazala pres

n¢kolik vin reformnich snah udrzet s Evropou krok, propadla stagnaci a nakonec se

11 Srov. KROPACEK, Lubos. Islim a Zdpad: historickd pamét a soucasnd krize. Vyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni d&jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 148-149.

12'Srov. KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty isldmu. 1.vyd. Praha: Vysehrad, 1993. ISBN 80-7021-125-
3.8.227.

Y Srov. KROPACEK, Lubos. Islim a Zépad: historickd pamét a soucasnd krize. Vyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni dé€jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 20.

¥ Tamtéz, s. 21.

' Tamtéz, s. 39.

16 Srov. GOODY, Jack. Islam in Europe. 1st pub. Cambridge: Polity, 2004. ISBN 978-0-7456-3192-9.
s. 36.

17 Srov. KROPACEK, Lubos. Islim a Zdpad: historickd pamét a soucasnd krize. Vyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni d€jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 53.
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po prvni svétové valce rozpadla.’® | Kolonialni ovladnuti muslimského svéta dosahlo
vrcholu bezprostiedné po 1. svétové valce, kdy si Anglie a Francie daly ptidélit od
Spole¢nosti narodi do mandatni spravy arabskd uzemi wuvolnéna porazkou
a rozpadem Osmanské fise.“!® Kolonialni nadvlada znamenala pro muslimské
spolecnosti vyrazné zmény ve vSech oblastech zivota a jejich duasledky dodnes
pretrvavaji.”’ Na toto obdobi p¥imo i nepfimo navazuji i dalsi formy napéti a stietd,
véetné¢ fenoménu poslednich let, kterym je rozsahla migrace do zemi bohatého

Zapadu.

8 Srov. KROPACEK, Lubos. Islim a Zipad: historickd pamét a soucasnd krize. \V'yd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni dé€jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 50.

' Tamtéz, s. 65.

% Tamtéz, s. 70.
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2 Rozbor soucasnych jevi

Migrace je proces, o kterém Myron Weiner tvrdi, Ze tidi-li se viibec né&jakym
zédkonem, pak tim, ze jakmile jednou migracni proudéni zacne, samo sebe posiluje.
Vystéhovalci totiz poskytuji informace a také i prostfedky svym piibuznym a pratelim
doma a pomahaji jim v nové zemi pii hledani bydleni a prace. Nasledek tohoto déni je
Weinerovymi slovy ,,globalni migraéni krize.«**

Pokud se podivame do historie, je zapotiebi pfipomenout i fakt, Ze mohutna migrace
Arabil v sedmém stoleti rozsifila tehdy islam nevidanou rychlos‘[i.22 Pro zajimavost:

arabsky oznacujeme ,.emigraci® slovem hidzra, coz je zdroven i vyraz oznacujici

Prorokiiv odchod do Mediny.?

2.1 Imigrace
Dokaze si Evropa poradit se sou¢asnou imigra¢ni vlnou, ktera jiz ma symptomy
migraéni krize? V posledni dob¢€ se témét nedd pochybovat o tom, ze Evropa piijima
ptistehovalce predevSim proto, ze je nedokdze zastavit, a tak jejich piival neustile
roste.?* Nekontrolovand migrace, kterd nerespektuje vstupni pfedpisy a kontroly je
rozhodné ,,imigraci Spatnou®, coz samoziejm¢ neznamena, ze se skladd ze Spatnych
0s0b.?
Imigrace se sice nepochybné muze stat potencidlnim zdrojem nové energie
a lidského kapitalu, pouze vSak za dvou podminek: jsou-li uptfednostnovani lidé
kvalifikovani, disponujici potfebnymi znalostmi, které hostitelska zemé pottebuje; za
druhé dokazi-li se novi pfist¢hovalci a jejich potomci integrovat do zapadni kultury.26

Problémem muzZe byt i mnoZstvi pfichozich imigranti, které v rozmezi deseti procent

21 Srov. HUNTINGTON, Samuel P. Stiet civilizaci: boj kultur a proména svétového Fadu. Vyd. 1. V
Praze: Rybka Publishers, 2001. ISBN 80-86182-49-5. s 234.

22 Tamtéz, s. 250.

2 Srov. OSTRANSKY, Bronislav. Atlas muslimskych strasdkii: aneb Vybrané kapitoly z "medidlniho
islamu”. 1. vyd. Praha: Academia, 2014. ISBN 978-80-200-2428-2. s. 110.

2 Srov. SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pristéhovalci: esej o multietnické
spolecnosti. 2. vyd. v ¢eském jazyce. Pieklad Karolina Ktizova. Praha: Dokotan, 2011. PNK. ISBN 978-
80-7363-380-6. s. 71.

% Tamtéz, s. 78.

% HUNTINGTON, Samuel P. Stiet civilizaci: boj kultur a proména svétového Fadu. Vyd. 1. V Praze:
Rybka Publishers, 2001. ISBN 80-86182-49-5. s. 371.
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muze byt jesté pocetné prijatelné. S pribyvajicimi procenty cizi populace je vsak velmi
pravdépodobné, Ze populace pijimajici bude klast jiz n&jaky odpor.?’

Vystizné charakterizoval problematiku pfijimani cizinca Wilhelm Korff. Dle
jeho minéni ,,obecnd prava“ vychazejici z naroku lidské distojnosti, tudiz nalezici
kazdému c¢lovéku, mohou nalézt v této dobé své uskutecnéni pouze prostfednictvim
odpovidajicich statnich instituci zaloZzenych na statnim pravu. Pravé ty jsou ale
zaméifeny k souCasnému narodnimu statu, jehoz suverenita je omezena na urcité uzemi
a jez je zavazan k vlastnimu spole¢nému dobru. Ve vysledku to pak znamena, ze stat
ma nejen pravo, nybrz i povinnost fidit pfiliv cizincli na své vysostné uzemi se socialni
odpovédnosti.?®

Masova migrace ale nemusi nutné zniéit civilizaci ptijimajici za predpokladu, ze
jsou piistéhovalci vybizeni pfijmout hodnoty civilizace, do niz se st¢huji. Pokud se vSak
ptistéhovalecké komunity nepodaii integrovat, mohou se stat kofisti radikalnich
ideologii a nasledky mohou byt hluboce destabilizujici.?

Evropa stdrne a vymira a proudi do ni pfistehovalci ze vSech konCin svéta
podobné jako po padu fimské fiSe. Tenkrat to byla cirkev, které se podaftilo zastupim
migrantd, jejichz jsou soucasné narody Evropy potomky, pfedat obé hodnoty, na které
byla tehdy Evropa hrda, kiestanskou viru a antickou kulturu. Kdo a co z evropského
dédictvi ptedd novym obyvatelim dnes?®® Jakou kulturni identitu chceme

pfist¢hovalciim predavat?

2.2 ldentita

Pro¢ je wvlastn¢ pro clovéka tak dilezité ,mit kulturu"? Hovofi se
0 psychologické potiebé stability a o socialni potfebé pfisluSnosti ke skupiné, ale
nestava se Casto, zZe by byly takovéto nazory zdl"lvodﬁovélny.“31 Po lidech, ktefi ,,ziji ve
dvou kulturach", spole¢nost kulturni identitu vyzaduje, a tak prevazné déti pristéhovalct

zazivaji konflikt identity, kdyZ se pokouseji zit v souladu se vzajemné neslucitelnymi

" Srov. SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pFistéhovalci: esej o multietnické
spolecnosti. 2. vyd. v ¢eském jazyce. Preklad Karolina K#izova. Praha: Dokofan, 2011. PNK. ISBN 978-
80-7363-380-6. s. 79.

% Srov. STICA, Petr. Migrace a stdtni suverenita: opravnéni a hranice pristéhovalecké politiky z pohledu
kirestanské socialni etiky. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2010. ISBN 978-80-87378-75-5. s. 192.

% Srov. FERGUSON, Niall. Civilizace: Zéapad a zbytek svéta. Vyd. 1. Praha: Argo, 2014. Zip (Argo:
Dokotan). ISBN 978-80-257-1114-9. s. 264.

%0 Srov. HALIK, Tomés. Zit v dialogu: podnéty k promysleni viry. Vyd. 1. Praha: Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2014. ISBN 978-80-7422-286-3. s. 101.

31 Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Antropologie multikulturnich spolecnosti: rozumét identité. Vyd. 1.
Praha: Triton, 2007. ISBN 978-80-7254-925-2. s. 55.
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hodnotami. Ale co ostatni, tedy pfijimajici spolec¢nost? Nesnazi se také o ziti v souladu

se vzajemné neslucitelnymi hodnotami?*?

»Skupiny a spolecenstvi jsou vzdy konstituovany ve vztahu k druhym. «33
Abychom mohli mit ,,my", musime mit i druhého, ktery posiluje pocit naseho
interniho ,,my“, a to tim vice, pokud piisobi nebezpecnéji a hrozivéji. Silny tlak
zvenéi vede v disledku k semknut&jsimu jadru spoleenstvi.®* P¥i definovani vlastni
identity se lidé odkazuji na dé&jiny, naboZenstvi, zvyky, hodnoty a instituce, kdezto
politiku pouzivaji nejen kK prosazovani svych zajmu, ale slouzi i k urCovani vlastni
identity.

,Kdo jsme, vime pouze tehdy, kdyz vime, kdo nejsme, a mnohokrat dokonce
pouze tehdy, kdyz vime, kdo stoji proti nam.“*®

Ze jde o komplikovanou situaci, odraZeji vzijemné postoje na stranach
imigrantt i hostitelskych spole¢nosti, coz dokladdaji mnohé studie. Vyzkumné nélezy
prokazuji zna¢nou variabilitu vztahi mezi obéma tdbory, pfiCemz je podstatna
ptislusnost ke kulturni skupingé. Prizkumy v Nizozemi, kde jsou jiz siln¢ zastoupeni
ptistehovalci z vyrazné odlisnych kultur, zejména Maroc¢ané¢ a Turci, toto potvrzuji.
Turci i Marocané se sice vyslovovali pozitivné ke strategii integrace s Nizozemci, avSak
jasné preferuji zachovani své pivodni kultury. I Nizozemci maji pozitivni postoj
k integraci téchto minorit, ale jsou zaroven piesvédéeni, Ze vétSina prislusnikt téchto
minorit davé prednost strategii separace.*®

,Postoje piislusnikii hostitelské zemé k imigrantim zavisi na mife
rozdilnosti, kterd je mezi jejich kulturou a kulturou imigrantii: ¢im vétsi je tato
kulturni diference, tim je pravdépodobnéjsi, Ze imigranti budou méné ochotné
pFijimani hostitelskou populaci.«’
I ve vztazich mezi minoritou a majoritni spole¢nosti v jinych zemich

piedstavuje distance mezi kulturami svoji roli. Vyzkum pakistanské minority,

%2 Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Antropologie multikulturnich spolecnosti: rozumét identité. Vyd. 1.
Praha: Triton, 2007. ISBN 978-80-7254-925-2. s. 56.

% ERIKSEN, Thomas Hylland. Etnicita a nacionalismus: antropologické perspektivy. Vyd. 1. Praha:
Sociologické nakladatelstvi (SLON), 2012. Studijni texty (Sociologické nakladatelstvi). ISBN 978-80-
7419-053-7. s. 109.

% Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Antropologie multikulturnich spolecnosti: rozumét identité. Vyd. 1.
Praha: Triton, 2007. ISBN 978-80-7254-925-2. s. 148.

% HUNTINGTON, Samuel P. Stier civilizaci: boj kultur a proména svétového Fadu. Vyd. 1. V Praze:
Rybka Publishers, 2001. ISBN 80-86182-49-5. s. 14.

% Srov. PRUCHA, Jan. Interkulturni psychologie: [sociopsychologické zkoumdni kultur, emik, ras a
narodii]. 2., roz8. vyd. Praha: Portal, 2007. Psychologie (Portal). ISBN 978-80-7367-280-5. s. 102.

¥ Tamtéz, s. 103.
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cey

konkrétn¢ mladeze ve veéku 14 az 17 let zijici v méesté Glasgow ve Skotsku, zjistil,
jakou identitu skot§ti Pakistdnci sami sob¢ pfipisuji, a to v aspektu etnika, rasy
a nabozZenstvi.

Studie ukazala toto rozlozeni autodeskriptivnich charakteristik této minority:

Jsem muslim 97 % osob
Jsem Pakistanec 46 % osob
Jsem Cerny 26 % osob
Jsem Skot 22 % osob
Jsem Brit 9 % osob

Z té&chto 1 dalSich zjiSténi 1ze vyvodit, Ze pakistanskd mladez sebe sama identifikuje jako
nabozenskou minoritu a velmi slabé se ztotoziiuje s identitou své hostitelské zems.®
Velikost kulturni distance hraje svoji ulohu i v souziti jinych etnik.

,,Cim je kulturni distance vétsi, tim vyssi je pravddpodobnost komplikaci v souziti —
jak je doklddano napt. ze skandindvskych zemi s jejich soucasnymi imigranty z Af-
riky ¢i Asie.«*®

Vyzkum pakistanské mladeze také dokladuje, ze ve chvilich, kdy se
rozpousteji existujici identity, a je nutné si vytvofit identitu novou, nabizi hledajicim
lidem odpovéd’ na zékladni otadzky ,kdo jsem?* a ,kam patfim?* pravé nabozenstvi.*’
Podle tvrzeni Bernarda Lewise se v muslimském svété v dobach ohroZeni objevuje
tendence nachazeni zakladni identity a pomoci v nabozenské komunité, coz znamena
entitd definované islamem.** Neustale rostouci kontakty a promiseni obyvatel Zapadu
a islamu vytvafi mezi obéma skupinami novy smysl pro vlastni identitu a pro odliSnost
od identity toho druhého. Od osmdesatych let minulého stoleti doslo jak v kfestanskych,
tak v muslimskych spole¢nostech k rapidnimu poklesu vzajemné tolerance.*

Kdyz se hraje o hodné, funguji ,,my-spoleCenstvi“ nejsilnéji. Teoretici
zabyvajici se strategickym jednanim by konstatovali, Ze ¢im vice jedinec do

, v , - , , . . , ., 43 .
takového spoleCenstvi investoval, tim vice bude usilovat o jeho zachovani.™ AvSak

% Srov. PRUCHA, Jan. Interkulturni psychologie: [sociopsychologické zkoumdni kultur, etnik, ras a
narodii]. 2., r0zs. vyd. Praha: Portal, 2007. Psychologie (Portal). ISBN 978-80-7367-280-5. s. 103-104.

* Tamtéz, s. 104.

% Srov. HUNTINGTON, Samuel P. StFet civilizaci: boj kultur a proména svétového Fadu. Vyd. 1.
V Praze: Rybka Publishers, 2001. ISBN 80-86182-49-5. s. 104.

* Tamtéz, s. 105.

* Tamtéz, s. 251.

* Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Antropologie multikulturnich spolecnosti: rozumét identité. Vyd. 1.
Praha: Triton, 2007. ISBN 978-80-7254-925-2. s. 158.
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bylo by velikou chybou odmitat pozndvat cokoliv mimo svou vlastni zkuSenost
a skupinu, nenabizet nic druhym a zistavat zamérné uzavieni v prostfedi, odkud
pochdzime. Uzavieni se do sebe stoji proti otevieni se druhym a uznani plurality

lidskych skupin, spole¢nosti a kultur. Dobfe vychazet s druhymi patii k civilizaci.**

2.3 Integrace

Vyjdéme tedy z toho, ze dobra spole¢nost nesmi byt uzaviena a polozme si otazku, kde
lezi hranice oné otevienosti, aniz to vede k sebedestrukci spolecnosti. Tedy do jaké miry
se muze oteviena pluralitni spolecnost oteviit a ptijimat prist€¢hovalce liSici se kulturou

a vyznanim, aniz by se sama dezintegrovala?®

Existuje néjaka ,,spravna“ metoda
integrace?

V zasad¢ pouzivame dvé hlavni interpretace slova integrace. V prvnim ptipad¢ Ize
slovo pouzit jako synonymum pro asimilaci, kdy ¢lenové minority ztraceji svou vlastni
identifikaci a stavaji se postupné ¢leny majoritni spolecnosti. V tom druhém si miizeme
integraci vysvétlovat jako pfizpGsobeni se majorité, aniz by se minorita vzdala své
kulturni &1 etnické pfisluénosti.46 Jednd se tedy o ,asimilacionismus® versus
,multikulturalismus®, pficemz se v dneSni dobé v praxi politici zadpadniho svéta snazi
0 nalezeni rovnovahy mezi témito extrémy.

Totalni kulturni homogenita je pro vétSinu lidi neZddoucim a navic nesplnitelnym
cilem, naproti tomu piili§ velké diverzita je prekazkou dosazeni solidarity a demokratické
participace.” Jeden z dalsich rozpori soucasné politické a socialni filosofie se tyka
vztahu mezi komunitarismem a liberalismem. ,,Komunitaristé jsou piesvédéeni, Ze
piislusnost ke spolecenstvi je zakladnim rysem lidské osobnosti, zatimco liberdlové zase
prosazuji primét jednotlivee.“*® Vé&tsina teoretikii socialnich v&d se snazi stejn& jako
v pfedchozim pifipad¢ najit ,,zlatou stfedni cestu", kterd by dokazala spojit respekt
49

vuci kulturni odliSnosti s uzndnim univerzalnich lidskych prav.

Zasadni problém se objevuje tehdy, kdyz je liberalni spolecnost konfronto-

% Srov. TODOROV, Tzvetan. Strach z barbarii: kulturni rozmanitost, identita a stiet civilizaci. Vyd. 1.
Praha: Paseka, 2011. ISBN 978-80-7432-111-5. s. 32.

** SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pristéhovalci: esej o multietnické spolecnosti.
2. vyd. v Ceském jazyce. Preklad Karolina Kiizova. Praha: Dokofan, 2011. PNK.
ISBN 978-80-7363-380-6. s. 13.

* ERIKSEN, Thomas Hylland. Antropologie multikulturnich spolecnosti: rozumét identité. Vyd. 1.
Praha: Triton, 2007. ISBN 978-80-7254-925-2. s. 57.

*" Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Etnicita a nacionalismus: antropologické perspektivy. Vyd. 1.
Praha: Sociologické nakladatelstvi (SLON), 2012. Studijni texty (Sociologické nakladatelstvi). ISBN
978-80-7419-053-7. s. 236.

* Tamtéz, s. 237.

* Tamtéz, s. 237.

18



vana S anti-liberalnimi pozicemi, napfiklad nabozenskym autoritafstvim. Zminéni
teoretici vyrukuji v téchto pfipadech s pragmatickym feSenim, které stavi na
,stanoveni hranice* branici dehumanizujicim praktikam. VSichni vSak chapou jako
klicové bojisté oblast vzd&lavani.®

Prejdéme dale k otazce ,jak* mame integrovat a Spojme ji S navaznou
otdzkou ,.kdo“ ma byt integrovan? Integrace imigranti nejriznéjSich typti nemuize
byt provadéna podle stejnych pravidel. Pokud imigranty typologicky rozliSime,
zjistime, ze neni mozné stejnym zpusobem integrovat imigranty liSici se pouze
jazykem a tradici a imigranty odliSné navic jesté z hlediska nabozenského
a etnického.®® Navic asi nejdilezitéjsim faktem zistava, Ze integrace probiha
vyhradn¢ tehdy, jestlize je pfijimdna a povazovana za Zzadouci témi, ktefi jsou
in‘[e,c:{rovémi.s2 Jako konkrétni piiklad nezdafené integrace se podivejme na sidlisté
Argenteuil na severnim predmésti Pafize. Tam jsou ve svych sidlistich uzavieni
a chranéni presvédceni salafisté pred okolni, dle jejich nazoru bezvéreckou spolecnosti.
»lam si Clovék téZzko uvédomuje, Ze je ve Francii, tak ndpadny je na prvni pohled
islamsky mravni tad, ktery obvykle na takové trovni nevidime ani v muslimskych
spole&enstvich na jih & vychod od Stiedozemniho mote.**®

Ze zkuSenosti je mozno vyvozovat, ze pristéhovalec ze zem¢é mimo Evropskou
unii se prednostné vélenuje do uzavienych etnickych struktur se vzajemnou vypomoci
i obranou.> Tato t&7ko rozlustitelna dilemata mohou evropské liberalni spole¢nosti fesit
na principu obcanské integrace, kterou ovSem nebudou pojimat jako plnou kulturni
asimilaci, ale pouze jako asimilaci do politické kultury. Po pfistéhovalcich ma piijimaci
spole¢nost pravo Zadat ptijeti zakladnich politicko-pravnich instituci. Naopak nema pravo
po nich vyzadovat opusténi jejich nabozenského presvédceni a etnickych kofend.

Pochopitelné¢ za nezbytné nutného predpokladu slucitelnosti téchto zvykl

o 24

s nejzakladnéjSimi politickymi hodnotami liberalné-demokratického zfizeni, které

%0 Srov. ERIKSEN, Thomas Hylland. Emicita a nacionalismus: antropologické perspektivy. Vyd. 1.
Praha: Sociologické nakladatelstvi (SLON), 2012. Studijni texty (Sociologické nakladatelstvi). ISBN
978-80-7419-053-7. s. 240.

°1 Srov. SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pFistéhovalci: esej o multietnické
spolecnosti. 2. vyd. v ¢eském jazyce. Preklad Karolina K#izova. Praha: Dokotfan, 2011. PNK. ISBN 978-
80-7363-380-6. s. 74.

52 Tamtéz, s. 74.

> Srov. KEPEL, Gilles. Valka v srdci isldmu. 1. Geské vyd. Praha: Karolinum, 2006. ISBN 80-246-1217-
8.s. 225.

% Srov. SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pristéhovalci: esej o multietnické
spolecnosti. 2. vyd. v ¢eském jazyce. Preklad Karolina K¥izova. Praha: Dokotéan, 2011. PNK. ISBN 978-
80-7363-380-6. s. 76.
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z principu odmita naptiklad vynucované siiatky & Zenskou obfizku.”® , Mizeme se
vSeobecné tazat: do jaké miry se pluralitni tolerance musi podvolit nejen ,kulturnim

cizinciim’, ale také otevienym a agresivnim ,kulturnim nepféttelﬁm"?“56

2.4  Pluralita

Neznamena to samoziejm¢ piestat brat v tivahu odliSné pohledy na svét
a zneuznat tak kulturni pluralitu. K lidské univerzalité pokrocime, budeme-li se snazit
nachazet lidstvi podobné naSemu 1 u piedstavitelt jinych kultur. Je zndmkou kulturni
vyspélosti byt si védom svych vlastnich tradic, zaroven vsak je dulezité dokézat si od
nich zachovat 1 urcity odstup, abychom se vyhnuli sebesttedné pyse, ktera nas ujistuje
0 nasi nadfazenosti nad jingmi lidskymi skupinami.®” To odpovida i prvotnimu zaméru
pluralismu, kterym je zajistit mir mezi kulturami. Je proto ,,povolan®, aby kulturni
netoleranci, ktera se snazi zastitit kulturni nadfazenosti, zneuznal %

Da se fici, ze pluralismus odli$nosti haji, le¢ zaroven i utlumuje. Podporuje
takovy rozsah asimilace, jenz je nezbytny pro integraci, a coz je dulezité, neni vybojny,
nybrz tolerantni. Proti pipadné dezintegraci bojuje pacifickymi prostiedky.> Existuje
vSak bod, za né&jz pluralismus jit nemize a také nesmi. Urcujicim prvkem v tomto
naroéném manévrovani je kritérium vzijemnosti, a to takové vzajemnosti, Kdy
»piijimany®, jemuZ je poskytovano dobrodini ze strany ,,pfijimajiciho®, uznava své
postaveni ,,ptijemce* dobrodini — prohlasuje se tedy za dluznika.

Pluralismem tedy rozumime spole¢ny zivot v rozliSnostech a s rozli$nostmi, ale
pouze za predpokladu opétovanosti, kdy vstup do pluralitni spole¢nosti S sebou nese jak
zisk, tak 1 urcité ustupky. Pokud néktefi pfist€éhovalci naopak napadaji zakladni principy

spolecnosti, do niz vstupuji, vyvolavaji zékonit¢ odmitavé reakce, strach

> Srov. BARSA, Pavel. Orientdlcova vzpoura: (a dalsi texty texty z let 2003-2011). 1. vyd. Praha:
Dokoiéan, 2011. Bod (Dokoian). ISBN 978-80-7363-374-5. s. 81.

® SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pristéhovalci: esej o multietnické spolecnosti.
2. vyd. v ¢eském jazyce. Pfeklad Karolina Ktizova. Praha: Dokotan, 2011. PNK. ISBN 978-80-7363-380-
6.s. 38.

5 Srov. TODOROV, Tzvetan. Strach z barbarii: kulturni rozmanitost, identita a stret civilizaci. Vyd. 1.
Praha: Paseka, 2011. ISBN 978-80-7432-111-5. s. 43.

% Srov. SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pristéhovalci: esej o multietnické
spolecnosti. 2. vyd. v ¢eském jazyce. Pieklad Karolina KiiZzova. Praha: Dokotan, 2011. PNK. ISBN 978-
80-7363-380-6. s. 23.

* Tamtéz, s. 42.

20



a nevrazivost.”’ Sviij vliv mé i velky popula&ni riist p¥istéhovalcil, kterym se budeme

zabyvat dale.

2.5 Populaéni rist

Demograficky vyvoj v Evropé jasné ukazuje, ze dochazi k ubytku jejich
obyvatel. Naopak pfistéhovalci se vyznacuji velkou porodnosti, na zaklad¢ které budou
V budoucnosti tvofit vétSinu populacniho ristu zapadnich spolecnosti. V obyvatelich
Zapadu tak v dasledku tohoto jevu sili obavy, ze do jejich zemi podnikaji pfist€éhovalci
nalezejici k odliSnym kulturam doslova invazi, v jejimz dusledku dojde Kk ohrozeni
celkového zplsobu zivota nynégjSich obyvatel.61 Rychly rist muslimské populace
v protikladu se stagnujici populaci Zapadu vytvaii tlak na ekonomické nebo i politické
zmény ve spole¢nosti.®

Odhady poc¢tu musliml v zdpadoevropskych zemich se velmi lisi, evidentni je
vSak pocetni narist muslimského obyvatelstva. Podle jednoho odhadu se celkovy
pocet zvysil z asi 10 miliond v roce 1990 na 17 miliont v roce 2010.% ,,Jestlize vSak
muslimska populace ve Spojeném kréalovstvi poroste dal o 6,7 % ro¢né (jak tomu
bylo v letech 2004-2008), jeji podil na celkové britské populaci vzroste z necelych
4 % v roce 2008 na 8 % v roce 2020, na 15 % v roce 2030 a 28 % v roce 2040; v roce
2050 pak bude vyssi nez 50 %.«%

2.6 Psychologické aspekty

Co pocitujyi samotni muslimové vici zapadni spolecnosti? Postoj muslimii,
kteti se v poslednich desetiletich usadili v zapadni spole¢nosti, je spjat s pocitovou
ambivalenci. ,,Misi se v ni obdiv s odporem a hotkost pokofeni s pfesvédCenim
0 vlastni mravni pfrevaze.“65 Otazkou tedy je, na kterou stranu se muslimsky

pristéhovalec po usazeni v Evropé ,,ptida"? Podda se, nebo se zatvrdi? Sartoriho

% Srov. SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pFistéhovalci: esej o multietnické
spolecnosti. 2. vyd. v ¢eském jazyce. Preklad Karolina K#izova. Praha: Dokofan, 2011. PNK. ISBN 978-
80-7363-380-6. s. 38-39.

o1 Srov. HUNTINGTON, Samuel P. Stier civilizaci: boj kultur a proména svétového Fadu. Vyd. 1.
V Praze: Rybka Publishers, 2001. ISBN 80-86182-49-5. s. 235.

62 Tamtéz, s. 133.

% Srov. FERGUSON, Niall. Civilizace: Zéipad a zbytek svéta. Vlyd. 1. Praha: Argo, 2014. Zip (Argo:
Dokotan). ISBN 978-80-257-1114-9. s. 264.

% Tamtéz, s. 264.

% Srov. KROPACEK, Lubo§. Islim a Zdpad: historickd pamét a soucasnd krize. Vyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni d&jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 126.
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odpovéd’ zni, Ze osud této Sachové partie zavisi predevSim na tom, jak je vedena.

V psychologii jedince je dobie znamy mechanismus ,,sebenapliujici predpoveédi®, ktery
lze ilustrovat na piikladu ditéte. Jestlize ditéti Casto opakujeme, ze je zl€, ztotozni se
S timto negativnim obrazem a zafne se projevovat v tomto sméru jest¢ mnohem
vyraznéji. Citi se vylucovano ze spolecnosti, které tak nic nedluzi a z jejiho niceni se
raduje. Tentyz jev lze pozorovat v chovani skupin uvniti rozsahlejsiho spolecenstvi, kdy
ptistéhovalci ur¢itého etnického pivodu budou vnimani jako odlisni od vétSinové
spoleCnosti tiebas tim, Ze neovladaji dobie kody platné ve spoleénosti, a tim padem jsou
mén¢ uspé$ni. Tuto predstavu negativni odliSnosti, kterou velmi citlivé vnimaji, Si
zacinaji sami vstépovat, mohou byt frustrovani a uchylovat se k agresivnimu jednani,
které pak vede k represi ze strany spolecnosti a nepiatelskym postojum vétSinové
populace.®’

Bezmoc spojend se zavisti je tak traskavou smési, kterd na predmeéstich
evropskych mést vede vtadé pripadi k fyzickému nasili, jelikoz vzdalenost mezi
obrazy bohatstvi a zalostnou realitou je pfili§ velika. Tuto frustraci pocit'uji nejvyraznéji
mladi muzi bez rodin, ktefi v soucasné dobé tvoii nejvEétsi procento prichazejicich
migrantd. Jak je to suspokojenim jejich zékladnich lidskych potieb, mezi néz patii
I otazka sexuality? Schopnost odkladat uspokojeni pohlavnich tuzeb neni totiz
u cloveka absolutni. U dospélych, déle sexudlné abstinujicich osob mohou naléhavé
sexualni tuzby nékdy vyustit v rizikové chovani. Skoro se n¢kdy zd4, jako by pohlavni
pud byl naléhavéjsi nez pud sebeza’tchovny.68 Lidské potieby podle potadi a podle
stupniit naléhavosti rozdé€lil ve své knize ,,Motivace a osobnost Abraham Maslow do
1. Fyziologické potieby, k nimz patii Zizen, hlad, sex, spanek atd.

2. Potteby bezpeci: jistota, stabilita, spolehlivost, osvobozeni od strachu, uzkosti
a chaosu, potieba struktury, potadku, zakona, mezi, silného ochrance atd.
3. Potieby lasky, naklonosti a potfeba nékam patfit (potieba sounalezitosti).

4. Potfeby uznani: dosazeni tispésného vykonu a prestize.

% Srov. SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pristéhovalci: esej o multietnické
spolecnosti. 2. vyd. v ¢eském jazyce. Pieklad Karolina KfiZzova. Praha: Dokotan, 2011. PNK. ISBN 978-
80-7363-380-6. s. 95.

%7 Srov. TODOROV, Tzvetan. Strach z barbarii: kulturni rozmanitost, identita a stiet civilizaci. Vyd. 1.
Praha: Paseka, 2011. ISBN 978-80-7432-111-5. s. 43.

% Srov. PLHAKOVA, Alena. Ucebnice obecné psychologie. V'yd. 1. Praha: Academia, 2004. ISBN 80-
200-1086-6. s. 338.
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5. Potieby seberealizace, coz je tfida potfeb, kterd se tyka Zzadosti clovéka po
sebenaplnéni, jeho tendence uskutecnit své moznosti. Do posledni tfidy potieb jsou
zahrnuty, pfipadné s ni Gzce souviseji, potfeby védeéni, porozumeéni a estetické potieby.

Jako nedostatkové oznaCuje Maslow potieby, které patii do prvnich Ctyf trovni
hierarchie a jsou rozdéleny na niz$i a vyssi. Pro nas dilezitym zjiSténim je tvrzeni
Maslowa, ze neuspokojené potieby nizs§i urovné vzdy zvitézi v konfliktu nad
neuspokojenymi potfebami urovné vyssi.*® Tento nesporny fakt se ukazuje v pravém
svétle jako hrozba v souvislosti s letosnimi sexualné¢ motivovanymi utoky prist€éhovalct
na zeny. Frustrace se ve svych symptomech stdva pro mladé muze, kteii si pfipadaji
vici vnéjsimu svétu bezmocni a ponizeni, v kombinaci s muzskou pychou (vynasenou
tradi¢ni kulturou Stfedomoti) i motivem jejich zajmu o véci islamu.”

V zapadni Evropé Ziji jiz milidbny osob, které sem pfisly z isldmskych zemi,
jejichz déti se v Evropé narodily, ziskaly zde vzdélani a pftizptsobily se mravim
a spoleCenskym zvyklostem pfislusnych evropskych zemi. Na tyto mladé lidi
muslimského plvodu plisobi nescetné faktory. Podle nejoptimisti¢téjSich predstav se
pfevazna vétsina z nich stane zivym piikladem uspéchti demokratické vize spole¢nosti.
Jakozto novi obCané Zapadu se zaroven stanou nositeli modernosti, kterou pak mohou
dale §ifit v zemich isldmu, odkud pochazeji.

Jako protiklad této vize se vSak rysuje pon¢kud chmurna predstava, ktera se
vyhrocené stavi proti této pozitivni perspektive. Jejim zdkladem je odmitnuti kulturni
asimilace na zakladé presvédéeni o mrzaceni vlastni kulturni identity.”* Jednim z t&chto
extrémnich ideologickych smér, projevujicich se odmitinim hodnot evropské
civilizace, je salafismus, jehoz pfedni kazatelé pochazeji ze saudsko-arabské skoly.
Stoupenci salafistického postoje kritizuji nejen ,,bezbozné*“ vlady Zapadu, ale
i ,,odpadlicky* rod vladnouci v Saudské Arabii.”* O vzniku této radikalni ideologie si

fekneme v nasledujicich fadcich.

2.7 Radikalni islam
Hnuti salafija se v pocatcich nesnaZilo o vytvofeni ideologického ramce

masového socialniho odporu. Avsak koncem 20. let minulého stoleti vykrystalizovala

% Srov. PLHAKOVA, Alena. Ucebnice obecné psychologie. Vyd. 1. Praha: Academia, 2004. ISBN 80-
200-1086-6. s. 369.

0 Srov. TODOROV, Tzvetan. Strach z barbarii: kulturni rozmanitost, identita a stiet civilizaci. Vyd. 1.
Praha: Paseka, 2011. ISBN 978-80-7432-111-5. s. 109.

™ Srov. KEPEL, Gilles. Valka v srdci islamu. 1. &eské vyd. Praha: Karolinum, 2006. ISBN 80-246-1217-
8.s.219.

2 Tamtéz, s. 219.
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snaha urc¢itych socialnich vrstev po aktivni politické ¢innosti v islamském ideologickém
ramci. Tato touha dala vzniknout socidlnimu hnuti nového typu, jez pfijalo nazev
Asociace muslimskych bratii a jehoz ideologicka koncepce se stala zakladem nového
reformniho proudu — islamského fundamentalismu.” ,,Muslims§ti bratfi se v z4jmu
politické akce znovu chopili klasické politické teorie islamu se v§im vSudy a klasickym
pojmim hodlali v teorii i praxi navratit jejich pravy smysl.“74

Hlavnim ideologem a zaroven zakladatelem tohoto hnuti byl Hasan al-Banna,
jenz byl u€itelem, ktery vyucoval islamské pravo. Az do pocatku druhé svétové valky se
Muslimské bratrstvo vénovalo agitacni a charitativni ¢innosti, kterou chapali jako
ochranu pted nezddoucim vlivem zapadni kultury. V roce 1936 doslo k prvni vyslovené
politické akci, kdy Hasan al-Banna ve svém pamfletu s ndzvem ,,Ke svétlu®, ktery zaslal
vSem hlavam arabskych statd, vyzyval k navratu ke kofeniim islamu v z4jmu zachrany
islamské ummy.”™ Tento podin viak zdstal bez odezvy, a tak Hasan al-Banna jestd
v témze roce koncipoval nové pojeti dzihadu, jehoz hlavnim cilem byla obranna valka
muslimi proti bezvéreckym uto¢nikiim.

Vrcholem jeho emotivnich vyzev se stalo pozdé¢ji ¢asto diskutované heslo:
,»Islam je nase cesta, Biih je na$ vidce, Koran je naSe ustava, mucednicka smrt na cesté
k Bohu je nejvyssi tuzbou pravovérného muslima.“’® Hasan al-Banna tak koncem
tiicatych let 20. stoleti poloZil rovnitko mezi dzihad a qital (boj a zabijeni), které pak
mize vést az k sebeobdtovani (fida).”” Povinnost bojovat za viru se objevuje jiz
vV mekkanském obdobi, kdy byl vyzadovan piedevS§im pozadavek trpélivosti.
S rostouci silou obce véticich vysel pozadavek na vlastni iniciativni boj za podrobeni
nevéficich nepfatel. ,,Povinnost muslimskych panovnikl vést dzihad rozpracovavala
islamska klasickd mezindrodné pravni teorie v systémovém pojeti rozdéleni svéta na
Uzemi islamu (ddr al-islim) a Gzemi vale¢na (ddr al-harb).“® Konednym cilem ma byt
nastoleni isldmu na celém svété. Ani umirnéné proudy islamu se nikdy nevzdaly moznosti

pojmout dzihad jako ozbrojeny boj, o ¢emz sveédc¢i 1 jeho vyhlaSovani pii vSech arabsko-

® Srov. MENDEL, Milos. Isldmskd vyzva: z déjin a soucasnosti politiky islamu. 1. vyd. Brno: Atlantis,
1994. ISBN 80-7108-088-8. s. 54.

™ Tamtéz, s. 54.

"> Srov. QUTB, Sajjid. Milniky na cesté. Vyd. 1. Pieklad Milo§ Mendel. Praha: Academia, 2013. Orient
(Academia). ISBN 978-80-200-2186-1. s. 35.

"® Tamtéz, s. 36.

" Tamtéz, s. 36.

® KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty isldmu. 1.vyd. Praha: Vysehrad, 1993. ISBN 80-7021-125-3.
s. 114-115.
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izraelskych valkach, konfliktech v Irdku, Afganistinu a mnoha dal3ich.” Nejkultivovangji
formulovanym programem islamského fundamentalismu je kniha ,,Milniky na cesté¢ od
Celniho predstavitele Asociace muslimskych bratii Sajjida Qutba, ktera vysla poprvé
v roce 1964. Podle vétSiny zapadnich i arabskych odbornikii poskytuje teoreticky ramec
pro ¢innost ,,tajného predvoje®.

Je to zékladni text ideologického ukotveni radikalniho politického islamu, ktery
ma slouzit jako ideovy navod ke kvalitativni zmén& spolecnosti.®® Qutb proklamuje
nevyhnutelnost dynamického vystoupeni islamu v podobé dzihadu mecem, nebot’ tomu,
kdo pokrocilej§im zpiisobem rozumi povaze islamu, je jasné, Ze islam neni ,,obranné
hnuti“ v Gzkém smyslu dnesni interpretace.®! Dle Qutba se vyzva k osvobozeni &lovéka
na celé zemi nesmi zastavit pfed zadnou piekazkou v podobé neblahych vlivl, které
musi odstranit nejprve silou, protoZe neni jiné volby. Teprve poté mohou byt oslovena
srdce a mysl lidi a islam se mize snazit vskutku §ifit jazykem a vykladem a uvést tak do
souladu slova Pisma: ,,Neni donucovani v nébozenstvi.

Ve svém pamfletu z roku 2003 vybizi dal§i vyznamny piedstavitel radikalniho
islamu Ajman Zawarihi muslimskou mladez, at’ se ihned a kdekoli pfipoji ke ,,karavané
dzihadu*, nebot’ boj proti Ameri¢aniim, zidim a jejich spojencim z fad odpadlikt se
stal povinnosti kazdého muslima. Spojenectvi nebo ,,ptatelské vztahy* s nevéficimi
nejsou piipustné, kromé ,,predstirani loajality (taqija), ale jen proto, aby ve vhodny
okamzik, az se bude spolecenstvi citit dostatecné silné, mohlo rozpoutat dZihad. 8

Co znamena ono predstirani loajality, si vysvétlime déle.

2.8 Islamska taktika
Pro klamavé chovani islam pouziva slovo ,takija“, které lze ptelozit jako
r I3 113 84 r e 4 r W . 4 r I3 r e
,posvatny klam“.™ Toto slovo ma Vv Siitském pravné etickém systému vyrazné misto
jako piipustné zaptfeni ¢i poruSeni zdsad viry v nouzi, zvlasté v ohrozeni Zivota,
a muze se opiit o Koran. AvSak druha hlavni vétev isldmu, zastoupend sunnitskymi

pravniky, se piela, zda takovéto poruSeni je pouze pripustnou ulevou, pii¢emz by

™ Srov. OSINA, Petr. Zdklady islamského prdva. Praha: Leges, 2012. Student (Leges). ISBN 978-80-
87576-13-7. 5. 24.

8 Srov. QUTB, Sajjid. Milniky na cesté. Vyd. 1. Pieklad Milo§ Mendel. Praha: Academia, 2013. Orient
(Academia). ISBN 978-80-200-2186-1. s. 83.

8 Tamtéz, s. 179.

8 Tamtéz, s. 180-181.

8 Srov. KEPEL, Gilles. Vlka v srdci islamu. 1. &eské vyd. Praha: Karolinum, 2006. ISBN 80-246-1217-
8.s.129.

8 Srov. WARNER, Bill. Prdvo Saria pro nemuslimy. 2., upr. vyd. Brno: CSPI, 2015. ISBN 978-80-
88089-02-5. s. 41.
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statecnéj$i bylo wvytrvat, anebo je naopak neopominutelnou sebezachovnou
povinnosti.*®

Bill Warner, uznavany odbornik na politicky islam, tvrdi, Ze nov¢ ptichozi
muslimové v zédpadni spolecnosti nejprve akceptuji svlij novy domov a prohlasuji, ze
islam patfi s kifestanstvim a judaismem do jedné rodiny. Po ,sblizovaci® fazi
pfichdzeji na fadu pozadavky po zménach v hostici spolecnosti a ti, ktefi tyto zmény
odmitaji, jsou oznacCeni za islamofoby. Predstavitelé pfijimajici, v naSem piipadée
zépadni spoleCnosti pocitaji s tim, zZe pokud se ukdzeme jako tolerantni a mili
hostitel¢, muslimové uvidi, jak jsme skvéli, a reformuji islam. Budou vSak mit
opravdu z4jem reformovat néco, co pokladaji za univerzalni, uplné a bezchybné?®

Muslimim slouzi jako dokonaly vzor Zivot jejich Proroka Mohameda. AvSak
Mohamedova zivotni draha ma dv¢ zietelné odlisné faze. V Mekce byl Mohamed
nabozenskym kazatelem a po své emigraci do Mediny se stal politikem
a vale¢nikem. ,,Rand verze koranu z Mekky poskytuje Alldhovy rady po dobu, kdy
je islam slaby, a pozdéjsi verze koranu z Mediny fika, jak se chovat, kdyZ je isldm
«87

silny. Protoze Mohamedovy ¢iny jsou dokonalym vzorem chovéni, je tato

dualisticka etika, kterd poskytuje islamu neuvéfitelnou ohebnost a pfizplisobivost,
schopna muslimovi vhodng poradit v jakékoli situaci.®®

Tento postoj potvrzuje i chovani muslimi v obdobi, kdy dleli v Mekce,
i vraném obdobi po jejich odchodu do Mediny, kdy je Bih odrazoval od boje.®
V Mekce panovala svoboda vyzndni, a tak mohl Mohamed svoji zvést vyhlaSovat
vefejné a nemusel se obavat zadné organizované moci, ktera by mu chtéla v Siteni
jeho viry branit. Nebylo tak tfeba pouzivat sily a bylo naopak vhodné v tomto stadiu
ptipravy v urCitém prostfedi cvicit arabského jedince, aby byl v atmosféfe utlaku
trpélivy v problémovych situacich. To se tykalo pfedev§im kroceni temperamentu,
nevykonavani krevni msty a zachovavani klidu a vyrovnanosti pfi provokacich, kdy

bylo nutné neztracet nervy.90 Ve svaté knize musliml, v Koranu, nachéazime

nescetn¢ protikladl, ale podle Billa Warnera existuje metoda, takzvané anulovani,

8 Srov. KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty isldmu. 1.vyd. Praha: Vysehrad, 1993. ISBN 80-7021-125-
3.s. 185.

8 Srov. WARNER, Bill. Prdvo Saria pro nemuslimy. 2., upr. vyd. Brno: CSPI, 2015. ISBN 978-80-
88089-02-5. s. 57-58.

8 Tamtéz, s. 39.

8 Tamtéz, s. 39.

% Srov. QUTB, Sajjid. Milniky na cesté. Vyd. 1. Pieklad Milo§ Mendel. Praha: Academia, 2013. Orient
(Academia). ISBN 978-80-200-2186-1. s. 181.

% Tamtéz, s. 183.
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vahu nez ten pozd¢jsi, i kdyz jsou oba stale platné, protoze koran je piesné sepsané
slovo Alldha.

,V praxi to znamend, Ze rané verSe se pouzivaji, kdyz je islam slaby,
a pozdé&jsi verse tehdy, kdyZ je islam silny — paraleln& k Zivotu Mohameda.“®* Jako
vhodny ptiklad ke srovnani s Prorokovym chovanim se zdad byt v dne$ni dob¢ Tariq
Ramadéan. Tento charismaticky Svycarsky obcan, jenz je vnukem zakladatele
Asociace muslimskych bratéi Hasana al-Banna, si vybudoval svou povést na
vymluvnosti a osobnim kouzlu. Americky ¢asopis Time, ho v r. 2004 zatadil mezi
stovku nejvlivnéjsich lidi svéta. ,, Tisk si ale viibec neni jist, zda ho ma tadit mezi
»andely* nebo mezi ,,d’ably*, takze ho jen fascinované sleduje a upeviiuje v dobrém
1 ve zlém jeho statut mezinarodniho medialniho fenoménu.“¥? Cemu tedy mame

verit, kdyz nas nékteré verse Kordanu dési?

2.9 Saria

Kdyz jsou muslimové konfrontovani s nepfijemnymi versi z koranu, uchyluji
se k tvrzeni, ze skuteCny vyznam zavisi na zpusobu, jakym se text interpretuje.
Interpretace Koranu a sunny se nazyva Saria a jiz vice neZ tisic let je oficidlnim
a pfedepsanym vykladem celého islamu a byla koncipovana jeho nejlepSimi
udenci.”® Nabozenské pravo Saria je ve struktufe islamu souhrnem Bozského tadu
ptikdzaného lidstvu. Je t0 neproménny moralni zakon, ktery je stejné¢ jako Koran
chépan jako vécny, nestvofen}'/.94 Kazda zemé, Vv niz je Saria zakdzana, je ,,piibytkem
valky®, byt v ni muslim, jeho rodina ¢i jeho pifibuzni Ziji nebo provozuji na tomto
tizemi obchod.® Saria pozaduje, aby se zapadni instituce podiidily islamu v kazdém
aspektu na$i civilizace. V zdsad¢ prohlasuje, ze je nejvySSim zakonem na svéEte,
kterému se musi podfidit ostatni pravni pfedpisy.96

Podle Sajjida Qutba m4 islam pravo pievzit iniciativu, ponévadZ neni vytvorem

L WARNER, Bill. Prdvo Saria pro nemuslimy. 2., upr. vyd. Brno: CSPI, 2015. ISBN 978-80-88089-02-5.
s. 39.

% KEPEL, Gilles. Vdlka v srdci isldmu. 1. Seské vyd. Praha: Karolinum, 2006. ISBN 80-246-1217-8.
s. 240.

% Srov. WARNER, Bill. Prdvo Saria pro nemuslimy. 2., upr. vyd. Brno: CSPI, 2015. ISBN 978-80-
88089-02-5. s. 15.

% Srov. KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty isldmu. 1.vyd. Praha: VySehrad, 1993. ISBN 80-7021-125-
3.s.117.

% Srov. QUTB, Sajjid. Milniky na cesté. Vyd. 1. Pieklad Milo§ Mendel. Praha: Academia, 2013. Orient
(Academia). ISBN 978-80-200-2186-1. s. 254.

% Srov. WARNER, Bill. Pravo Saria pro nemuslimy. 2., upr. vyd. Brno: CSPI, 2015. ISBN 978-80-
88089-02-5. s. 62.
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zadného naroda, ale je to Bozi metoda a svétovy fad. Proto ma pravo znicit vSechny
prekazky ve formé¢ instituci, na které vSak utoc¢i z divodu osvobozeni lidskych bytosti
od vlivi jejich prohnilos‘ci.97 Muslimska umma, jak tvrdi Qutb, neni v souc¢asné dobé
schopna (a proto se to od ni ani nepozaduje) nabidnout lidstvu takovou pievahu
Vv oblasti materialni tvofivosti, jakou mu poskytla Evropa.

,»Tvofivé mysleni Evropy ji v této oblasti daleko pfedbéhlo a pfinejmensSim
nékolik pfistich stoleti nemizeme ocekavat, Zze budeme schopni s Evropou soutézit
a prosadit svou pfevahu.“98 Pro zniCeni existujiciho fadu je nezbytné, aby spolecenstvi
islamu vstoupilo na bitevni pole jako organizované hnuti a semknuté spojenectvi lidi. Za
situace zcela zfejmé prevahy Zapadu vSak nemiize mit Sanci na uspéch jen pouhé

teoreticky podlozené sili boj ovat.” Jakou formu boje tedy voli radikalni islam?

2.10 Terorismus
Terorismus je historicky zbrani slabych, ktefi timto zpisobem kompenzuji

svlj nedostatek konvencni sily.100

Jakou zdludnou a nevyzpytatelnou tvaf muze
terorismus mit, ukazuje série madridskych atentatt z 11. bfezna 2004. Tyto
teroristické utoky byly na evropské padé spachany islamistickymi radikaly
marockého plvodu, znichz mnozi by se dali charakterizovat jako typicti
pfist€hovalci zijici béZnym zivotem. Ne&ktefi se zdali byt i do spole¢nosti solidné
integrovani a nasli uplatnéni i na pracovnim trhu. Pfesto aniz by prosli néjakym
vycvikovym tdborem teroristli, stali se z nich dzihadzisté, a pod vedenim nékolika
ostfilenych bojovniku, ktefi dokazali splynout se Spanélskym prostiedim, rozpoutali
teror. Udalosti z Madridu odhaluji slabiny bezpecnostni politiky, nebot’ ani vyhoSténi
radikalnich islamistickych ideologli nemize stoprocentné zabranit labilnéjSim
jedinctim z fad muslimskych ptist€hovalcii v rozpoutani nasili. "

Zaketnost procesu radikalizace si ilustrujeme jeSté na dalSim konkrétnim
pfipadu. Dne 7. Cervence 2005 byly na riznych mistech Londyna odpaleny

v dopravnich prostfedcich bomby, které odpalili sebevrazedni atentatnici. Jednim

z nich byl i Shehzad Tanweer, ktery bombu odpalil ve vlaku metra mezi Aldgate

% Srov. QUTB, Sajjid. Milniky na cesté. Vyd. 1. Pieklad Milo§ Mendel. Praha: Academia, 2013. Orient
(Academia). ISBN 978-80-200-2186-1. s. 194-195.

% Tamtéz, s. 106.

% Tamtéz, s. 158.

1% Srov. HUNTINGTON, Samuel P. Ster civilizaci: boj kultur a proména svétového Fadu. Vyd. 1.
V Praze: Rybka Publishers, 2001. ISBN 80-86182-49-5. s. 219.

1% Srov. KEPEL, Gilles. Vilka v srdci islamu. 1. &eské vyd. Praha: Karolinum, 2006. ISBN 80-246-1217-
8.s.217.
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a Liverpool Street a bomba zabila jeho a Sest dalSich cestujicich. Tanweer, ktery se
jiz v Britanii narodil a jehoZz otec, ptistéhovalec z Pakistanu, vybudoval uspésnou sit’
stankil s obCerstvenim, rozhodné finan¢n¢ nestradal. Nebyl ani nevzdélany, protoze
vystudoval sportovni védy na Metropolitni univerzité v Leedsu.

Jeho ptipad doklada, ze nelze nikdy zcela zabranit tomu, aby se ze syna
muslimského ptistéhovalce nestal fanatik a terorista, pokud se dostane do spole¢nosti
nespravnych lidi. ,,V tomto sméru maji zdsadni vliv islamska ,centra‘ na univerzitach
a jinde, z nichZ n&ktera nejsou o mnoho vic neZ naborové agentury pro dzihad.«*%

Jesté veétsi hrozbu pro bezpecnost predstavuji takzvani konvertité, ktefi
v Evrop¢ konvertuji k islamu. Jedna se pfevazné o mladé lidi ze skromnych poméra,
jejichz pocet se jen ve Francii odhaduje na padesat tisic. Tito konvertité, z nichz se
sice jen hrstka stala dzihadisty, jsou islamistickymi teroristy pfednostné vyhledavani
a rekrutovani, protoze pokud svoji novou viru vetfejné¢ neproklamuji, nebudi ani
snadno podezieni.'®

Nyni zkusme pfejit k dalSimu specifickému jevu, a to sebevrazednému
atentdtu, ktery radikalni muslimové prezentuji jako mucednickou smrt ve jménu
Bozim. V muslimskych d&jinach se sebevrazedné Gtoky objevuji aZ v dnesni dob&.'®
Rukopisny traktat, jenz byl pozdéji nalezen v zavazadlech Muhammada Aty, ktery
pravdépodobné pilotoval prvni boeing proti vézi Svétového obchodniho centra v New
Yorku, se dovolava Bozi pomoci a zaroven se modli za odpusténi. Byl si tento muz
védom, Ze se dopousti hiichu masovou vrazdou nevinnych lidi a nakonec 1 vlastni
sebevrazdou? Sebevrazedné atentaty v islamské tradici patii spiSe k plevelu, nikoli
k setbé a sklizni z viry. Tento cizi prvek je vysvétlitelny jen silnym vykofenénim
a beznadgji.’®

Ve svété je casto kladena otdzka, po psychologickém vysvétleni
sebevrazedného nasili. Studie na toto téma naznacuji, ze se jedna o sebedestruktivni
heroismus ve prospéch uréitého spoleCenstvi, od kterého sebevrazedny atentatnik
ocekava uctu. NaSe hodnoceni je pak ovlivnéno stranou, na které se ,hrdina*

nachazi. Je-li to ¢lovek na nasi strané barikddy, nazyvame ho mucednikem. Pokud

192 FERGUSON, Niall. Civilizace: Zéipad a zbytek svéta. Vyd. 1. Praha: Argo, 2014. Zip (Argo:
Dokotén). ISBN 978-80-257-1114-9. s. 265.

193 Srov. KEPEL, Gilles. Vilka v srdci islamu. 1. &eské vyd. Praha: Karolinum, 2006. ISBN 80-246-1217-
8.s.213.

194 Srov. KROPACEK, Lubos. Islim a Zépad: historickd pamét a soucasnd krize. Vyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni d&jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 104.

19 Tamtéz, s. 106.
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neni, je oznalen za teroristu.'® Sebevrazednd forma atentati vyvéra z pocitu
bezmoci pied drtivou prevahou vojenské techniky protivnika a odrazi snahu nalézt
proti nému ucinnou protizbran. Protoze se mu nemuize oteviené postavit, mifi nasili
proti zastupnému subjektu a dochézi tak k vrazdéni civilistl, Zen 1 deti. o’

Asi nejbrutalnéjsi teroristickd organizace dneska je Islamsky stat v Irdku
a Syrii, dale jen ISIS, ktery zrusil hranice soucasnych narodnich statl, prohlasil se
za obnovitele isldmského impéria a vyhlasil na dobytém tzemi chalifat. ISIS se pii
obhajobé své legitimity opira o islamskou eschatologii. Hadis, pfisuzovany Proroku
Mohammedovi o bitvé poslednich dni u Dabiqu mezi muslimy a kfestany, je ¢asto
zminovany argument, podle kterého bylo odvozeno i jméno propagandistického

8.108

magazinu ISl Vrchni veleni ISIS je sloZzeno z byvalych nejvysSich velitelt

armady a tajnych sluzeb Sadddma Husajna.109

Jejich odborné vedena propagandisticka masinérie §ifi sva poselstvi a zaroven
nabira nové rekruty prostfednictvim socidlnich siti. V podstaté hlavni myslenkou
dzihadistického naboru je predélat zahrani¢ni bojovniky na moderni ,,Saladiny«.!*
Abychom se nepohybovali pouze v temnych vodach islamu, zkusme se podivat na
stat, ktery potvrzuje moznost prosadit demokraticky politicky systém s prozapadni

. ] o . . « . 111
orientaci ve vétSinové muslimské spolecnosti.

2.11 Islamsk4 modernizace podle Turguta Ozala

Turecko mé z historického hlediska, jako pokraCovatel Osmanské fiSe, nejdelsi
a nejintenzivngjsi vztahy s evropskymi zemémi. Je to parlamentni zastupitelska
demokracie, kde je oproti jinym zemim Blizkého vychodu odd€leno fungovani
legislativni, vykonné a soudni moci, coZ vyrazn€ pfispivd k vzdjemné mocenské
vyvazenosti. Turecko rovnéz neni rentiérskym statem, ¢imz mame na mysli pfedevS§im
zavislost na urcitém primarnim zdroji (napf. vyvozu ropy), ale funguje na zakladé

vybért dani. Tento druh ekonomiky umoznil postupné zvySovani zivotni irovné obCanii

106 Sroy. KROPACEK, Lubos. Isldm a Zdpad: historickd pamét a soucasnd krize. Vyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni dé€jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 108.

7 Tamtéz, s. 109.

1% Srov. WEISS, Michael a Hassan HASSAN. Islamsky stdt: uvniti armddy teroru. 1. vydani. Pieklad Jifi
Berka. Brno: CPress, 2015. ISBN 978-80-264-0883-3. s. 185.

109 Tamtéz, s. 138.

10 Tamtéz, s. 143.

1 grov. SIEGL, Erik. Isldm versus modernizace?: nabozenstvi, sekularismus a rozvoj v Turecku: pohled
Turguta Ozala. Praha: Ustav mezinarodnich vztahtl, 2013. ISBN 978-80-87558-14-0. s. 18.
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a dal vzniknout i pomérné Siroké a nezdvislé stiedni vrstvé, kterd se logicky snazi
Gi¢astnit spolurozhodovani vyménou za poskytnuté dafiové odvody. 2

Velmi inspirujici pohled na vztah mezi Zapadem a islamem piinesla jedna
z kli¢ovych postav turecké politiky, Turgut Ozal. Nadéasovy a pro dnesni dobu vystizny
je jeho komentat o paradoxnim stavu, kdy kazdy narodni stat v Evropé ma kulturné
mnohem §ir§i vizi, nez kdyZ jsou pospolu v evropském spole¢enstvi. Ozal varuje pied
timto exkluzivistickym pfistupem k budovani evropské identity, ktery je zalozen na
rozdilech spiSe nez na podobnostech, a nelze presné fici, kde proces vydélovani konci.
To miize pfinést nacionalni a nibozenské napéti a intoleranci.™

Italsky expert na turecky islam Michelangelo Guida vidi Ozalfiv piinos turecké
spole¢nosti v prolomeni nékterych naboZenskych, kulturnich a politickych tabu.'*
Pravé podle Ozala je moderni civilizace bez sekularismu nemyslitelnd, nebot’ ten je
podminkou ndbozenské tolerance a ,,univerzalniho humanismu*, aniz by bral v potaz
konfesijni ptislusnost lidi. Ozal povazuje sekularismus za krok, ktery muslimové musi
ucinit, aby bratrstvi v ramci ummy roz$ifili na univerzalni humanismus. Sekularni
muslim pak bude schopen lasky k bliznimu bez ohledu na jeho nédboZenstvi a soucasné
si zachova tuzkou solidaritu s islamskym spoleCenstvim. Reformy v Turecku
sekularizovaly nejen vztah statu a naboZenstvi, ale zaroven 1 roli naboZenstvi
v politickém i socidlnim zivot¢ redukovaly na formu zvySené osobni viry.
»Sekularismus nam dal intelektualni a moralni schopnost pfivitat a pfijmout veskerou
kulturu a technologii bez vnimané hrozby nasi identit&. <!

Dalsi odbornik na Turecko Walter Posch konstatuje, ze Ozal svou politikou
dokézal zkombinovat trzni ekonomicky model a islamské nabozenské hodnoty. ,,Tim
umoznil ¢asti islamistd vloZit svoji energii do ekonomiky a snizil tak jejich
nachylnost pro antisystémovy radikalismus.“**® Ozal Turecko vid&l jako soutasné
muslimskou, tak 1 specificky sekularni zemi, prozapadné orientovanou, avsSak
neignorujici své blizkovychodni sousedy. Mezi jednotlivymi identitami nehledal
kompromisy ¢i ideovy balanc, ale dokazal je vSechny soucasné vyjadfovat a aktivné

zastavat. '’

Y2 Srov. SIEGL, Erik. Isldm versus modernizace?: nabozenstvi, sekularismus a rozvoj v Turecku: pohled
Turguta Ozala. Praha: Ustav mezinarodnich vztahti, 2013. ISBN 978-80-87558-14-0. s. 20.

13 Tamtéz, s. 89.

14 Tamtéz, s. 112.

15 Tamtéz, s. 98.

18 Tamtéz, s. 113.

W Tamtéz, s. 119.
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2.12 Zapadni sebekritika

Nevidime vsak z perspektivy etnocentrismu piili§ idealisticky na$i zapadni
sekularizovanou spole¢nost? V poslednich desetiletich dvacatého stoleti se
Vv sekularizovanych zemich vyvinula spole¢nost, ve které stfedem pozornosti uz neni
prace, nybrz stale nové a nové zazitky. Zazitek se tu sam o sobé stava ucelem.™® Kdo
jesté veéti v praci, kdyz vime, kolik lidi se ji vyhyba, kdyz stfedem naseho zajmu se
stava dovolend a volny cas; kdo jesté¢ véii v rodinu, kdyz se procento rozvodu stale
zvyéuje’?119 Dochazi k nadmérnému zaméfeni na soukromou oblast, a naopak nartstu
pasivity ve vefejném prostoru. V systému, ktery je usporadan na principu ,,nendsilné
izolace®, mohou ideély a vefejné hodnoty pouze upadat.'?

,Nastava nové stadium individualismu: ve chvili, kdy autoritaisky

wevr

’ ’ v / ~ vy v . v v 121
nevidaného vztahu k sobé a ke svému t€lu, k bliznimu, ke svétu 1 k dnes$ni dobé&.*

Blahobytna spolecnost ¢lovéka zaméstnava honbou za zivotni tirovni a legitimuje jeho
snahu po sebenaplnéni. Doslo vSak k atomizaci spolecnosti a radikalni desocializaci,
kterd presahuje desocializaci v 19. stoleti, zplGsobenou urbanizaci, industrializaci,
vojenskou sluzbou a povinnou Skolni dochazkou. Konzumni éra diskvalifikovala
protestantskou moralku, zrusila hodnotu i existenci zvykd a tradic a dala vzniknout
mezinarodni kultufe zaloZené na podnécovani potieb a informaci.?

Podle D. Bella hédonismus zpisobil duchovni krizi, jejimz nasledkem je
egocentrismus, lhostejnost ke spoleénému blahu, absence davéry v budoucnost
a upadek opravnénosti instituci. Konzumni v€k podryva odvahu a viili a nenabizi uz
Zadnou vyssi hodnotu ani diivod doufat. Hédonismus spolu s ekonomickou recesi vede
K frustraci, ktera muize prtispivat k teroristickym feSenim a ohrozovat tak
demokracii. Kulturni krize mize vést k politické nestabilité, nebot’ ve chvili, kdy
tradi¢ni instituce a demokratické postupy ve spolecnosti spravné nefunguji, objevuje se

. . 1 v . o . , . . (12
iracionalni hnév a touha po jedinci, ktery celou situaci zachrani. 3

18 5rov. KUNG, Hans. V co véfim. Vyd. 1. Praha: Vysehrad, 2012. Teologie (Vysehrad). ISBN 978-80-
7429-250-7. s. 87.

19 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Era prizdnoty: vivahy o soucasném individualismu. V Seském jazyce
vyd. 3. Praha: Prostor, 1998. Sted (Prostor). ISBN 80-7260-085-0. s. 50.

120 Tamtéz, s. 59-60.

12! Tamtéz, s. 69-70.

122 Tamtéz, s. 146.

123 Srov. LIPOVETSKY, Gilles. Era prdazdnoty: iivahy o soucasném individualismu. V &eském jazyce
vyd. 3. Praha; Prostor, 1998. Stted (Prostor). ISBN 80-7260-085-0. s. 174-175.
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Pravé sobectvi je to, co nam komplikuje Zivot a vede k narusovani vztahu
mezi lidmi. Je vlastné i diivodem vzniku VSeobecné deklarace lidskych prav, které
proti sobectvi bojuje vymezenim alespoil minima vzajemného respektu, nutného
k souziti. V souvislosti s oslavou 50. vyro¢i Deklarace se diskutovalo o vydani
,»Vseobecné deklarace lidskych povinnosti". Ale i jeji zdsady by pravdépodobné
nebyly ucéinné aplikovany, pokud kazdy z nas nebude ztotoznén s myslenkou, Ze

opravdu §tastni miiZeme byt jen spolecné a nikdy na tkor téch druhych.'®

124 Srov. HANUS, Jiti (ed.). Kestanstvi a lidskd prava. 1. vyd. Brno: CDK, 2002. ISBN 80-7021-537-2.
s. 70.
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3 Hledani odpovédi a lidska prava

Dne 10. prosince 1948 piijalo generalni shromazdéni Spojenych narodi
Vseobecnou deklaraci lidskych prav, kterd prohlasovala, ze kazdy ¢lovék ma svoji
lidskou diistojnost, a zaroven specifikovala ty svobody a prava, jez jsou pro
ochranu této dastojnosti nezbytné. Deklarace byla sepsana po druhé svétové valce
jako reakce na hrizy, které tento konflikt doprovézely a urazely svédomi lidstva.'®
Se zménami charakteru soucasného svéta, souvisejicimi s globaliza¢nimi trendy,
postmodernimi filozofickymi proudy i se snahou o mezindbozensky dialog, se
znovu oteviely otdzky, z nichz nékteré naléhaji s mnohem vétsi intenzitou: Jsou
lidska prava univerzalni, kdyz vznikla v prostoru ,zapadni“, ,kiestanské®
civilizace? Je mozné prostiednictvim mysleni jedné kultury pochopit kulturu
odlignou?*®

Zapadni myslitelé, kteti zkoumali podrobné vychodni kultury, tvrdi, ze ,,zapad-
ni“ koncept lidskych prav stojici na pfedpokladu univerzalni lidské pfirozenosti, ktery
je poznavan prostfednictvim lidského rozumu, pfedpokladd myslenky, které nejsou
samoziejmé ,,myslitelné* v jinych kulturné-ndbozenskych soutadnicich (piijeti skrze
zjeveni nebo viru).*?’ Jak je to tedy potom s onou vieobecnosti lidskych prav? Jsou
,vSeobecnd®, a tedy pfijimand 1 jinymi kulturami, véetné isldamu? Odpovéd zni, Ze
vétSina zemi s islamskou tradici tato prava neratifikovala. Zkusme si tedy znovu polozit
otazku: Co jsou lidské prava? Ktera to jsou?128

Z ptedpokladu, ze se vSichni lidé rodi svobodni a sobé rovni v distojnosti
a pravech, plyne, ze kazdy ma pravo na zivot, svobodu, osobni bezpecnost a nikdo
nesmi byt mucen a vystavovan krutému a ponizujicimu zachézeni nebo trestu.
V podstaté se jedna o vymezeni téch nejzékladnéjSich prév, aby mohla byt pro
politické a spole¢enské instituce jednotlivych spoleénosti prijatelna.*?

Jako alternativa VSeobecné deklarace OSN existuje i VSeobecna islamska

deklarace lidskych prav, kterou vyhlasila v zafi 1981 v budové UNESCO v Pafizi

125 Srov. HANUS, Jifi (ed.). Krestanstvi a lidskd prava. 1. vyd. Brno: CDK, 2002. ISBN 80-7021-537-2.
s. 70.s. 57.

126 Tamtéz, s. 41.

127 Tamtéz, s. 41.

128 groy, SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pristéhovalci: esej o multietnické
spolecnosti. 2. vyd. v ¢eském jazyce. Pieklad Karolina KfiZzova. Praha: Dokotan, 2011. PNK. ISBN 978-
80-7363-380-6. s. 115.

'# Tamtéz, s. 116.
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Islamska evropska rada. Piestoze si nemuze Cinit nadrok na vSeobecné uznany projev
muslimského minéni, je vyznamnym ptedélem na cesté zprosttedkovani mezi islamem
a liberalismem.® Celkov¢ islamska deklarace vychazi z presvéddeni, Ze vétsina prav
uvedenych ve VSeobecné deklaraci OSN je v zasad¢ v souladu se Sariou. Hlavni
rozpory zustavaji v otdzkach nabozenské svobody a rovnopravného vztahu k jinym
naboZenstvim, rovnopravnosti Zen a t&lesnych tresti.***

Predstavitel mezinabozenského dialogu Raimoén Panikkar se ve vztahu k této
ambivalenci vyjadiil takto: ,,Rici, Ze lidska prava nejsou univerzalni, by znamenalo
prohlésit, ze nejsou lidska. Pfestala by byt Lidskymi Pravy.“ V tomto vyznamu je
Vseobecna deklarace jedine¢nym revoluénim dokumentem, ktery nebere v potaz
postaveni ¢lovéka ve spole€nosti ani jeji vyspélost, nebere ohled na intelektualni,
moralni a nabozenské vybaveni Cloveka, ale ptfiznava Clovéku prava na zakladé
pouhého faktu, Ze se narodil.**

V nédvaznosti na tyto myslenky lze usuzovat, ze také ve vSech spole¢nostech
sdileji lidé zakladni instituce, napiiklad urcitou formu rodiny, i uréité zakladni hodnoty
— tfeba to, Ze vrazda je zlo. K tomu je tfeba ptipocist i skutecnost, Ze vétSina spole¢nosti
sdili 1 podobny ,,moralni smysl®, ,,slabou* minimalni moralitu, jeZ vyjadiuje zakladni
koncepci toho, co je dobro a co z10.**® Za tohoto predpokladu mizeme byt v mnoha

jinych vécech tolerantni, avSak nesmime zavadét faleSny pojem tolerance.

3.1 Tolerance

»EXiStuje Siroce rozsifeny omyl, totiz to, zZe se tolerance poklada za ctnost,
ktera rezignuje na vlastni vyjimecnost tim, Ze je lhostejnd sama k sobé, <3
Tolerance je mozna pouze tam, kde existuje sila, a tak ¢lovéka ¢ini tolerantnim
piedevsim sila uvédomeéni si vlastni existence.’®® Tolerance je snasenliva proto, ze
nestavi na relativistickém pohledu. Kdo je tolerantni, ma vlastni principy
a presvédceni, které poklada za pravdivé. To samo o sob¢ naznacuje, Ze tolerantnost

neni a ani nemuze byt bezbiecha. Stupen pruznosti tolerance mizeme stanovit pomoci

130 Srov. OSINA, Petr. Zdklady islamského prdava. Praha: Leges, 2012. Student (Leges). ISBN 978-80-
87576-13-7. s. 55-56.

131 Tamtéz, s. 56.

132 Srov. HANUS, Jifi (ed.). Krestanstvi a lidskd prava. 1. vyd. Brno: CDK, 2002. ISBN 80-7021-537-2.
s. 41-42.

133 Srov. HUNTINGTON, Samuel P. Ster civilizaci: boj kultur a proména svétového Fadu. Vyd. 1.
V Praze: Rybka Publishers, 2001. ISBN 80-86182-49-5. s. 51-52.

134 REALE, Giovanni. Kulturni a duchovni kofeny Evropy: za obrozeni evropského ¢lovéka. 1. vyd. Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2005. D&jiny a kultura. ISBN 80-7325-068-3. s. 153.

135 Tamtéz, s. 153.
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tii kritérii. Prvni spociva v uvazeni diivodu, pro¢ néco povazujeme za netolerovatelné.
Druh¢ kritérium je o neubliZovani — nejsme totiz povinni tolerovat chovani, kterd nam
pusobi jmu nebo piikoii. Tretim kritériem je vzajemnost, tedy pokud jsme tolerantni
vluc¢i ostatnim, ocekavadme, ze 1 my budeme tolerovéni.**® Pojdme se tedy s vizi
tolerance ke svétu islamu podivat nejprve na nasi vlastni historii Evropy, ktera byla

mnohdy velmi vypjata.

3.2 Nabozenska reformace v Evropé

Na uvod si dovolim citovat TomaSe Halika: ,,Kazdy mé& mit pravo a svobodu
vyznavat, zvéstovat, nabizet a $ifit svou viru, svou zkuSenost s poznanim pravdy — ale nikdo
nema pravo ji druhym vnucovat nasilim. Oddanost pravdé musi byt spojena s respektem ke

“37 Pied témét péti sty lety se

svobod¢ druhych hledat ji podle svého vlastniho svédomi.
Vv Némecku roku 1517 stal epochdlni prorockou postavou Martin Luther, ktery zvetejnil ve
Witenbergu svych 95 tezi proti odpustklim. Tehdy soucasné existovali dva 1 tii papezové
a také bylo nespocetné cirkevnich tradic, zakonil a autorit. "

Pro Luthera bylo nicméné zakladnim kritériem kfestanstvi ,,pouze Pismo*.**® Dnes
uz je historicky dolozeno, Ze z teologického sporu Se zahy stal zasadni spor o autoritu
vcirkvi a o neomylnost papeze a koncili. Reformace nakonec meéla sporné vysledky
a Lutherdv reformatorsky program vedl k vyrojeni ,blouzniveiu“. V samotném
reformacnim tabofe doslo k rozkolu a Luther se rozeSel se svym radikalnéj$im piivrzencem
Ulrichem Zwinglim. Vitézem se stal Jan Kalvin, ktery ve spornych otazkéach razil ,,zlatou*
stfedni cestu a vytvofil z protestantismu svétovou zélezitost.**°

V Evropé se tedy nadbozenska jednota rozpadla. Augsbursky naboZensky mir z roku
1555 fesil nabozenskou otazku podle zasady jednotné viry. Ustanoveni ,,Cuius regio, eius
religio” v podstaté znamenalo, Ze naboZenské vyznani poddanych se fidilo nabozenstvim
jejich panovnika.'*! Vyznavani jiného nabozenstvi bylo obvykle zakazano a trestano. Ve

Francii tak po odvolani ediktu nantského v roce 1685 posilali protestantské kazatele, kteti

1% Srov. SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pFistéhovalci: esej o multietnické
spolecnosti. 2. vyd. v Ceském jazyce. Preklad Karolina Ktizova. Praha: Dokotan, 2011. PNK. ISBN 978-
80-7363-380-6. s. 29-30.

¥ HALIK, Tomés. Zit v dialogu: podnéty k promysleni viry. Vyd. 1. Praha: Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2014. ISBN 978-80-7422-286-3. s. 31.

138 Tamtéz, s. 248-249.

1% Tamtéz, s. 250.

10 Tamtéz, s. 251-252.

Y1 Srov. REMOND, René. Ndbozenstvi a spolecnost v Evropé. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny,
2003. Utvaieni Evropy. ISBN 80-7106-496-3. s. 30.
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byli pristizeni pfi tajnych bohosluzbach, na galeje.*** Az teprve Velka francouzska revoluce
znamenala prilom do tradi¢né vybudovanych vztahli mezi spolecnosti a cirkvi. ,,Tim, Ze od
sebe oddélila ndbozenské presvédCeni a obcCanstvi, otfdsla systémem v samotnych jeho
zdkladech.*'**

Tento kratky exkurz do historie Evropy ndm mél pfipomenout, ze realita naseho
soucasného zapadniho svéta se rodila mnohdy bolestné a prechod k dnesni formé
demokracie trval cela staleti. Po Velké francouzské revoluci piislo jest¢ mnoho dé&jinnych
zvratli, my se vSak vratime zpét do soucasnosti. V Evrop¢ ziji miliony muslimu, ktefi se
vV Evropé jiz narodili a pozaduji, aby se s nimi zachdzelo jako s ostatnimi, avSak
chtéji zistat vérni vlastni kultufe a vyznavat vlastni ndbozenstvi. Tomuto pozadavku

neni nikterak branéno, nebot kazdy si na zdkladé rovnopravnosti jednotlivych

vyznani muze to své svobodné zvolit.

3.3 Islamska ambivalence

Problém, se kterym se setkdvame, vSak predstavuje nalezeni kompetentnich
0sob, jez by mohly mluvit jménem svych souvérci a stat se tak vladam partnery ve
vzajemné komunikaci. Islam totiz neni hierarchicky uspofadany. Dal§im problémem
je skutecnost, ze islam predstavuje jednotny celek, ktery zna jen jedno pravo, pravo
nabozenské, a to plati pro celou spolecnost i pro vSechny jeji ¢leny. Pravo rodinné,
dédické, vlastnické, trestni, danové, bez ohledu na stat, vyplyvd ze souboru
nabozenskych pravidel.

Islam tedy nerozliSuje mezi naboZenstvim a obcanskou spoleénosti.144 Ma
jednotné uznavany zaklad, kterym je vira v Koran jako autentické slovo BoZi,
zjevené prostiednictvim Proroka Mohameda. Reforma z prelomu 19. a 20. stoleti,
kterd by se dala v ohledu dirazu na Pismo srovnat s jiz zminénou kiestanskou
reformaci, kladla velmi silny diiraz na kritérium ryzosti viry. O autenticité textu
Kordnu nemaji muslimové pochyby, vyvstavaji vSak problémy interpretace
predevsim v pravnich a politickych otazkach.** Koran jako nejvyssi autorita islamu

totiz nedava pro politickou organizaci spole¢nosti mnoho pokyni, a tak z celkové

42 Srov. REMOND, René. Ndbozenstvi a spolecnost v Evropé. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny,
2003. Utvaieni Evropy. ISBN 80-7106-496-3. s. 151.
143 I

Tamtéz, s. 63.
“* Tamtéz, s. 228,
%5 Srov. KROPACEK, Lubos. Isldm a Zdpad: historickd pamét a soucasnd krize. Vyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni d€jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 78.

37



vice nez 6200 verSi Koranu je bezprostiedné pravnicky relevantnich pfiblizné
g0 146

Druhy nejvyssi pramen islamského prava sunna je autentickou tradici Proroka
Mohameda, ktera zahrnuje jeho promluvy a jednani ve specificky danych situacich,
a muslimové jsou povinni ji nasledovat. Jelikoz byl Mohamed inspirovan Bohem, a ne
svou vlastni villi, byl v nabozenskych otazkach neomylny.**” Dilezitou informaci viak
bezesporu je, ze podstatnym koranskym statotvornym principem je mravni apel
,,pfikazovat vhodné a zakazovat zavrzenihodné«. 14

Jak uz jsme v predchozich tadcich zminili, Koran i ostatni posvatné islamské
spisy obsahuji tvrzeni, jez jsou vzajemn¢ v rozporu a lze je rizné vykladat. Islamské uceni
tak neni jednotné a stoji proti sobé dva velké proudy. Jednim z nich jsou fundamentalisté,
ktefi chtéji, aby za pravdivy a spravny byl prohlasen doslovny smysl textl, a odmitaji vzit
v potaz, ze texty vznikly vurcité dob¢é a nesou jeji stopy. Druhy proud se zasazuje
0 liberalni interpretaci, je otevieny modernosti, plynuti ¢asu a pluralit¢ lidskych
spole¢nosti. Smysl Kordnu a ostatnich posvatnych textl je zjevny pouze ve vztahu
K historickym souvislostem pfislusné doby, a proto v odlisném kontextu musi byt onen
smysl vyjadfen jinak. Mohamed Charfi ve své knize Islam a svoboda piedlozil syntézu
mnohych odbornikli na islam, ktefi nazorn¢ ukézali, ze Koran lze cist s prihlédnutim
k okolnostem jeho vzniku.*°

Fundamentalist¢ se rozhodli navzijem odporujici se texty feSit na zakladé
chronologie, kdy sury starsi, v nichZ Prorok vystupoval mirumilovné, jsou zruSeny surami
pozd&jsimi, kdy se se stal bojovnikem.'® Toto obtizng fesitelné dilema podle naseho
néazoru vyborné rozresil suidansky myslitel a politik Mahmud M. Téha. Ten povazoval
pouze star§Si mekkdnské stry za skutecné svatou a nadCasovou zvést, zatimco
novéjsi sury z obdobi medinského, obsahujici velkou vétSinu pravnich pokynl
adresovanych obci, vykladal jako vécné dispozice, zamyslené Zakonodarcem pouze

pro danou dobu a podminky. 11

148 Srov. KROPACEK, Lubos. Isldm a Zdpad: historickd pamét a soucasnd krize. Vyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni d&jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 96.

147 Srov. OSINA, Petr. Zdklady islamského prava. Praha: Leges, 2012. Student (Leges). ISBN 978-80
87576-13-7. s. 34.

8 Srov. KROPACEK, Lubos. Islim a Zépad: historickd pamét a soucasnd krize. Vlyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni dé€jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 96.

149 5rov. TODOROV, Tzvetan. Strach z barbarii: kulturni rozmanitost, identita a stiet civilizaci. Vyd. 1.
Praha: Paseka, 2011. ISBN 978-80-7432-111-5. s. 175-176.

130 Tamtéz, s. 177.

131 grov. KROPACEK, Lubos. Isldm a Zdpad: historickd pamét a soucasnd krize. Vyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni d&jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 79.
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Mahmud M. Taha se tedy vyslovuje takto: ,,doporuceni univerzalngjsiho razu
musi prevazit nad doporu¢enim méné univerzalnim, protoze nejzazS$i obzor islamu
predstavuje celé lidstvo. V tomto pfipad¢ nabyvaji vrchu naopak sury mirumilovné, protoze
pouze mir se vyznaCuje univerzalni pf‘itailivosti.‘‘152 Taha byl obvinén z odpadlictvi od
viry, a kdyz se odmitl vzdat svych nazorti, byl roku 1985 ve véku pétasedmdesati let
ob&en.!*®

Mezi souCasnymi mysliteli vynikd Abdolkarim Sorus, ktery rozvinul
hermeneutickou teorii rozliSujici mezi svatym, neménnym nabozenstvim a lidskym
nabozenskym pozndnim, které je c¢asové vazané a vyviji se. Instrumentdlni
vyuzivani ndbozenstvi pro svétské cile a vyzdvihovani pravnich ptikazii na tkor
etiky a teologie kritizuje jako patologicky rys dnesniho islamu.™*

Dalsi velké nahlédnuti do nitra islamu z pohledu imama, vzdélaného na
nejstarsi a nejznamé;jsi religiozni vyukové instituci islamského svéta, na egyptské univerzité
al-Azhar, poskytuje Ahmad M. Hemaya. Ten podotyka, Ze na Zapadg je islam chapan zcela
jinak nez Vv islamskych zemich, kde lidé ziskavaji islamské znalosti diky tradi¢énim imamim
a islamskym univerzitdm a Skolam.

Ze studnice islamské moudrosti se nam autor ve své knize Islam: hluboké
nahlédnuti, snazi zprostiedkovat duchovni bohatstvi muslimti, které na nékolika dalSich
fadcich budu interpretovat.

,Cilem islamu na tomto svété je, aby c¢loveék Zil $tastné a vychutnaval krasy
Zivota. Zakazano je jen to, co by mohlo Skodit jeho zdravi, ostatnim lidem nebo
spole(:nosti.“155

»Velkymi hfichy vislamu je ubliZovani druhym, nespravedlnost, lez
a diktatura,.«°°
Samotné slovo ,,islam“ pochazi z arabského slova ,,slm* (vyslovuje se ,,sa-la-

ma“, které ma tfi rozdilné vyznamy: a) odevzdavat se (podridit se), b) ¢istota, ¢) mir. >’

152 TODOROV, Tzvetan. Strach z barbarii: kulturni rozmanitost, identita a stiet civilizaci. Vyd. 1. Praha:
Paseka, 2011. ISBN 978-80-7432-111-5. s. 177.

153 Tamtéz, s. 177-178.

%4 Srov. KROPACEK, Lubos. Islim a Zépad: historickd pamét a soucasnd krize. Vyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni dé¢jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 79.

5 HEMAYA, Ahmad M. Islam: hluboké nahlédnuti. V Praze: Ustiedi muslimskych obci, 2012. ISBN
978-80-904373-2-6. s. 241.

%0 Tamtéz, s. 241.

7 Tamtéz, s. 245.
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Muslim véfi, ze toho, kdo se vyda po nespravné cesté (viry), smi trestat jediné
sam Buh. ,,Kdyby byl Pan tviij chtél, véru by byli vsichni, kdoz na zemi jsou, vesmés
uvetili. Chees snad donutit lidi, aby se stali ve&Hcimi?«!®®

Prorok uéinil z rovnosti lidi dogma: ,,0 lidé, va§ Bih je jen jeden, va$ otec je jen
jeden. Arabové nemaji pred ostatnimi zadnou piednost a ostatni nemaji prednost pied
Araby. Bili nemaji pfednost pfed cernymi a ¢erni nemaji pfednost pied bilymi. Pfednost
ziskame jen svou blizkosti k Bohu.«™®

,Kdyz sedél Prorok spolu se svymi piivrzenci, prosli kolem nich nosi¢i mar
sjednim Zidem. Prorok povstal a hled&l za nim se smutkem. Jeden z Prorokovych
stoupencii mu fekl: , Byl to Zid.¢ Na to Prorok odvétil: ,Nebyl to snad ¢lovek«?«t®°
»Prorok pravil: ,VSichni lidé jsou sourozenci‘ a toto zcela plati 1 pro jejich
nabozenstvi.«'®!

Dodrzovani nabozenské svobody je v islamu pevnym principem: ,,Arci: Pravda
prichéazi od pana vaseho; kdo chce, at’ véfi, a kdo nechce, at’ nevei! 182

S nemuslimy se mé v kazdém piipad¢ jednat s dobro¢innosti a spravedlnosti:
,»Blth vdm nezakazuje, abyste byli dobfi a spravedlivi vii¢i t€ém, kdoZ nebojovali proti
vam kvili nabozenstvi a nevyhnali vas z piibytkti vasich, nebot’ Bih véru miluje
poctivé.“163

Islam stanovuje kritéria pro Cisty a cilevédomy boj, a tak je zakazano zabijet
déti, Zeny, starce a ty, ktefi nebojuji, nebot’ se smi bojovat jen proti tém, kdo bojuji.
TaktéZ je zakdzano ni&it domy viry a bohosluzeb.*®*

,Kdyz Prorok posilal armadu do boje, dal ji nasledujici pokyny: ,Nezabijejte
jediného starce, dité nebo Fenu® <%

Dnes se utoky na civilisty ospravedliiuji nejriiznéj$imi omluvami, pificemz
teroristé se vymlouvaji, Ze tak chtéli ukoncit Gitoky urcitych statl na jejich zemé. Z Cisté
islamského pohledu muslim oboji odmitd, protoze jakékoliv ospravedliiovani smrti

.. . v .1
civilisty je nepfipustné. 06

1% HEMAYA, Ahmad M. Isldm: hluboké nahlédnuti. V Praze: Ustiedi muslimskych obci, 2012. ISBN
978-80-904373-2-6. s. 308.

1% Tamtéz, s. 312.

180 Tamtéz, s. 312.

181 Tamtéz, s. 308.

162 Tamtéz, s. 309.

163 Tamtéz, s. 311.

164 Tamtéz, s. 333.

185 Tamtéz, s. 334.

186 Tamtéz, s. 334.
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Prorok déle zakazoval biti a muceni zajatcti a nékolikrat zdaraznil, Ze muslim
nesmi nikoho mrzagit.!®” Jako zcela zésadni se nam jevi Mohamedova odpovéd
narazejici na mnohoznac¢nost islamu ve vztahu k dzihadu. Kdyz byl Prorok dotazovan,
ktery druh dzihddu je nejlepsi, pravil: ,,Pravdivé slovo pfed nespravedlivym

vladcem. 18

Na zavér téchto uryvkl se vystizn€ hodi zminit isldmskou zasadu
pochazejici od jednoho z nejvlivnéjsich islamskych myslitelt Ibn Tajmiji: ,,Bih daruje
vitézstvi spravedlivému statu, 1 kdyz v Ného nevéri, a nepodpoii zadny nespravedlivy

stat, i kdyZ je muslimsky. <

3.4 MezinabozZensky dialog

Pokud budeme pokrac¢ovat v duchu optimismu, ktery v nas navodila pfedchozi
kapitola, mizeme zminit i zajimavé myslenky blahodarné spoluprace obou velkych
naboZenstvi, které pochazeji z per humanisticky orientovanych muslimskych mysliteli,
napiiklad od Chaljida M. Chalida: ,,Chtél bych fici tém, kdo véfi v Krista, jako tém, kdo
veéti v Muhammada: Jste-li upfimni, povstaiite a bojujte spole¢né¢ na obranu ¢lovéka
a ochranu Zivota.“!"® Kdokoliv z lidi si pro sebe & svou skupinu narokuje monopol na
pravdu, prozrazuje, ze stoji mimo ni. Vzdat se monopolu na pravdu, coZ neznamena se
pravdy vzdat, znamena umét se v pokote ponofit do jeji hloubky a zakusit, Ze je hlubsi,

...... 171

Za vyrazny posun Vv mezindboZenském dialogu lze povaZovat zfizeni
Sekretariatu pro nekfestany (se zvlastni sekci pro muslimy) ve Vatikanu v roce 1964.
Prilomova je 1 obecna zasada druhého vatikdnského koncilu, kterd fika, ze vse, co je
v nekiest'anskych naboZenstvich pravé a dobré, pochdzi od Boha. Blh si pfeje spasit
viechny lidi a Jeho u¢inna vile dava jistd vem Sanci.'’

Tomas Halik se domniva, Ze katolicka cirkev patii mezi tu silu v dneSnim svéte,
kterd mize rozumét islamskému svétu i1 sekularnimu zdpadnimu svétu. S isldmem je
sdileno mnoho spoleénych hodnot ,abrahamovského dédictvi“ a diky zpétnému

kritickému pohledu na vlastni d&jiny lze 1épe pochopit mnohé ,,anomalie* vztahu viry

T HEMAYA, Ahmad M. Isldm: hluboké nahlédnuti. V Praze: Usttedi muslimskych obci, 2012. ISBN
978-80-904373-2-6. 5. 335.

168 Tamtéz, s. 334.

8% Tamtéz, s. 324.

10 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty isldmu. 1.vyd. Praha: Vysehrad, 1993. ISBN 80-7021-125-3.
s. 252.

Y1 Srov. HALIK, Tomés. Zit v dialogu: podnéty k promysleni viry. Vyd. 1. Praha: Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2014. ISBN 978-80-7422-286-3. s. 19.

172 Srov. KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. 1.vyd. Praha: Vysehrad, 1993. ISBN 80-7021-125-
3.s. 247,
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a moci Vv dne$nim islamském svété. Cirkev by tedy mohla pomoci 1épe odbouravat
predsudky na obou stranach, ponévadz svéty Zapadu a islamu musi néjakym zptisobem
spolu it 1"

Karl-Josef Kuschel se domniva, ze dle Koranu Bozi vili odpovida pluralita tii
abrahamovskych nabozenstvi, ptficemz kazdému nabozenstvi ptirkl Bah vlastni cestu.
Jednotliva nébozenstvi tak podstupuji Bozi ,,zkousSku®, kterd se ma osvédcit také
tim, ze zaStiti svou viru vic¢i ostatnim. AvSak nejsou vyzvou ke vzajemnému
piretahovani na svou stranu, o to mén¢ za pouziti nasili. Muslimské presvédceni ,,Nas
Bih a vas Buh jednou jsou® spiSe vSechny nabada, aby se vzajemné piedstihovali
v konani dobrych skutkd.«'™

Prikopnik mezinaboZenského dialogu Hans Kiing od osmdesatych let 20. stoleti
propaguje program ,,svétovy mir neni mozny bez miru ndbozenského* a mél moznost
na toto téma hovofit i v hlavnim sidle Organizace spojenych narodl, kde se mu dostalo
velké podpory. Pravé na této urovni lidé védi jak o nesmirn¢ konfliktnim, tak v nemensi
mife o mirovém potencidlu naboZenstvi. Z tohoto faktu jednoznaéné plyne, Ze stietu

kultur a nabozenstvi je tfeba zabranit.'”

Déale zdiraziuje, ze tato doba potiebuje
»stavitele mosti“, ktefi pti vSech obtizich, protikladech a konfrontacich maji na zfeteli
to spolecné predevsim v etickych hodnotéach a postojich.176 Jeho zésady, kterymi se fidi
nescetni lidé, jsou tyto:

,,Mir mezi narody neni mozny bez miru mezi ndbozenstvimi.

Mir mezi naboZenstvimi neni mozny bez dialogu mezi naboZenstvimi.

~ s

Dialog mezi ndboZenstvimi neni mozny bez globalnich etickych méftitek.
Preziti zem&koule neni mozné bez globalniho étosu, bez svétového étosu. '’

Pravé déti, jez budou jednou samy vytvaiet budoucnost, budou potiebovat
hodnoty, které pred dvéma tisiciletimi zvéstoval a zil Jezi§ z Nazareta: toleranci,
porozumeéni, laskavost, ochotu, schopnost rozd¢lit se, odpoustet a milovat.}™® Exkurz
pfedchozich odstavci by se dal nazvat hlubinnym vrtem do nitra obou svétl tak,

abychom mohli vynést na svétlo nékteré ,,sedimenty*, které tvoii podklad dnesniho

13 Srov. HALIK, Tomas. Zit v dialogu: podnéty k promysleni viry. Vyd. 1. Praha: Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2014. ISBN 978-80-7422-286-3. s. 102.

1% KUSCHEL, Karl-Josef. Spor o Abrahama: co Zidy, kiestany a muslimy rozdéluje a co je spojuje. \V'yd.
1. Praha: Vysehrad, 1997. ISBN 80-7021-197-0. s. 220.

1% Srov. KUNG, Hans. V co véFim. Vyd. 1. Praha: Vysehrad, 2012. Teologie (Vy3ehrad). ISBN 978-80-
7429-250-7. s.. 257-258.

176 Tamtéz, s. 296.

L Tamtéz, s. 297.

178 Tamtéz, s. 258.
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svéta, po kterém spolecné krac¢ime. Tyto vzorky bylo potfeba blize prozkoumat, nebot’
i kdyzZ je jiz nevidime, stale v rizné hloubce existuji. Pojd'me vSak zpét na povrch

k realité dnes$nich dnu.

3.5 Etika

Zatnéme, kde jsme skoncili, a zopakujme si zlaté pravidlo mezinabozenské
shody, k némuz se vSichni hlasi: Chovej se k druhému tak, jak chces, aby se on choval
Kk tobé. Jeho variantou je v islamu tento hadis: Nikdo z vas neni véfici, pokud svému
bratru nepieje totéz co sam sob&.*"® Tato pravda, vSak narazi na urcité hranice prostoru,
vnémZz ma absolutni platnost. Existuje zde totiz rozpor mezi dobrymi Umysly
a Spatnymi vysledky, coz naznacuje, ze etika smysleni (etika presvédceni a zasad) je
etika typicky nabozenska, ktera se 1isi od etiky odpovédnosti (etika nasledki).

Toto rozliSovani, jehoz autorem je Max Weber, dale poukazuje, Ze zatimco vira
si muze dovolit luxus etiky smysleni, moderni politika si ho dovolit nemize. V etice
odpovédnosti jde pfedev§im o odpovédnost za urcité jednani, tedy i 0 odpovédnost
za jeho nasledky. Etika smysleni, jak dodava Sartori, je obvykle etikou emocionalni
a cituplnou, zakladajici se na soucitu, lasce k bliznimu a dobroc¢innosti, a neni tudiz
etikou racionalni.’® Racionalita samoziejm& uznava predem vytcené zasady a cile,
ale posuzuje je v kontextu vztahu mezi cilem a prostiedky jeho dosazeni, mezi
zasadou a nastrojem jeji realizace.

Etika smySleni ma mnoho cild, ale zddné prostifedky, chce pouze ,,dobro®,
aniz by v&déla, jakou cestou k nému dojit.*! Z toho Ize vyvozovat, e etika dobrého
smySleni ma své opravnéné misto v individualni moralce a nabozenské zvésti, ale
nepatii na pole eticko-politické, protoze se stdva nepftijatelnou a téZ nemoralni. Na
poli etiky dobrého smysleni je totiz skutecné piilis snadné odmitat odpoveédnost za
nasledky naseho jednani. Taktéz plati, ze pfi individualnim rozhodovani rozhoduje
kazdy o sobé¢, za sebe a také nese nasledky. Ty sice mohou mit vliv na jiné lidi,
nejsou vsak velké, nebot’ plati omezujici zasada, ktera stanovi, ze moje svoboda
nesmi ohrozZovat svobodu druhych.

Politika ovSem ,rozhodovéani kolektivizuje®, rozhoduji o mné politici,

9 Srov. KROPACEK, Lubos. Islim a Zépad: historickd pamét a soucasnd krize. Viyd. 1. Praha:
Vysehrad, 2002. Moderni dé¢jiny. ISBN 80-7021-540-2. s. 185.

180 grov. SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pristéhovalci: esej o multietnické
spolecnosti. 2. vyd. v ¢eském jazyce. Pieklad Karolina KfiZzova. Praha: Dokofan, 2011. PNK. ISBN 978-
80-7363-380-6. s. 124.

181 Tamtéz, s. 124.
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a v takovém pfipad¢ je nezbytné nutné, aby politici jednali odpovédné a brali
v vahu nasledky svych c¢inG. Toho vSak neni mozné dosahnout Vramci etiky
smysleni, ale pouze v kontextu s etikou odpovédnosti, respektive nasledki. Politik,
ktery neuvazenym jednanim vyvolava katastrofy, maze zistat z hlediska etiky zasad
v klidu. Muze se branit tvrzenim, o svych dobrych zasadach i umyslech, pfi¢emz na
sebe bere odpovédnost pouze za jejich ryzost. To je vSak pftilis pohodlné, a co je
horsi, v tomto piipadé se etika smysSleni projevuje jako etika nezodpovédnos‘[i.182
Etika smysleni by neméla prekrocit rdmec prostfedi, ke kterému se vaze, tam
pfislusi a tam se stava spravnou. Jakmile vkro¢i na pole etiky odpovédnosti,
transformuje se do Spatné etiky nezodpovédnosti, ktera mize byt zhoubnd. Navic
tato etika zacina dnes ve vSech smérech stale vice pfevladat nad etikou nasledka.'®
Dobré umysly mivaji ¢asto protichidné nésledky, coz potvrzuje lidové potekadlo,
které pravi, ze cesta do pekel je dlazdéna dobrymi umysly. Existuje rovnéz
poiekadlo o tom, Ze soucitnému lékafi se rana zaniti. To pak naznacuje, ze soucit

a dojeti mohou zhorsit neduhy, jez se snazi Vylé(“:it.184

3.6 Vzdélani

Zkusme se vratit jesté€ zpét k tématu, kterym jsme se zabyvali, a ukéazat si na
konkrétnim pfipadu, jak se dobré imysly bez dostate¢né hloubky poznini mohou
stat Skodlivymi. Jak uz jsme se v kapitole o imigraci zminovali, je oblast vzdélavani
povazovéana za klicovou a integrace déti piist¢hovalch z kulturné odliSnych etnik
(Maro¢ané aj.), mnohdy narazi na znaéné praktické problémy. Castym jevem je
opozdovani déti zrodin imigranti ve vyuce oproti détem z majoritni populace.
Dosahuji horsich vysledki ve vzdélavani a dospivaji tak k niz§im urovnim vzdélani
a nasledné kvalifikace. Cetné vyzkumy, napf. z Nizozemi, dokladaji, ze studenti
zrodin kulturné odliSnych imigranti maji ve srovnani s mladymi Nizozemci
trojnasobné vyssi podil studenti, ktefi nedokoncuji studium. Soucasné déti migrantii
nucen¢ piechazeji z akademicky orientované stiedni Skoly (typu gymnazia) do $koly
profesné orientované.

Autofi studii ono vynucené piechdzeni vysvétluji jako disledek pozitivni

diskriminace, kdy ucitelé¢ davaji détem z rodin imigranti vyssi hodnoceni studijnich

182 grov. SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pristéhovalci: esej o multietnické
spolecnosti. 2. vyd. v ¢eském jazyce. Pieklad Karolina KfiZzova. Praha: Dokotan, 2011. PNK. ISBN 978-
80-7363-380-6. s. 125.

18 Tamtéz, s. 126.

184 Tamtéz, s. 128.
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vysledkd, nez jakych opravdu redlné dosahuji, coz vede nésledné k pozdéjsimu
selhavani. Tento jev se dale snazi vysvétlit i interkulturni psychologie, ktera vidi
pii¢iny v kulturni odliSnosti a rozdilnych hodnotach imigranti. Jako piiklad miize
poslouzit Némecko nebo skandindvské zemé pii vzdélavani déti islamské kultury.

Cil némecké skoly — vychovavat déti jako samostatné a kritické obcany — se
zde stfetava s tradiénimi hodnotami islamskych rodin.'®® Skolstvi je vzdy dilezité
a je v pfipadé¢ muslimi i jednim z rozhodujicich Ciniteld, nebot’” nabozenské citéni
mladé muslimské generace narozené v Evropé slabne. Skola, ktera osobnost
»formovala®, je vSak viceméné v upadku. Sartori k tomu dava jako ptiklad Italii, kde
se katolicka cirkev ¢im dal vice dozaduje soukromého Skolstvi, jez by bylo
financovano a zrovnopravnéno se Skolstvim statnim. Otdzkou zistava, co by se
stalo, pokud by pftiSel analogicky pozadavek ze strany muslimu.

Je velka pravdépodobnost, ze islamské Skoly by byly bohaté a pocetné, nebot
o jejich financovani by se postarala arabska ropa. Saudsti Arabové (i jini) by se tak
mohli zbavit ¢asti svych extremisti prosté tim, Ze je budou financovat v zahranici.
Pokud by se tento scénar stal realitou, dal by vzniknout muslimskym $koldm, jejichz
vyuka bude drZet déti imigranti pevn& uzaviené v islamské ohradg.’® V tom p¥ipads
se integrace mladych muslimi do zapadni spole¢nosti ziejmée nezdafi.

V Mekce, na islamské univerzit¢ Umm al-Qurd, je pod vedenim nékolika
zahrani¢nich muslimskych bratfi a nejrigor6znéjSich ulaméa Skolena pocetné silna
mladéd generace novych nabozenskych kazatell. Ti pak na islamskych predméstich
evropskych meést budou hlasat svoje Cernobilé¢ vidéni svéta, pfendSené mimo
specificky kontext satdskoarabského kralovstvi. Budou tak stavét zbozné salafisty
a ,,bezbozniky* proti sobé a odmitnutim jinakosti se mohou uchytit i vyzvy K jejimu

187

odstranéni pomoci dzihadu proti komukoli.™" Jakym zpusobem tedy lze dosahnout

pokojného a spotfaddaného souziti ve spole¢nosti, kterd je a bude stile vice tvofena

9%

lidmi, jejichz hodnotovy Zebticek je znacné odliSny?

185 Srov. PRUCHA, Jan. Interkulturni psychologie: [sociopsychologické zkoumdni kultur, etnik, ras a
narodii]. 2., r0zs. vyd. Praha: Portal, 2007. Psychologie (Portal). ISBN 978-80-7367-280-5. s. 166-167.
18 groy, SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a pristéhovalci: esej o multietnické
spolecnosti. 2. vyd. v ¢eském jazyce. Pieklad Karolina KfiZzova. Praha: Dokotan, 2011. PNK. ISBN 978-
80-7363-380-6. s. 98-99.

87 Srov. KEPEL, Gilles. Vilka v srdci islamu. 1. Geské vyd. Praha: Karolinum, 2006. ISBN 80-246-1217-
8.s.152.
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3.7 Politické FeSeni

Na tuto otazku by méla byt schopna odpovédét politika, kterd jako zvlastni
forma socialniho jednani se stdva nezbytnou vsSude tam, kde ve vzajemném lidském
souziti vznikaji problémy.188 Snaha o spotfadané souziti po lidech vyzaduje, aby
navzajem stejnym zpusobem uznavali sva prava a plnili své povinnosti. Je to tedy
usili o solidaritu. ,,Solidare* znamena spojovat a obzvlasté¢ dnes, kdy jsme ¢im dal
vice téméf osudové spojeni, nasSe dobra souvisi s dobry téch druhych. Z nasi
vzajemné zavislosti tak vyplyva i vzajemnad povinnost a tak v kontextu tohoto
uvazovani lze postavit solidaritu na princip povinnosti.'®® Pfesto nelze zavirat o&i
pred faktem, Ze socialni konflikty ve spolecnosti existuji.

Politika jako nastroj pro spofadané urovnavani konfliktd musi provadét
preventivni opatfeni proti jejich ndsilnému feSeni a musi déle rozvijet pravidla
a instituce pro pokojné jednani v ramci jiz probihajicich konflikta.'®® Za
predpokladu nevyhnutelnosti konfliktu hleda politika (ve smyslu politické etiky)
cesty ke kompromisu, ktery je vSak Casto povazovan za mravné problematicky.
Politicky nutny kompromis tykajici se praktického souziti lidi v§ak nelze uplatiiovat
v otdzkach viry a pravdy. Tam opravdu zadny kompromis neexistuje.

Slovo kompromis pochézi z latinského compromittere a znamend spolecné
néco slibit. V béZném uzivani tohoto slova dnes kompromisem rozumime zpravidla
dohodu mezi osobami nebo skupinami prostfednictvim oboustrannych dil¢ich

191 Kompromis je dobrovolné zprostiedkovani mezi osobami a skupinami,

ustupku.
které spojuje jejich odlisnost a konkurenéni vztah s nezbytnym minimem vzajemné
pospolitosti. Kompromis je zejména v politice a v mezinarodni diplomacii obvykle
jedinou moznosti, jak viilbec udrzet vzajemny dialog. OvSem tam, kde by kompromis
vyzadoval zplisob mySleni a jednani, ktery je za vSech okolnosti Spatny (muceni,
zabijeni nevinnych), leZi mravni hranice politického kompromisu.

Kvili spoleénému miru se v politice ¢asto musime spokojit se zajiSténim
moralniho minima, které by nesneslo pfisnd moralni méfitka individualni etiky. 192
»Prikazani lasky*“ tak mohou uplatiovat pouze jednotlivci, kdezto uspotfadéani

velkych skupin, instituci a stath musi byt zaloZzeno podle zasad spravedlnosti,

188 Srov. SUTOR, Bernhard. Politickd etika. Vyd. 1. Praha: Oikoymenh, 1996. Oikimené. ISBN 80-
86005-17-8. s. 48.

18 Tamtéz, s. 35-36.

190 Tamtéz, s. 58-59.

191 Tamtéz, s. 61.

192 Tamtéz, s. 61-62.
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protoze jen takovéto zisady mohou byt objektivizovany a mohou se stat
diivéryhodnymi.'*® Mravng spravné jednani, které uskute¢iujeme ve shodg
s presvéd¢enim nasSeho svédomi, by mélo odpovidat urcité situaci Ci zalezitosti.
Nestaci mit tedy dobry umysl, pokud chceme byt spravedlivi a zodpovédné zvazovat
nasledky svych ¢inli. Jednani vedené rozumem je pro politickou etiku velmi
dalezité, nebot’ misto moralizovani by se mélo k feSeni probléml piistupovat
S pomoci argumentt praktického rozumu.'%

Politickd moudrost by méla spojovat poznani s jednanim ve tiech krocich, které
znamenaji provedeni situacni analyzy, zvazovani moznosti a rozhodnuti. Situacni
analyza se snazi podchytit vSechny myslitelné reakce ze strany ostatnich a vSechny
meze a dusledky jednani, i kdyz to samoziejmé nikdy nelze zcela naplnit. Zvazovani
moznosti je snaha udélat moznym to, co je z hlediska urcitych cili mozno si prat.
Rozhodnuti jsou pak z politického hlediska nezbytna, avsak je tieba o nich uvazovat,
vefejné diskutovat, zdGivodiiovat a nést za n& odpovédnost.*®

K vyse zminéné moudrosti se vazi jeste¢ dalsi slozky, kterymi jsou pamét,
obratnost a ptredvidavost. Vztahuji se podle pofadi k minulosti, ptitomnosti
a budoucnosti, avsak v odpovédném politickém uvazovani na né¢ musime nahlizet vzdy
spolecné. Pamét’ je nezbytna z hlediska zptfitomnéni historické minulosti. Obratnost
patii nezbytné¢ K politickému jednani a taktické schopnosti umoznuji kracet za
cilem mnohdy slozitymi cestami. Piedvidavost je rovnéz nepostradatelnou soucasti
politické moudrosti, kdy politicka etika je v tomto smyslu etikou odpovédnosti.
Jednajici se nemuze oprostit od problému tykajicich se dalsiho mozného vyvoje
udalosti a nasledki vlastniho jednani a musi posoudit, zda za né¢ mize nést
Zodpovédnost.196

Aby politickou moudrost neohrozoval pad do pochybné svétské protielosti
a vychytralého zptsobu jednani majiciho na paméti jen vlastni prospéch, pridavaji
k vyse uvedenym slozkam kiestané jest€ viru, nadéji a lasku jakozto podporu
a povyseni pfirozené moudrosti.*®’ Vyse uvedenymi kritérii se tedy budeme snazit
0 spravedlivé konani. Spravedlnost vSak muize byt nastolena pouze tehdy, existuje-li

pravo. Pravo by mélo upravovat nutné minimum vztahi mezi osobami a skupinami

193 Srov. SUTOR, Bernhard. Politickd etika. Vyd. 1. Praha: Oikoymenh, 1996. Oikimené. ISBN 80-
86005-17-8., 5. 62-63.

194 Tamtéz, s. 79.

19 Tamtéz, s. 82.

196 Tamtéz, s. 84.

Y97 Tamtéz, s. 84-85.
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osob, pricemz formuluje vzajemné povinnosti a vymezuje a zajistuje minimalni miru
spofadaného chovani mezi lidmi. Jeho ukolem je v nezbytné mife zabezpecovat mir
uvnitt spolecnosti.*®® Pravo musi bezpochyby uspofadavat, zabezpedovat a klast meze.
Proto Josef Pieper miize fici, Ze spravedlnost ma umoznovat rovnéz souziti mezi
lidmi navzajem cizimi.**® Spravedinost vsak neni nahradou za lisku a musime se branit
pokustim uginit ze socialni lasky politicky nastroj.’®® Podminky vzajemného lidského
souziti budou ohrozeny, ma-li se laskou nahradit spravedlnost. ,,Tomds Aquinsky uréil
vztah mezi obéma v jednom vykladu JeziSova kazani na hofe takto: Milosrdenstvi bez
spravedlnosti je zatatkem rozkladu — spravedlnost bez milosrdenstvi je ukrutnost.«**
Kli¢ova je i zalezitost odpovédnosti, ktera se ma vztahovat nejen k pfitomnosti,
ale vzhlizi téz k budoucnosti s ohledem na generace, které teprve piijdou. Jedna se
0 soucast d¢jinnosti nasi spolecenské existence, kterd se vztahuje na ty, jez nesou
politickou odpovédnost za budouci existenci vlastniho naroda.’”? Dnes neni Zadny stat
schopen rozumnym zptusobem hdjit své vlastni zajmy bez ohledu na z&jmy ostatnich,
a tak je tradicni podoba narodniho stitu funkcéné piekondna. To ale zcela jisté
neznamena, ze v neblizsi dobé piestane byt vyznamnou jednotkou politického jednani.
Ve vztahu k ptistéhovalciim je hlavni problém politiky dne$nich stati v tom, jak
1ze orientaci na lidsk4 préava spojovat s ohledem na ptani mnoha lidi zit v socialnim
a kulturnim prosttedi, které je pro né divérné zndmé. Evropské staty jsou dnes pod
silnym tlakem pfist€éhovalcii. Moudréa a zaroven spravedliva politika vici cizinclim si
musi polozit otazku, kolik pfist¢hovalct lze pfijmout k vlastnim obfaniim. To obnasi
I posilovani pfipravenosti spolecnosti k jejich pfijeti a integraci. Nelze zamérné
podnécovat nepiatelstvi viéi imigrantiim, a ucinit z n&j tak nezadouci politicky nastroj,
na druhou stranu je taktéz nechténé bagatelizovani a piehlizeni problémﬁ.203
V oblasti azylového prava bychom méli pfijimat pronasledované cizince na zakladé
povinnosti dané zakonem. To vSak znamena ucinné zajistit toto pravo skuteéné
pronasledovanym a snazit se vyloucit jeho zneuZivani ze strany ekonomickych uprchlikii.

,Dale se sami tak trochu klameme, kdyZ jedndme, jako by azylové pravo urcitého statu

mohlo vyfesit problémy s utecenci v dneSnim svété. Ty musi byt feSeny na misté

1% Srov. SUTOR, Bernhard. Politickd etika. Vyd. 1. Praha: Oikoymenh, 1996. Oikimené. ISBN 80-
86005-17-8. s. 101-102.

1% Tamtéz, s. 111.

20 Tamtéz, s. 126-127.

20! Tamtéz, s. 130.

202 Tamtéz, s. 148.

203 Tamtéz, s. 162-163.
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samém politickymi a ekonomickymi prostiredky a dnes ptedstavuji spolecny ukol
mezinarodniho spoledenstvi stati.«?*

Stat, ktery si nestanovil cil byt ,pfist¢thovaleckou zemi®, kterd by ro¢né
piijimala nebo dokonce ndborem ziskavala urc¢ité mnozstvi cizincii, ma pravo regulovat
imigraci podle pozadavkl stanovenych svym obecnym dobrem. Rovnéz tak je v jeho
kompetenci definovat prava téch, kdo ziji uvniti jeho hranic a nejsou jeho statnimi
obéany.205

Nachazime se uprostied historického vyvoje, kdy musime pfijmout pluralismus
jako historickou a spolec¢enskou skute¢nost a vyuzit jeho Sanci a rozvazné posoudit jeho
nebezpeci. ,,Ta lze ve vefejném zivoté piekonat pouze eticky zdtivodnénou politikou, to
znamena stale se obnovujicim dorozumivanim soupeticich spolecenskych sil na nutné

S 1 vz 1 <208
minimalni mife spole¢ného fadu.*

204 SUTOR, Bernhard. Politickd etika. Vyd. 1. Praha: Oikoymenh, 1996. Oikimené. ISBN 80-86005-17-
8. 163.

2% Tamtéz, s. 163.

2% Tamtéz, s. 185.
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Zavér
V zavéru se vratme ke tfem vyzkumnym otdzkdm, polozenym na zacatku prace:

1. Jsou sebevrazedné atentaty muslimi atributy islamské viry?

Dle islamu je pozemsky zivot pouhou zkouskou, kterd je ve srovnani s véCnosti
Onoho svéta pouhym kratkym okamzikem. Tento kratky pozemsky Zivot neumoziuje
¢lovéku rozvinout jeho nekonecny duSevni potencial, ktery naplno mize vyuzit az
Vv zivoté vééném, v raji. Svoboda je pro ¢lovéka Bozim darem a tak si lidé sami mohou
zvolit cestu a urcit zptisob Zivota i chovani. Muslimové vSak véii i v Bozi spravedlnost,
ktera dostihne vSechny hiiSniky, ktefi na tomto svété unikli trestu. Islam také zakazuje
zabijeni téch, kdoz proti nému nebojuji a smi bojovat jen proti tém, kdo proti nému
bojuji.

Nelze vSak opomenout opacny vyklad ze strany radikélnich muslimi, kteti se snazi
legitimizovat pachané nasili jako nutnou formu sebeobrany isldmu, na niz maji néarok.
Z jejich perspektivy, se tak jedna o bojovou strategii proti nepfiteli, jehoz populace,
véetné civilniho obyvatelstva predstavuje legitimni cil pro jejich utoky, a tak narazime
na téZko pfekonatelnou isldmskou ambivalenci.

Sebevrazedné utoky na civilisty, mezi nimiz jSOu Zeny a déti vSak popiraji mysleni
Proroka, ktery zdiraznoval, ze wvzit ¢lovéku zivot je zavazny hiich: ,,V den
zmrtvychvstani se budou nejprve posuzovat piipady zabiti.“?" A dale pravil: ,,Ten, kdo
zabije nemuslima (mo-a-had), nepociti vini raje. (Nevstoupi do raje).«?*® Jestlize
Mohamedova slova, zachycena v hadisech, maji byt pro muslimy dokonalym vzorem
chovéni, je naopak jejich poruSeni z hlediska islamské viry zdvaznym prohieskem.
Nejdulezitéjsim faktem je vsSak skute¢nost, ze brany raje se pro sebevrazedného
atentatnika navzdy zaviraji, nebot’ isldm krom zabijeni nevinnych zavrhuje i moznost
sahnout si na vlastni Zivot. Je potieba tento odporny €in, kterym sebevrazedny atentat
bezesporu je, jasné pojmenovat a neumoznit jeho vyklad jako mucednictvi C¢i
sebeobétovani. V tomto by mély byt zajedno vSechny pokrokové muslimské autority

a jejich hlas by mél vetejné tento vyklad proklamovat.

207 HEMAYA, Ahmad M. Isldm: hluboké nahlédnuti. V Praze: Usttedi muslimskych obci, 2012. ISBN
978-80-904373-2-6. s. 313.
28 Tamtéz, s. 313.
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2. Je mozno nalézt v mnohoznacnosti islamu poselstvi oteviené soucasné moderni
dobg?

Na zaklad¢ vize sudanského myslitele Mahmuda M. Tah4d se domnivam, ze
vzajemny rozpor vV interpretaci posvatnych textl islamu by mohl byt pieklenut
upiednostnénim rad obsazenych ve starSich surdch z mekkanského obdobi. Tato
doporuceni jsou univerzalngj$iho rdzu a obsahuji mirové poselstvi islamu uréené pro
celé lidstvo. Na druhou stranu by bylo pfinosné problematické pasaze interpretovat
vV kontextu historickych udalosti pfislusSné doby, abychom Iépe porozuméli jejich
pravému vyznamu. Jedna se tedy o jakousi reinterpretaci posvatnych islamskych textt,
otevienou plynuti ¢asu a lidskému poznani, kterd by umoznila sladit muslimskou viru
s hodnotami soucasného moderniho svéta. Nejde tedy v zddném piipadé o prekrucovani
islamské tradice a historie, ale o jeji pochopeni v plné §ifi.

Ze strany pokrokovych islamskych ucencti by mél zaznit spoleény apel smétujici
k pokojné muslimské vétsin€. Ten by deklaroval, Ze muslimské spolecenstvi v prub&hu
veéklt dosdhlo vyvojového stddia schopného pifijmout nenasilny islam mekkanského
obdobi. Muslimové by tak mohli potvrdit svoji viru a zéroven by se mohli oprostit od
ptikazt, které ve 21. stoleti jiz nemaji opodstatnéni. Vzhledem k sou¢asnému déni ve
sveté se vSak tato predstava jevi jako pfinejmensim obtizné realizovatelna. Veskeré
aktivity musi vzejit jiz z principu od samotnych muslimi.. Ze strany Zapadu bychom
vSak mohli tomuto vyvoji pomoci, kdybychom se zasadili 0 podporu reformnich

pokrokovych proudi islamu v ramci co nejSir§iho medialniho prostoru.

3. Do jaké miry lze uplatiovat dobré umysly v otazkach imigraéni politiky?

V odpovédi na tuto otdzku budeme vychazet v prvni fad¢ z rozliSeni, které jsem
podrobné&ji rozebral v kapitole ,Etika“. StéZzejni je v této problematice snaha
0 diferencovany ptistup, kde musime rozliSovat pole plsobnosti. ,,Etika smysleni,
kterd je zaloZzena na emocich a citech, je uplatnitelnd pfedev§im v individudlnim
rozhodovani jedince. Druhym poélem je pak ,.etika odpovédnosti, kterd se opirad
0 racionalitu a bere v potaz i nasledky uréitého jednani. Etika smysleni by se neméla
snazit piekrocit rdmec prostfedi, k némuz se vaze. Tam, kde je potifeba ucinit politické
rozhodnuti, je spravné pouzit etiku odpoveédnosti, tedy etiku nésledkd. Na toto zdkladni
rozdéleni dale navazuje zésada spravedlnosti, podle niz maji byt uspoifadany velké

skupiny a statni celky.
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Spravedlivé jednani neni zaloZeno na moralizovani, ale na zodpovédném zvazovani
svych ¢inli pomoci argumentll praktického rozumu. Spravedlnost je déale aplikovana
pomoci prava, které ma povinnost definovat zakladni podminky pro sporadané souziti
mezi lidmi, aniz by se snazilo uéinit ze socialni lasky politicky nastroj. Kli¢ova je
I zalezitost odpovédnosti k budoucim generacim, které teprve pfijdou, a tak je
opravnénd i1 otdzka na pocet imigrantd, jez mize dand spoleCnost ptfijmout. Proud
ptistéhovalci bude vzhledem K nestabilit¢ v nékterych oblastech svéta spiSe silit
a 1 sebelepsi, maximalné vstficna a oteviend imigracni politika Zapadu, nebude
schopna takové mnozstvi lidi pfijmout a integrovat. Jako vychodisko této situace se nam
jevi nutnost piijmout celou fadu politickych a ekonomickych opatteni, kterd budou fesit

samotné piiciny téchto jevil v mistech, kde vznikaji.

Cilem této prace bylo odpovédét na aktualni otazky dne$ni doby v situaci, kdy se
vyrazn€ zhorSuji bezpecnostni pomeéry v Evropé. Teroristické tUtoky pachané
anonymnimi jedinci pfedstavuji skute¢nou hrozbu, na kterou zatim Zapad neumi
adekvatné reagovat. Sebelepsi bezpecnostni opatfeni nemohou rizika sebevrazednych
atentatu, ze strany stoupenct radikalniho islamu, nikdy zcela vyloucit. K jejich
neutralizaci je potfeba zacilit na samotné kofeny téchto jevid. V boji s témito
patologickymi vyhonky islamu, je tak potfeba i dikladnd znalost duchovni stranky
tohoto uceni. NéaboZenské citéni musliml je stale silné. Jak jsme jiZ zminovali, je
potieba se soustfedit na pokrokové a uznavané islamské autority, a umoznit jim
prostfednictvim médii oslovit miliony musliml nejen na Zapadé. Média jsou v dnesni
dobé takovou velmoci, Ze poskytuji masam obyvatel vykladovy ramec svéta. Pokud
muslimové zust vlastnich respektovanych znalcti viry usly$i, ze misto rje na né
Vv piipad¢ sebevrazedného atentatu ¢eka vécné zatraceni, mize to vyznamné ovlivnit
jejich psychiku a odhodlani k takovym ¢inim. Existuji pfipady, kdy si sebevraZedni
atentatnici tento ¢in v posledni chvili rozmysli a nedokon¢i ho. Jiz sama pochybnost
v myslich utoénikt, by tak v disledku mohla vést ke sniZzeni poctu téchto skutkt
a zéachrané Zivotl mnoha nevinnych lidi. Tato prace tedy miiZze slouZzit jako dalsi
ukazatel sméru, ktery by nemél byt upozadén, abychom nepiehlédli dilezity dilek

V mozaice islamského svéta.
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