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I. UVOD

V této praci se hodlam zabyvat ceskou duchovni poezii obdobi baroka a anglickou
metafyzickou poezii sedmnactého stoleti. Pfedmétem zkoumani tedy jsou literatury dvou
oblasti jedine¢nych ve svém kulturné-historickém vyvoji, které spojuje ptiblizna doba jejich
vzniku. Tento fakt je urCitym pfedpokladem nachdzeni spoleCnych ryst, vychazime-li
z okolnosti, ze ob& srovnavané oblasti, Anglie a ceské zemé, byly soucasti jednoho celku,
tedy Evropy, vyznacujiciho se do jist¢ miry jednotnymi proudy v mysleni projevujicimi se
v Zivoté spolecnosti a také v literatufe.

Poezie 17. stoleti se zhlediska uméleckych smért ftadi vétSinou svych
charakteristickych ryst do baroka. OvSem baroko, stejné jako jiné sméry, je v kazdé zemi
specifické a riazné¢ do sebe pojiméd znaky sméru ptedchazejiciho, tedy renesance, a také
nasledujiciho, tedy klasicismu. Tak se napi. v anglické literatufe setkavame se dvéma
hlavnimi proudy v poezii konce 16. a pribéhu 17. stoleti. S ohledem na tvorbu tohoto obdobi
nemuzeme jeSté hovoftit o typické barokni literatuie, a kdyz, tak jen v ojediné€lych piipadech.
Barokni postavou anglické literatury je napiiklad John Milton a nékteti dédicové prvni
generace metafyzickych basnikd, k jejimz nejvyznamnéj$im predstavitelim patii John Donne
a George Herbert. Anglicka literatura prvni poloviny 17. stoleti zaznamenala obrovsky nartst
v produkci poezie. Tradice viktorianského dramatu ustupuje ptevladajici oblibé basni, které
lze rozttidit do nckolika proudl. Podle Zdeitika Vancury jde jednak o mystickou poezii
plynule prechazejici k poezii metafyzické, dvorské a libertinské a jednak o tzv. barokni
klasicismus reprezentovany kavalirskou literaturou, jejimz duchovnim otcem byl Ben
Jonson." Prvni proud reprezentuje béasnika jako komplikovanou osobnost, probuzeného
renesancniho Clovéka, ktery si vSak uvédomuje descartovské pojeti rozumu a poznatelnosti
svéta, je skepticky a zmateny, instinktivné hledd utociste, ostriivek pravdy a jistoty. Toto
utoCisté je pojimano rtizné. V duchovnich basnich je to rdj, Kristus, ¢asto laska nebo Zena.
Nemusi se jednat jmenovit¢ o Boha, pfestoZze symbolicky se k nému basnik skrze své
pfedstavy opé€t navraci. Smrt je nahlizena o¢ima barokniho umélce, tedy jako vysvobozeni
z Utrap tohoto svéta a navrat do rajské zahrady. Tematicky se tato poezie drzi filozofickych
namétl smyslu Zivota, viry, trapeni a lasky, ovSem v origindlnim zpracovani u jednotlivych

autorit vidime pronikdni novych myslenek, neotielych slovnich spojeni. Je to revoluce

!'Vancura, Zdetiek: Podatek a konec baroku. In: Hron, Zdeng&k: Skola noci. Ceskoslovensky spisovatel. Praha
1978, s. 106.



v sémantice poezie t¢ doby. Hledani novych souvislosti jakoby reflektovalo proménu hodnot
celé spolecnosti.

Rovnéz ceska literatura obdobi baroka ma osobitou povahu. Velké mnozstvi
vzdélanct a literatt odeslo v roce 1627 do exilu, av§ak to neznamenalo zanik Ceské literatury
svétské ani duchovni. Ve spojitosti s touto dobou se Casto objevovala slova jako temno,
upadek a podobné, protoze doslo k jistému zuzeni poctu literarnich zanrd, humanisticka
ceStina upadala vlivem pronikani prvkd zlidové vrstvy jazyka, protireformace ziskala
katolické cirkvi opét vysadni postaveni a vliv v ¢eskych zemich. Piesto vSak zejména v poezii
piineslo barokni obdobi tadu kvalitnich dél. Pro naSe ucely je zasadni pisenl ¢i basen
duchovni. Katolické vyznani autorti by z dneSniho hlediska jiz nem¢lo mit negativni cejch
literatury utiskovatele pifi srovnavani s tvorbou protestantskych basniki. Mélo by spise
figurovat jako jedna ze zakladnich inspiraci k tviir¢i literarni ¢innosti. Pro tuto praci hraje
konfese dulezitou roli pfi porovnavani vlivu katolického a nekatolického vyznani autord na
pojeti nekterych jeva reflektovanych pravé v poezii. Nelze zcela pominout ani tvorbu
exulantli, kterd zejména diky Janu Amosovi Komenskému udrzovala po dlouhou dobu
literarni tradici Jednoty bratrské. Komensky je z hlediska pfifazeni k uméleckému sméru
renesance ¢i baroka ponékud spornd osobnost. Barokni rysy jeho tvorby, ptredevSim
duchovnich pisni, které souborné vydal Antonin Skarka,” nam vsak dovoluji pouit nékteré
z jeho d¢l v kontextu této prace. Dalsi basnické osobnosti, které vyznamné rozsitily duchovni
lyriku o nové motivy a postupy, jsou Adam Michna z Otradovic a Bedfich Bridel.

Pii srovnavani s anglickou metafyzickou poezii sedmnéctého stoleti se zaméfim na
ony nové prvky a postupy, které se promitly do duchovni literatury, dale na spole¢né motivy a
symboliku v obou literaturach a na vztah autorG k Bohu, jak je reflektovan v riznych

souvislostech.

? Jan Amos Komensky: Duchovni pisn&. Ed. Ant. Skarka. Praha 1952



II. PROLINANI METAFYZICKE A DUCHOVNI POEZIE V KONTEXTU ANGLICKE A
CESKE LITERATURY 17. STOLETI

Anglickd metafyzicka poezie a ¢eska duchovni lyrika jsou dva ostrovy na jednom vodnim
toku. Originalita a suverenita kazdého z nich musi byt respektovédna, jinak by mohlo dojit
k mylnym interpretacim spole¢nych ryst a spojovani zdéanlivych podobnosti, které vsak
vychézeji ze zcela jinych okolnosti. Nejprve je tfeba konkrétnéji vymezit literdrni Uizemi,
kterym se v této praci hodlam zabyvat.

Definice anglické metafyzické poezie sedmndctého stoleti Cinila literarnim teoretiklim
mnohdy problémy, protoze se nejedna o literarni Skolu nebo spolupracujici skupinu basnikii,
ale o jednotlivé osobnosti, u kterych nachazime podobné rysy a postupy v jejich tvorbé.
Individualni vyvoj kazdého z nich zaznamendva metafyzické rysy v tvorbé uréitého obdobi
jejich zivota nebo jen ojedinéle v nékterych basnich. A samotny pojem ,,metafyzicka poezie*
nema presné¢ vymezené hranice. Poprvé tento termin pouzil John Dryden v dopise vévodovi
z Dorsetu, kde se zminuje o poezii Johna Donnea: ,,Neni metafyzicky jen v satirach, ale i
v milostné poezii, kde by méla vladnout pouze ptirozenost. Uvadi nézné pohlavi do rozpakd,
kdyZz misto toho, aby je pobavil a podmanil si jejich srdce jemnym citem, zahrne je

filozofickymi uvahami.*

(pteklad K.B.) O néco pozdéji termin definoval Samuel Johnson
v knize Zivoty basnikt, kdyz referoval o Abrahamu Cowleym. ,Na zadatku sedmnactého
stoleti se objevila odriida basnikii, které Ize oznait jako basniky metafyzické.«* (pieklad
K.B.) Johnson déle tuto metafyzi¢nost definoval jako nachazeni spojitosti mezi vzajemné
nesouvisejicimi obrazy, jejichz nepodobnost je zjevnd. Jeho postoj vici takovému
basnickému tvoieni, takové disonanci nebyl pozitivni. Nazev ,,metafyzicky* mél roli jakési
ptezdivky, pracovniho ndzvu. Podle Johnsona odpovidala metafyzi¢nost pfehnané analyze
vnimané skute¢nosti, naruSovani stability, coz o sto let pozdéji komentoval Thomas Stearns
Eliot ve své stati Metafyzicti basnici, kde se snazi nehodnotit metafyziky podle chyb, ale
podle jejich pfinosu. Se zminénou analyti¢nosti souhlasi, neni vSak podle n& na zavadu,
protoZe ji vnima jako krok k dalsi syntéze véci v novych souvislostech.’

Nekteré basné jsou vice metafyzické, nékteré méné. Basnici samotni nepsali
s védomim, ze tvoii metafyzickou poezii. Mnoho nejlepSich basni bylo psano takiikajic ,,do

Supliku®. Ne nadarmo je Drayton nazyval ,,Chamber poets®, tedy ,,pokojovi basnici* (preklad

3 John Dryden: A Discourse Concerning the Original and Progress of Satire. In: John Donne’s Poetry. Ed. A. L.
Clements. W. W. Norton & Company, Inc. New York 1966, s. 106.

* Samuel Johnson: Lives of The Poets. In: John Donne’s Poetry. Op. cit., s. 107.

> T. S. Eliot: O basnictvi a basnicich. Odeon. Praha 1991, s. 179.



K. B.)® At jiz byl nazor na nazev ,,metafyziGti basnici“ jakkoli sporny, pro el nasi prace se
dobie hodi, pokud bereme na védomi specifickou variabilitu tohoto terminu. Neni to Skatulka,
do které se da zaradit umélec a jeho dilo jako jeden celek. Naopak, je to oteviena zahrada, kde
si mohl bésnik zasadit jednu kvétinu nebo cely zahon.

Podle teckého vyznamu slova metafyzika, tedy to, co je za fyzickym, je moZné
spatiovat v metafyzické poezii jevy, které se nachazeji za béZnym sémantickym rejstiikem
poezie do té doby. Hranice vnimani souvislosti mezi jednotlivymi prvky jsou zde
ptekraCovany, ovSem ve svété basnické svobodné tvofivosti je mozné cokoli. Toto nas vSak
nema dovést az k naprosto svobodnému surrealistickému pojeti asociaci, coz muze byt
zavade¢jici, protoze metafyzicnost poezie v kontextu anglické literatury sedmnactého stoleti je
zaloZena na principu promyslenosti a logické vystavby basné, pfestoZze obrazy, které jsou
pomoci této logiky spojovany, mohou odporovat bézné predstavivosti.

Tato revoluce v basnické sémantice rozsifuje vyznam estetické¢ funkce basn¢, protoze
je stimulujicim prvkem ¢tenafovy fantazie. Kromé necekanych souvislosti se u metafyzickych
basni Casto setkavame s principem protikladu. Ve vyjadieni emoci a stavli mysli hraje antiteze
dillezitou roli, protoZze je nejblize k pfesnému popisu basnikova rozpoloZeni nebo jeho
chapani vnimané skutecnosti. AvSak castéji nez antiteze se protiklad vyskytuje ve formé
kontrastu nebo 1épe paradoxu. Jeho vnimani je podle Eliota jednim z rozdilii mezi basnickou
mysli a obyCejnym ¢Elovékem, jehoz vnimani skutecnosti je chaotictéjsi: ,, Takovy ¢lovek cte
Spinozu ¢i se zamiluje a tyto dvé zkuSenosti spolu nijak nesouvisi, stejn¢ tak jako nesouvisi
s klapanim psaciho stroje nebo s vini pfipravovaného jidla. V basnikové mysli vytvareji tyto

zkusenosti nové celky.«’

Metafyzicky basnik Sokuje, provokuje Cctenafovo mysSleni.
Spontannost basnické vypovédi vSak neznamena, ze by protiklad mezi ptifazovanymi prvky
byl ndhodny. Pravé naopak, je to promyslend koncepce napéti a rozpolcenosti, se niz se kazdy
basnik vyrovndva osobitym zplisobem. Jednim z dilezitych vlivli na zpracovani principu
protikladu je ndbozZenské vyznani. K tomu se vratim pozdé;ji.

Antiteze nas pfivadi k jedné z klasickych tviir¢ich poloh barokniho umélce. Baroko
jako umélecky smér v literatue je obdobné jako metafyzickd poezie obtizn€ definovatelné.
PredevSim ve smyslu toho, co je pro literarni baroko typické. Ona typiCnost je jakymsi
vybérem podobnosti z rozlicnych projevll v tvorbach rliznych zemi, kde tyto projevy lze

oznacit jako barokni a casové spadaji do obdobi mezi renesanci a klasicismem. Piedni

® Helen Gardner: The Metaphysical Poets. In: Seventeenth Century English Literature. Ed. William R. Keast.
Oxford University Press. New York 1962, s. 52.
"T. S. Eliot: Op. cit., s. 180.



osobnosti, jejichz dilem se hodlam v této praci zabyvat, neni mozné zatradit do jednoho
typického proudu, aniz bychom tim zjednodusili motivace, které¢ vedly ke vzniku jejich basni.
Ukolem této prace neni vystihnout podstatu baroka, avsak barokni rysy jsou pro tuto praci
zakladni spojnici mezi ¢eskou a anglickou duchovni lyrikou té doby. Proto je zde namisté
vytyCit alespont zékladni pilite definice baroka. Ne vSechny z nich podpofi hledané spojeni
mezi ¢eskou a anglickou duchovni poezii té doby, ale mizeme si z metafyzického tvoteni vzit
ptiklad a pojmout obé¢ literatury jako dvé skutecnosti, jejichz propojeni je necekané, ale podle
barokniho principu pfeskupeni miize pfinést novy pohled na realitu.
spiritualni basnickou tvorbou, protoze se od sebe lisi jak formou, tak tematickym vybérem.
Svétské basné jsou vSak pro metafyzickou poezii zékladni, protoZe pravé na nich se specifické
rysy této poezie projevily nejdiive. Existuje ovSem také mnoho basni duchovnich, které
rovnéz vykazuji rysy metafyzické, a v nich jiz mlizeme vypozorovat paralely s duchovni
literaturou ceskou, a to v tematické oblasti, v pfistupu k hlavnim idejim basni 1 v dalSich
veécech. Vyskytuji se tedy urcité body nebo spiS oblasti, které napomahaji k porovnani obou
literatur. Kazda z nich zaujimé k t€émto bodim néjaky postoj, at’ uz je podobny nebo odlisny,
jde tady o cirkulaci kolem stejnych ohnisek, i kdyz se tento pohyb obcas odehrava v jinych
rovindch. Jednotlivé kulturné-historické okolnosti vzniku d€l spolu nemusi souviset, ale
casové pasmo, historicky usek a princip kulturniho sdileni pronikaji do evropského mysleni a
tim padem vyvijeji ur€itd pnuti, sklony, tendence, které maji n&jaky spole¢ny zaklad
v prevladajicim svétovém nazoru. Existence takového svétondzoru a jeho schopnost plisobit
na tfeba riizné zalozené spoleCnosti a kultury napoméahd srovnavat pravé vysledky projevii
zminovanych tendenci v literatufe. Pfichylnost daného nazoru k baroknim prvkim evropské
kultury sedmnéctého stoleti je intenzivni. Co je tedy barokniho na metafyzické poezii? Jak
vlastné konkrétn€ souvisi metafyzické basné s duchovni literaturou?

Zatnéme dynamikou, tedy silou, kterd v poezii zpisobuje promény a pohyb.
V priibéhu basné se obrazy vyvijeji jako charaktery v roméanu. Na konci nejsou stejné jako na
zacatku nebo respektive pred zacatkem cteni. Tento jev je jist€ barokni a s dynamikou se
setkavdme nejen v barokni literatufe, ale i v jinych uméleckych sférach, predevsim ve
vytvarném umeéni. Samoziejmé nemusi byt typickou pouze pro baroko, dynamika stejné jako
jiné charakteristické rysy baroka se daji vztdhnout i na nckteré dalsi umélecké styly, avSak
klicové je, ze po relativné vyvazené strukturdlni koncepci renesance ptirozené sklony ke
zmeéné prindseji chaos, rozpor, metamorfézu. Tyto prvky lze pozorovat i v metafyzické poezii

alzbétinskych basniki. Za ptiklad mize poslouzit napt. basenn Rozbresk od Johna Donnea.



Samotny nazev basné evokuje Cisté svitani, coz je symbol prichodu svétla, slunce, dne, tedy
néceho dobrého, kladného. Ne tak u Donnea. Ve tiech slokach basné vycita milence, ze jej
chce opustit jen proto, Ze je den. Vycita svétlu, Ze vola lidi z postele do prace a od milenecké
lasky se dostava az k manzelstvi. Basen konci vtipnym postitehem o vztahu lasky a casu: ,,Za
povolanim musis jit? / Smrt laska z toho bude mit! / At miluje si kdo chce z nas, / jenom ne
ten, kdo nema &as. / Kdo miluje, a& ma sv4 jednani, / je manzel, ktery jiné prohani.« ®

Viaclav Cerny povazuje za normalni stav barokni duse ,,...pohyb plynouci z konfliktu
sil. Pohyb citény jako usili o novou, budouci a definitivni stabilitu, dosud nedosazenou a
bezpochyby na této zemi nedosaZitelnou ... Barokni inspirace uvede tedy do struktur dosud
pevnych a ustdlenych pohyb. Reorganizuje hmotu uméleckého dila podle svého niterného
principu.*’ Tato definice jen potvrzuje jiz zminény princip preskupeni, analyzy a op&tovné
syntézy, se kterym se setkdvame u metafyzické poezie. OvSem novou myslenku zde vnasi
slova ,,na této zemi nedosazitelnou®. Do pracovni atmosféry bézného literarniho tvofeni se
vlozila mySlenka na véEnost, posmrtné véci, a evokuje jiny nez pozemsky svét.

Jestlize nékde védhame, co je pro baroko typické, nemusime dlouho piremyslet nad
prvkem, bez néhoz se baroko neobejde. Biih je kolébkou myslenkovych postupii duchovnich
basni baroka. Vic¢i nému se vymezuji jednotlivé basnické osobnosti, on stoji nad vSemi
protiklady a kontrasty, k nému se basnik obraci a pokud tak necini explicitné, stejn¢ Biih stoji
v pozadi jeho tvorby uZ jen proto, Ze ve skutecnosti on sam je autorem, on je darcem poezie.
V kontextu literatury katolické se Casto setkavame s percepci Boha jako ,,spoluautora® nebo
hlavniho inspiratora umeéleckych dél. Toto vnimani miZze souviset také s tim, jak se rizné
cirkve stavéji ke zpisobim dosazeni spasy a Boziho kralovstvi a moznostem ovliviiovani
svého osudu pomoci skutkli nebo viry. Vyrazny rozdil je mezi postojem cirkve katolické a
ostatnich nekatolickych cirkvi. Zdmérné¢ nefikdm protestantské nebo reformacni ¢i
evangelické, protoze kazdy z téchto ptivlastkii ma urcité zabarveni a nevystihuje Cisté opozici
katolicismu. Nicméné, spoléhdni se na Boha ve vSem bez moZnosti zménit néco na svém
udélu se pak promita i do literarni tvorby. ,,Poezie byla do lidskych dusi vnuknuta Bohem...,

“!9 Tento citat uvadi Vaclav Cerny,

poezie neni le¢ sdéleni dechu nebeského a bozského...
kdyz rozebira estetiku Nevyslovného, Nevyjadfitelného, tedy stavu, do kterého se basnik
dostava pii rozjimani o Bohu. Pohlceni a fascinace autoritou, ktera ovlada basnikiv Zivot a

zaroven je utoCiStém pred svétem plnym nejistot, je Castéji k nalezeni v Ceské poezii. U

¥ John Donne: In: Skola noci. Ed. Zdenék Hron. Ceskoslovensky spisovatel. Praha 1978, s. 92.
® Vaclav Cerny: Az do predsing nebes. Mladé fronta. Praha 1996, s. 101.
1L uis de Leon: Citat ze jmen Kristovych. In: Vaclav Cerny: Op. cit., s. 98.



basnikl zjinych cirkvi se mnohdy dockdme jiné inspirace, hlubSiho zamysSleni a snahy
piiblizit se Bohu jinou cestou nez Cisté jen skrze viru. Nechci tim tvrdit, ze by katolicka
poezie byla mén¢ kvalitni v tom, ze by autofi psali s pocitem, ze na svém dile nemusi
pracovat, protoze je predem dané, ale je tieba s timto faktem pocitat pti rozboru jednotlivych
basni a uvédomovat si dulezitost ndbozenské prisluSnosti autora, ktera mize mit vliv na
proces tvorby basné a bezesporu ma vliv na vybér motivii, symbolll a na vnimani nékterych
jevu.

kli¢ove, netvorili v metafyzickém duchu pouze basné se svétskou tematikou, ale psali také
basné duchovni. George Herbert nebo Richard Crashaw se této tematice vénovali v podstaté
po celou dobu své literarni kariéry, avSak u dalSich autorti, jako napt. u Herbertova pfitele
Johna Donnea nebo u pfedstavitele mladsi generace metafyzickych basnikli Roberta Herricka
se jednalo o tviiréi obdobi v pozd€jsim véku, kdy jiz basnici vyjadiovali jinou Zzivotni
zkuSenost a roz$ifovali ohnisko zajmu vedle bouflivého Zivota také o smrt. Eschatologické
motivy jsou dalSim jevem, ktery je spolecny této i Ceské poezii.

Jiz jsem zminila, ze zdkladnim pramenem pro naSe srovnavani neni metafyzicka
poezie svétska, ale nelze ji opomenout. Jednak je zésadni pro zkoumani jednotlivych ryst
tohoto typu poezie a jednak proto, ze tyto rysy se promitaji také pravé do duchovnich basni té
doby, zvlast' jsou-li jejich autory lidé, kteti byli inspirovdni vlnou novych metafor,
spojovanim neobvyklych skutecnosti a fascinovani pfilezitosti dat tak prostor své vlastni
osobité fantazii a imaginaci, coz se promitlo i do poezie ndbozensky ladéné.

Hlavni osobnosti, od jejiz tvorby se odvijela cela dalsi linie metafyzické poezie té
doby, byl John Donne. Jeho poezie poskytuje piiklady nového poetického uvazovani,
schopnosti popsat nepopsatelné¢'' pomoci komplexnich metafor zvanych anglicky ,,conceits*
nebo italsky ,,concetti metafisici ed ideali* jak je pojmenoval Testo, aby tak rozlisil ,,concetti*
pouzivané¢ ve stiedoveéké italské poezii a metafory metafyzickych basnikli sedmnactého
stoleti.'” Pravé ,,concetti metafisici jsou zakladnim stavebnim kamenem metafyzické poezie.
Jak jsem jiz uvedla vyse, jsou to metafory vystavéné na novych souvislostech, neobvyklych a
nesourodych spojenich. Podle Helen Gardnerové je tieba rozliSovat mezi pouhym
pfifazovanim protikladnych prvki, coZz samoziejmé vytvaii obraz rozporuplnosti, ale bez

jiného ucelu nez pro pouhou existenci tohoto obrazu. Kdyz vSak ¢tenatr vidi metafyzickou

'C. V. Wedgewood: Seventeenth-Century English Literature. Oxford University Press. London 1970, s. 54.
12 Sir Herbert Grierson: Donne and Metaphysical Poetry. In: John Donne’s Poetry. Op. cit., s. 114.



metaforu (conceit), je jakoby nucen &ist dal." ,,Pfirovnani se stava conceit, kdyZ jsme nuceni
uznat podobnost jevi,, pfestoze jsme presvédieni o jejich nepodobnosti.“!* (preklad K. B.)
Ucelem této metafory neni tedy pouze to, Ze samouceln& existuje, nebo ospravedinéni této
existence, ale jde tady o presvédceni v diskuzi basnika se Ctenafem, kdy je kontroverzni
metafora odhalovana kousek po kousku v promyslené koncepci basng."” V metafyzické basni
se nesetkdme s nahodilosti. At jiz je conceit sebevic odvazny, vzdy je zakotven v logickych
spojitostech, i1 kdyz jejich logika nemusi byt logikou basnikl klasickych. Naptiklad milenci
jsou u Donnea zobrazeni jako dvé nohy od kruzitka, které se od sebe mohou vzdalit, a ptesto
zustavaji spojené. Nebo blecha je pro n¢j prostiedkem ke svadéni: ,,V té bleSe promisi se krev
nas dvou. / Vis§, ze v tom nikdo nevidi / hiich, hanbu, ztradtu panenstvi. / Uz pted svatbou si
uziva, / krvi, co z nas dvou ma, se nadouva, / dava si vic, nez dokazem my dva.«'

Co se tyce formy, u anglickych metafyzickych basnikli byl ve vétsiné piipadii
oblibeng;jsi kratsi celek. Basné se podobaji epigramtiim diky zalibé autorti v hutnosti vyjadieni.
Samoziejmé je tieba odliSit opravdové epigramy, jaké psal napt. Robert Herrick, které
vykazuji rysy metafyzické poezie, ale velmi kratkou strukturou a obsahem, jenZ ma mnohdy
charakter filozofické pfipominky nebo observace, se blizi spiSe metafofe jednordzové a
nerozvité. Napt. O mém pohrbivani: ,,Rad bych prospal tuto noc, / nez usvit ptijde na pomoc.

/ Pak smim opét uvidét, / jak vstanu ja i cely svét. 7 (

pteklad K. B.) Epigram nem4 prostor
k vystupfiovani conceitu, jak je tomu u metafyzické basné. Co je ovSem na takové basni
epigramatické, je pravé nahromadéni, nahusténi mnoha informaci na relativné malém
prostoru. John Donne byl fascinovan vystavbou biblickych Zalmi. ,,Takova forma je
neobvykld a zvlastni a k jejimu vytvofeni je tfeba skutecné pile, aby konecny vysledek byl
takovy, Ze neni mozné basni ani slabiku odebrat nebo naopak pridat.“'® (pteklad K. B.) Je
nasnadé, Ze Donne se snaZil takovou strukturu vytvaret ve svych basnich a podobné také dalsi
béasnici jako George Herbert nebo Andrew Marvell. Stavba biblickych Zalm@ Donnea

ovliviiovala nejen svou formou, ale i po strance metrické. Néktefi mu vytykali, Ze

nerespektuje metrum, povazovali jeho zvlastni vers za vysledek neschopnosti napsat metricky

1 Preklad slova conceit je obtizny a nelze jednim slovem vystihnout podstatu metafyzické, vystizné, davtipné
metafory, proto si pro tuto praci vyptj¢im anglické originalni slovo conceit.

' Helen Gardner: Op. cit., s. 54.

' Helen Gardner: Op. cit., s. 57.

' John Donne: Komu zvoni hrana. Ed. Zdenék Hron. Ceskoslovensky spisovatel. Praha 1987, s. 88.

' http://www.luminarium.org/sevenlit/herrick/buried.htm In: Gottfried Von Strassburg: Luminarium:
Anthology of English Literature; www.luminarium.org

'8 Helen Gardner: Op. cit., s. 53.
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kvalitni basen. Zejména jeho vrstevnik Ben Jonson tvrdil, ze: ,,Donne by zaslouzil obé&sit za
to, Ze nedodrzuje metrum.*"

Neni pro nds dulezité zabyvat se metrickymi zvlas$tnostmi a odchylkami v Donneové
poezii, ale relevantni je uvést jeho inspiraci Zalmy, protoZe biblické motivy jak formalni, tak
obsahové budeme zkoumat i u dalsich autorti. U Zalmi pro né&j byl zasadni intenzivni zavér
basné. ,,Celkovy ramec basné je jako opracovavani kusu zlata, ale posledni odstavec, ten je
jako dojem z kone&ného vzorku. A to je to, co ¢ini basefi tak §tavnatou.“*® Pravé silny zavér
je dalsi z charakteristickych znakli dobré metafyzické basné. Zvlasté u Donnea je patrné, ze se
snazil o podobny postup vystavby dila, jako to vidél u Zalmi. Tak vznikaly nezapomenutelné
verse, jejichz obsah Casto jakoby stoji v protikladu k nazvu basn¢, maji na zavér prekvapit a
jsou tak vybrouSené, ze az svadi k myslence, Ze nejprve byly napsdny pravé ony a potom az
zbytek celého dila. Pozadu ovSem nezistava ani pisobivy vstup. Zda se, ze zacatek a konec
jsou zamérné zdlraznény, aby ¢tenai mél motivaci Cist dal a byl za ni také odménén. Napf.
basenn Kanonizace zacinéa slovy: ,,Proboha ml¢ a nech mé milovat®, coz samo o sob¢ je
piekvapujici, zvlast' kdyz nazev vnucuje predstavu cirkevniho obfadu a s nim spojené Ucty.
V pribéhu bésné zjistujeme, Ze kanonizace je ¢ast conceitu, je metaforou na spojeni milencii
a obhajobou jejich udélu milovat se. Kon¢i versi: ,,Pohlavi, jez nas spoji, zanikne, / po smrti

zazrakem zas miZem vstat - / uménim milovat.“*!

Cili opét promitne, rozvede metaforu,
neobvyklé spojeni milostné lasky, lasky vSeobecné, cirkve a urcité davky osobité drzosti.
Jsme pfemoZeni, nemliZeme nic namitat, at’ uz se zdd byt toto spojeni jakkoli nésilné, je
pusobivé a ve své podstaté pravdivé, protoze je nahlizeno basnikovou mysli a podano velmi
¢tenafsky vstticnym zplsobem.

Také duchovni basné Johna Donnea, kterymi se budu podrobnéji zabyvat
v nasledujicich kapitolach, zacinaji s obdobnou svébytnosti. V tom Ize spatfovat jedno
z propojeni metafyzickych basni svétskych a duchovnich — v jejich vystavbé a Castecné i ve
form¢. Jeden z oddilti jeho duchovni poezie jsou Zbozné sonety. Pravé forma sonetu se zda
byt pro Donnea idealni k podani ptfesné takového obsahu, jaky chce sdélit, pfiCemz je
ovlivnén tendenci anglické literatury v sedmnéctém stoleti k hutnosti, ke kondenzaci. ,,Kromé
Hopkinse nevtésnal zadny basnik tolik informaci do jednoho sonetu jako Donne.“** (pieklad

K. B.) Pravé tim je duchovni poezie Johna Donnea v t& dobé vyjimecnd. Ve své originalité

nezlistava jist¢ jen u formy. V kontextu tvorby jinych autort jak v Anglii, tak v kontinentalni

' Ben Jonson: In: Skola noci. Op. cit., s. 84.

% John Donne: In: Helen Gardner: Op. cit., s. 56.

2! John Donne: In: Skola noci. Op. cit., s. 89.

2 Helen Garnder: The Religious Poetry of John Donne. In: John Donne’s Poetry. Op. cit., s. 220.
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literatute nenalezneme druhého basnika, ktery by dokazal tak precizné vyuzit sonet k meditaci
ve smyslu duchovniho cviceni jezuitského uceni Ignace z Loyoly. Tento postup bude
podrobnéji rozebran a také porovnan s katolickou tradici meditacni poezie v ¢eském prostiredi.

Dalsi autor, jehoz metafyzickd poezie vychazi vyhradné z poezie duchovni, je George
Herbert. Pokud srovnavame anglickou duchovni poezii s Ceskou, pak co se tyce formalni
stranky, u Herberta nalezneme basné podobajici se ceskym meditativnim textlim rozloZzenim
informace do rozsahlej$iho basnického celku. Herbert neni klasickym ,,nasledovnikem* vzoru
Johna Donnea, jehoz originalitou se podle mnohych literarnich teoretiki nechali inspirovat

basnici mladsi generace. Herbertova poezie je svébytnd a méla rovnéz silny vliv na dalsi

vvvvvvv

basnické $kole“ nez o Donneové.

(preklad K. B.) Skola ve smyslu organizované
spole¢nosti basnikli v souvislosti se jménem Herberta ¢i Donnea neexistovala. Mezi témito
basniky tedy byl vztah rovnocennosti ve smyslu autenti¢nosti vlastni tvorby, i kdyz pfi
detailnim zkoumdni je mozné nalézt vzajemnou inspiraci u nékterych motivli, nejde vSak o
piebirani napadt, v tomto piipadé se spise jedna o typ basnické diskuze.

Unikatnost Herbertovy poezie spociva v celkovém ladéni, vybéru jazyka, obrazli a
jeho rozpolozeni. Basné, v nichz ventiluje své zdporné emoce, jsou psany se sebeovladanim,
védome se vyhyba pouziti hrubych vyrazii. Pfesto je v téchto verSich patrnéd exprese a fazeni
rozporuplnych jevi. ,,V svych bezstarostnych dnech / zaziva clovek epitaf si shani, / sdm sobé
mary pozlati, / co staci dech: / VSak, Pane, u¢ nas umirani, / at’ tohle vse je zivot ve smrti.«**
Protichtidné obrazy jako zivot a smrt, bezstarostnost, epitaf do sebe zapadaji a chybi zde
patos, ktery nachazime u nckterych meditativnich basni eschatologického charakteru.
Herbertliv projev je univerzalnéjsi a ne tolik zaméteny na svilj vlastni, osobni konflikt nebo
lépe na jeho intimni vztah s Bohem, coz se projevuje jednak ve vybéru lidovéjsich jazykovych
prostiedki, ¢asto naptiklad pouziva ptislovi, aby zjednodusil myslenku, kterou jako kazatel
zprostfedkuje lidem, a aby zpfistupnil a osvé€zil Bozi ptikazani ve verSich, které jsou Zivé a
ucelné. Jeho projev rozhodné nezapada mezi zkostnatélé struktury morélnich poselstvi, jak je
vidime u mnohych basni katolickych baroknich autord. Tyto vyzvy se bohuZzel vétSinou
neobesly bez pohrizky peklem nebo smrti, coz je z hlediska jezuitské psychologie kazatelstvi

piirozené, ale v poezii tento opakovany jev mize zplsobit ijmu na krase myslenky, kterou

basnik vyslovuje, podobné¢ jako kdzani, které muize predavat inspirujici podnéty, ale pokud

3 Robert Ellrodt: George Herbert and the Religious Lyric. In: Sphere History of Literature, English Poetry and
Prose 1540-1674. Ed. (;hristopher Ricks. Sphere Books, Ltd. Londyn 1987, s. 199.
# George Herbert: In: Skola noci. Op. cit., s. 102.
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jsou zataraseny imperativy a hrozbami, hodnota inspirace se snizuje, ne-li vytraci. Napf.
Matg&j Vaclav Steyer pise: ,,Snad jest dnesni den posledni / tvého zde prebyvani, / 6 Glovéde,

mne poslechni, / dej se hned na pokani!“*

V basni Kostelni sloupovi, kterd je urcitou variaci na napominani véticiho Clovéka,
obménuji se hiichy a vysvétlovani jejich Skodlivosti, ¢ili je to svym zplisobem typ basnického
pasma. Herbert je pfedevSim kazatel, moralni aspekt, kontrolovana forma basn¢ projevujici se
v preciznich rymech a metru, mé prednost pied osobnim vyjadfenim. To se dostava na povrch

ve form¢ osobitosti vyrazu a skutecné ctivosti jeho basni. Pro doklad Herbertovy formalni

vyspélosti uvadim ukdzku v originale a poté ve svém pracovnim piekladu:

,Drink not the third glass, which thou canst not tame,
When once it is within thee; but before
Mayst rule it, as though list; and pour the shame,
Which it would pour on thee, upon the floor.

It is most just to throw that on the ground,

Which would throw me there, if [ keep the round.**®

Pteklad: ,,Nepij jiz tieti sklenici, kterou nejsi schopen pokofit, / jakmile je v tob¢; ale
nez se tak stane / mtizes ji ovladnout; a vylit na zem / hanbu, kterou by ona vylila na tebe. / Je
nanejvys spravedlivé odhodit to, / co by tebe odhodilo, kdybys drzel krok s dalsi rundou.” Je
vidét, ze Herbert nezistdva ve svém kazani u pouhého zdkazu. Ukazuje, co se stane, kdyz
Clovek zhtesi, a jeho piiklad je namnoze prakticky. Neni vSak jednostranny, ddvad moznost
¢inu, aktivni reakce proti tomu, co ¢lovéka poskozuje. Neziistava tedy sedét s rukama v kliné
a nenaplnéna touha naléza prostor ke kompenzaci, byt’ tato kompenzace mize vyznit pomérné
agresivné. Tato Cinnost, tedy zahndni hfichu néjakym skutkem a ne pouhym sebezapienim a
tichym odpiranim vyjadiuje anglikanskou viru ve skutky, které mohou véticim zajistit spasu.
Podobné tvir¢i imperativ mizeme vidét v basni Bedficha Bridela Rozjimdni o nebi v noci na
jitrni BoZiho narozeni. Sice rozkazuje, ale také davd moznost vhledu do krasy promeény
smysleni. Bridel je v tonu jiny nez Herbert, podobné zni snad jeho soucit s clovékem a respekt

k nému, coz je také pomérné€ ojedin€ld véc v barokni atmosféfe zavrhovani vSeho

pozemského. Jeho osloveni ¢lov€ka neni tak patetické jako napiiklad u Adama Michny

¥ Matgj Viclav Steyer: Kancional ¢esky. In: Rize, kterouz smrt zaviela. Ed. Zdefika Ticha. Odeon. Praha 1970,
s. 258.

%6 George Herbert:The Complete English Works. Ed. A. P. Slater. David Campbell Publishers. London 1995, s.
9.
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z Otradovic, jakoby dokazal hovoftit s ¢lovékem se stejnym jemnocitem, s jakym hovofi se
svym Bohem. V jeho hlase nezni pedantstvi, ale Zzivotni zkuSenost a niternost, ktera
rozechvéje uvnitt ¢tenare strunu diveérného porozumeéni a vnitiniho ztiSeni. ,,Promén, proméi
tvé lasky, / ach, posetily lovage, / laska ma byt bez vrasky, / pozemské vie pre¢ utede.“?’
Formalné¢ se Bridel podoba Herbertovi v pfesnosti svého rymu. Herbert je, jak jiz bylo feceno,
lidovy ve volbé jazykovych prostredk, avSak kroti ,proverbidlnost® své poezie
sofistikovanou formou svych basni. Bridel se vyhyba lidové zngjicimu sdruZenému rymu a
voli radé€ji vic moznosti nabizejici rym stiidavy. Kromé lidovosti je také podobné jako
Herbert ¢loveku blizky tim, ze jej neodsuzuje jako primérnou soucast vSeho pozemského,
pomijivého, ale naopak v ném rozdmychéava Bozi jiskru: ,,Vzhtiru, vzhlru viz nebe, / m¢j ten
pobozny oby&ej, / ono &eka na tebe, / k némuZ tviij stvofen oblidej!“*® Pfi porovnavani
uvedenych dvou basni je namisté¢ zminit také ¢iselnou symboliku, ktera se objevuje u obou
autorti. Herbert pracuje s ¢islem tfi — tieti sklenice a Bridel s ¢islem dva — dva verse, slunce a
mesic — a s ¢islem Ctyfi, kdyz popisuje Ctyfi rocni obdobi, ktera jsou ,,lekci nebo Cteni / autora
divného jména.«*’

Metafyzicka poezie ma jiny vyznam v kontextu anglické literatury, nez kdyz literarni
teoretik hovoii o Ceské metafyzické poezii. Zde se nikdy neuvazovalo o spojitosti metafyzi¢na
s davtipnymi metaforami, jak je zndme z anglickych basni, ale slovo metafyzicky slouzilo
k popisovani meditativni poezie, kdy bésnici rozjimali o Bohu, o svatych, kitu, BoZi trojici, o
Pann¢ Marii, o svatosti oltafni a podobné. Nepochybné i zde ma vyznam slova metafyzicky
své opodstatnéni. Jednd se o néco, co presahuje fyzi¢no, tedy se navracime k pivodnimu
sémantickému obsahu tohoto vyrazu a vyddvame se do nadpfirozeného, transcendentalniho
svéta. Barokni literatura u nas byla dlouho zanedbana, co se tyCe literarné-teoretického
zkoumani. Proto neni divu, Ze slovo metafyzicky si ponechalo pouze svij zakladni vyznam
pfi jejim popisu. Po bliz§im nahlédnuti do paralel mezi ¢eskou a anglickou duchovni poezii té
doby v8ak mlizeme termin Ceska metafyzicka poezie rozsifit 1 o nékteré charakteristické prvky
metafyzické poezie anglické, a to pfinejmensim co se ty¢e inovaci v duchovni lyrice milostné.

Tak jako anglicti metafyzici byvaji spojovani se sttedovékou poezii diky conceitiim,
které je odkazuji az k Dantovi, tak i v ¢eské barokni poezii hledaji nékteti védci spojitost
s poezii stfedovékou — gotickou. Napt. Vilém Bitnar v publikacich O ceském baroku

slovesném a Postavy a problémy ceského baroku literarniho vidi naslednost gotiky a barokni

7 Bedtich Bridel: Jeslicky. In: Ruze, kterouz smrt zaviela. Op. cit., s. 360.
% Bedfich Bridel: Op. cit., s. 363.
¥ Tamtéz, s. 358.
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tvorby v piekladech Bedficha Bridela.’® Nebo Véclav Cerny v knize 4% do predsiné nebes
podava vycet diivodi, pro¢ je baroko znovunastolenim gotickych principt.’’ Avsak podle
Zdenikky Tiché neni mozné povaZovat baroko za negaci renesance a za ndvrat zpét ke
sttedovékym cirkevnim jistotam. Ztotoziuji se s jejim nahledem, ze baroko je ,,...slozity jev,
ktery byl vyvolan krizi pocitu Zivotni jistoty, jimZ vyznivala renesance.“’> Uvadi dale, Ze
evropské mysleni bylo ovlivnéno zamotskymi objevy, rozvojem analytického zkoumani, které
pfislo s velkymi védeckymi objevy, filozofie Descartova a Baconova rovnéz ptispéla k pocitu
zivotni nejistoty, celkovy postoj ¢lovéka k zivotu a kroli, kterou zde na svéte ma, se
proméioval. Cirkev byla rozd€lena a v mnoha zemich véetné zemi Ceskych znovu nasilné
upevnéna jednota katolicismu. Baroko jist¢ vykazuje nékteré spolecné rysy s gotickou
spole¢nosti, podobné jako se n€které prvky renesance objevily v romantismu atp. a jako touha
po rovnovaze vyplyvajici z vnitiniho i vnéjs$iho chaosu a pohybu, se jevi naprosto pfirozenym
a ptvodnim umeéleckym projevem reagujicim na svétové i domaci udalosti.

Barokni literatura bezesporu je v ur¢itém smyslu dédicem stfedoveke literarni tradice,
avSak hledani navaznosti na lyrickou pisent ¢i basenn gotického obdobi by nemélo vyplyvat
z presvédceni, ze baroko je vzkiiSenim gotickych principti nebo krokem zpatky smérem
k obdobi stfedovéku. Duchovni béaseit barokni méa samoziejmé urcitou ndvaznost na
sttedovéké vyjadieni kiestanstvi a na meditacni reflexi, ovSem je tieba brat v potaz, ze ve
sttedovéku byla poezie zaméfena na jiné spoleCenskeé vrstvy™, slouzila mimo jiné ke
zdtraznéni odlisSnosti duchovnich od obycejnych véticich lidi a méla spise posilovat tctu a
respekt vici duchovenstvu. Literatura nebyla psana za ucelem demokratizace kiest'anského
vzdélani, ale spi§ k Siteni védomi cirkevni vyjimecnosti, tajemné nesrozumitelnosti, kterad
posilovala dojem, Ze pouze cirkev vi, co je spravné, a hovoii bozskym jazykem. Tak byla
literatura také rozdélena do dvou hlavnich oblasti. Existovala vétev exkluzivni literatury, tedy
tzv. ,,vy$si styl“, kam fadime napt. Zivot sv. Katefiny, a druha odnoZ uréena Sir§imu
obecenstvu, tedy ,,nizsi styl®, jehoZ nejcitovanéj$im reprezentativnim dilem byva Zivot sv.
Prokopa.

V sedmnéctém stoleti ale dosSlo pfirozené k proméné ulohy literatury i pfistupu k ni.
Po vydani Obnoveného fizeni zemského vroce 1627 cirkev potiebovala podporu
v protireformacnim usili. Velka ¢ast obyvatel odesla nebo byla nespokojena se stavajicim

vyvojem udalosti. Vzdélanost, kterou vyznamné reprezentovali napi. clenové Jednoty

30 7denka Ticha: In: Raze, kterouz smrt zaviela. Op. cit., s. 12.
31 Vaclav Cerny: Op. cit., s. 144n.

32 7detika Ticha: Op. cit., s. 16.

3 Tamtéz, s. 12.
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bratrské, presla nyni do rukou jezuitt. Jejich disciplina a rozséhlé znalosti samoziejmé mély
své prednosti a byly obdivuhodné, ale literatura vyddvana cirkevnimi predstaviteli si nesméla
dovolit pfili§ zdlGraznovat svou nedostupnost a vzdalenost obycejnému cloveku, jako tomu
bylo ve stiedovéku. Proto miseni prvka literatury vzdélancti a lidové slovesnosti bylo
pfirozenym postupem. Tyto dv€ vrstvy na sebe navzdjem pisobily, coz vedlo k n¢kolika
jevim. Napiiklad u Adama Michny z Otradovic se setkdvame se zvySenym pouzivanim
imperativu u prvni osoby mnozného ¢&isla. Casté je svolavani lidu, véficich a pod. ,,Slechetng
spolu kradejme, / srozuméni svaté mé&jme, / nemilujme jen Boha, / viecko trpme pro Boha!***

Silnou inspiraci bylo jiz zminéné u€eni Ignace z Loyoly. Krom& meditacnich technik,
které jest¢ budou probrany, inspiroval barokni autory ve zdiraznovani smyslového vnimani
zkuSenosti s Bohem. Napfiklad pfi rozjimani o pekle maji véfici ,,...Cichati dym, siru, kal a
véci hnijici..., zakouseti chuti v&ci hoikych, jako jsou slzy, hote a &erv svédomi...>> Toto je
zvlast patrné u Adama Michny a u Bedficha Bridela. Napf. v Michnové basni Duse
v ocistcovém ohni, popisuje licka: ,,...mozk po nich tece, / Zizaly pysk zziraji, / Cervi z nich
pastvu zbiraji, / neni o zradlo péce.“ Touto smyslovosti, at’ jiz zapornou, vyvolanou obrazy
pekelnych muk, nebo kladnou, rozplyvajici se rozkosi z Kristova zasahu do lidské dusSe, ma
poezie pusobit na ¢tenare, aby se 1épe ztotoznili s jejim obsahem a skrze podobny prozitek se
piiblizili medita¢nim zazitkim. Bridel pfevadi expresivni vyjaddieni odporu a hnusu
z okolniho prostiedi, tedy pekla nebo oéistce, na sebe samého v dile Co Bith? Clovek?, kdyz
reflektuje svou osobu v poméru k Bohu. Napf. chut — v baroknich basnich je bézné
prirovnavat Boha k sladkému medu, ale Bridel jde dal v hodnoceni sebe sama jako pravy
opak. Upfimné¢ se ponizuje, aby zvyraznil obrovskou propast mezi Bohem a jim samotnym,
ale do pocitu hnusu nezahrnuje nikoho jiného nez sebe, ¢imz vyjadiuje ponizenost nejen pred
Bohem, ale i pfed ostatnimi lidmi. Je to intimni vyznani vlastni malosti, pfikladem hii$nosti je
on sam, ¢imz se blizi individualnosti stylu Jana Amose Komenského. ,, Ty jsi sladkost a ja jed,
/ tys lahodny, ja kysely, / j4 Zlug, hotkost, a tys med, / ja smutny, ty vesely...“*® Smyslovost se
neobjevuje jen pii rozjimani o zapornych vécech, ale i v prozitku osobniho setkdni s Bohem.
O tom piSe dal§i svétec té doby, svaty FrantiSek ze Salu: ,,Toto je obecné pravidlo:
neomezujte a nezadrzujte vasi lasku, kdyz vas rozniti jakékoli pocity oddanosti, ale nechte jim

«37

volny prubéh... (pteklad K. B.) Nejen Pisen pisni tedy byla inspiraci k pronikani

3* Adam Michna z Otradovic: Loutna Ceska. In: RiZe, kterouz smrt zaviela. Op. cit., s. 153.

33 Duchovni cvi¢eni Ignace z Loyoly, zakladatele Tovarysstva JeziSova. In: Rize, kterouz smrt zaviela. Op. cit.,
s. 23.

36 Bedfich Bridel: Co Btth? Clov&k? Op. cit., s. 438.

37 An Introduction to a Devoted Life. In: John Donne’s poetry. Op. cit., s. 229.
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smyslovych zazitkti do duchovni poezie. I v medita¢nich cvicenich jezuitskych kné€zi mizeme
hledat podnéty k erotické lasce vici svatym.

Vaclav Cerny vidi navaznost barokni poezie na gotickou mimo jiné v
prvcich mystické erotiky nebo spiSe v ... jevu kontaminace lisky bozské svétskou.** Cerny
vnima barokni mystickou erotiku zejména v Michnové dile opé&vujicim pannu Marii jako
piimou navazujici linii kurtoazni poezie sttedovéku, kde nevime, zda je ,,nejmenovana dama

13

pozemskou milenkou nebo svétici Marii.*“** Povazuje oba druhy poezie za variace na Piseii
pisni. V tomto s nim nemohu souhlasit, ptestoze Pisern pisni nepochybné je inspiraci nebo spis
jakymsi oficidlnim povolenim ke spojovani nabozenskych motivli a smyslnosti, mysticka
erotika barokni poezie je daleko komplexnéjsi nez jen opévovani Zeny, u které si nejme jisti,
zda se jednd o svétici. Neni to jen opévovani, ale osobni vypovéd citl nejen vici Marii, ale 1
vici malému Jezisku a vici Bohu. Projev erotického citu ve spojeni s Bohem je néco jiného,
neZ projev kurtoaznich prvka v duchovni lyrice. Cerny spojuje kurtoazni ideal lasky
s marianskym kultem a poklada jej za projev mystické erotiky. Toto spojeni v Michnovych
basnich bezesporu je, ale pokud je zde navaznost na stfedovéké rytitské idedly, pak pouze
v onéch zminovanych svétskych prveich, neni to vyjadreni typické mystické erotiky, kterd ma
daleko S§ir§i zabér a vychazi z niternych prozitkii posvatné intimity, nikoli z rytifskych
radovanek. MiSeni svétskych a duchovnich prvki, rozhodné vSak ne kontaminace, je (jak
jsem jiz uvedla vySe) disledkem Upln¢€ jinych motivil. Zvlasté u Michny, jehoZ poezie je silné

ovlivnéna jezuitskou vychovou.

3 Vaclav Cerny: Op. cit., s. 159.
* Tamtéz, s. 159.
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III. SMYSLOVOST A SMYSLNOST — MYSTICKA EROTIKA V CESKE
DUCHOVNI POEZII A TELESNOST V ANGLICKE POEZII METAFYZICKE

Mysticka erotika je dalsi rys, ktery je spolecny ceské barokni a anglické metafyzické
duchovni poezii. Je to dalsi z metafyzickych rysi v obou literaturach, protoze zachéazi za
hranice bézného vztahu ¢lovéka k Bohu. Ma nékolik typt, které mohou byt odvozeny od
riiznych zékladnich pohnutek. Casto se jednd o vyjadieni zvlastniho stavu extaze, kdy Biih
zasadhne srdce, dusi i télo a basnik se az topi v Bohu samotném. Je zcela pohlcen, zaziva
duchovni vrchol, kdy se stale zmitd mezi nepochopitelnosti Boha, svéta, udélu na jedné stran¢
a zavratnou laskou, kracejici ruku v ruce s touhou byt zakotven v jistoté, ve svém Bohu
kazdou strankou své osobnosti. Tento popis se blizi zminénému jezuitskému zplisobu
prozivani, které je maximalné smyslové a intenzivni. Zdenka Ticha uvadi jesté jeden pramen
mystické erotiky: ,,...mystickd erotika barokni poezie nemusela byt ve svém zéklad¢ skutecné
jen mysticka — nebo alespont ne vzdy - , ale ze takové nepiimé vyjadieni svétskych citi bylo
dobové nutné...“** Timto se bliZi nazoru na mystickou erotiku Véclava Cerného.

V ceské barokni poezii se vyskytuji basn¢€ opévujici télesnou krasu Panny Marie. Kdyz
si predstavime, Ze ne ona je objektem basnikovy touhy, ale né&jaka jind zena, zlstane nam
krasna, citlivd milostna poezie. Pokud by mysticka erotika méla skutecné zaklad 1 v takovych
motivech, muselo by se tak dit v disledku spolecenskych konvenci, a tedy i1 potlacovaného
erotického citu. Uved’me si piiklad takové poezie, kterym je piseii z Bozanova kancionalu ,,0
panno, matko JeziSe...“. ,,Nic nad tvé lice milej$i, / nic nad t€ krasné&jsi, / nic nad mysl
Cistotngjsi, nad srdce 1ib&jsi! / V plast tvé pysky rozplyvaji / a nad stred tvé polibeni, / ty jsi
med sladkosti!“*! Op&vovani kras se dotkala od basniki nejen Panna Marie, ale i jeji matka
svatd Anna, Kristus sdm a také dalSi svati. Zvlast’ popisovani krds malého Jeziska a jeho
matky, tedy betlémského obrazu, bylo oblibené. Ale barokni mystické erotika ma vice rovin.
Vezméme si naptiklad roli Panny Marie. Podobné ladéné basné jako u BoZana nalezneme 1 u
Ignace Dlouhoveského, ktery tuto erotickou touhu vici ni povazuje za ,,svatou zadost”, kdy
Panna svou krasou k sob¢ vabi hiisniky i nevéfici.*?

Setkavame se tedy jeste s jinou tlohou milostné erotiky, a to je pouzivani ptitazlivosti
Panny Marie k ptildkani pozornosti nekatoliki, ktefi ji neuctivaji, a tudiz jim neni doptano

skrze svou viru zazit sladké chvile pfi rozjimani nad svatou Zenou. N¢které basné Adama

0 Ruze, kterouz smrt zaviela. Op.cit., s. 18.
*! Jan Josef Bozan: Slavicek rajsky. In: Riize, kterouz smrt zaviela. Op. cit., s. 285.
*2 Ignac Dlouhovesky: Zdoroslaviek na poli pozehnaném. In: Raze...Op.cit., s. 590.
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Michny z Otradovic, zvlast verSe z Ceské maridnské muziky, které Vaclav Cerny spojoval
s gotickou poezii a v nichz Michna skute¢né propojuje duchovni a kurtoazni motivy, mohou
byt rovnéz povazovany za urCitou propagaci dobrodruzného zivota s katolickou cirkvi.
V basni Marianska myslivost apeluje na odvahu a vytrvalost lovet srdce Matky Bozi. Lov byl
tehdy sice svétska, ale atraktivni zdbava. PouZitim tohoto motivu jisté nechtél Michna cirkev
jakkoli zesvétstit, proto mi pfipada jako vhodné vysvétleni pravé potieba priblizit se lidem a
tedy v jakémsi honu na duSe véficich je naldkat na jejich vlastni hon, kdy jim neslibuje jen
klasické odmény jako slavnou hostinu v nebi nebo vécnou slast, ale radost z dobrodruzstvi,
z muZznosti a také z moznosti prokazat své ctnosti jiZ zde na zemi.

Mysticka erotika se da rovnéz klasifikovat podle toho, kdo je aktérem v milostném
spojeni. Dosud to byl basnik a Panna Marie. Ugast autora vsak byva nejintenzivngjsi
v basnich, kde jej samotného zasahuje Bih svou ranou. Nalezneme vS$ak i basné, kdy jiz maly
Jezisek ma tu moc. Zvlast¢ u Adama Michny nebo u Bedticha Bridela. U prvniho autora je
smyslnost projevena nejen v lichoticich atributech, ale také v nahoté ditéte JeziSe. Shodou
okolnosti v basni Vanocni magnét a stielec, kterd pochazi stejné jako Marianska myslivost ze
sbirky Ceskd maridnska muzika, se opét objevuje motiv honu, ale tentokrat jsou role
obraceny. Lovec je zde praveé Kristus a lovnou zvéii autor sam. ,,Lezi§ v jeslech obvinuty, /
viak i nékdy rozvinuty, / abys stiilel k srdci mému / jako k ter&i laskavému.“* ObnaZenost
nebo nahota Krista mize byt metaforou pro odhalovani poznani. Napiiklad Bridel se ve
stupniujici se extazi zminuje pravé o odhaleni poznéni, které je pro néj tézko snesitelné, az
Gtrpné, proto jej rad&ji odmita a jen se poddava piitomnosti Boha. ,,Zadostiv jsa zveédéti, /

nechtdj mn& odpovéd datil« *

Tento jev by se dal snad pojmout v jednoduché formé¢ jako
vnimani Boha ne rozumem, ale srdcem. Barokni ¢lovek vSak touzi po poznani a ptiblizeni se
k Bohu, protoZze on je jeho jedind jistota. A tak vold po onom zranéni Bozi blizkosti. Tak 1
Michna pokracuje déle ,,Strilej, Stastny myslivecku, / raniz mne, mocny stielecku, / lice tvé
jako riizi¢ky, / jasné piebystré o&icky.«®

V Ceské barokni poezii nalezneme jesté jinou formu mystické erotiky, kde nefiguruje
autor, ale pouze svati. Jedna se v podstate o incest, kdy Bih ve formé Ducha Svatého oplodnil
Marii a pak se ji narodi jako jeji syn a je to stdle ten samy Buh. Takze Marie je vlastné
matkou 1 milenkou Boha. S timto motivem si pohrava naptiklad Bediich Bridel v basni Ach,

kdoz podpal spolecny..., kde hovoii o JeziSkovi, jak ,,...objima mati¢ku, / na ni mile hledi, /

# Adam Michna z Otradovic: Ceska mariansk muzika. In: Rize...Op.cit., s. 77.
*“ Bedtich Bridel: Jesli¢ky. Op. cit., s. 349.
* Tamtéz, s. 77.
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svou panenku — milenku, / v jejimz linu sedi.“*® Nezistava viak pouze u pojmenovani Marie
jako matky 1 milenky. Dochazi i k erotické interakci mezi ni a jejim milencem — synem:
,Kojila, libala / lice, télo velice / milostné chovala. ... Zase poctil maticku / rozmily synacek, /
kdyz ji podal hubicku / malicky milacek; / u prsiiv maticky, / s nimiz mile zahraval / bezzuby
malicky.” V tomto ptipad¢ si tedy nemtizeme odmyslit Marii a nahradit ji jinou Zenou, jiz by
autor skryté¢ vyznaval lasku, protoze zde vychazi poezie z dogmatu panenského poceti, které
si lidské chapani rozvadi dale po svém. Se vzrlstajicim analytickym mySlenim té doby a
s postupné se rozsifujici vzdélanosti, a tedy i s mnozicimi se otdzkami, je mozné, ze timto
citlivym pftistupem k popisu milostného vztahu mezi Marii a Bohem chtél Bridel dat svym
zpusobem odpoveéd’ na piipadné piiliSné rozebirani tohoto jevu. Tedy odvadi pozornost od
spekulaci a sméSnych nardzek a prevadi posvatnost bozského milostného aktu v poeticky
obraz. Samoziejmé toto jisté nebyl jediny zdmér vnaseni milostnych prvkiti do duchovnich
basni. Prave u Bridela nachdzime jesté jednu variantu bozského incestu, a to kdyz rozjima nad
tajemstvim boZi trojice v dile Co Biih? Clovek?: ,,Slovo plodi usta tva, / jedno sic Otec s svym
Plodem, / neni dvoje, nez jsou dva / jakym’s podivnym sptusobem. / Kdyz se spolu libaji, /

oba kvét lasky vzdychaji, / zas kdyZ se objimaji, / srdy&ko lasky vzdavaji.«*’

V mystickém
pojeti Boha jako otce neni daleko od Krista k ndm vSem jako k Bozim détem. Jisté, ze
uvedeny prtiklad souvisi se snahou pochopit vztah v bozi trojici, stejné vSak ono libani a
objimani Boha se svym plodem je dale pfevedeno i na ¢loveka, konkrétn€ zde na Bridela:
,»Chcei-li miti libani, / Blh jest nejlepsi libani! / Chci-li miti objiméni, / v Bohu byva bez
stejskani! / Ty mne, 6 Boze, syti§ / nej¢istéjSim milovanim, / mé srdce sdm nasyti§ / libym
tvych ust obcovanim!«*

Je tedy patrné, ze ¢eskd mystickd erotika v barokni poezii je slozity jev. Je pramenem
subjektivni poezie, vyjadienim nejniternéjSich emoci. V anglické poezii rovnéz neni
jednostrannd, 1isi se riznymi typy pojeti a také u kazdého autora. Avsak v obou literaturach je
jednou zinovaci duchovni poezie tohoto obdobi. Je prohloubenim intimniho mystického
prozitku. Duchovni poezie byla dosud spiSe zaméiena univerzalng, jeji obsah v podstaté mohl
vyslovit kdokoli, identita basnika byla skryta v pozadi. Paradoxné tim, ze se nyni autofi
zacinaji obracet k soukromym emocim, pfiblizuji se vnimani ¢lovéka a vétsi mira autenticity
je schopna ptitdhnout vice lidi, ktefi jsou ochotni se ztotoznit s intimitou téchto basni. A 1

kdyby tomu tak nebylo, i kdyby soukromy vhled do svych vlastnich prozitkti Ctenare

4 Bedfich Bridel: Jeslicky. 131: Ruze, kterouz smrt zaviela. Op. cit., s. 375.
47 Bedfich Bridel: Co Bith? Clov&k? Op. cit., s. 442-443.
* Tamtéz, s. 448.
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odrazoval, spolu s presvédc¢ivou individualitou se v basnich objevuje také odvraceni od
oteviené¢ho psani pro lid, za ufelem piipominani, co se ma a co ne. Nyni se dostava do
popiedi myslenka — pfesvédcit lidi ne jen na zakladé spole¢nych pisni, ne skrze zdiraziiovani
spoleCenstvi nebo vyznamnych ¢inti jinych lidi, svétcl, knézi (i kdyz tento trend se v barokni
poezii duchovni samoziejmé objevuje také; preci jen nelze nastupem novych proudit mysleni
obratit smér plynouci feky), nyni se autofi oteviraji, odhaluji své nitro s jeho slabostmi i
duchovnimi zkuSenostmi, oni sami jdou piikladem. V ¢eské literatufe predkladaji zejména
upiimny prozitek své vlastni slabosti v protikladu s Bozi velikosti (Michna, Bridel, Steyer,
Bozan atd.) nebo poukazuji na sva vlastni trapeni, kterd dokézou prekonat diky vife v Boha
(Komensky, Bridel). V anglické duchovni poezii se rovnéz uchyluji k predkladani své malosti
spole¢né s prosbou o naprostou destrukci v Bozim obéti ¢i plamenu, aby dokdzali vymytit vSe
zI¢ v nich a tim se znovu narodit, zadaji o druhou Sanci, kterou vSak nevidi ve kitu, ale prave
v osobnim, né€kdy az nasilném spojeni s Panem. Napiiklad John Donne ve svych silnych
sonetech, které uz svou relativné stru¢nou formou maji pfedpoklad k hutné a intenzivni
vypoveédi, sdm sebe prirovnava ke svétu a svét k sob¢, vnimé svou Spatnost i hiichy svéta se
stejnou mérou odporu a touhy po ocisté¢ a velmi barvité pracuje také s zivlem vody a ohné
jako s prostfedky oné ocisty: ,,...vZzen moie do oci, at’ ztrestdme / svét potopou, ryzimi slzami -
/ nebo svét omyj, vody nevolej: / Vzdyt musi shotet! Pfece plameny chtice a zasti olizuji jej, /
az zCernal: Uhas ten zar zvraceny / a navstiv m¢, 6 Pane, vzplanutim, at’ pohlcen, se tebou
uzdravim!“** Oproti pohlceni Bohem, jaké jsme vidéli u Bridela, Donne netouZi tolik po
extatickém momentu splynuti s Kristem, jako spiSe po procesu znovuzrozeni, jak jej zname u
Krista nebo z ptibeéhu Fénixe, Cili smrt, spaleni a znovu povstani z popela k novému Zivotu.
»Rozdrt’ mi srdce, BozZe, vZdyt’ jsi mne / zatim jen tepal, hial a spravoval; / at’ smim vstat a
stat, poraz mé a spal, v$i silou zdrt’ a stvor zas z kofene!“*” John Donne pod kiizem, na némz

«51

visi Kristus, prosi: ,,Zavlaz, jedinou kapkou tvé krve, mou suchou dusi.“”" Bezesporu se

obrazem trpiciho Krista na kiizi setkdme 1 v ¢eské barokni poezii, avSak pocet basni, které
oslavuji lahodnost, rozkoSnost Krista, JeziSka a dalSich svatych, daleko pfevySuje pocet d¢l
zabyvajicich se ukfiZovdnim. A zabyvaji-li se, nevnimaji Kristovu krev jako prostiedek
k obnové své vlastni duse, ale spiSe se zaméfuji na projevy litosti a jisté propagaci této litosti

mezi véticimi, ktefi by obdobn& méli litovat, Ze prave jejich hiichy zplisobily Kristovi bolest a

smrt. Napftiklad v basni Rozjimani umuceni syna boziho se objevuje charakteristika krvavého

% John Donne: Komu zvoni hrana. Op. cit., s. 142.
0 Tamtéz, s.147.
3! John Donne’s Poetry. Op. cit., s. 81.
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potu Krista ,,...06 pote piezdravy!“, ale jinak ohnisko projevu tkvi v probuzeni litosti ve ¢tenafi.

vvvvv

mnoZstvi / pukej se Zalosti, / ti jej obt&zuji, / bolest rozmnozuji. / Jesté nelitujes? / Zalostnym

«52

neslujes.”” Kristovo ukfizovani origindln¢ zpracoval George Herbert 1 v dalSich basnich,

naptiklad v basni Spaseni, kde v prvni osobé vypravi o tom, jak slouzi bohatému panu, a
protoze slouzi jiz dlouho a nestrada, chce se s nim soudit o novou, vyhodnéjsi najemni
smlouvu. Jiz tato metafora na Novou smlouvu, tedy Novy zékon je metafyzickd. Kdyz poté
hledé svého péana v nebi, zjisti, ze odesel na zem, aby se tam narodil a néco zatidil. Hleda jej
v nejskvélejsich palacich a ,,...nakonec jsem uslySel sprosty lomoz a veseli / zlod€ja a vrahti; a
tam jsem jej spatfil, / fekl jen: Tviij spor se ti piizndvd, a skonal.“> (pteklad K. B.) Ann
Pasternak Slater povazuje pravé tuto Herbertovu béasent za vhodnou ukazku jeho osobitosti
v pristupu k cirkevnim doktrindAm a nabozenskym otazkam. Neprezentuje své tuvahy
explicitné nebo nasilné, ale v piibéhu o bohatém panu implicitn€ klade fadu otazek, které si
podobné poklada i ¢tenat, a neskonci jen u jednoho Cteni, protoZze kazda otdzka vyvola dalsi a
musi se vracet zp&t do textu, aby zjistil Herbertovu myslenkovou navaznost.”*

Télesnost se objevuje 1 v basnich o eucharistii, tedy o mystickych zazitcich pfi
rozjimani o svatosti oltafni, a to jak u Herberta, tak u Donnea. V téchto okamzicich oba
»---udrzuji ur€itou hranici mezi smysly a dusi, kterou ani jejich krvécejici duch nemiize uplné
piekonat, piesto si uvédomuji silnou spojitost mezi nimi. Ani jeden z nich neni spokojen jen
s ¢isté duchovni extazi.>> A tak se u Herberta nesetkavame explicitné s erotickymi prvky
jako spiSe s vnimanim téla jako soucasti celkové osobnosti, kterda nemtze byt oddélena od
duse ani ve sluzbé Bohu, proto touzi po posvéceni 1 v ptipad¢ jeho téla. ,,Vrat’ mi mou zajatou
dusi, nebo ber / S ni i mé t&lo k sob&. / Jen pozvednuti smi do t&ch sfér / jednim uéinit ob&.«*®
(pteklad K. B.) V basni Hostina se Herbert svym extatickym ténem a volbou bésnickych
obrazli blizi nekterym dilim s podobnou tematikou v ¢eské duchovni poezii. Sice zde opét
nenalezneme vyslovené eroticky cit, ale diky sloviim jako ,,sladkost®, ,,drahy*, a exklamacim

'C‘

typu ,,vitej ma sladkd a svaté radosti!* miizeme vypozorovat podobny ton lehkosti a jasavosti
jako tfeba u Michny nebo u BoZana. V této basni se rovné€z Herbert zaméfuje na télesnost.

Ospravedliuje ji tim, ze Biih sdm na sebe vzal lidskou podobu: ,,Ani kvét, ani hvézdna noc /

52 Adam Michna z Otradovic: Svatoroéni muzika. In: Riize, kterouZ smrt zaviela. Op. cit., s. 175.
%3 George Herbert: The Complete English Works. Op. cit., s. 37.

> Ann Pasternak Slater: In: George Herbert: The Complete English Works. Op. cit., s. Xxxi-xxxii.
>> Robert Ellrodt: George Herbert and the Religious Lyric. Op. cit., s. 180.

%6 George Herbert: The Complete English Works. Op. cit., s. 32.
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Nema tu moc, / Dat mi tu sladkou chut: / Jen Biih, ktery viin¢ daruje, / V télo vstupuje. / A
provoni i moji hrud.*’ (pteklad K. B.)

S nasilim jako s BoZi milosti se setkdvame 1 v ¢eské barokni poezii. Ale dalo by se
fici, ze ony rany z Kristovy ruky v ¢eské poezii nemaji zfejmé docela stejnou motivaci, jako
Bozi nasili v poezii anglické. Nejsem si jista, zda je to dusledek jiného vyznani, ale anglicti
autofi pracuji vice s motivem Kristova ukfizovani a utrpeni na kiizi a od néj také odvozuji tu
bolest, rany, které je maji ocistit od hiichu. Zvlast v poezii George Herberta se setkavame
s jedineCnym pfistupem vac¢i prozivani svaté ozivujici bolesti, kdy se basnik ve svém
rozjimani nad ni dostavé tak daleko, Ze vlastn¢ neni této bolesti ani hoden, protoze at’ jej
zasahne jakékoli trapeni, nic se nevyrovna strastem, které Kristus zazil pii umudeni. ,,0 krali
ran! Jak mam pro tebe tesknit, / kdyZ mi v kazdém zalu brani§? / Mam plakat krev? Kdyz ty
jsi vykrvacel tak, / Ze tvé télo je jak vrak. / Mam souzen, souzen, zabalen a prodan byt? / Jako
bych stejny ptibéh vypravél. / Boze miij, Boze miij, proc¢ jsi mne opustil? / Byl takovy zal,

jakému neni rovno.*®

(pteklad K. B.) V tomto zachdzeni za hranice zazitych pfedstav je
Herbert opét metafyzicky. Podobné nehodny viibec pohlédnout na Krista visiciho na kiizi si
pfipadd i John Donne, ktery navic tento pocit rozvadi v metafyzicky napadité kombinaci
protikladnych situaci. V basni Velky pdtek, 1613, cesta na zdpad pise: ,,0 spasiteli, kdyz lezis
na dieveé; / Obratim se k Tobé zady, abys me& / Mohl napravit svym milosrdenstvim do
vy€erpani. / Ach uznej mé za hodného Tvého hnévu, ztrestej mé, / Spal mou zchatralost a mé
znetvoreni. / Obnov svlij obraz svou milosti natolik, / Aby ses ke mé mohl znat, pak se
oto&im.* (preklad K. B.)

V Ceské poezii barokni jsou ony Bozi rany odvozeny od jinych obrazi. Opét se
vracime k mystické smyslnosti. Touha erotickd se misi s touhou po ranéni bozim Sipem,
muzeme zde vidét antickou inspiraci Sipu Amorova, a to spiSe v ceské katolické poezii, kde
basnik je wunesen ne tolik Kristovym utrpenim, ale jeho krasou, dokonalosti,
nepochopitelnosti. Je zajimavé, Ze touha pfiblizit se Bohu je v ¢eské poezii napliovana skrze
extatické stavy vzniklé z rozjimani nad krasou a bolest, kterou autoii zadaji, neni nepodobna
vrcholu erotického citéni zde propojeného s touhou po pozndni nepoznatelného. OvSem
obecné vzato je zadost téchto ran metaforou pro utrpeni, strasti, které ¢loveék v zivoté na zemi

proziva. V tomto jsou shodné jak ¢eska, tak anglicka duchovni poezie této doby. Zadost o tuto

ST Tamtéz, s. 177.
8 TamtéZ, s.50.
% John Donne’s Poetry. Op. cit., s. 92.
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bolest je tedy prostiedkem k lepSimu snaseni utrpeni, které nas potka. Jakmile n¢kde figuruje

V zavéru je jak Ceska, tak anglicka pfedstava bolesti z rukou BoZich ocistna. Napiiklad
Adam Michna z Otradovic v basni ,,Réna Zivota od ruky spasitele” rozvadi pravé motiv rany
jako ¢in z lasky, nezabyva se pftili§ vnitinimi pocity, spi§ popisuje pribéh Boziho vystieleni a
ocistny ucinek dané strely: ,,Litej, 6 stielo laskava, / v srdci lidském pronikava, / neptestavej

mne raniti, / zlou krev ze mne Vypuditi!“60

Podobné 7z4d4 John Donne, aby jej Bth zdrtil, jak
jiz bylo uvedeno, v sonetu Cislo XIV. V té samé basni se objevuje také prvek mystické
erotiky, ovSem opét spojeny s nasilim. Jednak zobrazuje sebe, d’dbla a Boha jako milostny
trojuhelnik, kdy je ve svazku se zlem, ale miluje Boha, a jednak zad4 vysvobozeni z této
situace nasilnym zpiisobem: ,,Chci, at' mé milujes, jak rad t€ mam, / ale s tvym nepfitelem
oddan jsem: / Rozved m¢ s poutem, uzel pfetni v ném, / vem si m¢, uveézni, vzdyt’ nepoznam /

SR T c v v r rv 10 v , v 1
svobodu, nedas-li mi fetéz nést, / a nezmocnis-li se mé, ztratim Cest.*

V anglickém origindle
se v poslednim versi vyskytuje sloveso ,ravish®, které méd dva vyznamy. MliZze znamenat
uvedeni do extdze, uchvaceni, vytrZzeni nebo znasilnéni. Vzhledem k oblibenosti dvojsmysla
v poezii sedmnéctého stoleti, které se nevyhybal Donne, ani naptiklad Shakespeare, je mozné
vnimat tento verS jako mysticky eroticky a nésilny a zaroven extaticky. Vynikajicim
zpusobem tuto 1 jiné Donneovy basné pielozil Zden¢k Hron, pfesto povazuji za vhodné uvést
zde 1 tento odstin slova ,,zmocnit se*.

Nasili se objevuje 1 v jiném Donneové sonetu, ktery ma bliz k Michnové o€istné stiele.
Tim je sonet IV, kde Donne mimo jiné pracuje také s barvami utrpeni, jak se s nimi
setkavame i u ¢eskych nejen baroknich basniki. Tato tradice saha az k Zivotu svaté Kateiiny a
rozvadi ji u nas napfiiklad Josef BoZzan v basni Cernét jd se pristrojim. Donne za &ernou
povazuje svou dusi a také jim opovrhovanou povrchni zboznost, Cervend je barva studu, zaru
a krve: ,,Ach, z¢ernej sdm v svém zbozném zoufani / a zrudni ruméncem, jak htichem Zhnes; /

. ’ . v ’ v v 17 v v ’ 2
Kristovou krvi myj se, vzdyt’ moc ma, / ze dusi vybé&li, az z&ervena.*®

Toto je typicky ptiklad
barokni expresivity, symbolu krve a barvitosti, ale pfece jen jej nelze Uplné ztotoznit
s vypjatosti katolickych basnikii jako naptiklad Richarda Crashawa nebo jiz zminovaného
Bozana: ,,Cervené vezmu 3aty, / Pan mij krev proliva, / od hlavy az do paty / zmrskany,

omdliva.“®® Donne, at’ jiZ je barokn& expresivni, ziistiva zaméfen na sebe. On je stiedem své

vlastni basné¢, ptfestoze hovoii o Kristu, adresitem promluvy je jeho duse. V jeho svété je

80 Adam Michna z Otradovic: Cesk4 marianska muzika. Op. cit., s. 85.
¢! John Donne: Komu zvoni hrana. Op. cit., s. 147.

52 John Donne. Komu zvoni hrana. Op. cit., s. 141.

8 Jan Josef Bozan: Op. cit., s. 270.
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oproti Crashawovi myslenkovy fad: ,,Donnetiv a Herbertliv svét predstav je dynamicky, ale
presto pevny a hutny. Svét Crashawa je naprosta potopa.“®* Otista Kristovou krvi je
provedena i v basni Adama Michny z Otradovic Duchovni svadebni ldzen, kde Zenich, tedy
Bozi syn, jde lidem ptikladem, jak ukazuje Panna Maria, jejimiz usty basnik promlouva:
»>am muj Syn do lazné kraci, / a€ vSecek jest bily, / myt se vlastni krvi raci, / ten Zenich
piemily.” Blih bez viny se dobrovolné podrobuje stejnému procesu, ktery musi podstoupit i
¢lovék, aby byl o€istén od hiichu, tedy smrti. Potom ¢lovék nemusi prolit svou vlastni krev, je
mu dovoleno ocistit se v 1azni spasiteloveé, pokud projevi nad hiichy kajicnou litost: ,,Protoz, 6
slzy, padejte, / po licich v hojnosti, / ziznivému napoj dejte / dle vaSi moznosti! / Srdce hofi,

165 Michna se rovnéz vyhyba

je polejte, / v krvi tune, pomahejte, / pokropte je, ach, je smejte
piehnané barvitosti popisu krvavé scény. V postupu metaforického pievedeni Kristova utrpeni
do odistné lazn¢ ptred svatebni hostinu se podoba Herbertovi, jehoz obraznost je nevSedni
pravé v promitani riznych biblickych vyjeva, ptikladi kiestanské nauky, ale i1 teologickych

otazek do originalnich ptibéht a vlastnich podobenstvi.

% Robert Ellrodt: George Herbert and the Religious Lyric. Op. cit., s. 186.
% Adam Michna z Otradovic: Loutna Ceska. Op. cit., s. 134.
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IV. PARALELY S NAMETY JEZUITSKE KONTEMPLACE V OBOU
LITERATURACH

Vedle souvislosti s expresivni strankou baroka miize nasili v duchovni poezii souviset
s jezuitskym asketismem. Tii pfedni literarni kritici anglosaské literatury Helen Gardner, Luis
L. Martz a Stanley Archer se zabyvali projevy jezuitského uceni meditace od svatého Ignace
z Loyoly, které jsem jiz vySe zminila v souvislosti se smyslovym prozitkem v basnich
ceskych autorli, zejména Michny a Bridela. Pokud by se skutecné v jeho dile vyskytovaly
prvky jezuitského rozjimani, jednalo by se o dalSi propojeni metatyzické duchovni poezie
anglické s Ceskou. Hledani téchto elementli pro nalezeni spojitosti by bylo samoucelné, avsak
pokud se vyskytuji jako paralely ve zkoumanych literaturach, a také vzhledem k autorité
badateltl, ktefi tuto mySlenku vyslovili a dale rozvedli, povazuji za uzitecné alesponi zminit,
v ¢em zejména Helen Gardner a Luis L. Martz spatiovali ndvaznost Donneovy duchovni
poezie na jezuitské meditacni techniky, které byly poprvé vydany roce 1548. Své teorie
neopiraji jen o jeho tvorbu, ale vychazeji také zjeho Zivotni zkuSenosti. Piipadné znaky
jezuitského uceni jsou ukazateli celoZivotniho konfliktu, kdy Donne byl v podstaté donucen
z existen¢nich diivodii popftit svou katolickou vychovu a podporovat anglikanskou cirkev. Na
druhou stranu by nebylo dobré vidét tak v jeho poezii potlaceny katolicismus. Ackoli musel
ziejme jednat proti své zdédéné vychove, neni jisté, zda jednal zcela proti svému presvédcent,
protoZe nakonec se z ngj stal uspésny dékan slavné katedraly sv. Pavla v Londyné&. Nicméné
v détstvi byl v kontaktu se dvéma stryci, pfislusniky jezuitského tadu, a setkdval se i
s jezuitskymi uciteli. Stanley Archer vSak zpochybiiuje tento vliv na Donneovu tvorbu, kdyz
zdlraznuje, Ze uceni o duchovnich meditacich bylo sdélovdno jen vybranym jedincim, ktefi
po podrobeni se dikladnym testiim m¢li jednak pfijmout knézské sveéceni a jednak vstoupit do
jezuitského tadu. A pokud by mu ptece jen byly objasnény techniky jezuitského zpiisobu
rozjimani, muselo by se tak stat piiblizng do véku jedenacti let.® Zda skutené ulp&lo néco
z jezuitské vychovy v Donneové pozdéjsi literarni ¢innosti, je pouze dohad.

Antonin Skarka v pfedmluvé k soubornému vydani basnického dila Adama Michny
z Otradovic hovofti o jezuitském vlivu na jeho poezii. Podle néj, piestoze Michna skute¢né
jezuitské vzdélani mél, nebylo zdrojem basnickych postupt a smyslovosti v jeho dile. ,,Snad
tyto navody a exercicie Michna znal a o nich uvazoval. Ale jako tvlr¢i duch neziistal u této

teorie, i kdyZ byla sougasti jezuitské poetiky a praxe. Castéji se s ni rozchéazel, nez ji pfijimal.

% Stanley Archer: Meditation and Structure of Holy Sonnets. In: John Donne’s Poetry. Op. cit., s. 245.
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Ridil se nepsanymi pravidly vlastniho basnického instinktu.“®” Totéz mizeme fici o viech
citovanych basnicich jak anglickych, tak ¢eskych. Zejména John Donne, ktery také poznal
jezuitskou vychovu a jeho bratr byl pro poskytnuti tkrytu jezuitskému piibuznému zatcen a
zemiel ve vézeni, se vesmes stavél k tomuto uceni spiSe odmitaveé. Podle Helen C. White to
bylo v disledku celkové atmosféry v Anglii, kterd katolikiim neptala. Po smrti anglikanské
panovnice Jane Greyové nastoupila na trin ,,krvava® Marie I. Tudorovna a snazila se nasilim
znovu nastolit v Anglii katolickou viru. Neméla Gspéch a anglikanska vira ziskala zpét svou
vadc¢i roli z rukou kralovny Alzbéty 1. ,,Tak mnoho katolikli chtélo Zzit spiSe v Ustrani a
nevyvolavat spory s vladnouci vrstvou. Proto neni velkym ptekvapenim, Ze nékteti z nich
citili vici jezuitim odpor. Nutili je totiz feSit problémy vyznani viry, avSak v zajmu
zachovani vlastniho Zivota neméli katolici v Anglii s jejich feSenim pro¢ pospichat. A neni
potieba velké piedstavivosti k pochopeni, pro¢ do této skupiny pattil také John Donne.“%
(preklad K. B.) Uvédomuji si, ze dokazovani ptejimani motivl z n¢jakého jiného dila je témet
vzdy doprovazeno spekulaci. Jezuitské kontemplace byly soucasti obsahlého uceni fadu, ktery
se specializoval mimo jiné na ovliviiovani zpiisobu mysleni. S tim se pochopitelné vad¢i
osobnosti obou literatur nemusely ztotoZnit, vezmeme-li navic v ivahu nazory na jezuity
nékterych znich. Pfesto povazuji jezuitskou nauku za jeden z hlavnich zdroji evropské
vzdélanosti t€ doby, jeji principy nemusely ptfimo ovlivnit literarni ¢innost basniki, ale mohly

vyjadfovat dobové myslenkové postupy, a pokud ndméty jejich meditaci nachazi paralely

v anglické i1 ¢eské duchovni poezii, je vhodné je pfinejmensim stru¢né zminit.

Bozi chram

Luis L. Martz vidi ndvaznost na toto uceni ve vystavbé Donneovych sonetti. Pracuje
s principem tii hlavnich usekd, do nichz sonety rozdéluje. Jsou to dva po Ctyfech verSich a
posledni Sestiversi. Tuto teorii vztahuje i na George Herberta a Roberta Southwella. ,,Je uplné
nemozné, ze by vSichni tfi basnici tvofili ovlivnéni timto zplsobem meditace, coz vedlo
k promyslenému rozvijeni basné¢ do trojné vystavby skladajici se zuvedeni tématu
(vzpominka), analyzy (porozuméni) a rozhovoru (laska, tuzba)?<® Piikladem je sonet XII,
ktery se svym obsahem blizi meditaci na téma vSechno Bozi stvofeni, které ve své nevinnosti

trpi a slouzi Clovéku, aby mohl zit. Prvni CtyfverSi obsahuje podle duchovniho cviceni

predstaveni namétu: ,,Pro¢ kazdy tvor nam slouzi v roboté? / Pro¢ marnotratné Zivly daruji /

7 Antonin Skarka: In: Adam Michna z Otradovic: Béasnické dilo. Ed. Antonin Skarka. Odeon. Praha 1985, s. 24.
% Helen C. White: The Metaphysical Poets. The Macmillan Company. New York 1966, s. 99.
% Luis L. Martz: Holy Sonnets and Good Friday. In: John Donne’s Poetry. Op. cit., s. 227.
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zivot 1 stravu mné, kdyz koluji, / vzdaleny zkazenosti, v prostoté?” Donne dale pokracuje
detailn¢j$Sim rozborem udélu koné. Formou otdzek se snazi porozumét dané situaci: ,,Proc¢
snasis, hloupy koni, opraté? / Pro¢ tahas, hrbi§ se — a s gracii! — / pfedstiras slabost, nez té
zabiji — / ti, jez bys roznes na svém kopyt&?“’" Posledni estiversi méa byt rozhovorem o
milosrdenstvi, dikuvzdanim Bohu za dar zivota. Donne tak ¢ini implicitné jednak
v konstatovani faktu, Ze Kristus za ¢lovéka polozil zivot, a jednak svym pokornym srovnanim
své hodnoty hiiSného ,,pdna tvorstva®“ a ptirody, kterou si podmanil: ,,Jsem slabsi, hor§i nez
ty, béda mi; / ty nehfesis a nemusi$ mit strach / stoji, ze pany ptirody jsme my — / a stvotitel —
htich jal ho, ona ne — / za nés, zI¢ d¢ti, kiiz vzal na sebe.*

Motiv pfirody jako namét na rozjimani nalezneme také u Bedficha Bridela v dile Zivot
sv. Ivana. Bozi stvofeni je rovnéZ srovnavano s jeho osobou v rozhovoru, ale nevyskytuje se
zde ono sebeobvinovani, jaké by se mélo objevit v patfiéné jezuitské meditaci. Krasa prirody
je pro Bridela prosttedkem, jak se pfiblizit Bohu, jeji vnimani a oslavovani je zptisobem, jak
v sob¢ vzkiisit ohen lasky vaci Kristu. ,,Ach, ty moje bylinko, / t€Z 1 okolni kvitkové, / 1 téz
ma konvalinko, / bud’te mé lasky svédkové! ... Kdyz ja se na vas divam, / hned mne do nebe
vedete, / s vami obcuji, spivam, / vzdy tovarySe najdete. / Vy jste mne za Zebficek, / po némz
do nebe vstupuji, / vy jste mne za vozejéek, / voj k nebi maj obracuji.«”"

Dal§im krokem v této konkrétni meditaci ma byt uvédomeéni si, jak Bih prebyva ve
veskerém svém stvofeni, a tak i v &lovéku, zn&hoZ si &ini sviij chram.”” George Herbert
nazval svou basnickou sbirku Chram a rozvadi tento motiv do podrobnosti. Zv1ast’ vyrazna je
peclivost, jakou vénuje praci s formalni podobou svych basni. Naptiklad Velikonocni kridla
jsou sdzena ve tvaru kiidel. Tvar basn¢ Oltar skute¢né piipomina oltat. Tento postup, tzv.
carmina figurata, znama jiz z antiky a latinského humanismu, byl typicky zvlasté pro pozdni
humanismus a nastupujici baroko, protoze vyjadioval manyristickou touhu po zvlaStnostech a
formalnich hfickédch. OvSem u Herberta zfejmé méla formalni stranka basné zdtraznit obsah a
ucinit poselstvi pfedavané ¢tenaiim jesté sugestivnéjsi. Cela sbirka je vystavéna s navaznosti
nasledujici basn€ na basent pfedchozi. Herbert nejen rozjima nad chrdmem jako symbolem
Boziho piibytku v jeho srdci, ale propojuje tuto meditaci se svym knézskym povolanim:
,Herbertovo stavajici téma je, ze lidska duse je chrimem Bozim. Skrze své basné chce takovy

chram vybudovat ve svych &tenafich.“” (pteklad K. B.) V basni Velky pdtek rozjima nad

Kristovym utrpenim a 7ada jej, aby krvi vepsal do jeho srdce veskeré své utrpeni, a to na

7 Johne Donne: Komu zvoni hrana. Op. cit., s. 146.

! Bedtich Bridel: Zivot sv. Ivana. In: Raze, kterouz smrt zaviela. Op. cit., s. 341.

"2 Luis de la Puente: Meditation upon the Mysteries of our Holie Faith. In: John Donne’s Poetry. Op. cit., s. 228.
3 Ann Pasternak Slater: Op. cit., s. xv.
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misto, kde prebyva i jeho htich. Ten pak, kdyz spatii tolik nepratel jako hieby, rany bicem,
zranéni, zalekne se a srdce opusti. ,,A kdyZ zmizi, napli mne. / V milosti své vlastni mne. / By
hiich schopen k navraceni, / nesmazal krvavé psani.“ Podobn€ i John Donne v sonetu XV
medituje nad Kristovou obéti a pfipomind své dusi, jak moc pro Boha znamena, kdyz zemiel
proto, aby nds osvobodil od Satanovych pout, a v zdvéru dodava: ,,Dost, Zze ¢lovék Bozim
obrazem, / vSak vic, ze Biih jak ¢lovek narozen.” (pfeklad K. B.) V této basni se objevuje také
motiv chrdmu: ,,A Bozi duch, and€ly v nebi milovéan, / si postavil v tvém srdci svaty chram.«"
(pteklad K. B.) Ptirovnani ¢lovéka k Bozimu chramu byl pro Donnea i Herberta impuls
k rozjimani nad dokonalosti vysledki BoZiho tvofeni, tedy 1 nad dokonalosti ¢lovéka jakozto
Boziho tvora, a pfemitani nad narokem clovéka na to, aby se mu vyhybaly strasti a Bozi hnév.
Donne piSe v sonetu II: ,,Jsem tviyj syn, stvofen Tebou, abych zafil, / tviyj sluzebnik, jehoz
neustale zbavujes bolesti, / tvd ovecka, tvilj obraz, a dokud jsem nezradil / sam sebe, také

chram tvého svatého Ducha.“”

(pteklad K. B.) Herbert je ve srovnani s Donnem
nekompromisni. Zcela se odvolava na Bozi slovo a logiku jeho vykladu. V basni Clovek
rozvadi lidské kvality, vyzdvizené samotnym Bohem. Mezi nimi je i ¢lovék jako Bozi
ptibytek: ,,Mij Boze, dnes jsem uslySel, / Ze nikdo nestavi si pevny dim, / kdo by v ném
nechtél prebyvat. / Byl snad nebo mize byt kdy vznesené;jsi / dim nez ¢loveék? Proti jeho byti
/ vie je v rozkladu.“"® (Pteklad K. B.)

V Ceské duchovni poezii nachdzime podobny motiv u Adama Michny z Otradovic
v basni Svaté lasky labyrint, ovsem basnik zde rozjimé spi§ nad hledanim Krista, kterého
nachdzi podobn¢ jako Bridel v ptirodé. Motiv pozvani Boha do svého srdce je zavéreCnym
vyusténim jeho verst: jeding tak bude védét, kam se na Boha obratit a s nim ve svém srdci jiz
nepotiebuje hledat nic vic. ,,Budiz zdrdv, mily hosti, / tebe maje, mam dosti! / Mé lasko, 6
Kriste mtj, / ma lasko, 6 Kriste mtj! / V mém srdci zaraz tviyj stan, / v mém srdci, Kriste,

zustan! / Ma lasko, 6 Kriste mtlj, / ma lasko, ¢ Kriste mij 77

Kristus na k¥izi

Mystérium uktizovani, pohled na trpiciho Krista je jednim ze stéZejnich namétd
jezuitské kontemplace. Jiz diive jsem zminila, Ze angli¢ti basnici svlij extaticky stav spojeny
s erotickymi prvky odvozovali od Kristovych ran spiSe neZ od rozjimani jeho krasy a

dokonalosti. Podle duchovnich cviceni Igndce z Loyoly by ale meditace nad Kristovym

7 John Donne: Divine Poems. In: John Donne’s Poetry. Op. cit., s. 86.
® John Donne: Divine Poems. Op. cit., s. 82.

® George Herbert: The Complete English Works. Op. cit., s. 88.

"7 Adam Michna z Otradovic: Ceska marianska muzika. Op. cit., s. 89.
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utrpenim méla mit jest¢ jiny rozmér, a to smyslové prozivani strasti Boziho syna spolu s nim:
»Pak bych mél pozvednout sviij zrak ke Kristu na kiizi, hledét na jeho hlavu korunovanou
trnim; jeho poplivany oblicej; jeho potemnélé oci; jeho vykloubené paze; na jazyku ma chut’
7luéi a octa; jeho ruce a nohy probodeny hieby...“™ (preklad K. B.) Takto hluboky a detailni
prozitek pfechazi v basni Johna Donnea (Sonet XI) aZz v identifikaci se samotnym Kristem ve
snaze uleh¢it mu jeho bolesti. ,,Plivnéte mi do tvafe, vy Zidé, a probodnéte mijj bok. / Bicujte
mne a posmivejte se, znicte mne a ukiizujte. / ProtoZe hieSim a htesim, a pfitom On, / ktery
74dné zlo neuéinil, zemiel.“” (pieklad K. B.) Dal§im krokem tohoto rozjimani je uvédoméni
si, Ze je to praveé Cloveék, ktery Krista na kiiz neustdle pfibiji svymi hfichy. A tim ¢ini
ne§tastnym veskeré stvofeni, prirodu, nevinna zvifata a pod.** Tuto myslenku vyjadiuje i

Donne ve stejné basni dale: ,,J4 jej na kiiZ posilam denng, i kdyz mne oslavil.«*'

Také v jeho
sonetu VII miizeme vidét uréitou navaznost na tento meditacni namét. Luis Puente hovoii o
konkrétnim diivodu, pro¢ by Kristus mél odpustit nasi vinu, a tim je jeho nekone¢na laska
k ¢lovéku, kvili niz viibec sestoupil na zem a obétoval se pro nas. Na tuto lasku Donne
implicitn€ apeluje v zavérecném dvojversi uvedeného sonetu. Jako cestu ke spase vidi spravné
pokani, avSak nevi jak jej provést, aby mélo ten spravny ucinek: ,,mé naug, jak se kat, vzdyt
mifi to neni, / nez krvi zpedetit mi odpusténi.“™

Rozjiméni o Kristové obéti a prozivani jeho utrpeni spolu s nim nalezneme i v ¢eské
barokni poezii. Naptiklad v basni Slavicek vdnocni rozebirda Bedfich Bridel vyznamné
udalosti JeziSova Zivota v€etné smrti na kiizi. V tomto Gseku pfimo hovoii o meditaci, které
dusi vzdaluji od pozemského zivota a ptiblizuji Bohu: ,,Takovad rozjimani / duse pousti
k srdci, / nedba na katovani, vSecken svét ji mrzi, / nic nedba na trapeni, / Ika po nebi, slzi, /
po svém dychti spaseni, / kyZ jen piijde brzy!“®® Dale postupuje k ranam JeZiSe Krista, touzi
po kiizi, zlstat u n¢j od rdna do vecera, protoze ,,s Bohem chce byti vé¢n¢, / k randm se
priblizuje.** Cim vice pocituje rany a bolest, tim vice se uchyluje k expresivnim baroknim
obraztim krve. ,,Naposled duse vol4, / jako omdmena, / v niz laska tva plapola: / 0 Boze,
zbavena,” / tka, ,,ja jsem také méla / byti, zkrvavend, / kdyz duSe vysla z téla. Pro¢ nejsem

spojena?‘ 83

7 Luis de la Puente: Op. cit., s. 231.

7 John Donne: Divine Poems. In: John Donne’s Poetry. Op. cit., s. 85.
% Luis de la Puente: Op. cit., s. 228 a 232.

#! John Donne: Divine Poems. In: John Donne’s Poetry. Op. cit., s. 85.
%2 John Donne: Komu zvoni hrana. Op. cit., s. 144.

% Bedrich Bridel: Jeslicky. Op. cit., s. 396.

* Tatmtéz, s. 398.

% Tamtéz, s. 399.
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Smyslova intenzita prozitku Kristova ukfizovani podobnd jezuitské meditaci se
objevuje v Michnové basni Rozjimani umuceni syna Boziho. Zde také miizeme hovofit o
mozné inspiraci tohoto zdroje, jednak podle samotné vystavby basné, ale také na zdkladé
Michnovy vychovy a vzd&lani, které obdrzel v jezuitské koleji.*® , K¥iz hnéte ramena, / klesa
na kolena — / pomocti nechtéji, / rouhajic se sméji. ... Ukrutné kiizuji, / hrozn€ natahuyji, / ruce
piibijeji, hieby prohangji, / podobné i nohy. Clovicku nebohy, / toho’s ty p¥i¢ina, / tva, tva jest

. 87
ta vina!“

Za predstavou Boziho utrpeni tedy nasleduje pfipominka lidské viny na této obéti.
U Michny se také setkavame s vySe uvedenym motivem litosti v§eho stvofeni nad Kristovou
smrti v kontrastu s lidskym chladem. ,,Lituje vSeckno stvofeni, / Pana svého, / pro hfiSnych
lidi spaseni / umrlého. / Hory skaly se pukaji, tmi se slunce, / Zddné litosti nemaji / lidské
srdce!“® Symbolika tvrdého kamene, ktery Kristova smrt obm&kéi spis neZ srdce toho, za
n¢hoz zemfel, se vyskytuje také v basnich George Herberta. Napiiklad v basni Hrobka ma
kamen hned n€kolik vyznami. Je Bozim hrobem, néstrojem ke kamenovani, mistem, kam
Bih vepsal sva pfikdzani a je metaforou netecnosti lidského srdce. Tento celek je ukazkou
metafyzického vrstveni vyznami a neCekanych spojitosti: ,,Tvrda srdce kamenem té zabiji, /
ba co vic, falesné t& obvifiuji; / jen ty kameny t& pak piivitaji / a posvéti.*” (preklad K. B.)

Co se tyce kontemplace ukfizovani, je patrné, Ze v anglické duchovni poezii pfistupuji
basnici ke Kristové obéti stiizlivéji v tom smyslu, ze se neponofti cele do jeho ran a neoddaji
se plynuti svych predstav bez urcitého fadu. Tento rozdil ve sméru, kterym se meditace na
toto téma ubira, reflektuje George Herbert, kdyZz vycita katolickému basnikovi Richardu
Crashawovi, ze je ,,...jako barokni malif, ktery se snazi vzbudit nasi lasku a také jeho vlastni
cit skrze nasilny vycet predstav. Techniky Ignace z Loyoly znamé jako pouzivani smysli
k meditaci pak dovoluji svobodné se poddat sugestivnosti téchto dojmi.“*® Rozdil v pohledu
na Kristovu obét’” mize spocivat v rizném pojeti spaseni, které podle autorti jiného nez
katolického vyznani nelze ziskat pouze virou, ale je potieba k tomu také konat skutky,
kterymi bychom si je zaslouzili. Katolicky autor ma v sobé sebevédomi darovaného spaseni
skrze Bozi milosrdenstvi, pokud v sobé bude péstovat pravou viru a lasku podle Bozich
prikazani. Nekatolicky basnik nezlistavda u vdéCnosti a projevil litosti nad Kristovym
utrpenim. Proto pro né& smrt na kiizi neni obrazem, do n¢hoz by se vnofil s takovou

spontannosti jako ceSti katoli¢ti basnici, ale pfedstavuje podnét krozjimani nad

% Antonin Skarka: In: Adam Michna z Otradovic: Béasnické dilo. Op. cit., s. 8.

87 Adam Michna z Otradovic: Svatoroéni muzika. In: RiiZe, kterouZ smrt zaviela. Op. cit., s. 174-175.
88 Tamtéz, s. 177.

% George Herbert: Op. cit., s. 38.

% Robert Ellrodt: Op. cit., s. 188.
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nepochopitelnosti této obéti a impuls k nachazeni novych spojeni ukfizovani s jevy
kazdodenni skuteCnosti. Tim, Ze tato udalost v d¢jindch kiestanstvi je pro vyvoj zivota
véticich centralni, kladou si za cil prozkoumat jeji rtizné aspekty a rizné uhly pohledu na to,
jak ovliviiuje lidsky zivot a jak k ni také clovek pristupuje. Tak naptiklad George Herbert si
s tajemstvim BoZzi smrti na kiizi pohrava, je pro ngj inspiraci k novym pohlediim na jeho
vlastni duchovni vyvoj. Za ukdzku muze poslouzit basen Odveta, kde autor zaujimé zvlastni
postoj Boziho soupete. Nejprve zapocne znamé téma vlastni nehodnosti trpét jako on, avsak
pak se cestou ptirozenych lidskych emoci jeho rozpolozeni zméni a jeho promluva dostane az
vycitavy ton. To je v rozmluvé o spaseni jisté neobvyklé. ,,Ach, copak to neni dosti, / Ze svou
slavou mé pievysis? / Odpird$ mi své bolesti, / svym vitézstvim vSak mé pokotis?* (preklad
K. B.)’" Pfiznava tedy, ze potlaované vnimani Boha jako n¢koho lepsiho, ktery svou
dokonalosti zdtraznuje lidskou slabost, je v ¢lovéku. Inteligentné vSak i tuto vlastnost ukaze
jako ptekonatelnou, avsak pouze v Kristu. ,,Kdyz toto pfiznam, tak mne sob¢ / dobudes. Nic
konat nemohu / proti tobé. VSak pfekondm v tob¢ / muze, co bojoval proti Bohu.* (pfeklad K.
B.) Vzdorovitost nalezneme také v Sonetu IX Johna Donnea, kde formou otazek naznacuje
sloZitost pochopeni né€kterych teologickych problémi. ,,KdyZz chlipny kozel, zavistivy had /
nesmi byt proklet — pro¢ mné hrozi On? / Pro¢ rozum mam ¢i umysl a v tom / htich, v jinych
bézny, ma se horsi zdat? / Kdyz odpustit je snadné a Bih rad / to ma, pro¢ v hnévu na meé

()4492

pousti hrom Vzapéti se vSak kaje nad svou troufalosti: ,,Kdo vSak jsem, Ze hlas na tebe

jsem zdvih, / Boze? ...*

Sporné nebo tézko racionalné vysvétlitelné otazky teologie nachazime také u Herberta.
Umirnénost anglikanskych basnikii — knézi vcetné tohoto autora je vidét i v tom, Ze
neprosazuji své ndzory ve formé predndSeni dogmat nebo nédbozZenskych pravd, neberou
nékteré véci jako dané a neménné, ale analyzuji je a snaZi se je zakomponovat do bystrych
uvah a komplexnich basnickych metafor. Zda se, Ze vnimaji Boha vice jako straslivou
autoritu, Boha hnévu, neZ Boha milosrdenstvi. MoZna proto vyvijeji odvaznou diskuzi s nim
na téma jeho hnévu a snazi se pomoci otdzek zaloZzenych na logickych vyvodech odvratit
tento hnév od ¢loveka. George Herbert tento rozpor v povaze Boha — laskyplny a zaroven
trestajici — velmi stfizlivé a vécné podava v basni Disciplina: ,,Odhod pry¢ svou hil; / ¢lovek
slaby je zjev, / Ty jsi Bth: / Odhod’ pry¢ svij hndv.“” (pteklad K. B.) Pro Herberta je Bith

v8§im, v ném protiklady ziji vedle sebe a zalezi na ném, ke které své strance se ptikloni

I George Herbert: Op. cit., s. 33.
%2 John Donne: Komu zvoni hrana. Op. cit., s. 145.
% George Herbert: Op. cit., s. 174.
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v jednani s ¢lovékem. Podobna prosba o to, aby v Bohu pfevazilo jeho milosrdenstvi, zni
v basni Vzdychani a upéni: ,,Vzdyt ty Zivot a smrt ovladas; / ty jsi soudce i spasitel, hojnost 1
hore, | tésis 1 nicis: kéz nesahas / ke své hotkosti; ale ach, mij Boze, / miij Boze, uleh¢i mi!«%*

(pteklad K. B.)

Pojeti protikladu

Riizné vyznani mohlo mit vliv i na pojeti protikladu dobra a zla v €lovéku. Pro
katolické autory je charakteristickd proména lidského smySleni zplsobend dotekem Bozi
milosti. Ob¢ entity jsou od sebe piisné oddéleny, bud’ nélezi clovék Bohu nebo svétu. Ona
zaporna stranka lidské duSe je popisovana s patficnou davkou odporu jako néco, kde Biih
neni. Tak Bridel vdile Co Biih? Clovék? popisuje sebe sama aZ s naturalistickym
sebeponizovanim: ,,Ja nad oteklé viedy, / i nad hnilj jsem ohavnéjsi, / vSecken zapuchly,
bledy, / nad jed 1 mor ohyzdnéjsi. / Ja jsem samy pouhy vied, / umrl¢ina zprachnivéla, / puch,
hndj, hnis, jizlivy jed, / pro svrab oplzlého t&la.“”> Vysvobozeni vidi pouze v naprostém
spocinuti v Bohu, ¢imZ se odvrati od zla a pokuSeni, které jej poji se svétem. Katolik Richard
Crashaw piSe o proméné nebo spiS o sjednoceni protikladnych sil skrze Bozi lasku v basni
Placici ¢lovek. Spojeni zivlu ohné a vody se odehrava na trovni kajiciho vyznani litosti a
zaroven lasky vic¢i Bohu. ,,MuZe tato zaplava se pratelit / s ohném, jenz ti naplituje hrud’? /
Mohou ty silné plameny / s véénymi slzami v tob& najit spolenou fe¢? / O potopy, 6
plameny, 6 slunce, 6 zaplavy, / slou¢ené a spiatelené sladkou moci lasky.“”® (pieklad K. B.)
Jinak vnima rozkol dobrého a zlého George Herbert. ,,Katolickd nauka, jejimz dokladem
v poezii jsou smyslové pfedstavy Crashawovy, smazava rozdily a uchyluje se k metamorfoze.
Kalvinistickd a dokonce 1 anglikdnska nauka trvala na jednoté dusSevni a té€lesné Cinnosti, ale
jejich spojeni se zdd byt neopodstatnéné, kdyz pouze duchovno je G¢inné a ma smysl.
Herbertovo chapani je skutené originalni.«”” (pieklad K. B.) Robert Ellrodt ve svém rozboru
Herbertova pojeti protikladnych jevl vychazi z propojeni jeho citové a filozofické slozky
v jeho basnickém dile. Vidi Herberta jako zvlaStni osobnost nepfifaditelnou v tomto ohledu
ani k renesan¢nimu typu ¢lovéka, jehoz charakter se pohybuje nékde uprostied stupnice mezi

andélem a d’ablem,” ani jako barokni povahu, ktera se utikd ke svému Bohu a odhazuje od

** Tamtéz, s. 80.

% Bedtich Bridel: Co Bih? Clovék? Op. cit., s. 439.

% Richard Crashaw: In: The Metaphysical Poets. Ed. Helen Gardner. Unwin Brothers Ltd. Londyn 1957, s. 199.
7 Robert Ellrodt: Op. cit., s. 180.

% Tamtéz, s. 179.
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sebe vSechno, co by mohlo branit jejimu spojeni snim. Herbert jednoduse vychazi
z JeziSovych slov, Ze pftiSel, aby hledal a spasil, co zahynulo (Luk 19, 10). Pocita s tim, ze
vSem dal Bih nadé&ji a moznost se zachranit skrze svého syna. ,,At 1étdm s and€ly nebo do
prachu padam, / ty stvofils oboji a ja jsem tam: / tva moc a tva laska, ma laska a ma vira /

u¢ini kdekoli tviij chram.“*

(pteklad K. B.) Neodd¢luje tedy od sebe nic, co by cloveéku
nebylo vlastni. Podobna myslenka zni v jeho basni Pozvadni, v niz svolava na Bozi hostinu
vSechny htisné, alkoholiky, roztouzené po svétskych vécech a v posledni sloce vysvétluje své
jednani s odvolanim na Bozi slovo. Vyznava se ze svého presvédceni kazatele, ktery vSechny
lidi pfijimé bez urceni pravidel: ,,Pane, vSechny jsem pozval / a dal / budu zvat a volat je za

tebou. / Vzdyt' je spravné a Cestné, / podle mne, / kam pozval jsi vSechny, tam at’ vSichni

jsou.“'” (preklad K. B.)

Eschatologické motivy

Helen Gardner se ve svém rozboru jezuitské motivace duchovnich basni anglickych
metafyzikil zabyva piedev§im vyty&enim tzv. compositio loci'”, tedy mista, které si ¢lovek
pfi meditaci pfedstavi a které pak urcuje jeho tok mysSlenek. Déle zkouma zejména dva
naméty k meditaci podle svatého Petra z Alcantary, a témi jsou ,,...posledni véci ¢loveka,
"které nas jako ostré bodce pobizeji k lasce k Bohu a k bazni pfed nim’, a dale zZivot a utrpeni
naSeho Péna, "coZ je pramen a studnice veskerého dobra pro nas’.“'®® Pravé eschatologické
motivy byly v duchovni barokni literatufe Casté a jsou spolecnym tématem basni anglické i
ceské duchovni poezie. Pristup ke smrti souvisel s touhou ¢lovéka spoCinout opét ve svém
Bohu, tedy smrt byla vitdna jako vysvobozeni. Odsouvani smrti z centra pozornosti a heslo
carpe diem, jimZ se vyznacovaly generace renesan¢niho mysleni, ustoupilo intenzivnimu
uvédomovani si smrti jako vyznamné souéasti lidského Zivota. Tak napiiklad v basni Cim je
nas zivot od Sira Waltera Ralegha je patrny pfechod od renesanéniho pojeti zivota jako hry
k barokni melancholii. Objevuje se zde védomi bozské autority a nad zdiraznénim
ptitomného prozitku prevlada celkové sméfovani Zivota na zemi k jeho konci: ,,Hrob, v némz
slast ze slunce je ztracena, / je konec hry, kdyZz spadne opona. / Ke konci fitime se v rolich
svych. / Pak piijde smrt: to nebude uz vtip.“'”® U George Herberta nachizime basefi

Umrtvovani, jejiz hlavni myslenka je pohlizeni na cely zivot jako na uceni se umirat. ,,Jak

% George Herbert: The Complete English Works. Op. cit., s. 53.
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brzy zahynem! / Sotva jsou do plen déti zabaleny, / z jejichz Gst najde cestu dech / jen stézi
ven, / rubaSem jsou jim jejich pleny / a pro n& smrt hned ma je ve sparech.“'* Z tchto basni
lze vycitit ur€itou ironii, s niZ basnici pohlizeji na lidské snazeni. Tato proména pocitu
zivotniho smétfovani a ptistupu ke smrti je rozvedena do typicky barokniho opévovani krasy
smrti u mladSi generace metafyzickych basnikli. Henry Vaughan popisuje svou vizi
zemielych blizkych a téméf na kazdém tadku se objevuje slovo vyjadiujici svétlo a jas.
,Odesli vSichni do fiSe svétla; / jenom ja sam tu jesté¢ dlim. / Pamatka na né, jasna a svétla,
z4ii mym myslenkam tesklivym.“'® Smrt je vnimana jako tajemné pfitazliva osobnost bez
zapornych konotaci. ,,Prekrasna smrti! Ty ozdobo ctnosti, / jen v nejtmavéjsi tme se tipyti tviyj
nach, / co skryvas$ pod hlinou tajemnosti! / A nelze dohlédnout za tvlij prah.“ V kombinaci
svétla a tmy, krasy a smrti lze kromé znakti barokniho nézoru na konec lidského Zivota vidét i
Smrt pro n¢j rovnéz znamena piechod ze Zivota na zemi do Kristovy pfitomnosti a podobné
jako Vaughan ji personifikuje. Narozdil od né&j ji vSak nepfisuzuje atraktivni ptivlastky, ale
vidi v ni pySnou bytost, ktera si ptrivlastiiuje iluzi Zivota, ale ve skute¢nosti neexistuje. ,,Zkrot
pychu, smrti! A¢ t€ mnozi zvou / mocnou a strasSnou, tak se ndm jen zdas: / kdyz vSichni ti,
jez za mrtvé uz mas, / nezemiou, na mnes kratka s kosou svou. ... Na vécnost procitneme ze
zdtimnuti / a nebude uz smrt: ty zemfes, smrti!*'%

V Ceské duchovni poezii obdobi baroka lze vysledovat vnimani smrti jako zrcadla
marnosti pozemského Zivota a vzhledem k jeho pomijivosti také zaméteni na Zivot po smrti a
piipravu na ng&j. Bedfich Bridel se podle Antonina Skarky inspiroval jezuitskym spisem
Zastupci dusi ve svém dile Duse v ocistci, kde pojednava o posmrtném putovani duSe do
o&istce a o uloze modlitby v&ficich za tyto duse'®’. Poslednim vécem &lovéka se vénuje také
v Zivoté sv. Ivana ve tieti kapitole Rozjimani k vire podobné vsech téch, ktei'i opravdu se mini
se svetem rozlouciti, coZ je spiSe zrymovana prdza, ale protoze se nachazi v celku, ktery se
vyznacuje lyrickymi reflexivnimi promluvami sv. Ivana, mizeme se pozastavit nad jejim
eschatologickym obsahem, anizZ bychom narusili spojitost s lyrickou duchovni poezii. Navic
tato kapitola byla inspiraci k lyrickym basnim na podobné téma pro dalsi basniky té doby. Je
variaci na pomijivé vlastnosti tohoto svéta, kvili nimz jej svétec opousti a nemiluje (tzv.

se na krat$i odstavce a kazdy zacind vétou ,,M¢j se dobfte, svéte...“ naptiklad: ,,M¢&j se dobie

1% George Herbert: In: Skola noci. Op. cit., s. 102.

%Henry Vaughan: In: Kéz hoii popel mij. Ed. Vaclav Cerny. Mladé fronta. Praha 1967, s. 133.
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svéte: nebo u tebe neni zadné radosti bez zalosti; zddného pokoje bez nesvornosti; zadné lasky
bez podezieni; zddného odpocinuti bez strachu; zadné hojnosti bez nedostatku; zadné cti bez
poskvrny; zadného jméni bez zlého svédomi; Zadného stavu bez natikdni; zddného ptatelstvi

bez falesnosti.«'*®

Tato kapitola je nésledovana tzv. Pohrzenim pomijejiciho svéta pro
budouci vécnost. Tu otiskl ve Svatorocni muzice Adam Michna z Otradovic a na marianskou
pisett ji pietvotil Jan Ignac Dlouhovesky'®. Inspiraci ve tieti kapitole Zivota sv. Ivana mozna
nasel také Jan Josef BoZan v basni Méjte se dobre, lucerny..., v niz tyti sloky zacinaji stejnou
vétou jako Bridelovy odstavce, ale samoziejmé¢ se zde objevuji také prvky autorova
origindlniho stylu. Pfejimani motivll a struktur bylo v barokni literatufe bézné, aniz by
vyrazn¢ ubiralo na originalité tvirci osobnosti. Tak nachazime pravé u Bozana verse:
,.Zehnam se s vami, zivlové, / a s v&§im, co se v vas plodi, / bud’ Ze v krajin€¢ vodové, / aneb
nad ni se rodi, / s rovinami, hlubinami, se vSelikou vysosti, / vSecko jméni, co Bih neni, /
mrzi mne. Jdu. Mam dosti.“''® Podobné téma pomijivosti nachazime i v pisni v kanciondlu
Matéje Vaclava Steyera O podvodnd svéta krdso, ktera je vice osobitou filozofickou uvahou
nez prikladem nazorné nabozenské basné, protoze nenabizi klasické feSeni jako v dilech
ostatnich uvedenych basnikil, tedy hleddni utocist¢ u Boha. To zde je pfitomno pouze
implicitné. Podobn¢ jako Bozan zde pracuje s zivly, které vnima jako prudké vétry, ukrutné
viny, Zelezo, které se stejné¢ Casem zlomi, slunce, které¢ vychazi a po chvili zase zachazi.
,»Cokoliv jest v svété, jako voda plyne, / a jak stin ¢lovéka pojednou pomine. / Na zemi
stalého nic neni, vS§e mine, cokoliv milého komu jest, zahyne.*

V nejedné z duchovnich pisni Jana Amose Komenského se objevuje pojeti Zivota na
zemi jako pouhé marnosti pomijivych kvalit. OvSem v jeho poezii dostava pomijivost hodnot
svéta navic novy rozmér zivotni nutnosti se smifovat se ztratou blizkych i domova. Své
trapeni promita do basni, které piSe také pro utéchu ostatnich exulantii a zarovein slouzi jemu
samotnému jako prostor k vyjadieni osobnich pocitil nestésti, nékdy az zoufalstvi ze stavajici
a minulé Zivotni zkuSenosti. Plynule pfechazi od univerzalniho zaméteni do intimnich poloh.
Odtud tedy opakovany obraz cesty, putovani (viz napiiklad slavna basen Zivot nds na svété
Jjen pout) a spojovani touhy po Kristu a jeho obydli s touhou po rodné zemi. Proto kdyz ¢teme
eschatologicky ladéné verSe tohoto autora v piekladu némecké pisné¢ Warum betrubstu dich,
mein Hertz, vinimame osobni zaujeti a zkuSenost do nich promitnutou: ,,Cti, slavy, zbozi svéta

nezaddm, / jen at’ nebesky ten Zivot mam, / ktery’s mi vyslouzil, / Kriste, kdyZz si se ponizil,

108 Tamtéz, s. 69.
109 Tamtéz, s. 70.
"% Jan Josef Bozan: Slavitek Rajsky. Op. cit., s. 293.
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mra na kiizi mn¢ obzivil. // VSecko, coz na tomto bidném svéte jest, / stiibro, zlato az i lidska
est / 1 jiné hojnosti, / nejsou neZ pouhé marnosti, odvodic od v&&né vlasti.“''! Komensky
podobné jako Herbert nebo Michna spojoval s Bohem motiv pfibytku, avSak v opaéném
smyslu nez ostatni. SpiSe nez pozvani Krista do svého srdce, aby tam vybudoval sviij chram,
hleda Komensky své utocisté v Bohu. Jeden z dokladi je pisent Plésani duse verici v Kristu a
presladkém jeho jménu JEZIS, v niZ jsou téméf za sebou zatazeny oba zminéné motivy, tedy
cesta a utociste: ,,Jezi§ hrad muj, Gtocisté / v kazdé nesnazi mé jisté. / Nech kdo chce mne
slidi, hleda, / nic nezpravi, tot’ uhléda. // Jezisi, ty jsi cesta ma, / vedouci mne v zZivot sama, / i

brana: neb chtivym v nebe / nelze jinak neZ skrz tebe.«''?

Je zteymé, Ze druha sloka je variaci
na JeziSova slova ,,J4 jsem cesta, pravda a zivot. Nikdo neptichazi k Otci nez skrze mne.* (Jan
14, 6) Avsak frekvence, s jakou se Komensky vraci k tomuto tématu, stoji za povSimnuti a
muze souviset se smutkem a zklamanim clovéka vyhnaného z vlasti, nucen¢ho k hledani

nového domova pfi putovani po riznych zemich.

Oheii — niditel i darce Zivota

Posledni z motivl jezuitskych meditaci, ktery bych rada uvedla jako dalsi spole¢ny
namét anglické metafyzické poezie a ¢eské barokni duchovni lyriky, je oheni. V obou existuje
Sirokd Skala rozméru tohoto zivlu od jiskry zivota az po spalujici plameny ocistné Kristovy
lasky. Luis de Puente zacind rozjimani nad zivlem ohné u pfedstav pekelného Zéru. ,,Vénujte
tomuto ohni velkou pozornost, aby vase bazenh mohla pohltit ohenl neuhasitelné touhy, kdyz
&isty, horlivy zapal ve vés, tedy ohett Bozi lasky jej sam neudusi.“'"® (preklad K. B.) V &eské
duchovni poezii nalezneme barvité popisy pekla i zastupcii konkrétnich femesel a povolani,
ktefi se v ném trapi (napt. Jan Josef Bozan: Piserni o mukdch pekelnych), ovsem §irsi rozvedeni
symbolu ohné se dockame spiSe v jinych souvislostech. Ohni jsou pfisuzovany nejen
destruktivni schopnosti, ale také ty obnovujici, zptsobujici proménu. Tvuréi aspekt ohné je
vyjadien v zaru lasky, kterou basnici citi viic¢i Kristu. Napiiklad Adam Véclav Michna v basni
Lahodnost Kristova popisuje zasah timto plamenem takto: ,,Kdyz mne t&$i, kdyz rozmlouva, /
k uptfimné lasce namlouvd, / hofim laskou, vSecek hotim, / sotvaze jednom neshoifm!“!*
Ohen lasky u Michny souvisi také s impulsem k opravdovému milovani Krista. Tim, kdo jej
zapali, aby zahotel pro JeziSe, je Duch Svaty. V basni O Duchu Svatém stavi do protikladu

chlad a mraz srdce, které neni samo schopné v sobé& vzbudit lasku k Bohu, jez by ho ohtdla, a

" Jan Amos Komensky: Duchovni pisné. Ed. Antonin Skarka. Vysehrad. Praha 1952, s. 355.
"2 Tamtéz, s. 210.

'3 1 uis de Puente: Op. cit., s. 230.

114 Adam Michna z Otradovic: Cesk4 marianska muzika. Op. cit., s. 83.
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horkou laskyplnost, kterou citi v Bozi pfitomnosti. Na pomoc k oprosténi se od chladnosti si
vola svatého Ducha: ,,Ty sam srdce zapalujes / paprSlkem tvé milosti, / ty tvym nadSenim
vzbuzuje§ / jiskiicky horlivosti. / Pfid’, 6 plamene bozsky, / zapal ve mne oheti lasky!“'"
Podobné vnima zivel ohné¢ i Bedfich Bridel. Bozi plamen je pro ngj inspirace, opétovné
uvédomovani si, co jej motivuje k zivotu s Bohem, je to vzpomindni na onen stav pocatecni
zamilovanosti do Krista a nadseni, kdy ¢loveék hofti pfirozenou touhou po svém Bohu, ale po
¢ase neni schopen tento ohefi sam vznitit. V Zivoté sv. Ivana si pfipomind, ze el do piirody
pry¢ od lidi, aby se piiblizil Bohu, ale zjistuje, Ze ani tam neni schopen sam obnovit své city
vuci nému: ,,Nez ptedce, Boze, chiadnu / z ptirozené studenosti, / vSak predce 1 zde vlaznu, /
nepiidas-li horlivosti.“''® Spoléha na Bozi milost, sim nezmiZe nic. Po chvili, kdy se
obdivuje krase Bozich vytvort v pfirod¢, se konecné dostava do zddaného stavu, kdy plamen,
jenz udusil ¢as, je opét vznicen Bozi milosti. Touha shotet a byt obnoven zde pfimo souvisi se
smrti, kdy proména nastane, az duse opusti t¢lo: ,,kdyz bude télo popel, / vyleti duse ze skaly.
/ Na ohnivém oltafi / laskou bozi podpaleny / vyletim k vécné zafi, / budu vSechen
obnoveny.“!'” Tato metafora zdpalné ob&ti podpalené Bozi laskou se objevuje také ve
vySe citované basni Adama Michny O Duchu Svatém. Destrukce je Zadanda, protoZe znamena
novou nad¢ji, novy zivot pro dusi. Oproti Kristovym randm, které basnik zadal diive (viz
kapitola III, s. 23), aby mu vylécily dusi, zde se odsouva bolestiva stranka obéti do pozadi, je
pouze implicitni. V téchto basnich se ozyva reflexe Kristovy obéti a ur€itého ztotoznéni se
s ni, protoZe jak on, tak i basnik se obétuji z lasky a jeden pro druhého. Ale neni zde vyslovna
zadost o utrpeni, o Kristiv kiiz jako naptiklad u George Herberta. Toto rozjimani duse o
ztraceni se v ohni lasky, ktera je od Boha a jiz k nému citi, je spi§ nahlizeno jako vychodisko
z neustalého kolobéhu hiichu. Proto basnik touzi po naprostém spaleni, aby mohl vzniknout
upln€ novy ¢lovek: ,.Blaze, kdyz budu hoteti / laskou mého Jezise! / Kyz lze tim ohném
shoteti! / O stafi se to tim spiSe! / Piijd, 6 plamene bozsky, / spal mé srdce ohném lasky! //
Boze, ta obét zapalnd / hned se obétj tob€, / co mam, damt vSecko zouplna, / nic
nezanecham sobg! / Piijd’, 6 plamene bozsky, / spal mé srdce ohném lasky!*''®

Motiv zni¢eni a obnovy v sonetech Johna Donnea jsme jiZ rozebirali na ptikladu
Sonetu XIV (viz str. 16 — 17). Stejné jako Michna a Bridel touzi po spéleni srdce a vytvoreni
nového c¢lovéka. Souvislost s Kristovou obéti miZzeme spatfovat v obnové smlouvy, kterou

Bih ucinil se svétem a skrze smrt svého syna ji zniCil a vytvofil novou. Ne nadarmo je nova

15 Adam Michna z Otradovic: Svatoroéni muzika. Op. cit., s. 185.

16 Bedtich Bridel: Zivot sv. Ivana. Op. cit., s. 340.

"7 Tamtéz, s. 342.

'8 Adam Michna z Otradovic: Svatoroéni muzika. Op. cit., s. 185-186.
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smlouva uzavirana Kristovou krvi a télem. Tyto podnéty si barokni autoii velmi silné
uvédomovali a pievadéli je do svych vlastnich zivot a do svych basni. Jak anglicti, tak cesti
basnici tohoto obdobi tedy od Kristovy nasilné smrti odvozuji svou vlastni obnovu. Tak jako
on vstal zmrtvych, tak i ¢loveék rozlozen Bozi silou, vstane obrozen. Robert Southwell,
katolicky basnik starSi generace alzbétinské, se stejnou intenzitou jako Michna a Bridel
popisuje lasku, kterou Kristus dokaze vykiesat v lidském srdci. Jasné zde spojuje Bozi lasku
s jeho obétovanim se na kiizi skrze symboliku ohné a slz: ,,KdyZ jedné zimni noci v mrazu,
sné¢hu / jsem se tfés, / Zasl jsem nad zarem, jenz v srdci roznitil / mi jas; / po ohni obratil jsem
svoje o€i zdeéSené, / ve vzduch ziel jsem krasné Dité celé / v plamenech, / jez, Zarem vyprahlg,
slz cely ptival ronilo, / Ze by to plamen, z néhoZ vzesly, / malem zhasilo.“'" Oheti lasky,
kterym Buh hoti pro ¢lovéka, vSak nenachazi v lidskych srdcich odezvu. Plameny jsou zde
oproti ¢eskym duchovnim basnim bolestnéjsi, maji naznacit, Ze jiz Kristovo narozeni na zem
bylo pro Boha velkou obéti, natoZ pak jeho potupna smrt. ,.Zel (feklo), sotva zrozené, se
malem usmazim, / vSak nikdo nepftijde si ohfat srdce ohném mym. / Vyhni je moje ¢ista hrud’
a diivim kruté trni: laska je ohen, vzduch je dym a popel ponizeni. Priklada spravedlivost,
dmychd milosrdenstvi, / necisté duSe kovem jsou, jenz se zde vytavi. / pro jejich dobro dnes
mé télo celé v ohni / stoji - / tak také jednou pfijdu vSechny omyt krvi svoji.*

Ohen jako darce zivota je popisovan v basni George Herberta Zaméstnani, kde stejné
jako Bridel a Michna také on tvrdi, Ze ¢lovek sam o sobé nedokéaze zapalit ten prach, kterym
ve skuteCnosti je. Ton basné je mirn€ jizlivy, coz plyne z pohrdani slabosti a jejim
hodnocenim jako piednost: ,,Clovék neni hvézda, jenom Zivy uhel / v ohni, jenZ uhasne: / sim
sebe nevznitil, ani neusel / touze své dusné, / necht’ mu dusi zadusi jeho vlastni popel.«'?°
(pteklad K. B.) Nebyl by to Herbert, aby znamou véc nerozvedl dal. Biblické piirovnani
¢lovéka k prachu obohacuje o vyjadieni nebezpec¢i téla pro lidskou dusi. Prestoze praveé
Herbert je pojiman jako autor, ktery télo i dusi vnima jako jeden celek, oboji stvofeno Bohem,
na jediném fadku dokdze vypoveédét, ze 1 tak si ohroZeni, jakému télo vystavuje ziskani
vééného zivota duse, uvédomuje. V basni Kolobeh hrichu je pro négj, stejné jako u Donnea,
ohent symbolem pélivého hiichu: ,,Mé mysSlenky jsou jak v hore¢ném ohni, / na vejcich mytu
dokud sedi, / a kdyz, jeho podoba ptesné je hotovd, / ohent z mych myslenek ptreskoci na

121

slova. (preklad K. B.) Pal¢ivost hfichu zde svadi k hledani propojeni, byt vzdaleného,

s utrpenim v pekelném ohni, kam hfichy vedou a jak jej vidi jezuita Puente. OvSem ani u

19 Skola noci. Op. cit., s. 75.
120 George Herbert: The Complete English Works. Op. cit., s. 76.
! Tamtéz, s. 118.

38



Donnea, ani u Herberta se nesetkdvame s popisem pekla, ani nenachdzime v jejich basnich
praci s timto motivem.

V ceské duchovni barokni poezii se vyskytuje jesté jiny obraz ohné, a to ve spojeni
Krista a Panny Marie nebo v mystické symbolice Bozi trojice. Spojeni bozskych osob
znamenalo pro Bridela vySlehnuti Boziho plamene: ,,Kyz mohu povédéti, / co jest to svata
Trojice! / Jak plodna bozi bytnost, / jaka moc bozského ohné¢, / jaka otcovska plodnost, / jak
Slovo plodi podivng!“'** Oheii v Bridelové basni Ach, kdoz podpal spolecny... spojuje také
Marii a Krista, je ohném lasky podobné¢ jako ve vztahu ¢loveéka a Boha, jak bylo ukazano vyse
v poezii Adama Michny. ,,Ach, kdoz podpal spolecny / Syna a Matefe / miiz spivat, oheni
v&&ny, / laska jak velce vie! / Svétu ctna Panenka / z Zivota rodi, / z kvétu malého Jeziska.“'?
Dal§im dokladem spole¢né¢ho piistupu k ohnivému spojeni Marie a JeZiSe nachédzime
naptiklad u Mat&je Vaclava Steyera, ktery v pisni O svéta rozkose, vitejte... oslavuje mystické
spojeni Panny a Boha v ¢etnych variacich na jejich vzajemné prolnuti. Kazda sloka obsahuje
pfirovnani Marie k néjakému jevu a korunuje toto pfirovnani Kristovou roli v ném. Tak také
zachazi se symbolikou ohné: ,,ty jsi ket hofici, Maria, / jenz hofis, ale neshofis, / neb toho kie

plamen / jestit’ Syn Marie!*'**

122 Bedrich Bridel: Co Biih? Clovek? Op. cit., 442.
12 Bedtich Bridel: Jeslicky. Op. cit., s. 374.
124 Matgj Vaclav Steyer: Kancional &esky. Op. cit., s. 235.
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V. TROJICNI DOGMA V REFLEXI ANGLICKYCH METAFYZIKU A CESKE
DUCHOVNI POEZIE

Tajemstvi Bozi existence ve tiech osobach fascinovalo véfici jiz od pocatku. V Bibli
neni nikde vyslovené¢ feCeno, ze Buh je trojjediny. Teologové nachéazeji znaky sjednoceni
Boha Otce, Syna a Ducha ve Starém i Novém zékoné, pticemz dokazovani trojjedinosti podle
kdezto ve Starém zakong je popisovana Bozi jednota a pluralita vztaht uvnitf néj odvozovana
z logickych soudt nebo lingvistickych vyklada. Ctirad Vaclav Pospisil ve své obséahlé studii
trinitarni teologie Jako v nebi, tak i na zemi uvadi, ze ve Starém zakon¢ existuje piiblizn¢ dva
tisice Sest set pojmenovani Boha ,,Elohim®, na néjZ se pohliZi jako na*...abstraktni plural nebo

. , ’ v . v s 125
jako na plural vyznac¢nosti a nadfazenosti.*

Dale vychazi z predpokladu Bozi transcendence
a existence jako osoby, kterd neni vztahova pouze navenek, vii¢i svétu, ale také uvniti.'?® vV
Novém zakoné, kde mezi jednotlivymi osobami dochdzi k interakci, existuje mnoho odkazl
ke tfem bozskym osobam. Piestoze teologicky nahled na trojicni dogma neni pfedmétem této
prace, vzhledem k jeho reflexi v poezii zkoumanych autorti povazuji za vhodné alespon ve
zkratce nastinit tuto problematiku. Proto bych rada uvedla n¢kolik ptikladti z Nového zékona,
kde je vztahovost v Bohu naznacena. V MatouSové evangeliu Jezi§ posild své uc¢edniky do
svéta a fika: ,,Jdéte ke vSem narodiim a ziskévejte mi ucedniky, kitéte je ve jméno Otce i Syna
i1 Ducha svatého.”“ (Mt 28, 19) Jednota Boha Otce a Syna je popsdna naptiklad v Evangeliu
podle sv. Jana: ,,Jiz nejsem ve svéte, ale oni jsou ve svéteé, a ja jdu k tobé. Otce svaty,
zachovej je ve svém jménu, které jsi mi dal; necht’ jsou jedno jako my.“ (Jan 17, 11)
Totoznost Boha Otce a Ducha svatého se odvozuje rovnéz od existence v Bozim jménu: ,,Ale
Ptimluvce, Duch svaty, kterého posle Otec ve jménu mém, ten vads nau¢i vSemu a pfipomene
vam vsecko, co jsem vam tekl.” (Jan 14, 26)

Tato problematika uz vicekrat zptsobila rozkol mezi cirkvemi, protoze je nejasna a
pro né&které véfici je obtizné smifit se s jejim vysvétlenim pouze jako posvatnym tajemstvim.
Pro lidské chépani se nesnadno urcuji hranice tfi osob, tedy ¢loveék si klade otdzku, do jaké
miry jsou tyto osoby odlisné? A kde je hranice mezi monoteismem a triteismem? Jak tedy

charakterizovat spojeni mezi témito osobami? V dobé¢, kdy katolicka cirkev znovu nastolovala

svou vladu v zemich rozboufenych reformaci a celila rostouci védecké fundovanosti a

123 W. H. Schmidt: Elohim. In: C. V. Pospisil: Jako v nebi, tak i na zemi. Nadrt trinitarni teologie. Karmelitanské
nakladatelstvi. Kostelni Vydii 2007, s. 24.
126 C. V. Pospisil: Op. cit., s. 28.
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otazkam po smyslu existence, zazivala potiebu jistoty ve svych pravdach, a mohlo tomu tak
byt i s mystériem Bozi trojjedinosti. V poezii katolickych autori obdobi baroka se objevily
basné zabyvajici se timto tématem. Adam Michna z Otradovic otiskl v Ceské marianské
muzice basen Bozi jednota a trojice. Rozporuplnost Bozi trojice vnima jako jeji prednost, je
ohromen Bozi podstatou ve tfech osobdch a spolu sni rozjima nad nekonecnosti Bozi
existence, jakoby pravdivost vécnosti Boha meéla podpofit také opravnénost troji¢niho
dogmatu. Bylo by vSak zavadgjici povaZzovat tuto baseit pouze za obranu cirkevni pravdy,
protoze je také modlitbou, z niz plynou krasné verSe popisujici Boha pomoci antiteze: ,,Jsi
krasny bez spiisobu, / 1 jsi vény bez skonceni, / tak troji tvou osobu / co by zru$it mohlo,
neni.“'?” Pesto vSak nachazime v této kontemplaci pokus o vysvétleni, o pribliZzeni tajemstvi
BoZi trojice ¢tenafi. Podobné jako pozd¢ji Bridel, vidél Michna ve spojeni tii bozskych osob
svétlo. To mize byt metaforou pro osobu Syna. Jednak vychézime-li z Janova evangelia ( Jan
1, 1-10), ale také srovnavame-li zpracovani tohoto spojeni u jinych basnikd. Déale Michna
objasniyje, v ¢em je podle n¢j Biih jediny a v ¢em trojny: ,, Ty, Boze, sdm jsi v sobé¢, / odtud
my svétla zbirame. / A€ ty v troji osobé, / vSak t¢€ za jediného mame, / v tom boZzstvi jediného,
/ v osobach trojnasobného, / v obojim velebného / slavime Boha v&&ného.«'#*

Svétlo z Bozi trojice vychazi i v meditaci Bedficha Bridela Co Bith? Clovek? Bridel
inspirovan Michnovou basni pouzivd podobné motivy pfi vysvétlovani svého pohledu na Bozi
trojici, ale v jejich rozboru jde jest¢ dal. Stejné¢ jako Michna spojuje tajemstvi troji osoby
v Bohu s vécnosti Bozi existence a zaroven vyzdvihuje Boha déle za tento svét do Cloveku
nepochopitelné mrakoty. Tim nac¢ind mySlenku Bozi transcendence. To, co odliSovalo
biblického Boha od ostatnich starovékych mytologickych postav, bylo pravé jeho postaveni
nad svétem, tedy fakt, Ze nebyl zasazen piimo do kosmu.'? Bridel tak pogita s tim, Ze Bih je
mimo tento svét, ale zaroven vi, Ze tam neni osamocen. ,,Nejsi bez svého Syna, / ani nejsi
v samotnosti.“"** Sviti mu tam svétlo, které vznika z ného samotného. V nasledujici ukazce
tedy rozebird toto mystérium BoZzi vnitini vztahovosti a pfemozen nepochopitelnosti tohoto
tajemstvi, pokorné se uchyluje k projeviim tcty: ,,Véné tu protejkani / mezi bozskyma,
vzdychéni, / to lasky milovani / vé¢né trva bez ustani. / Tva jest bozskd mrakota, / to ta
otcovska plodnost, / ta pramen, ta jistota, / ta Ducha svatého rovnost. // Coz tehdy ty, co jsi ty,

/ v té neptistupné mrakot¢, / sam ty sobé&, co jsi ty, / vykladas svétle v Cistoté. / Tys slunce od

127 Adam Michna z Otradovic: Cesk4 marianska muzika. Op. cit., s. 93.
128 Tamtéz, s. 92.

129 M. Idel: Kabala. Nové pohledy. In: C. V. Pospisil. Op. cit., s. 26.

130 Bedrich Bridel: Co Bith? Clovek? Op. cit., s. 443.
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samého / sebe, dalej nemizeme / té, Boha velikého, / radéj prosme, chvalme, ctéme.* 3

Motiv ,,vééného protékani* se objevuje rovnéz u George Herberta v basni Hvézda. Rozebira
v ni onen prostor, kde pfebyva Blh a s nim také dusSe, které jiz proménéné jeho svétlem,
odesly na toto misto a tam se vSechno ,tipyti, vine a vini ... toto ovijeni je jejich zpisob /

adorace*'*? (

pieklad K. B.) V paté sloce této basn¢ se objevuje motiv trojice, v niz mizeme
spatiovat BozZi trojici. ,,Pak s nasi trojici svétla, / pohybu a tepla, poletime...* Teplo je mozné
chépat jako symbol pro Ducha svatého, protoze ten je v Bibli i ve vySe uvedenych bésnich
¢eskych autor zobrazovéan jako plamen. Svétlo je Kristus a pohyb by mohla byt ptihodna
metafora pro neustdlou tvir¢i a proménujici silu Boha Otce. Zvlast vezmeme-li v Gvahu
pritomnost motivu tajemného prostoru, v némz Bih sidli, je pravdépodobné, ze Herbert takto
reflektoval BoZi trojici ve své poezii.

VéCnost rozjimanad spolené s trojicnim dogmatem muze mit své opodstatnéni
v teologickych tuvahach cirkevnich otcti, které basnikim — knézim v sedmnactém stoleti
nebyly neznamé. Vezméme si napiiklad trinitarni schéma sv. Bonaventury, které zobrazuje
Otce, Syna i Ducha svatého jako tii kruhy raznych velikosti prolinajici se v jednom bodg.'*?
Kruh je symbolem vécnosti a nekonecnosti Boziho plisobeni. Sv. Augustin ve spise De
Trinitate pracoval s tématem Boziho obrazu v ¢clovéku, respektive v lidském duchu.
Ptirovnéava bozské osoby ke slozkdm nasi psychiky, tak je Bih Otec paméti, Syn intelektem a
Duch villi, to v8e v jediné mysli, kterd predstavuje bozskou prirozenost.** Bedfich Bridel
vdile Co Bith? Clovék? rozjima nad podobnymi zobrazenimi Bozi trojice: ,, Ty jsi koule
tiihranna / a bezedna okrouhlosti, / ty jsi okrouhlost trojnd, / tys bezedna hlubokosti.*!*’
Koule tfihrannd miize byt chépana jako kruh sv. Bonaventury prolnuty s tvarem
rovnostranného trojihelniku jako vzdjemné pronikani dokonalé¢ BoZzi jednoty a plurality
osob."”® Trojuhelnik neni vdile sv. Augustina vyjadien explicitng, ale vzhledem
k rovnocennému pojeti vztahii bozskych osob, jejichz charakter rozebira, a vzhledem
k pfirovnéni téchto osob k riznym entitdm lidské osobnosti, nabizi se tento geometricky tvar
jako idealni pro patficné znazornéni. Jako schéma k zamysSleni je nabidnuto rovnéz
v citovaném nacrtu trinitarni teologie.137 Sv. Augustin zpochybnil vidéni Bozi jednoty, jak jej

vnimala vychodni cirkev, pro niz pramenila pfedevsim z osoby Boha a pak az z jeho bozské

Bl Tamtéz, s. 443.

132 George Herbert: Op. cit., s. 71.

133 C. V. Pospisil: Op. cit., s. 389.

B4 Tamtéz, s. 329.

135 Bedrich Bridel: Co Bith? Clovek? Op. cit., s. 444.
136 C. V. Pospisil: Op. cit., s. 350.

57 Tamtéz, s. 532.
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prirozenosti. ,,Pro Augustina a jeho dédice je jednota bozstvi garantovana predevs§im jedinou
bozskou piirozenosti.“'*® Bridel podobné jako Michna tento nazor pfejima a zmifiuje se 0 ném
v dile Trylistek jarni, coz je dal§i pocta Bozi trojici v jeho poezii. Jak jiZ bylo uvedeno,
Michna uvadi, ze Bih je ,,v osobach trojny, v bozstvi jediny*, Bridelovo dilo obsahuje verse:
»jeden jsi sic v své bytnosti / a troji jsi v osobnosti. ... Otce, Synu, DusSe svaty, / Blih jsi jediné
podstaty ... Bud’ tob¢ slava kralovstvi, / nerozdilny Boze v bozstvi, / Boze, v Trojici veliky, /
nyni i po viecky véky.«!*’

Zvlastni pojeti Bozi trojice nachazime u Johna Donnea v jiz zmiovaném Sonetu XIV.
Prvni CtyfverSi této basné vyvolalo rozsahlou diskuzi v ¢asopise Explicator v padesatych
letech minulého stoleti. Donne totiz svym hutnym a vystiznym zptisobem charakterizuje
trojjedinost Boha tfemi ¢innostmi, které z biblického hlediska reprezentuji jednani kazdé jeho
osoby. Literarni polemika se tykala vice problémt, ale mimo jiné také otazky, zda tedy Bih
kond tyto Cinnosti sam, anebo bozské osoby jednaji samy za sebe. Domnivam se, Ze je zde

ucelné citovat Donneliv sonet v uplnosti.

Rozdrt’ mi srdce, Boze, vzdyt jsi mne

zatim jen tepal, hil a spravoval;

at’ smim vstat a stat, poraz mé a spal,

v§i silou zdrt’ a stvot zas z kotene!

J&, mésto dobyté, vsak pro jiné,

pfijmout t€ neumim, jak bych si ptal,

rozum meé hajit ma, tvlyj vicekral,

ale ten sily mé jen pochybné.

Chci, at’ mé milujes, jak rad t€ mam,

ale s tvym nepfitelem oddan jsem:

Rozved’ mé s poutem, uzel pfetni v ném,

vem si m¢, uvézni, vzdyt nepoznam
svobodu, nedas-li mi fetéz nést,

i1 " L 14
a nezmocnis-li se me€, ztratim Cest. 0

¥ Tamtéz, s. 326.
19 Eridrich Bridel: Trylistek jarni. In: Fridrich Bridel: Basnické dilo. Praha, s. 232.
140 John Donne: Komu zvoni hrana. Op. cit., s. 147.
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Z vynikajiciho ptekladu Zdenikka Hrona bohuzel neni upln¢ jasné, ze prvni ¢tyiversi pojednava
o Cinnosti Bozi trojice. Dovolim si tedy tyto verSe uvést ve svém doslovném ptekladu a
zvyraznim kurzivou diskutovanda vyjadreni: ,,Zni¢ mé srdce, trojjediny Boze; protoze / zatim
jsi jen klepal, dychal a zaril a snazil se mne napravit; / abych mohl vstat a stat, musim
padnout, tak pouzij / svou silu, abys mne prolomil, odval a spalil a u¢inil mé novym.* Slovo
»trojjediny* je nepiesnym piekladem anglického ,,three-personed®, coz znamena spiSe néco
jako ,.troj-osobovy“. Nepouzila jsem vyraz ,Blih ve tfech osobach®, abych nenarusila
Donneovo chépani Boha zestru¢néné do antepozice. Ovsem slovo ,.three-personed™ jasné
ukazuje, Ze Donne néaslednym vyctem sloves skute¢né odkazuje k jednotlivym osobam. A. L.
Clements podrobné¢ rozebira piislusnd slovesa z biblického hlediska, jak se k bozskym
osobam vztahuji. Klepani je ¢innosti Krista (Zj 3, 20), ale také Boha Otce nebo piesngji
starozakonniho Hospodina (Pis 5, 2). Dech a vanuti jsou ¢innosti Ducha svatého a spojeni
Krista a svétla zde bylo jiz nékolikrat nastinéno. Donne vSak zfejm¢ neminil rozebirat
tajemstvi trojicniho dogmatu, ale odvolava se na ¢innosti, které se k osobam vztahuji, aby
dale rozvedl zndmy motiv zaniku a nového narozeni. Je zmitdn mezi dvéma protikladnymi
silami a popis jeho vztahii k nim neni nepodobny manzelskému svazku. Jednak je oddan za
,hepiitele Boha“, tedy Débla, ktery jej dobyl nasilim, piestoZe ve skute¢nosti chce patiit Bohu
a jednak touzi po rozvodu (z anlg. ,,divorce me* — rozvod manzelstvi). Zda se, ze basnik neni
schopen sam se vymanit z pout Satanovych, proto zada Boha ve vSech tfech osobach, aby
zakroc€il a pouZil stejné prosttedky jako jeho nepfitel, tedy ndsili. To vSak neni stejné jako
agresivita Déablova, protoZe je propojeno s milostnymi prvky. V oddile o mystické erotice
jsem uvadéla pravé tuto basen na ukazku milostného nésili, kterého se Bith ma dopustit, aby
ziskal lidskou dusi pro sebe. Nékteii autoii zminéné literarni diskuze mimo jiné chapali tyto
verse jako Donneovu stylizaci v Zenu. Oproti tomu naptiklad George Knox posuzoval prvky
mystické erotiky v tomto sonetu ne v ramci vztahu mezi Bohem a Donnem jako mezi muzem
a zenou, ale jako béznou praxi kiestanského mysticismu, kde mize dojit k symbolickému
znasilnéni ¢lovéka Bohem, ale jen ,.jako by“'*' Na to reagoval John E. Parish odvolavaje se
také na jiné britské autory, podle n¢hoz Biith neuchvacuje Donnea samotného, ale jeho dusi:
,Ctenafi jako Knox, pro néZ je problém ,,predstavit si basnika v roli zeny“ by si méli
vzpomenout, ze pro Donnea (stejné jako pro Shakespeara, Spensera a jiné€) je dusSe vzdy

femininni.*

! George Knox: Contemplation of the Trinity. In: John Donne’s Poetry. Op. cit., s. 251.
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At jiz v roli objektu Boziho konani stoji ¢lovék nebo jeho duse, dilezité je vnimat
tuto baseil jako spojitost Bozi trojice a lasky. Svazek, ktery Donne touzi s Bohem obnovit, je
vyusténim metafory prvniho ctyfversi. VSechny bozské osoby jsou vzyvany, aby zesilily své
pusobeni a doslova si vydobyly zpét to, co jim patii. Spolu s obnovenym c¢lovékem pak je
trojjediny Btlih spojen skrze svazek lasky. Podobu manzelstvi jako jednoty v Bozi trojici
spatioval 1 Bedfich Bridel. I podle né&j bylo bozské spojeni tfi osob sjednoceno pravé v lasce,
avSak v jeho pfipad¢ se nejedna o tolik osobni a nésilny cit jako u Donnea. Spi§ neZ smeten
Bozim pisobenim proziva rozjimani nad Bozi trojici jako stale silnéjsi stav ponotfovani se do
Bozich tajemstvi, az v nich tém¢éft utone. ,,Ach Boze, vic nemohu, / ra¢ mn¢ v sob¢ potopiti! /
Cim déal o ném rozjimam, / viecken se zouplna to¢im.“'** Je moZné, Ze pro Bridela ona
sjednocujici laska v BozZi trojici znamenala podle vzoru sv. Augustina symbol pro Ducha
Svatého, ktery zOtce i Syna vychazi a tim je propojuje.'* Spolu s daldim piikladem
charakteristiky svaté trojice tuto myslenku shrnuje do jedné sloky dila Co Bith? Clovek?:
,»Veéno téhoz spojeni / jest jednota nez v trojnosti, / nez tfech jedno spolceni / jest spojeni nez
v bytnosti. / Nejvice sob¢ vazi / v jednoté spolCeni svazku, / tam se spojenim vazi / skrz

véénou, nestihlou lasku.*

142 Bedrich Bridel: Co Bith? Clovek? Op. cit., s. 451.
143 C. V. Pospisil: Op. cit., s. 335.
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V1. ZAVER

Poezie je jedine¢nym prosttedkem vyjadieni individudlniho vnimani skutecnosti. Prvky
spoleCenského védomi a historicko-kulturnich souvislosti ndm napomadhaji, pokud je
dok4dZeme v basnich vysledovat, k lepSimu porozuméni mysleni dané doby. Zvlast’ lyrika
vynika schopnosti piiblizit zplisob uvazovani jejiho autora a vzhledem k rozsahlym tvir¢im
moznostem, které psani poezie nabizi, otevird rizné vnitini svéty basnikovy fantazie a
obohacuje tak i ¢tenafovu perspektivu.

Duchovni poezie sedmnactého stoleti nabizi mnoho podnétii k rozvijeni osobni reflexe
vztahu k Bohu a zejména v anglickém prostfedi, pokud se jiz vymanila z manyristické
melancholie, vybizi k odkryvani ne¢ekanych metafor, ojedinélych spojeni a novych myslenek
ovlivnéna metafyzickou poezii svétskou, a to pfedevSsim v dile Johna Donnea a George
Herberta, ale i v basnich mladsi generace metafyzickych basniki, kam patii Henry Vauhgan,
Thomas Traherne nebo Richard Crashaw. Ozvlastnéni se nevyhybala ani duchovni poezie
ceska. Priblizuje Cloveku piedstavu Boha pomoci smyslovych poetickych zkuSenosti, kdy
basnik podléhd intenzit€¢ kontemplace a s barokni vypjatosti se otevird doteklim Kristovy
lasky. Ty se v basnich objevuji jako prvky mystické erotiky, a to jak v ¢eské duchovni lyrice,
tak 1 v anglické metafyzické poezii. Tam vSak nefiguruji jako prosttedek splynuti s Bohem,
jak tomu je v Ceské literatute, ale podtrhuji silné uvédomovani si vlastni télesnosti, kterou
povazuji za neodd¢litelnou soucast své osobnosti. Rozdilnost chapani mohla byt ovlivnéna
nabozenskym vyznanim, a to nejen co se tyce mystické erotiky a chapani sebe sama ve vztahu
ke Kristu, ale 1 v dalSich jevech, jako naptiklad pojeti Kristovy obéti a jeho utrpeni, vnimani
protikladidi, ocisty, destrukce a znovuzrozeni. Tyto motivy se vyskytuji nejen v obou
literaturach, ale i1 v jezuitském uceni o meditaci, které ve svych duchovnich cvicenich zacal
Sitit zakladatel tohoto fadu, sv. Ignac z Loyoly. Spojitost mezi duchovni poezii anglickou a
¢eskou a jezuitskym rozjimanim miize byt zavad¢jici, proto je mozna vhodnéjsi pohlizet na
spole¢né prvky jako na paralely, a ty jsou pro tuto praci pfinosné.

Dalsi z naméth, které se vyskytuji jak v anglické, tak i v ¢eské duchovni poezii, je
zamySleni se nad poslednimi vécmi clovéka a nad zivotem po smrti, tedy nadmét
eschatologicky. Pravé proména pfistupu ke smrti v basnich odrazi celkovou zménu
rozpolozeni v evropské literatuie, odvijejici se napiiklad od védeckych a zamotskych objevi a
cirkevnich rozkold, kdy renesan¢ni principy ustupovaly baroknimu pocitu nejistoty a potieby
hledani opérného bodu, kterym nebyl nikdo jiny nez Buh. Smrt se stdva touzebné

ocekavanym piechodem, kdy télo zanikne a duse se povznese do mystického prostoru, kde
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pfebyva Bih. Zivot jiz neni radosti, ale marnym putovanim a beziéelnou touhou po
pomijivych vécech, kterd prameni z neklidu srdce ¢lovéku vlastniho. Jediné, co ma smysl, je
pokani a neustalé soustiedéni se na Boha.

Jeho rozumem obtizn¢ pochopitelnd existence byla v poezii rovnéz reflektovéna.
V Ceske 1 anglické duchovni poezii se autofi zabyvali mystériem trojicniho dogmatu jednak ve
snaze podpofit jistoty cirkevnich pravd v pohnuté dobé protireformace, ale také z potfeby
porozumét, vice nahlédnout pod rousku Bozich tajemstvi. Zejména v Ceské lyrice je patrna
navaznost na uceni sv. Augustina a sv. Bonaventury. Bozi jednota ve tfech osobach byla
pojimana jako vé¢ny svazek lasky, ktery v poezii mél blizko svazku manzelskému.

Z vyse uvedené¢ho vyplyva, Ze duchovni poezie sedmnactého stoleti je bohatym
zdrojem inspirace, ktery mizeme nalézt v dilech mnoha autort. To, co bylo prozkouméno a

porovnano v této praci, je pouhy zlomek z velkého mnozstvi podnétli, které poezie tohoto

obdobi nabizi.
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