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1. Uvod

Téma jsem si vybral pfedev§im z osobniho zajmu k tomuto fenoménu, o némz
soudim, Ze je spolecensky malo reflektovan piedevsim z objektivnéjSiho hlediska,
z ¢ehoz vyvéra mnoho nedorozumeéni a konfliktli. Nova nabozenska hnuti tedy nestoji
v centru tématickych spolecenskych, ale ani odbornych diskuzi, avS§ak domnivam se, ze
nam toho mohou o nasi spolecnosti mnoho napovedeét.

Zeptame-li se neznamého c¢loveéka na ulici, co je to nové nabozenské hnuti,
myslim si, Ze jen malokdo nam dokaze alespoii zb&zné odpovédst. Rekneme-li sekta,
kazdy bude ,,védét.“ Ale co si vétSina lidi s timto terminem spoji? Pravdépodobné
manipulaci, nesvobodu, vymyvani mozki, ztratu majetku, izolaci, odlouceni od rodiny,
sebestfednost a dusevni nemoc vidce, v hor§Sim pfipadé vrazdy a sebevrazdy. Ano, i
takova hnuti existuji, ale jde pouze o marginalni ptipady, které vSak v naSem povédomi
hraji vyznamnou generalizujici roli a jsou nam c¢asto podsouvany jinymi ,,informéatory.*
Tito ,,informatofi“ maji vétSinou diavod pro¢ tak cini, n¢kdy zdivodu vlastni
pfislusnosti k jinému vyznani ¢i urcité oborové ndleZitosti, z které vyvéra potieba
intervence do spolecnosti, nékdy z potieby vydélat. O téchto ,,informatorech® se v praci
také docteme.

Clovék by vsak mél postupovat reflexivndji, pokud se chce dopatrat
objektivnéjSimu védéni. Ve skutecnosti existuje veliké mnozstvi novych nédbozenskych
hnuti (,,sekt™), které se lisi, jak ptivodem (vychézeji napt. z hinduismus, kiestanstvi,
islamu, judaismu, buddhismu, aj.), tak i jednotlivymi projevy, jako je sila vylucnosti,
vymezenim se vuc¢i jinym hnutim, cirkvim 1 majoritni spolec¢nosti, riznymi druhy a
zpusoby moci nad svymi ptislusniky, misijnimi ¢innostmi, vystupovanim na vetejnosti,
zpusoby piechodovych rituald, dirazem na svou vérouku, zplisoby vazeb ¢lenli na
hnuti, osobnostnimi ptredpoklady praktikujicich a mnoho dalsiho, o ¢emz se dale v praci
doc¢teme. Jednotlivé charakteristiky se pokusim aplikovat na hnuti Hare Kr$na v Ceské

republice a popsat tak jeho fungovani a typické znaky.



2. Cil, metoda, struktura

Hlavnim cilem teoretické casti prace je identifikovat rysy (pfedevSim
sociologické, religionistické a psychologické), které charakterizuji nova nabozenska
hnuti. Dil¢im cilem teoretické ¢asti je popsat teoretické piistupy (a jejich predstavitele)
k novym nabozenskym hnutim z hlediska normativni koncepce.

Hlavnim cilem praktické casti je aplikace teoretickych poznatkd (tedy
charakteristickych znakid) na nové nabozenské hnuti Hare Kr$na pusobici vCR a

zjisténi, zda jsou tyto znaky v hnuti pfitomné.

K teoretickym  vychodiskim  vyuziji  pfevazné sociologickou  (resp.
religionistickou) odbornou literaturu zamétenou na alternativni, ale i tradicni religiozitu
a metodou kompilace se pokusim tato teoretickd vychodiska ,,sestavit.“ S odbornou
literaturou vychazejici z hodnotici psychologické a teologické perspektivy budu
pracovat co nejmén¢, protoze nespliiuji predevsim objektivni a nehodnotici podminky
pro védecké zkoumani, avSak nekteré relevantni informace 1ze nalézt i u nich, zejména
u n¢kterych autord.

Abych mohl aplikovat teoretickd vychodiska na hnuti Hare KrSna, musim
nejprve provést vyzkum uvnité tohoto hnuti. K tomuto ucelu jsem si vybral Farmu
Kr$niiv dvir sidlici v Méstecku u BeneSova. Vyzkum provedu metodou kvalitativniho
terénniho Setieni technikou polostandardizovaného rozhovoru. Tato technika je pro mé
ucely nejvhodnéjsi, protoze potiebuji ziskat co nejvice neredukovanych informaci, a to 1
téch, o kterych si nemusim byt jisty, ze se v daném spolecenstvi vitbec vyskytuji, takové
informace byvaji asto zasadni. Problémem ale mize byt zobecnéni na ,,celé* hnuti, to
vSak lze CasteCné vyteSit nasycenim (saturaci) vzorku, tedy dotazovanim se tolika
respondentli, dokud jesté¢ ziskdvame nové informace. V tomto piipadé si vSak
nemuzeme byt nikdy jisti, jestli jiz k uplné saturaci doSlo. Tento problém v mém
ptfipad¢ ale nehraje velkou roli kvili teoretickym vychodiskim, které z velké miry
potiebné informace zastiesuji.

Samotné dotazovani bude v praxi probihat s ndhodné vybranymi ¢leny hnuti na
zéklad¢ pripravenych otazek, které si vytvoiim s pomoci teoretické casti (jejich seznam
najdeme v pfiloze). Tyto otdzky vSak nebudou striktné dané a je mozné s nimi dale
pracovat, tedy je reinterpretovat, dovysvétlovat, apod. Respondenti nebudou v hovoru

prerusovani, pokusim se tedy posbirat co nejvice informaci, v ptipadé potieby budu



klast otazky dopliujici. Postupovat budu timto zpiisobem az do potfebného nasyceni
vzorku. Rozhovory nahraji na MP3 piehravac, nasledny zdznam piepisi na pocitaci, se
kterym budu déle pracovat.

Aplikaci na teoretickd vychodiska provedu na zaklad¢ informaci ziskanych
zminénou technikou a ¢aste¢né i na zékladé informaci ziskanych z odborné literatury a

internetovych serverti zamétenych na nova ndbozenska hnuti a hnuti Hare Kr$na.

Nejprve se budu v praci vénovat definici pojma, které budu déle v diplomové
praci pouzivat, potom se soustfedim na vznik a vyvoj novych ndbozenskych hnuti ve
svété a v CR, jenz nam pomize si vytvofit vhled do této problematiky. Poté se budu
vénovat typologii, tedy urcité strukturaci téchto hnuti, jenz se u raznych autoru lisi, ale
bez které se neobejdeme a umoziuje nam jednotlivda hnuti zatradit. Dale se v praci
setkdme s teoretickymi pfistupy (teologickym, psychologickym, sociologickym)
k novym nébozenskym hnutim, jenz jsou vice ¢i méné védeckeé, resp. hodnotici, na coz
navazuje vycet a popis bojovniku s témito hnutimi, ktefi se rekrutuji, jak z nevédecké
vefejnosti a jejich projevil, tak uskupenich a jednotlivcl, ktefi se za védce prevazné
vydavaji a jejich primarni ti¢el byva naprosto jiny. Tito bojovnici ndm blize zpfistupni
poznani teoretickych pfistupu k novym nabozenskym hnutim. Dale se budu vénovat
hlavnimu tématu prace, tedy charakteristickym teoretickym rysim novych
nabozenskych hnuti, jako je konverze, ,,my* a ,,oni,* autorita a moc a vylu¢nost, na coz
navazuje spiSe psychologicky vhled do alternativnich nébozenstvi, jenz se tyka
pfedevsim jednotlivych ¢lenli a jejich motivii a osobnostnich charakteristik. Nasleduje
legislativa v CR tykajicich se ndboZenskych spoledenstvi a vycet a popis nékterych
alternativnich nadbozenskych hnuti ptisobici v nasi republice, které ilustruji pro doplnéni
tématu prace a v souvislosti s pfedstavenim predevs§im nestejnorodych hnuti, které zde
vedle hnuti Hare KrSna figuruji. Nésleduje posledni samostatnd kapitola, jez bude
zamétena pouze na hnuti Hare KrSna. Nejprve toto spoleCenstvi popiSi, nacez na néj
aplikuji, na zékladé¢ vyzkumu, teoretickd vychodiska tykajicich se charakteristickych

rystt novych nabozenskych hnuti, jenz ndm identifikuji typické znaky tohoto hnuti.



3. Definice zakladnich pojmii a jejich problematika

Jiz ze samotné definice pojmu vyplyva otazka ,,objektivity” ¢i predsudecnosti
pohledu na nova ndbozenska hnuti. V samotnych dilech autorti, ktefi se timto
fenoménem zabyvaji, Ize spatfovat jejich oborové zaméfeni (psychologické,
sociologické, teologické, aj.), popt. postoj ke svétu, ktery na toto téma vrha vice ¢i
mén¢ vyrazny stin predsudkil, a ani ja nebudu vyjimkou. V této kapitole se pokusim
nastinit problemati¢nost nekterych pojmu, které se mohou zdat na prvni pohled
samoziejmé a jasné. S t€mito pojmy pak budu pracovat dale v textu, popiipadé se jim

budu chtit spisSe vyhnout (napt. pojmim sekta, kult).

NabozZenstvi je pojem, ktery je obtizn¢ uchopitelny, a z kterého vyvéra dalsi
problematika definic. Velky sociologicky slovnik jej definuje jako ,,(...) vztah ¢lovéka
k tomu, co ho piesahuje, predstava nebo jen pocit, Ze vedle svéta piirozeného existuje
nadpfirozeny svét (sily, bytosti, mocnosti) a vira, ze je ¢loveék na této transcendentni
skuteCnosti n¢jakym zplsobem zéavisly. Tato vira implikuje snahu navazat
s nadpfirozenem piimy nebo zprostiedkovany styk* (Petrusek a kol. 1996: 659).

V sociologii muzeme najit dva hlavni pfistupy, které definuji ndboZenstvi, a to
substancni (Ci substancialni) a funkcionalni. Substanéni vychdzi z ptedstavy, ze
vSechna nabozenstvi maji spolecného jmenovatele, tedy ze vychazi zjedné podstaty.
Ptikladem muze byt definice podle Durkheima (téz Otto, Eliade, aj.), ktery si v§ima
v uceni vSech (organizovanych) ndbozenstvi déleni skutecnosti na profanni (svétské) a
sakralni (nadpfirozené). Nékdy je vsak obtizné nalézt jednu jedinou podstatu, proto se
autofi tohoto pfistupu Casto radéji kloni k vyctu vice znakl. Nébozenstvi tak definuji
napt. spasou, ritualy, integracnim charakterem, ideou transcendentna, pfislusnosti atd.
Vyhodou tohoto pfistupu je jednoznacnost, nevyhodou je vSak uzké vymezeni, které
zafazuje do své klasifikace pouze organizovana naboZenstvi (resp. explicitni’) a miZe
vynechavat n¢které jiné nabozenské formy (NeSpor 2007: 16-17; Luzny 1997: 22-23).

Funkciondlni pfistup patrd po socidlni funkci ndbozenstvi, jaké otdzky nam

zodpovida, jaké nadéje nam dava, k ¢emu slouzi. Témito otazkami jsou napft.: jaky je

! Explicitni a implicitni ndboZenstvi — pojem implicitni (resp. neviditelné) nabozenstvi (do praxe zaved]
Luckmann, Berger) vyjadiuje religiozitu, ktera se nevdze pouze na tradi¢ni, popt. jind organizovana
nabozenstvi v pravém slova smyslu (tj. explicitni naboZenstvi), ale projevuje se u jednotlivci
v kazdodennim zivot¢ (svou privatni religiozitou, ale i neuvédomovanym chovanim vychazejicim
z nabozenstvi, pozn. FR) (Petrusek a kol. 1996: 661). Waardenburg tyto pojmy charakterizuje takto, expl.
nab. jsou ta, ktera jsou jako nabozenska svymi vyznavaci interpretovana, implicitni nab. nikoliv, ty lze
odhalit az analyzou chovani ,,véficich® (Waardenburg 1997 dle [Luzny 1997: 25]).



smysl zivota, jaky ma vyznam smrt, utrpeni, zlo aj. Vyhodou tohoto pfistupu je, Ze
dokaze ,,propustit™ té€z implicitni viry (v€etné svétskych), resp. viry, u kterych si nemusi
,Verici vibec nabozenskost piipustit. Tim miize byt napf. nacismus, marxismus
(jakozto svétské viry), ale 1 1éCitelstvi, joga, meditace aj., které¢ plni nabozenskou funkci
stejné¢ dobie, a mohou byt jakymisi ndhrazkami za viru organizovanou. Nevyhoda
funkcionalniho pfistupu je takova, ze mize pojmout piilis§ mnoho aktivit, jako je napf.
sport, kultura, které jsou urCitym zptusobem téz ritualizované a mohou stejné tak plnit

nabozensko-spoleCenskou funkci (Nespor 2007: 17-20; Luzny: 1997: 23-25).

Pojem nové naboZenské hnuti (téz alternativni nabozenské hnuti, netradi¢ni
nabozenské hnuti apod.) se problematizuje tim, Ze je obtizné zvolit, jaké vSechny jevy
zastfesuje, a to 1 proto, ze neumime presn¢ definovat co je nabozenstvi. Pivodné se
tykal pouze novych hnuti a alternativnich sméri, které vznikaly v USA a zapadni
Evropé v poloviné 20. stoleti jako reakce kontrakultury na majoritni technokratickou
spolecnost (viz kapitola Vznik a vyvoj novych nabozenskych hnuti). Dnes je vSak podle
Luzného jina situace, a stfetavani kultur na poli globalizace méni smér této definice na
vSechny nabozenské novotvary vcetné¢ noveé odsStépenych od tradicnich nébozenstvi
(Luzny 1997: 26-27). Tim vsSak vynechava néktera star$i odStépend ndbozenska hnuti
(napft. tzv. mormony, Svédky Jehovovi), kterd by urcité ve vyctu neméla chybét.

Luzného pohled bych proto doplnil definici od Vojtiska, ktery nova ndbozenska
hnuti chape jako hnuti neetablovand, nezavedena ve vétSinové spolecnosti, tedy ze jeste
nedocilila respektu, a jsou odchylkou od tradi¢niho ndboZenstvi. Diilezitou roli hraje ¢as
a misto, kde takovéto hnuti vznikne a existuje, a diky tomu téz je-1i za nové nabozenské
hnuti vilbec povazovano. Tak napiiklad jsou tzv. mormoni jiz etablovanou cirkvi
v USA, kdezto v CR jsou stale novym nabozenskym hnutim (Vojtisek 2007: 18-19). A
to 1 kdyz u nés jiz dosahli statni registrace. Stejné tak se mize v budoucnu jakékoliv

nové nabozenstvi vyvinout v tradi¢ni, zavedené, a to kdekoliv na svété, predevsim vSak

vvvvv

Nejkontroverznéjs§i pojmem je sekta, ktery byva casto pouZzivan teology a
psychology, jakoZzto bojovniky proti novym ndbozenskym hnutim, ale i médii ¢i
vetSinovou spolecnosti. Toto slovo v sobé obsahuje jiz pejorativni a odsuzujici nadech,
v podstaté vSak dnes oznacuje to samé, co pojem noveé nabozenské hnuti a je tak 1 bézné

pouzivano. Ne¢kdy se tento termin pouZziva pouze pro nejtvrdsi nova nabozenska hnuti.
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V minulosti jsme se mohli setkat s timto oznacenim pro odstépena hnuti od
cirkve. Dfive se tak navzijem oznacovali i kiestané, ktefi dnes spolupracuji, napf.
pravoslavni timto pojmem odsuzovali katoliky a obracené (Stampach 1994: 4). Pokusim
se v textu tomuto pojmu co nejvice vyvarovat, a to predevsim z hodnoticiho hlediska.

S timto terminem se Ize vSak setkat i v sociologii, pfedevsim v sociologii starsi,
jako napf. u Webera. Ten pracuje s terminy sekta a cirkev jako s idealnimi typy’, a
popisuje jejich odliSnosti. Weber jim piisuzuje dva rozdilné znaky a to exkluzivitu (u
sekty) proti inkluzivité (u cirkve) — tedy uzavienost vii¢i otevienosti, a uvédomély vstup
do sekty proti neuvédomélému, ziskany socializaci u cirkve (Weber dle [Luzny 1997:
117-118]). Jini autofi (napt. Troeltsch) k t€émto dvou znakim pridavaji jesté dalsi, jako
je diiraz na malou skupinu (sekta) proti Siroké struktufe (cirkev), spasa moralni Cistotou
proti Bozi milosti, laici proti profesionalim, Spatny vztah s odliSnou spolecnosti proti
kompromistim, jedna interpretace viry proti legitimnim reinterpretacim, a rekrutace
z niz8ich vrstev proti socidlni stratifikaci (Luzny 1997: 118). Nesmime zapominat, Ze
autofi toto rozdéleni chapou jako idealni typy, proto lze relativné snadno vycet
aplikovat 1 na dneSni, predev§im zéapadni ramec, tedy na nova ndbozenskd hnuti
(pfedevsim tvrda, nové vznikla) vs. kiestanské cirkve.

Pojem cirkev budu vyuzivat pfedevsim pro kiestanské nabozenstvi na zapadg,
komplexné¢ budu radéji mluvit o tradi¢nim nabozZenstvi, které zahrnuje kiestanstvi,
judaismus, buddhismus, hinduismus, taoismus, islam vcetné¢ nabozenstvi etablovanych,

ktera se misto od mista 1i8i.

Stejné pejorativné zatizen je 1 termin Kkult, a to pfedevSim ve vétSinové
spolecnosti ¢1 médiich. V pivodnim znéni kult vyjadioval ¢i stale vyjadiuje
,habozenské jednani néjakého spolecenstvi, které se 1iSi od praktik vSedniho dne a
umoznuje setkat se s posvatnem* (Jandourek 2001: 135). Socialnimi védci je vSak tento
pojem pozménovan a reinterpretovan riznymi zpusoby. VojtiSek jej chape jako soubor
urcitych aktivit, které vykonavaji lid¢, jakozto klienti rtiznych nabidek duchovniho razu.
MuiZe jit napft. o 1éCitelstvi, vésténi, magii, meditaci aj. Hlavnim atributem téchto aktivit
je ten, Ze nejsou organizované a nevytvari zadné ucelené spolecenstvi (Vojtisek 2007:
22-23). Souhrnné se témto aktivitam také tikd hnuti New Age, i kdyz ve skutecnosti o

z4dné organizované hnuti nejde. Lze téz pouzit terminu privatni nadbozenstvi, popf. 1

? Ideélni typ — krajni a zkonstruovana meze, ktera se v ¢isté podobé v realité nevyskytuje, aviak miize
pomoci pii definicich.
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neviditelné¢ ¢i implicitni, které vSak mohou zahrnovat kromé& hnuti New Age i
nabozenstvi svétska (napf. nacismus, marxismus, ale i kapitalismus), aj.

Roberts uvadi jest¢ dalsi zplisoby chéapani tohoto terminu. PredevsSim
v popularnim tisku a mezi vétSinovou spolecnosti, tedy pejorativné, je kult chapan jako
mala nabozenska skupina se silnou vazbou c¢lenti a s charismatickym vidcem. Podle
dalsi interpretace, a to socidlnimi védci je kultem pocate¢ni fiaze vyvoje nového
nabozenského hnuti, ktery se radikalné odklani od tradi¢nich ndbozenstvi (Roberts 1984

dle [Luzny 1997: 119-120]). Terminu kult se budu také rad¢ji vyhybat.

Vycet uvedenych termint, které se v textu objevi, neni kompletni, $lo mi spiSe o
ukazku problematiky pojmu, se kterymi se v textu setkdme, a se kterymi se musi
socialni védci potykat. Jiné terminy, které se dale objevi, nalezneme vysvétlené pod
carou.

Vsechny uvedené pojmy spolu souvisi a da se fict i dopliluji, je obtizné
popisovat jedno a zaroven se nezmiiovat o druhém. Kult a sekta jsou pejorativnimi
pojmenovani, které lze nahradit bezptedsudecnym slovnim spojenim nova ndbozenska
hnuti, pojem cirkev zastieSuje predevsim kiest'anské instituce a je tedy pouze diléi ¢asti
pojmu tradi¢ni nabozenstvi, ktery zastieSuje vSechna velka svétova nabozenstvi véetné
etablovanych na konkrétnim misté a v konkrétnim ¢ase. Nova nabozenska hnuti stoji na
opacné stran¢ ,,zdlouhavé cesty* nez nabozenstvi tradi¢ni, jenz si jiz vydobyla vysadni
postaveni ve spolecnosti, a 0 coz se i nova nadbozenstvi Casto pokouseji. Ne vSechna
alternativni nabozenstvi jsou vsSak od tohoto cile stejn¢ vzdalena a zalezi predevsim na
sile konfliktu s vefejnosti a mistnim tradicnim nébozenstvim, jez jim tuto cestu usnadni

¢1 praveé naopak.
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4. Vznik a vyvoj novych naboZenskych hnuti

V historii existuji urcitd zlomova obdobi, ve kterych nabozenskéa hnuti vznikaji
¢i se oddéluji vice nez jindy. Vznik vétSiny (zdpadnich) novych ndbozenskych hnuti 1ze
historicky vystopovat v USA, které se stalo ,,lihni* piedevsSim diky zdejsi pluralitni
spolecnosti, a to jiz v 19. stoleti, kdy se vytvofila hnuti tzv. mormont, Svédki
Jehovovych, hnuti Gralt, adventisti aj. Tuto dobu Hora oznacuje epochou prvniho
nabozenského rozmachu (Hora 1995: 113).

Pozornost socialnich védct vSak vzbuzuje spise epocha druhého nébozenského
rozmachu, ktera se vzedmula taktéz v USA, a to piiblizn¢ v dob¢ 60. let 20. stoleti, kdy
se v Severni Americe objevila protestni spolecenstvi, skladajici se pfevazné z mladeze.
Tento protest by v§ak nebyl mozny, nebyt zvysujiciho se blahobytu a probéhlého ,,baby
boomu, které zajistily mnozstvi mladého zaopatfené¢ho obyvatelstva a vysokoskolaku
plnych idealt, ktefi méli v planu ménit svet (Wallis 1984 dle [Vojtisek 2007: 96]).

Jednim z takovych konfliktnich spoleCenstvi byla tzv. beat generation,
rekrutujicich se z umélct, predevsim mladych literati a hudebnikli. Boufili se proti
technicistnimu pojeti svéta svych rodi¢li, kdy se stal hlavnim vydobytkem doby
ekonomicky rtst a hlavnimi diskurzy soutézivost, individualismus, rozum a spotieba.
Upozoriiovali na duchovni prazdnotu spolecnosti a absenci stabilnich hodnot a
orientacnich bodd. Stejnym zplsobem se ke spolecnosti stavéli ¢lenové hnuti hippies,
ktefi vSak omezovali své vypady a nebyli tolik proti majoritni spolecnosti uto¢ni (Hora
1995: 31-34). Tato kontrakultura vznikla jako reakce na modernizaci a industridlni
rozvoj, kdy byly zpochybniovany stavajici instituce. Obranou se stalo hledani alternativ,
resp. experimentovani na mnoha polich. Tim byla politika, kdy se tvofila rGzna
studentska politicka hnuti usilujici o vyssi participaci obyvatelstva. Ekonomika, v rdmci
které se zakladaly zeméd¢€lské komunity, vegetarianské jidelny, prodej uméni na ulicich
aj. Cilem v tomto odvétvi bylo nejen odstranéni socialnich bariér, ale také aktivizace
znevyhodnénych obyvatel. Dalsi experimenty probihaly v rodinnych a sexudlnich
vztazich, kdy lze hovofit o sexudlni revoluci, ale i o tvorbé novych forem rodinného
souziti €i prosazovani prav, predevsim homosexualt. Dalsi oblasti byl volny cas, ktery
se zamétoval na souziti v souladu s pfirodou, ale 1 experimentovani s drogami. Oblasti,
kterd nas zajima nejvice, bylo experimentovani na poli ndbozenstvi (Wuthnow 1976 dle

[Luzny 1997: 32-33]).
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Centrem téchto experimentl bylo San Francisko, kde Wuthnow na zacatku 70.
let nova nabozenskd hnuti zkoumal. Zde jich napocital pres 300, vétSina z nich
vychéazela z vychodnich nabozenskych tradic (napi. Hare KrSna, Transcendentalni
meditace, skupiny zamétené na jogu ¢i zenbudhismus), nebo ze zapadnich kiest'anskych
tradic (napf. Zidé pro Krista, Bozi déti), objevil se zde ale i napf. satanismus (Satanova
cirkev v San Francisku) (Wuthnow 1976 dle [Luzny 1997: 33]). Hora se domniva, Ze
hlavnim diivodem, pro¢ tato nova nabozenska hnuti uspéla, byla potieba interpersonalni
komunikace a chybéjicich socidlnich vztahti. Tato hnuti tak uspéla schopnosti tvofit
komunity, coz bylo dilezitéjsi nez pouhd vérouka (Hora 1995: 22).

Samotné experimentovani vSak nemohlo zajistit vyvoj alternativnich
nabozenskych hnuti, predev§im téch, které vychazely z vychodni filozofie. ,,V ptipad¢
USA vyznamnou roli sehralo také zmirnéni piist¢hovaleckych zakoni, které umoznily
snazsi zabydleni nejen fadovych véficich predevsim ze zemi jizni a jihovychodni Asie,
ale také nabozenskych ucitelti z téchto oblasti® (NeSpor 2007: 99). Takovym ucitelem
byl napt. Ind Sri Srimad A. C. Bhaktivédanta Swami Prabhupada, ktery ptijel do USA,
aby ziskal mladez pro kr$naismus. Jeho uceni se nejvice ujalo mezi hnutim hippies, a to
1 proto, ze vé€rouka krSnaismu byla srozumitelnd a rituadlni schémata relativné
jednoduchd, ktera ,spocivala ve spoleéném tanci kirtanu a zpévu mahamantry Hare
Kr$na.“ Uloha hudby a tance byla mezi mladou populaci oblibend a toto hnuti bylo téz
podporovano zndmymi osobnostmi, jako byl George Harrison, Bob Dylan ¢i Allen
Ginsberg (Hora 1995: 46-47). Blize v kapitole Hnuti Hare Krsna.

V Evropé takovou pestrost alternativnich nabozenskych hnuti nenajdeme, zde
vznikaly jak znabozenskych tradic (oddélovanim), tedy ptevazné z kiestanstvi, tak
byly importovany ze Spojenych statli a to ponejvic na prelomu 19. a 20. stoleti, a poté
v 60. letech 20. stoleti (Vojtisek 2007: 15). Mnozstvi novych nabozenskych hnuti u nas
je jesté nizsi. To vSak neznamend, Ze by se zde vyskytovaly jen sporadicky, pouze nase
republika zaostava za zédpadni Evropou a USA, a to pfedevsim kviili totalitnimu rezimu,
ktery zde do roku 1989 vladl, a kde nepanovala ani nabozZenska svoboda. VojtiSek
uvadi, Ze v této dobé (rok 2007) se v Ceské republice vyskytuje vice nez stovka
podobnych hnuti, ve Spojenych stitech bychom jich vSak napocitali pfes dva tisice
(Vojtisek 2007: 16-17).

Stampach pie, Ze na nasem Uzemi se po antindboZenskych vlivech, které se
objevovaly jiz za prvni republiky a pokracovaly nejmarkantnéji v 50. a 60. letech,

jakoZzto vrcholu komunistické modernizace, se v 90. letech na nasem tizemi opét zacalo
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dafit tradi¢nim cirkvim (Stampach 1994: 1-2). Podle Nespora §lo viak pouze o do¢asny
trend, ktery po pfiblizné deseti letech ,,vyprchal,” a pocet ¢lenti predev§im fimsko-
katolické cirkve se opét radikaln€ snizil (NeSpor 2007: 23-24). Datit se ale zacalo 1
novym nabozenskym hnutim, a to pfedevsim v fadach vzdé¢lanéjsi mladeze, ktera stejné
jako diive mladeZ na zapadg, zacala pétrat po alternativach (Stampach 1994: 1-2).

V komunistickém rezimu bylo povoleno pouze 18 nabozenstvi (skladajicich se
z kestanskych a judaistickych vér), které byly pod statnim dohledem, jakédkoliv jina
nabozenska ¢innost bez povoleni statu nebyla umoznéna (Vojtisek 1998: 16). O dalsim
legislativnim vyvoji v CR se doéteme v kapitole Legislativa v Ceské republice.

Po roce 1989 se vnasi republice uchytila napt. tato hnuti: Hare Kr$na, tzv.
munisté, Dé¢ti Bozi, Scientologickd cirkev, ze starSich tzv. mormoni, Svédkové
Jehovovi, hnuti Gralt, atd. V povédomi vétSiny z nés nejspiSe zlstali imanuelité¢ (a
jejich duchovni viidce Jan Dvorsky resp. Parsifal Imanuel), hnuti, které v CR vzniklo a
nebylo odnikud dovezeno, a jehoz provazel jeden z nejostiejsi konflikti s médii a
spolecnosti (VojtisSek 2007: 17; 41). Vycet vice novych ndbozenskych i s nékterymi
popisy najdeme v kapitole Vybrand novd nabozenskd hnuti piisobici v CR.

Vhodnym prostiedim pro vznik alternativnich nabozenstvi je pluralitni
spole¢nost, tedy prostiedi, kde vedle sebe miize existovat vice vér a nazord, aniz by
byly tyto viry a néazory potlaCovany. V unitdrni spole¢nosti uchyceni novych
nabozenskych ideji spoc¢iva predevsim na odd€leni se z tradi¢ni vérouky, jakozto jedné
z variant podobnych vér, v jiném piipadé¢ byva takovato vérouka potlacena. Jednou
z dilezitych podminek je téz stfetdvani kultur na poli globalizace, kdy vznikd ve
svétovém metitku multikulturni klima (Vojtisek 2007: 14). V takovémto prostiedi jiz
nedochazi pouze k oddélovani novych nabozenskych hnuti od tradi¢nich, ale vznikaji
novotvary, které synkretizuji, tedy berou si z vice uceni a vérouk to, co povazuji za
zadouci, popfipad¢ se snazi obrodit své plivodni domaci nabozenské tradice (Hora
1995: 93).

Socialni védci 20. stoleti se domnivali, a vSe tomu nasvédCovalo, Ze moderna
pijde ruku vruce se sekularizaci’, kdy jiz naboZenstvi nebude mit pro moderni
spole¢nost zadnou vahu a vSichni se bez néj obejdeme. Indikatorem tohoto jevu byl
ubytek véficich, ktefi se riizn€ nabozensky angazovali, tedy chodili do kosteld,

nechavali kitit své déti, dodrzovali nabozenské prikazy aj. Tito védci se vSak v lecCem

3 Sekularizace — ,,proces postupné ztraty vyznamu nabozenského piesvédéeni, praktik a instituci
v moderni spoleénosti® (Jandourek 2001: 212-213).
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mylili, doslo sice ve vétSin€ ¢asti (pfedevsim zapadni) Evropy k ubytku véticich, resp.
téch, ktefi dodrzovali tradi¢ni nabozenské zvyky, a k oddéleni statnich instituci od
cirkve, aviak potieba naboZenskosti* zde stale zistala, ta se viak zaGala projevovat
jinymi zpusoby. Sociologické vyzkumy, které sledovaly nabozenskost pted cirkevni
prislusnosti, ukazuji, ze jak naprostd nevira v transcendentno (tedy ateismus), tak
oddany fundamentalismus, jsou dva extrémy, které se v Evropé vyskytuji pouze
okrajove. Mezi témito krajnimi mezemi se vyskytuji dvé tfetiny Britd a vice jak 80%
Svédi. Vétdina Evropant tedy véfi v cosi nas piesahujiciho, at’ tomu fikaji jakkoliv
(Nespor 2007: 9; 130-131). Ve stejné situaci se nachazi Ceska republika, ackoliv se
napt. v roce 2001 se vice jak 59% obyvatel o sobé vyjadiilo, Ze jsou nevéfici a pouze
32%, ze vericimi jsou. Jakmile vSak odhlédneme od institucionalizovaného nabozenstvi,
zjistime, Ze situace u nas neni tak jednoznacnd, protoze pouze 14% obyvatel tvrdi, ze
neexistuje Buh, ani jina sila nad ndmi, 43% obyvatel se domniva, ze ,,amulety obcas
pfindseji Stésti* a skoro 52% ptipousti, Ze ,,néktefi véstei mohou predvidat budoucnost.*
Tyto udaje vypovidaji o proméné ceské religiozity, kdy obyvatelstvo nedivétuje
cirkvim, nevypovidaji vSak o jejim snizeni (Vaclavik 2007: 5).

Protestni hnuti, které ptisobilo v 60. letech 20. stoleti na zapad¢, se projevilo
v prekroCeni pomyslné hranice moderny v nove€jsi postmodernu, a stalo se soucasti
majoritni kultury. To se zacalo projevovat vyssi nediveérou ve védu, péci o ptirodu,
zdjmem o tajemstvi a symboliku, aj., tedy podobnym zplsobem, jako se vyjadfovala
kontrakultura 60. let. Sympatie si tak zacaly ziskavat reformované cirkve, ale i nova
nabozenska hnuti (Stampach 1992 dle [Hora 1995: 208]). Nejvice pravdépodobné
ziskalo hnuti New Age.

Postmodernim fenoménem se tak stalo, kromé caste¢ného néavratu k explicitni
vife (zahrnujici tradi¢ni i1 netradi¢ni organizovana nabozenstvi), pfedevS§im implicitni
nabozenstvi v privatni formé, tedy takové, kdy si jednotlivei vybiraji mezi mnozstvim
nabidek rtizného spiritualniho (ale 1 svétského) druhu, a ani sami sebe za véfici nemusi
povazovat.

K roz$ifeni individuace nabozenstvi napomohl sekuldrni stat, ktery nepiimo

svou nejednostrannosti a pluralitou na zakladé nabozenské svobody podporuje

* Nabozenskost — potieba odpovédi na otazky, tykajici se viry, napk. co nasleduje po smrti, existuje-li zde
néco, co nas piesahuje apod.
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libovolny vybér mezi spiritudlnimi nabidkami. Diky tomu je z vefejného Zzivota
vytlatovano tradi¢ni nabozenstvi (Luzny 1997: 155).

Jednou z podob implicitniho nabozZenstvi je hnuti New Age, které se také tadi
mezi nova nabozenska hnuti, i kdyz ve skuteCnosti o hnuti v pravém slova smyslu
nejde. New Age je stejné jako vétSina novych nabozenskych jevli na zapad¢ spojena
s kontrakulturou 60. let, do obliby majoritni spole¢nosti na zapad¢ vsak vesSla az
v letech 80. (u nas po padu komunismu v letech 90.). Praktikujici, resp. ,,zakaznici‘
tohoto sméru nehledaji autoritativniho vidce, ale zajimaji se spiSe o svlj vlastni
duchovni rist. New Age je souborem nauk a ¢innosti, do ¢ehoz je zahrnovan i prode;j
spiritualnich knih, nahravek, c¢aji, souborem terapeutickych center, atd. Do tohoto
,hnuti“ jsou zahrnovani i ti, ktefi se n¢kdy nechaji zlakat napt. astrologii, horoskopy,
1écitelstvim, duchovnim cvi¢enim apod. Tento typ spirituality se vyskytuje pouze
v zapadnich spole¢nostech, popt. jesté v Japonsku a nenalezneme u ni jednotnou
strukturu ¢i spolecné ritudly (NeSpor 2007: 133-135). Na konci 20. stoleti vzrostl pocet
pfiznivei New Age v Evropé o 300%, proto se v tomto ohledu hovoii o spiritudlni
revoluci, 1 kdyz tradi¢ni religiozita nebyla timto druhem neviditelného nabozenstvi
nahrazena (Nespor 2007: 137-138).

Dalsi podobou neviditelného (implicitniho) nabozenstvi, které se dnes usadilo
predevsim v USA, je nabozenstvi obCanské. Projevuje se virou v nacionalismus,
»soutézivy individualismus a viru v neomezeny ekonomicky rist spolu s etickymi
hodnotami, které tvoii jeho nepiekrocitelné hranice. Je prolnutim modernich socidlnich
forem s nabozenskymi zdklady, které jim daleko prfedchéazely* (Nespor 2007: 128).

V minulosti jsme se s implicitnim nabozenstvim mohli piedev§im v Evropé a
Asii setkat ve vife v nacismus ¢i marxismus, které se dnes v Evropé vyskytuji jiz jen
v menS$ich uskupenich krajnich nacionalistickych ¢i komunistickych stran ¢i hnuti.
Podle Taylora mély tyto formy implicitniho naboZenstvi kratkou zivotnost a pro dnesni
(postmoderni) dny je vyznamnéjs$i posun k subjektivismu (Taylor 2002 dle [NeSpor
2007: 122]).

Mezi implicitni nadbozenstvi byvaji nékdy fazeny také ekonomické subjekty,
které funguji na tzv. multilevel marketingu (napf. firma Amway), v némz hraje roli
pyramidova struktura distributorti zbozi. Cilem jednotlivce v organizaci je vytvofit si sit’
odbératelli, ale 1 sit’ jinych distributorti, ktefi pod nim pracuji. Tyto organizace mivaji

propracované ,,misie,” které¢ zpravidla zacinaji pozvanim distributorem na ptednasku,
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kde se Skoleny fecnik snazi plsobit na pfitomné, které se tak pokousi dostat do fad
organizace.
Dal$imi takovymi neviditelnymi ndbozenstvimi miize byt napt. véda, ideologie

pokroku a konzumu, kultura a;.

5. Typologie novych naboZenskych hnuti

Obtiznost tohoto tématu tkvi také v typologii, tedy v rozdéleni novych
nabozenskych hnuti do kategorii. Dalo by se fict, co autor, to jind typologie. I zde zalezi
na teoretickém ukotveni jich samotnych, ale i z jakého pohledu ¢i pomoci jakého
atributu jsou tato novd nabozenska hnuti tfidéna. Pokusim se tedy o vycet vice

nestejnorodych podob.

Stampach, jako teolog, davéa vatsi prostor kiestanstvi a vychazi z piivodu t&chto hnuti,
deli je takto:
= Nova kiestanska spoleCenstvi — letni¢ni hnuti (Apostolské cirkev, Kiest'anské
spoleCenstvi), Cirkev adventistl, lefébvristé aj.
* Spolecnosti na pomezi kiestanstvi — Cirkev JeziSe Krista svatych poslednich
dnii (tzv. mormoni), Svédkové Jehovovi, Cirkev sjednoceni (tzv. munisté) aj.
= Zépadni esoterismus — casto Cerpd z kiestanstvi a judaismu esoterni prvky
(astrologie, kabala, alchymie, magie, novoveéky okultismus), mezi hnuti napf.
antroposofické hnuti, hnuti Grald, satanismus a;.
*  Sméry inspirované orientem — hnuti Hare Kr$na, Transcendentalni meditace aj.
= Psychokulty — napft. Scientologicka cirkev.

=  New Age (Stampach 1994: 5-13).

V Horové dile se miizeme setkat s ndsledujicimi délenimi, nejprve podle stupné vyvoje:
= Sektarské tendence vyskytujici se na pud¢ cirkve.
» Vznik ,,sekt” na ptid¢ cirkve, avSak rychle se vyhranuji a osamostatiuji.
= Sekty*“ zivelné vzniklé, absorbujici vice uceni.

* Pfeorientované ,,sekty* na jiné u€eni (Hora 1995: 85-86).
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Dalsi déleni predklada Hora podle doktrinalniho zatazeni. Je zde zdiraznéno, ze nebude
uvadeét priklady, protoze vérouka hnuti se mize neustale proménovat, stejné tak nemusi
jejich doktrina odpovidat ndbozenské praxi:
,Nadmémé zdiraziovani nad&jné eschatologické® odekavani zasadniho zvratu
v lidskych déjinach a nastoleni boziho kralovstvi (...)* — doktrina se vétSinou
zaméfuje na posmrtnost, jakozto kontrast k pozemskému Zivotu.
,»Vytvoreni idealniho spolecenstvi jiz — a pfedevsim, ne-li vyhradné¢ — v tomto
svete.
* Diraz na ,,lé¢ebné, psychoterapeutické ¢i meditativni praktiky* — religiozita lezi
v pozadi ¢i je okrajova.
»Zajmove aktivity” — zajem o filozofické, ndbozenské ¢i metafyzické oblasti,
které vSak neaplikuji ve svém realném Zivote.

=  Zneuzivana hnuti autoritami — Sarlatani, ambicidzni vidci (Hora 1995: 107-112).

Wallis predklada déleni podle pfistupu novych nabozenskych hnuti ke svétu:

= Svét odmitajici — charakterizuje je domnénka, Ze lidstvo ztratilo kontakt
s Bohem, coz se negativn¢ projevuje ve spoleCnosti (materialismem,
hédonismem, niCeni zivotniho prostfedi aj.), oni maji recept, jak tento neduh
vyftesit. Jejich charakteristickym rysem je uzavirani se pred svétem. Patfi sem
napft. Svatyné¢ lidu, Bozi déti, Svédkové Jehovovi aj.

= Svét pfijimajici — vyznacuji se relativni absenci organizovanosti. Svét neberou
jako neptatelsky, je vSak mozné jej zménit k lepSimu skrz jedince. Tato hnuti
jsou tedy zaméfena na individuum a jeho UspéSny Ci spokojeny zivot. Patii sem
napt. Transcendentalni meditace, Silvova metoda, Scientologicka cirkev aj.

= Svét obyvajici — neni spojovdno se socidlni nabozenskou skupinou. Proti
tradiénim naboZenstvi se stavi negativné (vyc¢itaji jim formalizovanost), avSak
proti svétu neutradlné. Charakterizuje je snaha o naboZzenskou autenti¢nost a
individualni nabozenskou zkuSenost. Patfi sem napf. neo-pentekostalni hnuti,
nekiest’anského ptivodu Subud, Aetherius aj. (Wallis 1984 dle [Véaclavik 2007:
73-81)).

Mezi socidlnimi védci se nejcastéji setkdvame s historicko-genealickou klasifikaci,

tedy takovou, kterd sleduje kotfeny jednolitych novych nabozenskych hnuti. Tuto

> Eschatos - posledni.
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typologii vyuZiva ve svych kniZkdch napt. Vojtisek,’ Barett,’ Luzny.® Poslednd

jmenovaného zde uvedu, protoze s podobnou typologii budu pracovat i v kapitole

Vybrana nova nabozenska hnuti v CR.

Luzny tedy déli novéa ndbozenska hnuti takto:

Vychézejici z kitestanstvi — letni¢ni hnuti, Rodina, Cirkev sjednoceni, aj.
Vychazejici z judaismu — napf. rastafariani.

Vychézejici z hinduismu — hnuti Haré Krina, Sahadza joga, Sri Cinmoj, aj.
Vychézejici ze sikhismu — Mise Boziho svétla, Eckancar aj.

Vychézejici z buddhismu — skupiny zenového buddhismu, Niciren Sosu, aj.
Vychazejici z okultismu — hnuti Gral, UFO kulty, satanismus aj.
Nabozensko-psychologicka hnuti — Silvova metoda, Scientologicka cirkev aj.

Hnuti New Age (Luzny 1997: 48).

Vaclavik s historicko-genealogickou klasifikaci polemizuje a vytyka ji nékolik chyb.

Tato typologie podle n¢j nedokédze zaradit hnuti, jako je New Age, ale ani hnuti, ktera

jsou kombinaci vicera proudii. Polemizuje téz s pfiliSnym zjednoduSenim téchto

kategorii (Vaclavik 2007: 118-119, 123-124). Autor vSak konkrétni podobu klasifikace,

tak jak by méla vypadat, nevypracovava.

Urcitych nevyhod si vSak vS§ima i Luzny, jakozto zastdnce své typologie.

Nejvétsi nevyhodu vidi v moznosti prehlédnuti diskontinuit, tedy novych nabozenskych

hnutich, pfedev§im menSich, kterd vznikla autenticky ,bez kofend.” VSima si i

problému, kdy jsou déjiny brany pouze na zéklad¢ tradi¢nich nabozenstvi, tedy jakéhosi

,centrického pohledu (Luzny 1997: 48).

 VOITISEK, Z.: Novd nabozenskd hnuti a jak jim porozumét. Beta Books, Praha 2007.
"BARRET, D. V.: Sekty, kulty, alternativni nabozenstvi. Ivo Zelezny, Praha 1998.
8 LUZNY: Novd ndbozenskd hnuti. Masarykova univerzita v Brng, Brno 1997.
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6. Teoretické pristupy k novym nabozenskym hnuti

V odborné literatuie, ale i v jinych zdrojich se mulzeme setkat se tfemi
teoretickymi piistupy k alternativnim nabozenstvim, a to teologickym, psychologickym
a sociologickym pfistupem. Teologicky vychazi od zastupcii mistniho tradicniho
nabozenstvi, psychologicky od intervenujicich psychologli a psychiatrti, sociologicky
od religionistli a sociologi. Prvni dva zminéné se na nova nabozenstvi divaji spise
negativné a zaujaté jiz z podstaty svého zaméfeni, a vice s obtizemi lze v jejich
literatufe nalézt relevantni informace pro védecké potieby. Tteti z nich si snazi zachovat

veédecky a nehodnotici odstup.

6.1 Teologicky pristup

Tomuto piistupu je vlastni nikoliv popis faktu, ale pfevazné jeho etické
zhodnoceni na zaklad¢ svého presvédCeni a vife (Zbiral 2007: online). Teologicky
pristup tedy vychazi z ndbozenské normy, kterd se v konkrétni spolecnosti vyskytuje a
je zastavana prevazné mistnimi teology. Podle této normy hodnoti 1 ostatni ndbozenské
skupiny, které se ndjakym zptsobem lidi. V CR ji je pievazné kiestanska cirkve ¢&i
judaistické vyznani, jinde vSak mulze byt standardem jiné tradi¢ni ndbozenstvi, napft.
v jihozapadni Asii (Iran, Irdk, Uzbekistdnu aj.) jim bude islam, popt. mensi tradi¢ni
nabozenstvi, které se zde muze také vyskytovat a je islamem tolerovano. Nabozenstvi,
které se od standardu odchyluje a neni tolerovéno, je brano hereticky, v piipade
ktest'anstvi se mohou vyskytovat rizné jiné hodnotici ptivlastky, jako je nekiestanskeé,
nebiblické ¢i pseudokiest’anské. Témito piivlastky je a priory vyjadfovan nesouhlasny
postoj k odliSnym nabozenskym hnutim (Luzny 1997: 14).

Vyslednici teologického studia novych nabozenskych hnuti byva bud ostra
kritika, nebo snaha se poucit a vyuzit toto pouceni ve prospéch své nabozenské tradice,
ktera miize mit upadajici charakter ve spoleCnosti. V druhém piipadé jsou teologové
piistupni i1 dialogu s t€émito novymi formami nabozenského vyjadieni. Tuto vstficnost
1ze najit vSak jen vyjimecné (Luzny 1997: 14-15).

Autory, které lze k teologickému hledisku pfifadit, jsou napf. u nas Stampach,
Vojtisek. Je vSak tfeba upozornit, ze ne vSichni autofi jsou svym teologickym postojem

stejnou mérou ovlivnéni. Napt. Vojtisek ve své knize Nova nabozenskd hnuti postupuje
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relativné nestranné. Nekteré relevantni informace se vSak daji nalézt také u Stampacha.

U autort vychazejici z tohoto pfistupu je vSak potieba postupovat s obezietnosti.

6.2 Psychologicky pristup

Psychologicky pfistup zkouma dopady novych nabozenskych hnuti na psychiku
jedinctl. Proto se nejcastéji soustied’uje na zptisob ziskavani novych ¢lenti (podle nich
prevazné technikou vymyvani mozkil), na dopady, které ma toto ¢lenstvi na mentalni
zdravi a na terapeutické ptuisobeni, které¢ je mozno poskytnout. Autofi tohoto ptistupu
vychézeji casto z piedpokladu, ze alternativni ndbozenska hnuti mivaji ve svych fadach
n¢jakym zpltisobem psychicky narusené jedince, které je tfeba terapeuticky zbavit jejich
vazby na tato nabozenskd hnuti. Kromé psychiky ¢lent (jak budoucich, pfitomnych ¢i
minulych) zkouma psychologicky pfistup i psychiku vidcii téchto hnuti, kteti jsou
nejcastéji charakterizovani jako autoritativni, charismatické osobnosti ,,urujici zna¢nou
¢ast zivota ¢leni skupiny.“ Nektetfi autoii mluvi také o jejich psychickych uchylkach a
poukazuji na manipulaci, kterd se v téchto hnutich objevuje s poukazem na tragické
ptipady, jez se v nékterych nabozenskych spolecenstvi vyskytly (Luzny 1997: 16).

Vedle kritického zaméieni existuje jeste jiny psychologicky pohled na ¢lenstvi
v podobném uskupeni, a to takovy, kdy je naopak doporuovano nasledovani v piipadé
problémovosti doty¢ného napi. z divodu uzivani drog, krimindlnich deliktl apod.
V takovém ptipad¢ je alternativni ndbozenstvi brano jako dobré socializacni prostiedi,
které problémového jedince ptivede na spravnou cestu. Tento pozitivni piistup je vSak
vyjimecny (Luzny 1997: 17).

Piikladem autort psychologického piistupu mohou byt napt. zahrani¢ni autofi
Abgrall9 & Biichnerova'®, u kterych je mozno nalézt jiz v uvodu jejich knizek ptiklady
patologickych kriminalnich ptipadi novych nabozenskych hnuti (sami pouzivaji spise
termin sekta), které jsou pfedem, aniz by bylo cokoliv tfeba zdlouhavé vysvétlovat,
hlavnimi divody pro boj stémito hnutimi. Abgrall vychdzi z psychiatrické a
kriminologické praxe, kde se musel konfrontovat pfevazn¢ s patologickymi jevy téchto
spolecenstvi, coz ho k jeho pohledu opraviiuje. V CR se miizeme s timto piistupem
setkat napt. u Blazka, Remese. I u téchto autortii 1ze nalézt nékteré relevantni informace,

je ale potfeba brat na zfetel siln¢ hodnotici a subjektivni charakter t€chto informaci.

? ABGRALL, J-M.: Mechanismus sekt. Karolinum, Praha 1999.
'"BUCHNEROVA, B.: Co mdme védét o sektich. Amulet, Praha 1999.
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6.3 Sociologicky pristup

Sociologicky pfistup vyuzivd sociologie (resp. sociologie ndboZzenstvi) a
religionistika. Tento pfistup vnimd nova nabozenska hnuti jako socialni skupiny ,,a
sociologickymi metodami se pokousi objektivné uchopit faktickou skutec¢nost™ (Zbiral
2007: online). Jinak feCeno snazi se byt nestranny a neutralni, tedy spliiovat punc
veédeckosti, z toho diivodu neurcuje co je normalni a co ne, resp. o to alespon usiluje.
Hlavnim cilem je interpretace, kterda si ssebou nema brat subjektivni zabarveni
socialniho védce. Proto je tfeba v sociologickém ptistupu postupovat reflexivné a snazit
se cilevédomé eliminovat alespon nejkiiklavejsi predsudky (Luzny 1997: 18).

Jak jiz bylo pséno vyse, sociologicky piistup nahlizi na nova nabozenska hnuti
z pohledu substan¢niho ¢i funkcionalniho, tedy bud patrd po spolecné podstate
nabozenskych hnuti, nebo hledd funkce, které jsou pro jednotlivce ¢i spolecnost
dualezitd. Protoze je sociologie multiparadigmatickou védou, pfistupuje k ndbozenstvi
z raznych uhli. Kromé patrani po podstaté ¢i funkci lze ze sociologického hlediska
pristupovat k nabozenskym hnuti i z pohledu makro ¢i mikro urovné, tedy mize
zkoumat nabozenstvi v sociokulturni (celospolecenské) roving, ,,v roviné nabozenskych
skupin i vrovin¢ individudlniho zivota.” V roviné celospolecenské se sociologie
zam¢fuje na promeény nabozenstvi v d€jinach, vroviné nabozenskych skupin na
institucionalizaci hnuti, vznik a rozlozeni moci (hierarchii), v rovin¢ individua zkouma
nabozenskou socializaci a konverzi (Luzny 1997: 18).

Pozitivum sociologického pfiistupu, tedy snaha o urCitou objektivitu, mize byt
ale 1 jeho negativem. Protoze je sociologie zamétena Cisté na lidskou dimenzi a neméla
by prondset hodnotici soudy, je timto také ohraniCena, proto nemizeme tvrdit, ze
sociologicky pfistup nam davd ucelené poznidni o nabozenstvi (¢i o novych
nabozenskych hnuti, pozn. FR) (Ne§por 2007: 24).

Mezi autory sociologického piistupu patii v CR napt. Luzny, Nespor, Vaclavik.
Z divodu, Zze protagonisté jednotlivych pfistupt vychazi zrtznych

myslenkovych a ideovych zdkladl, dospivaji k naprosto rozdilnym zavérim (Zbiral

2007: online).
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7. Bojovnici proti novym naboZenskym hnutim

7.1 Antikultovni hnuti

S vysokym rastem novych nabozenskych hnuti predevsim v 60. letech v USA a
zapadni Evropé, a s nékterymi kriminalnimi ¢iny téchto hnuti, zacaly zaznivat kritické
ohlasy, které se stavély na odpor. Prvotni kritika zaznivala z st jednotlivcd, od kterych
se rozvinula institucionalizovana forma. V USA tak v 70. letech vznikla antikultovni
hnuti jako napt. American Family Foundation, Citizens Freedom Foundation, aj., v CR
pak podle Luzného ptedevsim Spolecnost pro studium sekt a novych nabozenskych
sméri, ktera byla zalozena vroce 1993 a jejimiz predstaviteli jsou napi. Vojtisek,
Remes &i Stampach. Tento institut pofada riizné seminafe a konference pro $koly a jiné
instituce, jeji zastupci vystupuji casto v médiich, ¢imz vytvaieji obraz novych
nabozenskych hnuti na vetejnosti (Luzny 1996: online). Dnes dale zpfistupnuje svou
knihovnu a poskytuje socidlni poradenstvi. Cilem jeho vzniku bylo poskytovat
informace Ceské spolecnosti o novych nabozenskych fenoménech (VojtiSek 2006:
online). Tyto informace vSak byvaji podle Luzného Casto zkreslené a postavené na
ideologiich, které vychazi z bojovnosti proti t€émto hnutim, nikoliv na nehodnotici
,»objektivnosti,* jak by méla byt tato hnuti zkouména a interpretovana (Luzny 1997:
142-143).

O antikultovnim hnuti nelze hovofit jako o jednotném spolupracujicim proudu,
tento termin zahrnuje mnozstvi organizaci a autord, ktefi nebyvaji vétSinou nijak
propojeni (Zbiral 2007: online). Bromley a Shupe rozlisili dva pfistupy antikultovnich
hnuti, a to ndbozensky, ktery v alternativnim naboZenstvi vidi herezi, a sekuldrné-
racionalni, ktery ,,zdiiraznuje spiSe psychologickou manipulaci a traumata“ (srovnej
s teoretickymi piistupy, pozn. FR) (Bromley, Shupe 1995 dle [Luzny 1996: online]).
LuZzny tyto piistupy ilustruje na ceském prostiedi, tedy na zminéné Spolecnosti pro
studium sekt a novych nabozenskych smért, u né&jz spatfuje oba ,,antikultovni znaky,*
tedy nabozenské 1 sekuldrni. Nova nabozenska hnuti jsou nepfipustna kvili
nekiestanskosti (ndktefi ¢lenové, napt. Stampach zastava), ale i kvili rozpornym
tendencim v ramci moderni doby, které se odrazi v téchto novych nabozenskych
fenoménech podtizenosti, manipulaci, finanénimi machinacemi, aj., které tak brani
individualni svobod¢ (zastava napt. clen hnuti Remes) (Luzny 1996: online).

Antikultovni hnuti spatfuji jako hlavni znak alternativniho nabozenstvi ve

rozvrace¢skych tendencich, jak na individudlni, tak spolecenské roviné. Podle
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Bromleyho antikultovni ideologie obsahuje tyto prvky: ,historicky zalozené vysvétleni
vzniku téchto rozvratnych sil, popis mocnych sil zla, schopnych podkopat pivodni
pfirozeny charakter jedince a pfeménit jej ve svlj protiklad, oznaceni anti-socialnich
osob a skupin, planujicich a koordinujicich rozvracecské aktivity,” na zaklad¢ toho
upozornuje spolecnost na toto nebezpeci ,,a formuluje 1écebny program, ktery ma byt
dodrzen, pokud chceme odvratit katastrofu.“ Obé rozdéleni obsahuji tyto prvky
s dirazem na své vymezeni (Bromley, Shupe 1995 dle [Luzny 1996: online]). Z prvné
zminéného rozdéleni vychazi predevsim teologové, z druhého 1€kafti, psychologové ¢i
novinari.

Podle ,antikultovci byva clenim hnuti zménéna identita, tedy jsou
,preprogramovani.”“ K ,,vyléceni* musi byt opét tzv. deprogramovani, aby jim tak byla
navracena identita ptivodni, kterd byla tou spravnou (Luzny 1997: 139-140).

Prvni ,vlastovky* deprogramovéani se zacaly objevovat srozvojem
antikultovnich hnuti v 70. letech. Ty nejtvrdSi se vyznacovaly Unosem ¢lenti
alternativnich nabozenstvi, kdy se na né na odlehlém misté¢ intervencné piisobilo, ¢imz
byla snaha jej odpoutat od domovského hnuti a navratit jeho mysleni do ,,normalu.*
Predstavitelem takovéhoto deprogramovani byl napt. Ted Patrick, ktery v 70. letech v
USA deprogramoval pies 1500 clentt riznych spolecenstvi (napt. Hare Krsna,
Scientologie, Bozi déti). Casem viak bylo deprogramovani ze svéta vymyceno, resp.
zmirnéno, a to predevsSim diky kritikiim, ktefi ,,poukazovali na pouzivani nésili a
porusovani nabozenské a osobni svobody i n¢kterych zakonti*“ (Luzny 1997: 140).

Antikultovni hnuti si nesou v pozadi argumentaci prvek snahy uspotadat slozitou
realitu do jednoduchych schémat, které pak vydavaji za realitu samotnou, a prvek
harmonizace nynéjsiho ,,normalniho* svéta, ktery je tfeba udrzet, coz casto ¢ini pod

taktovkou védeckého poznani a objektivnosti (Luzny 1997: 144).

7.2 Média

Meédia prvotné nesleduji cil n€koho poskodit, jejich hlavnim poslanim je vydélat
penize, které proudi ze sledovanosti. Proto musi zaujmout co nejvice divaku, ¢tenaia,
posluchacii, aj. To ale neni lehky tkol, vSichni médme jiné zajmy, jiny intelekt, jiné
hodnoty. VétSina médii se proto musi pfizplisobit vétSing, tedy primérné inteligenci,

primérmym hodnotdm a primeérnym zajmiim, které zaruci vyssi sledovanost. Stejné tak
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»~prumérného jedince nebavi Cist, sledovat apod. velmi dlouhé informace. Z toho
vyplyva, ze média nemohou informovat pfili§ obsdhle a ani pfili§ narocné ¢i nezaujate,
coz Casto vede ke zkreslenym a povrchnim informacim, které se mohou snazit zapusobit
(média pouzivaji spiSe vyraz sekta) k tomu pfimo vybizi, protoze ukryvaji urcita
tajemstvi, jsou jiz z minulosti zndmy néckteré, i kdyz spiSe vyjimecné zéavazné
kriminalni ptipady (vrazdy, sebevrazdy, muceni ¢i ,,0kradani“ svych stoupenct),
nektera se vyznacuji izolaci, silnym autoritativnim vedenim apod. Média davaji
prednost pravé takovymto spoleCenstvim, tedy tvrdym novym nabozenskym hnutim
pfed mén¢ konfliktnimi, které nemusi obecenstvo tolik zaujmout.

Vojtisek v souvislosti s médii zminuje priliSnou generalizaci, a to predevsSim
v myslich individui, kteti informace pfijimaji. Vidi-li mluvit napt. v televizi o jedné
»sekté, zobecni si tento poznatek na vSechny ostatni, které se v jejich o¢ich mohou jen
obtizn¢ ospravedlnit. Ve vefejném minéni tak ptevazi stereotypy (Vojtisek 2007: 38-
39).

Nejznaméjsim medialnim obrazem nového nabozenského hnuti u nas je
pravdépodobné spolecenstvi imanueliti kolem Jana Ditricha Dvorského a jeho
manzelky, ktery se pasoval na Parsifala Imanuela, tedy mesiaSe (Syna cloveka), jenz
mél byt vtélenim Abd-ru-shina (zakladatel a jiz mrtva charismatickd autorita hnuti
Grall). Nejvétsim prohieSkem u tohoto hnuti byva zminovana absence Skolni dochazky
déti stoupenciti i viidet, za vlastni déti tak byli v CR Dvorsky s manzelkou stihani. Toto
jiz neexistujici spolecenstvi, resp. osobnost Dvorského zajimé média dodnes.

Nasledujici turyvek popisuje zivot vjejich komunité¢ ,medidlnim* stylem.
»Pomocnici Syna Clovéka zili v komunitich velmi izolované. S nikym se prakticky
nestykali, prerusili styk s rodinami, jejich déti nechodily do skoly, v komunité dostali
nova jména; knihy, noviny, ¢asopisy 1 jiné sdélovaci prostfedky byly ,,pfevracenecké®, a
tedy Skodlivé. Pracovali pfedevS§im na novém vydani knihy Syn ¢loveéka a pozdéji na
jeji distribuci, a to vétSinou velmi pozd€ do noci. Kromé toho podstupovali oc¢istovaci
klry a pusty, takze ztraceli desitky kilogramii své vahy. Jedna Zena v komunité bez
asistence lékafe potratila. Fyzicky zuboZeni a psychicky zlomeni byli po case
pomocnici jeden za druhym vylu¢ovani“ (Spole¢nost pro studium sekt a novych
nabozenskych smérti 2006: online).

Média se snazi zaujmout také svymi titulky, které byvaji taktéz spiSe negativni,

protoze nekonfliktni spolecenstvi nejsou ni¢im zajimavé. Takto vypadaji napft. tfi titulky
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z internetového serveru iDNES.cz: ,,Dcera odmitla vstoupit do sekty rodic¢ti, vyhodili ji
na ulici (iDNES.cz 2009: online); ,,Policie nasla ve svatyni texaské sekty postel pro
znasilnovani; (iDNES.cz 2008: online); ,Ruskd sekta natdCela porno se
zhypnotizovanymi ‘ovecCkami‘““ (iDNES.cz 2009: online).

Vrhnou-li média Spatné svétlo na konkrétni ndbozenské hnuti, jiz jen s obtizemi
ktera s popisovanym hnutim nemusi mit nic spole¢ného, pfesto na n¢ tento ,,stin‘
dolehne. VSechna alternativni nabozenstvi ale nelze brat také jako ,,nevinné* nemajici

na danou situaci vliv, jejich role zde miize byt téz znacna.

7.3 Majoritni spolecnost

Vétsinova spolecnost a jeji ¢lenové se snazi eliminovat ve svém okoli nezadouci
jevy a naopak podporovat jevy zadouci (Blazek a kol. 2002: 8). Nezadoucim jevem je
ale pro spole¢nost vse, co se odchyluje od normalu, a zddoucim naopak, co je v daném
spolecenstvi ,,normalni.“ Norma ndm vSak nic nefikd o tom, zda je dana ,,véc* spravna
¢i $patnd ,,objektivné.“ Nova nabozenskéd hnuti jsou jevem deviantnim (tedy odchyluji
se od normalu), proto at’ jsou tato hnuti prospé$na ¢i nikoliv, byva na n¢ pohlizeno
kriticky, a existuje ve spolec¢nosti snaha o jejich eliminaci.

Konflikt a negativni reakce okoli vyvolava v podstaté¢ kazdy jiny zplsob zivota,
u novych nabozenskych hnuti tak mize jit napt. o mravni normy, které porusuje. Tak
spolecnost negativné pohlizi napt. na hnuti Déti Bozi, které podnécuje Casté stridani
sexualnich partnerii uvnitt spolecenstvi véetné sexudlnich misii vi¢i okoli (Vojtisek
2007: 40-41).

Alternativni nébozenstvi byvd odmitdno tim vice, ¢im je vzdalené;si
zavedenému naboZenstvi v dané lokalité. V CR tak byvaji kritiét&ji odmitany ta hnuti,
ktera nemaji kiestanskou vazbu (Hora 1995: 77). Vyjimkou by mohli byt Svédkové
Jehovovi, kteti z kiest'anskych tradic vychazeji. JejichZ neobliba v majoritni spole¢nosti
podle mého minéni prameni pfedev§im z horlivych misii, a nekterych nepopularnich
veéroucnych praktik, jako je zdkaz transfuse krve nebo Cekani na armagedon (konec
svéta, kdy preziji ¢i budou znovu na svét piivolani, jen ti nejveérné;si).

Z tad majoritni spolecnosti byvaji s hnutimi v nejvy$sim konfliktu rodiny, které

maji mezi sebou piislusnika patfici do takovéhoto spolecenstvi. Blizci se vétSinou snazi
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zabranit vstupu svému ptibuznému, popt. usiluji o jeho vystup. Podle Vojtiska jde vSak
o snahu kontraproduktivni, protoze ¢im vétsi vypady vici nému podnikaji, tim je nizsi
Sance, ze bude své rodin¢ divérovat. Takové utoky mohou byt spiSe snahou vnutit
svému piibuznému jejich rodinné hodnoty (Vojtisek 2007: 165-166; 170).

Dalsimi bojovniky z fad vétSinové spole¢nosti mohou byt napt. byvali ¢lenové
hnuti, obCanské organizace aj.

Pro vefejnost se Casto stavaji vlastnimi myslenky, které jsou jednodussiho razu a
jsou dobfe srozumitelné (napi. teorie vymyvani mozku, kriminalita). Takové myslenky
predkladaji média, ale i organizace, které se snazi proti novym ndbozenskym jevim
bojovat (Luzny 1997: 105). Nema-li ¢lovek s takovymi jevy bezprostiedni zkuSenost a
Cerpa-li informace pouze z takovychto zdrojti, velmi lehce sklouzava k negativnimu a

bojovnému postoji.

7.4 Tradicni a alternativni naboZenstvi

Stejné jako jednotlivci nemaji radi odliSnosti ve svém okoli, negativné se
k odlisnostem stavi zavedend i nova nabozenstvi. Prvni zminéna bojuji pfevadzné proti
novym nabozenskym hnutim, ale n¢kdy 1 proti jinym zavedenym nabozenstvim, druha
pfevazné vuci etablovanym nabozenstvim v dané lokalité, Casto ale také i proti
netradiénim projeviim. Zalezi vSak na okolnostech a odliSnostech jednotlivych
spoleCenstvi. Ne vSechna hnuti se proto vyznacuji stejn€ silnou netolerantnosti, néktera
(napt. Hare Kr$na) jsou k mezinabozenskému dialogu pfistupna. Podle Hory k tomuto
dialogu spéji 1 zavedend ndbozenstvi, predevSim vSak k mezinaboZzenskému dialogu
vuci stejné postavenym, tedy také etablovanym (Hora 1995: 91).

Takto mlze vypadat kriticky nazor predstavitele kiest'anské cirkve a Spolecnosti
pro studium sekt a novych nabozenskych smeérii vic¢i alternativnim ndbozenstvim:
»Sektarské tendence Skodi jednotliveim mimo jiné tim, Ze zuzuji védomi, omezuji
vzdélani, vytrhuji z kulturni tradice, ¢ini ¢loveka zavislym na samozvanych autoritach,
péstuji v dusi strach.” Déle ,,0slabuji rodinné a pratelské svazky, odvadéji celé skupiny
od spoluzodpovédnosti za vefejné véci® (Stampach 1994: 13). Jina vira je tak Gasto
brana hereticky nebo alespon siln€ nebezpecné, a kterd neni ani hodna srovnani s jejich

zavedenou ,,normalni‘ véroukou.
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Predstavitelé cirkvi se jen obtizné smifuji s rovnopravnosti s jinymi (pfedevSim
registrovanymi) nabozenstvimi a tolerantnosti nékterych stati vicéi témto odliSnym
dogmatiim (Hora 1995: 84).

Alternativni nabozenska hnuti se v0¢i jinym virdm stavi také prevazné
negativné, vici zavedenym ndbozenstvim jiz ze samotné podstaty své existence, tedy
z podstaty protestu proti majoritni spole¢nosti a jejim projeviim. Proti ostatnim
dogmatim (vCetné¢ tradi¢nim) se ale Casto stavi predev§im kvuli pocitu vylu¢nosti a
jedinecnosti (Hora 1995: 91). Stava se ale, ze i ,,tolerantni“ nové nabozenské hnuti
sledujici touto toleranci spiSe vlastni zajmy pro své pfijeti spolecnosti, se po tomto
ptijeti stava stejné nesndsenlivym vici jinym viram a usiluje o jejich eliminaci (Hora

1995 87).

7.5 Stat

Liberalné-demokratické staty se snazi nalézt hranici, kdy je dobré tolerovat
nabozenskd vyznani za kazdou cenu na jedné stran¢ (coz deklaruje Listina zakladnich
prav a svobod), a kdy jiz je toto ndbozenské vyznani nebezpecné napi. porusovanim
pravniho fadu, siln¢ negativnim vlivem na obcCany aj. na stran¢ druhé. Demokratické
staty tuto situaci feSi rtzné, nékteré se kloni k alternativnim naboZenstvim vice
perzekucné, jiné jim déavaji veétsi prostor. Vice tvrde se k hnutim stavi pievazné narodni
staty, které maji ve své zemi zkuSenosti sjednou z nekterych tragédii tykajici se
pievazné sebevrazd a vrazd stoupencti naboZenského spoleCenstvi. Da se vSak
vSeobecné tvrdit, ze sekuldrni a demokratické staty pronasleduji jina ndbozenska
vyznani mnohem méngé, nez staty teokratické ¢i totalitni.

Sekularni stat by mél teoreticky zabezpecovat konkuren¢ni nabozenské prostiedi
bez jakékoliv zvyhodiovani. To se vSak v praxi nedéje a stat Casto jednd na zakladé
tradice a konkrétnich politickych, sociadlnich a kulturnich souvislosti. Zavedené
nabozenstvi tak vétSinou se stdtem spolupracuje v rdmci tvorby zékond a stat na né
klade ohled (Luzny 1997: 146-147). To je tedy hlavni diivod, pro¢ jsou nova
nabozenska hnuti 1 zdkonn¢ znevyhodnéna.

Vojtisek ilustruje boj statu proti netradi¢nim naboZzenstvim na ptikladu Francie,
jejiz parlament reagoval na tragédie Radu Chramu slunce, ktery pusobil ve Francii,

Belgii, gvycarsku a Kanad¢. Toto hnuti se ,proslavilo“ vletech 94, 95 a 97
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hromadnymi sebevrazdami a vrazdami na riznych mistech zminénych zemi. Parlament
tak roku 2001 pftijal ,,zakon o sektach,” ktery obsahoval seznam 173 nabozenskych
spole€enstvi, ktera mé¢la vykazovat nejméné jedno z , kritérii nebezpeci“ (Vojtisek 2007:
47).

Mnohem horsi situaci pro nova nabozenskd hnuti ale predstavuji totalitni a
teokratické rezimy, které vyuzivaji velmi silné a né€kdy i brutdlni perzekucni strategie,
jako jsou pronasledovani, véznéni i popravy stoupencti téchto hnuti.

Takovym pronasledovanym naboZenstvim je napf. Baha’i v Irdnu (vladou
s teokratickymi prvky), které patii k velmi mirumilovnym a tolerantnim spolecenstvim
a jehoz viru praktikuje po svété pfiblizn¢ 5 milionti stoupenct (Poldk 2010: online) a
v franu tvoii 300tisicovou mensinu. Irdn podporujici ve své tUstavé pouze islam,
kiestanstvi, judaismus a zoroastrismus se stavi proti této vife siln¢ odmitavé a
v praktickém zivoté tak stoupence Sikanuje a pronasleduje. Desitky z nich byvaji
kazdoro¢né jen z diivodu této viry véznéni, néktefi z nich i muceni. Kromé toho jsou
diskriminovani v pfistupu ke vzdélani a zaméstnani (Amnesty International 2008:
online). Blize k tomuto hnuti v kapitole Vybrand nova nabozenska hnuti.

Jesté horsi situaci zaziva alternativni nabozenstvi Fa-lun-kung v Cing, které
melo roku 1999 v této zemi pfiblizné desitky miliond stoupenct, kdy jej také ¢inska
vlada prohlésila za nelegalni. Tato vlada bere hnuti Fa-lu-kung jako hrozbu pro sviij
rezim a spoleCnost (baraka.cz: online). Praktikujici stoupenci prohlasuji, ze jich bylo
zabito jiz kolem tfi tisic a desetitisice z nich byli jinym zplsobem perzekuovani. Kromé
pronasledovani tohoto hnuti se Cina stavi negativné vidi kiestanim a v povédomi

vetsiny z nés je vedeny konflikt vii¢i buddhisttiim uvnitt svého statu (VojtisSek 2007: 50).

8. Charakteristické rysy novych nabozenskych hnuti

Velkd vétSina alternativnich nébozenskych hnuti se vyznacuje urcitymi
obecnymi spole¢nymi rysy (snad mimo netradi¢ni neorganizovana nabozenstvi, jako je
napt. hnuti New Age), jenz jsou jednotlivymi autory dale teoreticky rozpracovany a
nékdy 1 rizn€ interpretovany. ProtoZze je tato prace zaméfena na zkoumdni
nabozenskych spolecenstvi, je tfeba se soustfedit pravé na teoretickd vychodiska

charakterizujici tato specificka hnuti pfedev§sim jako hnuti organizovana. Rysy, které
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tedy budu sledovat jsou: konverze, bez které by hnuti nemohlo pfijimat nové Cleny,
,my“ a oni,“ bez ¢ehoz by se nemélo hnuti vii¢i komu vymezovat, autorita a moc, bez
které¢ by hnuti nemohlo ani vzniknout, ani drzet ,,pohromadé¢,” vylu¢nost, bez niz by

bylo hnuti pouze jednim z mnoha a obtizné by se prosazovalo.

8.1 Konverze

,Nabozenskou konverzi se mysli pfedevsim piiklon k néjakému nabozenskému
proudu a védomé ptihlaSeni se k nému, které je spojeno s piijetim hodnot, postojii a
predstav, které doty¢na skupina reprezentuje* (Vaclavik, Luzny: online).

Mezi socialnimi védci se vyskytuji dvé hlavni teorie tykajici se konverze, prvni
mluvi o konverzi jako o vymyti mozku (brainwashing), druhd mluvi o postupném
posunu. Prvni zastavaji prevazné psychologové, psychiatii (tedy psychologicky piistup),
druhy je typicky spise pro sociology a religionisty (sociologicky pfistup).

Obé dvé teorie maji nekteré nevyhody, a to, Ze pocitaji pouze s prvni generaci
¢lend novych ndbozenskych hnuti, druha generace, tedy nové narozeni do skupiny, jsou
v tomto piipadé ignorovani. Dal$im problémem je, ze nepocitaji s rozvolnénym
Clenstvim ve vice nabozenskych skupinach, které je pro dnesni dobu typictéjsi. Presto si
vSak Luzny mysli, Ze teorie konverze maji opodstatnéni, predevs§im proto, Ze do novych

nabozenskych hnuti neustale proudi novi ¢lenové (Luzny 1997: 101).

8.1.1 Teorie vymyti mozku
Tato teorie vychazi z manipulativniho charakteru netradi¢nich ndbozenskych

hnuti a téméf nepocitd s individualni motivaci piistoupivSich. NejznaméjSim
predstavitelem tohoto psychologického piistupu, ktery vytvoril nésledujici teoreticky
model, je R. J. Lifton, ktery cerpa ze svych teoretickych poznatkli z Cinskych
vézenskych procedur v priibdhu korejské valky. Cifiané pouzivali tyto psychologické
techniky proti americkym zajatcim, ¢imz se snaZzili zménit a nahradit jejich identitu
identitou novou. Lifton zobeciiuje své poznatky také na ,,destruktivni kulty” (Luzny
1997: 102-103):

= Kontrola prostiedi — snaha o izolaci jedince.

* Mystickd manipulace — manipulace je legitimizovana ,,zboz§ténim* autority,

ktera je prostiednikem mezi Bohem a ¢lovékem.
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» Pozadavek Cistoty — tykd se duchovni a moralni Cistoty, kdy je jednoznacné
odd¢lovano dobré od $patného.

= Kult vyznéani — neustala kajicnost.

» Posvatna véda — Casté pouzivani jazyka védy pro sva dogmata.

» Frazovity jazyk — specificka fe¢, kdy je jiz predem dana odpoveéd na vSechny
otazky.

= Nauka je vic nez cloveék — dogma ma prednost pied individudlnim myslenim.

= Existen¢ni provizérium — spoleCnost kolem hnuti zije v tomto existencnim
provizoériu, nepoznalo pravdu, je spojeno se zlem, proto nema pravo na existenci

(Lifton 1961 dle [Luzny 1997: 103-104]).

Ptistupy vychazejici z teorie vymyti mozku jsou postaveny na zékladé¢ vypovédi
byvalych ¢lentl, coz mize vytvaret ,,neobjektivni* vychodiska kvtili zasti vystoupivsich.
Problémem je také zajem psychiatrti a psychologii o patologickou stranku véci a jejich

snaha o intervence do spolecnosti (NeSpor 2007: 110-111).

8.1.2 Teorie postupného posunu

Jako reakce na teorii vymyti mozku vznikla sociologickéd teorie postupného
posunu, kterd poukazuje na jednostrannost piedchoziho pfistupu. Konverze je
v sociologickém pfistupu chapana jako postupny proces zavisici na mnoha faktorech,
jenz nemusi za kazdou cenu ustit v ¢lenstvi (NeSpor 2007: 109).

Tato teorie klade diraz na socialni vztahy mezi individui na stran¢ spolecnosti a
individui na strané¢ novych ndbozenskych hnuti, a také na individualnich a socialnich
okolnostech, které¢ mohou uspiSit vstup do téchto hnuti. Netvrdi, Ze novd ndbozenska
hnuti jsou jedinym Cinitelem, ktery ovliviiuje vstup jedince. Stark, Lofland a;.
konstatuji, Ze nezalezi ani tak na v€rouce, jako spiSe na pozitivnich vztazich, tedy na
vztazich na zéklad¢ pratelstvi a blizkosti, které maji mozni konvertit¢ ke ¢lenim
nabozenského hnuti (Luzny 1997: 107-108).

O rozpracovani teorie se zaslouzil prvotné Lofland. Lofland piedkladd podminky,
které na sebe navazuji, a vynechdnim jedné a vice aspekti se silné snizuje
pravdépodobnost, Ze jedinec konvertuje mezi ¢leny nového nadbozenstvi:

= Napéti, které vyveéra z rozdilnosti mezi skute¢nosti a ideadlnimi pfedstavami o

SVEte.
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PresvédCeni, ze tyto problémy (resp. napéti) mohou byt vyfeSeny
prostiednictvim nabozenstvi.

Hledani — studium nébozenskych textii, navstéva hnuti, apod.

Prudky zivotni zlom — napi. ztrata blizké osoby, zavrhnuti rodinou, ztrata
zaméstnani, existencidlni zmatek, apod.

Navazani ptatelskych kontaktd se ¢leny nového nabozenského hnuti.

Oslabeni citovych pout mimo tuto skupinu — odklon od byvalych ptatel, rodiny,
apod.

Navazani intenzivni interakce mezi jedincem a skupinou — integrace do skupiny

(Lofland 1977 dle [Nespor, Vaclavik 2008: 156-158; Nespor 2007: 110-111]).

V pozdéjsi studii Lofland se Skonovdem v teorii postupného posunu piedkladaji

problematiku zazitkd, resp. motivi k nabozenské konverzi. To lze ilustrovat na

nasledujicim modelu:

Intelektudlni motiv — je spojen s osobnim hledanim jiného vykladu svéta, nez se
v majoritni spolecnosti vyskytuje, projevuje se navsStévovanim prednasek,
¢tenim knih, sledovanim nabozenskych potradi apod.

Mysticky motiv — tyka se silného nébozenského zazitku, ktery je podle
konvertity obtizné€ racionalné vysvétlitelny.

Experimentalni motiv - mozny konvertita se u€astni Zivota urCitého hnuti, avsak
bez naprostého pfijmuti jejich nauky, jde o pouhé ,,vyzkouseni si* ¢i postupné
uceni, které muze trvat nékolik meésicu i let.

Citovy motiv — konvertita nasleduje své pratele, ktefi jsou jiz ¢leny hnuti.
Obnovitelsky motiv — v tomto piipadé pusobi nabozenské hnuti, resp. jeho
zéastupci na individuum, jde o snahu vyburcovat, probudit ndbozenské citéni
napf. zpivanim, fe¢nénim, ale i jinymi pouli¢nimi misiemi.

Natlakovy motiv — jde o ndasilné deprogramovani, tedy vymyvani mozki

(Lofland, Skonovd 1981 dle [Luzny 1997: 108-109)).

BliZe se k motiviim vratime v kapitole Motivy a osobnostni predpoklady k clenstvi.

Socialni védci pii tvorbé teorie postupného posunu nevychazeli pouze z vyzkumu

byvalych ¢lent, ale pfedev§im z vyzkumu moZnych konvertiti, a jiz praktikujicich

¢lent v novych nabozenskych hnutich. Vyssi objektivita mize byt zaruCena také tim, ze
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se socialni védci tohoto ptistupu distancuji od zasahl do spolecnosti, tedy intervence.

(Luzny 1997: 109)

8.2 My a oni

»My*“ jsme ti, ktefi jsou jini nez ,,oni.“ Nase skupina je mnohem lepsi, nez ta
druha. ,,Ti druzi“ nemaji narok pfistupovat mezi ,,nas.“ Takto Casto strukturujeme nase
mysleni, které se vyhrazuje k jinakostem, a to jak na individualni roving, tak na roviné
skupinové. Ve druhém ptipadé se stava toto mysleni soucasti vSech, ¢i alespon vétsiny
jednotlivelt patiici do dané socidlni skupiny nebo organizace. Petrusek tvrdi, ze
subkultury ,,maji nékdy tendenci k védomému sebeuzavirani, k vytvaieni skupinovych
subkulturnich hranic, které plni funkci sebeudrzeni a sebeochrany* (Petrusek 1993 dle
[Hora 1995: 39]).

Pomoci podobného principu se vymezuji nova nabozenské hnuti vici vétSinové
spolecnosti, zavedenym cirkvim ¢i jinym novym nabozenskym hnuti, popf. svym
odpadlikiim. Proto Ize tvrdit, Ze téméf vSechna nova nabozenské hnuti jsou v konfliktu
s majoritni spolecnosti, a to v mensi ¢i vétsi mife. Na zaklad¢ konfliktu vznikaji a stavi
se proti duchovnimu zpusobu zivota vétSinové spoleCnosti a piinasi do poptredi nové
hodnoty a zptsoby duchovniho vyjadieni. Sama spolecnost vSak také neni pouhym
pasivnim pfijimatelem téchto konfliktli a zélezi na mife ndbozenské tolerance, s jakou
se k témto nabozenskym hnutim postavi. Na zékladé tolerance mizeme usuzovat, jak
k velkému ,,protiatoku dojde (VojtiSek 2007: 30-31). Nové nabozenské hnuti tak
podezira okoli, Ze ho pronasleduje a chce ho zlikvidovat, a spolecnost podezira
nabozenské hnuti z manipulace svych jednotlived a z rGznych krimindlnich delikt
(Vojtisek 2007: 60). Cim tedy vétsi konflikt vyvolava alternativni naboZzenstvi vaci
spolecnosti, a ¢im je nizsi tolerance spolec¢nosti k nabozenské jinakosti, tim dochazi
k ostiejSim vypadam.

Hranice mezi ,,my“ a ,oni“ je tvofena rozdilnymi hodnotami, symboly,
normami. Tato hranice ,,posiluje soudrznost uvnitf hnuti, ale zaroven zabrafiuje
navazovat a dokonce i1 udrzovat blizké vztahy vné* (VojtiSek 2007: 78). Zde vsak zalezi
na vyostieni hranice, tedy na mife izolace hnuti od vnéjSiho svéta.

Indikatorem napéti mezi obéma stranami muize byt napf. jazyk, kterym se

vyjadfujeme. VéEtSinova spolecnost pouziva Casto pejorativni oznaceni ,,sekta, ¢imz je
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jiz explicitné davéno najevo pohrdani, a tim padem takové hnuti v zarodku
diskvalifikuje. Stejné tak nova nabozenska hnuti né€kdy pouzivaji k pojmenovani
nevéficich (resp. nevéficich v jejich ndbozenstvi) rizna pejorativni oznaceni, jako je
napf. ,,materialista,” ,,hmotaf,” apod., kterym utoci stejnym zpiisobem (VojtisSek 2007:
32-33).

Vojtisek tvrdi, Ze alternativni ndbozenské hnuti se ze v§eho nejvic snazi vymezit
proti naboZzenstvi, které mu je nejblizsi, nebo ze kterého vychazi. To déla skrz
symboliku, tedy skrz urcité ukony ¢i pojmenovani, kterymi se lisi od nabozenstvi, od
néjz se vymezuje. Tato symbolika musi byt takova, aby si ji nemohl nikdo splést se

<

»starou resp. podobnou véroukou. Takovou symbolickou zménou muze byt napft.
piejmenovani kiestanského Boha na Jehovu v ramci viry Svédkt Jehovovych, kteii se
od kiestanstvi odtrhli (VojtiSek 2007: 72-73). Ve vérouce Svédki Jehovovych se
mizeme dale setkat napf. s odmitanim symboliky JeziSe Krista vyobrazeného na kiizi.
Jejich dogma nam tiké, ze byl ve skutecnosti ptibit na kil (napt. Svédkové Jehovovi
2005: online).

Majoritni spolecnost, kterd se vymezuje vii¢i novym nabozenskym hnuti, a ktera
se s nimi snazi vice ¢i mén¢ bojovat, ma mezi sebou zastupce vystupujicich predevsim z
fad médii, psychologi, psychiatr a teologi, tedy obecné antikultovni hnuti. Jak bylo
zminéno, tito nejCastéji hlasaji manipulativni charakter alternativnich ndbozenstvi a
upozoriuji na negativni dusledky, které se snimi poji. Snazi se tak upozornovat
spolecnost na nebezpeci, které jim ma zjejich strany hrozit. ,,Negativni disledky
Clenstvi jsou nejcastéji ilustrovany na piikladu vztahu téchto hnuti k roding, sexu,
drogam, hmotnému majetku, apod. V této perspektivé vétsina skupin rozvraci ptivodni
harmonickou rodinu odvlecenim dospivajiciho ditéte, které je pak nuceno k tézké
manualni praci ve prospéch hnuti, a nékdy také k prostituci® (Luzny 1997: 115). Ve
skutecnost vSak hlasd vétSina novych nabozenskych spolecenstvi mravni askezi, a
v piipadé¢ nékterych vymykajicich se tendenci, které vétSinové spolecnosti nemusi
vyhovovat, je tfeba brat ,,problém* z kontextu nabozenské skupiny. Tak napf. manualni
prace na farmach v hnuti Hare Kr$na vyjadiuje duchovni cviceni oddanosti Kr$novi,

prostituce u divek Bozich déti je specifickou formou misie (Luzny 1997: 115).
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8.3 Autorita a moc

NejcastéjSim zpusobem vzniku i fungovani nového nabozenského hnuti je
nasledovani charismatické autority, ktera se stava hlavni osobnosti hnuti. Tato autorita
svym charismatem kolem sebe vytvati okruh stoupenci, ktefi jej nasleduji a podporuji.
Takova osobnost vyzatuje urcitou aurou, ktera ostatni ptitahuje, kona zazraky, ptichazi
s pravdou apod., tak dovede snadno motivovat a vést ostatni, aniz by musel mit formalni
moc ve skupingé. Charismatické autority se nevyskytuji pouze v nabozenskych hnutich,
lze je nalézt v Sirokém spektru spoleCenského zivota. Charisma nekoresponduje
s vyzralosti osobnosti, proto lze mezi takovymi autoritami najit nejen pozitivni
osobnosti, jako byli napf. Gandhi ¢i matka Tereza, ale 1 negativni jakymi byli napf.
Stalin ¢i Hitler (Blazek a kol. 2002: 60-61).

Charisma podle sociologie nabozenstvi nemusi byt ani tak zéalezitosti osobnosti
autority, jako spisSe dusledkem vztahu. Jde tedy spiSe o ptipisovani kvalitnich vlastnosti
,vudei® Cleny hnuti, spole¢nosti apod., nez o skutecné mimoiadné schopnosti této
autority. Osobnost tedy musi byt nejprve tzv. charismatizovana. Tato charismatizace
nastava v pripad¢, ze autorita dovede vystihnout potfeby nékterych jedinct a poskytne
»jim ideu, jez by na tyto potfeby odpovidala.” Tak se vytvoii vztah na zéklad¢ podpory
a vymeény, kdy autorita poskytuje Clenim hnuti jistoty a obracené, ¢lenové ujistuji
autoritu o mimotadnych schopnostech. Jakmile je takto charismatickd osobnost
ustanovena, jiz zpravidla nedochazi k rozSifovani hnuti pfimym kontaktem s touto
osobnosti, ale pfedev§im ptitomni stoupenci u¢i nové ptichozi, jak tuto charismatizaci
rozpoznat (Vojtisek 2007: 64-65).

Na charismatizované osobnosti predevsim ze zacatku zavisi, kam se bude nové
nabozenské hnuti ubirat. Pfipousti-li kritiku své vlastni osobnosti a je-li pfistupny
diskuzi, popf. dokaze-li pfipustit svou nahraditelnost novym nastupcem je
pravdépodobnéjsi, ze takové alternativni nébozenstvi nebude v tak velké mife v
konfliktu se svym okolim, a ani vic¢i svym ¢lenim nebude vyuzivat silné perzekucéni
nastroje (Vojtisek 1998: 27).

Nova nabozenska hnuti se li$i hierarchicky podle vazby, kterou na n€ maji jejich
Clenové. Nekteti autofi (napt. Barker) tak rozliSuji hnuti podle ¢lenstvi na ,,pIné* (full-
time) a ,,castecné* (part-time). Prvni vyjadiuje skupinu, ve které ¢len travi veskery svij
¢as a zapojuje se do jejiho provozu celou svou osobnosti. Do této kategorie patii napf.

hnuti Hare Krsna, Cirkev sjednoceni. Ve druhém ptipadé tvoii zékladnu tzv. tvrdé

36



jéadro, které hnuti taktéz vénuje veskery sviij ¢as, avSak kolem se vyskytuje mnoho ¢lenti
s ,,poloviénim uvazkem,” ktefi se obcas Ucastni jejich aktivit. Do této kategorie lze
zafadit napf. Scientologii, Transcendentalni meditaci (Luzny 1997: 112). Podle
Luzného vsak tento model nevysvétluje neékteré dilezité aspekty Clenstvi, proto vyuziva
tzv. teorii mobilizace zdrojl, ktera je pouzivana k analyze soucasnych socialnich hnuti.
Ta nam tikd, ze sila hnuti nespoc¢ivd pouze na mnozstvi ¢lenti (resp. na mnozstvi ¢lenti
s full-time Clenstvim), ale na mobilizaci sympatizanti (zdroji), které se pokousi
neustale rozSifovat pozitivni informovanosti o svém hnuti, vytvafenim lokalnich
stiedisek, ucasti na rtznych napt. dobrocinnych akcich. Tyto zdroje ale musi mit
schopnost také vyuzit v pripad€ potieby, tedy musi odstranit bariéry, které¢ by mohly na
této cesté¢ prekazet. To se mize dit skrz proklamaci tolerance, univerzalnosti a potieb¢
nabozenského dialogu. Hnuti vSak miize vyuzit i opacnou taktiku a zdliraznovat svou

vyjimecnost, hlasat konec svéta apod. (Luzny 1997: 113).

8.3.1 Strategie preziti

Strategie zachovani se, kterou piredklada Luzny, je v mnoha hlediscich zavisla na
rozloZeni moci v novém nabozenském hnuti. Lze to demonstrovat na modelu Webera,
ktery rozliSoval moc resp. panstvi na tradi¢ni, legalni a charismatické. Tradicni se
odvolava na silu zvyku, tedy tradici, legalni vychéazi ze sily zékona (byrokracie),
charismatick¢é vychazi zvySe zminéné charismatizace. V¢tSina alternativnich
nabozenstvi vystupuje z panstvi charismatického (pfedevs§im ze zacatku existence, pozn.
FR), jehoZ nevyhoda tkvi vtom, Ze je tfeba jej neustile obnovovat a je védzano na
konkrétni osobu (Luzny 1997: 122-125). Weber mluvi o labilit¢ charismatického
panstvi, jehoz sila prameni pouze ze sebe sama, a nejsou-li opetovné konany zazraky ¢i
jiné dulezité aspekty, které se s konkrétni charismatickou osobnosti poji, a prestane-li se
osvédcovat tak, ze se uskupenym kolem ného piestane ,.dafit,” hrozi mu ztrata
charismatu a z toho vyplyvajiciho panstvi (moci) (Weber 1997: 136-137).

Mize se lehce stat (a Casto se stava), ze zemie-li autorita, ,,zemie*“ s nim i
nabozenské hnuti. Po smrti ,,viidce* se proto vyuzivaji pfedevS§im dva zplsoby jeho
nahrazeni, a to delegaci moci z ulitele na zdka (tim dochéazi ke kombinaci panstvi
tradi¢niho s charismatickym), ktery vSak nemusi zarucit stejnou charismatizaci, druhym
zpusobem je delegace moci z ¢loveka na organizaci (zde prevlada panstvi legalni), tedy
stejnym zptisobem, jakym funguji (pifevazné) zavedena nabozenstvi. Tim dochdzi ke

strukturaci a hierarchizaci moci v hnuti. Tento druhy zptsob je nejefektivnéjsi, protoze
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zarucuje vyssi kontrolu a zabranuje $tépeni do dalSich odnozi a moznym zanikiim, které
hrozi predev§im alternativnim ndboZenstvim zalozenych na zdklad€ charismatického
vedeni (Luzny 1997: 122-125).

Pro zachovani nového nabozenského hnuti jsou vyznamné také misie, tedy
urcity zpusob ziskavani novych ¢lend, ktery se hnuti od hnuti lisi, a to pfedevSim na
zaklad¢ jejich uceni. Misie se provadi rGznymi zplsoby, od pofadani prednasek,
festivalli, oslovovani lidi na ulici ¢i v domécnostech, po sexualni misie, které byvaly
typické pro Déti Bozi. Diky misiim se alternativni nabozenstvi vyviji, pokud se jim
nedaii ziskdvat nové ¢leny, je pravdépodobné, ze situace nebude dlouhodobé¢ udrzitelna
a zaniknou. Pokud jsou uspéSni a rast pfislusnikii je vysoky, muze dojit k opacné
proméné, kdy se z malé skupiny, kde ptevladaji bezprostfedni vztahy, vyvine skupina
hierarchizovana s ptevladajicimi formalizovanymi formami vztahti (VojtiSek 2007:
116). V hnuti tak pfibyvaji byrokratické prvky, které jsou typické pro legalni panstvi,

tim je vyS$i Sance, Ze bude nabozenské hnuti zachovano i do budoucna.

Stark vypracovava model uspéchu novych nabozenstvi, ktery zvySuje
pravdépodobnost zachovani téchto hnuti ve spole¢nosti:

* Udrzovani urcité kontinuity s mistné tradicnim néabozenstvim, kde nové
nabozenské hnuti ptsobi.

= Rovnovéha mezi konformitou a odliSnosti od spole¢nosti — urcitd konformita je
zde potieba kvili moznosti ziskdvani novych c¢lenti, konflikt je zde vSak také
dalezity, pokud chce nové nabozenstvi zlistat novym, nezavedenym, tedy chce-li
byt v opozici.

= Prfisné vedeni a snaha o vytvoreni silné vazby jedince na hnuti.

= Pfirozena demograficka struktura uvnitt hnuti — pfirozené¢ vékové a pohlavni
rozlozeni ¢lenti umoznujici reprodukei.

* Pfiznivé prostfedi pro nové nabozenské hnuti — svoboda vyznani, sekulariza¢ni
tendence, mozné misijni ptisobeni.

= Rovnovéha mezi izolaci a otevienosti — diilezita je husta sit’ vnitinich vztaht, ale
1 urcitd otevienost viici okoli.

* Nutnost odolavat okolni sekularizaci — niz§i podfizeni okolnimu svétu.

= Nabozenska vychova uvniti hnuti vii¢i nové narozenym — snaha zabranit jejich

sekularizaci a odpadnuti od skupiny (Stark 1987 dle [Luzny 1997: 126-127]).
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Nejpodstatnéjsi potiebou k udrzeni (nejen) nabozenské skupiny je zachovani a rozvoj
Clenské zékladny a financovani tohoto spolecenstvi. Jejich uspéch tkvi v tom, jak se jim
podafi tyto dva zdroje obstarat a vyuzit. Finance naboZenska hnuti ziskdvaji rGznymi
zpusoby, napfi. Clenové hnuti odvadi piispevky, pracuji pro né bez naroku na vyplatu,
zamé&fuji se na pouli¢ni prodej riiznych suvenyri, prodavaji knihy, nahravky, organizuji
kurzy, zakladaji zeméd¢lské farmy, vegetarianské restaurace, ale 1 vétsi podniky. Mezi
nejtrznéjSi - subjekty vyvstavajici  znovych nabozenskych hnuti lze =zatadit
Scientologickou cirkev, Cirkev sjednoceni ¢i hnuti New Age. Scientologicka cirkev se
zamétfuje prevazné na komercni psychoterapeutickd centra a kurzy zaméfené na
manazery a podnikatele. New Age se soustfed’uje na prodej knih, talismand, poradani
duchovnich kurza apod. Luzny si v§imd, Ze hnuti zaméfena vice ekonomicky byvaji
Casto kviili této skutecnosti kritizovdna a zatazovana do tzv. kvazindbozenstvi. Ti vSak
podle ného ignoruji potiebu finan¢niho zabezpefeni a boji se ekonomického vlivu

téchto nabozenskych spolecenstvi (Luzny 1997: 127-128).

8.4 Vylu¢nost

Stejné jako Clovek, ktery haji svou pravdu proti oponentovi, nové nabozenskeé
hnuti haji svou pravdu proti okoli, které se snazi jeji uceni vyvratit svym dogmatem, at’
opozi¢nim nabozenskym, tedy piedevSim tradi¢ni virou, nebo dogmatem opozi¢nim
védecky raciondlnim. Pocit vyluénosti vérouky, myslenek apod. neni doménou pouze
novych nabozenskych hnuti, ale i tradi¢nich nabozenstvi, védeckého diskurzu, i vétSiny
individui, zalezi vSak na mife ustupki, k nimz jsme ptistupni.

Alternativni ndbozenstvi, protoze je z podstaty v konfliktu se spolecnosti, si
udrzuje od okoli urcity odstup, ktery vede k relativni uzavienosti tohoto hnuti. Tato
separace spolecné se silnou virou ve svéuceni ma za nasledek utvafeni si pocitu
vyvolenosti, které¢ hnuti pfedurcuje k urcitému mesiasstvi, tedy vytvaii predpoklad, ze
pouze jejich vira je ta spravnd, ktera mize spasit svet €i alespon cast jeho obyvatel. To
je také jeden z divodi, pro¢ Casto vystupuji negativné proti jinym ve€roukdm, at’ ze
strany etablované cirkve, tak ze strany jinych nabozenskych hnuti. Tato myslenka
vylunosti muze paradoxné¢ vést k postupnému otevirani se okoli a snizovani
radikalizace. ProtoZe jejich tikolem je zachranit svét, musi se mu také oteviit, to mize

provadét napf. misijni Cinnosti a snahou o postaveni se na rovenn etablovanym
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nabozenstvim. Tyto spasitelské tendence mohou ovSem vést také k opacnému trendu,
kdy jsou okolim odmitnuty a hnuti se jeSté¢ vice izoluje a pokracuje v pusobeni
predevsim na své ¢leny (Hora 1995: 91; 97-99).

Vylucnost souvisi také s odmitanim polemik, které by eventuelné¢ mohly byt
vznaSeny Gleny méné tolerantnich hnuti. Ve fundamentalnich'' alternativnich hnutich
byvaji namitky, pochybnosti ¢i diskuze s predkladanou véroukou zapovézeny.
V piipadé, ze se objevi, byvaji bud’ silné¢ odmitnuty, nebo kontrovany univerzalni
pouckou (Voijtisek 2007: 58).

Témér veskerd nova nabozenska hnuti (ale 1 tradi¢ni ndbozenstvi) provazi touha
po idealni spole¢nosti, kterd by se sklddala ze stejné smyslejicich individui tvofici
bratrskou pospolitost. Hora predkladd dvé hlavni strategické cesty, které mohou
k tomuto cili vést, a které se nabozenstvi od ndbozenstvi 1isi, a to bud’ strategie zalozena
na vlastnim Usili jednotlivcl (tedy postupny vyvoj lidstva), nebo strategie zalozena na
vyckavani na nadpiirozeny zasah (ktery nékdy byva na rok ptesn¢ ¢leniim hnuti zndm a
riznymi zpisoby zjiStovan a vypocitavan), kdy nastane urcita katastrofa, ktera bude
poslednim soudem lidstva, a na zemi ziistanou pouze pravovérni. Tato vize idealni
spoleCnosti se vSak nemusi tykat pouze pozemského zivota, ale i zivota sakralniho, kdy
se ,,do nebe* dostanou taktéz pouze pravovérni (Hora 1995: 100-101; 106). Vojtisek k
milenialismu'? s katastrofalnim a postupnym priibdhem piidava jesté tieti, a to mozny
pozitivni zlom pro lidstvo, kdy hnuti o¢ekava ptichod mesiaSe ¢i proroka, ktery ma svét
zachranit. Tyto oCekavané tendence maji byt reakci prevazné na udajny moralni upadek

spole¢nosti (Vojtisek 2007: 56).

8.4.1 Piechodovy ritual
Chceme-li patfit do této exkluzivni skupiny a stat se také vylu¢ni, musime
Jedinec je tak zasvécen do nového spolecenstvi, kdy jsou mu oteviena tajemstvi,
ktera jsou pro okolni spole¢nost utajena. Jednotlivec musi nejprve tzv. dozrat, aby mohl
byt iniciovan, to mize posoudit pouze ¢len tohoto hnuti, ktery je jiz zasvécen (Blazek a

kol. 2002: 201-203). Napt. u nového nabozenského hnuti Sant Mat je timto dozranim

" Fundamentalismus — ,,my$lenkovy postoj charakteristicky predeviim virou v doslovny vyznam psanych
textll napf. nabozenskych ¢i politickych* (Jandourek 2001: 86).
2 Milenialismus — o&ekavani brzkého blazeného véku (Vojtisek 2007: 56).
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podminka urcitou dobu nejist maso, vajicka, nepit alkohol, nebrat zadné drogy,
pravidelné¢ meditovat a dosdhnout alespon 18. roku Zivota.

Dulezitym aspektem piechodového ritudly je oddé€lit minuly Zivot od toho
budouciho, ktery nas ¢ekd uvnitt hnuti. Nékdy tak byva nové Clenstvi brano jako
znovuzrozeni. Iniciace probihd symbolickou proménou, kdy mize byt novému ¢lenovi
zménéno jméno, Uces ¢i obleceni, které nosi, aby tak vynikla zména od starého svéta
(Blazek a kol. 2002: 205). Ne vSechna hnuti vSak provadéji viditelné zmény pii
ritudlech Clend, nékdy je novy Clen jednoduse pfijat, zasvécen, bez toho aniz by to okoli

vyrazn¢ zaznamenalo.

8.4.2 Mékka vs. tvrda nova naboZenska hnuti a jejich vyvoj

Ne vSechna alternativni ndbozenstvi mivaji stejné projevy. Atributem rozliseni
mize byt jejich sila konfliktu se spolecnosti, resp. jejich konfliktni charakter, tedy mira
tolerance, se kterou se stavi proti majoritni spolecnosti ¢i jinym nabozenstvim. Urcity
konflikt s okolim vSak provazi veskera nova nabozenstvi.

Podle Voijtiska jsou v nejsilnéjSim konfliktu se svétem takova nabozenska
spoleCenstvi, kterd jsou noveé vznikld drzici v rukou silné emociondlni fundamentalni
»zapaleni.“ Takovym zacatkem si prosla vesSkerd ndbozenstvi, a to i ta, ktera jsou jiz
etablovana (Vojtisek 1998: 26). Velika sila konfliktu ze zacatku existence hnuti mize
byt vyvolana i diky jeho silnému odmitani spole¢nosti a vici nému vytvarejicich
perzekucnich opatieni, tedy v diisledku Spatného postaveni ,,na startovni care.*

Nové vznikla alternativni nabozenstvi se Casto projevuji nésledovné, podle
Vojtiska jsou tyto atributy také nejvice ohrozujici pro spole¢nost. Nebezpec¢nd hnuti
jsou tedy ta, ktera se pfili§ izoluji od svého okoli (proti némuz také tvrdé vystupuji) a
jsou zavisla na své autorité, ktera drzi v rukou piili§ silnou moc (VojtisSek 1998: 30).
Struktura takovéhoto spolecenstvi je v zasad¢ neformalizovand a sklada se tak prevazné
z menSich uskupeni, kdy mé nejvétsi privilegia prave autorita. DalSimi atributy, které by
mohly na nebezpecnost hnuti ukazovat, jsou napf. silny pocit vylucnosti a ztoho
vyplyvajici zédkaz polemizovani s véroukou, omezovani autonomie cClend,
milenialistickd ofekavani zasadniho zlomu v Zivoté lidstva (pfedevsim katastrofalni), aj.
Je vsak potieba podotknout, Ze jen minimum novych nabozenstvi je pro spole¢nost
opravdu nebezpecna a jen mala ¢ast z nich spachala ¢i v budoucnu pravdépodobné
spacha néjaky trestny Ciny. VéEtSina znich se také Casem zbavi téchto ,,détskych

nemoci.*
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Silu konfliktu se socidlnim prostiedi 1ze demonstrovat na modelu 21 aspekti,
které predklada Pope Liston. Ukazuje ndm rozdilnost mezi mékkymi netradi¢nimi
naboZenstvimi (zde jako denominace) a tvrdymi netradi¢énimi naboZenstvimi (zde jako
sekty), které maji kiestansky charakter. Zde je denominace chépana evolucionisticky
jako mezistupen mezi nové vzniklym hnutim a dlouhodobé zavedenym. V nékterych
aspektech je tfeba brat tento model s ,,rezervou’ (napt. v aspektu ,,typy hymni*) a je
tteba pocitat s relativné silnou redukci tohoto modelu, ktery nam zabranuje blizsi
specifikaci, proto bychom se k nému m¢li stavét spiSe jako k modelu idealniho typu,

tedy jako k ur¢itému voditku k rozliseni:

Postojové aspekty Skupiny s nizkym napétim Skupiny s vysokym napétim
(denominace) (sekty)
1. viastnictvi majetku clenti Vlastnici majetku Nemajetni
2. ekonomicky status Spise bohati Spise chudi
3. vztah k okolni kulture V centru Na periférii
4. vtah k bézné kulture a Pfijimani Odmitani ¢i lhostejnost
spolecnosti
5. nabozensky styl Socialni instituce Osobni zkuSenost
6. postoj k etablovanému Spoluprace Odmitani spoluprace,
naboZenstvi zesmeSiiovani
7. postoj k ostatnim sektam Pohrdéni nebo litost Podeziivani
8. pozadavky na clenstvi Socialni akceptibilita Moralni distojnost
9. duchovenstvo Profesionalni Neprofesionalni
10. psychologie Uspéch, dominance Perzekuce
11. zakladna clenstvi Socialni ptedpoklady Dobrovolné
12. ditraz na vékove skupiny Dospéli a déti Predevsim dospéli
13. socializacni diirazy Nabozenské vzdélavani Evangelizace, konverze
14. primarni zajem v budoucnosti Tento svét (zemg) Jiny svét (nebe)
15. zdroj formdalnich norem Obecné kulturni standardy Striktné biblické standardy
16. clenové v administrativé Mald mnozstvi Vysoké mnozstvi participujicich
skupiny
17. chovani pri bohosluzbach Zdrzenlivost, pasivni poslouchani Horlivost, zapojeni
18. pocet bohosluzeb Piesné vymezeny “kalendai” Velké mnozstvi
19. struktura bohosluzeb Fixovany fad Spontanni
20. typy hymnii klasické Soucasné folkova hudba
21. misto nabozZenského Zivota Cirkevni organizace Domov

Zdroj: www.oleweb.net/nnh

Veskera hnuti provazi urcity vyvoj, ktery mize ,,obruSovat™ jejich hrany a
snizovat tak silu konfliktu se spolecnosti. Krom¢ vySe zminéné promény mocenské
struktury a vyvoji na zékladé¢ misii (viz podkapitola Strategie preziti) provazi tato
spoleCenstvi vyvoj také diky druhé generaci svych ¢lend, tedy téch, kteti se narodi jiz

uvnitf hnuti, ale i diky tém, ktefi jiz jsou praktikujicimi, a u nichz se také méni postoje,
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hodnoty, spole¢enska postaveni apod., coz ma vliv na celé nadbozenské spolecenstvi.
Nové narozeni prvni generaci proménuji hnuti vyznamné, protoze si tak rodi¢e musi
nachdzet cestu zpét k majoritni spolecnosti skrz fungujici instituce, jako je Skola,
zdravotni zafizeni apod. Stejné tak dochédzi u rodic¢i k nemoznosti vénovat spolecenstvi
tolik Casu, jako pfi jejich vstupu, coz muize v disledku vést az k jeho zaniku. Druha
generace také nesdili stejné nabozenské nadSeni jako jejich rodice, to mize zpisobovat
vyssi kriticnost vii¢i svému nabozenstvi a vyssi toleranci k odlisSnostem. Je-1i v§ak nové
nabozenské hnuti zalozeno na izolované komunit¢, dokaze si 1épe udrzet svou stavajici
podobu (Vojtisek 2007: 112-114; 117-119).

K proménam muze dochazet také ve vérouce, kdy se vytraci extrémni pojeti.
V takovém piipadé se postupem casu opousSti od zlomovych milenialistickych
formulaci, protoze se autoritam jiz nedafi interpretovat soucasnou dobu jako
prelomovou, stejn¢ jako na zacatku vzniku spolecenstvi. To Casto zptusobuje odklon od
spasitelskych (mesidnskych) tendenci zamétenych na celé lidstvo a kladeni vétSiho
dirazu na moralni a duchovni zivot svych ¢lent (Vojtisek 2007: 120).

K niz§imu konfliktu pfispiva ale 1 sama spoleCnost, ktera se neustéale
sociokulturné proménuje, coz muze vést k vyssi nabozenské toleranci, popf. si na hnuti
zvykne. Dal8i moznosti je, Ze nové ndbozenské hnuti dobfe plisobi na vetejné minéni

napf. prostfednictvim médii (Vojtisek 2007: 121).

9. Motivy a osobnostni predpoklady k Clenstvi

Tato kapitola se odrazi prevazné z psychologické perspektivy, tedy poukazuje na
motivy, které povzbuzuji jednotlivce k Clenstvi a osobnostni pfedpoklady, které mohou
ovlivnit pravdépodobnost, Ze se individuum stane ¢lenem nového nabozenského hnuti.

Jiz v kapitole Vznik a vyvoj novych nabozenskych hnuti bylo psano, Ze prvotnim
impulsem k uspéchu téchto hnuti bylo hledani alternativ viici moderni spolecnosti, ktera
byla zaméfena pfiliS materialné a védecky. Oteviely se tak cesty k nové postmoderni
dob¢, ktera se zacala mnohem vice zajimat o duchovni stranku lidstvi. Takovéato
spoleCnost se stala také pluralitngjsi, coz umoznilo rozsifeni vice ndbozenskych vérouk

v jedné oblasti.
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Moderna pfispéla k jesté jednomu dilezitému aspektu, a tim byla sekularizace,
ktera jednotlivce vymanila z pout ndbozenstvi, a ndbozenské instituce zacaly ztracet své
stoupence. Odklon od cirkve nas vSak nezbavil chtice po odpovédich na existencionalni
otazky (tj. jeden z motivill), predevsim nékteré z nas. Vojtisek tvrdi, Ze lidé na zapadé
zvladaji zit dnes bez tzv. vérou¢nych jistot (tedy i bez odpovédi na existenciondlni
otazky) predevsim proto, ze jim zapadni svét poskytuje blahobyt, mir, zdravi, ale i
moznost si zivot tzv. uzit. Podminky se vSak méni v ptipad¢, Ze se ¢loveék dostava do
nefesitelnych situaci, potkdva ho urcita zivotni tragédie, dostava se do zivotniho zlomu
(ptechod mezi dvéma obdobimi — napf. do dospélosti), ma pocit zivotni
nespravedlnosti, apod. Zminéné nahrdva tomu, ze Clovek zacne patrat po zivotnich
jistotach, které ho mohou zavést na nabozenskou cestu (Vojtisek 2007: 85-86).

Sekularizace a nedtuvéra v cirkve se dnes projevuje v jiz prvni kapitole zminéné
implicitni a privatni religiozité, ale také hledanim a vstupovanim do jinych
alternativnich nabozenskych forem. To vychazi z osobniho patrani po odpovédich na
existencionalni otazky tykajiciho se jak svétského, tak sakralniho. VySe zminéné svédci
o tom, zZe ¢lovek se ndbozenskosti nezbavil a zda se, ze ani do budoucna nas podobny
trend neceka.

Prestoze postmoderni doba piispéla k moznosti vzniku mnoha novych
nabozenskych  hnuti, paradoxné¢ vytvorila také hodnotovou relativitu a
mnohonazorovost, ¢imz si tak v disledku vlastné pojistila vznik nezakotvenych jedinci,
kteti po novych nabozZenskych hnutich patraji, aby tak urcitého zakotveni a fadu
dosahli. Snahu dosdhnout fddu a jistot mizeme tedy zafadit mezi dalSi motivy
k ¢lenstvi.

Hora jako jeden z motivl vidi také v potiebé po spolecenském zivoté, cehoz se
jedinci v hnuti dostava, kdy je bratrsky pfijiman. V takové ,,rodin€*“ ma jedinec pocit
bezpeci, vzdjemné duvéry, coz mize velmi zvySovat jeho sebevédomi. Tento motiv je

vvvvvv

je patrani po vérouce (Hora 1995: 101). Muze byt atraktivni pfedevSim pro Cloveka,
kterému se obtizn¢ komunikuje s okolim, téZce si hleda ptatele, nenachazi uznani, apod.

Paradoxnim motivem, ktery Hora déle zmifluje, je potfeba autoritativniho vedeni
u jedinct, ktefi z autoritativniho prostfedni pochazi (tedy napt. ze silné autoritativni
rodiny, ale 1 nadmérné ochranitelské). Takovému clovéku se samotnému obtizné
rozhoduje a kvili tomu potiebuje radce, ktery mu v piipad¢ potieby ukdze smér. Pro

tento zptsob vedeni je nové nabozZenské hnuti idedlnim prosttedim, protoze jeho
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vérouka predklada ¢ernobilé chapani svéta a ¢asto miva ve svych fadach charismatickou
autoritu (Hora 1995: 102). Prvotnim impulsem vSak v tomto piipadé¢ nebyva snaha
dostat se pod ,kiidla“ hnuti z divodu autoritativniho vedeni, ale naopak snaha o
emancipaci napi. pravé od takovéto rodiny. Toto nové clenstvi ho vSak opét mize
vystavit zavislosti a autorit¢ (Blazek a kol. 2002: 138).

Dalsimi motivy mohou byt napft. protest a experimentovani, které staly na prahu
vzniku novych nabozenskych hnuti ptedevsim v 60. letech 20. stoleti na zapadé. Timto
impulsem je nesouhlasna reakce vici okoli vyvoléavajici potfebu hledani novych cest a
podobné smyslejicich, kteti mohou nabidnout utocisté a pomoci v nonkonformnim
jednani vii¢i tomuto okoli. Experimentovéani ale nemusi vyvérat pouze z konfliktu, ale
napf. 1 z touhy vymanit se z ,,Sedé¢ho, stereotypniho prostiedi.

Jednim z motivli mize byt i duchovni zézrak napi. vyléceni se z t€Zké nemoci,
nevysvétlitelny jev, apod., které si doty¢ny interpretuje jako ndbozenské (Vojtisek 2007:

v

87-88). Motivll bychom nasli jisté vice, doufejme, ze ty nejzakladnéjsi jsou uvedeny.

Nyni se pokusim nastinit pfedevsim psychologicky obraz ,,idedlniho* jedince
(idedlniho ve smyslu idedlniho typu), u kterého se zvySuje pravdépodobnost nachylnosti
ke vstupu do alternativniho nabozenstvi. Zde je vSak potieba uvést, ze nova nabozenska
hnuti nemaji ve svych fadach jedince s naprosto stejnymi osobnostnimi rysy, a jejich
socialni a vékoveé rozvrstveni se muze také rizné lisit. Typickym ptikladem mohou byt
Svédkové Jehovovi, ktetfi se zdsadné vymykaji od vétSiny ostatnich hnuti predevsSim
tim, ze se jejich clenové rekrutuji spiSe z nizsich socidlnich vrstev. Urcité osobnostni
rysy, vek ¢i socialni status mohou pouze nahravat moznosti, ze se dotycny stane ¢lenem
nového nabozenstvi. Ve skuteCnosti vSak muZe nabozenska idea =z urCitého
alternativniho (¢i etablovaného) nabozenstvi zaptisobit na kazdého.

Allport napf. mluvi o vyS$i nachylnosti k ¢lenstvi u mladSich jedinct, kteti
prochazi obdobim hledani své identity, jejichz zachytnym bodem byva referencni
skupina (miZe jit pravé o nabozenské hnuti, pozn. FR). V tomto obdobi jedinec
potiebuje lasku a uznani druhych (Allport dle [Blazek a kol. 2002: 41-42]). Podle
Buhlerové vsak krize identity nemusi byt pfitomnd pouze v obdobi dospivani, ale i
v jakékoliv dobé, kdy se jedinci ,rozpadd obraz sebe sama*“ v piipadé urcité
nepfedvidatelné situace a psychické zatéze (Buhlerova dle [Blazek a kol. 2002: 42]).

Podle Blazka byvaji nejnachylnéj$imi osobnostmi hypersenzitivni jedinci, ktefi

touzi po jistotach a vedeni, a obsedantni osobnosti potiebujici si svét kolem sebe tfidit a
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strukturovat, tedy touzici po fadu. Dale také jedinci trpici v meziosobnim kontaktu,
depresivni osobnosti obtizn¢ se vymanujici z autoritdiského vedeni a majici pocit
osamocenosti. Podle Blazka se vSak ani jedna zminénd osobnost v hnuti vyskytovat
nemusi (Blazek 2002 a kol.: 132, 136-137).

Voijtisek stejné¢ jako Allport vidi potencidl novych nabozenskych hnuti
v mladych lidech, jejichz obraz svéta se teprve utvari. Typickym stoupencem tak byva
mlady, citlivy a pfemyslivy ¢lovek, ve vétSiné pripadi 1 vzdélangjsi, ktery si diky
zabezpecenému socidlnimu zdzemi ponechal ,,idealisticky ptistup ke svétu.* Takové lidi
lze nejcastéji najit mezi vysokoskolaky, kterym je ponechan prostor pro riizné druhy
experimentl vcetné nabozenskych (Vojtisek 2007: 95-96). Takovato striktni vymezeni
je samoziejm¢ nutné brat s rezervou a je tieba brat v potaz, ze rozhodné nepostihuji
mnohé rozmanitosti alternativnich nabozenstvi, pfedevSim z davodu pfiliSného
zobecnéni, nepostihuji vSak ani rozmanitosti u jednotlivych ¢lenti hnuti, resp. téch, kteti
by se ¢leny méli stat.

Dilezitym psychologickym aspektem byva ale 1 vyvoj jednotlivce, resp. jeho
rigidita, kterd je podle Vojtiska pro nova ndbozenska hnuti atraktivni. Vojtisek tento
aspekt pfedvadi na modelu Fowlera, ktery rozliSoval 6 stupni vyvoje osobnosti, pro
naSe vyuziti posta¢i dva znich, a to ,synteticky konven¢ni vira“ a ,individualné
reflexivni vira.“ Prvni typ viry se objevuje ve v€éku mezi 15. az 17. rokem zivota, a
rozviji se dale v mladé dospélosti, mize vSak existovat i cely zivot. Pro tento typ ,,viry*
je typicka syntéza rozli¢nych nazorii, coz umoznuje lepsi orientaci ve svéte. Jde o jakési
cernobilé vidéni svéta bez rozmanitosti a z toho plynouci piisné hodnotové soudy a
zavery hranicici s ideologii. V této ,,vife* se vyskytuje také silna potteba po konformite
s referencni skupinou, kterd uddva orientaci. Pravé nova néabozenskd hnuti jsou
spolecenstvi, kde je tato vira preferovana a jsou tudiz nejatraktivnéjs$i pro mladé lidi,
resp. ty, ktefi se kvili zivotnimu otfesu opét potiebuji do této ,,viry* vratit. Podle
Vojtiska je i tento vyvoj do urcité miry prospésny, avSak problém nastava, kdyz se jiz
nepokracuje dale, tedy do ,,viry individualné reflexivni.* Ta se dosahuje pfevazné po
30. roku zivota, v n€kterych piipadech ale nikdy. Jedinec na stupni ,,individudlné
reflexivni viry* jiz neni tolik zavisly na jinych referencnich skupinéach, z toho divodu
slabne 1 jeho potieba konformity. To pfispiva k jeho zdravému nadhledu a svobodé¢.
Reflexe u takovych jedinct probihd i1 na stran¢ pfesvédceni, kdy jiz nesleduji svét pouze
skrz Cernobilou perspektivu, ale dokdzi zit v pluralitnéj§im a mnohoznacnéjSim svéte.

Pro alternativni nabozenstvi nejsou tyto jedinci atraktivni, a ani pro tyto osoby nebyva
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prostiedi netradicnich nébozenstvi lukrativnim mistem. Tato proména vsSak nckdy
nastdva i u clenti nabozenskych spoleCenstvi, proto tato hnuti zevnitf méni, popf.
opoustéji (Vojtisek 2007: 103-107).

Podle Hory je Clenstvi podminéno mnoha faktory, a to jak v roviné obecné
kultury, tak vroviné individudlni. Individudlni rovinu muze ovliviiovat dosavadni
religiozita jedince, vzdélani, informovanost, psychické dispozice, otevienost vici svétu,
rodinna anamnéza, aj. (Hora 1995: 102-103). Proto je jen velmi obtizné charakterizovat
jedince, ktery by splnoval podminky typického Clena. K tomu Ize jesté ptidat potiebu
nabozenskosti, kterou Ize nalézt alespon skryté u téméf vsech lidi na svété, coz nam
nahravé spise myslence, ze jsme vice ¢i méné nachylni ke vstupu do alternativniho

nabozenského hnuti vSichni.

10. Legislativa v Ceské republice

Pad komunistického rezimu vroce 1989 umoznil CSFR a pozdgji Ceské
republice pfijeti Listiny zakladnich prav a svobod, ktera stanovuje kromé jiného
zakladni svobody a prava nabozenska, jenz byly pfed timto rokem omezeny.
tak stanovuje, Ze ,,svoboda mysleni, svedomi a ndbozZenského vyznani je zarucena.
Kazdy ma pravo zménit své nabozenstvi nebo viru anebo byt bez nabozenského vyznani‘
(Ministerstvo kultury 2007: online).

V ¢lanku 16 odst. 1. nalezneme, Ze ,,kazdy ma pravo svobodné projevovat své
nabozenstvi nebo viru bud sam nebo spolecné s jinymi, soukromé nebo verejneé,
bohosluzbou, vyucovanim, nabozenskymi ukony nebo zachovavanim obradu®
(Ministerstvo kultury 2007: online).

Listina zékladnich prav a svobod ale stoji na pfili§ obecnych zakladech, proto
bylo potifeba vytvofit konkrétni zakon, ktery by upravoval existenci cirkvi a
nabozenskych spolecnosti. Tak vznikl Zakon 308/1991 Sb. o svobod¢ ndbozenské viry a
postaveni cirkvi a nabozenskych spoleénosti a Zakon Ceské narodni rady 161/1992 Sb.
o registraci cirkvi a ndbozenskych spole¢nosti. Tyto zdkony zarucuji nékteré vyhody
(viz déale novéjsi legislativa) v piipadé registrace pro ndbozenska hnuti, které plynou od

statniho ztizeni. Podle Vojtiska je ale hlavni diivod pro¢ se tato spoleCenstvi registruji
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takovy, ze se zvysi jejich spolecenskd prestiz v ocich spole¢nosti, protoze okoli se Casto
domniva, ze registraci stat zaru¢i ,,nezavadnost™ takovéhoto hnuti, coz vSak podle
Vojtiska neni pravda (VojtisSek 1998: 17). Ve skute¢nosti, ale k urc¢itym korekcim
dochazi. Zakonem jsou dany podminky, které zakazuji ¢innost takovych hnuti, ktera
ohrozuji prava jedinct, jinych organizaci ¢i demokratického statu. Problémem ale miize
byt kontrolni aparat, ktery by mél podobné excesy hlidat.

Zakony zlet 1991 a 1992 umoznily registraci pouze tém naboZenstvim, ktera
prokazala, Ze maji ve svych fadach minimalné 10tisic ¢lenti starSich 18-ti let s trvalym
pobytem u nas. Existovala pouze jedna vyjimka, a to kdyz spolecenstvi prokazalo, ze je
¢lenem Svétové rady cirkvi, potom sta¢ilo mit ¢lent pouze 500. V roce 1997 tak bylo
registrovano 21 nabozenstvi, z toho vsak jiz bylo 19 uznéno na zaklad¢ jejich ptisobeni
v minulém statnim zfizeni, tedy pfed rokem 89 (krom¢ tzv. mormont, ktefi byli
registrovani az v roce 90). Ostatni hnuti se mohla zaregistrovat pouze jako obcanska
sdruzeni (Luzny 1997: 148). Jedinym dvéma nabozenstvim se podatilo zaevidovat
vramci zminénych zékont, tim byli Svédkové Jehovovi a Luteranskd evangelicka
cirkev (Vojtisek 1998: 17).

Nejnovéji plati Zadkon 3/2002 Sb. o cirkvich a nébozenskych spole¢nostech,
ktery pfedchozi dva rusi a nahrazuje. Tento zdkon byl nékolikrat novelizovan, a to
Zakonem 4/2003 Sb., 562/2004 Sb., 495/2005 Sb., 296/2007 Sb. aj., které vSak
novelizuji zdkon z roku 2002 spise po formalni strance, nez v zdsadnich bodech.

Zakon 3/2002 Sb. o cirkvich a nabozenskych spolec¢nostech stanovuje kromé
jiného konkrétnéji body Listiny zékladnich prav a svobod piedev§im v §2, ktery nam
priblizné tika, ze kazdy ma pravo se nabozensky projevovat, stat se clenem duchovniho
spolecenstvi, nikdo nesmi byt nucen stat se ¢lenem cirkve nebo ndbozenské spole¢nosti,
ani byt nucen k jejich opusténi a nikdo nesmi byt omezovan na svych pravech proto, ze
se hlasi k cirkvi nebo nabozenské spolecnosti (ministerstvo kultury 2007: online).

Dale tento zakon stanovuje podminky vzniku a piisobeni cirkvi a nabozenskych
spolecnosti (§5). Ty nam ftikaji, Ze tato spolecenstvi nemohou vykonavat svou ¢innost,
pokud je v rozporu s pravnimi ptedpisy, a jejichz uceni ¢i Cinnost ohrozuje prava a
svody osob, jinych ndbozenskych spolecenstvi a zdklady demokratického statu. Je-li
v rozporu s ochranou vetejné mravnosti, vefejného poradku, vetejného zdravi, atd.,
popiré-li nebo omezuje prava fyzickych osob pro jejich rasu, pohlavi, narodnost,
politické¢, nabozenské smysleni aj. a ztéchto divodi podnécuje nesndsenlivost,

porusovani prav ¢i nasili. Dale vyuziva-li psychicky a fyzicky natlak k vytvareni

48



zavislosti, ktery vede k ekonomickym, psychickym ¢i fyzickym (ijmam ¢lentim a jejich
rodinnym pfislusnikiim vcetné posSkozovani jejich sociadlnich vazeb. Zabranuje-li
psychickému vyvoji nezletilych, jejich praviim na vzdé€lani a zdravotni péci. Dale
nejsou-li tato spoleCenstvi dostatecné pruhledna, tedy taji-li napt. organizacni strukturu,
vazby na zahrani¢ni slozky apod. (ministerstvo kultury 2007: online).

Nejnovejsi zakon (3/2002 Sb.) stanovuje, Ze registrovat se mohou takové cirkve
a nabozenské spoleCnosti, které piinesou alespon 300 podpisii jedincii hlasicich se
k tomuto spoledenstvi star§ich 18-ti let a majici trvalé bydlist¢ v CR. Déle musi hnuti
dolozit svou zédkladni charakteristiku, své poslani a ueni. Musi mit také své sidlo na
tizemi CR. Cht&ji-li tato naboZenskd spoletenstvi vyuzivat zvla§tni prava, maji
povinnost byt registrovani alespoii 10 let a dolozit 10tisic podpisi svych clena
(ministerstvo kultury 2007: online).

Ze samotné registrace plyne, dd se fict, pouze jedna vyhoda, a tim je, Ze
nabozenské spolecenstvi mize vychovavat a vyucovat své duchovni i laické pracovniky
ve vlastnich Skolach a jinych zafizenich, coz vlastné vic¢i ostatnim hnutim neni ani
vyhoda, protoze to mohou délat také, jen bez posvéceni statu. Samotna registrace tak
pfedstavuje spiSe symbolické uznani a zafazeni. Mnohem vice vyhod ale plyne ze
ziskani opravnéni k vykonu zvlastnich prav, kterd jsou ovSem kazda zvlast posuzovana
dalSimi zakony, tudiz ne vSichni ti, ktefi mohou cerpat zvlaStni prava, mohou tato
vSechna prava vyuzivat. Tato nabozenska spolecenstvi mohou tedy teoreticky vyucovat
nabozenstvi na statnich Skolach, posilat povéfené osoby k poskytovani duchovnich
sluzeb do armady, véznic, ochrannych léCeben aj., byt stitem financovani, konat
siateCni obfady, zfizovat cirkevni Skoly a zachovavat mlcenlivost v souvislosti se
zpovédnim tajemstvim (mlCenlivost musi byt obsazena v uceni minimaln¢ 50 let)
(ministerstvo kultury 2007: online).

Kromé cirkve a nabozenské spolecnosti mize byt registrovany také cely svaz
cirkvi a ndboZenskych spolecnosti. Registrace nabozenskych spolecenstvi a také
opravnéni k vykonu zvlastnich prav je mozné zrusit, a to predevsim v ptipad¢, Ze si o to
sami tato spoleCenstvi pozadaji ¢i jim tyto Clenstvi zrusi stat z divodu poruSovani

pravidel nebo zavazka vici statu ¢i tfetim osobam (ministerstvo kultury 2007: online).
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10.1 Registrované cirkve a naboZenské spole¢nosti v CR

Ke konci roku 2009 je registrovano celkem 31 cirkvi a nabozenskych
spoleCnosti a 2 svazy, 21 z nich ma také nékterd ze zvlastnich prav. Na zékladé Zakona
308/1991 Sb. byla registrovana tato nabozenska spolecenstvi (celkem 21, vSechna maji
nektera zvlastni prava): Apostolska cirkev (recepce z roku 1989), Bratrska jednota
baptisti (1951), Cirkev adventistli sedmého dne (1951), Cirkev bratrska (1951), Cirkev
Ceskoslovenska husitska (1920), Cirkev JeziSe Krista Svatych poslednich dnti — tzv.
mormoni (1990), Cirkev feckokatolickd (Rakousko-Uhersko), Cirkev fimskokatolicka
(Rakousko-Uhersko), Ceskobratrska cirkev evangelicka (R-U), Evangelicka cirkev a. v.
v CR (R-U), Evangelicka cirkev metodisticka (1951), Federace zidovskych obci v CR
(R-U), Jednota bratrska (R-U), Kiestanské sbory (1956), Luterskéa evangelicka cirkev a.
v. v CR (1995), Nabozenska spoleénost ¢eskych unitaii (1930), Nabozenska spole¢nost
Svédkové Jehovovi (1993), Novoapostolska cirkev (1956), Pravoslavnd cirkev
v Ceskych zemich (R-U), Slezska cirkev evangelickd a. v. (R-U), Starokatolicka cirkev
v CR (R-U) (ministerstvo kultury 2007: online).

Na zaklad¢ zékona 3/2002 Sb. byla registrovana tato nabozenska spolecenstvi
(celkem 10 plus 2 svazy, zddnd nemaji jeSt¢ zvlastni prava): Cirkev Krestanska
spolecenstvi (2002), Obec kiestant v Ceské republice (2002), Mezinarodni spole¢nost
pro védomi Krisny, Hnuti Hare Krina (2002), Ceska hinduistickd nabozenska
spoleénost (2002), Ustiedi muslimskych obci (2004), Ruskd pravoslavna cirkev,
podvorje patriarchy moskevského a celé Rusi v CR (2007), Buddhismus Diamantové
cesty linie Karma Kagjii (2007), Visva Nirmala Dharma (2007), Cirkev zivého Boha
(2007), Cirkev Nova nad¢je (2009). (ministerstvo kultury 2007: online)

Nébozenské svazy: Vojenskd duchovni sluzba (2005), Ekumenické rada cirkvi

v Ceské republice (2005) (ministerstvo kultury 2007: online).
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11. Vybrana nova naboZenska hnuti piisobici na izemi CR

11.1 Metodika vybéru a klasifikace

Vybirat budu pievazné takova ndbozenska hnuti, ktera byla importovana na nase
tizemi po roce 1989, popiipadé po této dob& v CSFR a CR vznikla, s vyjimkou nékolika
novych nabozenstvi, ktera se zde uchytila nebo se o to snazila i dfive. Do vybéru
zahrnuji pouze ta hnuti, ktera dnes maji na naSem Uzemi alesponn n&jaké zastoupeni
(popf. v minulosti méla, ale stale se o nich napt. v médiich diskutuje). Statni registrace
spolecenstvi ve vyctu nebude hrat roli. Hlavni podminkou k zatazeni je nabozensky
zaklad (bez implicitni formy s vyjimkou hnuti New age) a nesoulad s véroukou
ktestanskych (tedy protestantskych, pravoslavnych, katolickych) ¢i judaistickych
tradi¢nich vér, jakoZto etablovanych niboZenstvi v CR, proto zde nalezneme napf. i
hlavni proudy islamu ¢i buddhismu, které jsou v naSich podminkach také novymi
nabozenstvimi. DalSim atributem pro zafazeni je, nejsou-li dogmata a chovani téchto
spolecenstvi u nas vSeobecné brana za ,,normalni,” tedy stoji-li se spole¢nosti v ur¢itém
konfliktu a v alternaci. Indikdtorem mohou byt kritick¢é ohlasy zfad majoritni
spolecnosti, antikultovnich organizaci, cirkve, médii, psychologti, apod. Ale 1 ztad
hnutich samotnych v&i majoritni spole¢nosti a jejim projeviim. Radit mezi nova
nabozenstvi nebudu extrémistické politické skupiny a ekonomické subjekty zalozené na
tzv. multilevel marketingu, jejichz zatazeni byva spekulativni. K urceni spoleCenstvi mi
bude napomocna také literatura od Vojtiska', Barretta'® a Partridge,"”” popt. dalsi
doplnujici zdroje, pfedevsim internetové servery.

Ke klasifikaci vyuziji historicko-genealogickou typologii sledujici historické
kofeny novych naboZenskych hnuti. Vyberu od kazdého dvé hnuti, které jsou v CR
nejrozsitenéjsi (tedy maji podle odhadu nejvétsi pocet Clentt), popt. jsou podle mého
minéni a s pomoci zminénych autori nejzndmé;jsi, a struéné je charakterizuji. Bude-li
mozné vybrat mezi tato dvé hnuti takova, kterd nekoresponduji s velkymi svétovymi
nabozenstvimi, dostanou ptednost. Zbytek spoledenstvi majici v CR alespoii ¢asteénd

vyznamné zastoupeni vypisi.

S VOITISEK, Z.: Encyklopedie ndbozenskych smérii v Ceské republice. NaboZenstvi, cirkve, duchovni
spolecenstvi. Portal, Praha 2004.

"“BARRETT, D. V.: Sekty, kulty, alternativni naboZenstvi. Ivo Zelezny, Praha 1998.

" PARTRIDGE, Ch. a kol.: Encyklopedie novych nabozenstvi. Novd naboZenskd hnuti, sekty a
alternativni spiritualita. Euromedia Group — knizni klub, Praha 2006.
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11.2 Nova naboZenska hnuti vychazejici z kiest’anstvi a judaismu

V CR puisobi tato spoleenstvi vychéazejici z kiestanstvi: Svédkové Jehovovi,
Cirkev JeziSe Krista Svatych poslednich dnli (tzv. mormoni), Novoapostolska cirkev,
Cirkev sjednoceni (tzv. munisté), Nabozenska spole¢nost Ceskych unitari, Obec
Novy zivot a mnoho dalsich.

Z judaismu: napft. Bejt Simcha, Chabad.

11.2.1 Svédkové Jehovovi

V CR asi nejznaméjsi nové nabozenské hnuti ze viech, pravdépodobné i kvili
poctu Clend, kterych je podle sCitdni lidu z roku 2001 23 260 (Ministerstvo kultury
2007: online). Ale i kvili kontroverzim, které kolem tohoto hnuti panuji, jako je
odmitani transfuze krve, katastrofické milenialistické ocekéavani, neslaveni svatku aj.

Zakladatelem spolecenstvi tzv. badateli Bible se stal v 19. stoleti Ch. T. Russel
v USA ocekavajici opétovny navrat JeziSe Krista na Zemi. Nazev Svédkové Jehovovi
navrhl az jeho pokracovatel na zacatku 20. stoleti J. F. Rutherford, ktery hnuti semknul
a pozvedl diky hlasani konce svéta, silnému vymezeni vici statni moci a kfestanstvi a
vytvofenim nové hierarchické struktury fizené shora. Po n¢kolika dalSich nastupcich
v Cele hnuti ptevzal vedeni tzv. vedouci sbor sidlici v tstfedi organizace v New Yorku
v Brooklynu, jejimZ néstrojem vedeni jsou pfevazné studijni publikace (knihy; ¢asopisy
— Strazna véz, Probudte se!, NaSe sluzba kralovstvi). Tento vedouci sbor dale
koordinuje tzv. odbo¢ky skladajici se z vybort (pro CR jedna), pod které patfi na
nejniz§i vedouci instanci jednotlivé sbory (v CR cca 230) se jmenovanymi muzskymi
dozorci. V eskych zemich je mozné Svédky Jehovovi historicky vystopovat na zac¢atek
20. stoleti, tito zacali byt v pribéhu 2. svétové valky pronasledovani, coz déle
pokracovalo komunistickou perzekuci. Hnuti se podafilo v CR zaregistrovat v roce
1993 (Vojtisek 2004: 97-99).

Svédkové Jehovovi vychazi z vlastni interpretace Bible a odmitaji vérouku
ktestanské cirkve, proti nizZ se ostfe vyhrazuji (stejné kiestané negativné vystupuji proti
tomuto hnuti). Tak odmitaji Bozi Trojici (Otec, Syn a Duch svaty), viru v nesmrtelnost
duse (véfi pouze v mozné¢ zmrtvychvstani), Bozi jméno, kterému fikaji Jehova, dale
odmitaji slaveni kiestanskych svatka (slavi jeden svatek ro¢né kolem Velikonoc na

pfipominku posledni vecete Pan¢), uctu ke kiizi, transfuzi krve ¢i transplantaci organt,
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uctu ke statu a statnim symboliim aj. Svédkové se také ptipravuji na posledni pozemsky
soud (katastrofu, tzv. armagedon), jehoz vypocet na konkrétni rok se v minulosti
neustale ménil, dnes se jiz timto piesnym vypoctem nezabyvaji. Armagedon ma
,VyCistit™“ zemi od nevéticich a nastolit harmonicky stav. Hlavnim tkolem Svédkt je tak
o této udalosti informovat vefejnost, coz ¢ini skrz misie ,,od domu k domu“ a
rozdavanim Casopist Strazna véz a Probud’te se! VSichni ¢lenové hnuti maji povinnost
se téchto misii ucastnit (Vojtisek 2004: 98-100; Hora 1995: 156-158).

Podle Voijtiska v poslednich letech dochéazi u Svédkt k mirnym zménédm v uceni,
které maji pfildkat vice stoupenctli, coz muze nahravat budoucimu snizeni konfliktu se

spole¢nosti a cirkvi (Vojtisek 2004: 100).

11.2.2 Cirkev JeziSe Krista Svatych poslednich dnii (tzv. mormoni)

V CR se k této kfestanské denominaci pfihlasilo v roce 2001 pfi s¢itani lidu
1375 obyvatel (ministerstvo kultury 2007: online). Dnes jich vSak bude pravdépodobné
vice. Na svété je praktikujicich kolem deseti miliond, nejvice v USA.

Vznik hnuti je spojeno s vydanim Knihy Mormon (kterd je dodnes hlavnim
spisem) zakladatelem Josephem Smithem v roce 1830 v USA, kterému se, podle uceni,
deset let pred vydanim Knihy zjevil Bih, jenz mu tvrdil, ze vSechny zalozené existujici
cirkve jsou odpadlé, a pouze jemu a jeho nasledovnikim bude umoznéno navazat pfimo
na Kristovo uceni. Po ¢ase se mu mél zjevit and¢l, ktery ho zavedl ke zlatym deskam
popsanymi egyptskymi hieroglyfy, které Smith pomoci kouzelnych kament rozlustil a
pfepsal do zminéné Knihy v angli¢tiné. Hnuti se stalo od samého pocatku v USA
kontroverznim a sam Smith byl zastielen rozvasnénym davem. Mormonim a
pokracovateli Smithe Youngovi se vSak po Case podafilo osidlit dnesni Utah a v ném
vybudovat mésto Salt Lake City, jenz je dodnes jejich centrem s velikou politickou 1
hospodaiskou moci. V Cele cirkve stoji prezident (prorok), skolegiem dvanacti
apostolt, ktefi byvaji povaZovani za prostiedniky Boha. Po celém svéts, véetné CR,
plisobi jeji misionati. V. CR maji mormoni ve vétsich méstech 17 odbocek pod zastitou
prezidenta misie pro nasi republiku (VojtiSek 2004: 88-89; Hora 1995: 158-159).
Mormoniim se u nds podafilo zaregistrovat v roce 1990 (Ministerstvo kultury 2007:
online).

Mormonska vérouka neni ovlivnéna pouze kiestanstvim, ale i prvky islamu,
judaismu, fecké a fimské mytologie a buddhismem (Hora 1995: 158). V jejim uceni se

muzeme setkat s mnohoboZstvim, historii izraelskych kment putujicich po Americe,
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reinkarnaci, s ocekavanim nového pfichodu Jezise Krista a jeho vybudovanim
kralovstvi na zemi, aj. Jejich vira se v nékterych ohledech projevuje relativné silnym
asketizmem, kdy odmitaji cigarety, alkohol, drogy, ¢aj i kdvu, snazi se byt
pravdomluvni, kladou daraz na praci a na vzdé€lani. Pilitem pro jejich nabozensky zivot
je rodina, proto se stavi negativné k potratiim, rozvodiim a cizolozstvi. Potadaji kity,
které se tykaji také mrtvych, duse zemielych mize byt timto zptisobem tedy zachranéna
1 po smrti (Vojtisek 2004: 88-89; Hora 1995: 159-160).

Kontroverze u tohoto spoleCenstvi v minulosti vzbuzovalo prevazné
mnohozenstvi, které bylo ale uz na konci 19. stoleti jejimi predstaviteli zakdzano a
nahrazeno mnohoZzenstvim nebeskym, v nékterych odstépenych hnutich se miize ale
dale castecn¢ vyskytovat. DalSim problémem byl vefejné podporovany rasismus
(odstranén z vérouky prezidentem cirkve v roce 1978) ¢i nabozenské vrazedné odplaty
(zruSené koncem 19. stoleti). Dnes se podle Vojtiska snazi toto hnuti zdlraznovat
predevsim takové své znaky, které jej nejvice pfiblizuji kiestanskym cirkvim (Vojtisek

2004: 89-90).

11.3 Nova naboZenska hnuti vychazejici z islamu

V CR se miizeme setkat s témito hnutimi a sméry, které nabyvaji spise mensiho
razu: Ustiedi muslimskych obci (tj. hlavni islamsky proud), vira Baha’i, hnuti Subud,
tzv. sufismus (napf. hnuti Ahmadija, Islamsky svaz — klub pratel islamské kultury,

Naksbandi), ,,liberalni muslimové,* aj.

11.3.1 Vira Baha’i

Vira Bahd’i je svétoznama pievazné perzekuci jejich véficich irdnskou vladou,
ale 1 toleranci, s jakou se toto nabozenské hnuti stavi ke spolec¢nosti a jinym virdm, které
se snazi sjednotit. V CR bychom bahd’istil napo¢itali fadové ve stovkach, nejvice jich je
viak v [ranu, ktery ,hosti* p¥iblizné pil milionu téchto vé&ficich, a kde bylo Bah4’i také
zalozeno. Celosvétove viru praktikuje kolem 5 miliont osob (Vojtisek 2004: 311).

Mirza Ali Muhammad zvany Bab (tj. brana) zacal v roce 1844 zvéstovat blizici
se ptichod nového mesiase a hlasat viru ,,babismu.“ Po jeho zastieleni popravci Cetou se
po véznéni, vyhnanstvi a dvoulet¢ meditaci prohlasil jeho blizky stoupenec Mirza

Husajn Ali Nuri Baha’u’llahem, tedy tim, kterého predpovédél Bab. Bahd’isté véti, ze
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Baha’u’lléh je klicovy nejen pro jejich viru, ale i pro vSechna svétova nabozenstvi. Tak
napt. je Bahd’u’lldh pro buddhisty patou inkarnaci Buddhy, pro kifestany opétovnym
pfichodem Krista, pro hinduisty vtélenim KrSny apod. Bahad’u’llah napsal velké
mnozstvi spist, které bahd’isté kladou na rovei s Bibli i Koranem. Po smrti mesiase se
stal jeho nastupcem nejstarsi syn, poté pravnuk, po jehoz smrti byl ur¢en Svétovy dim
spravedlnosti (sidlici v izraelské Haif€), jakoZzto neomylny fidici organ majici ve svych
fadach devét zastupujicich Cleni. Devét zastupujicich Clent ma také kazda duchovni
narodni rada, jichZ je po svété 160 véetnd CR. Hnuti nema ve svych fadach zadné
knézstvo, ani stanovenou liturgii a je fizeno demokratickym zpiisobem vedeni, kdy jsou
zastupci voleni kymkoliv, na jakékoliv Grovni, bez toho aniz by byli pfedem urceni
kandidati (Partridge 2006: 131-132, Barrett 1998: 35-36, Vojtisek 2004: 308-311).
Historie této viry v CR sah4 az do roku 1907, kdy bylo zaloZeno prvni spoleéenstvi
v Zatci. S okupaci a komunismem bylo toto hnuti pronasledovano a obnoveno aZ v roce
1990. V souéasné dob& funguje spoledenstvi v Praze, Bmé, Olomouci, Ceskych
Bud¢jovicich, Liberci a dalSich méstech (Vojtisek 2004: 311).

Stézejni Casti vérouky bahd’istl je, ze jediny Biih sesila na Zem jednou za Cas
mesiase, ktery s sebou piinasi uceni vhodné pro konkrétni vék. K témto mesiastim patii
vSechny zndmé postavy ze svétovych nabozenstvi, tedy Jezis, Kr$na, Muhammad, aj.,
ale 1 Bab a zatim posledni Bah&’u’llah. Podle baha’istii jsou vSechna ndboZenstvi pouze
jedinou vyvojovou cestou Boha, ktery se tak snazi sjednotit svét a jeho nejednotnost
prameni pouze z dezinterpretace lidi. Sjednotit svétovou spolecnost je stézejnim tkolem
tohoto hnuti (Barrett 1998: 35, Partridge 2006: 132).

Prakticka vira baha’istii se projevuje kazdodenni modlitbou, studovanim svatych
Pisem, zakazem pozivani drog a alkoholu, zdravim zplGsobem Zzivota, sexudlni
sttidmosti, dirazem na vzdé€lani, stavi se proti rasismu a sexismu, nerovnomernému

prerozdélovani bohatstvi, aj. (Partridge 2006: 134, Barrett 1998: 40).

11.3.2 Sifismus

Sufismus neni hnutim v pravém slova smyslu, ale odnozi odd¢€lujici se od
islamu, jejiz prvopocatky lze datovat jiz do 10. stoleti. Mezi nova ndbozenstvi je fazen
pfedevsim diky importu do zépadnich zemi v 60. letech 20. stoleti. Duchovni, kterému
se podafilo univerzalisticky sufismus do USA a Evropy rozsifit se jmenoval Hazrat

Ingjat Chan, jenz také zalozil Sufijské hnuti a Sufijsky fad Zapadu. Mnoho
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alternativnich nabozenstvi s kofeny v islamu, tak vychéazi pravé ze sufismu (Partridge
2006: 127; 137).

Univerzalisticky (zépadni) sufismus se vyznacuje mysticismem, ktery se ziika
etnickych, ale i islamskych kofent a klade silny diiraz na osobni nabozensky prozitek a
hledani pravdy. Kritizuje tak ,,zkostnatélé“ organizované nabozenstvi (Partridge 2006:
136-137).

Stfijské hnuti ani Sufijsky fad v CR nenalezneme, néktera spole¢enstvi
vychézejici ze sufismu vSak ano, popt. zde alespon né&jakou chvili existovala, dnes jde
vSak spiSe o praktikujici jednotlivce. Vystopovat bychom tak mohli hnuti Ahmadija,
Islamsky svaz — klub pratel islamské kultury, Naksbandi a pravdépodobné i jiné. Mala
rozsifenost novych nabozenskych hnuti v CR vychazejicich z islamu prameni z nizké
tradice, ktery zde islam ma. Muslimu Ucastnicich se spolecného nabozenského zivota
bychom v nas$i republice napocitali kolem dvou tisic (asi z celkové deseti tisic v roce
2004, jenz se k islamu pouze hlasi), a to z vétsSiho poctu cizincii, nez ¢eskych konvertitl

(Vojtigek 2004: 308).

11.4 Nova naboZenska hnuti vychazejici z hinduismu, buddhismu,

sikhismu a taoismu

V CR se mizeme setkat s témito alternativnimi naboZenskymi spole¢enstvimi
vychézejici z hinduismu: Transcendentalni meditace, Sri Cinmoj, Hare Krina (viz
samostatna kapitola Hnuti Hare Krina), Nanda Marga, Bhagavan Sri RadZni§-Osho,
Satja Sai Baba, Sahadza joga, J6ga v dennim Zivoté a dalsi.

Z buddhismu: théravadovy buddhismus (napt. Pfatelé Dhammy, Bodhi, Buddha
Mangala), zenovy buddhismus (napt. Kwan Um, Stfedoevropskd zenova asociace,
Zazen International CR) tibetsky buddhismus (napf. Shambala, Buddhismus
Diamantové cesty, Samten Tse, DzogChen), angazovany buddhismus aj.

Ze sikhismu: Sant Mat, Eckankar, Ching Hai, aj.

Z taoismu: Fa-lun-kung, Bodhidharma, Plynouci feka Tchaj-t1i aj.
11.4.1 Joga v dennim Zivoté

V CR nejrozsifenéjsi alternativni nabozenstvi vychdzejici z hinduismu a

pravdépodobné majici nejvice stoupenct ze vSech zemi, kde je toto hnuti rozSiteno.
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Pocet zasvécenych timto nabozenstvim se u nas odhaduje na nékolik tisic, jedinci, ktefi
jim pouze prosli, se vSak pocitaji na asi 10 tisic, vySkolenych cvicitel ma ptiblizn€ 150
(Vojtisek 2004: 346).

Spolecenstvi do Evropy importoval Ind Paramhans Svami Mahésvarananda,
ktery byl zapadni misii povéfen nejbliz§im zakem svého duchovniho ucitele z Indie.
Roku 1972 tak zalozil ve Vidni aSram (ktery je dodnes hlavnim centrem pro Evropu) a
nasledné rozsitil Jogu v dennim zivoté i do dalSich zédpadnich zemi a vyjimec¢né také do
sovétskych sateliti véetnd CSSR. Centrem hnuti v CR je od roku 1994 a§ram v zamku
ve Sttilkdch na Kroméfizsku s asi 30-ti stalymi obyvateli. Cesky svaz Jogy v dennim
zivote zastfeSuje piiblizné 30 samostatnych sdruzeni, které z uceni MahéSvaranandy
vychéazi. Své stoupence lakaji piedevSim skrz kurzy jogovych cviceni, vefejnymi
vystoupenimi Mahésvarandy, ale i mezinabozenskym dialogem, ktery byva pro jedince
ptitazlivy (Vojtisek 2004: 344-347).

Programem hnuti neni pouze cviceni jogy, jak by se mohlo z nazvu zdat, ale
obsahuje 1 nabozenské prvky se snahou o Clenstvi praktikujicich osob, z ¢ehoz prameni
mnoho nedorozuméni. Spolecenstvi klade diraz na télesnd, duchovni i dechova cviceni
skrz jogu, meditace, mantry, cilevédomé ovladani mysli apod. Tato cviceni se konaji pfi
spole¢nych setkanich, pfi nichz se pofadaji také prednasky, ¢i pfipravuje vegetarianské
jidlo. Néasledovnici se zavazuji oddanosti ke svému guruovi (MahéSvarandovi), ktery se
stava ,,reprezentantem nejvyssi bozské dokonalosti.” (Vojtisek 2004: 345-346).

Kontroverzi zptsobila Joga v dennim zivoté na Slovensku, kde se ji dafilo
prosazovat v mistnich Skolach diky svému zaméteni na jogu, spole¢enskou nevoli vSak
zpusobilo zjiSténi, Ze nejde pouze o jogova cviceni, ale o nabozenské hnuti. (Vojtisek

2004: 346).

11.4.2 Sri Cinmoj

Toto hnuti se nikdy masové nerozsitilo, ve svété se vyskytuje pfiblizné 2 tisice
piivrzenct, z toho asi 300 v CR, kde si vede relativné dobie. Podle Voijtiska se hnuti
masove nerozsitilo pravdépodobné kviili peclivému vybéru svych stoupencti a absencim
slibt rychlého osviceni (Vojtisek 2004: 336; 338).

Jiz mrtvy guru Sri Cinmoj vychézel z uéeni indického 4§ramu Sri Aurobindo
Ghose, kde desitky let zil a dosahl osviceni. V roce 1964 piesidlil do New Yorku
v USA, kde zacal piijimat své prvni zdky (pfedevSim zitad vysokoskolakil),

spolecenstvi se poté rozsifilo i do Evropy, v CR ma nejvétsi centra v Praze a Zling. Sri
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Cinmoj se povazoval za manifestaci nejvysitho Boha Supreme, jehoz maji Zaci
nasledovat, a jenz jim sdm umozni realizovat vlastni bozstvi (Vojtisek 2004: 336; 338).

Guru a jeho nasledovnici se snazi propojit uméni a sport s duchovnimi
technikami. Umeélecké i sportovni vysledky se stavaji dikazem spravné duchovni cesty,
jenz je zamétena prevazné na meditaci a laskyplnou sluzbu Bohu, ale je vyzadovano
také vegetarianstvi, moralni Cistota, absence drog, alkoholu a sexudlni zdrZenlivost
(Vojtisek 2004: 337; Luzny 1997: 61). Sam guru Sel piikladem a byl zndm predevsim
jako svétovy mirotvorce, sportovec a umelec. Nékdy se vSak najdou kritici, ktefi jeho
byvalé aktivity napadaji jako pouhou snahu o vlastni zviditelnéni (Vojtisek 2004: 337-
338).

11.5 Nova nabozZenska hnuti vychazejici z esoterismu a novopohanstvi

Z esoterismu v CR vychazi tato hnuti: Hnuti Grald a zného vychazejici
Imanuelité, New Age, satanismus (Prvni Cesko-Slovensky chram Cirkve Satanovy),
spiritismus (Rad ochrancti Bozi vile), rosikrucianstvi (Mezinarodni $kola Zlatého
Rizového Kiize Lectorium Rosicrucianum; Antiquus Mysticus Ordo Rosae Crucis),
svobodné zednéistvi (Velika 162e Ceské republiky, Humanitas Bohemia, aj.),
antroposofie (Anthroposoficka spoleénost v CR), teosofie (Teosofickd spoleénost
Adyar), UFO hnuti (Kontaktéii Ivo Bendy) a mnoho dalsich.

Z novopohanstvi: keltskd hnuti (Bratrstvo Keltll), germanska (Gabreta,

Managarm), slovanska (Rodna vira), Wicca, aj.

11.5.1 Hnuti Grali

Spolecenstvi &ita v CR asi 1500 stoupenctl, jenZ sdruzuje Nadace Hnuti Gralt
v Ceské republice sidlici v Brné, vlastni ,, domy* tzv. stanky Svétla existuji na dvou
mistech republiky, a to v Karviné a na Ceskobudé&jovicku v Dlouhé, kromé toho se
pofadaji kazdonedélni poboznosti v 16-ti ceskych méstech. Ve svété se odhaduje pocet
stoupencti na 20 tisic (obou odstépenych frakci, viz dale) (Vojtisek 2004: 182).

Zakladatelem nejprve neorganizovaného hnuti se stal v roce 1923 Némec Oskar
Ernst Bernhardt, ktery se jmenoval mesiaSem Abd-ru-shinem. Jeho spis 168 prednasek
Ve svétle pravdy, Poselstvi Grali, se stal ,,Bibli tohoto spolecenstvi. Centrem hnuti

byla po né€kolika letech ustanovena osada ve Vomperbergu v Rakousku. V roce 1938,
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po obsazeni Rakouska byl Bernharth zatéen a zbytek Zivota stravil v Krusnych horach
pod dohledem nacistd. Hnuti se podafilo obnovit po valce jeho manzelce Marii
Bernhardtové (jiz po smrti Abd-ru-shina), jejiz nésledovnici se stala jeji dcera. Na konci
20. stoleti vSak doslo ke Stépeni spolecCenstvi, kdy jedna Cast pokracuje s centrem ve
Vomperbegu pod vedenim Siegfrieda Bernhardta, druhou se stala Nadace Hnuti Gralt
pod vedenim Jiirgena Spricka, jehoz odnoz nasleduje i ¢eska cast hnuti Grald, kterd je u
nas nejpocetnéjsi (VojtisSek 2004: 180-182).

PtisluSnici spolecenstvi se chépou jako hledaci Pravdy, jenz se orientuji na
Knihu obsahujici poselstvi. Tito hledaci se sdruzuji v tzv. kruzich Grali nejéastéji
sidlici ve vétsich méstech, kde probihaji pfednasky a poboznosti. Clenem se stava pouze
ten, ktery projde tzv. zpeceténim, tedy ritualem, ktery se odehrava pti slavnostech ve
stancich Svétla trikrat za rok. Abd-ru-shinovi stoupenci véfi v rozdéleni kosmu do
urovni hmotnosti. Na nejniz8i trovni (hrubohmotnosti) se nachdzime my lidé na Zemi,
nasSim cilem ma byt dostat se vnovém zivot¢ do urovné¢ duchovni prostfednictvim
dobrého chovani a na zékladé¢ poznani. Na hranici mezi boZskou (nejvyssi) trovni a
duchovni stoji hrad Gral, z néhoz je na zemi seslan jeho rytit Abd-ru-shin, jenz nam ma
ukdzat cestu. Ten je ndsledovnikem JeziSe, jehoz uceni lidé nepochopili a piekroutili
(Vojtisek 2004: 181).

Kontroverze v minulosti vzbuzovala ocCekavani brzkého konce svéta, resp.
nového blazené¢ho veku, které se jiz dnes téméi nevyskytuji a jsou spise specifickym
jevem pro inspirativni spolecenstvi timto hnuti, jako byli napf. imanuelité pod vedenim
Dvorského. Kontroverzné byva brana také relativni uzavienost pred vefejnosti a diiraz

na silngjs$i konformni jednani svych ¢lenii (Vojtisek 2004: 183).

11.5.2 New Age (Novy vék)

Jiz n€kolikrat zminované ,.hnuti,* které se od ostatnich 1i§i svou specificnosti.
New Age se vyznacuje neorganizovanosti nemajici strukturu spolecenstvi, jenz
charakterizuje mnozstvi propojenych smeéri a technik nejen duchovniho razu.
Spiritualita v téchto smérech vSak hraje dominujici roli, kterd je poloZena na
konzumnim zdkladu, tedy je to jakysi ,,obchod* s vybérem spiritudlniho zbozi, nauk,
sméri, cviceni apod. Protoze New Age postrada strukturu hnuti, je velmi obtizné fici
kolik ma ,,Clent,” znesnadiluje to také definice tohoto ,,spoleCenstvi,” které se liSi

v tom, jaké vSechny jevy zastieSuje. York piSe, ze ,,hlavnim problémem pii porozuméni
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Novému véku je, Ze at’ o ném fekneme cokoli, mize to byt pravda“ (York dle [Partridge
2006: 308]).

Podle Vojtiska New Age charakterizuje demokrati¢nost, resp. masovost,
individualni spiritualita a progresivni milenialismus, tedy ocekavani ptichodu
kvalitativné lepsiho obdobi (Vojtisek 2004: 283-284). ,,Hnuti* klade diraz na svépomoc
a psychoterapeutické metody s nabozenskymi ptesahy, které maji k této lepsi dobé
napomoci (Partridge 2006: 309).

Typickou instituci ,,hnuti byva duchovni centrum, které poskytuje spiritualni
placené sluzby. Kromé této instituce se mizeme setkat s mnozstvim malych komunit,
1écitelskymi, vzdélavacimi, uméleckymi spolky, specializovanymi spiritudlnimi
obchody, nakladatelstvimi duchovnich knih a ¢asopisti, vegetarianskymi restauracemi,
apod. (Vojtisek 2004: 284).

York rozdéluje analyticky stoupence do tfi proudt. Prvni jsou ,,Clenové™ tzv.
jadra hnuti, jenz véfi, Zze nadchézejici doba bude dobou Nového véku, a ktefi vidi
v budoucnosti kolektivni zlep$eni duchovnosti. Sir§i skupinou jsou tzv. duchovni
hledaci, ktefi piili§ v Novy veék nevéii, avSak sami patraji po pravdé, coz je jejich
hlavnim cilem. Nejpocetnéjsi skupinou jsou tzv. lidé zkuSenosti, ktefi se snazi
dosdhnout autenticity zazitky, tedy jsou z riznych divodu ptilezitostnymi konzumenty
navstévujici rizné spiritualni kurzy, nechavaji se 1€Cit alternativni medicinou, chodi
cvicit jogu, patraji po horoskopech, apod. (York dle [Partridge 2006: 310-311]).

Je témé&f nemozné vytvofit vydet viemoznych organizaci v CR, které pod New
Age spadaji. Vojtisek tak vypisuje kromé nékolika Casopist a instituci, nékteré znadmé
osobnosti a jejich aktivity, které bychom mohli zatradit do ¢lenské zédkladny zminéného
jadra ,,hnuti, a ktefi se néjakym zptsobem o rozsifeni ,,hnuti* Nového véku zaslouzili.
Jiz pted rokem 89 byl u nés hlavnim propagatorem hudebnik, muzikoterapeut a zen
buddhista Vlastimil Marek, ktery po pfevratu zalozil ¢asopisy Mana a Baraka, jakozto
magaziny zaméiené pravé na toto ,.spolecenstvi.“ DalSim zndmym propagatorem je
hudebnik, etnomuzikolog a ucitel jogy Jifi Mazanek a jeho byvaly casopis Dotek.
Kolem nésledujicich Casopisii a webovych serverit se také ,,hnuti“ formuje: Gemma,
Regena a Regenerace (Casopisy zaméfené na zdravy Zivotni styl a 1éCitelstvi), Astro
(zaméfeny predevSim na astrologii), servery dusecz.com (popf. esoterika.cz), osud.cz,
aj. Dilezitou instituci zaméfenou na New Age je v CR napi. esoterické centrum
Mandala sidlici v Praze (jejim zakladatelem je Milan Cabalek), které se dnes

specializuje pfedev§im na vydavani esoterickych knih a poskytuje neoficidlni ctytleté
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studium pod nédzvem Univerzita Nové doby. Dal§imi centry jsou napi. Equilibrium
(Praha), Gaia (Brno), Centrum pohody (Pardubice), Sedmikraska (Liberec), aj. Centra
duchovnik aktivit bychom nasli pravdépodobné ve vSech vétSich méstech (Vojtisek

2004: 296-299; mandala-praha.cz 2008: online; mantry.jogin.cz: online).

11.6 Nova naboZenska hnuti osobniho rozvoje
VCR se miZeme setkat stémito spoleenstvimi: Scientologicka cirkev,

Kiestanska véda, Silvova metoda, Pozitivni mysleni, Hnuti lidského potencialu, aj.

11.6.1 Scientologicka cirkev

Podle Vojtiska si scientologové pocitaji vice Clenil, nez ve skutecnosti maji,
napt. Partridge ve své encyklopedii uvadi 5,5miliond pfislusnikli po celém svéte.
Vojtisek se domniva, zZe je to ,,pouze* nékolik stovek tisic, 1 kdyz je pocet obtizny urcit i
kvili klientskému pojeti tohoto spole¢enstvi. V CR je praktikujicich pravdépodobné
pouze nékolik desitek (Vojtisek 2004: 260; Chryssides dle [Partridge 2006: 386]).

Zakladatelem spolecenstvi se stal v 50. letech v USA spisovatel sci-fi Lafayette
Ronald Hubbard, jenz se prosadil se svym psychoterapeutickym systémem dianetika a
stejnojmennou knihou. Za jeho pokracovatele byva dnes povazovan David Miscavige
(Hora 1995: 129; Barrett 1998: 352). Scientologickd cirkev postrdda pirehlednou
strukturu, ktera mtize byt maskovana skrz dil¢i firmy a aktivity. Podle Vojtiska bychom
za hlavni stfediska mohli urcit lod’ plujici po svété Freewinds a feditelstvi ve mésté
Clearwater sidlici na Floridé v USA. Kromé¢ toho Ize nalézt predevsim v Evrope, USA
&i Australii mnoZstvi tzv. dianetickych center a firem spadajici pod toto hnuti. V CR se
muzeme s dianetickymi centry setkat v Praze, Brné€, Ostravé a Plzni, je zde v§ak mozné
nalézt i mnozstvi firem a organizaci patfici pod scientologickou zastitu — napft. jazykova
Skola LITE, Business Success, Obcanska komise pro lidska prava aj. (VojtisSek 2004:
259-260).

Scientologické uceni ndm fikd, Ze se musime soustfedit na vlastni dusevni
oCisténi a na rozvijeni svého thetana, tedy své duchovni podstaty. Mysl Clovéka byva
v jeho zivoté zanaSena riznymi traumaty tzv. engramy, kterych se je tfeba zbavit
pomoci tzv. auditingu (specificky zplsob psychoterapie). Pfi terapii vyzyva auditor

jedince k vybaveni si neptijemnych udalosti, coZ mu ma pomoci k odstranéni engramtl,
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k tomu slouzi také tzv. E-metr, ktery ma tato traumata identifikovat. Kazdy jedinec ma
spoustu engramt, z ¢ehoz vyplyva potfeba dlouhodobého auditovani, a také nemalého
placeni za tyto sluzby. Kdyz se ¢lovéku podaii dosdhnout tohoto Cistého stavu, muize
pokracovat v rozvijeni a stoupani v duchovnich trovnich (Chryssides dle [Partridge
2006: 385-386]).

Nejcastéji byva Scientologicka cirkev kritizovana pro svij veliky vliv a expanzi,
ale 1 kvuli silnému dtrazu na vydélek. Samotna expanze neni vsak silnym argumentem.
Scientologové také tvrdi, ze jejich jedinym zdrojem penéz jsou potradané kurzy a
dianetika (Chryssides dle [Partridge 2006: 386]). Krom¢ toho se lze setkat s kritickymi
ohlasy zust psychiatri a psychologli na moznost destruktivniho vlivu auditingu na
jedince, ale i1 z ust vefejnosti na manipulovani a klamani individui pfi naboru (Vojtisek
2004: 260). Podobné kritické ohlasy vsSak byvaji bézné a nefikaji ndm mnoho o

skute¢ném fungovani hnuti.

11.6.2 Silvova metoda

Stejné jako néktera dalsi nabozenska spolecenstvi, neni ani toto klasickym hnuti,
ale charakterizuje jej spiSe klientska vazba. Své techniky nabizi ve 107 zemich svéta ve
27 jazycich (Saliba dle [Partridge 2006: 377]) véetné CR a &estiny. Odhady fikaji, e
touto technikou proSlo nékolik milioni osob po celém svété, vnaSi republice
pravdépodobné desitky tisic (Vojtisek 2004: 262).

José Silva odkryl tuto metodu v roce 1944 v USA, odkud pochazel, avsak v
oblibu zacala ptichazet az o dvacet let pozd¢ji, kdy se postupné rozsifovala i na jina
tizemi (Saliba dle [Partridge 2006: 317]). V CR ma pobo¢ku v Praze pod jménem Silva
Metod, jejiz vedoucim je Dragan Vujovic (VojtiSek 2004: 262).

Uceni klade diraz na hypnoézu a relaxacni techniky, které maji clovéku
napomoci k uvolnéni, ke zlepSeni paméti, vnimani, mysleni a piedstavivosti aj. a z toho
vyplyvajici utuzovéani zdravi, lepsi vykonnost, ale i mimosmyslové vnimani. Silva
vychézel z védeckého poznani, Ze mozek v rtiznych stavech mysli vydava jiné mnozstvi
elektrickych impulzi, pti bdélém stavu vydava 20 téchto impulsii za vtetfinu (tzv.
hladina beta), v ptipad¢ sniZeni na pocet 7-14 usiname (tzv. hladina alfa). Silvova
metoda nam tika, Ze pfi tzv. hladin€ alfa mame piistup do duchovniho svéta a je ndm pfi
ni umoznéno pozitivné programovat mysl a fesit ,,nefesitelné* problémy. Cilem je tedy
meditaci, relaxaci ¢i hypnézou v této hladiné po urCitou dobu setrvavat (Saliba dle

[Partridge 2006: 378]; VojtiSek 2004: 262).
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Kritizovana byva nevédeckost této metody, kdy je obtizné dokazat, zda opravdu

funguje ¢i ne, ptresto je vSak po svéte velmi rozsitena (Saliba dle [Partridge 2006: 378]).

12. Hnuti Hare Krsna

Specifikou tohoto hnuti je, Ze se pravdépodobné jako prvnimu hinduistickému
nabozenstvi povedlo rozsitit do zapadni kultury, a to s vétSinou svych hinduistickych
projevli (specificky zptisob oblékani, indickd jména, zivotni styl apod.), o coz se
pokouseli i n¢ktefi guruové v minulosti. Po svété ma odhadem 10 az 20 tisic stoupenct,
v CR bychom jich napo¢itali pfiblizné 200 az 300 plus tézko spocitatelné sympatizanty
(Vojtisek 2004: 326). Celosvétove hnuti plisobi pod oznacenim Mezindrodni spolecnost
pro védomi Krsny (anglickd zkratka ISKCON) a je rozsifeno v 97 zemich, na téméft
vSech kontinentech — v Severni a Jizni Americe, Evrope, Asii, Australii a Africe
(krishna.com: online).

Krs$naismus vychazi z Caitanjovského viSnuismu (nékdy také bengalsky c¢i
gaudijsky vi§nuismus), sméru, jenZ se jmenuje po jeho prvnim piedstaviteli Sri Krinovi
Caitanjovi pasobicim nejprve v 16. stoleti v Bengélsku (vychodni &ast Indie) a poté
v celé Indii. Caitanja piedstavil silné emocionalni smér zaméfeny na cestu oddanosti
osobnimu Bohu, Kr$novi, jakozto projevu (pro tento smeér) hlavniho hinduistického
Boha Visnua. Caitanja pfiSel se zndmym emocionalnim zpivanim a tancem tzv.
mahamantry, jenz ndm mé napomoci k pfiblizeni se ke Kr§novi. Mahaméantra zni ,,Haré¢
Krs$na, Haré KrSna, KrSna KrSna, Haré Har¢; Har¢é Rama, Haré Rama, Rama Rama,
Haré Haré.“ V mahamantie je kromé¢ KrSny opévovéana druhd inkarnace Kr$ny princ
Rama (Farek 2008: 10; Vojtisek 1998: 47).

Ve 20. stoleti byl misijni ¢innosti na zapadé povéren civilnim jménem Abhaj
Caran De (1896-1977), dnes znamy spise jako A. C. Bhaktivédanta Svami Prabhupada
(didle pouze Prabhupada), jehoz na tuto misii vyslal jeho duchovni ucitel
Bhaktisiddhanta Sarasvati, jenz byl Caitanjovym pokratovatelem a zakladatelem
indické organizace Gaudija Math (voln& pieloZitelné jako ,,Caitanjova cirkev®)
(Partridge 2006: 187). V roce 1965 se Prabhupada vydal do USA, kde se mu v New
Yorku podafilo po ro¢nim usili ziskat skupinku stoupenct a zalozit ISKCON, v této

dobé mélo hnuti podobu pouze volné€ho, neinstitucionalizované¢ho sdruzeni. Po roce se
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premistil do San Francisca, kde zaptisobil na mistni hippies a také napt. na basnika
Allena Ginsberga. Jeho zZaci nésledné rozsitili hnuti do dalSich americkych mést, kdyz
vroce 1968 mélo spoleCenstvi jiz 6 stfedisek a asi 50 ¢lent. V témze roce byly do
Londyna poslany tifi manzelské pary, jejichz ukolem bylo rozsifit hnuti ve Velké
Britanii. Po nékolikamésicnim neuspéchu se jim podafilo se setkat se ¢leny hudebni
skupiny The Beatles Harrisonem a Lenonem, ktefi jim pomohli se velmi rychle
zviditelnit, a jiz béhem nasledujictho roku hnuti oteviralo prvni chrdm v centru
Londyna. K rozSifeni jim napomohl také casopis Navrat k Bohu, jehoz ndklad cCinil
v roce 1969 50 tisic kopii mési¢n¢. Podobnym tempem probihalo rozsifovani hnuti do
celého svéta (Farek 2008: 14; 26-28).

Jesté v dobé zivota Prabhupady dochéazelo mezi jeho Zaky k rozkolim a snaze
odstavit Prabhupadu ,,na druhou kolej,” tomu se vSak podafilo svou pozici udrzet a
v 70. letech zalozil Spravni radu skladajici se z 12 vedoucich ¢lend, jejichz tkolem bylo
dohlizet nad dodrzovéani pravidel v jednotlivych regionech, organizovat stavby novych
chramt, prodej knih, apod., n¢kteti meli také pozici zasvécovacich gurud. Na jejich
praci dale dohlizel Prabhupada az do své smrti v roce 1977 (Farek 2008). V dnesni dobé
existuje krom¢ Globalni spravni rady Evropska spravni rada, ale také Narodni spravni
rada. Clenové téchto rad zastivaji spide manaZerské pozice, a jejichz tikolem je také
volit zasvécujici uéitele, kterych je v soucasné dobé po svété pres osmdesat (CR
z4ddného nem4, proto za nim musi potencialni piislusnik do zahranic¢i popt. pockat na
jeho piijezd). Jednotlivi ¢lenové Globalni a Evropské spravni rady maji v kompetencich
jinou ¢ast svéta, pro CR je to napf. Bhaktivaibhava Sami, ktery ma kromé CR na
starosti Slovensko, Polsko, Finsko, Makedonii, Bulharsko, Albanii a Mongolsko.
Narodni spravni rada se zpravidla sklada z jednotlivych chramovych vedoucich, jenz
maji na starosti konkrétni stiediska v zemi.

Za hlavni centrum hnuti lze povazovat chram v indickém Majapuru, v
Caitanjové rodisti, kde se poiada také kazdorodni setkdni Globalni spravni rady
(Vojtisek 2004: 326).

Chce-li se stat Cloveék c¢lenem spoleCenstvi, mél by dodrzovat c¢tyfi hlavni
zasady, tj. dodrzovat vegetarianstvi, zdrzet se omamnych latek (vcetné alkoholu,
kofeinu apod.), zakdzaného sexu (tedy mimo manzelstvi a zdmér zplodit dité) a
hazardnich her. Krom¢ toho mé stoupenec béhem dne dodrzovat meditaci dzapa (tzv.
dzapovani), tedy odiikdvat mahdmantru pomoci rizence o 108 kuli¢kach, kdy kazda

kuli¢ka znamena jedno kolo ,,hare kr$ny*“ (mahdmantra viz vyse). Téchto 108 kuli¢ek
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by mél stoupenec za den projit 16krat, coz lze podle Vojtiska stihnout zpravidla za dvé
hodiny. ,,Dzapovanim ma dojit k osvobozeni mysli oddaného od pfipoutanosti
k hmotnym prozitkim.“ Zivot praktikujiciho byva dosti asketicky, coz zahrnuje brzké
vstavani, praci pro hnuti (resp. KrSnu), relativné jednoduchy Zzivot, apod. (Vojtisek
2004: 324-325).

Clenové hnuti pouzivaji ke svym ucelim literaturu, piedeviim indické
kniha Bhagavadgita doplnénd Prabhupadovymi komentéfi, jenz je jakousi Bibli
hinduismu a kniha Bhéagavata Purana sklddajici se z verSi s mytickou tématikou
(Vojtisek 2004: 324). Knihy a Casopisy hraji v zivoté hnuti vyznamnou roli nejen pro
své Cleny, ale také pro misijni ¢innost, jejichz prodej predevSim v minulosti ve svéte
zpusoboval nemalé kontroverze. Praktikujici ¢asto soutézili, kdo proda vice knih a
vybere vice penéz, coz n¢kdy ustilo v prodej na hrané zdkona, takovym ,trikem* bylo
napf. tzv. rozménovani, kdy prodejce predstiral, ze nema dostate¢né mnozstvi drobnych
penéz na vraceni a pozadal Clovéka k darovani zbytku (napf. jednoho dolaru) na
charitativni ucely. Pokud se vSak Prabhupada o podobnych praktikdch dozveédél, snazil
se jim zabranit (Farek 2008: 48-51).
zen a jejich ponizovani, stejn¢ tak sexudlni zneuzivani a biti déti v internatnich ,,Hare
Krsna* skolach, v tzv. gurukulach v 70. a 80. letech. Hnuti Hare KrSna vSak v 90. letech
vydala prohlaSeni, kde se od podobnych praktik sebekriticky distancuje, stejn¢ tak
Prabhupéda, pokud se o né¢em podobném za svého zivota dozvédel, byl zasadné proti.
Dalsim problémem bylo selhavani nékterych zakt Prabuhupady, tedy budoucich autorit,
jenz méli byt vzorem svych nasledovniki. Nékteti se snazili prebrat vice moci, nez jim
nalezelo, zpusobovali rozepte, jini méli problémy s drogami, aj. (Farek 2008). Na
druhou stranu stejné problémy se vyskytuji v celé spoleCnosti, proto neni spravné
obvinovat pouze toto hnuti z podobnych excesti. Hnuti se kromé toho snazilo s témito

neduhy bojovat.

Sifit kr$naismu do CR, resp. CSSR bylo v 70. a 80. letech obtizné. Nékteii
misionafi sem piesto piijizd&li, ¢asto v prevlecich &i s falesnymi pasy. Ucastnili se
pololegalnich hudebnich festivalii a poradali pfednasky v soukromych bytech. Po case
se vCSSR objevily malé skupinky vyznavalt, jenz si doma zakladaly oltafe,

praktikovaly meditaci dzapa a Cetly pasovanou literaturu, jejich poc¢inani bylo Casto
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sledovano a perzekuovano komunistickou vladou. V roce 1987, v dobé pomalého
uvolfiovani rezimu, bylo v Lan$perku ve vychodnich Cechach zaloZeno neoficialni
centrum. Po padu komunismu v roce 1989 u néas zacal ISKCON piisobit oficialné.
Vroce 1990 se podafilo hnuti zaregistrovat jako obcanské sdruzeni, koupit obchod
v Praze (ktery se pozdé€ji proménil ve vegetarianskou restauraci Govinda), nasledné
ziskat statek v MésteCku u BeneSova a zalozit stfedisko v Praze-Modfanech, které se
pozdéji piestéhovalo v ramci Prahy do Zli¢ina. V této dob¢ se k ndm zacali vracet
nektefi emigranti pisobici v hnuti véetné nékterych zahrani¢nich misionaia. Centrum ve
Zlicing kladlo v prvni poloviné 90. let vétsi diraz na prodej knih, kdezto Farma se
soustfedila spiSe na rozvoj vlastni sobéstacné komunity a zemédélstvi, coz v této dobé
vedlo k vzajemné rivalit¢ a sportm. Po odchodu vedouciho farmy a nékterych jeho
nasledovnikli v roce 1997 se farma dostala do rukou ¢lenti hnuti z druhé strany (tedy
Centra ve Zli¢in¢€), coz vedlo na jednu stranu k uklidnéni situace uvnitt spolecenstvi, na
druhou stranu k vytvoteni frakce z byvalych piisluSnikl, kterd sepsala petici proti
nyn&jSimu vedeni a obratila se na Globalni spravni radu o pomoc. Ta se postavila na
stranu fungujiciho vedeni (Farek 2008: 167-174).

V dnes$ni dobé krom¢ Centra v Praze-Zli¢in¢ (Centrum pro védska studia) a
Farmy v Méstecku u BeneSova (Farma Kr$ntiv dviir) existuje centrum v Brné (Nama-
hatta centrum Brno), stfedisko v Lutoting u Prostéjova (Cakra Lutotin Nama-hatta
centrum) a dv¢ vegetaridnské restaurace Govinda v Praze. Kromé toho potada
spolecenstvi kazdy rok tdbory na Morave, festival Happy fest, ucastni se zndmého
hudebniho festivalu v Trutnové, aj. V roce 2002 se hnuti podafilo statn¢ zaregistrovat,

jakozto ndbozenskou spolecnost.

12.1 Aplikace teoretickych vychodisek na hnuti Hare Kr§na v CR
Pokusim se aplikovat, na zakladé rozhovorti a ¢astecné 1 odbornych publikaci,
zjisténi tykajici se hnuti Hare KrSna na identifikovana teoreticka vychodiska (viz
kapitoly Konverze, My a oni, Autorita a moc, Vylucnost, Motivy a osobnostni
predpoklady k clenstvi). Popisi jednotlivé charakteristické rysy, tedy jakym zptisobem
probiha v hnuti konverze a jaky teoreticky typ konverze je pro hnuti spiSe platny, jaké
byvaji motivy pro vstup, jak ve velkém konfliktu je hnuti se spolecnosti, tedy jak silné

se spoleCenstvi vymezuje vi¢i majoritni spolecnosti, jinym nabozenstvim, byvalym
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Clenim, ale 1 jak se vu¢i hnuti stavi okolni spolecnost, zda je mozné s véroukou
polemizovat, jestli jsou ¢lenové izolovani od spolecnosti, zda ocekavaji nastoleni

nového svétového fadu, maji-li nezpochybnitelnou autoritu aj.

12.1.1 Konverze
Teorie vymyti mozku

Do hnuti pfichdzeji clenové dobrovoln¢€ a stejné tak mohou z hnuti dobrovolné
odejit, psychicky natlak zde neni pfitomny, proto nelze v tomto piipad¢ souhlasit
s obecnou teorii vymyti mozku. Lifton tuto teorii rozpracoval do jednotlivych aspekti,
které se pokusim na hnuti Hare KrSna aplikovat, ty ndm maji napovédét, zda je hnuti
»destruktivni ¢i ne. ANO znamena platnost bodu, NE neplatnost pro toto hnuti z mého
pohledu a na zaklad¢ sesbiranych informaci:

» Kontrola prostiedi (snaha o izolaci jedince) — nikdo v hnuti neni drZen
nedobrovolné, ani se nesnazi Cleny izolovat, ¢aste€na izolace prameni pouze
z umisténi Farmy Kr$nliv dvir a vlastni sobéstacnosti. NE.

=  Mystickd manipulace (manipulace je legitimizovéana ,,zbozsténim* autority,
ktera je prostfednikem mezi Bohem a ¢lovékem) — hlavni autorita Prabhupada je
jiz mrtvy, 1 v minulosti byl ale bran spiSe jako ucitel a guru, nez jako mesias.
Dnes je mu pfisuzovan status zakladatele ISCKON, ktery vytvoiil urcité
sméfovani hnuti, na které se ve stiediscich a v jednotlivych radach navazuje.
NE.

» Pozadavek cistoty (duchovni a moralni) — mordlni a duchovni Cistota je po
Clenech vyzadovana, ktera prameni z jejich vérouky. ANO.

»  Kult vyznéni (neustala kajicnost) — nikdo se nikomu nemusi zpovidat ze svych
,hiichi,“ pouze pokud jedinec porusuje pravidla, je napomenut, opakuje-li se
porusovani pravidel, mize byt z hnuti vyloucen, resp. ¢asto odchazi sim. NE.

* Posvatnd véda (Casté pouzivani jazyka védy pro svd dogmata) — v hnuti jsem se
setkal s védeckou proklamaci, respondent tvrdil, ze ,,fo je opravdu véda, to neni
zadny sentimentdlni nabozenstvi nebo néjaky poveésti, ale to je skutecné studijni
materidl, ktery je oceniovan i na univerzitach. ANO.

» Frazovity jazyk — zalezi ¢len od ¢lena, u nékterych se vyskytuje, u takového
respondenta 1ze zaznamenat odpovidani bez rozmysleni a urcitou strojovitost v

mluve. ANO.
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» Nauka je vic nez ¢lovek (tyka se mysleni) — nauka ma své vysadni postaveni,
avsak individualni mysleni neni potlac¢ovano. ANO i NE.

» Existenéni provizorium (spole¢nost kolem hnuti Zije vtomto existenénim
provizoriu, nepoznalo pravdu, je spojeno se zlem, proto nemd pravo na
existenci) — hnuti majoritni spolecnost odsuzuje, avSak nestavi se k nému az

takto kategoricky, hnuti se snazi lidstvo informac¢nimi misiemi poucit. NE.

Platnost i1 neplatnost bodii si stoji v ramci hnuti Hare KrSna vyrovnang, je vsak
obtizné urcit, jak jsou tyto body vSeobecn¢ platné pro nova nabozenska hnuti, protoze se
domnivam, ze nékteré aspekty jsou aplikovatelné i pro cirkevni organizace, viz napf.
pozadavky cistoty. Z toho divodu nepiedpokladdm, ze by tento model mél velikou

vypovidaci hodnotu.

Teorie postupného posunu
Tvrzeni Starka s Loflandem, ze socidlni vztahy hraji v konverzi vétsi ulohu, nez
veérouka u hnuti Hare Kr$na neuspéje. Ani jeden respondent se s zadnym z ¢lent v hnuti
neznal do té doby, nez se o spoleCenstvi nezacal po sezndmeni s véroukou a knizkami
zajimat, je vSak pravda, ze nasledny vztah velkou roli hral. Nésleduje vSak
rozpracovany Loflandiv model, jehoz body na sebe hierarchicky navazuji a zvySuji
pravdépodobnost konverze, ktery je pro ¢leny Hare Krs$na typicky:
= Napéti, které¢ vyvera z rozdilnosti mezi skutecnosti a idedlnimi predstavami o
svété¢ — vétSina respondentll se stavéla jesté¢ pred vstupem do opozice vici
vétSinoveé spolecnosti, v dobe, kdy hledali alternativni cesty, které by jim
umoznily naplnit touhu po lepsi spolecnosti. ANO.
= PiesvédCeni, Ze tyto problémy mohou byt vyfeSeny prostfednictvim nabozenstvi
— vétSina respondenti hledala alternativni cesty, které mély co do cinéni
s ndboZenstvim, resp. spiritualitou. ANO.
= Hledani — tento aspekt se také mezi respondenty vyskytoval, tito jedinci
pievazné Cetli duchovni literaturu riiznych nabozenskych smért a cest. ANO.
* Prudky Zivotni zlom — dramaticky Zivotni zlom jsem u zadného respondenta
nezaznamenal, avSak vétSina patrala po existencionalnich otdzkach ve svych
mladych letech, tedy si museli projit ur¢itym existencionalnim zmatkem v dobé

dospivani. ANO i NE.
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» Navazani pratelskych kontakti se ¢leny nového nabozenského hnuti — po
precteni nékterych Prabhupadovych knih se vSichni respondenti zacali blize
zajimat o hnuti, a tedy i navazovat nové kontakty a ptatelstvi, které¢ vedly
k postupnym silnéj§im vzajemnym vazbam. ANO.

= Oslabeni citovych pout mimo tuto skupinu — postupné, po navazani kontaktu
s timto hnutim a jejimi ¢leny, zacalo u respondentli dochézet k ubyvanim jejich
byvalych pratel, k tomu se vyjadiuje jeden respondent takto: ,,Mel jsem stovky
kamosu, a potom co jsem prestal délat takovy ty veci, ktery jsem délal, tak uz se
mnou kamosi prestali bejt.* ANO.

= Navazani intenzivni interakce mezi jedincem a skupinou — vétSina
z dotazovanych zije na Farm¢ Krsntiv Dvur i pfes vSedni dny, kde také pracuji,

jejich vazba na hnuti je tudiz zjevnd. ANO.

Nasleduje dal$i model teorie postupného posunu, od Loftlanda a Skonovda, pro blizsi
vysvétleni jednotlivych bodii Véas odkazuji na zminénou teorii vySe, tj. kapitola
Konverze v teoretické ¢asti. V tomto piipad¢ jiz na sebe jednotlivé body nenavazuji, ¢im
je vsak vice platnych bodi, tim je vétsi pravdépodobnost, ze se stane mozny konvertita
¢lenem:

» Intelektualni motiv — jak jsem se zmifoval vyse, vétSina se jiz pred vstupem
zajimala o alternativni vyklad svéta, nez je v majoritni spolecnosti bézny, a to
nejvice patranim v nabozenskych knihach. ANO.

*  Mysticky motiv — silny ndboZensky zéazitek se u respondentll pied vstupem
nevyskytoval, ten zazily az po Clenstvi, popt. v dob¢ tzv. ¢ekani. NE.

= Experimentalni motiv — vSichni respondenti museli v hnuti n¢jak zacinat, nebyli
pravoplatnymi ¢leny od zacatku, proto nejprve experimentovali a ucili se
v pozici ,,¢ekajicich.” ANO.

= Citovy motiv — respondenti nendsledovali nikoho v hnuti dfive, nez se seznamili
s jejich naukou, po navazani kontaktti vSak dochézelo k vétsi vazbé. ANO 1 NE.

= Obnovitelsky motiv — spolecenstvi na dotazované pied jejich vstupem ptisobilo,
nikoliv v§ak manipulativné, ale spiSe informacné. ANO.

» Natlakovy motiv — nikdo respondenty do hnuti nenutil, ani se nesnazil nasilné

zmeénit jejich mysleni. NE.
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Prvni model je pro hnuti Hare Kr$na v CR (resp. stoupence figurujici na Farmé
Kr$niv Dvtr), pokud jsem postupoval spravné a byly-li mi otazky ve vyzkumu
zodpovézeny pravdive, platny. Tzn., Ze vétSina dotazovanych Clenti postupovala ve
svém zivoté podobnym hierarchickym zptsobem. V hnuti vsak figuruji 1 taci, ktefi
nékteré body nespliuji.

U druhého modelu to jiz tak jednoznac¢né neni, avsak pokud bereme v tivahu, ze
kazdy zminény aspekt mtize ke konverzi piispét, Ize zminény teoreticky model v tomto
piipadé za platny povazovat. Vysledky ale nelze piili§ generalizovat a pravdépodobné
by se motivy lisily u dalSich a dalSich ¢lend, kupodivu se zde vSak vSichni dotazovani

relativné shodovali.

12.1.2 My a oni

Jak bylo pséno v teoretické Ccasti stejnojmenné kapitoly, téméef vSechny
alternativni ndbozenstvi jsou v konfliktu s majoritni spole¢nosti, proti které haji své
hodnoty, ale mohou byt v konfliktu také s jinymi novymi ndbozenskymi hnuti, cirkvemi
a svymi odpadliky, coz posiluje hranici mezi ,,my* a ,,oni* a pocit vylu¢nosti. Hnuti
Hare KrSna neni vyjimkou. Spolecenstvi se k majoritni spolec¢nosti stavi zdrzenlivé a
v§ima si neduht, jako je silny dlraz na materidlno, nenabizeni alternativniho pohledu na
svet ve Skolach, v médiich, vSudyptitomny védecky diskurz apod., z toho diivodu podle
nich zélezi predevsim na jednotlivych lidech, jestli budou né&jakou alternativu hledat,
hnuti Hare Kr$na je jednou z nich.

Hnuti se nestavi nijak bojovné proti jinym ndbozenskym vyznanim a podporuje
mezindbozensky dialog. Jeden respondent mi fekl napt. toto: , (...) neexistuje
krestanskej Buth, hinduistickej Bith, muslimskej Biih, krsnovskej Biith. Slunce je Slunce.
To naznamend, Ze kdyz sviti v Cechdch je cesky, v Americe americky. Vsichni
pochdzime z jedné osoby, od jednoho Boha, ale kazdy mu vikame jinak. Ale bohuzel je
doba, kdy se zabijime kvili sloviim. “ S kritikou vici jinym ndbozenstvim se lze v hnuti
setkat predevsim v pfipad¢ vyznavajicich jednotlivci, ktefi nenasleduji své nabozenstvi
,haplno.“ Viz napt. zde: ,, (...) chceme, abyste vy nasledovali svoje pisma, abyste jenom
nerikali, Ze je nasledujete, a pak délali néco jiného, abyste nechodili jenom v nedéli do
kostela, a pak celej tejden hresili (...).

Proti byvalym ¢lentim, kteti hnuti opustili, a ktefi se vii¢i hnuti stavi kriticky, se
Clenové stavi odmitaveé, coz vSak neni nic neobvyklého a vétSina z nas pocituje zast,

pokud jsme z jiné strany kritizovani. Jeden respondent k tomu tika: ,, (...) tady zalezi na
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tom, jak oni funguji ted, kdyz jsou hodné kriticti, tak samoziejmé neni ditvod se s nimi
sdruzovat.*

Teorie ,,my* a ,,oni* souvisi ale také s tim, jak se majoritni spolecnost (véetné
jejich zastupcti) stavi proti tomuto hnuti, a jak je obecné tolerantni vici nabozenskym
novotvarim (viz Vojtisek; Luzny teoreticka ¢ast). Podle jednoho respondenta je tato
zalezitost hodné individualni, potka-li jedinec nevyzralého ¢lena z hnuti, ktery nevi, jak
predavat informace a jak se s jinymi lidmi bavit, je vétsi pravdépodobnost, Zze o hnuti
zatne tento jedinec mluvit $patné. Clovék si podle dotazovaného tvoii tsudek podle
jednoho ¢i n¢kolika jedinct z vétsiho uskupeni. Jiny respondent mluvi v podobném
duchu, tedy v zalezitosti individui, zminuje se o novinafich, néktefi podle n¢ho pisi
opravdu to, co na Farmé vidé¢li, tedy objektivné, jini ,, 0 nas napisou totalni skvaru, (...)
takovy ty bleskovy clanky. “ Hnuti Hare KrSna byva velkou ¢asti nasi spole¢nosti brano
spiSe pozitivn€, popf. neutrdln¢ a vetejnost si jej spojuje pievazné se zpivanim na ulici,
a to 1 kdyz vici jinym nabozenskym hnutim, ale i cirkvim byva Ceska spolecnost spise
kriticka. Miize to byt zplUsobeno jak sympatickym zpivanim a tancem v ulicich,
tolerantnosti tohoto hnuti vi¢i jinym néaboZenstvim, svym dirazem na ekologii,
vegetarianskymi jidelnami, Ui¢asti na festivalech, ale i svou vlastni PR prezentaci.

Urcité napéti mezi vétSinovou spolecnosti a hnutim Hare KrSna zde tedy

nalezneme, ale spiSe v mensi mife.

12.1.3 Autorita a moc

Hnuti Hare KrSna vzniklo kolem charismatizovaného Prabhupady, ktery na
zédpad¢ vystihl témét presné vhodnou dobu k ziskdvani novych stoupenci, ten
postupnym ziskavani novych a novych ¢lenti hnuti neustale rozsitoval. Podle Vojtiska
zélezi pravé na charismatizované autorité, predevsim na zacatku vyvoje, kam se bude
spoleCenstvi ubirat. Piipousti-li kritiku své osobnosti, popi. schvaluje svého nastupce,
ma hnuti lepsi potencial k spole¢enskému piijeti.

Prabhupadovi §lo pfedev§sim o Sifeni vérouky, nikoliv o své zviditelnéni, jeho
zéci ho relativné Casto kritizovali a n€kteti se snazili prebrat jeho moc, z toho vyplyva,
ze autorita Prabhupady byla velice vrtkavd, proto pouze korigoval Zivot svych
stoupencil. Jeho stanoveni Globalni spravni rady znaci také o jeho relativné malych
ambicich vroli autority, pfesto se mu podafilo zlstat dodneSka, i po své smrti,

osobnosti, ke které se v hnuti ptiklani.
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Nekteti autofi (napt. Barker) rozliSuji hnuti podle ¢lenské vazby, a to bud’ jako
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Clenstvi ,,plné“ (full-time) nebo ,,Castecné” (part-time). V teoretické Casti Luzny
zafazuje hnuti Hare Kr$na do ,,plného,” to vSak neni tak jednoznacné, protoZe ne
vSichni Clenové travi veSkery sviij ¢as uvniti hnuti a jsou mu celou svou osobnosti
oddani. Jeden z respondentli se tak stavi spiSe k opacnému pojeti, kdyz tvrdi, ze jen
minimum ¢lent Zije uvnitt chradmi, farem, center, apod. a vétSina praktikuje tuto viru
vn¢ podobnych komunit, tedy doma a do duchovnich center pouze jednou za cas
dochazi. Ten samy respondent tedy tvrdi: ,, To hnuti je postaveno hlavné prave na téch
rodindch, na téch osobach, kteri praktikuji, a ze svych domovii udélaji viastné takovy
Hare Krsna centrum. “

Podle Luzného vsak vyse zminény model nevysvétluje nékteré dulezité aspekty,
proto navrhuje tzv. teorii mobilizace zdroji, kterda nam fiika, ze sila hnuti spociva
pfedevS§im v moznosti mobilizovat sympatizanty, které¢ se snazi spoleCenstvi neustale
roz§ifovat, coz déla casto proklamaci tolerance a mezindbozenského dialogu. Tento
model se velmi hodi pravé na hnuti Hare KrSna. Jeden respondent k tomuto tématu tika:
., (...) abychom mohli udélat velké projekty v tomhle state, tak potrebujeme spoustu
podpory, to se neobejde bez toho, aniz bychom oslovovali tu verejnost (...). I ta farma se
bude rozvijet taky tak rychle, do jaké miry se ovlivni osoby, které budou ochotni

spolupracovat (...).“ Mobilizace stoupencii tak byva jednim z hlavnich cili hnuti.

Strategie pieZiti

Jedna z téchto strategii je v mnohém =zavisla pravé na rozlozeni moci.
V teoretické casti jsme se mohli setkat s Weberovou klasifikaci panstvi na
charismatické, legalni a tradi¢ni, kdy podle Luzného 1 Webera je nejzranitelnéjsi panstvi
charismatické, tedy takové, se kterym se muzeme setkat nejcastéji u vzniku novych
nabozenskych hnuti. Proto hnuti, chce-1i se zachovat i po smrti autority, musi vyuzit
v tomto ohledu strategii, ktera deleguje moc na pokracovatele, a to bud’ na svého zaka,
nebo na instituci, druhd moznost je efektivnéjsi, protoze zarucuje vyssi kontrolu a
zabranuje Stépeni. I hnuti Hare Krsna, jak jiz bylo psano, zacinalo pod vedenim
charismatického viidce, Prabhupada si byl vSak pravdépodobné védom zranitelnosti své
charismatické moci, proto zalozil Globalni sv€tovou radu, kterd se dodnes neustale
rozSifuje tim, jak roste pocet stfedisek po svété. Tim Prabhupada zarucil vyssi kontrolu,
ale Stépeni se mu nepodafilo uplné zabranit a existuji po svété stoupenci tzv. rtvika,

kteti se nechtéli této rade podvolit.
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Dalsi strategii pfeziti byva misijni ¢innost, kterd zaru¢i hnuti nové stoupence a

brani tak vlastnimu zaniku. Pribéh misii v hnuti Hare KrSna dokresluje jeden ze

stoupenct: ,, (...) jezdime po republice, nabizime knizky lidem, oslovujeme lidi na ulici,

zpivame na ulicich, délame cateringy, ruzné kulturni akce, programy, festivaly, vsechno

to jsou samoziejmé takové kazatelské cinnosti, které zaroven to maji tem lidem

zpFistupnit, aby se vice dozvédeli, tim padem oni se pak zacinaji sami vice zapojovat do

tech nasich cinnosti.

Stark vypracoval model, ktery zvySuje pravdépodobnost zachovani hnuti i do

budoucna, u jednotlivych bodli budu zjistovat platnost pro hnuti Hare Kr$na, ANO

znamena, ze plati, NE nikoliv:

Udrzovani urcité kontinuity s mistn¢ tradicnim nabozenstvim — diametraln¢ se
lidi od tradi¢nich naboZenstvi pusobicich v CR (kiestanskych a judaistickych
veér). NE.

Rovnovaha mezi konformitou a odliSnosti od spolecnosti — vii€i majoritni
spolecnosti se hnuti stavi explicitné mirumilovné, avSak jeji projevy
neschvaluje, 1 proto zastava jiné hodnoty, tedy stoji v opozici. ANO.

Ptisné vedeni a snaha o vytvofeni silné vazby jedince na hnuti — chce-li clovék
zit v komunité, musi striktné dodrzovat 4 zakladni poucky (vegetarianstvi, zadné
omamné latky, nedovoleny sex, ani hazardni hry), fidit se véroukou, dzapovat
minimalné 16 kol denné, klonit se bozstvu, apod. ANO.

Ptirozena demograficka struktura uvnitt hnuti — mohu posoudit jen ¢aste¢né, a to
pro Farmu Kr$nlv dviir ze svého subjektivniho hlediska. ANO.

Ptiznivé prostiedi pro nové nabozenské hnuti (svoboda vyznani, sekularizacni
tendence, mozné misijni pisobeni) — CR je demokratickou zemi a nebrani
svobod¢ vyznani, sekularizace je zde v ramci tradicnich naboZenstvi patrna.
ANO.

Rovnovaha mezi izolaci a otevienosti — husta vnitini sit’ vztahii se zde vyskytuje
a otevienost viici okolni spolecnosti také. ANO.

Nutnost odolavat okolni sekularizaci (nizS$i podfizeni okolnimu svétu) - na
Farmé si ziji ¢lenové vlastnim Zivotem, jsou sobé&stacni a relativné nezavisli na
okolni spole¢nosti. ANO.

Nabozenska vychova uvniti hnuti viici nové narozenym — ¢lenové vedou své

déti k této vire. ANO.
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Je-li Starkova teorie platna, zda se, ze hnuti Hare KrSna bude v naSich podminkéch

existovat jesté hodné dlouho.

Podle Luzného maji dale nejvetsi Sanci ,,piezit™ takova hnuti, kterym se daii udrzovat a
rozvijet svou Clenskou zdkladnu a vlastni spolecenstvi také financovat. Hnuti Hare
Kr$na dnes jeji stoupenci pfili§ neubyvaji a svou misijni ¢innosti se jim dafi nové ¢leny
ziskavat. Ani s financemi nemaji veliky problém, ty ziskavaji skrz prodej knih,
cukrovinek a indického zbozi, skrz zemédé€lskou farmu, vegetarianské restaurace,
pispévky od sympatizantli ¢i za pohosténi v jejich centrech, prostfednictvim prace
¢lend a sympatizantii bez honorovani, aj. I tyto atributy svéd¢i o vyssi pravdépodobnosti

zachovani se.

12.1.4 Vyluénost

Horova ,teorie vylu¢nosti“ ndm ftika, ze konflikt se spolecnosti vede v hnuti
k relativni uzavienosti. Tato separace ma za nasledek pocit vylucnosti a jedinecnosti,
jenz spolecenstvi pfedurcuje k mesianismu a zachrané svéta, coz také vede k odmitani
jinych nébozenstvi. To souvisi také s dal§i Horovou teorii, kterd tvrdi, ze vSechna
nabozenstvi touzi po idedlni spole¢nosti sobé podobnych, kterou ocekéavaji nekdy v
budoucnu. Predpokladaji tak postupny vyvoj lidstva nebo nadpfirozeny zasah, a to bud’
na zéklad¢ katastrofy, nebo na zaklad¢ ptichodu nového mesidse (viz stejnojmenna
kapitola v teoretické Casti).

Hnuti Hare Kr$na se od okolniho svéta piili§ neizoluje (potdda vSemozné akce
pro vetejnost, do hnuti se miize zajit podivat kdokoliv, témét v jakoukoliv dobu) a jak
jsem se zminil vySe, ani proti jinym naboZenstvim, pokud jsou celou svou dusi
praktikovana, se nestavi nijak negativnég, ptesto Ize u tohoto spolecenstvi nalézt urcity
pocit vylucnosti a pfedureni k mesianismu. Jeden dotazovany ftika napft. toto: ,,(...)
Jjsme aktivni, protoze vime, Ze to, co délame, jsme presvedceni, Ze je to velmi dobré a
prospésné pro kohokoliv. “ Jiny respondent tvrdi nésledujici: ,,(...) je to v kostce takova
nejlepsi humanitarni prace, protoze kdyz vidis, Ze néco spatné funguje, a mas dejme
tomu dobrej navod (...), kterej je tady od vzniku vesmiru danej pro lidstvo, jak by méelo
Zit, aby to bylo harmonicky, aby nas to treba nezavedlo tam, kam se dneska dostala
dnesni spolecnost (...), my se snazime lidem predat to poselstvi.” Hnuti Hare Krsna,
resp. jeho stoupenci touzi po lepsi spolecnosti, tedy téch, ktefi by se jim podobali, coz

vSak neni nic neobvyklého. Jakym zptsobem ale tuto spole¢nost ocekéavaji? V hnuti se
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objevuji oba dva Horovy teoretické aspekty ocekavani, néktefi stoupenci jiz vidi ve
spoleCnosti urcita zlepSeni, popf. toto zlepSeni ocekdvaji v postupném posunu na
individudlni roviné kazdého z nds, u jednoho respondenta jsem se setkal ale i s uréitym
apokalyptickym vidénim budoucnosti, ktery tvrdil, ze se zacne planeta ,,branit vici
dnesnimu zplsobu zivota a nastanou ptirodni i spolecenské reformy. V takovém piipadée
zacnou lidé vice naslouchat a hnuti bude pfipraveno nabidnout svou alternativni cestu.

Dotazovany se odvolaval predevsim na dnesni ekologicko-védecka poznani.

Piechodovy ritudl

Abychom se mohli zafadit do vyluéného hnuti, musime nejprve projit
prechodovym ritudlem.

Pokud se c¢lovék rozhodne stat se oddanym hnuti Hare Kr$na, ,,prochazi
(nejprve) vyucovanim a duchovni ptipravou, (VojtiSek 2004: 325) kdy travi urcitou
dobu jako novic, tzn., ze musi nejprve tzv. dozrat. Nasleduje oddéleni staré¢ho zivota od
nového (viz teorie Blazka). Novic si tedy nédsledné vybere zasvécujiciho gurua, jenz ho
provede zasvécujicim obfadem, ud€li mu nové duchovni jméno, muz si vyholi hlavu a
nechd si vzadu kratky cop, coz vyjadiuje Cistotu a podfizenost KrSnovi vcetné
odpoutanosti od hmotného svéta, Zena si obvykle necha dlouhé vlasy spletené¢ do copu
(které vSak miva zakryté), coz ma vypovidat o jeji pocestnosti. Kromé& toho zatne
jedinec nosit specidlni indicky odév, muz tzv. dhéti (svobodny oranzové, Zenaty a novic
bil¢), zena tzv. sari (bilé vdova, ostatni Zeny barevné), setkat se miizeme také
s oznacenim ¢ela jilem (i jinych mist t€la), jenz mé oznacovat télo jako chrdm, v némz

sidli Kr$na (Kureckova 2009: online).

Meékka vs. tvrda nova naboZenska hnuti a jejich vyvoj

U novych nabozenskych hnuti lze zjistit, jak v silné mife jsou v konfliktu
s vétSinovou spole¢nosti, popf. i jak jinak se projevuji, abychom je mohli zafadit do
mékkych nebo tvrdych novych nabozenskych hnuti.

Podle Vojtiska jsou v nejsilnéjSim konfliktu se spole¢nosti takova hnuti, ktera
jsou noveé vznikla, coz se projevuje predevsim izolaci od okoli a bojem proti tomuto
okoli, zavislosti na autorité, kterd ma nejvetsi privilegia a ma kolem sebe spiSe mensi
nehierarchizovanou skupinu osob. Dale se takové uskupeni projevuje silnou vylu¢nosti
a zékazem polemizovat uvnitt spolecenstvi s vlastni véroukou, omezenou autonomii

¢lenti a milenialistickymi ocekavanimi, pfedevsim katastrofickymi. Hnuti Hare KrSna se
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od okolni spole¢nosti nijak silné neizoluje, napf. jejich Farma je sice relativné oddélena
diky své sobéstacnosti a umisténi, avsak jejich cilem neni se od spolecnosti separovat,
naopak se snazi vefejnosti otevirat a prezentovat se v dobrém svétle, majoritni
spolecnost toto hnuti piijimé také relativné dobfe. Na druhou stranu proti spolecnosti
jako celku vystupuji dosti kriticky, pfedev§im v rozhovorech mezi ,,Ctyfma oc¢ima.*
Majoritni spolec¢nost berou ¢lenové piili§ materialisticky a technicistné, jenz nerozviji
jiné alternativni pohledy a cesty, coz muze podle nich v budoucnu $patn¢ skoncit.

Co se tyCe zavislost na autorité, moc je rozlozena do jednotlivych usekt, kdy na
vrcholu hierarchie v jednotlivych stfediscich sidli tzv. chramovi vedouci a nad nim dale
zastupci Narodni spravni rady a Globalni (popf. Evropské) spravni rady. Jeden
respondent fika toto: ,, (...) mame tady vedouciho strediska, ten viastné dava rozhodujici
slovo, jak by se méely véci odvijet. Zasadni zmeény se ale konzultuji s Narodni radou,
Ndrodni rada zase s GBC (Globalni rada, pozn. FR). Zalezi na druhu zmén. “ Viechny
spravni rady se fidi predev§im podle vize jiz mrtvého zakladatele hnuti Prabhupady. Co
se tyée mensiho poétu nehierarchizovaného uskupeni, v CR je sice maly pocet
stoupenct, ale jejich hierarchie funguje stejnym zpusobem jako kazdd mensi firma,
tudiz tyto skutecnosti spiSe vyvraceji zdvislost na autoriteé. Urcitou jedine¢nou pozici ma
v hnuti stale Prabhupada, jehoz smrt jej vSak z postaveni autority vyvazuje, protoze sam
jiz nemuze déavat ptikazy a doporuceni.

Vylucnost v hnuti nalezneme, avsSak stoupenci pocitaji i s moznosti dalSich cest,
s véroukou se vSak nepolemizuje a Prabhupadovi knihy a vyroky jsou neménné, je-li
urcita ¢ast nejasna, konzultuje se s radou, popft. s vySe postavenymi.

Autonomie ¢lenii v§ak neni narusovana, je mozné diskutovat v rdmci komunity,
predevsim v pfipad¢é rozhodovani o spole¢nych vécech, nikdo neni v hnuti drzen proti
své vili, urcita pravidla ale jsou vyzadovana a kontrolovdna, coz neni pro jakékoliv
spoleCenstvi nic neobvyklého. Jeden respondent k tomu tika: ,,Piimo zZivot mnicha Hare
dzapa, 4 hlavni zdsady, aj. — viz kapitola Hare Krina, pozn. FR), a na to se dohlizi a je
to kontrolovano, potom ta osoba, ktera by to porusovala, viceméné sama odchazi z téch
center, protoze v tom prostredi, kdyz mas své touhy, tak to nelze skloubit.*

Jak jsem se zmifloval vySe, s katastrofadlnim milenialismem jsem se setkal u
jednoho respondenta, pravdépodobné se vSak dnes ve vérouce hnuti nevyskytuje.

Z téchto atributil je patrné spiSe to, ze hnuti si ve spole¢nosti jiz své misto naslo

a lze hovofit uz o jisté etablovanosti, nikoliv pfilisné novosti (predevsim celosvétove),
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avsak stdle se miizeme v tomto spoleCenstvi setkat s n€kterymi znaky (napf. relativné
silnd vylu¢nost, nemoznost polemizovat s véroukou), které svéd¢i stidle o urcitych
,,detskych nemocech.

Dalsim zhodnocenim avsak kvantitativniho razu je 21 aspektt, které predklada
Pope Liston, tyto body maji posoudit, zda je nové nabozenské hnuti tvrdé (zde jako
»sekta®) nebo mekké (zde jako denominace). Podle aspekti je patrné, ze Pope Liston
tento model vyvozuje predevsim z kiest'anskych hnuti, pfesto se pokusim jeho model
aplikovat na hnuti Hare KrSna, protoze vétSina nasledujicich postojovych aspektl 1ze
posoudit u vétSiny téchto spolecenstvi, at’ jsou hinduistické, islamské, kiestanské ¢i
jakékoliv jiné, presto tento model musime brat jako model idedlniho typu, ktery jiz
z pozice kvantitativniho hlediska nezahrne mnoho ,,odstini.“ Oznacim jednotlivé
aspekty kiizkem (X), podle toho, jak se v téchto bodech projevuje hnuti Hare Krsna,
atribut ¢. 20 vynechdvam kvili nemoznosti uréeni, co se tyce bodu ¢. 15 biblické

standardy si interpretuji jako jakékoliv nabozenské pismo, u nckterych bodd se

domnivam, ze sedi jak jedno, tak druh¢, z toho diivodu jsem oznacoval i ob¢ strany:

Postojové aspekty

. vlastnictvi majetku clenti

. ekonomicky status

. vztah k okolni kulture

. vtah k bézné kulture a
spolecnosti

5. nabozensky styl

0. postoj k etablovanému

nabozenstvi

AN W N~

7. postoj k ostatnim sektam
8. pozadavky na clenstvi

9. duchovenstvo

10. psychologie

11.
12.
13.
14. primarni zdjem v budoucnosti
15.
16.

zakladna clenstvi
diiraz na vékové skupiny
socializacni dirazy

zdroj formalnich norem
Clenové v administrativé
skupiny

17.
18. pocet bohosluzeb
19.
20.
21.

chovani pri bohosluzbach

struktura bohosluzeb

typy hymnii
misto nabozenského Zivota

Skupiny s nizkym napétim
(denominace)

Vlastnici majetku X
Spise bohati

V centru X
Pfijimani

Socialni instituce X
Spoluprace X

Pohrdani nebo litost X
Socialni akceptibilita X
Profesionalni

Uspéch, dominance X
Socialni predpoklady
Dospéli a déti X
Nébozenské vzdélavani X
Tento svét (zeme) X
Obecné kulturni standardy
Mala mnozstvi X

Zdrzenlivost, pasivni poslouchani
Presn¢ vymezeny “kalendar” X
Fixovany tad

klasické

Cirkevni organizace X

Skupiny s vysokym napétim
(sekty)

Nemajetni

Spise chudi X

Na periférii

Odmitani ¢i lhostejnost X

Osobni zkuSenost X
Odmitani spoluprace,
zesmésnovani

Podeziivani

Moralni distojnost X
Neprofesionalni X
Perzekuce

Dobrovolné X

Predevsim dospéli
Evangelizace, konverze X
Jiny svét (nebe)

Striktné biblické standardy X
Vysoké mnozstvi participujicich

Horlivost, zapojeni X
Velké mnozstvi
Spontanni X
Soucasné folkova hudba
Domov X
Zdroj: www.oleweb.net/nnh
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Podle modelu Listona Popa a mého subjektivniho doplnéni je hnuti Hare Kr$na
mékkym novym nabozenskym hnutim (denominaci), podle kvantifikace vSak pouze

tésne, tj. 13 (jakozto denominace) ku 11 (jakozto ,,sekta*).

Vojtisek tvrdi, ze kazdé hnuti provazi urcity vyvoj, ktery ,,obruSuje ostré hrany* tohoto
spolecenstvi. To se miize dit proménou mocenské struktury (tedy institucionalizaci),
misiemi (resp. piijimanim novych zakl), druhou generaci svych clent, psychickym i
socidlnim vyvojem ¢len v hnuti, ale i proménou vérouky, kterda se zdrzi
milenialistickych (pfedevs§im katastrofalnich), ale i mesianistickych tendenci. K niz§im
konfliktlim pfispiva ale 1 sama spole¢nost, kterd se sama muze vyvijet nebo je ovlivnéna
hnutim, které plisobi na vetejné minéni.

Mocenska struktura se v hnuti Hare Kr$na proménila velice brzy, a to v USA jiz
na zacatku 70. let, kdy Prabhupéda zvolil Globélni spravni radu. Tato institucionalizace
souvisela také s pfijimanim novych zaku, diky jejich ristu nebylo mozné ponechat si
v hnuti moc pouze ve svych rukou. Hnuti Hare Kr$na v CR se jiz zafadilo do této
institucionalni formy moci.

Druha generace ¢lenti predevsim v CR nehraje jesté vyznamnou roli, piedevim
kvali oficidlnimu zalozeni spolecenstvi az po roce 1989. Vyskytuje-li se v hnuti druha
generace, byvaji to spiSe malé déti, s n¢kolika starSimi jedinci se v hnuti piesto lze
setkat. Ti vSak hnuti pfili§ neproménuji, protoze jak tvrdil jeden respondent, nesouhlasi-
li tito s véroukou a chtéji-1i zit svlyj zivot venku, neni jim branéno, k tomu dodava: ,,(...)
ale mame zkuSenost, Ze se casto vraci, treba si néco zkusi, ale vidi jak je to prazdny, tak
se casto vrati k tomuhle stylu Zivota (...).

Zminény vyvoj jednotlivel proménujici hnuti zevnitf, je jen velmi obtizné
zjistitelny. V hnuti se vSak lze setkat s riznymi osobnostmi a charakteristikami, nékteti
jsou vice ,,zapaleni“ pro své uceni, jini méné, ztoho lze usuzovat, ze k promeéndm
v hnuti timto zptisobem dochézi.

I k proméndam vérouky, resp. jejim interpretacim v hnuti dochazelo. Jak pise
Farek, na konci 70. let pfisli néktefi guruové s prohlubujici se studenou vélkou
s apokalyptickou vizi, kdy tvrdili, Ze téméft celé lidstvo bude vyhlazeno a pteziji pouze
stoupenci Hare Kr$na hnuti a nékolik dalSich tisicovek vyvolenych. VétSina center
spoleCenstvi se tak zacala pfipravovat na tuto apokalypsu. Postupné vSak hnuti od

tohoto tvrzeni opustilo (Farek 2008: 64-65). Apokalyptické tvrzeni se mi podafilo ziskat
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od jednoho c¢lena, coz vSak mohl byt pouze individudlni nazor. Mesianismus, tedy
tendence ke spaseni okolni spole¢nosti, vSak v hnuti stale prevlada, alesponn v eské
sekci.

Co se ty¢e promény majoritni spolecnosti, v 90. let byla ceska spolecnost vice
kritickd vi¢i nezndmym hnutim a spoleCenstvim, pravdépodobné i kvuli pisobeni
Spolecnosti pro studium sekt a novych ndbozenskych smérd a piebirdni téchto
informaci médii. PredevSim vSak via¢i Hare KrSna hnuti se dnes kritika snizila na
minimum.

Oboustrann¢ tak k vyvoji dochdzi a pouze Cas ukaze, jestli se konflikt bude

prohlubovat ¢i snizovat, zatim ma hnuti namifeno spise k druhému aspektu.

12.1.5 Motivy a osobnostni predpoklady k ¢lenstvi

Ve stejnojmenné kapitole v teoretické ¢asti se mizeme kromé jiného setkat s
motivy, které 1ze vystopovat u riznych autord, ne¢které se 1iSi od motivl v teoretickém
modelu teorie postupného posunu od Loftlanda a Skonovda (kapitola Konverze), jiné
nabozenského hnuti, platnost vice boda vSak zvySuje pravdépodobnost ¢lenstvi. Prvnim
zminénym motivem je patrani po existenciondlnich otdzkach, resp. potieba
nabozenskosti. Tuto potiebu jsem u nékolika respondentii zaznamenal, tak napt. jeden
tvrdi toto: ,,Na gymnazium jsem se trosku zajimal o ty vychodni sméry, hlavné o ty véci
souvisejici s klinickou smrti, pak jsem se dostal k témto knizkam, oslovilo mé to, tak
Jjsem se zacal zajimat vic.*

Dalsim motivem je potieba fadu a jistot. Tento motiv jsem u Zzadného
respondenta nezaznamenal, alespoii explicitné ne.

Dalsim je potieba patfit tzv. do rodiny, kdyZ mé jedinec problémy si najit napf.
pratele. Ani tento motiv jsem nezaznamenal, naopak vétSina z nich méla mnoho ptatel,
jesté pred Clenstvim, tudiz naopak by je mohla tato budouci ztrata pratel odrazovat
od ptisobeni v hnuti.

Nasleduje motiv potfeby autoritativniho vedeni, jenZ si jedinec nese predevSim
z rodiny. U respondentl jsem zaznamenal naopak spiSe vysokou miru samostatnosti.

Dale se miizeme setkat s motivem experimentovani a protestu. Tento motiv se
mezi dotazovanymi vyskytoval. Jeden respondent tvrdil napt. toto: ,,Cet! jsem knizky o
buddhismu, zajimal jsem se o Samanismus, takovy ty hippies pokusy, nemélo to zadny

konkrétni vedeni nebo néjakou filosofickou podobu, néco jako kdyz stavis diim a proste
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nevis jak to ma vypadat.”“ Potieba protestu vyvérala u dotazovanych z kritiky majoritni
spole¢nosti a pottebé se vici ni vymezit.

Poslednim uvedenym motivem v této Casti je setkdni se s duchovnim zazrakem
¢i nevysvétlitelnym jevem. Pred vstupem se zadny respondent s nééim podobnym

nesetkal, i kdyz nekteti jiz v takové zazraky véftili.

Jaké osobnostni piredpoklady a psychologicky obraz maji ,,idealni“ ¢lenové hnuti
Hare KrS$na? Allport mluvi o vyssi nachylnosti k Clenstvi u mladsich ro¢niki. Vsichni
dotazovani se do hnuti dostali pfed svym tficatym rokem zivota, avSak v hnuti se
pohybovali i ¢lenové z vysSich veékovych kategorii (pfiblizné kolem padesati let), u
nichZz se mi vSak nepodafilo zjistit, kdy se stali praktikujicimi. Domnivam se, ze nizsi
vek u vstupu do hnuti Hare Kr$na hraje roli, avSak nemusi byt pravidlem.

Podle Blazka jsou ke vstupu nachylnéjsi hypersenzitivni osobnosti touzici po
fadu a vedeni, ddle jedinci trpici v meziosobnim kontaktu, tj. jedinci depresivni. Z ani
jednoho dotazovaného jsem nemél pocit precitlivélosti, pravé naopak, to vsSak
neznamend, ze by jim chybéla empatie a senzitivita. Jak jsem se zminoval jiz vyse,
v meziosobnim kontaktu nemél v minulosti problém zadny z nich.

Vojtisek si u potencidlnich ¢lenti hnuti kromé zminéného mladi a citlivosti
v§ima premyslivosti a ve vetsing pripada 1 vyssiho vzdélani. Takovi lidé si podle ného
ponechali idealisticky zplsob vniméni svéta a Ize je nalézt nejCastéji mezi
vysokoskolaky. K mladi a citlivosti jsem se vyjadioval, pfemyslivi vSichni respondenti
dozajista byli, zajimalo je, co se déje ve svéte, jiz v minulosti patrali po riznych
alternativnich cestach, apod. Co se tyCe idealistick¢ho pfistupu ke svétu, je obtizné
urCit, co timto terminem pfesné¢ VojtiSek myslel, pravdépodobné vsSak nekritické
piijimani své referencni skupiny a ¢ernobily, striktni pohled na okolni svét, coz je blize
rozpracovano i aplikovano v nasledujicim odstavci. Vzdélani nemél zadny respondent
nizsi nez stfedoskolské.

Teoreticky ramec, ktery nam predvadi VojtiSek na modelu od Flowera, nam tika,
ze pro alternativni ndbozenstvi je vyhodné mit ve svych fadach Cleny na vyvojovém
stupni ,,synteticky konvencni viry,” jenz se vyznacuje Cernobilym vidénim svéta a
pfisnymi hodnotovymi soudy. Naopak je pro né¢ nevyhodné mit mezi sebou ¢leny na
vys$Sim vyvojovém stupni, tedy ,,individudlng reflexivni vite,* jenz se vyznacuje vyS$im
nonkonformnim jednanim vic¢i své referencni skupiné a stavi se vice tolerantné viici

jinym nazoram. V piipad¢é vyzkumu jsem mél moZznost zjistit, Ze se dotazovani vici své
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referencni skupiné (tedy svému hnuti) stavi nekriticky, vii¢i okolni spole¢nosti spise
kriticky, jejich hodnotici soudy jsou dosti striktni. Napf. jeden respondent fika toto: ,,Ja
se nemusim bat Fict, Ze tahle spolecnost je postavenda na hlavu, a at se podivam na
Jakoukoliv oblast, tak ta nefunguje, a pokud clovék do hloubky znad knizky Prabhupady a
Cte je, tak opravdu tam vidi, jak driv spolecnost fungovala, a co vSechno méli lepsi nez
my dneska, a pak prirozené na tom nema problém ndsledovat tuto filosofii celym svym
zivotem.* Ten samy c¢lovék ale pfipousti osobitost jednotliveli a stavi se proti
Skatulkovani, stejné tak pfipousti jiné nabozenské cesty, které nas mohou zavést ke
stejnym cilim. U jednotlivych ¢lent se Ize v hnuti setkat s riizné silnymi odsuzujicimi
tendencemi vici okoli a rizné silnymi nekritickymi postoji vii¢i svému spoleCenstvi, i
kdyz tyto rozdily mezi respondenty nebyly veliké. Ze vSeobecnéjsiho pohledu na hnuti

Hare Krina v CR lze tedy s opatrnosti tvrdit, Ze Vojtiskova teorie je zde platna.

12.2 Reflexe aplikace teoretickych vychodisek na hnuti Hare KrSna v

W

CR

Nova nabozZenska hnuti se ¢asto 1iSi mezi sebou kvalitativné takovou mérou, ze
je obtizné pro socidlni védce vytvoftit dil¢i teorie, které by zahrnovaly charakteristiku
vétSiny téchto hnuti, proto i hnuti Hare Kr$na obc¢as do téchto teorii ne Gplné zapada.
Nékdy je vSak konkrétni teorie pro toto hnuti ,,Sitd“ téméf na miru (napf. teorie
mobilizace zdroju z kapitoly Autorita a moc), najdou se ale i teorie, které jsou alespon
pro hnuti Hare KrSna z vétsi Casti neplatné (napf. vymyti mozku z teorie konverze
v kapitole Konverze). Protoze jsem se zacilil pouze na hnuti Hare Krina v CR a jeho
kvalitativni poznani, nemohu tvrdit, zda je n&jaka teorie platna nebo ne obecné, Slo mi

predevsim o jejich aplikaci a bliz§i poznani tohoto hnuti.
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13. Zavér

Hlavnimi cili prace bylo identifikovat charakteristické rysy novych
nabozenskych hnuti, které ndm predkladaji rizni autoti, aplikovat jednotlivé aspekty na
hnuti Hare KrSna a zjistit tak na zéklad¢ kvalitativniho vyzkumu, které znaky jsou pro
hnuti Hare KrSna charakteristické. Dale jsem se zaméfil na teoretické ptistupy k novym
nabozenskym hnutim a z toho vyplyvajici bojovniky s témito hnutimi. V praci jsme se
mohli seznamit také s nékterymi spiSe nestejnorodymi alternativnimi nabozenstvimi
ptsobici v CR vedle hnuti Hare Krina a &eskou pravni legislativou zaméfenou na
nabozenska spolecenstvi.

Charakteristickymi rysy novych nabozenskych hnuti, s kterymi jsme se mohli
v praci setkat, tedy jsou: konverze, kterd je pro hnuti dilezitd k zaclenovani novych
stoupenct, ,,my*“ a ,,oni“ slouzici k vymezovani se vici okoli, autorita a moc fungujici
jako tmel tohoto spolecenstvi, vylu¢nost hnuti slouzici k prosazovani se. K tomu jsme
mohli v praci nalézt motivy a osobnostni pfedpoklady k clenstvi, bez nichz by hnuti
zadni stoupenci nepfibyvali. Zminéné projevy se u jednotlivych spolecenstvi lisi
predevsim ruzné silnou meérou.

Aplikovat jednotlivé teorie a aspekty nebyl veliky problém, avSak ne vSechny
byly pro hnuti Hare Kr$na platné, a tudiz charakteristické. Hnuti Hare Kr$na v CR se
podle zjisténi vyznacuje kromé zminénych obecnych teoretickych vychodisek, jenz jsou
typickd téméf pro vSechna organizovand nova nabozenskd hnuti, konkrétnéjSimi
charakteristickymi rysy, jako je relativné silné vymezovani se vii€i okolni spolecnosti a
vici byvalym clenim (to ale nebyvd davano explicitné najevo), mesianismem a
oc¢ekavanim lepsi spolecnosti, zdkazem polemizovani s vlastni véroukou, asketickym
zivotem clenl aj., aspekty, jenz jsou Casto kritizovany. Hnuti se vSak vyznacuje i
,pozitivnimi“ rysy, jako je individualni autonomie, pfistupnost, resp. relativni
neizolovanost od okolni spolecnosti, pozitivni postoj k mezindbozenskému dialogu,
institucionalizované rozlozeni moci, explicitni nekonfliktnost a mirumilovny pfistup
k okoli v€etné neagresivnich misii a ziskédvani penéz aj.

Nejcastéjsimi prvotnimi motivy ke vstupu bylo mezi praktikujicimi patrani po
existencionalnich  otdzkach, hledani alternativniho  zptisobu Zivota, tedy
experimentovani a protest vic¢i majoritni spolenosti. Do hnuti Hare KrSna se vSak
nakonec vSichni respondenti dostali skrz objeveni Prabhupadovych knih. ,,Idealnim*

stoupencem byva mladsi kriticky premyslivy jedinec s vy$$im vzdélanim.

82



Hnuti Hare Krs$na je podle mého minéni a na zéklad¢ informaci z teoretickych
vychodisek mekké nové nabozenské hnuti, a to i1 proto, ze se jiz v Ceské spolecnosti
Castecné etablovalo, potyka se vSak stale s nékterymi ,,détskymi nemoci,” kterych se,
pokud se do budoucna zachova a zatim to tak vypada, pravdépodobné vyvojem bude
zbavovat.

Dil¢i casti prace byla charakteristika teoretickych pfistupi k novym
nabozenskym hnutim (sociologicky, psychologicky, teologicky) a z toho vyplyvajicich
bojovnikd, jenz se rekrutuji pfevazné z tfad profesionalnich ,,vyzkumnych* organizaci (u
nas predevsim Spolecnost pro studium sekt a novych nabozenskych smérti), mistnich
teologli, psychologli, médii, statniho zfizeni a majoritni spolec¢nosti, jejichz ,,agendou*
je vice €1 mén¢ se proti témto hnutim stavét a priory negativn€. Uvidime v budoucnu,
kam se jejich sméfovani bude ubirat, domnivam se vsak, ze pfedevSim Spolecnost pro
studium sekt a novych nabozenskych smért, jenz v mnohém udava smér pohledu na
alternativni nabozenstvi na vetejnosti, si jiz nékteré kritické ohlasy vzalo ,.k srdci® a
snazi se k hnutim pfistupovat védectéji a s vétsim odstupem.

Déle jsem se v praci vénoval Ceské legislativé a nejpocetnéjSim ¢i nejznamejsim
novym nabozenskym hnutim pasobicim v CR vedle hnuti Hare Kr$na, a to
vychazejicim z kiestanstvi a judaismu, kde jsme se mohli blize seznadmit se Svédky
Jehovovymi a tzv. mormony; z islamu a seznameni se s virou Bahd’i a hnutimi tzv.
sufismu; z hinduismu, buddhismu, sikhismu a taoismu a bliz§iho pfedstaveni Jogy
v dennim Zivot& a hnuti Sri Cinmoje; z esoterismu a novopohanstvi a pedstaveni hnuti
Gralt a hnuti New Age a jako poslednimu jsem se vénoval hnutim osobniho rozvoje,
konkrétnéji Scintelogické cirkvi a Silvoveé metode.

Alternativni naboZenska hnuti zde budou existovat i v budoucnu, néktera
vzniknou nova, jina postupné zaniknou, dal$i se etabluji jako tradi¢ni nébozenstvi,
zalezi na budoucim vyvoji spoleCnosti, ale i vyvoji jednotlivych alternativnich

nabozenstvi kam povede jejich cesta, coz lze jen obtizné odhadovat.

83



Anotace

Jméno a pFijmeni autora: Filip Radek

Nazev katedry a fakulty: Katedra sociologie a andragogiky, Filozofick4 fakulta

Nazev diplomové prace: Nova nabozenské hnuti v Ceské republice

Podnazev diplomové prace: Se zaméienim na hnuti Hare KrSna

Vedouci diplomové prace: PhDr. Pavel Kliment, PhD.

Pocet znaku véetné mezer: 194341

Pocet priloh: 1

Pocet zdrojii: 38

Klic¢ova slova: nova nabozZenska hnuti, tradiéni nabozenstvi, antikultovni hnuti, hnuti

Hare Krina, Ceska republika

Anotace:

Diplomova prace je primarn¢ zamétend na identifikaci teoretickych charakteristickych
rysi novych nébozenskych hnuti a jejich néslednou aplikaci na hnuti Hare Krsna
pasobici v Ceské republice vedouci k zjisténi, jakymi znaky se toto hnuti vyznaduje.
Déle se mizeme v praci setkat s popisem teoretickych piistupi k novym nabozenskym
hnutim z hlediska normativni koncepce a ztoho vyplyvajicich bojovnikll s témito
hnutimi. Jako dopliujici cast zde figuruje vycet a popis nékterych novych

nabozenskych hnuti ptisobicich v Ceské republice vedle hnuti Hare Krina.

Annotation:

The thesis is primarily focused on the identification of the theoretical characteristics of
the new religious movements and a subsequent aplication of these characteristics to the
Hare Krishna movement in the Czech Republic, which shows the typical traits of this
movement. Furthermore, the thesis contains the characterization of theoretical
approaches to the new religious movements in terms of normative conception and
inferential opponents of these movements. As a completive part of the thesis, there is a
list and description of some new religious movements practising in the Czech Republic

except Hare Krishna.
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Priloha
Hlavni tématické otazky/okruhy k rozhovorim

Jakou mate hierarchii — mocenskou strukturu?

Resite v hnuti problémy viichni spole¢né nebo ma nékdo rozhodujici slovo?

Uctivate nékterého vyse postaveného ¢lena z hnuti (jak celosvétového ¢i Ceského) stejné
jako Vaseho gurua Prabhupadu?

Jak financujete své aktivity?

Jaké je Vase vzdélani?

Za jakych okolnosti jste se do hnuti dostal, co Vas k tomu vedlo?
Zajimal jste se o duchovni otazky uz predtim?

Jak dlouho v hnuti pasobite?

Znal jste jiz pted vstupem nékteré cleny?

Jak ziskavate nové Cleny?

Kladete vyssi diraz na uceni apod. svych stavajicich ¢lenti nebo na ziskavani novych?
Jak se stavite k ¢lentim, kteti porusuji vnitini pravidla hnuti?

Tréavi nektefi praktikujici svlij volny ¢as i mimo vaSe komunity a organizace?

Pracuji nékteti clenové mimo hnuti?

Jsou vSechny déti, které clenové maji praktikujicimi?

Jak nejstarsi se tyto déti v hnuti pohybuji?

Jak se stavite viici okolni spolecnosti Vy konkrétné? Co si o dneSni spolecnosti myslite?
Navazujici otdzka (pokud negativni pohled na spol.): Myslite si, Ze se Casem stav
spole¢nosti zlepsi?

Mate v okolni spole¢nosti néjaké pratele, tedy mimo hnuti?

Jak se k VaSemu hnuti stavi okolni spole¢nost?

Jak se Vy a VaSe hnuti stavite vii¢i jinym nabozenstvim (v¢etné kiest'anské viry)?

Stykate se s n€kterymi vasimi byvalymi ¢leny?



