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UvVOoD

Téma bakalarské prace ,,Socialni postaveni Zen ve spolec¢nosti v dobé Starého za-
kona* jsem si zvolil proto, Ze v dneSnim chaotickém (¢i spiSe hodnotové dezorien-
tovaném) svété je pro kiestana zadouci vnimat celou velikost ,,povolani* Zeny. Je
dulezité se opéct vratit k pivodnim pramenim, ze kterych je mozno pochopit a
znovuobjevit identitu Zeny, zejména jeji misto ve spole¢nosti podle Boziho planu.
Zena byla v starozakonni dobé vidéna a posuzovana z pohledu muZe jako jeho
pomocnice, dopln€k ¢i majetek. Ve starém Orienté byla Zena zcela a vyhradné
muzovym majetkem, prostfedkem rozkose, sluzkou a roditelkou déti.

Jsme svédky promény dnesni spolenosti, noveho pohledu na roli zeny 21. stoleti.
Fenoménem této doby je, Ze si ,,soucasnd Zena“ predsevzala vymanit se z ovladani
muzem. Na ukor vlastni Zenskosti tak mnohdy ptebira typicka muzska schémata.

Abychom pochopili, jaké je vlastné jeji poslani, pronikli hloubéji do pojeti social-
niho postaveni a role Zeny, musime vyjit ze zédkladniho pramene BoZiho zjeveni, to je
z Pisma svatého. Je nezbytné rozjimat nad Pismem, pokusit se vstoupit do BozZiho
mysSleni a odhalit podivuhodny Bozi zamér, nebot’ vSe bylo jiz ddno na pocatku stvo-
feni. Kazdy clovék je origindlem, kazdy obraz ndm chce sdélit 1 néco zvlastniho.
V postavach, se kterymi se setkavame v Bibli, je zachycena témét kazda problematika
nejen zeny, ale téZ i muZze.

Chceme-li se podivat na Zivot a postaveni zeny v soucasnosti, nejde to bez na-
hlédnuti do historie celého lidstva viibec, coz je téma, které prekracuje ramec této pra-
ce. Kdyz chceme mluvit o postaveni Zeny v historii, a zde se budeme zvlasté zabyvat
pohledem na Zenu v judaismu (prostfednictvim biblickych text a jejich rabinskych
komentaiil), musime, at’ uz chceme nebo ne, zacit od stvofeni Adama a Evy a podivat
se na postaveni zeny ve Starém zakoné z riiznych uhli pohledu. Socidlni postaveni
zeny ve Starém zékoné neni jasn€ definovano, proto je nutné vyvozovat zavery na toto
téma implicitné z biblickych piibéhil ¢i textli. Je tieba brat v tivahu 1 to, Ze s nejvetsi
pravdépodobnosti autory knih Starého zakona byli pfevazné muzi. Obraz zeny v Bibli
v knihach Starého zékona je vykreslen spiSe muZzskou rukou. Lze se domnivat na za-

klad¢ primarnich 1 sekundarnich prameni, Ze v Izraeli studovali ,,Toru* pouze muzi,
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kteti méli opravnéni formulovat zdkony tykajici se nejen muzi, ale i Zzen. I kdyZ oba
rodi¢e byli povéfeni preddvanim viry svym détem, a matka v domécnosti zastavala
dilezitou tlohu pii vychové déti, ve spoleCnosti zlistdvaji kompetence zeny dosti ome-
zen€. V knihach Starého zakona je predevSim obsaZen muZsky pohled na svét a muz-
sky zptisob mysleni. Zeny téméf nemély moznost zasahovat do tvorby zakont, piesto-
ze se mnohd ustanoveni zdkona tykala Zenské oblasti, napt. Zenské sexuality. Nabo-
zensky zakon ovlivitioval zivotni styl. Biblicky pfibéh Adama a Evy a jeho nasledné
interpretace velmi silné ovlivnily kulturni, spolecenské a politické postaveni zeny ve
Starovéku a mizeme fici, Ze se toto hodnoceni odrazilo 1 v zidokfest'anské kulture po
dobu dvou az tii tisic let. V knize Genezis nachdzime dva piib¢hy stvoteni ¢lovéka.
Jeden popisuje rovnocenny vztah a druhy z nich ukazuje archetyp Zeny Evy stvofené
jako druhé, jiné bytosti. Tento piibéh (Gn 2, 18-25) je vnimén v patriarchalni spolec-
nosti tak, ze Blh stvofil nejprve muze a az v druhém potadi Zenu, coz byvé vykladano
ve vztahu k muzi jako podtizenost a naopak jako nadfizenost muZe nad Zenou.'Stary
zakon je literatura patriarchalni kultury.

Za zakladni prameny k zvolenému tématu jsem si zvolil Bibli a Jeruzalémskou
Bibli, konkrétné ty texty Starého zdkona, ze kterych lze vyvozovat socidlni postaveni,
respektive socidlni roli tehdejsi Zeny ve spolecnosti.

V prvni kapitole jsou stru¢né vysvétleny zdkladni sociologické pojmy — sociolo-
gicky status, sociologicka role a gender. Je stru¢n¢é popsan i Stary zdkon. K témto
pojmum se odkazuji 1 nasledna hodnoceni v dalSich kapitolach.

V druh¢ kapitole je popsano socidlni postaveni zeny ve Starém zékoné, jak vy-
plyva z biblickych textli o stvotfeni ¢lov€ka. Oba tyto biblické texty zdlraziiuji rovnost
muze a Zeny. Déle je zde vykresleno socidlni postaveni Zeny podle Desatera. Jde vSak
jen o hrubé naznaceni, nikoliv vyCerpavajici.

Tteti kapitola se vénuje socidlnimu postaveni Zeny ve Starém zdkoné z pohledu
rodinného pfiislusnika — muze — v rolich otce, bratra a manzela. Jak bylo vySe uvedeno,
je Stary zakon vniman jako patriarchalni. Déle je zde vzpomenuto postaveni Zeny

v ramci $ir§iho spolecenstvi.

' Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 18-31
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Ctvrta kapitola se zabyva postavenim Zeny jako rodinné pfislusnice v socialnich
rolich Zeny jako dcery, manzelky, matky, vdovy.

V paté kapitole jsou vykresleny specifické socialni role Zeny v Sir§im historickém
a naboZensko socidlnim kontextu, jedna se o role vazané ne tolik na rodinu, jako na
Sir$i spolecenstvi, napt. role krdlovny, prorokyné a otrokyné. VEtsi pozornost je v této
¢asti vénovana socidlnimu statusu a socidlni roli proroka (prorokyn¢), a to v obecné
roving.

Zaver této prace vénuje pozornost tézkému tdélu Zen v patriarchélni spole¢nosti a
poukazuje na to, co je smyslem kritiky starych modelti a roli utlaCované Zeny
z pohledu dne$nich standardii. I ve Starém zakoné nachdzime vynikajici zeny, jako
byly napt. Sara, Mirjam, Rebeka, Abigajil, Debora, Judit, Ester, Zuzana aj. Zavérem je
mozno fici, Ze osvobozujici Bih stoji na stran¢ muzl i1 Zen, nebot’ o ném plati, Ze je

Btih, nikoli muz ¢i ¢loveék (srov. Oz 11,9).



1 ZAKLADNI POJMY

Nez se podivdme na socidlni postaveni Zeny ve Starém zakon¢ podle zprav o stvo-
feni svéta, Desatera, z pohledu muze, z pohledu zeny a jejich socidlnich roli, je
zadouci ptiblizit ¢i definovat pojmy jako je socidlni status, socidlni role, gender a

Stary zakon.

1.1 SOCIALNI POSTAVENI, STATUS

Sociadlni status, neboli socidlni postaveni C¢lovéka ve spoleCnosti, je pozice
v socidlni struktufe. Etnickd skupina ¢i rodina miize byt uréena socialnim statu-
sem. Status vymezuje prava a povinnosti jedince ve vztahu k ostatnim jedinciim.
Socialni status mize byt vrozeny, pfipsany a ziskany.” Piipsany socialni status je
ziskané postaveni bez vlastniho usili. Pfikladem toho je napt. dédictvi nebo Slech-
ticky predikat. Socidlnim statusem ziskanym muze byt napt. dosazené vzdélani

nebo zaméstnani.’

1.2 SOCIALNI ROLE

Socialni role vymezuje vztah mezi riznymi socidlnimi statusy. Je to ocekdvany
zplisob chovani, ktery se vaze ke konkrétnimu socialnimu statusu. Clovék mnoh-
dy hraje vice roli, které mohou byt nezavislé (napf. zaméstnanec v praci) nebo
soubézné (napf. otec a manzel v roding). Jsou tfi zdkladni pfistupy jedince
k socidlni roli: a) ztotoznéni, b) distanc, ¢) odmitnuti role.

Socialni role, kterou jedinec vykonava v rtiznych socialnich skupinach, jsou pak

, . .4 cr1 . wivr v v
vyrazem jeho osobnosti.” Socidlni role zahrnuje vnéjsi znaky (uces, obleceni, gesta) a

? Dostupné na WWW: http://cs.wikipedia.org/wiki/Soci%C3%A11n%C3%AD _status
* Srov. JANDOUREK, J. Sociologicky slovnik. Praha: Portal, 2001, s. 239
* Srov. JANDOUREK, J. Sociologicky slovnik. Praha: Portal, 2001, s. 237
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znaky vnitini (pfesvédceni, citéni, pohnutky). Jejich nesoulad pfindsi vnitini konflikt.
Clovek zastava tolik roli, ke kolika socialnim skupindm naleZi. Jde o ustfedni pojem

. . R . 5
sociologie a socialni psychologie.

1.3 GENDER

Gender znamenal pivodné anglicky rod. Nyni ma specificky vyznam kulturniho
odliSeni muzl a zen. Tento termin pieSel do mnoha jinych jazyka. Kultura a spo-
le¢nost plsobi rozdilné na muze a zeny, a to nasledné vede k socidln¢ konstruo-
vanym rozdilim v jejich chovani, resp. postojich. Da se fici, Ze tyto rozdily
nejsou univerzalni a historicky se v riznych spoleénostech 1i§i.°

Genderové odliSeni muzl a Zen z pohledu monoteistickych nabozenstvi vychazi
z vypravéni o stvofeni svéta v knize Genesis. Stejnym zplsobem popisuje stvoreni
svéta 1 Koran. Role muZe a Zeny v Zidovstvi, kiestanstvi a islamu vychazi pravé z této
knihy Starého zakona. ,, Bith stvoril ¢loveka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby byl
obrazem Bozim, jako muze a Zenu je stvoril. “ (Gn 1,27) Tuto rovnost na zacatku stvo-
feni potvrzuje Gn 5,1. Na tomto misté jsou muzZ i zena nazvani ¢lovékem. Paradoxné
v Gn 2 se navozuje vztah podfizenosti zeny k muzi. Zde je Zena stvofena z Zebra Clo-
veéka. Po neuposlechnuti BozZiho zakazu, kdy Eva dala jist Adamovi ovoce ze zakdza-
ného stromu, nasleduje vyhnani z rdje — oba jsou potrestani. Kniha Genesis zde nabizi
mozZnost oboji interpretace, tj. clovéka jako muze 1 ¢loveka jako bytost, kterd obsahuje
slozku muZskou i Zenskou. Zené je v patriarchalni spole¢nosti uréena role poslusnosti

a podiizenosti. Toto tvrzeni se opira o kanonizované posvatné texty.’

> Srov. HARTL, HARTLOVA, Psychologicky slovnik, Praha: Portal, 2000, s. 234
% Srov. JANDOUREK, J. Sociologicky slovnik. Praha: Portal, 2001, s. 90
7 Srov. KNOTKOVA-CAPKOVA, B. Gender a ndbozenstvi, s. 1-4
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1.4 STARY ZAKON

Jako Stary zdkon se oznacCuje prvni ¢ast Bible, plivodné psany hebrejsky, z malé
casti aramejsky. Bible pfedstavuje pro zidy i kiestany knihy obsahujici BoZi zje-
veni. Stary zdkon vznikal v pribéhu cca 1000 let pt. Kr. Existuji vSak 1 teorie,
opirajici se o literarni skladbu a historické skutenosti prvni ¢asti knihy Genesis,
které posunuji stafi téchto text pred rok 1500 pi. Kr. Pisemné se zprvu zachyco-
valy pfedevsim vedle dllezitych textl smlouvy mezi Bohem a lidem rizné zkusSe-
nosti nebo pravni ustanoveni. Stary zdkon obsahuje 46 knih, tyto knihy byvaji fa-
zeny do tii skupin: knihy dé&jepisné, pouéné (mudroslovné) a prorocké. Zidé déli
Pismo také do tfi skupin odliSnych od vySe uvedeného kiestanského déleni, Tora
neboli Zakon (obsahuje 5 knih MojziSovych), Neviim neboli Proroci a Ketavim
neboli Spisy.*

Podle starozdkonniho podani vidime u Izraelcli zapas mezi orientdlnim a nabo-
zensky 1idstéj$im ndzorem na socidlni postaveni Zeny, ktera se ve starovéku, piede-
v8§im v Orienté pfili§ netéSila ptiznivému postaveni. Podle Gn 1, 27 byl ¢lovék stvoren
jako ,,muz a Zena*. Z toho vyplyva, Ze zena ma tedy stejnou piirozenost jako muz.
Mezi muzem a zenou by mél byt vzajemny rovnocenny vztah v odliSnosti. Ale jak se
ukazalo, prvotni hiich tento vztah pokiivil, a z Zeny se stava bytost, ktera je podiizena
svému muzi. V déjinach spasy, zejména v dob& vzniku knih Starého zékona, zlstdva
uloha zeny omezena. Zda se, ze Zena v domacnosti zastavala rovnocennou tlohu, ale-
sponi co se tyce vychovy déti. Na druhé stran¢ se nemulze oficidlné zicastnit bohosluz-
by, vykondvat knéZzskou sluzbu. Co se vSak tyka plodnosti zeny, dba Zakon o jeji
ochranu (srov. Dt 25, 5-10). Z knih Starého zédkona miizeme vycist, ze nékteré¢ zeny
hraly vyznamnou tlohu v dobrém ¢i Spatném slova smyslu. I ptfesto, ze ve starovéku
v Izraeli byla spolec¢nost patriarchalni, ptiklady prorokyn ukazuji, Ze Duch neni vdzan

o, - ., ) . . 9
na lidské rozliSovani mezi muzem a zenou.

8 Srov. VLKOVA, G. L. Slovo Bozi a slovo lidské. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2007, s. 8-12.
? Srov. DUPLACY, J.; GEORGE, A.; GRELOT, P., aj. Slovnik biblické teologie. Rim: Velehrad — Kiestanska
akademie, 1991, s. 640
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2 SOCIALNI POSTAVENI ZENY ZPOHLEDU ZPRAV
O STVORENI SVETA A DESATERA

2.1 PRVNI POPIS STVORENI (GN 1,26-30)

BoZi stvoftitelské dilo dosahuje svého vrcholu v Gn 1,26-30. Clovek je stvofeny
z Boziho rozhodnuti. PoZehnani je ¢lovéku adresovano piimo, ¢loveék je povéfeny
naplnit zemi, je mu svéfena uloha vlddnout nad zemi a zvifaty. Bohem svéfené

ukoly ¢lovéku naznacuji jeho blizky vztah s Bohem.

I Fekl Bith: ,, Ucinme clovéeka, aby byl nasim obrazem podle nasi podoby. At lidé
panuji nad morskymi rybami a nad nebeskym ptactvem, nad zviraty a nad celou

zemi i nad kazdym plazem plazicim se po zemi. (Gn 1,26).

Clovék nebyl stvofeny jako napodobenina Boziho obrazu, ale tak, aby byl obra-
zem Bozim. Termin ,,podoba““ se pouziva ve vyznamu oznaceni vzoru, modelu, nebo
planu. Pojem ,,podoba “ vyjadiuje odliSnosti ve vztahu Boha a ¢loveka, respektive po-
dobnosti vystiZzen¢ pojmem obraz. Nejpouzivanéjsi vyklad BoZiho obrazu je v uloze
clovéka predstavovat, respektive zastupovat Boha na zemi. Tento pohled nachéazi za-
klad v antickém orientadlnim pohledu na krale. Bith povéfil muze a Zenu kralovskym

tkolem, e maji vladnout a podrobit si zemi. '

., Biih stvoril cloveka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby byl obrazem Bozim, jako

muze a zenu jej stvoril. “ (Gn 1,27)

Timto verSem neni jen nutné mysleno stvofeni prvniho lidského paru, ale stvote-
ni lidského byti ve své uplnosti. Zde se potvrzuje rovnost muze a Zeny, déle 1 komple-

mentarita ¢lovéka. Tim je mozné vztdhnuti Boziho obrazu na muze i Zenu, coZ umoz-

10 DUBOVSKY, P. (ed.). Genezis. Bratislava: Dobra kniha Trnava, 2008, s. 75
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fluje vnimat Boha téz prostfednictvim zenskych vlastnosti (srov. 1z 49,15; 66,13). Pou-
zita dvojice vyrazl ,,muz a Zena ““ rovnéz urcuje 1 sexudlni odliSeni. Z etymologickych
pojmil vyplyva, Ze prvotfadé chapani muzské a Zenské identity v Bibli je na fyziologic-
ké urovni. Zékladni vyznam pojmil a) muz a b) samci jedinec se prvotné vztahoval na
muzsky pohlavni organ. I pojem a) Zena a b) samice ma odvozeny vyznam od adjekti-

va ,,porforata, to je piefiknuta."

A Buth jim pozehnal a 7ekl jim: ,, Plodte a mnozte se a naplite zemi. Podmarite
Jji a panujte nad morskymi rybami, nad nebeskym ptactvem, nade vsim Zivym, co

se na zemi hybe.“ (Gn 1,28)

Podle tohoto verSe se Clovek stava partnerem Boha. RovnéZ je kladen diiraz na
splnéni pozehnani tykajiciho se plodnosti. Nachézime zde také jasné vyjadieni Boziho
zdméru o manzelstvi, které souvisi s plozenim déti. Tim je téZ negativné feCeno nutné
odvrhnuti starovékych vychodnich kultti plodnosti, které jsou pro ¢lovéka skodlivé a
vuci Bohu jsou takové praktiky ze strany clovéka znakem nedtvéry.

Vse je stvofeno Bohem a ma poslouchat Boha. Popis stvofeni urCuje pravidla
stvofeni. Pokud budou jednotliva stvofeni respektovat tato pravidla, tak 1 budou exis-
tovat v souladu s ptivodnim BozZim planem. V popisu stvofeni nachazime 1 urceni hie-
rarchie svéta: Bith — ¢lovek — zvitata — rostliny — nezivy svét. Bih urcuje ulohy jednot-
livym stuptitim hierarchie, aby mohli it ve shodé s Bozim zamérem. Clovék ma vlad-
nout vSemu stvofeni, nikoliv Bohu, na jehoz obraz je stvofeny. Popis stvofeni rovnéz
naznacuje zaklady moralniho zivota, jako je spoluziti muze a Zeny, nikoliv muze a
muze anebo zeny a zeny. Cilem manzelského svazku je plodit a mnozit se a naplnit

zemi."?

"Srov. tamtéz, s. 76—79

12 Srov. tamtéz, s. 96-98
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2.2 DRUHY POPIS STVORENTI (GN 2,4-2,25)

V 5. a 6. ver§i 2. kapitoly knihy Genesis se autor zaméiuje na ¢lovéka a na jeho
vztah k zemi. Prvnim stvofenim podle této zpravy je pravé ¢lovék, vlastnim jmé-
nem Adam. Clovék byl stvofeny ze zemé, pracuje na ni, v zemi nachazi i svij
hrob. Stvofeni ¢lovéka z prachu je popsano i v dalSich knihach Starého zdkona
(srov. 1z 29,16; Job 10,9; Z 90,3). Timto zptisobem se da vyjadiit ptivod &lovéka.
Na zaklad¢é vzajemné podobnosti prachu a ¢lovéka se poukazuje na nepatrnost a
nestalost ¢lovéka. Autor v textu Gn 1, 26-28 naznacil jedinecnost lidi, ktefi byli
stvofeni k Bozimu obrazu a byla jim svéfena vlada nad zvifaty a svétem. Rovnéz
v textu Gn 2,7a; 2,19 je naznaCend podobnd idea, Ze pouze ¢lovek piijal dech zi-
vota od Boha. TaktéZ lidska autorita nad zvitaty je evidentni, kdyz ¢lovék pozdéji

pojmenovava zvitrata (srov. Gn 2,20).

L uvedl Hospodin Bith na ¢lovéka mrakotu, az usnul. Vzal jedno z jeho Zeber a
uzavrel to misto masem. A Hospodin Biith utvoril z Zebra, které vzal z clovéka,
Zenu a privedl ji k nému. Clovék zvolal: ,, Toto je kost z mych kosti a télo z mého
téla! At muzenou se nazyva, vidyt z muze vzata jest. “ Proto opusti muz svého
otce i matku a prilne ke své Zené a stanou se jednim telem. Oba dva byli nazi,

clovék i jeho Zena, ale nestydéli se”. (Gn 2, 21-25)

Tento text vystihuje v prvni fadé vztah muZe a Zeny. Zena patii k srdci muze a ma
stat po jeho boku. V tomto obraze stvofeni je zachyceny starovéky izraelsky ideal
manzelstvi, které piedstavuje vztah mezi partnery zalozeny na divéie a harmonii. Za
povsimnuti stoji povaha prvnich slov ¢lovéka v Bibli. Jsou to slova radosti muze nad
zenou, kterd vyjadiuji jejich vzajemnou bytostnou rovnocennost (srov. Gn 2,23). Spo-
jeni ,, kost z mych kosti a tela z mého téla“ potvrzuje dustojnost zeny a muze, rovnéz
jejich vzajemnou provazanost. Tato formulace klade muze a Zenu v prvni fadé na iden-
tickou rovinu, co se tyce jejich ClovéCenstvi a lidskosti, v druhé fadé je odd€luje od
zvitat. 1 kdyZz muZ a Zena jsou stejné povahy, pozd¢ji muz pojmenuje Zenu vlastnim
jménem (srov. Gn 3,20), ¢imZ se poukazuje na jeji podfizenost muzi. Spolu s identitou

zeny se urcuje i identita muze. Muz si prostfednictvim Zeny uvédomuje sebe sama, své
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odli$nosti. Zena, i pfes podobnost s muzem, ziistava télesné a psychicky odlisna. Tato
odliSnost vyvoldva v muzi radost a pfitahuje ho. Manzelstvi se tak stava vrcholem
stvofeni (srov. Gn 2,24), protoze v ném se rozdil vepsany do pohlavi stdva principem
touhy, ktera vede k manzelské smlouvé."

Pted padem byli muz a Zena nazi a nestydéli se (srov. Gn 2,25). AZ po ochutndni
zakézaného ovoce poznaji Adam a Eva svou nahotu. Prvotni nahota odpovida stavu
stvofeni: tak byli stvofeni. Takovato nahota nevzbuzuje hanbu v ¢lovéku, Cloveék uplné
piijimé své vlastni télo, a to bez pocitu strachu a diky své divéte k Bohu i druhému
Cloveku, 1 ke zvifatim. Nema potiebu se zahalovat, ¢i se pfed nécim skryvat. D4 se
fici, Ze autor timto obrazem ziskanym a osvojenym z Orientu, kde déti do urcitého vé-
ku nenosi Saty, vyjadfuje stav nevinnosti. Pozdé&ji se nahota stava ptiznakem htichu a
viny. Ve ver$i Gn 3,7 ¢lovék pozndva svou nahotu, ktera vyvoldva hanbu. Takovato
nahota je pro lidi nevhodnou pro setkani s Bohem a rovnéz je i projevem nedavéry
jednoho vic¢i druhému. Stud z nahoty se stava vyrazem vzdjemného odcizeni lidi viici

Bohu, ale téz vii¢i sob€ navzajem.

., Zené iekl: ,, Velice rozmnoZim tvé trapeni i bolesti téhotenstvi, syny budes rodit

v utrpeni, budes dychtit po svéem muzi, ale on nad tebou bude vilidnout.*

(Gn 3,16)

Za povSimnuti stoji to, Zze ani muz, ani Zena nejsou Bohem prokleti za neupo-
slechnuti ptikazu nejist ovoce ze stromu poznani. Prokleti se vztahuje jen na hada
(srov. Gn 3,14) a piidu (srov. Gn 3,17), a to kvili clovéku. Bozi vyroky uréené muzi a
7ené formalng prerusuji jejich uréené ulohy. Zena bude trpét ve své schopnosti davat
zivot détem, muz zase bude trpét pii praci, kterou kultivuje zem. Tenkrat byla bolest
porodu povazovana jako jedna z nejukrutnéjSich bolesti (srov. Mich 4,9-10; 1z 13,8;
21,3).

1 Srov. tamtéz, s. 141-143
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2.3 SOCIALNI POSTAVENI ZENY V DESATERU

Kniha Starého zdkona Exodus ndm piiblizuje hlavni udalosti tykajici se vysvobo-
zeni Izraelct z egyptského otroctvi pod vedenim MojziSovym. V prvni ¢asti puto-
vani pousti je spojeno s vyhldSenim zdkona a uzavienim smlouvy na Sinaji.
V druhé casti knihy jsou obsazena zdkonna ustanoveni pro zivot a bohosluzbu Iz-
racle. Zde zacCinaji pocatky izraelského zadkonodarstvi, které vymeétuje svym zpii-
sobem socialni postaveni ¢lovéka ve spole¢nosti'.

V desateru BozZich ptikdzani (v dekalogu) dostava Izrael smérnice pro novy zivot.
Bih prostiednictvim MojziSe vyhlasuje tato pfikazani. Pfikazani jsou stru¢nd a obecna,
¢lenénd na povinnosti vii¢i Bohu a bliznimu. Cilem ptikdzani je ukdzat cestu ke sprav-
nému jednani. Tato piikazani zahrnuji Siroké spektrum lidského chovani (srov.
Ex 20,1-17).

Nyni se podivame na Ctvrté, Sesté a devaté Bozi ptikazani, kterd se rovnéz doty-

kaji socidlniho statusu Zeny.

,, Cti svého otce i matku, abys byl dlouho Ziv na zemi, kterou ti dava Hospodin, tviij

Biih. “ (Ex 20,12)

Toto piikdzani je zacatkem ,,druhé desky a je pozitivnim piikdzédnim 1 s jeho
odiivodnénim. Vystihuje tctu k rodicim 1 v jejich stafi nebo nouzi. V tomto piikazani
je zahrnuta pfedstava rodiny jako zékladni jednotky, v niZ maji oba rodice, otec 1 mat-

ka, stejny narok byt respektovan ze strany svych déti.

., Nesesmilnis “ (Ex 20,14)

Ve starovéké patriarchalni spolecnosti neplatila v manZzelstvi rovnost mezi pohla-
vimi. Vdana Zena se dopoustéla cizolozstvi stykem s jakymkoli jinym muzem, svo-

bodnym nebo Zenatym. Na druhé strané¢ muz, at’ svobodny ¢i Zenaty, se dopoustél ci-

" Srov. kap. 1.1
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zolozstvi jen stykem s jinou vdanou Zenou. Cizolozstvi byla proto vniméano a chapéano
jako utok na nejprivatnéjsi pravo manzela cizoloznice. Ptikazani ,, NezcizoloZis “ chrani
manzelsky svazek, ktery by mél byt nedotknutelnym zakladem existence rodiny a téz

pramenem jeji budoucnosti v détech."

,»Nebudes dychtit po domé svého blizniho. Nebudes dychtit po Zené svého blizniho ani
po jeho otroku ani po jeho otrokyni ani po jeho byku ani po jeho oslu, viitbec po nicem,

co patri tvéemu bliznimu . (Ex 20,17)

M4 se na mysli dychtivost jako silnd a cilevédoma vasen, kterd je obsaZena
v lidském nitru a z niZ prameni zI¢ skutky. Pfedmétem dychtivosti je vSe, co patii bliz-
nimu. Zena se v tomto vyétu uvadi dokonce az po domé, coZ je odrazem tehdejsiho
spolecenského patriarchélniho uspotadani. Desatero vSak na takovéto uspotraddani svou
podstatou neni vazano.'®

V pentateuchu, ktery je v zidovské Bibli nazyvan Zakonem, se nachazi soubor
predpist, které fidily mravni, spolecensky zivot lidu. Rysem tohoto zakonodarstvi je
jeho ndbozensky charakter. S timto aspektem se potkdvame také v nékterych zakoni-
cich star¢ho Vychodu, ovSem nikde se posvatné a profanni navzajem neprostupuje
tolik, jako pravé v Izraeli."”

Konkrétni predpisy spolecenské etiky, vztahujici se k muziim a Zendm, syniim a
dceram, jsou obsazeny piedevsim ve Tteti knize MojziSove, Leviticus. Napiiklad ocis-
tovani rodicky po porodu syna trva polovicni dobu nez po porodu dcery (srov. Lev
12,1-5). Pii zasvéceni osoby muZzského nebo Zenského pohlavi Bohu je za muze sva-
tyni vyplaceno vice nez za Zenu (suma se méni téz v zavislosti na v€ku, viz Lev 27,1-
5). Tvrdé tresty za cizolozZstvi, homosexualitu a sodomii postihuji muze i1 zeny, jsou
vSak s vyjimkou sodomie adresovany muzim: ,,Kdo se dopusti cizolozstvi se Zenou

nekoho jiného, ... kdyby muz spal s muzem jako se zenou... “ (Lev 20,10 a 20,13). Stej-

15 Pentateuch (Pét knih Mojzisovych). Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 220
16 Srov. tamtéz, s. 221
'" Srov. Jeruzalémska Bible. Pismo svaté vydané Jeruzalémskou biblickou $kolou. Praha: Krystal OP, Kostelni

Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, s. 3637
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né tak je formulovano i Desatero — v devatém piikdzani se hovoii pouze o pozadani
manzelky svého blizniho, nikoli manZela své blizni. Jeden z nejvyraznéjSich projevii
postoje k zené jako k obchodnimu artiklu pfedstavuji verSe 22. kapitoly Paté knihy
MojZziSovy tykajici se panenstvi a znasilnéni. Neni-li divka pi1 svatbé pannou, tresta se
ukamenovanim (srov. Dt 22,20-21). Znasilnéni panny, ktera jeSté neni zasnoubena, 1ze
vytesit vyplacenim otce a svatbou s ni (srov. Dt 22,28-29). Znésilnéni zasnoubené
panny se tresta rtizné: odehraje-li se ,,na poli“, tj. na opuSténém miste, je smrti potres-
tan pouze nasilnik; odehraje-1i se ve méste, ,, vyvedete oba dva k brané toho mésta,
ukamenujete je a zemrou: divka proto, Ze v mésté nekricela, a muz proto, ze ponizil
Zenu svého blizniho“ (Dt 22, 24). Podle Tieti a Ctvrté knihy MojZiSovy mohou dcery
dédit v ptipadé€, Ze neni syn, musi se pak ale vdat za ptisluSnika svého ,,otcovského
pokoleni* (srov. Num 36, 8). O moznosti rozluky se hovofi z hlediska muze (srov. Dt
24, 1-4). Zapuzena Zena obdrzi rozlukovy list a smi se znovu provdat.'®

MojziSovy knihy vymezuji prava a povinnosti Zzeny ve vztahu k tehdejsi patriar-
chalni spolecnosti. Zakon zde urcuje pro zenu vyssi sankce nez pro muze, z toho mi-

zeme usoudit, Zze Zzena méla niZsi postaveni 1 pravomoc.

2.4 SHRNUTI SOCIALNI ROLE ZENY PODLE BIBLICKEHO
PRIBEHU O STVORENI SVETA

Ptib&h o stvofeni svéta, a predevSim stvofeni muze a Zeny — Adama a Evy, je bib-
lickym ptibéhem, ktery méa dopad na duchovni, socialni, kulturni 1 politicky Zivot
prislusnikt zidokfestanské kultury.

V prvotnim zdméru Bozim jsou muz a Zena rovnocennymi partnery (Srov.
Gn 1,26-30). Podle druhého popisu stvofeni byla zena stvotena, aby se stala pomocni-
ci svého muze a téz matkou déti. Je stvofena kviili muzi, aby muz nebyl sam. Ur¢ita
podfizenost Zeny vi¢i muzi a autorita muZze nad Zenou je naznacena obrazem, Ze Zena
byla stvofena z muZze, aby se stala jeho pomocnici, a navic muz ji dvakrat dava jméno

(srov. Gn 2,23; 3,20). Tim, ze pojmenovava zenu, vyjadiuje moc, kterou ma nad ni.

¥ Srov. KNOTKOVA-CAPKOVA, B. Gender a naboZenstvi
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Biblicky obraz stvotfeni zeny obsazeny ve verSich Gn 2,21-25 je vlastné zachycenim
staroveékého izraelského idedlu manzelstvi, ktery predstavuje harmonii a davéru mezi
partnery. Zena jako Zebro patii k srdci muZe, mé stat po jeho boku (srov. Gn 3,12),
vysla z jeho boku, aby mu byla rovnocenna, a protoze Zebro se nachazi v blizkosti srd-
ce, md muz svou zenu chranit a milovat. Bozi zdmér odliSnosti Zeny od muze zpisobu-
je jejich vzajemnou pfitazlivost — a v tom tkvi ditvod, pro¢ muz opusti otce i matku,
aby se muz a Zena sjednotili, vytvofili jedno télo, coZ autor naznacuje obrazem fyzic-
kého sbliZzeni (srov. Gn 2,24). Pozdé&ji dochazi k potlateni rovnocennosti zeny, muz
ziskava nadvladu nad Zenou jako dan z padu prvych lidi. Bih ddva Adamovi pravo
nad Zenou vladnout. Pokud hodnotime postaveni muze a Zeny podle knih Starého za-
kona a zvlasté podle 3. kapitoly knihy Genesis, tak jde o patriarchéalni uspotfaddani teh-

dejsi spolecnosti, ve které je Zena podiizena muzi.
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3 SOCIALNI POSTAVENI ZENY VE STAREM ZAKONE
Z POHLEDU MUZE

3.1 MUZ JAKO RODINNY PRISLUSNIK

Pokud vezmeme v uvahu, ze Izrael véfil v Boha Stvoftitele, ktery na ptikladu
zprav o stvoreni svéta prohlasuje podstatnou rovnost obou pohlavi, skute¢né situ-
ace Zeny podle izraelského zakonodarstvi, ale 1 na celém Orientu je takova, ze
Zena neni rovnopravna s muzem a jeji vliv je spatfovan muzem, ale 1 tehdejsi pa-
triarchalni spoleCnosti pouze v tloze matky. Nerovnost muze a zeny muizeme
spatfovat 1 z toho, Ze manzelskd vérnost byla vyzadovadna pouze od ni. Muz mohl
7it v mnohoZenstvi."

V Bibli zminované potadi ,,muz — dim — Zena — byk* ma silnou sociologickou
vypovéd’ a téZ 1 historickou (srov. Ex 20,17; Dt 5,21). Muz byl vlastnikem a panem
zeny. Takovéto vlastnéni a absolutni narok na poslusnost svym zpusobem charakteri-
zovalo boha Baala, proti kterému bojovali proroci.

MuzZi jsou varovani pied cizi Zenou, nevéstkou (srov. Pt 7), to je v naprostém po-
fadku. Ale jiz méné sly$ime o varovéani pied nasilnym muzem. U Zidi se setkivame i
s takovymi vyroky, Ze dékuji Bohu za to, Ze nejsou nevéfici, nevzdélani, nesvobodni a
7e nejsou stvofeni jako zeny.”

Jednotlivé celky, generace v Bibli pfedstavuje muZz (napi.: Gn 5; 1. Pa 1-8; Ezd 2;
apod.). Ve vad¢ich osobnostech Izraele a Zidovstva jsou pievaznd muzi (srov. Sir
44.1). V dalsich podkapitolach rozebereme postaveni zeny z pohledu otce, bratra,
manzela a syna. V Bibli sice nachdzime 1 jiné¢ vztahy mezi rodinnymi ptislusniky, ale

v této praci se zamétime pouze na ty zakladni.

' Srov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. Praha: Edice Kalich, 1956, s. 1344—1345

2Srov. tamtéz, s. 99—100
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3.1.1 Otec a dcera

Hlavou rodiny byl otec (srov. Ex 21,7). Zena byla souéasti rodiny neboli domu.
Slovo dtim mohlo oznagovat i mnohem vétsi spoleenstvi, pokoleni.*' Proto bylo
chapano, Ze rodina je domem otce. I v Bibli Star¢ho zdkona se vyskytuji pojmy
,dum Izraeltiv, Jakobiv...* Otec byl obétnikem a modlitebnikem své rodiny. Otec
rozhodoval o pravu prvorozenectvi. Nékdy se rodiny dostavaly do takové bidy, ze
prodavali 1 své syny (srov. Neh 5,5). O spasitelnych skutcich méli poucovat své
déti otcové (srov. Ez 12,26; 13,8; Dt 6,7). Ostatni duchovni vychovu zajistovali
knézi. Po babylonském zajeti se zakladaly Skoly (synagogy), ve kterych se vyuco-
valo. Dcera knéze byla zavdzana k naprosté neposkvrnénosti, panenstvi (srov. Lv
21,9). Izrael vidi v plodnosti znamku Boziho pozehnéni. Dité je vnimano jako ne-
hotova bytost vyzadujici vychovnou formaci (srov. Pt 22,15) a Stary zakon hledi

na dité s jeho slabosti a nedokonalosti jako na Boziho chranénce (srov. Ex 22,22).
3.1.2 Bratr a sestra

Vyraz ,bratr* ve svém puvodnim vyznamu oznacuje né¢koho, kdo vySel ze stejné-
ho matetského lina (srov. Gn 4,2). V Bibli oznacuje také ty, ktefi maji stejného
piedka jako Edomci a Izraelité. Bah vlozil do lidského srdce touhu po bratrstvi v
Adamovi. Pfesto Adamovi synové skytaji obraz nesmifitelné¢ho rozporu, a to
hned v samych poéatcich. Kain Zarli na svého bratra Abela, aZ ho nakonec zabije.
Tvrdost lidskych srdci mnohdy brani uskuteéiiovat vytyéeny cil idealu bratrstvi.?
Pravé o $patném vztahu bratra Amnona k jeho sestfe Tamary ¢teme v knize Staré-
ho zakona. Jeho poc¢indni poznamenalo osud sestry na cely Zivot.

Tamara, Davidova dcera byla sestra nevlastniho bratra Amnona. Pfib&h této oso-
by se nachazi v druh¢ knize Samuelové (srov. 2S 13,1-22). D¢j je podobny osudu Di-

ny, dcery Jakoba (srov. Gn 34). Na rozdil od Diny je ddna Tamate mozZnost promluvit,

ISrov. tamtéz, s. 135

** Srov. LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. Praha: Akademie véd CR, 2003, s. 4041
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vyjadiit odpor a bolest. Tamar byla sestra Absaléma a jejich matkou byla Maaka. Tuto
zenu ziskal David ve valce a spal s ni diive, nez si ji vzal za Zzenu. Matka Maaka poca-
la, kdyz jesté byla cizinkou. Proto byla Tdmar Amnonovi povolena, kdyz byla dcerou
Davida. Po své konverzi se matka provdala za Davida a porodila mu syna AbSaloma.
Amnon nejenze Tamaru zneuctil, ale rovnéz ji vyhdni pry¢, zacal ji nendvidét.
Tamar si roztrhla sviij Sat, ktery patfil k jejimu statusu kralovské dcery — panny, posy-
pala si hlavu popelem. Slo o ritual smuteéniho obiadu. KdyZ se to jeji vlastni bratr Ab-
Salom dozvédél, vyzval ji k mlceni a vzal ji do svého domu. Slovem ,,zneucténd® lze

chapat Tamatinu opusténost a osamélost.

3.1.3 Manzel a manzelka

Vztahy mezi muzem a zenou v manzelstvi byly vybudovany na zdkladech patriar-
chalnich. MuZ (manzZel) mohl svou manzelku propustit, ale tento akt propuSténi
poskytoval zen¢ jistou ochranu. Pravidlem bylo, Ze v rodiné Zili pohromad¢ ti1 i
Ctyfi pokoleni. Jenze manzelskym svazkem vznikd mezi dvéma lidmi nové pouto
a jeden druhého by mél pfijimat jako dar Bozi lasky. Manzelstvi bylo zpravidla
monogamické. Abrahdm 1 [zak méli jednu Zenu (srov. Gn 12,5; 24-30). U Jakoba
vime, Ze m¢l dvé Zeny, ponévadz ho Laban podvedl (srov. Gn 29,15-30). U soud-
cti a kralt se dovidame, Ze napt. Gedeon mél sedmdesat synt (srov. Sd 8,30). Ro-
di¢e na zdklad¢ zdkonnych ustanoveni méli za povinnost neprovdat svou dceru za
syna z cizich ndrodt, ani neptijmout dceru pro svého syna. Rodice byli za své déti
odpovédni a byli povinni chranit je pfed pohanskymi zlotady. Sami rozhodovali,
vétSinou muz o nevésté svého syna. Napt. Abraham poslal svého sluzebnika pro
zenu Izdkovi do svého rodisté (srov. Gn 24,4). Z dalSich ptibéhid vime, Ze sméSo-
vani s piislusnicemi jinych kmend ¢i ndrodd bylo téméf nevyhnutelné. Juda se
ozenil s Kenaankou (srov. Gn 38,2), dokonce i jeho snacha byla Kenaankou, Boaz
s Moabkou (srov. Rt 4,13). Nevésté daval Zenich dar. U dcer, kdyZ v rodiné nebyl
syn, se kladl dliraz, aby se provdaly za muze ze své Celedi proto, aby dédictvi ne-

preslo do ciziho pokoleni.
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Z ville muzovy bylo manzelstvi rozlucitelné, zemiela-li zena bezdétna, mel muz
narok na vraceni moharu (véna). Siiatkem se Zena stala muzovym majetkem. Muz m¢l
pravo se svého majetku zbavit na zédklad¢ jeho prohldseni (srov. Oz 2.,4), nebo ji vy-
stavil rozlukovy list (srov. Dt 24,1). Patriarchalni poméry davaly muzovi volnost ve
vSem, i v mimomanZelskych stycich. Platily vSak vyjimky, které se trestaly smrti
(srov. Dt 22,22-25). Kdyz muz svedl neprovdanou divku, mél povinnost si ji vzit, bez

moznosti ji propustit.”

3.2 ZENA V RAMCI SIRSIHO SPOLECENSTVI

Socialni a 1 politické postaveni cizincli bylo upraveno MojziSovym zakonem.
Vsechny ndrodnosti kromé¢ Modbskych a Amonitskych (srov. Dt 23,3) byly urci-
tym zpuisobem trpény. Na cizince byla vSak kladena povinnost neptestoupit zadny
zakladni zakon Izraele (srov. Ex 12,19; Lv 16,29; 17,10; 18,26). Socialni status
cizinky byl vSak vniman negativné. Cizinka je spiSe chapana z pohledu patriar-
chalni spolecnosti, kde vlddne muz, jako nevéstka (srov. Pi 5,24; 6,24; 23,27).
Zena — cizinka je vnimana tehdejsi spolednosti jako nastroj, ktery asto svadi mu-
ze k modlosluzbg.

V Bibli nachdzime zaporné, ale 1 kladné postavy cizinek jako je Kozbi, Rachab a

Rut.

Kozbi

Na ptib&hu midjanské princezny Kozbi, ktery se nachazi v knize Num 25, spatiu-
jeme postavu cizinky v negativnim svétle. V tomto ptfib&hu jsou izrael§ti muzi
v ivodu napominéni, ze smilni s Modbkami a klani se jejich bohim. V zavéru to-
hoto ptibéhu je zabit izraelsky muz spolu s Midjankou — Zimri a Kozbi, ktefi spo-
lu smilnili. Zavrazdéni tohoto paru Pinchasem je nazvano ,horlenim pro Boha®.

Podle rabinskych komentati je tato cizinka ztélesnénim zlého pokuSeni pfichaze-

* Srov. LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. Praha: Akademie véd CR, 2003, s. 210 211

24 Srov. tamtéz, s. 99 — 100
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jiciho zvenci od nepftatel Izraele a ohrozujicich viru v jednoho Boha a dodrzovéani

oy , o 25
Bozich zakonu.

Rachab

V knize Jozue se nachdzi piib&éh nevéstky Rachab, ktera je archetypem spravedli-
v¢ cizinky. Svym jednanim zachranuje izraelské zvédy a za tento odvazny ¢in za-
chraniuje sviij Zivot. Jejim domovem se stava Izrael. Rachab je v tomto biblickém
ptibéhu hlavni hrdinkou, ma prorocky dar, kdyZz prohlasuje budoucnost Izraele.
D4 se fici, Zze pomoc cizinky a prostitutky v jedné osobé pro dobyti Kanaanu byla

podstatna.*

Nevéstka

V knihdch Starého zdkona se nam dochovaly zpravy o nevéstkach (srov. Gn
38,15; Joz 2,1). Nevéstky miizeme rozliSit na chrdmové a na nevéstky, které po-
skytovaly sluzbu za plat. Chramové nevéstky se oddéavaly prostituci ve sluzbé bo-
hyné plodnosti. ProtéjSkem chrdmovym prostitutkdm byli chrdmovi prostituti, kte-
ré knihy Kralovské oznacuji za ,,hanebné sodomare* (srov. 1 Kr 14,24; 2 Kr 23,7)
nebo psy (srov. Dt 23,18). Chramovou prostituci Stary zakon zakazuje (srov. Lv
18,24 — 30; Dt 23,17n), nebot’ ohrozovala Cistotu izraelské bohosluzby.
Nevéstkami za plat jsou nejCastéji oznaovany cizozemky (srov. Pt. 5,20; 6,24).
Ze Sd 16,1 se dovidame, Ze nevéstky se prochdzely svobodné méstem a upozoriiovaly
na sebe zpévem (srov. Iz 23,16). Tehdejsi zdkony (asyrsko — babylonské) zakazovaly
neveéstkdm zastfeni hlavy zdvojem. Zastfeni hlavy zavojem bylo vysadou pouze vda-
nych Zen. Nevéstky podle Gn 38,15 se naopak zahalovaly. KnéZim bylo Starym zako-
nem zakazano Zenit se s neveéstkami (srov. Lv 21,7-14). Déti nevéstky byly kraceny na

svych pravech (srov. Dt 23,2).%’

» Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 137138
2 Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 141-146

27 Srov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. Praha: Edice Kalich, 1956, s. 501
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3.3 SHRNUTI SOCIALNIHO STATUSU A ROLE ZENY
Z POHLEDU MUZE

Vyraz ,, dum otce“ v hebrejsting je ,,terminus technicus®. Oznacuje zékladni soci-
alni strukturu ve starovékém lIzraeli. ,, Dum otce* zahrnoval pokrevni ptibuzné.
Pfimymi pokrevnimi ptibuznymi byli rodice, svobodné déti, Zenati synové a jejich
nevésty a déti. Rozveétvenou rodinu spojoval otec. Pokud zil jeho otec (déda), tak
on. Patfil k ni otec a jeho manzelky, jeho svobodné déti, jeho Zenati synové a je-
jich rodiny, jeho vnuci a jejich rodiny, otroci a najemnici a jejich rodiny. Mlzeme
fici, ze zédkladni struktura patriarchalni rodiny byla trojgenera¢ni. NejvyS$si autori-
tu tedy sdilel otec, ktery byl zodpovédny za vSechny ¢leny domu, za jejich ochra-
nu, za zabezpeceni jejich Zivobyti, za udrzeni potomstva po zesnulém (leviratni
manzelstvi) a za vykoupeni ¢lentt domu z otroctvi. Aby byl dim otce funk¢ni, vy-
zadovalo to posluSnost od vSech ¢lenii rodiny. Nepoddajné déti mohly byt
v extrémnim pfipadé ukamenovany (srov. Dt 21,18-21). Opustit dim svého otce
znamenalo ztratit vSechny socidlni jistoty, které v tehdejsi spole¢nosti zabezpeco-
vala rodina, nikoli stat.”®

V sourozeneckych vztazich je na ptibehu Tamary (2S 13,1-22) nejhorsi fakt, ze
se stale odehrava rozsudek proti Zenam, které jsou nevinnymi ob&t'mi. Tamaftina bu-
doucnost byla zmatena kvili nasili, jehoZ se na ni dopustil bratr Amnon. Radak ko-
mentuje’> Amnonovu nenavist. Tato nenavist byla zptisobena Bohem, aby zvétsil jeji
hanbu tim, Ze ji poSle pry¢ ze svého domu a AbSaldém ho potom bude nenavidét az
k smrti a bude ho chtit zavrazdit. A tak se tento Cin stal trestem Davida za skutek
s BatSebou a UrijaSem: A byl to onen trest, ktery byl uvalen na jeho diim/rod. A co se
tyce mece, ktery na n¢ho mél piijit, jak mu tekl prorok: ,, Nyni se uz nikdy nevyhne mec
tvému domu““ (2S 12,10) — ptihodi se, Ze AbSaldém bude smilnit a zabijet. A to vSe
podle pravidla ,,mira za miru®“. Z rabinskych komentaiti plyne, ze s divkou nesouciti,

povazuji jeji osobni tragédii za Bozi trest Davidovi. Z tohoto piib¢hu lze vycist néko-

* DUBOVSKY, P. (ed.). Genezis. Bratislava: Dobra kniha Trnava, 2008, s. 324-325

¥ Srov. tamtéz, s. 127
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likandsobné utrpeni divky, kterd je znésilnéna nevlastnim bratrem, nakonec odmitnuta
nasilnikem. Jeji osud je zpecetén, zlistane neprovdand a stava se svédkem bratrovra-
zedného boje Davidovych syn.

Stejné jako u Tamary 1 bratii Diny (Gn 34) se chtéji za zneucténi sestry pomstit.

Jak bylo feceno v prvni kapitole, status vymezuje pradva a povinnosti jedince ve
vztahu k ostatnim jedinciim v dané spolecnosti. Pravé MojziSovy zékony vymezovaly
prava a povinnosti dan¢ho jedince. Tedy 1 Zen, které zastdvaly v tehdejsi spole¢nosti
rizné socialni role. Ve Starém zakoné mame dvé zpravy o vzniku manzelstvi. V té
mladsi je pokladan muz a Zena za celek (srov. Gn 1,1-2,4). Podle této zpravy muz a
zena dohromady jsou ClovEék. Ve starsi zprave stvofil Blih nejprve ¢lovéka — muze jako
vladce pfirody, Zena byla stvotfena z jeho kosti a masa jako jeho pomoc (srov. Gn 2,4 —
— 25). D4 se fici, ze ve starovékém Izraeli muz vladne, jde tedy o patriarchalni spolec-
nost. Rodina je nazvéna jeho jménem. Muz je panem zZeny (hebrejsky ,,baal*) a Zena je
zéavisla na muzi, je s nim spojend jako nutnd pomocnice pro zachovani jeho rodu. Muz
je centrem rodiny. Aby rodina nebyla naruSena cizimi, zvlasté kultickymi prvky, na-
chazime v MojziSovych zakonech predpisy pro uzavirdni manzelstvi, které pecuji o
psychickou jednotu rodiny™. Zakazuje se manzelstvi se sestrou, matkou a ditétem dce-
ry, také s Zenami otce a jejich dcerami, t€Z s otcovym bratrem a se synovou dcerou
(srov. Lv 18). Ukolem manzelky bylo, aby udrzovala rod muze, kterému naleZela. Ci-
zolozstvi bylo povazovano za poruSeni majetnickych prav muze a bylo trestano smrti
(srov. Dt 22,22). Vdané Zen¢ byl styk s cizim muzem zakézan, muz vSak cizolozstvim
neposkvrnil vlastni manzelstvi. Bezdétnost byla diivodem k rozvodu (srov. Gn 29,34).
Bezdétné manzelky z obavy rozvodu vyzyvaly své muze, aby piijali otrokyné za Zeni-
ny a déti otrokyn pokladaly za své (srov. Gn 16,2; 30,3—6). Na zaklad¢€ prohlaSeni mu-
ze dochézelo k rozvodu (srov. Oz 2,2).

V patriarchalni spolecnosti, ve které je pfevladajici postaveni muze, Zena piijima-
la yméno muZovo (srov. 1z 4,1). MojZiSova nafizeni sméfovala ke znechuceni mnoho-

Zenstvi (Lv 18,18; Dt 17,17)."!

% Srov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. Praha: Edice Kalich, 1956, s. 399

31 Srov. tamtéz, s. 400
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4 SOCIALNI POSTAVENI ZENY VE STAREM ZAKONE
Z POHLEDU ZENY

4.1 ZENA V RAMCI RODINY

V dobé, kdy byla psana bible, byla Zena v manzelstvi pod vladou muze, ktery byl
jejim panem. Nebylo to viak postaveni totozné s postavenim otrokyné. Zena zau-
jimala prvni misto mezi ¢leny rodiny a ostatnimi obyvateli domu. Déti ctily matku
stejné¢ jako otce. KdyZ se Zena vdala, byla majetkem svého muZe a musela byt
svému muZi vérna. Zena si ziskala Gctu jako matka a byla cenéna piedev§im jako

pracovni sila.’?
4.1.1 Dcera

Déti byly pfijimany za dar od Boha a manZel€ jej vnimali jako projev poZehnani.
Dcery to mély mnohem t&Z8i neZ synové. Casto je otcové pokladali za sviij maje-
tek. Zakon se vyslovné zastava divek prodanych do otroctvi (srov. Ex 21,7). Teh-
dejsi doba nebyla zrala k tomu, aby se takové obchody daly zakazat. Mnohdy se
udél prodanych divek zmirnil. Mohly se stat druzZkami svého pana, respektive jeho
syna. Museli se vSak k nim chovat ohledupIné. Na ud¢l dcer se moc nehled¢lo, at’
uz svobodna ¢i provdana provadéla veSkeré prace v domécnosti; nékdy to zastaly
otrokyné. Divky zlstavaly u matky, pokud se nevdaly. Nevésté daval zenich dar.
Déti byly povinny ctit rodi¢e a byt poslusné. Od divky se pozadovalo, aby do
manzelstvi vstoupila jako panna, jinak ji hrozilo ukamenovani (srov. Dt 22,21).
Ukamenovani bylo obvyklym trestem za riznou modlosluzbu. Pro knézskou dce-

ru, ktera se znesvétila smilstvem, byl stanoven trest upalenim (srov. Lv 21,9).

32 KLASKOVA, M. Postaveni Zeny ve Starém zdkoné [online]. [cit. 2011-03-15]. Dostupné na WWW:
http://www.biblickedilo.cz/ckbdweb/polozka.aspx?pid=717&kid=130
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TentyZz trest Zadal Juda 1 pro svou snachu Tamar, kdyz se ukazalo, Ze ¢ekd dit¢,
ale nevédél, ze otcem je on sdm (srov. Gn 38,24). Pokladal se odpovédnym za jeji

bezuhonnost, a tudiz si osoboval pravo ji za ten ¢in potrestat.

Jiftachova dcera — bezejmenna

Jiftachova matka byla nevéstkou. Proto jeho bratii zabrali dédictvi po otci a svého
bratra vyloucili z obecenstvi Hospodinova lidu (srov. Dt 23,3). Jiftach se vSak
hlasi k Izraeli. Vypravi se hrozny piib&éh® o jeho slibu, ktery uginil v tisni, a je

piipraven pifinést Hospodinu tu nejvyssi obé&t.

., Vydas-li mi Amonovce opravdu do rukou, ten, kdo mi vyjde naproti z vrat mého do-
mu, az se budu vracet v pokoji od Amonovcu, bude patrit Hospodinu, a toho obétuji

v zdpalnou obet. “ (Sd 11,30-31)

Jako prvni vychazi vsttic Jiftachovi jedina dcera, tanCici a hrajici na bubinky.
Dcera dobrovolné¢ ptistoupi na naplnéni otcova slibu. Na dva mésice odchazi se svymi
sluzkami do hor, aby oplakala své panenstvi (srov. Sd 11,37).

Jde o ptib&h poukazujici na posetilost ukvapenych slibli a pfisah. Na jeho bojovy
zéapal doplati mladd nevinna divka. Jiftach ovSem nepocital, ze plijde o jeho jedinou
dceru. Jiftachova dcera sviij udé€l piijima. Tady lze poukéazat na bezbrannost a ode-
vzdany souhlas dcery, ktera podle starovékého prava byla majetkem otce a nemohla do
platnosti jeho slibu zasahovat. Ustoupit od toho, co fekl, nemohl. Slib Bohu se musel
dodrZet (srov. Nu 30,3).

Jiftachova dcera, a¢ v Bibli bezejmennd, zlstdva vyraznou a znepokojujici hrdin-
kou. Promlouva pokorné a odevzdang, projevi vlastni viili zenskym zpiisobem — tan-

v ’ ’ v 34
cem se chce rozloucit se svym dosavadnim zivotem.

3 Srov. Vyklad ke Starému zdkonu. II. dil. Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 110111
** Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 132
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4.2 MANZELKA

Biblick4 Eva je zosobnénim toho, co je skutecné Zenské. Je to archetyp — pocatek,
prazaklad, co je vyrazeno do postavy Zeny jako pfedobrazu budoucich postav a
skutednosti, jejz Bith ve svém spasitelném planu pfipravil. Zivot v raji i vyhnani
nejsou historické udalosti, nybrz vzorové typové modely, které nas maji vést
ke spravnému jednéni. V tomto kontextu je Eva vysnéna Hospodinem, aby dopro-
vazela, téSila, podpirala Adama, kralovského muze.*’ Eva, hebrejsky ,,Chavvei“36
znamena ,,Ziva“. Je ,kost z kosti“ Adamovych. Je tedy s Adamem soupodstatna.
Zde muzeme spatfovat rovnopravnost. Proto se hebrejské vyrazy pro muze lisi
pouze v koncovce: Muz je ,,i§* a Zena je ,,i§§a“.37 Hospodinem byla nalezena
,pomoc jemu rovna“. Eva ale podléhéa pokuseni ,,byt jako Bih®, znat, co je dobré
a co zI¢é, sama o tom chce rozhodnout. Fatalni podlehnuti pokuSeni je pfiféeno
zené¢ Evé pravdépodobné proto, ze v patriarchaté bylo vSechno zlo pficitano dru-
hému, tj. druhotfadému pohlavi. Tady se setkdvame s mytickou predstavou, ze ne-
vzpurna a poslusna Zena v raji by rodila zcela bezbolestné. Zda se, Ze kazdé roze-
ni s sebou nese cosi traumatického. Déle se doviddme o téZkém udélu Zeny, ktera
neodbytné touzi po svém muzi. Zde miizeme opét pozorovat nastin patriarchatu,
ze muz bude zenu ovladat jako pan a Zena bude jeho poddanym. Na poslani Evy
ale nachazime né&co pozitivniho — ma podpirat Adama v zapase o pravé lidstvi.”®
Dftive, nez budeme hovoftit o konkrétnich ptikladech biblickych manzelstvi a jed-
notlivé roli manzelky, musime vyjit z 2. kapitoly — z BoZiho zjeveni. Zde je socidlni
postaveni Zeny ur¢eno Bozim fadem. Z pocatku je vybér zeny uskuteiiovan z blizké
rodiny, vztah je charakterizovan Usilim uzavirat manzelstvi mezi pokrevnimi piibuz-
nymi (srov. Gn 28,1-2). Pozdé&ji muz mohl mit vice manZelek (srov. Gn 25,1) a to je

jiz charakteristickym rysem polygamie.

3 Srov. BALABAN, M. Jimavé portréty biblickych Zen. Praha: Kalich, 2009, s. 74
3% Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 164
" BALABAN, M. Jimavé portréty biblickych Zen. Praha: Kalich, 2009, s. 76

¥ Srov. tamtéz, s. 77
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Z biblickych knih Starého zikona se dovidame, Ze Zena byla soucasti rodiny. Ze-
ny se bézn¢ nenachazely v rodokmenu. Vyjimkou je Kainiiv rodopis, kde je uvedena
Ada a Sila. Zena se na svého muze obracela oznacenim baal, ale i s oznaenim adon
(pan). I ve Starém zakoné jsou c¢tenafim nabidnuty archetypy idedlniho Zenstvi.

V knize Ptislovi se ndm objevuje Zena state¢nd, zbozna a starostliva.
., Dejte ji z ovoce jejich rukou, at'ji chvali v branach jeji ¢iny!“ (Pt 31,31)

Takovéato zena je vnimana jako symbol moudrosti, oblaZzuje a opatruje lidské spo-
lecenstvi.

Dalsi archetyp idedlniho Zenstvi je obsazen v Knize pisni. Tradice autorstvi této
knihy se pfipisuje Salamounovi, ktery byl povazovan za nejmoudiej$iho a nejeroti¢ts;-
Siho ze vSech Izraelskych krall. Je zde vykreslen vztah harmonie lasky mezi muzem a

zenou.

., Jak jsi krasna, pritelkyné moje, jak jsi krdasna, oci tvé jsou holubice pod zavojem, via-
sy tvé jsou jako stada koz, které se hrnou z hory Gileddu. Zuby tvé jsou jako stado ovci
pred strihanim, jez z brodisté vystupuji, a kazda z nich vrhne po dvou, Zadnd z nich
neplodna nezustane. Jako karminova sniirka jsou tvé rty, usta tva ptivabu plnad. Jak

rozpuklé granatové jablko jsou tvoje skrané pod zdavojem. “ (Pis 4,1-3)

Autor zde péje o své milé, jak je krasna a pivabnd. Dale je vyzdvizen piivab ne-
veésty, ving lasky a krasa milého.

V Ex 21,7 je zené dano implicitné pravo, které spocivalo v tom, Ze muz nemohl
prodat svou manzelku, na rozdil od otrokyné¢, dokonce 1 dcery. Muz mohl svou Zenu
propustit za danych podminek. Zena méla jistotu, Ze v takovém p¥ipadé — po rozvodu —
ma pravo na Cast véna, které musel vlozit do manZzelstvi muz nebo otec. Ptikladem
leviratniho manzelstvi je Tamar. I jako vdova byla Zena chranéna (viz nize).

Pokud se muz se svou zenou rozesel (vystavil rozlukovy list), m¢la moZnost se
znovu provdat, ale uz se nemohla vratit k prvnimu manzelovi (srov. Dt 24,1-4).
V nabozenskych otdzkach nebyla vdana Zena svépravna. Pokud chtéla dat slib Hospo-

dinu, muselo to byt jen se schvalenim svého muZe. Zena byla povinna zachovavat
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svému muzi vérnost, i pred svatbou se ovétovalo jeji panenstvi (srov. Dt 22,17). Smys-
lem manzelstvi bylo plozeni déti. Kazda Zzena, pokud méla byt vazena, touzila mit déti.
Rachel 74da Jakoba: ,, Dej mi syny! Nedas-li, umiu. “ (srov. Gn 30,1). Jestlize Zené ze-
miel muz diive, nezli zplodil syna, stanovil zadkon, Ze se m¢l vdovy ujymout jeho bratr
(srov. Dt, 25,5; Rt 1,11-13), poptipad¢ dalsi ptibuzny (srov. Rt 2,20; 4,4—10) a prvo-
rozeny syn byl pfitknut zemielému. Jde o tzv. leviratni manZzelstvi. Ojedinély je i za-
sah otce zesnulého (srov. Gn 38). Leviratnim povinnostem bylo moZzno se vyhnout
(srov. Rt 4,6). V takovém piipadé¢ odmitnutd zena zula Svagrovi stfevic, plivla mu do
tvafe a prohlasila: ,, To si zaslouzi muz, ktery nechce svému bratrovi zbudovat dum!*

(srov. Dt 25,9—10). Jinak byly ptibuzenské snatky zakdzany (srov. Lv 18).

Sara jako manzelka (Saraj, Sara)

Byla to zena Abrahamova, Zena krasné tvate (srov. Gn 12,11). Abrahdm ji nazyva
svou sestrou a dcerou Tare, ale jiné matky neZz Abrahamovy (srov. Gn 20,12).
Podle Zidovské tradice je dcerou Haranovou, sestrou Melchy, Zeny Nachorovy a
sestrou Lotovou. Sara byla dlouho bezdétna (srov. Gn 11,30). Saraj (hebrejsky
LSaraj« — knéina)”, dostala pozd¢ji jméno Sara. Pfi odchodu Abrahdma z Charan
do zaslibené zem¢& méla Sara uz minimalné Sedesat pét let (srov. Gn 12,4). I pies
svij v€k byla krdsnda a Abraham se bal, aby ho kvili tomu Egyptané nezabili
(srov. Gn 12,10-20). Také pozdéji se situace opakuje v Gerar u krale Abimelecha,
ktery chtél Saru ptijmout do svého harému.

Sara téZce nesla svou neplodnost, bala se, ze se zaslibeni Bozi o ¢etném potom-
stvu Abrahamovi nesplni (srov. Gn 12,1-3), proto pfiméla svého manzela, aby se Ha-
gar stala jeho zeninou. Nabizi Abrahamovi svou sluzku, prostiednictvim ni chce ziskat
adoptivni dit€¢ (srov. Gn 16,1-3). Sara tak chtéla ospravedlnit svou neplodnost.
Z tohoto spojeni se narodil Izmael (srov. Gn 16,1-16). AZ ve svych devadesati letech
porodila Sara Izdka, a tak se stala matkou syna ,,Boziho zaslibeni (srov. Gn 18,10).
Biih poté zménil jeji jméno Saraj na Séra (srov. Gn 17,15). Po vysméchu Izmaele 1za-

kovi Sara ddva podnét Abrahamovi, aby vyhnal Hagar i Izmaele (srov. Gn 21,9-21).

% Srov. HELLER J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. 2003, s. 434
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Sara zemiela v Hebronu, bylo ji sto dvacet sedm let a byla pohibena v jeskyni Mach-

pelah (srov. Gn 23,1-20).%

1 vesel k Hagare a ona otehotnéla. Kdyz vidéla, Ze je téhotnd, prestala si své pani
vazit. Tu rekla Saraj Abramovi: Mé prikori musis odcinit. Sama jsem ti dala svoji ot-
rokyni do naruce, ale ona, jakmile uvidélas je téhotna, prestala si mé vazit. At mezi
mnou a tebou rozsoudi Hospodin. “Abram Saraji odvetil: ,, Hle, otrokyné je v tvych
rukou, naloz s ni, jak uznas za dobré.* Od té doby ji Saraj pokorovala tak, ze Hagar

od ni uprchla. (Gn 16,4-6)

Chovani otrokyné Hagar vici Séafe se béhem téhotenstvi zménilo, piestala si vazit
své pani (srov. Gn 16,4). Takovou situaci fesil zdkonik Ur Nammu (2112-2095 pi.
Kr.).*' Ten natizoval, aby provinilé otrokyni vydrhli usta soli. Sara zaZivala formu na-
sili, které musi snaSet v disledku toho, Ze Abram pfistoupil na jeji Zadost vzit si jeji
sluzku za zenu. V této scéné se Saraj dovolava spravedlnosti a paradoxné obviinuje
Abrama, ze ji poslechl. Abram miloval svou zenu a ne otrokyni a sdéluje Saraj, at’ se
svou sluzkou nalozi podle svého uvazeni, co poklad4 za spravné. Saraj zacala Hagar
ponizovat. Je zde pouzity stejny vyraz, jako piti utlaCovani Izraeliti v Egypté (srov.
Ex 1,12). Ponizeni v tomto kontextu lze chéapat i jako utlak a kruté zachazeni. Chovani
Saraj k Hagar naznacuje, Ze ji degradovala opét na uroven otrokyné, coZ umoziovalo
tehdej$i pravo.*” Pavodni zamér Séraj ,,byt matkou Abramova syna“ se nesplnil (srov.
Gn 16,15). V zavéru kapitoly Gn 16 autor tfikrat pfipomina, Ze to byla pravé Hagar,
ktera mu porodila syna.

Zména jména u Saraj na Saru souvisi s jejim poslanim. Je matkou krald, takze
kralovsky status se tyka ji samotné (srov. Gn 17,16). Od nynéjSka se bude jmenovat
Sara, tj. princezna pro viechny narody svéta. Podle rabinského vykladu®™ Séraj byla

neplodna, Sara vSak porodi 1 pfes své stafi, ve kterém to bézné neni mozne.

* Srov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. Praha: Edice Kalich, 1956, s. 852
‘' DUBOVSKY, P. (ed.). Genezis. Bratislava: Dobra kniha Trnava, 2008, s. 397
* Srov. tamtéz, s. 397-398

® Srov. tamtéz, s. 412
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V 18. kap. knihy Genesis je vyli¢ena navstéva tfech posli u Abrahama. Mimo ji-
né se v jedné Casti této kapitoly setkdvame s hlavnimi postavami — se Sdrou a tiemi
posly. Tématem této epizody je pfislib syna pro Séaru (srov. Gn 18,9-15). Zajimavé je
rozmisténi postav dialogu: posel se sice diva na Abrahdma, ale ve skute¢nosti mluvi se
Sarou, kterd s nim nemiize sed¢t pfi stole, nachazi se za jeho zady pti vchodu do stanu.
Posel ohlaSuje pfislib a Sara se sméje (srov. Gn 18,11-12). Podle rabinského komenta-
fe se zasmala, protoZze nevétila, ze je to proroctvi od Boha. Pro sviij vysoky vék si
uvédomovala, Ze za téchto normalnich okolnosti jiz nemize otéhotnst.**

V kapitole Gn 20 vydava Abraham svou Zenu Saru za svou sestru v dobé, kdy
odesel do krajiny na jihu v Gerare. Gerarsky kral Abimelech mél v imyslu oZenit se se
Sarou, protoze byla krasna (srov. Gn 12,11). Abraham nepifedpokladal, Ze Saru unese.
Bih se vSak Sary zastal a varuje kradle Abimelecha prostfednictvim snu. Podle Dt
22,22 se sexualni styk s vdanou Zenou tresta smrti obou provinilcti. Toto pravo se re-
spektovalo v Orientu 1 mimo Izrael. V mezopotamskych kodexech se navic rozliSovaly
podrobnéjsi jednotlivé ptipady, napt. spoluziti vdané zeny s jinym muzem v piipade¢,
7e ji vlastni muz opusti, dlouhodob& ziistava v cizi zemi.* Rovné&z text v 2S 13,13
ptedpoklada, Zze manzelstvi s poloviéni sestrou nebylo ve starém Izraeli tabu, pozdéji
byl v8ak takovyto vztah zakézany (srov. Dt 27,22; Lv 18,9-11). Z verSe Gn 20,11 lze
usoudit, Ze Abraham mél strach o sviij Zivot, a proto vydaval svou Zenu za svou sestru.

Abimelech po Bozim varovani vratil Saru Abrahamovi (srov. Gn 20,14).

Rachel jako manzelka

Rachel (hebrejsky ,,rahél” — ovee)*® byla aramejska Zena. Zname ji predevsim jako
Jakobovu milovanou Zenu. Byla dcerou Léabana, Jakobovou sestfenici a matkou
jeho dvou nejmladSich synt Josefa a Benjamina. Jeji Zivot je popsan v Gn 29-33,
35 od prvniho jejiho setkdni s Jakobem u studnice az po jeji smrt na cesté

z Betléma do Efraty (srov. Gn 48,7). Podle jedné tradice byla pochovana severné

* Srov. tamtéz, s. 431
* Srov. tamtéz, s. 446

% Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 422
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od svatyné, zasvécené snad bohyni plodnosti, pobliZ cesty z Bétel do Betléma. Na
jejim hrobé& Jakob vztycil kulticky sloup a dnes se na tomto misté, cca 6 km od
Jeruzaléma a 1,6 km od Betléma, ukazuje tzv. Rachelin hrob — mala budova po-
doby mesity s bilou kopuli.”’

Réchel a jeji sestra Lea mély mnoho spolecného, staly se Bozim fizenim manzel-
kami jednoho muze, ale podle svého zevnéjSku a svych povahovych vlastnosti 1 podle
vnitiniho zalozeni byly velmi rozdilné. Rachel byla po otci zavislad na majetku. Rachel
se setkdva s mladencem Jakobem u studny, podobné, jak se stfetl Eliezer s Rebekou.
Pfi tomto setkani je Rebeka pastyikou, poznavaji se pfi jeji praci. Izakovi hledal man-
zelku Eliezer, Jakob si Rebeku nasel sam. Bozi slovo nam svéd¢i o Rebece, Ze méla
p€knou postavu a krasnou tvar. Rachel 1 Jakob s nadéji ocekavali krasnou budoucnost.

Laban, otec Rachel, byl pfili§ vypocitavy a postaral se pomoci zdkonnych zvyki
o to, Ze Istivé v den svatby misto Rachel podstr¢il Jakobovi Leu. To byla tvrda lekce
pro Jékoba. Jakob pomoci Sati podvedl svého otce Izaka, ktery mu pozehnal
v domnéni, ze jde o prvorozené¢ho syna. A nyni podobné dopadl Jakob. Musel si vzit
zenu, kterou nechtél, misto té, po které touzil. Jakob s Réachel vSak spolu trvali na
svém, neuznavali pfednostni Leino pravo. Milovanou byla pouze Rachel. Lea je vyvo-
lena za matku Izraele, ale Bith chce dat velké véci 1 Réachel, kterd si je musi vyprosit a
dosahnout cestou pokani. Rachel najde cestu k Bohu, a to cestou pokani.*

Nyni se podivame na Rachel jako na manzelku. V jejim Zivoté to byla vazna situ-
ace, kdyz Léaban pfinutil Jakoba vzit si za manzelku nejprve Leu a teprve potom jeho
milovanou Rachel. Zvlastni situace — dvé Zeny v jednom domé, které se nesnaseji. Lea
byla nezadouci, vdomé¢ byla trpéna jako pracovni sila, ale nastal obrat a Bith zaséhl.
V Bozim slové ¢teme, Ze kdyZ Hospodin vid€l, Ze Lea je nenavidéna, otevrel jeji zivot
a Rachel ziistala neplodnd. Ub¢&hlo pét let a Lea méla jiz Ctyti syny. To byla krutd bo-
lest, kterd pfivadéla Rachel k zoufalstvi. Rachel zavidéla své sestie a zavist je zlym
spolecnikem pro €loveka. Podezird svého muze, Ze ji nedopieje déti, az se Jakob na ni

rozhnéval. Réachel se zachovala podobné jako Séara a nabidla svou otrokyni svému

47 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu. I. dil. Zakon (Genesis — Deuteronomium). Praha: Kalich, 1991, s. 154

* Srov. , Biblické zeny: Postavy Starej zmluvy, 1970, s. 112—122
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muzi za Zeninu. Jdkob se mohl poucit z ptikladu Izmaele, Ze jde o riskantni cestu, ale
neucinil tak. Podvolil se viili Rachel a tim se dostal do stavu trojZenstvi. Tento ptiklad
Réchel pozdéji nasledovala 1 Lea.

Jména dvou synil od otrokyné¢ ndm naznacuji, Ze se Rachel modli. Kdyz se plan
s otrokyni vydafil, pfijimé toho syna jako dar Bozi. Svému synu dala jméno Dan
(hebrejsky ,,dan* — Soudce)49, kterého porodila sluzebnice Bilha (srov. Gn 30,1-6).

Rachel byla zpocatku neplodnd a zavidéla sestie jeji syny. Proto dala Jakobovi
svou otrokyni Bilhu, aby ji porodila déti. Ve starovékém Blizkém vychod¢ byla ne-
plodnost znamym problémem a manzel si Casto bral druhou zZenu nebo Zeninu, aby mé¢l
déti od ni. Dokument z Nuzi (mimobiblicky ptipad) uvadi, ze hlavni manzelka m¢la
nad témito détmi plnou autoritu. Synové Bilhy byli Dan a Neftali (hebrejsky ,,M¢ za-
poleni*)®. Ve vétding spravnich seznamil se kmen Neftalinovcil uvadi jako posledni.
Mojzi§ pii svém pozehnani fika, ze Neftali ovladne mote a jih (srov. Dt 33,23).

Rachel se po narozeni dvou synti Dana a Neftaliho vroucnéji modlila
k Hospodinu, ziskala vétsi viru, Hospodin se na ni rozpomenul a oteviel jeji Zivot. Tak
se Rachel narodil Josef, Jakobiiv milovany syn.

V Lébanové domé nastalo citelné ochlazeni vztahii vii¢i vzmahajicimu se Jako-
bovi, coz v ném vyvolalo touhu vratit se domii. Nyni jsme svédky toho, ze ob¢ zeny,
Rachel i Lea, chtéji jit spolu. Rachel odpovida nejen za sebe, ale i1 za svou sestru a na-
sleduji svého muze.

Dostavame se k poslednimu tseku jejiho Zivota. Kdyz Jakob uvidél, ze se k nému
Rachelini bratfi stavi neptatelsky, a po té, co se mu dostalo zjeveni od Hospodina, roz-
hodl se vratit domu. Rachel je podruhé v pozehnaném stavu a pfed cilem cesty (navra-
tu do Palestiny) pfiSly porodni bolesti a porodila znovu syna Benjamina a pti porodu
zemiela (srov. Gn 35,18-22). Dikazem Jakobovy trvalé lasky k Rachel je pamétni

sloup, ktery postavil nad jejim hrobem. Toto misto znali jesté lidé v Saulové dobég. Dé-

¥ Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 151

3% Srov. tamtéz, s. 320
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jiny boziho lidu by byly o mnoho chudobnéjsi, kdybychom neméli Rachel a jeji syny

Josefa a Benjamina.”'

Tamar jako manZelka z leviratniho manzZelstvi

Tamar (hebrejsky ,,palma*)’* dal Juda Erovi, svému prvorozenému za manzelku
(srov. Gn 38,6). Timto verSem zacinaji d€jiny Kananejcanky. Tato Zena byla po-
divuhodnym zplsobem, Bozim vedenim, zatazena do rodokmene JeziSe Krista.
Podle tehdejsich zvyka otcové vybirali svym synim zenu. Takovou autoritu a
pravo mél 1 Juda. Vybral svému synu Erovi Zenu Zivota schopnou a dobrou. Ale
jeho syn se neosvédcil jako manzel a Tamar byla nest'astnd. Hlavni pficina spoci-
vala v tom, ze byl zly v o¢ich Hospodina, Ze ho musel Hospodin pied¢asné zabit.
Judova rodina v tom spatiovala ruku Bozi a Bozi soud.

Podle biblickych ustanoveni existuji tzv. leviratni manzelstvi.” Kdyz jeden ze
dvou zenatych bratii zemie bezdétny, je druhy z bratrGi povinen se oZenit s jeho vdo-
vou a zplodit mu potomka (srov. Dt 25,5). Tamar ztistala jistou dobu vdovou, a to
bezdétnou. Tato udalost zranila nejen ji samou, ale téz tchana. Juda sice ztratil syna,
ale necht¢l ztratit nevéstu. Proto se postaral, aby si ji podle zdkona vzal za Zenu mladsi
syn Onan a tak zplodil svému zemi‘elému bratru potomstvo.

Onan splnil otctiv pozadavek pouze formalng. Sam se pii¢inil, aby jeho bratr ne-
mél potomstvo, tim, ze ni¢il semeno, a nesmirn¢ takovym jednanim potupoval i1 svou
7enu. D4 se fici, ze viiéi otci i zené pachal kiivdu a hiesil tak proti rodu. I Onanovo
chovéni bylo v oCich Boha smrtelné zl¢é, Ze zabil 1 jeho. Tak jako prvni, 1 druhy syn
odesel bez potomk.

Znovu tézky udél pro Tamar, ktera se opét stala vdovou. Judovi z tfech synt zi-
stal uz jeden, ktery byl pro Tamar pfili§ mlady. Judovi to pfiSlo vhod a mohl se tak
Tamar zbavit s pfislibem, ze kdyZ syn doroste, vezme si ji za manZelku. Juda sice sli-

boval, ale myslel si jinak. Tamar si uvédomovala svoje té¢zké postaveni bezdétné vdo-

! Srov.
>2 Srov. HELLER J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. 2003. s. 480
3 DOUGLAS, D. J.; HILLYER, N.; BRUCE, E. E., aj. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domd, 1996, s. 572
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vy, pochopila, ze Judova rodina hodlala s ni skoncovat. Ale Hospodin pfi ni stal. Judo-
vi zemiela Zena a to u Tamar vzbudilo jiskiicku nadéje. Podle tehdejSich zvykl a za-
konti se mohla i ona stat zenou Judy. Buh ji pfedurcil, aby byla nositelkou nejen Judo-
va rodu, ale aby se stala pramatkou JeziSe Krista.

Juda drzel smutek za svou Zenu. Pak po jisté dobé& se vratil ke své praci, vydal se
za stfihaci svého stada. Pti stiihéni, které bylo spojené s oslavou, skoncil Judovi Cas
smutku a Juda piestal nosit smute¢ni roucho. Kdyz se o tom dozvédéla Tamar, také i
ona odlozila smuteCni roucho. Prevlékla se do svateCnich Satli a zahalila si tvar, coz
byl znak, Ze Zena je volna a nabizi se Judovi.

Mnozi by ji nejradéji odsoudili jako pobé&hlici a smilnici. Pfitom Témar touzila
dat zivot, chtcla se stat matkou. Tim, Ze nebyla matkou, bylo jeji pravo zneucténé, po-
citovala kiivdu, jak od manzelll, tak i od svého tchana. Podstoupila vSechno, jen aby
mohla mit z toho rodu dité. Proto zosnovala nepékny plén, vyuzila Judovu néruzivost a
slabost. Za piislibeni kozla si dopfedu vyzadala zastavu. Juda v télesné naruzivosti a
slabosti ji vSe splnil. Za tii mé&sice poté se o ni rozndsely zpravy, Ze je t€hotna ze smil-
néni. Kdyz se to Juda dozvédél, vydal rozkaz, aby Tamar pfedvedli a upalili. Najednou
ji povazoval za €lena své rodiny a pfivlastioval si pravo rozhodovat o jejim osudu.
Z4da pro ni spravedlivy trest, aby mél od ni pokoj.

Na posledni chvili Tamar vytahuje svijj ,,trumf* — posila tchdnovi ziskané zastavy
— pecetidlo se snirkou a hiil. Juda si zastavy pozorn¢ prohlédl a tekl: ,Je spravedlivéj-
§i nez ja, nedal jsem ji svému synu Selovi‘* (Gn 38,26). Toto vefejné vyznani znamena-
lo zrusSeni rozsudku. Az pti vyznani hiichti se ukaze nase velikost. Kdyz Juda poznal a
vyznal sviij hiich, nastal u néj obrat v t¢Zké situaci. Narodila se jim dvojcata, prvoro-
zeného pojmenovali Peresem, druhého Zerachem.>*

V knize Rut (4,12) je vzpominana Téamar jako ptikladna Zena. Sam Buh dal Ta-
mar za zachranu Judova rodu, a proto je 1 zafazena do rodokmene JeziSe Krista. Bih ji
ospravedlnil a pouzil ji ve svém dile spasy. Pfibéhy o Tamar vykresluji vyznam, jenz

zaujimaly zeny v zidovské spolecnosti, a ktery zdaleka piesahoval tehdej$i postaveni

>* Srov. NETTELHORST, R. P. Sto postav z Bible: Piibéhy ze Starého a Nového zdikona. Bratislava: Slovart,
2008, s. 50-51
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zen kdekoli jinde na Blizkém vychodé€. Mojzisské zdkonodarstvi, které ptislo pozdéji,

zajistilo Zzendm jista prava a ochranu.
4.2.1 Matka

Zena si ziskala uctu piedeviim jako matka. Cim vice déti Zena dala svému muzi,
obzvlasté syna, tim vetsi vaznosti se tésila (srov. Ex 20,12). Déti byly Bozim po-
zehnanim, a proto bylo pro izraelskou zenu neStéstim, kdyz byla neplodna.
V takovémto ptipad¢ davala svému muzZi otrokyni, aby s ni mél dité, které pak
pfijala za své.

Vychova déti byla v utlém véku ditéte zaleZitosti matky, pouze hochy si pozdéji
bral na starost otec. K hlavni povinnosti matky patfilo nejen dité porodit, ale také se o
né postarat. Zena neméla vzdy jednoduché postaveni, ale vzdy byla cenéna jako mat-
ka. MojziSuv zédkon chrani matku v mnoha situacich, stane-li se vdovou, je-li zajata, Ci

neplodna.

Matka Makabejskych synii jako archetyp state¢né matky

Hrdiny tohoto piibéhu™ v sedmé kapitole druhé knihy Makabejské je matka
s jejimi sedmi syny. Matka s nadlidskou odvahou povzbuzovala svych sedm syni,
aby se nebali podstoupit smrt. UjiStovala je ve vife, Ze smrti nic nekonci, a Ze se
z4dny z nich nepropadne do nicoty a zkéazy, ale naopak pifejdou do nového Zivota.
KdyZ uz umiral druhy ze synt, s virou kficel na kata, Ze sice jim bere pozemsky
zivot, ale kral vSehomira je vzkiisi k vé¢nému Zzivotu, protoZe umiraji pro jeho
zédkony. Stejnou zmuzilost i davéru prokazal i Ctvrty syn, ktery byl rovnéz po-

vzbuzen matkou.

,.Je radostné skonat lidskou rukou, kdyz mdame v Bohu jistou nadéji, ze jim budeme

znovu vzkriiSeni. Pro tebe ale Zadné vzkriSeni k Zivotu nebude! “ (2 Mak 7,14)

% Srov. RAVASI, G. Biblické postavy: Liturgicky rok s osobnostmi Bible. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakla-
datelstvi, 2009, s. 70-72
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Nékteii Zidé v helénské dobé pevné véiili ve vzkiiseni, rovnéZ v Bozi soud nad
dobrem a zlem. Byli téZ pfesvédcCeni, ze veskeré byti pochazi od Stvoftitele. V tomto
pfibéhu je zminén i kral Antiocha I'V., ktery vladl nad Syrii a Palestinou v letech 175 —
— 164 pt. Kr. Tento kral se snazil obyvatelstvu vnutit fecky zpiisob zivota, ¢imz vyvo-
lal povstani pod vedenim bratii Makabejskych, ktefi se vzboufili proti syrsko-helenské
moci, kterd usilovala o vnuceni pohanské viry, kultury a obyceji. Na konci tohoto pfi-
b&hu umira po svych sedmi synech 1 matka (srov. 2 Mak 7,41).

Matka Makabejskych syntl je sice bezejmennad, ale jde o archetyp statecné matky,
jez ve vite vedla a vychovala sedm synt, ktefi spole¢né s matkou pro svou viru pod-

stoupili muéednickou smrt. Zidé méli tyto hrdiny ve velké vaznosti.”®

4.2.2 Vdova

Postaveni vdovy ve starozdkonni dobé nebylo jednoduché. Pokud zené zemfiel
muz, pak se jako vdova mohla znovu provdat. Jestlize zlstala sama, nikdo ji ne-

chranil. Z tohoto divodu bylo v MojziSové zdkoné zakotveno toto ustanoveni:

,» Neprevratis pravo bezdomovce ani sirotka a vdové nezabavis roucho. Ale pamatuj, Ze
Jjsi byl otrokem v Egypté a Ze Hospodin, tviij Biih, té odtud vykoupil. Proto ti prikazuji,
abys to dodrzoval. Kdyz budes sklizet ze svého pole a zapomenes na poli snop, nevratis
se pro néj. Bude patrit bezdomovci, sirotku a vdove, aby ti Hospodin, tviij Biih, poZeh-
nal pri kazdé praci tvych rukou. Kdyz oklatis plody ze své olivy, nebudes jesté setrasat
zbylé. Ty budou patiit bezdomovci, sirotku a vdove. Kdyz budes na vinici sbirat hroz-
ny, nebudes po sobé pabérkovat. Bude to patrit bezdomovci, sirotku a vdove.* (Dt

24,17-21)

Pokud manzelé nem¢li déti a Zena ovdovéla, mohla se vratit do otcovského domu.
Tak napt. v Bibli ¢teme, jak Juda vyzval ovdovélou Tamar, aby se usadila v domé
svého otce, dokud nedospéje jeho syn (srov. Gn 38,11). Proroci byli mnohdy nuceni

znovu pifipominat prava vdov v jejich nelehkém ud€lu. U proroka IzaidSe Cteme:

> Vyklad ke Starému zdkonu. V. dil. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 294-296
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., Ucte se cinit dobro. Hledejte pravo, zakrocte proti nasilniku, dopomozte k pravu si-
rotkovi, ujimejte se pre vdovy.“ (1z 1,17) Zde vidime, ze Zékon i proroci se neustale

zastavali prav vdov.”’

Judit

Judit hebrejsky znamend ,Judejka“’®.

Tato Zzena je vyjimecnou hrdinkou
v udélostech, které jsou popisovany v deuterokanonické knize Judit. Kniha Judit
je realistickym obrazem neklidné doby v ¢ase makabejského povstani. Tuto knihu
napsal neznamy autor, pravdépodobné Zid. Ulelem tohoto sepsani bylo posilit
odpor Zidl proti jejich utiskovatelam. Babylonsky kral Nabtkadnesar panoval

v letech 598597 a dobyl svaté mésto Jeruzalém.”

, V osmndctém roce, dvaadvacatého dne prvniho mésice se rozmnesla zprava v domé
Nebukadnesara, krdle asyrského, Ze se pomsti na vsech téch zemich, jak to predtim
prohlasil. Svolal vsechny sveé sluzebniky a vSechny své velmozZe a predlozil jim své taj-
né umysly. Vlastnimi usty vypocital vsechny zlociny téch zemi a oni usoudili, Ze musi
byt vyhubeni vsichni, kdo tehdy neuposlechli slova jeho ust. Kdyz ukoncil poradu, za-
volal Nebukadnesar, kral Asyranii, vrchniho velitele svého vojska Holoferna, ktery byl
ve vojsku druhy po ném, a rekl mu: ,Toto pravi veliky krdl, pan celé zemé: Dej pozor.
Odejdes ode mne a vezmes s sebou muze, kteri se mohou spolehnout na svou silu, sto
dvacet tisic pésakii a mnozstvi koni s dvanacti tisici jezdci. Vytahnes do vSech téch ze-
mi na zdpade, které neuposlechly slova mych ust, a vyzves je, aby pripravili zemi a
vodu, protoze na né vytahnu ve svéem hnévu, zaplavim cely povrch zemé nohama svého
vojska a vydam mu je v plen. Jejich ranéni naplni propasti, kazdy potok a reka se za-
plni jejich mrtvolami, az se rozvodni. VSechny je dam odvést jako zajatce do nejzazsich

koncin zemé. Ty tam piijdes a zaberes pro mne celé jejich uzemi. Vzdaji se ti a ty je

*7 Srov. KLASKOVA, M. Postaveni Zeny ve Starém zdkoné [online]. [cit. 2011-03-15]. Dostupné na
WWW: http://www.biblickedilo.cz/ckbdweb/polozka.aspx?pid=717&kid=130

¥ Srov. HELLER, I. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 215

> Srov. Vyklad ke Starému zdkonu. V. dil. Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 1996, s. 48—54
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budes mit pro mne pod dozorem az do dne, kdy je potrestam. S témi vSak, kdo nepo-
slechnou, at tvé oko nema slitovani; vydas je k pobijeni a v loupez celé jejich zemi!
Jakoze ziji ja a sila mého krdlovstvi, promluvil jsem a ucinim tak svou rukou. Ty pak
neprestoupis ani jediné slovicko z toho, co ti rekl tviij pan, ale presné vykonds, co jsem
ti rozkazal. Udelds to bez vahani!“ Holofernés odesel od svého pdana a svolal vSechny
velmoze, velitele a ndcelniky asyrského vojska, secetl muze vybrané k boji, jak mu na-
Fidil jeho pan, sto dvacet tisicii vedle dvandcti tisicii lucistnikii na konich, a seradil je,

Jjak se vojsko radi do valky.* (Jud 2,1-16)

Nabukadnesarovy rozkazy vykonaval general Holofernes, ktery byl ndbozensky
likvidator. Obyvatelé Betulie ucinili vS§e podle pokynt veleknéze Jojakima, vSichni se
pfed Hospodinem pokofili podobné jak obyvatelé v Ninive za ¢asu JondSova. Jeden
z predstavitelti Bettlie Uzijas si vyzadal pét dnti a v této 1hiité¢ mél Hospodin projevit
sv¢ slitovani. Pokud by tak Hospodin neucinil, pak se m¢l lid podrobit Holofernovi. A
nyni vystupuje Judit, dcera Morariho, vdova po Menasem. Tato Zena je poboufena ma-
lovérnosti lidu a domlouva predstavitelim mésta, aby Bettlii nevydavali Asyfanim a

nedopustili se tak zrady.

Vzdyt dame-li se zajmout my, bude zajato praveé tak i celé Judsko a nase svatyné bude

‘

vydrancovana. Biih bude pozadovat, abychom zaplatili za jeji znesvéceni svou krvi...

(Jud 8,21)

Rut a Noemi jako vdovy

ROt znamena hebrejsky ,,Napojeni®; ,,Druika“60. Elimelek s manzelkou Noemi
a dvéma syny odeSel do sousedniho Moabska v dob¢, kdy nastal v izraelské zemi
hlad. Oba synové se v cizi zemi ozenili. Jeden si vzal Orpu, druhy Rut. Rut se ve
své vlasti provdala za Machlona, nejstar§iho syna Elimeka a Noemi. Byli to Izrae-
lité, kteti pochazeli z Judského Betléma. KdyZz Noemi ovdovéla, zemfieli 1 dva jeji
synové¢, aniz by zanechali dédice. Nakonec Noemi ziistala sama se svymi snacha-

mi. Dozvédéla se, Ze Buh vratil do jeji vlasti chléb a rozhodla se vratit do své ze-

% Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 215
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mé. Rut ji fekla, Ze ptjde s ni a ptiyme jeji lid 1 Boha za své. ,, Tviij lid bude mym
lidem a tviij Bith mym Bohem.* (Srov. Rt 1,17) Putovaly spolu do Betléma, kde se
narodila Noemi. Mlada Moabitanka se stavi po bok své tchyné Noemi a i na stra-
nu Jahve. Vzdava se tim otce, matky, domova a svych Bohli. Obé ovdovélé zeny
spiSe pottebovaly nové manzely a spiSe jim mohl dopomoci jen diim jejich man-
zelli. Noemi neméla uz zadné syny, a tak nuti snachy k navratu. Ruat vSak zustava.
KdyzZ dorazily obé Zeny, Noemi a Rat do Betléma, pravé zacinala sklizen a Rt si
na poli hledala praci. Byla odk4azana sama na sebe. Rut pozoruje, ze Noemi je uplné
vycerpand, uvédomuje si, Ze se musi postarat o starou zenu. Podle MojziSova zédkona
(srov. Lev 19,9-10) bylo chudym lidem dovoleno pabérkovat, to je sbirat klasy, které
na poli zbyly po zencich. Byl to jeden ze zptisobt, jak si chudi lidé, respektive cizinci,
mohli opatfit obZivu. Kdyz Rut pracovala na poli, Boaz si ji v§iml a ptikdzal Zenciim,
at’ nechavaji vice klasi. Rut pak vypravéla Noemi o své praci, a kdyz zminila jméno
muze, ukazalo se, Ze je Noemin ptfibuzny. Noemi poslala Rat k Boazovi a podle Moj-
ziSova zédkona musel Rut pfijmout za manzelku za jejiho zemtelého muze. Pro Boaze
neni rozhodujici cizokrajny ptivab mladé Zeny, ani starostliva péce o tchyni, nybrz to,
ze opustila rodinu 1 domov, aby se ukryla pod kiidla Boha Izraele. Boaz potvrzuje pred
star§imi lidu to, co slibil v noci mezi ¢tyfma o¢ima. A Boaz si vzal Rut za zenu a Bih
jim pozehnal. Narodil se jim chlapec, kterého Noemi pomahala vychovavat. A chlapci

dali jméno Obed a ten se stal Jesseovym otcem, ktery pak byl otcem Davida.®’

4.3 SHRNUTI SOCIALNIHO STATUSU ZENY VE STAREM
ZAKONE Z POHLEDU ZENY

Ve Starém zakoné miizeme sledovat ménici se postaveni Zeny béhem vyvoje jeji-
ho Zivota, od dcery k manzelce, od manzelky k matce, ptipadné vdove.
U Zidt byla rodi¢ovska péce o déti, jak chlapce, tak divky, ndbozensky zdtivod-

nénd. Kdyz se dit€¢ narodilo, byvalo umyto vodou, aby bylo Cisté, a potfeno soli, aby

81 Nejvetsi izraelsky kral je tedy potomek moabské divky, ktera hledala Gto&isté v cizi zemi.
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bylo uchranéno pted zlymi vlivy (srov. Ez 16,4). Matka kojila dit€ az tfi roky. Dodnes
je v Palestiné tento zvyk uchovan. KdyZz bylo dit¢ odstaveno, bylo to spojeno
s rodinnou slavnosti (srov. Gn 21,8). Matka vychovavala déti obojiho pohlavi v utlém
veéku, pozdéji se vychovy chlapce ujimal otec (srov. Gn 18,19). Dcery ziistavaly az do
provdani u matky a musely se podilet na domécich pracich. Prvotadym cilem vychovy
byla tcta k rodi¢tm.

Eva v roli manzelky ma doprovazet svého muze, podpirat ho v zivotnich situa-
cich. Je rovnopravna manzelka — partnerka, i kdyZ v patriarchélni spole¢nosti je ji pro
své podlehnuti pokuSeni v raji pfi¢itano vSechno zlo. Dokonce nésledkem svedeni
Adama k prvotnimu htichu je ji pfitknut ud¢€l tuzby po svém manzelovi, ktery ji bude
ovladat a zena mu bude podtizena. Archetypem zeny byla jeji vérnost ke svému muzi,
plodnost, stateCnost, zboznost a starostlivost.

Pramatka Séraj, manzelka Abrama, pozd¢ji prejmenovand na Saru, manzelku
Abrahama, je postavou Starého zakona, ve které je zachycena legendarni krasa, jeji
bezdétnost. V 16. kap. Gn je zachycen bolestny zapas dvou zen, Saraj a Hagar. Saraj
se ve své beznadéji — Ze nemuze otéhotnét, rozhodne dat svému muzi otrokyni Hagar
za zeninu, aby dité, které se narodi z jejich spojeni, mohla sama adoptovat za své. Té-
ma fyzické neplodnosti Zen v Bibli, zejména ve Starém zdkoné, je casté. V ném se od-
razi socialni realita starovéké spolecnosti, ve které rodina a rod piedstavovaly dilezi-
tou jednotku. Bezdétnost znamenala pro vdanou Zenu nékolikanisobnou smrt. Zena
zuistala bez pomoci a ochrany, hrozilo vymieni rodu. Uloha Zeny ve Starém zakoné
byla ¢asto redukovéna na roli matky. V té¢ dobé se plodnost pojimala pouze ve fyzické
roving, nikoliv 1 dusevni. V patriarchalni spole¢nosti byla zena podiizenou bytosti mu-
7e. V takové spoleénosti nebylo akceptovano Zenské &i sesterské spoledenstvi. Zena se
stavala Zivotn€ zavislou na muZi a v jejim zajmu bylo bojovat v konkuren¢nim boji
s jinymi zenami. Na zdklad¢ 1 této interpretace se mizeme podivat na Saru i Hagar
jako na Zeny, které byly, respektive se staly ob&tmi tehdejsi spole¢nosti. ** Sara si
nejdiive zvolila zastupné matetstvi, ponévadz se domnivala, ze Bih m¢l v rukou jeji

bezdétnost. Nakonec Bih sdm zasahl ve prospéch Sary, ktera porodi svému muzi syna

82 Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 4244
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(srov. Gn 21,2). Zde je vyjadiena pravni skuteCnost, ze zena i dit¢ byly majetkem
,domu Izraele*. Proto jeji role matky se stala zasadni.

Biblicke podani ptfedstavuje Saru jako prvni z pramatek Izraele. Abraham je Casto
nazyvan otcem viry. Sdra stala po boku Abrahama od zacatku az do konce, propadala
se do nevéry, kdyz se smala ,,and€lskému zvéstovani“ (srov. Gn 18,10-12), ale nako-
nec se vzchopila. Proto ji téz pfinalezi titul ,,matka viry”. Sara znamena hebrejsky
,knézna, pani, vladkyné“. To odpovida Zivotnimu profilu: je sice podfizend svému
muzi, ale dokéze byt energicka. Po narozeni [zmaela Séra tvrd€ ito¢i na Abrahama, Ze
musi odCinit jeji pfikofi, kdyz Sara svoji otrokyni svéfila do jeho rukou. Sara musela
zéapasit o svou vlastni Cest, o potomka viry. Sara zemiela ve velmi pokroc¢ilém véku
oplakavana Abrahamem.®

Réchel a Lea byly pokrevni sestry a zarovenl manzelkami jednoho muze Jakoba.
Jsou archetypem Zen sobé¢ blizkych 1 sobé rovnych. O pfizen svého manzela soupefi.
Réchel je spisSe archetypem Zeny milované, bezdétné zeny - milenky. SpiSe je poklada-
na za mytickou matku vSech déti Izraele, které trpi ve vyhnanstvi a které touzi po né-
vratu domti. Lea je archetypem zeny nemilovang, ale Zeny fyzicky plodné — Zeny mat-
ky.

Pramatka Rachel je archetypem utcSitelky synii Izraele vy vyhnanstvi (srov. Jer
31,15-16). Podle Kabaly, ktera respektuje psychologickou skute¢nost, Rachel a Lea
jsou stinovymi postavami, které piedstavuji dva protikladné aspekty zenstvi. Vécna
krasa, pfitazlivost a mladi jsou pfifazeny Rachel. Réachel je tedy archetypem panny.
Lee jsou piifazeny plodnost, prakti¢nost, rozumnost, stabilita starS$i a respektované
sestry. Predstavuje tedy archetyp matky.®* Biblické pramatky Sara, Rebeka a Lea jsou
silnymi archetypy Zenstvi v Zidovské tradici. V Biblickych ptibézich nachazime riizné
bolesti Zzenského osudu, tj. partnerské krize, Zenské soupeteni, Zarlivost, neplodnost,

nesvobodu, manipulace muZi, zneuzivani sexuality, pouzivani déti v boji o manzel-

% Srov. BALABAN, M. Jimavé portréty biblickych Zen. Praha: Kalich, 2009, s. 190-191
% Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 58-62
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skou pfizen. Na druhé strané mizeme ocenit jejich silu v tézké spolecenské a historic-
ke situaci.

Tamar, Judova snacha, je v rabinské tradici spojend stématem levirdtu a téz
s tématem nekonvenc¢niho zplsobu naplnéni své povinnosti porodit zemfelym manZe-
Iim Erovi a Onanovi syny. Je jednou z pramatek v linii rodu krale Davida (srov. Rt
4,12). Leviratem ve starovéku bylo dosazeno socidlni zajisténi bezdétné vdovy. Asyr-
ské zédkony znaly také pravni pojem ,nezajisténé vdovy*“ a podle téchto zakonl
v nekterych staroveékych kulturdch si zenu mohl vzit jak bratr zemfielého, tak jeho otec,
tj. tchan Zeny.®> Tamar silné touZila byt matkou, je upnuta k matefstvi a jeji sexualita
je spojend s plodnosti. Tdmar je rovnéz cizinkou v rodokmenu lidu Izraele, stdva se
matkou netradi¢nim zptsobem. D4 se fici, Ze davidovska dynastie pochazi z incestniho
spojeni Judy a Tamar. Zd4 se, Ze Tamar jedna jako prostitutka, ale jejim zdmérem byl
syn. Zamysli lest vici otci, ktery, aniz by to védé€l, naplni kol syna. Tamar dosdhne
Isti triumfu levirdtniho zédkona. Juda v roli patriarchy a soudce rodu chce ochranit po-
ruSeny zakon a vynasi nad Témar rozsudek smrti (i podle Chammurabiho zakoniku
110,156) upalenim za magii smilstva (srov. Lv 21,8-9), i kdyz §lo o cizolozstvi, které
se trestalo ukamenovanim.®® Nakonec vyjde najevo, ze Tamar je spravedIngjsi neZ Ju-
da, ktery nakonec napliiuje spravedlnost tim, Ze pfijima Téamar a jeji potomstvo do
svého rodu (srov. Gn 38,25-26). Po krizi neplodnosti rodi Tadmar, podobné jako
Rachel, dvojnasobek synti (srov. Gn 25,24).

Ve staroveéku 1 v Izraeli méla matka zvlastni postaveni jak v roding, tak i ve spo-
le¢nosti. V matriarchalnim ziizeni zili jeSté stafi Arabové, matka v této spolecnosti
tvoftila zaklad rodiny. I ve Starém zakon¢ nachazime stopy po matriarchatu. Napf. na-
chazime informace o tom, Ze byla vladkyni stanu (srov. Gn 24,67), rozhodovala o
stiatku svych déti (srov. Gn 24, 55; Sd 14, 2). I v patriarchdlnim ziizeni, kdy otec byl
hlavou rodiny, méla matka mimotfadné postaveni. Matka 1 otec jsou uzndvanymi auto-

ritami z pohledu Boziho zakona,®’ tcta déti nalezi obéma rodi¢im a byla zakladem

% Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 72
8 Pentateuch (Pét knih Mojzisovych). Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2006, s. 130-131
%7 Srov. kap. 2. 2
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rodinné pospolitosti (srov. Ex 20,12; 21,15.17; Dt 5,16). Na Samsonovi muzeme vidét,
ze mél blize kmatce neZz k vlastni manzelce, které nechtél prozradit hadanku
s odlivodnénim, Ze to neprozradil ani svému otci a své matce (srov. Sd 14,16). Ponize-
nim Zeny bylo pro Zenu, zlstala-li bezdétna (srov. Gn 30,23; 1S 1,6). Bezdétnd man-
zelka se mohla stat matkou adopci ditéte, které bylo porozeno na jeji kolena (srov. Gn
30,3). Takto porozené dit€¢ melo v rodin€ vétsi prava nez déti otrokyné. Matka byla
povazovéna za obraz Bozi lasky a pé&e (srov. Iz 66,13; 49,15).

Vdova Judit se odvazila pro zachranu riskovat v§echno, i sviij zivot (srov. Dan 1).
Je to bojovnice viry. Judit nebyla dobrodruzkou ani se nechtéla proslavit, odklada zi-
néné roucho, v€etné vdovského Satu, vezme na sebe Sperky a svatecni Saty, které naby-
la za Stastnych dnli prozitych v manzelstvi a spolu se svou komornou slavnostné vy-
kro¢i do nepratelského tdbora. Hlavni smysl piibéhu je ukézat, jak Hospodin ochranuje
utlatované diky zasahu osoby, za jakou byla na vychod¢ povazovana zena, a zv1asté
vdova bez ochrany manzela. Juditina vira 1 jeji odpovédnost za cely lid BoZi je po-
vzbuzenim nejen pro tehdejsi vetici, ale 1 pro dalsi generace.

Judit jako vdova, ale i vérnd sluZzebnice Boha, zabranila padu Izraele. A tak se
Judit ocitd za zasluzny €in na vrcholu chlouby Izraele. Judit v o¢ich Uzijase 1 celé be-
tulijské obce je poZzehnana od Boha nejvysSiho nade vSechny Zeny na zemi.

V knize Rut, ktera je perlou Starého zdkona, je krasné vyli¢en pokoj, jehoz zakla-
dem je ucta ke staré matce (tchyni). Vétsi ¢ast lidského zZivota se odehravé v rodiné.
Srdcem rodiny je vlastné Zena, kterd svymi ob&t'mi, trpélivosti, laskou 1 odpusténim
vytvari pro ¢leny rodiny jasné nebe. Tato Zena — cizinka z moabské zemé& — vstupuje
do vyvoleného néaroda i do fady predkti Vykupitele. Kniha Rt pfedstavuje jeden z péti
Megillot (,,svitki*) hebr. Bible — stala se soucasti tieti skupiny kanonickych knih, tzv.
Spist®. Zidé ji kazdy rok &tou pii svatcich tydnil. Tato kniha méla byt svédectvim o

Bozi prozietelnosti a slouzila za ptiklad rasové snasenlivosti. Rut je piikladem bezvy-

% NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. Praha: Edice Kalich, 1956, s. 406-407
% Srov. RAVASI, G. Biblické postavy: Liturgicky rok s osobnostmi Bible. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakla-
datelstvi, 2009, s. 285-286
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hradné oddanosti své viry a mizeme i v t€zkych zkouSkach opakovat slova Rut: ,, Tviij
lid bude mym lidem a tviij Buuh mym Bohem!* (Srov. Rt 1,16)

Kazda Zena citovana v Bibli proziva svlij osobni pfibéh a zaroven je ukazkou
postaveni zen v tehdejsi dobé. Naptiklad matetstvi samo o sob& urcovalo socidlni
postaveni zeny (bezdétné Zeny jsou natolik zoufalé, Ze nabizeji svym muzim ot-
rokyné¢ (Réchel, Sara). Bezdétnost je podle Zakona MojziSova moznym divodem
rozluky. Ve Starém zdkoné nachéazime i ptiklady vdov, které i ptesto, Ze jsou Ze-

nami v obtizné socidlni situaci, svym zivotem maji vliv na Zivoty druhych.
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5 ZENAYV SOCIALNI ROLI

V nésledujicich podkapitolach si popiSeme socidlni role Zeny jako kralovny, pro-
rokyné a otrokyné. Ve Starém zakoné nachazime i postavy zen v rolich kraloven,
na kterych mizeme sledovat a obdivovat jejich schopnosti politickych vadkyn.
Knihy Starého zakona sice nepropaguji vidcovstvi kraloven oteviené, na druhé
stran¢ ukazuji na obraz Zeny krélovny, kterd mize ve spolecnosti hrat pozitivni,
resp. negativni roli diky moci, kterou ma. U Zen prorokyn miizeme obdivovat je-
jich odvahu, vyjimecnost i viidcovstvi. Jsou vyraznymi biblickymi postavami.
Napi. prorokyné Debora je zaroveii i soudkyni i vojeviidkyni. Zidovsky otrok ¢&i
otrokyné byl spiSe povazovan za sluzebnika nebo nijemnika nebo podruha. Kral
povazoval vSechny poddané za otroky. Doba sluzby otroka (otrokyné), véetné je-

ho postaveni, byla vymezena i MojziSskymi zakony.

5.1 KRALOVNA

Izrael byl nejdiive pod vedenim soudct, ktefi byli k tomuto poslani povoladni
Hospodinem. Izraelité zpoc€atku vnimali skute¢nost, Ze Panem a Kralem nad Iz-
raclem a skute¢nym vladcem je sam Hospodin (srov. 1S 8,22). K ustanoveni kra-
lovstvi pfimélo Izraelity vnéj$i nebezpe¢i od pronikajicich FiliStini a vnitini
ohrozeni teokracie od syni Samuelovych, ktefi si usurpovali narok na soudcovské
a vladatské postaveni (srov. 1S 8,1-5).

Kral, hebrejsky ,melech®, znamena , mocny“. Stary zdkon oznacuje kralem
egyptského faraona (srov. Ex. 1,8), mocné krale babylonské (srov. Ez. 26,7) a asyrské
(srov. 2 Kr 18,28) a téz krale fenické a kananejské (srov. Dt 7, 24). V plivodnim pojeti
vyznamu krale ve starovéku jde o osobu neobycejné¢ mocnou, ve které byl ztélesnén
osud celého néroda. Proto byly na kréale kladeny vysoké pozadavky na jeho osobni
kvality. Kral se musel podfidit piedepsanym zvyklim a obfadiim. Prvnim kralem byl

povolan Saul (srov. 1S 10,1). Prorok Samuel upozoriiuje na nevyhody kralovské vla-
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dy, které bude muset snéset izraelsky lid (srov. 1S 10,19-21). Pro Izraelity bylo zfizeni
kralovstvi cizi a pfijali je spiSe z nutnosti v pozdni dob¢. V Judské #isi se pln¢ uplatni-
lo dédi¢né kralovstvi, své nastupce ustanovili kralové jesté za ziva (srov, 1Kr 1,30; Pa
11,21-22). Izraelsky lid choval tctu ke svym kraltim, ponévadz kral byl ke svému po-
volani pomazany Hospodinem (srov. 1S 10,1). Kral byl pod zvlastni BoZi ochranou,
nesmélo se mu ublizovat at’ uz slovem nebo skutkem. Kdo tak ¢inil, dopoustél se pie-
stupku, za ktery mu mohl hrozit trest ukamenovanim (srov. Jb 34,18). K zékladnim
ukoliim krale patfilo vést lid, udrZzovat Bozi fad a zastavat roli spravedlivého soudce
(srov. Pt 20,8). Postaveni krale je popsdno i ve vyrocich knihy Pfislovi (srov. Pt
16,12-15; 29,4. 14; 20,26.28).”°

V této podkapitole miizeme porovnat dvé protichlidné postavy kraloven, které ve
svych socidlnich rolich kralovny ovlivnily a ovliviiovaly mySleni nejen krald, ale 1 ce-
1ého naroda. Ptestoze tehdejsi spolecnost izraelského ndroda byla patriarchalni, byla
siln¢ ovlivnéna pohanskym nabozenstvim sousednich narodd. V dob¢ soudcti byl po-
hansky btih baal v§eobecné uctivan. Za vlady krale Achaba, ktery byl pod silnym vli-
vem sveé Zeny Jezabel, dcery sidonského krale, doSlo v zemi k uctivani baala. Tento
kral potlacoval bohosluzbu Hospodinovu a zavedl uctivani baala jako statni kult.
V duchu tohoto ndbozenstvi obéti déti nebyly vzéacnosti (srov. Jr 9,5) a §ifila se i po-

hlavni nevazanost’', ktera byla sou¢asti baalovy modlosluzby (srov. 1Kr 14,24).

Ester

Kniha Ester za¢ina vypravénim o prvni Zené krale AchasSvera — kralovné Vasti.
D¢j se odehrava v sidle perskych kralt. Kral Achasverds potfadad okdzalou hostinu.
Slavnosti jsou zakon¢eny sedmidennim hodokvasem. Soucasné probih4d podobna
slavnost pro Zeny, kterou potfada kralovna. Kral opojeny vinem ztraci soudnost.
Natizuje kralovné vystavit svou krasu na odiv vSem hodovnikiim. Vasti nepo-
slechne a ptikaz odmitne. Z rabinské literatury se dozviddme, ze méla pfijit jen

nahd s korunou. D4 se to vysvétlit novoro¢nimi obtady, pfi kterych kralové vystu-

0 Srov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. Praha: Edice Kalich, 1956, s. 348350

! Srov. tamtéz, s. 56
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povali jako viditelni zastupci bohii.”* Kralovnin odpor mohl n&které ranit, tak byla
prilezitost vinika potrestat. Kral nechce soudit sadm a predkladéd tento ptipad tri-
bunalu, muzim, ktefi byli znalci zdkona svétskych i1 ndbozenskych. Bohuzel roz-
sudek vyznél podle piani kradlova. Mluv¢i kralovskych radct vyslovi to, co se od
ného ocekavalo. Vystupuje jako faleSny prorok a kralovnino rozhodnuti vyli¢i
jako krok ohrozujici celou i8i. Jednani kralovo mizeme hodnotit jako bezpravi
vuci kralovné. Navic u€inénd rozhodnuti byla provedena v opojeni vinem. Ale
nad tim v8im je Bih, ktery jako spravedlivy rozhod¢i podiidi spachané kiivdy
prostiednictvim Ester svym spasitelnym zamé&ram.”

Jméno Ester vykladové a hebrejsky odpovida slovu ,,Hvézda*“™*. Patii mezi obli-

bené hrdinky knih Staré¢ho zakona a ma své misto v Zidovské tradici. Aby zachranila

izraelsky lid — Zidy, stala se Zenou neobtfezaného cizince — krale AchaSverdse.

. Tu rekl Memukan pred kralem a velmoZi: ,Krdlovna Vasti se provinila nejen proti
krali, ale i proti vSem velmozZum a proti vSem ndrodum, které Ziji ve vSech krajinach
krale Achasverose. Zprava o kralovniné cinu se donese jisté ke vsem Zenam a uvede
jejich manzely v jejich ocich v nevaznost, az se bude vikat: ,Kral Achasveros naridil,
aby pred neho privedli kralovnu Vasti, a ona neprisla! ** Jesté dnes stejné odpovedi
knézny perské a médské, az uslysi o kralovniné cinu, vsem kralovskym velmozZum a bu-

de z toho prilis nevdznosti a mrzutosti. “ (Est 1,16—18)

Podle rabinského vykladu je kralovnino jednani chapano jako vyzva vS§em Zenam,
aby téZ ony potupily své manzele.”” Proto kral vydal natizeni o pomsté a ptikazal Vasti
zabit. M¢lo to byt mementem pro kazdou Zenu, kterd pohani svého manzela. Poté bylo

rozhodnuto, Ze budou vyhledany divky, panny.

2 Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 156

3 Vyklad ke Starému zdkonu. II. dil. Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 696698
™ Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 77

> Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, zZeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 157
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.., Ta divka, ktera se krali zalibi, stane se kralovnou misto Vasti. * Krali se navrh zalibil

a ucinil tak. “ (Est 2,4)

Timto verSem za¢ina piibéh o Ester, ktera byla z kmene Benjamin. Zila se svym
pfibuznym na hradé v Susanu. Jmenoval se Mordokaj a Ester byla jeho sestéenice, si-
rotek. Po vyhlaSeni kralovského ediktu se Ester ocitla na hrad& krale AchaSverose.
Denné ji navstévoval Morkodaj: oblibil si ji Hegaj, strazce Zen, ktery ji piipravoval

pfedstoupit pied krale. Nakonec pfisla fada i na Ester.

, Kral si Ester zamiloval nade vsechny Zeny; ziskala jeho prizen a ndklonnost nade
vSechny panny. Na hlavu ji viozil krdalovskou korunu a ustanovil ji krdalovnou misto

Vasti.“ (Est 2,17)

Ester nic netekla o svém ptvodu, aby si nefekli, Ze je z nevazené rodiny. Ke krali
Achasverovi byla vzata desatého mésice.

Ve tieti kapitole se doviddme o Hamanovi, nejbliz§imu kralovu dvoranu. VSichni
se mu klanéli, jediny Mordokaj toto klanéni odmital. V§iml si toho Haman a velice ho
to poboufilo. Proto usiloval vyhladit nejen Mordokaje, ale vSechen lid Izraele. Haman

vznesl obvinéni pred kralem.

,» Tu rekl Haman kradli Achasverosovi: ,Je tu jakysi lid, roztrouseny a oddéleny mezi
narody po vsech krajindach tvého kralovstvi. Jejich zdkony jsou odchylné od zakonu
vSech narodii a zakony krdlovskymi se neridi. Krdl z toho nemd Zadny prospéch, kdyz

je trpi. ““ (Est 3,8)

Timto Istivym zplisobem navede Haman krale k vydani dekretu povolujiciho
vrazdéni a rabovani Zidq.

Ctvrta kapitola knihy Ester hovoii o tom, jak se Mordokaj dozvédél, co se kral
prostiednictvim Hamana chysta provést se Zidy, a vyzyva Zidy k pokani a pustu. Po
eunuchovi posila zprdvu o tom vSem, co pfipravuje Haman a vyzyva Ester o pfimluvu

za Zidy u samotného kréle.
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.»Mordokaj vsak vzkdzal Ester: ,Nedomnivej se, ze v domé krdlove vyvaznes Zivotem,
jedina ze vsech zidii. Budes-li v tuto chvili skutecné micet, tileva a osvobozeni prijde
Zidum odjinud, ale ty a dim tvého otce zahynete. Kdo vi, zda jsi nedosahla krdlovské

hodnosti prave pro chvili, jako je tato. *“ (Est 4,13—14)

Ester tuto vyzvu pfijima a prosi o modlitbu za ni a vydava se za kralem, ktery ji
piiyjme. Pozve na hostinu kradle 1 Hamana, ktery stale pfemysli, jak skoncovat
s Mordokajem. Vlastni Zena Zere§s mu poradi, at’ necha povésit Mordokaje na kalu.

V Sesté kapitole si kral pted hostinou ptedcita ,,Knihu letopisii pamatnych udalos-
ti.“ Pfipomina si zasluhy Mordokaje, ktery vyslechl spiklence a poslal o tom zpravu po
Ester. Nic netuSe Haman navrhne pro svého soka poctu, kterou sam musi vykonat.

Sedma kapitola popisuje Estefinu hostinu, na kterou se dostavil kral s Hamanem.

Kral se opakované Ester zepta, co si preje.

., Kralovna Ester odpovédéla: ,Jestlize jsem ziskala tvou prizen, krdli, a uzna-li krdl za

vhodné, necht’ je mi na mou prosbu darovan miij Zivot a na mou zZadost muyj lid. *** (Est

7,3)
Pted kralem Ester zinscenuje situaci, kdy to vypada, ze ji chce Haman napadnout.

, Kdyz se kral vracel ze zahrady u paldce do domu, kde popijeli vino, padl Haman
pravé na pohovku, na niz byla Ester. Tu se kral rozkvikl: ,To chces dokonce u mne v
domé ucinit krdalovné nasili? * Sotva to slovo z kralovych ust vyslo, zakryli Hamanovi

tvar.“ (Est 7,8)

Kral rozhodl o zavrzeni Hamana a nechal ho povésit. Ale jeho dekret zruSit ne-
mohl. Dal viak Zidim pravo postavit se na obranu svych Zivott (srov. Est 8,11-12).
Jak to vse dopadlo, to je vitézstvi Zidd nad svymi nepiateli, je obsaZeno

v nasledujicim versi.

., Zidé pobili viechny své neprdtele; bili je mecem a pobijeli, az do vyhubeni. NaloZili s

temi, kdo je nenavideli, jak se jim zlibilo. “ (Est 9,5)
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Nakonec se dovidame, ze Mordokaj je kralem ustanoven na misto Hamanovo a
kral v dopise Zidtim uklada, aby slavili svatek Purim 15. adaru, a to kazdy rok. Vraz-
déni v textu vyvolava u Ctenait jisty moralni zmatek. Prave kvili tomuto moralné€ pro-
blematickému vyznéni byla Ester mezi ttemi knihami, které rabini nepftijali do kdnonu,

nebot’ miize vzbudit nenavist vaci Zidam.’
Socialni role kralovny Ester — shrnuti

Ester je na zacatku licena jako Zena poslu$nd a slab4, ale ve chvili krize dochézi u
ni k osobni pfeméné a s velkou odvahou se odhodla zachranit sviij narod Izraele.
V Ester lze spatfovat obraz Zidovské kralovny, Zeny, ktera mize hrat ve spolec-
nosti pozitivni roli diky své politické moci. Termin ,,nésili“ je pouzit ve smyslu
vojenském 1 sexudlnim. Kdyz kral vidél, ze Ester a Haman se nachazeji na posteli,
spatfuje v tom piekro¢eni manzelského vlastnictvi. Bere to jako napadeni Zeny
krale, ale i jako Utok na kralovu moc a postaveni. Ester pfedstavuje Zenu, ktera se
ujme moci v dob¢ krize muzského vidcovstvi. V Ester, Judit a Zuzané, v jejich

ptirozenostech, lze spatfovat schopnosti politickych viadkyn.

Jezabel

Byla dcerou tyrského krale a Zenou Achaba, izraelského krale, ktery vladl v letech 875
az 853 pt. Kr. Jeji otec byl pohanskym knézem tyrského boha — baala. Jezabelin vliv
na Sifeni modlosluzby byl velmi silny, a to na ukor sluzby Hospodinu (srov. 1Kr
16,32; 18, 4-13). Atalia byla jeji dcera, ktera se provdala za Jérama, syna JoSafatova, a
tim kral Achab docilil smir s jiznim sousedem — Judou. Jezibel byla Zena se silnou
sobeckou viili, nebala se Zddnych prostfedkl k dosazeni svych pland. Svého muze kra-
le Achaba ovladala dvacet dva let a po smrti svého muze své dva syny, ktefi vladli po

zemfelém otci, ovladala dalsich tfinact let.”’

76 Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 160
7 Srov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. Praha: Edice Kalich, 1956, s. 294
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Socialni role kralovny Jezabel — shrnuti

Jako dcera tyrského krale, ktery byl pohanskym knézem AStartinym, nam dava kli¢
k pochopeni nabozenské orientace Jezabely. Z toho lze usoudit, Ze Jezabel byla za-
stance baalovych proroki, které krvavé odstavil Elijas (srov. 1Kr 18). V roli kradlovny
méla veliky vliv na svého manzela, izraelského krale, a stala se tak inauguratorkou
baalovského kultu v celé zemi. Jméno Jezabel ([zebel) je mozné vykladat riiznym zpi-
sobem. ,, Zebel ““ oznaCuje v hebrejsting ,, bozsky pribytek*, prvni €ast ,,i“ se chape jako
zkratka z ,,abi* (otec), takZe jméno mohlo pivodné znit Abizebel = Muj otec je jeho
Vysost = Baal.”® Jezabel povolavala do Izracle Baalovy ctitele z Tyru a dokonce je
vydrzovala.” Proto Elija§ odpovédé&l Achabovi, Ze je pohromou Izraele on i celd jeho
rodina, protoze opustili Hospodina a chodili za baaly (srov. 1Kr 18, 17-19).
Netprosné boje vyznavaci Hospodina se ctiteli Baalovymi jsou zachyceny
v pribézich ElijaSovych (srov. 1Kr 17, 1-2Kr 2,18). Zde mizeme pozorovat pronikani
foinického vlivu vinou kralovny Jezabely, ktery vedl ke sraZzce obou tabort. Izraelsky
tabor tak zacal nebezpecné podléhat kenaanskému. Po vitézstvi EliaSe na Karmelu nad
Baalovymi proroky se nezlepSilo postaveni Izraelského tabora, ve kterém byli vyzna-
vaci Hospodina. Ctizadostiva Jezabel chystd pomstu za své pobité proroky a dokonce
se zavazuje ptisahou, Ze svou pomstu dokond. Kdyz je Jehu pomazéan za krale jednim
z prorockych zakt Elisi, vypliuje Jehu soud nad Achabovym domem (srov. 1Kr
21,19-24). Napéti mezi dynastii Omriovci a vérnymi Hospodinu stoupa a dochézi
k usmrceni dvou krala a kralovny Jezabel (srov. 2 Kr 9). Jezéabel pied svou smrti ne-
projevuje smutek nad mrtvym synem, jak by se dalo oc¢ekdvat od vlastni matky, citi
svij konec a snazi se jej odvratit. Projevuje svou zlomyslnost tim, Ze ironicky oslovuje
Jehua jménem Zimri, coz je osud jednoho kralovraha, ktery vladl pouze osm dni (srov.
2Kr 9,31).*° Nakonec je Jezabel komorniky svrzena a uslapana kotimi. Da se fici, Ze

v Jezébel mizeme spatfovat zensky protéjSek Baal — zebula — pana zemé, nebo 1 pana

8 Vyklad ke Starému zdkonu. II. — V. dil. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 399
7 Jeruzalemska bible, pozn. pod &arou, s. 499
% Srov. Jeruzalémska Bible. Pismo svaté vydané Jeruzalémskou biblickou skolou. Praha: Krystal OP, Kostelni

Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2010, s. 521
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podsvéti. Kralovnu Jezabel miizeme povazovat za jednu z nejzhoubnégjsich Zen, je za-
rytou pohankou, jedna prohnané, kdyz svadi svého manzela, ktery nechd zavrazdit

Jahvovy proroky i1 Nabota, aby mohla ziskat jeho vinici (srov. 1Kr 21).

5.2 PROROK, PROROKYNE

Hebrejska bible nas spojuje s historickymi epochami semistickych obyvatel Pales-
tiny, ktefi Zili v davidovskeé tisi a posléze v kralovstvi izraelském a judském.

Abychom pochopili socidlni, ndbozenské a historické postaveni prorokd, tak po-
znani jen historické pravdy nesta¢i. Historickd zjiSténi jsou mnohdy nesouvislé a sa-
motna faktografie nds mitize odvést od intence toho, co se nam ve skute¢nosti nabizi.
K tomu vSemu nas vede profétie. Profétii chapeme na jedné strané proroky v jejich
nabozensky specifické uloze, ktera spocivala v prorokovani. Piisobeni proroka tedy
spocivalo v prorocké feci. Profétie zahrnuje proroky jako nabozenské osoby a osciluje
mezi nimi a prorokovanim, tim, co proroci délali. Ve vyznamu pojmu profétie miize-
me zaroven spatfovat a rozezndvat pusobici proroky a ptlisobeni prorokl. Piistup
k témto skute¢nostem si mizeme ziskat na zakladé textovych prament, zejména pro-
sttednictvim hebrejské literatury.

Chceme-li charakterizovat hebrejskou profétii, musime vyjit prevazné ze staroza-
konni literatury. Pokud si poloZzime otazku — co to znamenalo byt prorokem a jakou
mél ulohu — nabizi se nasledujici odpovéd: Uloha proroka ma svou spole¢enskou di-
menzi, dostdvame se tak k profétii jako nabozensko-socidlnimu jevu. Pro oznaceni
prorokl zna hebrejstina neékolik titulli. Ve starozakonni literatufe nachazime dva za-
kladni terminy pro proroka v jeho nadbozenské tiloze:

1) Hebrejsky ,,navi“ znamena prorok. Je to obecny titul pro proroka, ktery je vni-
man jako mluv¢i, zvéstovatel, Bohem poslany.
2) Méné uzivany vyraz pro proroka je hebrejsky ,,choze“, coz odpovida vyznamu

., vidouci ““. Pod timto terminem je prorok vnimén jako vizionaf.
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5.2.1 Profétie jako naboiensko-socidlni fenomén®

Socialni charakter

Ve Starém zakoné jsou zminky o vétSich poctech proroki. V dobé¢, kdy vznikalo izra-
elské kralovstvi, nachdzime ve starozakonni literatufe skupiny prorokli oznacované
v mnozném C¢isle ,, neviim*“ (proroci). (Srov. 1S 10,19; 1Kr 18) Jde o kolektivni ozna-
¢eni skupiny prorokli. Rovnéz skupinova profétie je zminovana v tradici o ElidSovi 1
EliSovi a je povazovana za extatickou, ponévadz jsou v ni pouzivany hudebni nastroje
(srov. 1S 10,5; 2Kr 3,15). Mezi rliznymi prorockymi stranami existovaly spory, coz

sveéd¢i o socialnim charakteru hebrejské profétie (srov. 1Kr 18; 22,1-28).

Alteranativni profétie jako subkultura

Na proroka se miizeme podivat jako na Clovéka, ktery je socialni bytosti, a téZ i jako
na spolutviirce zvlastniho socialniho tvaru. Neslo o profétii chapanou jako spontanni
proud inspirace a prorocké feci. Muzeme hovoftit o prorocké subkultute, tj. o dil¢i kul-
tufe hebrejského svéta. Tato subkultura se neobesla bez sdruzovani skupiny prorokd,
vzajemné spoleéné komunikace, bez spirituality a ¢inorodosti. Prorok Amos jako prvni
z fady klasickych prorokli dosvédCuje, ze za doby jeho Zivota takovy utvar existoval.
Da se fici, Ze tato skupina méla svou profilovanou strukturovanost a neméné dilezitou
stranku tvoftila charismati¢nost autorit. Vztah proroki a laikli se odvijel od charismatu

proroka.

Kulticka profétie

Kulticka profétie se uplatiiovala pfi svatynich na starém Pifednim vychod¢ a je starSim
fenoménem nez hebrejska profétie. Svatyné nebyly povaZzované jen za mista bozské
pfitomnosti, ale byly prostorem pro kultické lidské obcovani s bozstvem. Primarni
ulohou kultického proroka bylo zprostfedkovat dotazovani Hospodina na jeho rozhod-
nuti, a téz §lo o pfimluvu u Hospodina. Kulticka profétie se uplatiiovala u kralovskych

dvori v kralovskych svatynich, pfi korunovacnich slavnostech. Dalsi uplatnéni bylo

81 Srov. tamtéz, s. 263-274
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pti dulezitych politickych rozhodnutich, napt. pfi pfipravé vojenského tazeni (srov.

1Kr 22,1-28; 2Kr 3,7-20).

5.2.2 Pihsobeni, uloha a udél proroka, zpiisoby prorockého vystou-

peni

Do obrazu profétie je Zadouci doplnit dalSi dimenzi. V nasledujicich podkapitolach
budeme zkoumat otdzku tzv. redlii profétie. Odpovédi na tuto otazku prorockého pi-
sobeni jsou vybrany z publikace®, ktera je vysledkem badatelské &innosti.

Lze predpokladat, ze spisovatellim prorockych fe¢i a jejich vystoupeni zélezelo
na presném znéni, 1 kdyZ nebyly doslovné. Z textu vSak nelze vycist zcela identicky
vyznam, jak ho slySeli poprvé posluchaci, kdyZ prorok pronesl promluvu ¢i pouzil jisté
obrazné akty. Piivodni prorocké promluvy, které jsou zachyceny v prorockych knihach
Staré¢ho zakona, pravdépodobné odpovidaji prorockym sloviim, ktera byla fecena pted
publikem. Da se ptredpokladat, ze bylo béZznou praxi, ze se lidé obraceli na proroky,
které povazovali za kompetentni osoby pro dotazovani na Hospodinovu viili. Zastupné
se proroci dotazovali za nékoho jiného 1 v pfipadé bozské neptizné a za dotycnou oso-
bu ¢i lid se pfimlouvali. Pfevazovala poetick4 forma, ktera byla typickéd pro prorocké
vypovédi. Verbalista byla zakladni oblasti prorocké kompetence. Prorocké slovo bylo
casto doprovazeno formulovitymi obraty, napt. ,, Prorok promlouva“, , sdéluje, rika“
(srov. Jr 16,10). Mimotadnost prorockého slova byla dana zprosttedkovanim Boziho
sd€leni. Prorocké slovo mélo své adresaty a posluchace. Zakladni osnovu struktury
vztahil vytvareji Hospodin jako mluvci, prorok jako prostfednik a adresat, kterym byl
nejcastéji posluchac. Prorocké fe¢ byla pojiména jako komunikace mezi prorokem a
posluchacem inspirovand Hospodinem. Obrazné akty patfily sice k charakteristickym
prorockym projeviim, nicmén¢ byly ojedin€lé. Ve vztahu k prorockym sloviim zpro-

sttedkovaly urcité sdéleni a soucasné byly vnimany jako projevy moci.

82 Srov. tamtéz, s. 303419
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5.2.3 Vztah proroka a posluchacii

Prorokovani smétovalo ke konkrétnim adresatim, i kdyz to prorocka slova vzdy
nevyjadiuji (srov. Jr 1,7). Prorok by mél sledovat cestu od inspirace, a pies hlasa-
ni slova a prostfednictvim prorockého poselstvi vyvodit disledky, které vyplyvaji
pro lid. M¢l by byt odpovédny za vytknuta prorocka slova, kterd vyvolaji reakci u
posluchacii ¢i adresati. Prorocka fe¢ by neméla opomijet otazku rozliSeni adresatii
prorockého slova a jeho posluchaci. Pfi otdzce adresati se mizeme ptat, komu a
pro¢ byla prorocké slova vyfcena, déle v ¢em spocivala akceptace profétie. Do-
mnivame se, ze lidé od proroka ocekdvali naplnéni prorockého poslani, Ze se pro-
rok zhosti své ulohy. Jinymi slovy fe€eno, od proroka se ocekavalo, ze se bude
vyjadfovat vyhranénym zplsobem s evokujici povahou jeho feci, se zapojenim
mimiky a gestikulace. S prorokem bylo spojeno dovolavani Hospodinova jména,
které zaruCovalo prorockou autoritu. Na prorockou fe¢ o viné a soudu nelze jen
pohliZet jako na pouhy kriticky projev, jimZ se mohly citit dot€ené osoby, ale nut-
no piithlédnout k ndboZenskému charakteru a kontextu prorockého pusobeni. Kri-
ticky projev, ale 1 nabozensky charakter prorockého piisobeni, se piekryvaly teh-
dejsi kulturou viny, kterd byla doprovazena kajicnosti, obétni praxi a védomim
Hospodinova hnévu. Cilem byla ¢istota kultické obce, coZz vedlo k napravé social-
nich vztahli a zivotu ve spravedlnosti. Ve vztahu mezi prorokem a posluchatem
Slo o mnohem vic, nez jen o zéalezitost daného okamziku. Setkavame se zde na
jedné strané¢ se socidlni skutecnosti, na druhé stran¢ s prorockou feci, ktera je spo-
jena se zadosti o vyslySeni pfimluvy. Proroci jako ptfimluvci vyuzivali Bozi na-
klonnosti a stali na stran¢ lidi v daném napéti viiéi Hospodinovu hnévu, ale pfi
vyhlaSovani soudu a v dob¢ vlastniho ohrozovani stali na Hospodinové¢ strané pro-

ti lidu (srov. 1z 6,8; 8,12).

Vztah ke krali

Diky kralovskym archiviim se zachovaly doklady staroorientadlni mimoizraelské

profétie, ktera je spjata s kralem. I v d€jinach Izraele a Judska je tomu tak podob-
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né, proroci se nejprve pohybuji v blizkosti krale. Sledujeme to u Ndatana (srov.
2S 7,1-17; 12,1-15a), dale u Gada (srov. 1S 22,5; 2S 24,11). V hebrejské profétii
se muzeme setkat s proroky, ktefi hrali roli sebevédomych kralovskych protéjskt.
Kdyz se zamé&iime na vypravéni o prorocich, o EliaSovi a Elifovi az do Amose,
prorocké sdéleni sméfuje vzdy ke krali. Kral byl povazovan za prodlouZenou ruku
bozstva, a tak skytal zaruku blaha statu v kliCovych a kritickych okamzicich, tj.
zejména pii nastupu na trin, pohrom¢é nebo nemoci. Komunikaci s Hospodinem
méla v takovychto ptipadech zajistovat oficidlni kulticka profétie. Profétie alter-
nativni se téz dostavala do blizkosti krale (srov. 1Kr 22,1-28). Zménu vztahu me-
zi prorokem a kralem zpisobilo deuteronomistické zpracovani, kdy pronikl do
Samafi kult bozstva z Foinikie, ktery se S§ifil prostfednictvim Jezébel, manzelky
krale Achaba (srov. 1Kr 18). Hebrejsky prorok €asto prorocka slova urcend krali
sdéloval osobné&. Proroci ve vypravénich casto predstupuji ke krali spontanné, bez
vyzvani, coz svédci o jejich prestiznim postaveni. Rovnéz se setkdvame s tim, Ze
proroci mohli zastavat ke krali distancovany postoj. Soud krali ohlasuje Amos
(srov. Am 7,9.11), Ozeas (srov. Oz 1,4), 1zajas (srov. Iz 7,17). Soud nad kralov-
skym potomstvem ohlasuje Sofonjas (srov. Sof 1,8).

V hebrejské profétii se miizeme setkat s vyhrocenym kritickym vztahem ke krali.
Prorocké slovo pro krdle mnohdy implikovalo celkovou perspektivu zemé, a tedy se

nevztahovalo jen ke krali jako jednotlivci.

Vztah Kk jednotliveim a vztah k lidu

Vztah proroka k ostatnim jednotlivclim je tieba odliSit od vztahu proroka ke krali,
ktery je nositelem jedine¢né role. S prorockymi slovy pro jednotlivce u klasickych
prorokd se setkavame ojedinéle. Jako piiklady miZzeme uvést, jak prorok Amos
ohlaSuje soud knézi Amasjasovi (srov. Am 7,16n), Jeremjas sdéluje slovo o soudu
knézi PaSochurovi (srov. Jr 20,4a.6), dale soud nad Achabem, SidijaSem vyslovu-
je Jeremjas (srov. Jr 29,21-23). Lid byl vyznamnym adresatem prorockych slov,
ktera nachdzime ve Starém zakoné. Pravé hlavni slozku prorockych texth
z osmého az sedmého stoleti pt. Kr. tvofi prorocka slova o osudu nad lidem. Lid

se stava v prorockych slovech pfedmétem soudu. U Amose a Ozease je vidét radi-
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kalizace ohlaseni, které se vztahuji na celek (lid), ktery je oznaovan distancova-
n¢ jako ,tento lid“(srov. Iz 8,6.11.12; 9,15). U IzajaSe milizeme sledovat
v prorockych slovech kontext prorockych socidlnich obzalob, prorok se opira do
disproporce mezi predstaviteli a lidem (srov. Iz 3,15). V prorockych spisech lid
znamena nabozensky pochopeny korpus, prostiedi, do kter¢ho mifi exkluzivni
Bozi narok. ,,Hospodintv lid* je vyraz teopolitického konceptu, ktery spojuje pfti-
slusSnost k obyvateliim. Pokud vSak prorok vynasi soud, ,,Hospodintiv lid* dostava
odlisny vyznam, v takovém pojeti se Hospodin od nich distancuje. U Ezechiela je
oznaceni ,,Hospodintiv lid* v takovém piipad¢ nahrazeno vyrazem ,,dam vzpoury*

(srov. Ez 2,5.6; 3,9.26.27).

Vztah ke spole¢enskym skupinam

Urcité spolecenské skupiny byly poskozovany, a proto vyzadovaly ochranu. Byli
to zejména chudi, vdovy a sirotci (srov. Iz 1,16n; 10,1-4). Tato skupina byla pro-
roky zbavovana odpovédnosti za ptipadné krize. V prorockych slovech klasické
profétie se spoleCenské skupiny stavaji adresaty predevsSim v socidlnich obzalo-
bach, u nichz se odrdzi spolecenské rozpory. Spolecenskymi skupinami jsou mi-
nény jednotlivé slozky socidlni stratifikace ve vyznamu rodovém, profesnim resp.
ekonomickém. Né&které ze zalob sméfuji 1 k uzce vymezené skupiné, jako samai-
ské zeny (srov. Am 4,1-3) nebo jeruzalémské Zeny nebo sijonské dcery (srov. Iz
3,16-24). K vyhranénym skupinam tehdejSi spole¢nosti muizeme jmenovat
,sarim* (kniZata), dale sem patii vysoci kralovsti ufednici. Tyto skupiny napf.
[zajas obzalovava z urcitych provinéni (srov. Iz 1,23). Oficialni proroci i knézi
rovnéz patiili k typicky Zalovanym skupinam (srov. Jr 23,9-40; Oz 4,6).
S promluvami ke staviim se mizeme setkat u Sofonjase, kdy obzalovava knizata —
soudce a knéze (srov. Sof 3,3n). Kdyz proroci promlouvali ke konkrétnim spole-
c¢enskym skupinam, odsuzovali sdilené jevy, jako je socialni nespravedlnost, bez-
pravi ¢i perverze kultu. V prorocké tradici se uplatiiuji obzaloby skupin vcetné

soudu nad nimi od Amose az do poexilni doby.
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5.2.4 Socidlni, politicka a naboZenska kritika

Socialni kritika®’

V dobé, kdy Izrael a Judsko byly konfrontovany s Asirii a nasledné¢ Judsko kon-
frontovano s Babylonii, vyskytovala se u alternativni profétie silna socialni kriti-
ka. Obzaloby jsou radikalni, tykaji se otazek socialné politickych, socialné prav-
nich a socidln¢ ekonomickych (srov. Am 2,6—12; Iz 5,1-7). Z klasickych prorokt
se socialnimi obZalobami zabyvaji zejména Amos, Micheas, Izajas, Sofonjas a
Jeremjas. Socidlni zaloby se Casto tykaji i bohatych rolnikt, kteti jednaji jako lu-
pici, pustoSitelé a nasilnici (srov. Iz 3,14; Mi 2,2). Jejich chovani mélo sociadlni
dopad na drobné zemédélce, kteifi ptichdzeli o pozemky, ponévadZz museli posky-
tovat drahé zastavy (srov. Iz 5,8; Mi 2,9n). Mnohdy se zadluzili a v takové situaci
se dostavali do otroctvi (srov. Am 8,6; 2,6). A zde se jiz dostdvame s touto pro-
blematikou na pravni rovinu, kterou utiskovatelé zneuzivali a soudci, kteti méli
chranit pravo, soudili podle uplatku (srov. Iz 5,20.23) a zaujatosti (srov. Am
5,10). Proroci byli zalobci, zastavali se utlacovanych a postizenych. Proroci pro
socialni potadek zadali pravo a spravedlnost (srov. Am 5,7.24; 1z 5,7; Mi 3,1.8.9).
Pravem mysli proroci fadny socidlni, ekonomicky a pravni stav. Spravedlnost je
vnimana proroky jako spolecensky zaddouci jednéani s ohledem na rodinu ¢i velko-
rodinu (srov. Gn 38,26). Interpretace prorokti tak miizeme spojovat s principem

solidarity.

Politicka kritika®*

Prorokiim nebylo lhostejné politické déni. Mnohdy se konfrontovali s vladcem.
Typickym ptedstavitelem politické kritiky je OzeaS. V dobé Asyrské krize je
pfedstavitelem politické prorocké kritiky Izajas. Za vlady kréale Jojakima vystupu-

je v roli politické profétie Jeremjas, ktery se potykal s Jeruzalémskou politikou.

vvvvvv

% Srov HOBLIK, J. Proroci, jejich slova a jejich svét. Praha: Vysehrad, 2009, s. 410412
% Srov. tamtéz, s. 413415
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napt. odsuzoval uz Ozeas (srov. Oz 5,12—-14). Ezechiel rovnéz kritizoval spoje-
neckou politiku judského kréle Sidkijase (srov. Ez 11,6; 16,23-34; 21,28-30).
Krom¢ kritiky kralovské spojenecké politiky vystupuje Ozed$ proti Izraelskému
kralovstvi (srov. Oz 1,4n. 6.8n). Kritika proroka spadd do samého zavéru Izrael-
skeé €ry, kdy vystupuje proti jehtovské dynastii, kterou povazuje za zdvadnou od
samého pocatku. Ozeas vidél Izraelské kralovstvi jako lidské ztizeni (srov. Oz

8.,4).

Nabozenska kritika®’

Prorocké obzaloby se tykaji 1 naboZenské kritiky v oblasti ndboZenské praxe a
nabozenskych postoji. Jednalo se o kritiku kultu v t€chto smérech:
- kritika Ipéni na kultu a spése
- kritika ndbozZenské praxe ze strany knézi
- kritika ndbozenské praxe odporu viici heteralatrii a ikonolatrii
- kritika zanedbavani kultu u poexilnich prorokii

Z prorocké kritiky kultu miizeme uvést piiklady prorokit Amose, Michease a Iza-
jaSe, kteti vyslovuji zavrZeni kultického provozu (srov. Am 5,21-27; Iz 1,10-17; M1
3,12). OzeéasSova kritika mj. sméfuje na prchavou oddanost lidu, kterd znehodnocuje
krvavou obét’ (srov. Oz 6,4—6). Hospodin prostfednictvim proroka IzajaSe odmita ak-
ceptovat nabozenské slavnosti, protoZe se lid provinil. Zada uplatnéni prava a zastani
se utlacovanych (srov. 1z 1,14; 1,15n; 1,17b). Z toho mlizeme usuzovat, Ze obZaloby
prorokl pozadovali zdravy étos, jinymi slovy takové socidlni jednani pro jedince pfi-
méfené a viaci slabym solidarni. Jejich poZzadavek sméfoval ke korespondenci
s uctivanim Hospodina. Ozeas$ kritizuje devalvaci obéti kvuli pravé nedostate¢né od-
danosti lidu Hospodinu (srov. Oz 4,10b—13; 5,6). Ter¢em prorockych slov byla téz
uplatnost knézi a prorokt (srov. Mi 3,11), opilstvi knézi (srov. 1z 28,7-10) a téz vlastni
selhani v jejich vlastni uloze (srov. Jr 2,8). Prorok Ozeéds odsuzuje takovou nabozen-

skou praxi, kde lid pomoci vésteckych pomticek se doptava napt. dieva nebo idolu na

85 Srov. tamtéZ, s. 416-419
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sviij osud, misto toho, aby se dotazovali Hospodina (srov. Oz 4,12). V prorocké kritice

muZeme spatfovat odpor proti zuzovani nabozenstvi na kultickou specializaci.
5.2.5 Priklady prorokyri a jejich socidlni role v tehdejsi spoleCnosti

Prorok je ndbozensky zvéstovatel, kterym miize byt v teologickém smyslu kazdy,
kdo je potvrzenym nositelem Boziho zjeveni. Prorok je posldn od Boha, Casto vy-
stupuje ve jménu Bozim se spolecenskou kritikou a zvéstuje poselstvi, jez vyza-
duje skutky.® Mozna nas pickvapuje, e i v patriarchdlni dob& nachazime
v biblickych knihach prorokyné. K t€m znaméjSim patti Mirjam, Chana, Debora,

Chulda a Ester.

Mirjam — sestra MojzZiSe

Mirjam hebrejsky znamena ,,Hotkost moie“"’. Jeji otec se jmenoval Amram, coz
znamend ,,Piibuzny je vznedeny*®®. Jokebed byla Mirjaminou a Mojziovou mat-
kou. Jinym bratrem Mirjamy byl Aron, ktery se stal prototypem izraelského kng-
ze. S Mirjam se poprvé setkdvame pii zachrané svého bratra Mojzise. Podle fara-
onova nafizeni mélo byt toto mimofadné dit¢ utraceno. Faradon mél v umyslu
s podivnymi Semity pro socidlni stabilizaci spolecnosti udé€lat razny konec. Na
zaklad¢ jeho rozhodnuti méli byt utraceni vSichni hebrejsti chlapci. Realizaci to-
hoto natizeni mély vykonavat porodni baby. Jokebed poloZila své dité do titinové
oSatky, kterou pak umistila do rdkosi pfi bifehu feky Nilu. Akce byla od samého
pocatku promyslena a asistovala pti ni i jeho sestra Mirjam, ktera radila princezné
a po celou dobu si pocinala stateCné a riskantné. Zda se, ze rozzehla plaminek
soucitu u princezny, dokonce ji ptivedla hebrejskou kojnou, ve skutecnosti vlastni

matku ditéte. MojziSe pojmenovala princezna, faradnova dcera (srov. Ex 2,10).

Mirjam — zpivajici a tanéici prorokyné

% Srov. RAHNER, K.; VORGRIMLER, H. Teologicky slovnik. Praha: Vysehrad, 2009, s. 318
%7 Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 299

8 Srov. tamtéZ, s. 358
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Kdyz s Bozi pomoci Mojzi§ a synové Izraele jsou osvobozeni z otroctvi Egyptant
a ptesli po suché zemi Rakosovym motem, pfitom Egyptané, ktefi je pronasledo-
vali, byli pohibeni vodami, tehdy zpivaji Panu hymnus o vitézstvi, ktery tradice
piipisuje MojziSovi (srov. Ex 15). Pravé Mirjam jde v Cele zpivajicich Zen a pfi-
pojuje se k této oslavné pisni o piejiti Rakosoveho mote. Je zde poprveé nazvana
prorokyni bez bliz§iho oznaceni jejiho prorockého daru. Sestra MojziSova je po-
zvednuta na uroven prorokyné Debory. Jeji pisen neopévuje odvahu a statecnost
bojovnikd, ani silu MojziSovu, ale veSkeré zasluhy za vitézstvi ptipisuje Hospodi-

nu.*

Mirjam — oddélena od svého lidu v roli trpitelky

Dvanécta kapitola knihy Numeri nese nazev ,,Hiich Mirjamin a Aronav. V této
kapitole je nosnou myslenkou to, Ze Aron je pokardn a Mirjam ztrestana malomo-
censtvim za to, ze oba pomlouvali MojziSe. Pravdépodobnou pti¢inou byl ndvrat
MojziSovy Zeny Sippory, s niz se ozenil po svém utéku do pousté. Piivedl ji jeji
otec Jitro 1 se dvéma syny. Mirjam nemohla unést to, Zze v MojziSov¢ stanu Zije
zena, kterd je z ciziho kmene a naruSuje vzneSené poslani jejiho bratra. Mirjam i
Aron maji zaminku mluvit proti MojZi$ovi, nebot’ i podle zdkona, ktery byl dan na
Sinaji, byl zakazan siiatek s Zenou ciziho kmene. Jahve sly$el Mirjaminy a Aro-
novy feci, a proto na nich spocine Jahviv hnév. Mirjam je postiZzena morem a jeji
bratr Arén je otiesen Hospodinovym hnévem. Ardén uznava svou chybu, obraci
se s prosbou na svého bratra, kterého nazyva panem a pokorné vyznava, ze on a
Mirjam hovofili poSetile. MojZzi§ jim odpousti a prosi, aby Mirjam Jahve uzdravil.
Mirjam svym malomocenstvim je po sedm dni oddélena od spole€enstvi vlastniho
lidu. Trpi za to, ze poSpinila pomluvami vidce lidu ustanoveného Bohem. Po
sedmi dnech je Mirjam zbavena malomocenstvi a znovu je pfijata do spoleenstvi
svého lidu.

Kvuli zapochybovani vSech tfi sourozencti (Mojzi§ také jednou zapochyboval

pfed Panem — srov. Num 20,13) nevstoupi nikdo z nich do zaslibené zemég.

% Srov. BALABAN, M. Jimavé portréty biblickych Zen: Praha: Kalich, 2009, s. 142—144
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Shrnuti socialniho statusu u prorokyné Mirjam

Mirjam je popsana v Bibli jako ochrankyné svého bratra MojziSe, dale je vnimana
jako vudkyné zenského vitézného sboru péjici piseit Mojzise k oslavé Hospodina.
Jeji pecujici role ptevlada nad roli tvotivou.

Mirjam je n€kolikrat zminéna v posvatné knize muslimli — Kordnu. Mirjam je ar-
chetypem Zeny, ktera pro své svédectvi a poslani trpi. Mnohdy neni ani chiapana témi
nejbliz8§imi. Byla velkou Zenou - prorokyni, milovanou svym narodem. Ze svého padu
znovu povstala a radi ndm vSem, abychom zUstali pokornymi. Kdyz vS§ak padneme,
muZeme se tak, jak to dokéazala 1 Mirjam, svou kajicnosti dostat opét na spravnou ces-

90
tu.

Debora

, ) . y 91
Debora hebrejsky znamena ,,Vcela®

. Je postava prorokyné obdivovana rabiny a
Izraelskym narodem za jeji odvazné Ciny. Kromé daru proroctvi byla 1 vaZena ve

svém narodé¢ i1 pro svou moudrost. Stala se soudkyni Izraele (srov. Sd 5,4).

s Isacharsti velmozové $li s Deborou, Isachar hned za Barakem, vyslan do doliny, sel

mu v patach. AvSak u potokit Rubenovych bylo velké zasedani. *“ (Sd 5,15)

Isacharsti velmozové byli u€enci, kteti vzdy byli s Deborou a u€ili izraelsky lid
Tofe a spravedlnosti. Podle rabini Debdra nemohla sama ucit spravedInosti. Duchovni
vidcovstvi zZeny je pro néj nepfijatelné.

Debora oznamila jednoho dne izraelskému vojeviiddci Barakovi, Ze si Hospodin
zada, aby vedl vojsko z kmenli Naftali a Zabulon proti Jabinovu vojsku. Jako dobry
stratég sd¢clila, ze ma v planu ptilakat velitele nepratelského vojska Siseru k potoku
Kison, kde budou vhodné podminky pro Béraka, aby mohl ze zalohy napadnout velite-
le vojska. Barakovi ptfedpovédéla, ze se v tomto boji proslavi Zena, kterd osvobodi 1z-
rael z ciziho podruci. Siseru, ktery pied masakrem utekl, zavrazdila Jael. Debora do-

provazela Baraka, ktery uspéSné zvitézil nad pocetni pfevahou Siserovy armady.

% Srov. SCHERER, A. Zeny v bibli, Rim: Kfestanska akademie, 1973, s. 119-122
! Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Advent-Orion, 2003, s. 145
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Debora pak na znameni tohoto vitézstvi zazpivala pisen, kterd je jednou z nejstarSich

pasazi hebrejské poezie (srov. Sd 5).

Shrnuti socidlniho statusu u prorokyné Debéry

Mezi ranymi Izraelity existovaly téZ prorokyné, které vydavaly svédectvi v rolich
prorokyn. Nastolenim izraelské monarchie zacaly Zeny ztracet své staré kmenové
postaveni. Debdra nalezi k izraelskym soudciim a zastava roli vykonavatele prava
a poskytovatele konkrétnich rad at’” uz jednotlivclim, resp. tehdejsi spolecnosti.
Ptibéh o tété Zené (srov. Sd 4), kterd svou osobnosti vy¢nivala vysoko nad pri-
mér, se odehravéa v piedkralovském obdobi. Slo o velmi kritické Gasy, tedy o byti
¢1 nebyti Izraele. Velitelem kanaanskych usedlikl byl charoSetsky Sisera slouzici
u kréale Jabina. Vojsko Sisery mélo zna¢nou pfevahu. Postavit se naporim pohanii
s pocetni pfevahou bylo velmi odvazné. BohuZel do boje proti Siserovu vojsku se
z fady muzi nikdo neodvazil. Do ¢ela ohroZenych se stavi Zena Debdra. Bylo to
neobvyklé a velmi odvazné. V knize Soudctli je Debora uvedena jako prorokyné.
Ne proto, jak bylo obvyklé u ,bozich muzi“ (napt. u IzajaSe, Jeremjase), kteti
tlumocili lidu a krali drsné Hospodinovy vzkazy, ale jako véStkyné a ohlaSovatel-
ka Bozich vzkazi a Gradki.

V Debdting velepisni (srov. Sd 5) miizeme nelézt jeji vyznamné rysy, jako je po-
selstvi o Bozi suverénni moci, které je adresovano kralim, jimz hrozi zkéza od Hos-
podina. Nalézame zde ztotoznéni Debdry s valeénym duchem ,,bozich bojovnika*
(srov. Sd 5,9). Debora je typem zeny rozhodné, neskryvéa se za autority v danych situa-
cich, nese svou bezvyhradnou odpovédnost za sva slova i &iny.”

Debora se stala vzorem oné stateCné zeny, popisované v knize Ptislovi (srov. Pt
31,10). Je téZ nazyvana matkou v Izraeli (srov. Sd 5,7), 1 kdyZ ve Starém zakon¢ neni
zminka, ze by Debora méla déti. Z tohoto piibéhu se vynotuje paradox: dulezité uda-

losti izraelské tradice jsou zakouSeny muzi, ale t€émi, kdo tyto udalosti dostavaji do

%2 Srov. BALABAN, M. Jimavé portréty biblickych Zen: Praha: Kalich, 2009, s. 124 — 126
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pohybu, jsou Zeny. Zatimco ,,Zeny &asto hraji kli¢ové role, ale nejsou hlavnimi posta-

vami prib&hu.“ Debéra je jednou z maéla silnych a nezavislych Zen v Bibli.”?

5.3 OTROKYNE

Postaveni otrokyné se liSilo od postaveni otroka uz tim, Ze §lo o Zenu. Pfitom je
nutno rozliSovat, kdo byl vlastnikem otrokyné¢, zda pan domu nebo pani. V prvém
ptipadé je jasné, Ze si pan €inil na otrokyni narok bez vyhrad. Podle platnych spo-
lecenskych zakonii tim své manzelstvi nijak nenaruSoval a otrokyné jako panova
zenina mohla dokonce ziskat ur¢itou vaznost, kdyZ mu porodila syna. Zachovalo
se napf. ustanoveni o dédickych narocich synti dvou zen jednoho muze, z nichz

muz jednu miluje a druhou nemilyje:

,»Ma-li nékdo dve Zeny, z nichz by jednu miloval a druhou by nemiloval, a porodi mu
syny milovand i nemilovand, ale prvorozeny syn bude synem nemilované, v den, kdy
bude davat, co mu patii, svym syniim do dédictvi, nemiize dat pravo prvorozenstvi synu
milované na ukor prvorozeného syna nemilované. Vezme ohled na prvorozeného syna
nemilované a da mu dvojnasobny dil v§eho, co ma, protoze on je prvotina jeho sily,

jemu nalezi pravo prvorozenstvi. “ (Dt 21,15-17)

Na tomto ptipad¢ vidime, Ze dédicka prava synt to nesmi ovlivnit. Neni vSak fe-
¢eno, zda jedna z Zen byla otrokyné. Na druhé strané ¢teme téZ o jiném piipadu, kdy
synové fadné manzelky Gileddovy vypudili Jiftdcha, kterého jejich otec zplodil

s neveéstkou:

Jiftach Gileddsky byl udatny bohatyr. Byl synem nevéstky, zplozeny Giledadem. Gilead-
dovi porodila syny také vlastni Zena. Kdyz jeji synové dospéli, vypudili Jifiacha. Rekli
mu. ,,Nemas narok na dédictvi v domé naseho otce, protoze jsi syn jiné Zeny.“ (Sd

11,1-2)

% Srov. DUBINOVA, T. Zeny v Bibli, Zeny dnes. Praha: Zidovské muzeum, 2008, s. 225
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Mezopotamské pravni piedpisy nejsou v tomto sméru zcela jednotné. Napt. podle
sumerského zakoniku Lipit-iStarova déti otrokyn nedédily s détmi pani, pokud tato
nezemiela a pan nepojal otrokyni za fddnou manzelku. Také akkadsky psany zakonik
Chammurapiho neuznaval dédickd prava déti otrokyn, pokud je otec neprohlasil za
rovnocenné s détmi manzelky. Podle asyrskych zdkont dédi synové Zenin v ptipadé,
ze zena zustala neplodnd, protoZe prosté byly pfipsany ji jako jeji vlastni. V Asyrii
byla vS§ednim zjevem 1 adopce. Bezdétni manzelé ptfijimali za syny 1 otroky nebo ci-
zince, aby o né ve staii petovali a postarali se jim o fadny pohieb.”

Ve Starém zakoné se o postaveni otrokyné pojednava podrobné ve dvou pfiipa-

dech. Poprvé, kdyz nékdo proda svou dceru za otrokyni.

., Kdyz nékdo proda svou dceru za otrokyni, nebude s ni nakladano jako s jinymi otro-
ky. Jestlize se znelibi svéemu panu, ktery si ji vzal za druzku, dovoli ji vyplatit, ale nema
pravo prodat ji cizimu lidu a naloZit s ni verolomné. Jestlize ji dal za druzku svému
synovi, bude s ni jednat podle prdava dcer. Jestlize on si vezme jesté jinou, nesmi ji
zkratit na strave, oSaceni a manzelskem pravu. Jestlize ji nezajisti tyto tri véci, smi ona

odejit bez zaplaceni vykupného. “ (Ex 21,7-11)

Je jasné, ze si nékdo koupil divku nejen pro praci. Vyslovné se proto pravi, ze
,hebude s ni nakladano jako s jinymi otroky". D4 se fici, Ze ji asi neméla byt ukladana
pit synovi. V zadném ptipade¢, jestlize se stala druzkou nékterého z obou, nesméla byt
prodéna ,,cizimu lidu". Jako druzka panova sméla byt vyplacena, jestlize se mu zneli-
bila, jako druzka synova méla ze strany panovy néarok na zachazeni, jako by byla dce-
rou, a syn byl povinen poskytovat ji nezkracené stravu, oSaceni 1 manzelské pravo,
kdyby pojal jinou zenu za manzelku, jinak méla jeho druzka pravo odejit bez zaplaceni

vykupného.”

Druhy ptipad se tyka vale¢né zajatkyneé:

% Srov. DOUGLAS, D. J.; HILLYER, N.; BRUCE, F. F., aj. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domu, 1996, s. 711
% Srov. DOUGLAS, D. J.; HILLYER, N.; BRUCE, F. F., aj. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domd, 1996, s. 711
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., Kdyz vytahnes do boje proti svym neprateliim a Hospodin, tviij Biih, ti je vyda do ru-
kou a ty zajmes zajatce a spatris mezi zajatci Zenu krdsné postavy, prilnes k ni a budes
Si Ji chtit vzit za Zenu, privedes ji do svého domu. At si oholi hlavu a ostriha nehty a
odlozi svuj plast, v nemz byla zajata, a zustane v tvém domé. Po dobu jednoho mésice
bude oplakavat svého otce a svou matku. Potom k ni smis vejit, budes jejim manzelem
a ona bude tvou Zenou. Jestlize se ti pak znelibi, propustis ji a bude volna. Nesmis ji

prodat za stribro ani s ni hrubé zachazet, poté co jsi ji ponizil. “ (Dt 21,10-14)

Jako koftist ptfipadla vitézi, ale valecnici byli v Izraeli vazani ur€itymi piedpisy,
mezi nimiz byl 1 zdkaz styku se Zenami, jako pfed bohosluzebnymi tikony. Proto neta-

hl do boje ani ten, kdo se pravé zasnoubil.

., Ten, kdo se zasnoubil se Zenou a jesté si ji nevzal, at’ se vrati domu, aby nezemrel v

boji a nevzal si ji nekdo jiny. “ (Dt 20,7)

Zajatkyné tim byly do jisté miry chranény. Zakon poskytoval zajaté Zzené mésicni
lhitu, aby se vpravila do svého nového postaveni a muze nutil k ukdznénosti. Pfedpo-
klada se ovSem, Ze se stane jeho druzkou; o jejim dal§im zivoté rozhodne pak muz.
Kdyz se mu znelibi, prosté ji propusti. Sama od né¢ho odejit nesméla. Pro né¢ho bylo
jediné omezeni v tom, Ze ji nesmél prodat za stfibro ani s ni hrub& zachazet, poté co ji
ponizil.”

Jinou skupinu tvofi otrokyné, které byly majetkem pani domu. Téch se pan ne-
smél dotknout, pokud mu je nepijj¢ila manzelka v touze ziskat jejich prostrednictvim
dité. V knize Genesis mdme hned nékolik ptikladii. Saraj a Hagar, Rachel a Bilha, Lea
a Zilpa. Jen v jediném piipad¢ slySime o dodate¢ném napéti mezi pani a otrokyni (Sara
a Hagar), které dokonce skoncilo zapuzenim otrokyné a jejiho syna. V ptipadé Ja-
kobovych synti neméla rozdilnost jejich matek dusledky pro jejich postaveni. Pied ot-

cem si byli rovni, 1 kdyz Jakob zahrnoval vétsi laskou oba syny Récheliny, a naopak

prave nejstarsi se vlastni vinou pfipravili o vysady prvorozenych (srov. Gn 49).

% Srov. DOUGLAS, D. J.; HILLYER, N.; BRUCE, F. F., aj. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat domi, 1996, s. 712
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Hagar — otrokyné

Hagar je egyptska Zena, ktera slouzila v Abrahamové domé jako otrokyné Sary’’,
jak se o ni zmifiuje 16. kapitola knihy Genesis. Vyklad jejiho jména je ,,Ten, ktery
je hostem“”®. Séara byla jistou dobu neplodna, proto nabidla svou otrokyni Hagar
svému muZi Abrahdmovi. Sara proto Abrahdma pozadala, aby si vzal Hagar za
zenu a on s tim navrhem souhlasil. Od té chvile se Hagar stala jeho zeninou. KdyZz
vSak Hagar oté¢hotnéla, zacala Sara pro jeji domySlivost a na jeji nové postaveni
zarlit, coz se projevilo v jejim Spatném chovéni, az vydéSend Hagar uprchla do
stepi. Abraham, ktery mél nad svou Zeninou moc, mél rozhodnout, co s ni udéla.
Rozhodl se v Safin prospéch, protoze si vazil své pani. Ta vyuzila ptevahy nad
Hagar a pokofovala ji. Hagar nakonec od své pani utekla. Ve stepi se ji ukazal

Hospodintv andé¢l, ktery k Hagar promlouva a sdé€luje ji zaslibeni:
,, Velice rozmnozim tvé potomstvo, takze je nebude mozno spocitat. “ (Gn 16,10)

Nejde vsak o syna abrahamovského zaslibeni, nebot’ toho porodi Sara (srov. Gn
17,19). Narozené¢ho syna ma pojmenovat Izmaelem, na pamatku, ze ji Buh vyslySel
v jejim pokoteni. Posel, ktery mluvi k Hagate, je ve skutecnosti Hospodin. Tomu mis-
tu, kde se setkala s Bohem, dava nazev ,,Bith vSevidouci®. Jako jedina bytost ve

Starém zakoné¢ se odvazuje dat jméno samému Hospodinu.

., Hle, jsi tehotnd, porodis syna a das mu jméno Izmael (to je Slysi Biih), nebot Hospo-
din te v tvém pokoreni slysel. Bude to clovek nezkrotny, jeho ruka bude proti vsSem a

ruce vSech budou proti nému, bude stat proti vsem svym bratiim. “ (Gn 16,11-12)

Hagar uposlechla v§emu, co ji bylo poslem sdé¢leno, vratila se do domu Abrama a

porodila mu syna, kterého Abram pfijima za svého.

%7 Srov. GIANFRANCO, R. Biblické postavy. 2009, s. 287-288
% Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. 2003, s. 154
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., Hagar porodila Abramovi syna. Abram nazval svého syna, kteréeho Hagar porodila,
Izmael. Abramovi bylo osmdesat Sest let, kdyz mu Hagar porodila Izmaela.” (Gn

16,15-16)

Hlavni postavou této 16. kapitoly je Hagar. O nékolik let pozdéji musel Abraham
Hagar a Izmaela vyhnat, aby se jeho dédicem mohl stat Safin syn 1zadk. Jméno Izmael
Ize pielozit ,,At vyslysi Buih“*’. Hagafin syn bude ,.¢lovék nezkrotny“. Zda se, Ze za-
slibeni dané¢ Hagate se naplnilo v svétovladé muslimskych Arabt. Ti povazuji [zmaela

za svého praotce.

Hagar — Zenina

K socidlni roli otrokyné¢ mnohdy patiilo i takové postaveni zeny, které 1ze charak-
terizovat statusem zeniny. V bibli se miZeme setkat i s postavenim Zen, které ne-
mély status ,,zeny*, nybrz status ,,ieniny“.100 Konkubinat byl v biblickém svété
velmi rozSifen. V Mezopotamii mél manzel pravo mit sexudlni vztahy
s otrokynémi. V Asyrii si mohl manzel vzit nékolik svobodné zrozenych Zenin,
stejné jako svou manzelku nosici z4voj, pficemz Zeniny spadaly pod autoritu
manzelky. Zeniny, které porodily syny a chovaly se py3né, sice nesmély byt pro-
dany, ale mohlo se s nimi zachazet jako s otrokynémi. Sara dala Abrahamovi jako
zeninu svou otrokyni Hagar a sluZebnice, které dostaly Lea a Rachel, se zase staly
Jakobovymi Zeninami (srov. Gn 29,24; 29,29). MojzisStv zakon sice zeniny chra-
nil (srov. Ex 21,7-11; Dt 21,10-14), ale odliSoval je od manzelek, a rovnéz

usnadiioval rozvod s nimi (srov. 21,10—14).

% Srov. HELLER, J. Vykladovy slovnik biblickych jmen. 2003, s. 250
1% Srov. DOUGLAS D. J. Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat Domi, 1996, s. 1172-1173
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ZAVER
Bible je kniha historickd, nikoli nehistorickd. Biblické dé&jiny Starého zdkona pro-
zrazuji své dobové pozadi. Da se fici, Ze hebrejska nebo fecka literatura biblic-
kych spist je ovlivnéna orientalni mentalitou. Z toho lze odvodit, Ze bible je kni-
hou patriarchdlni. Jednotlivi pisatelé tvotili biblické portréty Zen Starého zédkona
v Case, kdy na prvnim misté ve spolecnosti byl muz. I pisatelé mnohdy vychazeli
z principialni podfazenosti a podiizenosti Zeny. V jednotlivych knihdch Starého
zakona je zakotvena druhotfadost zeny. Proto €asto vyznival i tento argument, Ze
Btlh je muz, respektive patriarcha. Dokonce nékteti biblicti vykladatelé hlasali, ze
podle desatého prikdzani ma dim ptednost pfed Zenou. Muz nema dychtit po do-
mé svého blizniho, a az na druhém misté je mu zakdzana manzelka blizniho.'"’

Smyslem této prace bylo podivat se na socidlni postaveni zeny v dobé&, kdy
byly sepisovany knihy Staré¢ho zdkona. Dnes jiz vime, Ze toto postaveni zeny bylo
siln€¢ ovlivnéno prevladajicim patriarchatem v tehdejsi spolecnosti, kdy zena byla
pod silnou nadvladou muZe. NaboZenstvi Zida bylo vice zaleZitosti muzi, Zeny
jakoby v ném hrély podiadnou ulohu. Je vSak zajimavé, Ze Bible je piesto bohata
na zenské obrazy. Ale i pfes tato tskali se ve Starém zdkoné¢ muzeme setkat
s postavami Zen, které se prosadily, ziskaly si Gctu a obdiv — jako napt. Debora,
Ester, Judit, Zuzana a dal$i. Na postavé prvni zeny Evy je popsan archetyp ideal-
niho Zenstvi ur¢eného Bohem. V biblickych ptibézich se setkdvame s Zenami, kte-
ré jednaji mnohem samostatnéji a svobodnéji, nez jak jim ptfedepisuje zakono-
darstvi. Tézky 0d¢€l zen v patriarchdlni spole€nosti je Casto opomijen, nebo je pod
nabozenskym thlem pohledu — Zena jako sluzebnice, Zena jako néstroj Boziho
jednani. Na osobni bolest, respektive nestésti Zeny, neni mnohdy bran zietel.
S ohledem na niz$i socidlni status zeny se miizeme setkat s velikou nespravedl-
nosti vii¢i Zendm (napt. Davidova dcera Tamar, neplodné Zeny).

Po prostudovani této socidlni problematiky jsem dosel k zavéru, Ze nelze posuzo-

vat historickou situaci patriarchalni spole¢nosti v socidlnim postaveni zen podle dnes-

""TBALABAN, M. Jimavé portréty biblickych Zen. Praha: Kalich, 2009, s. 10
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nich standardii. Smyslem kritiky je tedy pojmenovani starych modeli a roli utlatované
zeny a dominantniho muZe v tehdejsi starozdkonni dobé¢, vysloveni etického hodnoce-
ni, hledani novych uhla pohledu. Biblické texty tak slouzi jako souvisejici volnéd vy-
chodiska pro nové ¢teni, nové pohledy na jednotlivé postavy a role Zen v tehdejsi do-
be. I feministické komentare, které vychazeji z pfedpokladu socidlni rovnosti a spra-
vedlnosti vSech lidi, mohou byt obohacujici, pokud jejich pohled je zalozen na ticté a
uptimném hledani.

Kazdodenné se setkdvame se skute¢nostmi, ze ne vzdy ma Zena stejné spolecen-
ské moznosti jako muz. D4 se fici, Ze se 1 v dneSni dob¢ nepodatilo ani v samotném
nabozenstvi vyhrat nad minulosti a jejimi stiny. Stale se vyskytuji kmeny ¢i narody,
které se fidi podle svych pravidel, jeZ jsou mnohdy kontroverzni. I otdzka postaveni
zeny v zidovstvi se odviji od role Zeny v ndboZenstvi, k celé jeji roli a socialnimu po-
staveni také ve spolecnosti. Kazda spolec¢nost kladla na zenu i muze urcité naroky a
nasledné je zatazovala do urcitych piedstav. Spole¢nost ovlivnéna ndboZenstvim oce-
kavala od jedinct plnéni urcitych povinnosti a tyto povinnosti vyplyvaly ze stanove-

nych roli.
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Predkladand bakalarska prace se snazi vykreslit socialni postaveni zen ve spolec-
nosti v dobé Starého zakona. Na Zenskych biblickych postavach ptiblizujeme so-
cialni status tehdej$i Zeny z pohledu BoZziho tadu, dale z pohledu muze a zeny.
Prvni kapitola kratce vysvétluje zdkladni pojmy. V druhé kapitole je popsdno po-
staveni Zeny z biblickych zprav o stvoieni Clovéka a z Desatera. Ve tfeti a Ctvrté
kapitole je rozebran muzsky a zensky pohled na Zenu. A v paté kapitole je roze-
brana socialni role zeny (kradlovny, prorokyné a otrokyn¢). Vybrané biblické Zeny
Starého zdkona jsou sledovany v jednotlivych socidlnich rolich z pohledu rodin-
nych ptisluSnikd, SirSiho spolecenstvi a nakonec z pohledu tehdej$i zeny. Vy-
znamnou roli zde sehrdvaji reakce na Bozi osloveni, zaslibeni a feSeni zivotnich
nesndzi. Socialni postaveni Zeny je vykresleno v daném historickém a néboZen-
sko-socialnim kontextu. Rovnéz je popsan socidlni fenomén profétie (kap. 5) a to

v obecné roviné. Zaveér shrnuje poznatky o téZkém udélu Zen v patriarchélni spo-
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leCnosti. Smyslem kritiky je tedy pojmenovani starych modeli a roli utlacované
zeny a dominantniho muZze v tehdejsi starozakonni dobé¢, vysloveni etického hod-

noceni, hleddni novych uhli pohledu.
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The proposed bachelor’s disertation strives to portray the community social status
of women at the time of the Old Testament. On the example of some biblical fe-
male characters we present the social status of a woman in those times from the
perspective of Divine order, and further from the perspective of a man and a wo-
man. The first chapter briefly explains the basic terms. In the second chapter the
status of a woman is described by means of biblical accounts about human creati-
on and by means of the Ten Commandments. In the third and fourth chapters, the
man’s and woman’s views on a woman are analysed, and in the fifth chapter the
social role of a woman (queen, prophet and slave). The selected biblical women of
the Old Testament are traced in individual social roles from the perspective of

family members, broader community and finally from the perspective of a woman
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at that time. Reactions to addressing of the God, vowing and solving of life’s dif-
ficulties also play an important role here. The social status of a woman is por-
trayed in a given historical, religious and social context. Also a social phenome-
non of prophecy (chap. 5) is described, on the general level. The conclusion
summarizes findings of hardship of women in a patriarchal society. The purpose
of the critique is to name old models and roles of an oppressed woman and a do-
minant man at the time of the Old Testament, to express an ethical evaluation and

to search for new points of view.
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