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UvVoD

Podnétem pro vybrani tohoto tématu byl predmét religionistika, kde se probiral
konfucianismus jako nabozensky smér. Konfucianismus se dotyka v nékterych
ideologickych pohledech zplsobu pfistupu Mattea Ricciho v jeho misijni Cinnosti
v Cing. Pii studiu cirkevnich d&jin mé zvlast zaujal ¥ad jezuiti, ktery se vyznamnou
mérou podilel na misijni ¢innosti, zvla§té na evangelizaci Ciny. Podle Lexikonu
svétovych ndbozenstvi je kiestand na celém sv&t& vroce 2010 asi 2,25 miliardy.”
Cinského obyvatelstva je 1,29 miliardy, z toho asi 90 miliént p¥ipada na kiestany, tj.
ptiblizné tolik, kolik je v Ciné vyznava&t buddhismu. Nejvice, tj. asi 28 % obyvatelstva

Mo oV ; o, . . 2
v Ciné, se hlasi ke konfucianismu.

Cilem této prace neni podat zevrubny popis a podrobné vysvétleni celého
konfucianismu, kiestanské misiologie a misijni ¢innosti Mattea Ricciho, ale cilem je
nastinit zakladni obrysy této bohaté Cinské tradice a také poukazat na mozné formy
pokojného souziti a spoluprace kiest'ani a konfuciand tak, jak je naznacil Matteo Ricci.
A také seznamit Gtenafe s puvodnim nabozenskym smérem v Cing, predeviim
praktickymi a etickymi zptisoby navazujici na Konfucia a pronikani kiestanstvi na
pocatku novovéku do této nam velmi vzdalené zemé, a to nejen zemepisné, ale

predevsim kulturné.

Pti sepisovani prace byla pouZita metoda analyticko-synteticka. V prvnich fazich
byla vykonana reSerSe dostupné literatury potiebné ke zpracovani tématu. Jako
nejdulezitéj$i prameny studia byly vybrany Konfucianismus od autord T. a D.
Hooblerovych,? a ddle Matteo Ricci: jezuita v Ciné,* véetné zde publikovaného piekladu
dila Matteo Ricci O prdtelstvi’ Z poslednich pak jmenujme Jezuité v Fisi stiedu.’
Nasledovala analyza vybraného studijniho materiald a dal$i odborné literatury, jejiz
podrobny seznam je piiloZzen na konci prace. Nasledné byla vypracovana struktura
prace a prvni koncept jednotlivych kapitol, které byly konzultovany s vedoucim préce.

Soucasna podoba textu vznikala v ¢ervenci r. 2011.

! Srov. PARTRIDGE, C. (ed.), Lexikon svétovych naboZenstvi., s. 354.

2 Srov. Minoque, KENNETH. Viddy a viadcové, s. 299.

® HOOBLER, Thomas; HOOBLER, Dorothy. Konfucianismus. Praha : Lidové noviny, s. 14-120.

* ANDREOTTI, Giulio. Matteo Ricci. Jezuita v Ciné. Olomouc : Refugium Velehrad- Roma, s. 5-82.

> MATTEO, Ricci. Rozprava o pratelstvi, s. 85-98.

® OBERHOLZER , Paul. Jezuité v ¥isi stiedu: jak prvni Evropané novovéku vstoupili do Ciny a vyrovnali
se s konfucianismem. Salve (¢lanky) - 3/4 (2010), s. 84-87.



Vérim, Ze se Ctenafi nejen podaii ponofit do hloubky konfucianismu a vzit se do
situace misionaid, ktefi $ifili evangelium do velmi vzdalené oblasti, a uvédomit si jejich
tézkosti, které museli zvladat, zvIasté Matteo Ricci, ale také se podafi alespon

V naznacich poukazat na aktualnost nékolik stoleti star¢ho dila Matea Ricciho.

Praci rozdélime na Ctyfi hlavni casti. Prvni ¢ast bude obsahovat vSeobecné
informace o staré Ciné a jejich ndboZenskych ritualech. Druha &ast bude pojednavat
o Konfucianismu, o Konfuciovi a jeho uceni, o konfucianské literatufe, o jejich
obfadech a také se bude zabyvat vyvojem a krizi konfucianismu. V tieti ¢asti se budeme
vénovat kiestanské misiologii, tedy véd¢€ o misiich. Budeme se zabyvat poslanim Otce,
Syna i Ducha svatého. Dale si vysvétlime misionaiské poslani cirkve a co je jeho cilem.
Objasnime si pojmy kérygma a katecheze. Posledni kapitola se bude vénovat
nejbliz§imu popisu Zivota Mattea Ricciho v Cing. Chronologicky budeme sledovat
jednotlivé etapy pusobeni tohoto jezuity, jeho téZkosti i uspéchy v jeho misijni praci,
budeme popisovat piekazky, které musel prekonavat, a posledni dny jeho obtizného, ale

velice plodného zivota.

V poptedi této prace stoji predev§im osobnost Mattea Ricciho a jeho misijni
pusobeni, ve kterém se snazil jako Evropan a cizinec ptinést JeziSe Krista do kultury
zcela odlisné specifické. Piedpokldadam, ze tato moje prace bude dalsim cennym
pfispévkem k moznému prohloubeni studia naSich ¢tendit o zplsobu misijniho
pronikani jezuittl do Ciny, blize objasni t&zkosti, které s tim souvisely, ale i zavér, ktery

byl korunou tspéchu jezuita.



1. NABOZENSTVI VE STARE CINE

Tato kapitola pojednavd o nabozenstvi Cinského starovéku. Seznamuje nds se

zakladnimi informacemi ¢inské civilizace a s ndbozenstvim ve staré Ciné.

1.1 Nabozenstvi ¢inského starovéku

Jsou Cinané nabozensky zaloZzeny narod, méa jejich kultura kofeny
Vv ndbozenskych piedstavach? Maji bohy, myty a hrdiny, jako i jiné narody - Rekové,
Indové, Japonci? Na takové otazky védci, ktefi se specializuji na rizné aspekty tradicni
a moderni kultury Ciny a kteii relativizovali vyznam dne$niho niboZenstvi, &asto

. y 7
odpovidaji zaporné.

Cinskou civilizaci a ¢inské naboZenstvi zvlast’ miizeme pochopit, kdyz budeme
nahlizet celkovy obraz ctyitisiciletych d&jin, které zahrnuji velkou tradici filosofie

a malou tradici naroda.

Kdyz se vratime o Ctyfi tisicileti nazpét, na pocatku cinskych dé&jin byla
spole¢nost, v niz nabozenstvi predkd a veésténi byly kazdodennim Zivotem. Dochované
,,vesténé napisy®, at’ uz na Zelvich krunyftich ¢i lopatkovych kostech hovéziho dobytka,
vypovidaji jesté dnes o civilizaci znalé ¢teni a psani, a sice o dynastii Sang (asi 1766-
1123 pf. Kr.).® Kralové a §lechta délali dillezita rozhodnuti teprve poté, co se dotdzali
veéstel. A véstci zase chodili pro radu k duchiim ptedkt nebo nejvyssi bytosti, Panu na
vysostech (Ti nebo Sang-ti) a ¢ekali od nich pozehnani nebo ochranu. Tyto dikazy
0 naboZenském charakteru cinské spolecnosti potvrzuji o néco mladsi napisy na
bronzovych deskach, které pochéazeji z pocatku dynastie Cou (asi 1122-249 pi. Kr.).?

Tato doba uz byla na dvorni véstce chudsi.

" Srov. KUNG, H.,CHING, J., Kfestanstvi a ndboZenstvi Cl'ny, s. 23.
¢ Srov. tamtéz, s. 24.
° Srov. tamtéz, s. 24.



1.2 Cinska civilizace a nabozenstvi ve staré Ciné

Staré cinské ndbozenstvi mélo v podstaté extaticky a Samanicky charakter.
Musime se vratit k pocatkim cCinské kultury a civilizace, a ta je zndma
z archeologickych nalezt. Ciflané méli lasku a strach k drak@im: mytickym zvifatim,
mysleli si, ze jsou ve spojeni s piedky. Domnivali se, Ze maji schopnost darovani Zivota

a dest¢ a soucasné schopnost zahuby.

Dnes véda akceptuje tfi dynastie staré ¢inské chronologie jako historickou
realitu. Dvé znamé, jsou to dynastie Sang a Cou. Dodateéné byla akceptovana tieti
dynastie Sia. ,,Stara Cina“ oznaduje prehistoricku Cinu spolu se Tfemi dynastiemi.
Cinské d&jiny dosahuiji staii 4000 let i vice.

V roce 1979 byl objeven archeology asi 400 km severné od Pekingu dikaz kultu
matky-bohyné, ktery byl provozovan asi pied 6000 lety.10 Archeologické ndlezy
osvétlily nabozensky charakter prehistorické Ciny. To bylo pied dynastii Sia. Z konce
ctvrtého a pocatku tretiho tisicileti pfed Kristem pochazi hrnéiiské zbozi se znaky
podobnymi pismu, nékteré zvifeci kosti, které byly pouzivany pii vésténi a hlinéné
falické objekty, které asi pouzivali pfi uctivani predki. Také se mizeme odkazovat na
mytologii. Informace o staré Cin& jsou nedokonalé a kusé. Vime o ni spide méng, nez
vice. Mnoho informaci se opira o mytologii. Demytologizace je viceméné obtizna, az
nemozna. Tak jako archeologické nalezy odkryly minulost plnou valek a nasili, v nichz
valeCnici byli pohibivani spolu s konmi a vozy, tak mytologické zdznamy vypravuji
0 dob¢ legendarnich boht a hrdint, zvlasté mudrct, ktefi jsou znami jako: Tfi vzneSeni

panovnici (san-chuang) a P&t bozskych cisait (wu-ti).**

Kdo byli mudrcové? Casto se objevuje v klasickych textech &inské slovo Seng.
M4 vztah k moudrému a ctnostnému muzi, k panovnikovi Serého davnovéku.

Byli mudrci staré Ciny lidskymi nebo bozskymi bytostmi? Zalezi na tom, na

7 ce vV

koho se pouzije termin ,,bozsky“. Na nejvyssi bytost, ducha ptredka nebo bozstvo
urcitého rodu. Asi pied padesati lety sestavil Ku Chieh-kang, Yang Hsiang-k “uei a dalsi
¢lenové kritické ¢inské Historické spole¢nosti teorii, Ze tyto legendarni bozské postavy

mudrct existovaly. Badatelé, kteti staré mudrce pokladaji za bozské symboly, nejsou

0 5rov. KUNG, H., CHING, J., Kf'estanstvi a ndboZenstvi él'ny, s. 27.
1 Srov. tamtéz., s. 24.



stale zajedno v tom, co je tieba bozstvem chapat. Ku Chieh-kang a jeho okruh jsou toho
nazoru, ze Tfi vzneSeni panovnici a snad také P&t bozskych cisait tvofi jednu nejvyssi
bytost, jednoho osobniho boha.*

Kdo byli kralové? (wang). Cinské slovo wang (kral) se &asto objevuje na

veéstnych kostech. Znak je n¢kdy vysvétlovan jako oheni nebo sekyra, ale bez pochyb

oznacuje politického panovnika a jeho kralovské predky.

12 grov. KUNG, H., CHING, J., Kifestanstvi a ndboZenstvi C‘l’ny, S, 28.

10



2. VYVOJ A VZNIK KONFUCIANUSMU

V druhé kapitole se spolecné seznamime se zdkladnimi informacemi
0 konfucianismu, jak vznikl a kdo je zakladatelem. Dale se budeme zabyvat zda je
konfucianismu nabozenstvi a ucenim Konfucia, konfucidnskou literaturou, vyvojem
konfucianismu a v posledni fadé krizi konfucianismu. Ukazeme si obfady a ritualy.

A jak se toto projevuje v zivoté jednotlivce.

Nekteti historikové definuji konfucianismus jako systém etickych hodnot, jako
formu ¢inského humanismu. AvSak nemysli si, Ze konfucianismus je nébozenstvi.
Pravou podstatu konfucianismu musime hledat v odlisném pohledu Ciftand na
nabozenstvi. Vyznava¢i Konfucia vidi naboZenstvi jako zptisob vzdélavani. Cinské
slovo tiao ma ve skute¢nosti dva vyznamy — nabozenstvi a vzdélavani. Pro konfuciany
bylo nejdilezit&jsi funkei ndboZenstvi vitipit lidem moralni hodnoty.** Konfucianismus
je i neni nabozenstvim. Pro Cifany se stal se souéasti zivota. Avsak postrada jakékoliv
cirkevni struktury a osobni, emocionédlni a duchovni intenzitu ostatnich ndbozenskych
systému. Ale také zahrnuje rysy, které nabozenstvi pfipominaji. Konfucianismus se
stard o vnéjsi stranku Cinského Zivota: o utvafeni zivota rodiny a politiky. Lidskou
spolecnost poklada za systém osobnich, z rodiny vychazejicich vztahd, které maji byt

harmonicky formovany. V &inské rodiné je ucta ke staif samoziejmosti.™

Konfucianismus je systém mysleni a nazorii zaloZzenych na uceni Konfucia,
mudrce zijiciho v letech 551 az 479 pied Kristem. Konfucius je velmi vdzena postava
¢inské historie a je s nim ztoznovan titul Mudrc nebo Prvni ucitel. Byl povaZovéan za
jednoho z nejucenéjsich muzl své doby. Ve svété je znam jako Konfucius. Jeho doba

jej oznacovala jako: ,,Mistr Kchung “ — latinsky, ptivodnim jménem Kchung fu-c’.

Konfucius se nepovazoval za originalniho myslitele. Cerpal z odkazu minulosti,

a tu povazoval za zlaty vék. ,,Jednou fekl svému zaku: ,,Podéval jsem dale, Cemu jsem

1 «15

se naucil, aniz jsem sam néco vymysle Konfucius byl vérny muzim starovéku,

které ctil. Konfucius ucil etickému jednani a chovani. Dodnes se pouZziva v jisté slovni

¥ Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 17.

% Srov. KUNG, H., Po stopach svétovych nabozenstvi, S. 114.

> Srov. Cadpress. [online]. [cit. 2011-01-06]. Cadpress. Dostupné z WWW:
<http://www.cadpress.sk/konfucius/>.
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obmeén¢ réeni: ,,Co nechces, aby jini Cinili Tob¢€, nesmi§ Cinit ani Ty jim.* Nabadal
K souziti s ostatnimi v miru a pratelstvi. Podle Konfucia lidé maji zit v souladu mezi
sebou navzajem a v soucinnosti s pfirodou. Kladl diraz u svych zakii na urozenost,
ktera se budovala vychovou. K urozenému muzi bylo potieba pét dovednosti: vybrané
chovani, uslechtilost, dobra vile, pile a laskavost. Tyto kvality by m¢l muz vyuzit pro
fizeni statu. Pro Konfucia byla sluzba ve statni spravé nejvyssim poslanim, protoze
dobra vlada pak znamenala blaho pro viechen lid. Rikal: ,,Urozeny muZ nejprve

vykonava, co uci, a potom uci, co vykonava.*

Konfucius se vénoval otazkdam rodiny, ktera byla v Ciné povaZovana za
prvotfadou spolecenskou jednotku. Rodina byla pfirozenym prostfedim pro moralni
vychovu a mostem mezi jednotlivcem a spolec¢nosti. U¢eni Konfucia bylo, Ze v rodiné si
¢lovek zecela uvédomi svou lidskou podstatu. Kladl diiraz na povinnosti a prava kazdého

jejiho Clena a tim doufal, Ze se budou vSichni chovat v souladu se svymi tlohami.

Podle Konfucia se tfi zpéti zakladnich mezilidskych vztahii, které sam
definoval, odehravaji uvnitt rodiny, jsou to vztahy mezi otcem a synem, manzelem
a manZelkou a star$im a mlad$im bratrem (VSimnéme si, Ze Konfucius vidé€l rodinu jako
patriarchalni spolecenstvi. Nezahrnul do svého rozdé€leni mezilidskych vztahti vztah
mezi matkou a dcerou nebo star$i a mladsi sestrou). Zbylé dva vztahy jsou mezi
pfitelem a pfitelem a panovnikem a poddanym. Z t€chto uvedenych vztahii byl vztah
otce a syna nejsilnéj$i. Syn projevoval otci daleko vétsi Gctu a poslusnost, neZ bylo
obvyklé v evropskych kulturach. Synovska oddanost v ¢inské kultute velice zakotfenila.
Konfucius zdiraznoval hierarchii mezilidskych vztaht, kterou vytvofil. Nékolik stoleti
po Konfuciové smrti se stala jeho filosofie oficialni doktrinou ¢inské vlady a jednou
z mnoha povinnosti panovnika vii¢i prostému lidu bylo vykonavat obfady zavedené

Konfuciem.*®

Konfucianismus pusobil jako sjednocujici a stabilizujici prvek. Po dlouhou
¢inskou historii vladnouci dynastie rostly a zase upadaly, konfucianismus byl vsak

pofad spolecenskym a vladnim ideélem.

Konfucianské hodnoty, jako jsou semknuta rodina, etika prace a laska ke studiu

dosly ve Vychodni Asii kvelmi dobrym vysledkim. ,,Konfucianska etika“ je

% Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 14.
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povazovana za jednu z pfi¢in ekonomického uspéchu v Japonsku, Jizni Koreji, Tchaj-

wanu, Singapuru a Hongkongu.*’

2.1 Konfucius a jeho doba

Konfucius se narodil roku 551 pied Kristem v dobé upadku dynastie Cou
v méste¢ku knizectvi Lu na jihozapadé dnesni provincie Sang-tung v severovychodni
Cine.'® Stat Lu byl maly a mél 1 Spatnou polohu mezi vétSimi a silnéjSimi sousedy.
V Konfuciové spise Letopisy jara a podzimu se popisuje, jak byl stat Lu v obdobi 722

az 481 pted Kristem jedenactkrat napaden.

Konfucitiv otec, Kchung Su-liang Che, byl udatnym vojakem a spravcem
malého mésta Cu. Jeho Zena mu porodila devét dcer a jednoho zmrzaceného syna. M¢l
obavu, ze s ptibyvajicim vékem nebude mit muzského dédice, ktery by ho po smrti
uctival.”® Kchung Su-liang Che si pial syna, aby mohl mit muzského dédice. K tomu,
aby se tak stalo, se potteboval ozenit. Pozadal otce rodiny Jen, ktera méla tii dcery,
0 ruku jedné z nich. Otec Jen se tedy zeptal svych dcer, zda by se néktera nechtéla stat
Kchungovou Zenou. Dvé¢ starsi dcery odmitly, z divodu statfi Kchunga, ktery mél v té
dobé sedmdesat let. Avsak nejmladsi dcera patnactileta Ccheng-cai poslechla svého otce
a tekla, ze si Kchunga vezme za manzela. Jeji odpovéd’ se nesla v konfucianském
duchu. Poslusnost vii¢i rodi¢im je jednim ze zékladnich kamenl konfucianismu.
Ccheng-cai se obévala, Ze z diivodu vysokého véku manzela nebude moci uz mit dité.
Tak tedy §la na horu Ni-kuej a modlila se tam. Po vykonani navitévy Ccheng-cai

otéhotnéla a porodila syna Konfucia.

Tuto legendu zpochybnil S"-ma Cchien, &insky historik, ktery sepsal Konfucitiv
zivotopis. Pohled na mudrce byl ovlivnén Sesti sty lety tradice. Za skute¢ny Konfuciiv
zivot povazuje vétSina dnesnich badateli Rozpravy, sbirku ptibéhti o mistrové Zivote.
Sepsali ji Konfuciovi zaci kratce po jeho smrti. Rozpravy svou formou jsou podobné

biblickym pfislovim a obsahuji Konfuciovy rozmluvy se 2éky.20

7 Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 20.

8 Srov. VOCHALA, J., Konfucius v zrcadle sebranych vyrokii, s. 125.

19 Srov. Cadpress [online]. 2006 [cit. 2011-01-06]. Cadpress. Dostupné z WWW:
<http://www.cadpress.sk/konfucius/>.

% Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 26.
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Konfuciliv otec zemfel, kdyz mu byly tfi roky. Maminka Konfucia obdrzela jako
vdova po svém muzi maly pozemek, na kterém mohla hospodafit. Konfucius poméhal
pro rodinu obstaravat potravu. Lovil a rybatfil, ale nikdy nevystielil $ip na ptaky hnizdici
na stromech. Rozpravy tvrdi, ze nikdy nepouzival sité¢ ani pasti. Pozdéji se naudil
ovladat viz tazeny konmi. Mél velmi rdd hudbu, hral na strunny ndastroj, ktery se
jmenoval se. Doprovazel svou hru pisni s vlastnimi slovy: ,,Kdyz jsem byl mlady, byl

jsem pokorny, a proto jsem se ucil tolik vée.

Od détstvi vasniveé studoval, vzdélaval se a ucil se tajemstvim. Je mozné, ze
navstévoval tehdejsi skolu pro chlapce z urozenych rodin. Détstvi prozil ve skromnych
pomeérech a v sedmnacti letech mu zemiela matka. Tézky Zivot ho naucil dovednostem
a jeho laska ke studiu mu oteviela cestu ve spoleénosti.22 Konfucius pozdg&ji prohlasil,
ze k jeho celkovému vzdélani patii hudba a poezie. Je mozné, ze studoval sbirku tii set
basni nazvanych S’-ting, neboli Kniha pisni. Tato kniha se stala jednou z péti
Klasickych knih, ve kterych najdeme svédectvi o Ciné v Konfuciové dobg. Podle tradice

byl Konfucius editorem vSech péti knih a mozna napsal nékteré jejich pasaze.
Dalsi ¢tyti knihy, které Konfucius studoval, ne-li editoval, jsou:

Su-ting, Kniha dokumentii, obsahuje dokumenty o &inskych d&jinach od

1 e : v 2
legendérnich cisafd aZ po Konfuciovu soudasnost.”®

Chun-chiou, Letopisy jara a podzimu, popisuji udalosti ve staté Lu v obdobi 722
az 481 pft. Kr., t. j. dva roky pted Konfuciovou smrti.?*

I-ting, Kniha promeén, je véstecka prirucka obsahujici lidové moudrosti, tato
kniha stale zajima dne$ni Stenafe.”
Li-¢i, Kniha obradu, se sklada ze tfi samotnych ritudlnich textt,vztahujicich se

ke statnimu zfizenim za dynastie Cou.”®

21 Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 26.

22 Srov. VOCHALA, J., Konfucius v zrcadle sebranych vyrokii, s. 126.

2 Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 28.

? Srov., KNOTKOVA-CAPKOVA, B., Zikady asijskych ndbozenstvi Il., s. 74.
> HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 28.

Srov. tamtéz, s. 28.
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2.2 Uceni Konfucia

Konfuciovo uéeni ovlivnilo Zivot &inské spolenosti na vice nez dvé tisicileti.?’
Konfucius zalozil $kolu. Shromazdil schopné mladé talentované muze a zacal je
vzdélavat. Chtél z nich vychovavat tzv. fun-c’, coz se miize pielozit jako ,,urozené
muze®. Jeho cilem bylo, aby jeho Zaci mohli zlepsit spolecnost svou sluzbou ve statni
spravé. Konfucius m¢l asi 3000 studenttl, z nichz 72 jich bylo vyjime¢nych. Tito muzi
oplyvali ctnostmi a moudrostmi.”® Konfucius ugil své zaky Sesti dovednostem: ritualim,
psani, hudbé¢, archeologii, jizd¢ na voze a matematice. M¢l velky zajem, aby vychoval
takové muze, kteti by svym piikladem zménili spole¢nost. Umoznil i muzim prostého
puvodu stat se jeho zaky, coz bylo v té dobé zvlast nezvyklé. Pozadavkem Konfucia
bylo, aby student m¢l spravného ducha a schopnosti. Myslel si, Ze 1ze vychovat muze

,,urozeného* pouhou vychovou a procvic¢ovanim urcitych ctnosti.

Prvni ctnosti bylo li, ,,spravné chovani“. Vzor pro tuto ctnost nasel v minulosti.
Podle tradice se Konfucius oblékal do havu s dlouhymi rukavy a na hlavé nosil
staromddni Cepec ve tvaru vidlice. Tento odév se nosil pied mnoha staletimi, v dobé
dynastie Cou. Nikdy by nepozfel maso, které nebylo nakrajeno na piesné kostky. Za
tyto ,,poctivosti® se mu nékteti posmivali. Konfucius véfil, ze chovani jedince je prvnim
Gsp&nym krokem ke zmén& spole¢nosti.”® Ke spravnému chovani viak nestacily jen

vnéjsi projevy. Dllezita také byla opravdovost, vnitini sila a duch.

Druhou ctnosti byla Zen, v pfiblizném piekladu ,,humannost“ nebo ,,dobro*. Zen
se stala idealem, ktery by méli nasledovat vSichni lidé. Pfed Konfuciem toto slovo
znamenalo panovnikovu laskavost k poddanym. Tieti ctnosti byla ji, ,,Cestnost* nebo
,spravedlivost“. Ctvrtou ctnosti byla ,¢" ,,védéni“ (ve smyslu moralni moudrosti)
a posledni patou ctnosti sin, ,,divéryhodnost™ nebo také ,,mravni bezahonnost“. Téchto

pét ctnosti se stalo zakladnimi idejemi konfucianismu.*®

Ve svém zivoté chtél byt vzorem téchto ctnosti. U¢il formou diskuzi a prikladu.

Dokonce pted svymi studenty dokazal fict, ze se myli. Konfucius nebyl velkym

27 Srov. VOCHALA, J., Konfucius v zrcadle sebranych vyrokii, s. 11.

%8 Srov. MACHARACKOVA, K., Konfuciova moudrost pro 21. Stoleti, s. 11.
# Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 29.

% Srov. tamtéz, s. 32.
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fe¢nikem a zrazoval ty, ktefi chtéli ovlivnit okoli ustnim projevem. V Ciné bylo psané

slovo vice uznavané neZ mluvené.

,,Mistr jednou fekl: ,,Jim prostou ryzi, piji obycejnou vodu a pod hlavu si misto
polStafe davam vlastni rameno, radost a Stésti naleznu. Bohatstvi lze dosahnout
nemoralnimi prostfedky a se mnou to souvisi asi tak, jako kolem plujici oblaka.*

«31

(Rozpravy VII).

Jadrem Konfuciova uceni je myslenka, Ze spolecCnost muze harmonicky
fungovat, pokud kazdy jedinec chape svou ulohu a jedna podle ni. Konfucius fikal: ,,At
je knize knizetem, ministr ministrem, otec otcem a syn synem.”“ Kdyby se lidé fidili
podle tohoto nazoru, mohla by panovat harmonie.?* Konfucius ugil své Zaky, Ze
harmonie za¢ina v rodin¢. Otec by mél vést svym piikladem, manzelky by mély
prokazovat uctu svym manzelim, synové svym otciim a mladsi bratii svym starSim
bratrim. Pak miize rodina zit v harmonii. Stejn¢ tak méli projevovat Gctu poddani
svému panovnikovi. A naopak vladce se mél chovat k poddanym jako milujici otec, tim

se méla zajistit harmonie.

Konfucius v Knize Dokumentii nalezl idealniho vladce, kterym byl vévoda
z Cou. Byl to mladsi bratr cisafe, ktery svrhl dynastii Sang a ustanovil dynastii Cou.
Kdyz prvni ¢ousky cisaf zemfel, zanechal po sobé& nezletilého dédice. Vévoda z Cou
neusurpoval trin pro sebe, ale nez synovec dospél, vladl jeho jménem. Panoval
spravedlivé a milosrdné. Chranil vSechny, ktefi byli slabi a bezbranni, také vdovy
a sirotky. Pokud nékdo neplnil povinnosti vi¢i Nebesim (spravné obétni obiady)
a lidem, povazoval to za zlocin. Konfucius si nejvice pfal, aby naSel ve své éfe
panovnika, ktery panoval jako vévoda z Cou. To se mu ale nesplnilo.*®* Pomoci
nékterych svych zaku se dostal ptes jejich ufednickou sluzbu az na dvir vévody z Lu.
Zjistil v8ak, ze neni potiebny jako radce. V té dobé uz mél Konfucius povést moudrého

muZe a vévoda ho vyuzival jako ozdobu svého dvora.

Kdyz m¢l Konfucius padesat let, stahl se do ustrani a opustil stat, ve kterém Zil.
Po zbytek zivota putoval po sousednich statech a doprovézeli ho jeho vérni zaci. Na

svych cestach hledal panovnika, kterého by ovlivnil svym ucenim. ,,Konfucius byl

1 Srov. LESNY, V., PRUSEK, J., Konfucius — Rozpravy, s. 108.
%2 Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 31.
% Srov. tamtéz, s. 35.
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hluboce zklamén svym neuspéchem ziskat vysoky tfad. Pfi dalSi pfileZitosti fekl:
,Kdyby existoval né¢kdo, kdo by m¢ zaméstnal, za rok bych udélal velky pokrok a za tfi
roky bych uspél.”“ Ale zadna nabidka se nezdala byt dostatecné¢ opravdova, zadny
panovnik dostatecné ctnostn}'/.“34 Konfucius béhem svého putovani navstivil Luo-jang,
hlavni mésto dynastic Cou. Tam se podle legendy potkal s Lao-cem, druhym
nejvyznamngjsim mudrcem Ciny a zakladatelem taoismu. Na sklonku Zivota se po
letech putovani vratil do rodného Lu, kde mu jeho zésadovost pravdépodobné uzaviela
cestu Kk vysokému tfadu.® Konfucius zemiel v roce 479 pi. Kr. a do konce zivota se
povazoval za porazeného. Rikal si ,,Skryta orchidea®, jejiz kvéty nikdo nespatfil. Jeho
zaci truchlili na jeho hrobé po tii roky a tento hrob je navstévovan do dnesnich dnti. Pak
se pustili do ukolu, ktery jim dal — zménit svét — a uspéli. Konfucius byl jediny Cifian,
kterého oslovovali Zaci Mistr K(:hung.36 Konfucius zemfel sice ,,nepochopeny*, ale jeho
74ci uspéli. Za prvni sjednotitelské dynastie Cchin se konfucianismus stal na vice nez

dva tisice let ,,statni ideologii“ Ciny.*’

2.3 Konfucianska literatura

P&t Klasickych knih ma v ¢inské a vychodoasijské literatufe vyznamné misto.
Pét Klasickych knih je povazovano za zékladni text konfucianismu. Tyto knihy sestavil
podle tradice Konfucius, a tim jsou velice cenény a patii K nejstar§$im Cinskym
literarnim pamatkam. Konfucius se odvoldval na nékteré znich i ve svém uceni.

Klasickeé knihy pochazeji ze staroveku.*®

Kniha Pisni ( S’-ting) je sbirkou nejstarsi ¢inské poezie. Obsahuje vice nez tfi
sta basni — n¢kdy se oznacuji jako pisn¢€. Rana ¢inska poezie byla vétSinou zpivana.
Sepisovani je ptipisovano Konfuciovi, ktery mél rad hudbu.* Jeho pfanim bylo, aby se

studenti basné naucili a Konfucius je také pii uceni pouzival. Né&které z basni-pisni

% Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 35.

% Srov. KNOTKOVA-CAPKOVA, B., Zikady asijskych nabozenstvi II., s. 72.
% Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 72.

" Srov. KNOTKOVA-CAPKOVA, B., Zdklady asijskych ndbozenstvi IL., s. 72.
% Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 72.

Srov. WERNER, K., Nabozenstvi jizni a vychodni Asie, s. 132.
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(vSechny meély byt zpivany nebo liturgicky recitovany) obsahuji obiady, ale

- v r v r 2N v 40
I kazdodenni Zivot ve staré Ciné.

Kniha obradii se sklada ze tif ritualnich textt. Cou-li, nebo-li Obrady statu Cou,
popisuji spravni systém za panovani Couské dynastie. I-li, neboli Obiady a ritudly
vysvétluji etiketu a nabadaji, jak se mé clovék chovat na svatbach, banketech, pii
vykonavani obéti, na pohibech atd. Li-fi, Kniha obfadl, je nejdel$i ze vsSech tii
ritudlnich textd. V této knize se nachéazi vladni nafizeni stejné¢ jako navody, jak se ma
vést domacnost, recepty na vareni, rady, jak se chovat ve spole¢nosti nebo na pohibech,

jaké dat nejvhodnéjsi jméno pro dité, jak ovladat viiz atd. Podle této knihy se fidila

. ;v ’ 41
etiketa cisaiského dvora.

Kniha dokumentit (Su-ting) je zdrojem ¢&inskych dg&jin. Kniha vypravuje
0 cisafich, ktefi posunuli Cinu ve smyslu civilizaénim hodn& doptedu. Tuto knihu
nechal cisaf S Chuang-ti roku 213 pf. Kr. zni¢it. Podle tradice ji tehdejsi u¢enci
uchovali v paméti a znovu byla pfepsana za Chanti. Tato kniha se také pieklada jako

Kniha historie, ale Konfucius daval prednost ndzvu Kniha dokumentii.*?

Letopisy jara a podzimu (Cchun-cchiou) je kronikou konfuciova rodného statu
Lu, kterd zachycuje obdobi v letech 722 az 481 pf. Kr.*® Termin ,,jaro a podzim* je
zkracenou verzi ,,jaro, 1€to, podzim, zima*. Tyto udalosti sepisovaly tfednici statu Lu,
jak se udaly béhem ro¢nich obdobi. Nasledovnici Konfucia se domnivaji, Ze autorem
této knihy je Mistr a pro svou praci pouzil zdznamy ze statnich archivli. Tento text je

mélo srozumitelny.**

Kniha promeén (I-ting) je véStecka kniha, ktera pfedpovida udalosti a pomaha
pochopit lidské byti a pfirodni jevy. Je mozné, Ze Konfucius napsal ¢ast tohoto
materialu, ale je to sporné. Konfucius se odvolava v Rozpravdach na |-ting: ,,.Dejte mi

nckolik let a v padesati (letech) budu mit prostudovanou knihu vésteb, feCenych

* Srov. KNOTKOVA - CAPKOVA, B., Zdklady asijskych nabozenstvi II., s. 73.
* Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus., s. 72-73.

Srov. tamtéz, s. 73.

* Srov. KNOTKOVA-CAPKOVA, B., Zikady asijskych nabozenstvi II., s. 74.
Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 74.
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promény. Jejich znalosti se vyvaruji velkych chyb.“*> Autorem této knihy byl udajng

myticky cisaf Fu-si.*

I-¢ing naplnil potiebu konfucidnského uceni, které se v této mife nenachazi

v zadné z ostatnich Klasickych knih.

Rozpravy (Lun-jii) sepsali po smrti mistrove jeho Zaci. Poskytuji cenné primarni
informace o Konfuciové osobnosti a zivote, které jsou nedilnou soucasti konfucianské
tradice a po staleti byly piikladem spravného konfucidnského chovani a jednaini.47
Konfucius také probira svymi zaky filosofické otdzky a navrhy nejlepSiho zptsobu

y: 1. 48
zivota a vlady.

2.4 Vyvoj konfucianismu

Mezi nejvyznamnéjsi konfucianské filosofy patii Mencius (asi 371-289 pt. Kr.)
Byl nasledovnikem Konfucia.”® Mencius je forma jména Meng-c’ nebo také je
oznacovan jako Mistr Meng. Mencius byl také vynikajici ucitel. Byl nespokojeny
s vladnimi ufedniky. V mladi se ucil od Konfuciova vnuka a byl zklamany, Ze se

nemohl setkat se samotnym Mistrem Konfuciem.

Mencius na rozdil od Konfucia byl hrdy na sviij vzneSeny ptivod. Konfucius
Casto pied svymi zaky pfipustil, Ze se myli, ale Mencius byl pevné piesvédcen o pravde
svého uceni. Mencius je autorem nékolika spisu, ve kterych vykladal Konfuciovo uceni,
hajil Konfucia a osvétloval je svymi vyklady, ve kterych pouzival anekdoty a Cetna
podobenstvi.”® Menciovo udeni obsazeno je v knize Meng-c’, nebo-li Mencius. Mencius
byl vice pro lidskou ptirozenost nez Konfucius. Vé&fil, Ze se lidé rodi vzdy dobii. Kladl
diraz na vzdélani. Jeho tvrzenim bylo, Ze moudrost méa pravo fidit fyzickou silu.

Oddéloval dusevni a fyzickou praci, coz se béhem staleti v ¢inské spolecnosti velmi

** Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 75.

*® Srov. HELLER, J., MRAZEK, M., Ndstin religionistiky, s. 130.

*" Srov. KNOTKOVA-CAPKOVA, B., Zikady asijskych nabozenstvi II., s. 69.
8 Srov. LESNY, V., PRUSEK, J., Konfucius — Rozpravy, s. 76.

* Srov. STAMPACH, 1., Piehled religionistiky, s. 78.

Srov. WERNER, K. NdbozZenské tradice Asie, s. 191.
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zakofenilo.”® Mandarini nebo cisai§ti ufednici nikdy fyzicky nepracovali.

Charakterizovaly je jejich dlouhé pésténé nehty.

Dalsim vyznamnym konfucianskym myslitelem byl Siin-¢” (310-238 pi. Kr.) Ve
svych néazorech byl jesté netstupnéjsi nez Mencius. Siin-¢” byl humanista, neuznaval
magie, v&téni ani povéry. Modlitby nepovazoval za podstatné. Byl proti Menciovi.
Odmital jeho nazor o pfirozené dobroté &lovéka jako naivni mravni optimismus.>? Dalsi

nasledné myslenky byly déle rozvijeny Siin-c’ovymi zaky ve Skolském systému.

Konfucianismus proSel vaznym nepiiznivym obdobim, o néZ se zaslouzily
odpiirci tohoto uéeni, a to az na arovni cisaiského dvora za cisafe S’Chuag-tiho, ktery
se takto samotny prohlasil v roce 221 pt. Kr. Pak ale nasledovalo obdobi uvolnéné, kdy
konfucianismus byl viceméné akceptovan. Konfucianismus se pak stal statni

doktrinou.>®

Nastoupila dynastie Chan (202 pi. Kr.), kterou zalozil muz prostého puvodu
Liou Pang. Konfucianismus se zmital v situaci ruznych nejistot, a to podle vlivi
mocnych oné doby. To vSe probihalo do té doby, nez v roce 136 pt. Kr. byl prohlaSen
cisafem Wu Tim konfucianismus za statni naboZenstvi.>* Konfuci@iv sen se naplnil aZ

Ctyfi sta let po jeho smrti.

Systém statnich zkouSek u lidi vzbuzoval velky zdjem. Studovaly se stejné
klasické knihy a stejna kultura se $ifila v celém cisafstvi. Zvladnout zkousky byl snem
a cilem kazdého muZe, dokonce n¢ktefi muzi délali zkousky opakované a i ve vyS$§im
veéku. Statni konfucianismus nebyl zcela shodny s piivodnim mudrcovym ucenim.
Konfucianismus jako statni nabozenstvi mél ¢inskou teorii uspotadani vesmiru, ale pro

Konfucia toto nebylo prioritni.

V konfucianském mysleni se vSechno ve vesmiru skladd ze dvou protikladnych
principi: jin a jang. Jin pfedstavuje Zenskost, negativni — temnou energii, zatimco jang
ptredstavuje silu, muzskost, pozitivni — jasnou energii. Symbolem pro jin a jang je kruh

rozdéleny nerovnou ¢arou piipominajici prodlouzené S. V kazdém c¢lovéku je trochu jin

51 Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 42.
52 Srov. WERNER, K., Ndbozenské tradice Asie, s. 192.

5% Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 44.
% grov. WERNER, K., Nabozenstvi jizni a vychodni Asie, s. 38.
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a jang a naopak. Protikladné principy jin a jang musi byt v rovnovaze, aby byla ve

, , . 55
vesmiru zachovana harmonie.

V prvnim stoleti po Kr. pronikl do Ciny buddhismus. Buddhismus zastaval
kolobéh neustadlého znovuzrozeni a jeho stoupenciim se tak dostalo nirvany neboli
osviceni. Buddhismus je nabozensko-filosoficky systém. Buddhismus se stal pro
konfucianismus vyzvou. Chansti cisafi pfijali konfucianismus, protoze veédéli, ze je

vyhodny pro udrzeni moci.

Kdyz padla dynastie Chan, Cina byla vice nez 350 let nejednotna a tim vice se
sitil buddhismus. Piestaly se studovat Klasické knihy a konfuciansti vzdélanci byli
ovlivnéni buddhistickym u¢enim.”® V Ciné& nyni vznikala nova forma buddhismu Cchan
nebo i Zen. Tato forma byla zt&lesnénim praktického ¢inského pohledu na svét. Cifiané

T TV P 57
vétili, ze kazdy ma své buddhovstvi uvniti sebe.

Taoismus prevzal urCité slozky zbuddhismu a zacal se Sifit na ukor
konfucianismu. V Ciné vznikaly taoistické muzské i zenské fady. P¥islusnici téchto fadi
nemuseli zit v celibatu. Taoisté piijali také nékteré formy buddhistické meditace. Od
tietiho az do Sestého stoleti byl pro Cinu rozhodujici intelektualni a duchovni vliv

W

buddhismu, ale pak nasledoval taoismus. Po $estém stoleti byl buddhismus v Cing

definitivné upevnén a cisatstvi bylo znovu sj ednoceno.”®

Za vlady dynastie Tchang (618-907) byla situace stejna. Cina zazila velky
kulturni a filosoficky rozkvét. V raném obdobi dal vladce Tchaj-Cung tén ¢inorodé
politice a ta podporovala vSechna tfi uceni — buddhismus, taocismus i konfucianismus.
Tchaj-cung shromazdil v Cchang-anu skupinu konfucianskych muzd, kte¥i mu pomaéhali
vladnout. Oteviel Skoly pro vzdélavani Ufednikii a studovalo se z péti Klasickych knih,
ato vcetné jejich komentdi. VySkoleni ufednici v konfucianismu fidili Sest
ministerstev zabyvajicich se statnimi zaleZitostmi. Cisaf mél v oblibé taoismus, protoze
odvozoval svij pivod od samotného Lao-c’a, ale také zaznamenal ohromny vliv

buddhismu, kterému cisaf udélil legalni patronat jeho klasterim a chramam.*

% Srov. KEENE, M., Svétovd ndaboZenstvi, s. 171.

% Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D. Konfucianismus, s. 49.
Srov. tamtéz, s. 49.

Srov. tamtéz, s. 51.

Srov. tamtéz, s. 51.
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Cisaf postradal nabozensky prvek a védél, Ze konfucianismus je dilezity
Vv otazkach vzdélavani a vlady. Vydal roku tedy r. 630 dekret o zfizeni konfucianskych
chramti v kazdém vyznamnéjSim mésté a cisaiSti Gfednici méli povinnost do téchto
chramti pravidelné¢ piinaset obéti. V chramech byly pamétni desky s Konfuciovym

jménem a také jménem jeho oblibeného zaka Jen Chueje.

Za dynastie Tchang ziskali konfucianci jako vladni ufednici moc a tu pak pouzili
k napadani buddhismu a taoismu. V letech 841 az 845 zavedla vlada proti-
buddhistickou kampan a zabrala vSechnu ptidu patfici klasterim. Bylo zruSeno asi 4600
klasterti, zniceno asi 40 000 buddhistickych soch a 260 000 mnichi a mnisek bylo

odtrzeno od své nabozenské viry.”

Za vlady tchangské dynastie dosSlo k obnové konfucidnské tradice. Konfucianské
pisemnictvi bylo na vrcholu za dynastie Sung (960-1279), avsak bylo ovlivnéno prvky
buddhismu a taoismu, jeZ zapustily kofeny i ve vzd&lanych lidech. Novy smér v Ciné
se rozvinul do systému zvaného Skola Li a na zapadé zvaného neokonfucianismus. Ten
nevznikl hned. Bylo hodné Skol, které¢ bud’ byly ,,pfili§ buddhistické* nebo ,,pfilis
taoistické®. Inspiraci pfevzaly zobou téchto nauk, ale svoji filosofii mély

Z konfucianské tradice.

Cu Si byl nejvétsi autorita neokonfucianismu. Zil v letech od roku 1130 do roku
1200.°" Napsal komentaie k Rozpravim, Menciovi, Velkému udeni a Stfedni cests.
V mladi studoval taoismus a buddhismus, ale konfucianismus u n¢ho zvitézil. Statni
zkousky slozil uz ve dvanacti letech. Zakladem jeho filosofie bylo li, nebo-li ,,princip
zakonitosti“ a ¢chi je materielnim principem mnohosti a rozrtiznérosti. Podle ného je
¢loveék vrcholem vyvoje ve svétovém procesu a jeho povaha je sloZena z obou principli
li a échi.® Vytvotil ideu Velikého Li, nebo-li Nejzazsi jednoty, kterou lehce prirovnaval
k taoistické cest& tao. Pro Cu Siho nejzazsi jednota nebyla Biih, ale esence, ktera stala

za ptivodem viech véci. Cu Si mél podobny vliv jako Konfucius.

Cu Siho zaujaly dva oddily Knihy obradii. Sestavil dva oddily do knih, dnes
znamych jako Velké uceni a Stiedni cesta, a ty se pak staly soudasti tzv. Ctyi* knih,

z nichz zbylé dvé byly Rozpravy, rozmluvy Konfucia s jeho zaky, a Mencius, nebo-li

% Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D. Konfucianismus, s. 52.
81 Srov. WERNER, K. Ndbozenské tradice Asie, s. 198.
%2 Srov. WERNER, K., NdboZenstvi jizni a vichodni Asie, s. 140.
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Meng-c’, obsahujici vyroky a uceni nejvétsiho konfucidnského myslitele po Mistrovi.
Ctyii knihy, sepsané pod vlivem neokofucianismu, se staly zakladem &inské
vzdélanosti.

Kritikem Cu Siho filosofie byl konfuciansky uéenec Wang Jang-ming (1472-
1529), zijici za dynastie Ming. Wang studoval buddhismus i taoismus. Ve tficeti letech
pronikl do podstaty téchto nauk. Cerpal piedevsim z filosofie ¢chanového buddhismu.
Byl velmi vlivhym myslitelem své doby. M¢l hodné nasledovnik, ale jeho uceni nikdy

nezvratilo Cu Siho ortodoxni $kolu. Wangovy myslenky se uchytily za hranicemi Ciny

a staly se oblibenymi v Japonsku.®®

2.5 Obrady a zakony mravniho chovani

Zpisoby Zivota ve staré Ciné za Konfucia byly zvlastni a charakteristické.
Cinané meli své zvlastni narodni zvyklosti celospole¢enského charakteru, které

uplatiiovali po fadu stoleti. Tyto neradi ménili, a tudiz prinik kfest’anstvi mezi tyto lidi

vvvvvv

vvvvvv

obfad celého roku. Brany Zakazaného mésta, kde Zil se svou rodinou, se oteviely. Cisaft
usedl do nositek, ktera byla vyzdobena latkami s vySivkami zlatych draki a kterd neslo

Sestnact dvofani, a zahajil sviij pravod k jihu.<®*

Hlavnim méstem prochézelo dva tisice lidi, véetné princli, ministri, hodnostar,

ufednikt a sluhd v barevnych plastich. Na cesté, po které §li, byl nasypany zlaty pisek.

Obfad zimniho slunovratu, znamenal energii jang, tato energie byla symbolem
slunce a svétla, zatimco chladna a temna zima je symbolizovanou energii jin. Naopak
v dobé letniho slunovratu konal cisai obfad na severu hlavniho mésta — na strané Zemg,
na niz je zavislé vie zivé. Ctyfi z velkych ritualt mohl slouZit jen cisat. Byly to obiady

Nebestim a Zemi, a také jesté obfady pfedkiim dynastie a bohiim piidy a obili.®

% Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 56.
% Srov. tamtéz, s. 87.
8 Srov. tamtéz, s. 90.
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Ritualni obfady a pfinaseni obéti — to predstavovalo spolu s konanim trestnich
vyprav jednu z hlavnich naplni Cinnosti, jimiz se zabyvali. Obétnim obfadim byla

vénovana obrovska pozornost, byly velice slavnostni, doprovazené hudbou a tancem.®®

V Konfuciové rodisti v Cchii-fu byl nejvétsi a nejvyznamnéjsi konfuciansky
chrdm. V obdobi dynastie Ming (1368-1644) posvatna plocha tvofila ctyficet devét
akrl. Soucasti byly stovky sini a pavilont se sochami Konfucia a sloupy s vyfezanymi
vyroky velkého mudrce, ke kterym se lidé modlili. Stiedem celého komplexu je
Konfuciova velka sin. Uvniti chrdmu stoji sochy mudrce Konfucia, jeho Ctyt zaki, kteti
ho doprovazeli na cestach, a dvanacti dalSich. Obfady jsou tu zde vzdy v den
Konfuciovych narozenin a kazdou roéni dobu.®” V obdobi chanské dynastie (202 pk. Kr.
— 220 po Kr.) se stavély chramy zasvécené Konfuciovi. Konfucitiv chram v Pekingu byl
druhy nejvétsi po chramu v Cchii-fu, byl postaven v letech 1273-1306. V chramé jsou
pamétni desky ze dieva. Nékteré jsou pozlacené a jsou v nich vyryta jména Konfucia

a jeho zaka. Tento chram byl od ¢trnactého stoleti nékolikrat piestavén.®®

Cisaf byl nejvyssim ,.knézem* svého naroda, ale kazdd domacnost méla svého
vlastniho ,,knéze“, kterym byl otec rodiny. Uz davno pied narozenim Konfucia Cifiané
uctivali predky. Povinnosti otce bylo ve svatynich obétovat a sdélovat mrtvym predkiim
rodinné udalosti. Jedin¢ otec mohl piedky oslovit, manzelka nebo starsi syn mohli otci

jen pomahat.

Rolnické vesnice mély obvykle mistni svatyné. Ve vétsich domech byla obfadni
sin. vychodné od hlavni mistnosti. V obfadni sini byly ¢tyfi oltafe s dievénymi
destickami a jmény predkd. Hlava rodiny kazdé rdno dévala informaci o rodinnych
udalostech. V obfadni sini se také konaly svatby nebo obtady spojené s dospivanim déti.
Rodinné obfady byly podle Konfuciova uceni, a to podle knihy Rodinné ritualy, jejimz
autorem byl neokonfuciansky filosof Cu Si.% V této knize byla obsaZena forma obfadd,

ktera byla urena pro domacnost.

V Ciné méli vzdy vétsi radost z muzskych potomki neZ z Zenskych. Byl to

hluboky kulturni zvyk, ktery se zachoval az do soudasnosti.”® Cu Si radi ve své knize,

% Srov. VOCHALA, J., Konfucius v zrcadle sebranych vyrokii, s. 133.

%7 Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 92.

Srov. tamtéz, s. 93.

% Srov. KNOTKOVA-CAPKOVA, B., Zdklady asijskych ndbozenstvi II., s. 78.
Srov. tamtéz, s. 80.
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jak maji rodice ucit své déti. Naptiklad ucit je jist samotné, ucit je jist pravou rukou, ucit
je vyslovovat jejich jména a pozdravy. V Sesti letech je vhodné, aby se déti naucily
Cislovky a svetové strany. ,,Chlapci by se méli zacit ucit psat a divky jednoduchym
domacim pracim.“ Chlapci v deseti letech opoustéji domov a odchazeji do Skol, ale

divky zlstavaji doma a vice se u¢i domacim pracim.

Duivod k oslavam bylo, kdyz se chlapci stali muzi a divky zenami. U chlapce se
obfad konal mezi patnactym a dvacatym rokem zivota. Tii dny pfed slavnostnim
obfadem otec synovi vybral dalsiho muze, aby se stal jeho kmotrem. Do obiadni siné
vstoupila hlava rodiny jako prvni a pak ostatni podle véku. V sini polozil kmotr chlapci
na hlavu ¢apku a pak ve vedlejsi mistnosti si oblékl dlouhy plast’ a boty. Kmotr dal
chlapci dospélé jméno a pak nasledoval obtad, ve kterém otec svého syna piedstavil
star§Sim vesnice jako dospélého muze. U divky byl obfad podobny. Tato slavnost byla
obvykle podle zasnoubeni. A to bylo mezi ¢trnactym a dvacatym rokem. Slavnost divky
fidila matka. Také byl pozvan kmotr, ktery dal divce do vlasi sponu a na hlavu Zenskou
capku. Oslavy se konaly u obou obfadli vdomé rodicti, kde kmotr byl vZdy vzdcnym

hostem.”*

Zena od narozeni vzdy nékomu patiila a nemohla byt svou vlastni pani. Do
siatku byla ,,majetkem* otce, po svatbé se stavala ,majetkem* manzela a urcitého
postaveni se mohla prosadit jako matka synt..”? Cudnost, pokora a poslusnost byly

nejvice cenénymi vlastnostmi 2eny.73

Obvykle rodi¢e vybirali partnery svym détem sami. Den pted svatbou poslala
nevéstina rodina posly, aby sloZili véno v Zenichové domég. Ve svatebni den Zenich
ptijel na koni za nevéstou k domu. Otec nevésty pronesl posledni slova k predkiim
v rodinné svatyni a dceru pouéil o jejich povinnostech. Zenich piinesl husu, jak bylo
tradici. Pak byl Zenich teprve pozvan do domu. Vse se konalo bez kné&ze a Gifedni osoby.
Vyménili si jen pohéarek vina a tim se stali manzeli. AZ druhy den byla nevésta
predstavena tchanovi a tchyni. Pokud byla manzelkou nejstarSiho syna, chystala jidlo

a viechny obsluhovala, tuto povinnost musela délat az do smrti.”

™ Srov. HOOBLER., T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 95.

2 Srov. KNOTKOVA-CAPKOVA, B., Zdklady asijskych ndbozenstvi II., s. 80.
Srov. tamtéz, s. 81.

™ Srov. HOOBLER., T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 96.
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Pokud rodinny pfislusnik zemiel, musel se uspofadat vypracovany a dlouhy
obfad. Tézké to bylo pro hlavu rodiny, ktera truchlila obvykle tii roky. Zesnulé
milované osobé bylo tieba vlozit do ust ryzi. Vedle rakve byly pro dusi zemielého
polozeny Saty a sedatko. Pak nasledovalo umyti téla, obleceni, pak bylo t¢lo uloZzeno do
rakve. Denn¢ byly dusi pfindSeny pokrmy a napoje. Truchlici pfinaseli dary, napft. ¢aj,
svicky, vino, ovoce, penize a hedvabi. Po tfech mésicich mohlo byt télo mrtvého
pohibeno. Doprovazel ho cely priivod az na hibitov, kde se konaly obfady bohu zem¢.
Pokrmy a Saty byly pohibeny s mrtvym. Jméno zesnulého bylo pfipsano na pamétni
desku. Smutek trval tfi roky a byly vykondny tii obfady — dva za ptiznivy osud a jeden
za mir. Povinnosti viu¢i zemielym rodi¢im bylo navstivit minimalné jednou denné
obtadni sin, kde byly umistény pamétni desky. Nejstarsi syn se denné modlil ke svému
otci a ostatnim pfibuznym. Zvlastni obfady se konaly k uctivani pfedki v kazdém
ro¢nim obdobi a o svatcich. V den obfadu vSichni Clenové rodiny vstali za Usvitu
a chystali jidlo a piti. Pamétni desky dali na jejich mista u stolu a pozdravili duchy. Dle
knihy od Cu Siho ,pfiméli duchy, aby se dali do jidla a zavieli dvefe. Pak znovu
otevieli dvefe a obétni pokrmy byly odneseny a rodina se rozloucila s duchy.... Zbytky

jidla byly snédeny.“"

2.6 Krize konfucianismu

Cinané nepfijali nabidku, Ze by se méli ugit od Evropant. Autor T. Hoobler se
domniva, Ze se to stalo pro silné kofeny v konfucianismu. Do Ciny ptichazeli Evropané
za obchodem a pfivaZeli S sebou 1 misionafe. Nejvice uspeéSni byli jezuité, piisluSnici
fimskokatolického tadu Tovarysstva JeziSova, ktefi byli v Asii nejhorliv&jsimi Sifiteli
viry. Roku 1601 P. Matteo Ricci zalozil v Pekingu misionaiské centrum. Ricci pielozil

Klasicke knihy, aby ptiblizil Evropanim ¢ast ¢inského kulturniho dédictvi.

Cisat Kchang-si (1662-1722) byl nejslavngjsi piislusnik dynastie Cching a byl
povazovan za vzor konfucidnského panovnika. Béhem své vlady snizil dané, cestoval
I do vzdalenych mist zem¢ a snazil se regulovat zaplavy. Financoval psani slovnikt

a sestaveni encyklopedie. Roku 1672 vydal cisai Kchan-Si Posvdtny edikt Sestndcti

”® Srov. HOOBLER., T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 100.
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clankii, ktery jednoduSe shrnul zakladni konfucianské principy. Cisaf se snazil v celé

zemi nastolit fad a harmonii.

Koncem 18. stoleti byl konfucianismus neochotny pfijmout néco nového.
Cisafské zkousky se fidily pfisnymi pravidly dle dynastie Ming. Knihy byly naro¢nosti
podobné dnesnim ucebnicim vysoké Skoly. Kandidati se museli ucit nazpamét' velké
mnozstvi konfucianské literatury, coz znamenalo vétSinou neuspéch. Puvodni

Konfuciovy myslenky a nazory se stavaly frazemi. Cina zacala stagnovat.

V 19. stoleti chtély evropské narody a Spojené staty americké primét Cinu
k obchodovani. Cisai avsak zakazal jakékoliv obchodovani, protoze konfucianské uceni
odmitalo rovnocenné styky s cizinci. Cina vzdy byla sob&staéna a zahraniéni zbozi

skoro nevyuzivala.

Britové pfisli s né¢im, co mélo velky ohlas — opium. Zprvu opium dovazeli

z kolonii v Indii a zaplavili Cinu drogou. To viak piineslo velké problémy.

Cisaf vydal zdkaz dovozu opia a uZivani drog. Aviak v Cing uZ to bylo rozsifené
a pasovani se provadélo dal. Cisaf vefejné promluvil, jak je uzivani drog pro zdravi
nebezpecné, a prikazal vyhozeni drog a vybaveni potiebného k pozivani drog. Nakonec
cisafsky komisat rozhodl uvéznit zahrani¢ni obchodniky na dlouhou dobu, az pfislibili,
ze opium shromazdi na svych lodich a odevzdaji ho. Opium pak potopili do mofte.
Avsak tento &in vyvolal mezi Cinou a Velkou Britanii tzv. opiovou valku. Cina byla

poraZena. Systém ,,nerovnopravnych smluv* poniZzoval Cinu az do roku 1943.7

Poslednim velkym konfuciancem byl Kchang Jou-wej. Byl to tficetisedmilety
vzdélanec z kantonské oblasti. Kchang neobvykle interpretoval Klasické knihy. VEfil, ze
Konfucius nebranil spolecenskym zménam. Kchang byl ovlivnén buddhismem. Chtél
uchranit myslenky konfucianismu, ale také chtél i néco nového. Byl Kkritikem
neokonfucianismu, protoze si myslel, ze zménil Konfuciovy zdkladni myslenky.
V celém zivoté se snazil zménit konfucianismus podle svého vlastniho vzoru. Roku
1898 se cisafovna se chopila vlady. Tvrdila, Ze ji o to manzel pozadal, avSak ten byl
uvéznén. Nechala popravit nekolik mladych muzi. Jou-wej nakonec unikl poprave,
kterou nafidila cisafovna vdova. V roce 1900 napadla Cinu tajna spolenost, tzv.

Boxefi, ktefi vypalovali misionafské kostely 1 domy a velvyslanectvi v cizineckych

® Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 108.
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ctvrtich. Boxerské povstani bylo poslednim zavanem iluze Cinanii o vlastni

nadfazenosti.’’

Roku 1911 vypukla revoluce a 12. unora 1912 padla posledni dynastie
v ¢inskych dé&jinach. Po abdikaci posledniho Syna Nebes nezlstal nikdo, kdo by
pokratoval ve vykonavani konfucianskych obfadt. Cina stala tvaii v tvai nejisté

budoucnosti, a tak vyvstala dulezita otazka, jakou roli v ni bude konfucianismus mit.

" Srov. HOOBLER, T., HOOBLEROVA, D., Konfucianismus, s. 108.
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3. ZAKLADY KRESTANSKE MISIOLOGIE

Tato Kkapitola se vénuje misiologii, tedy v&dé o misiich. Jednim
z nejvyznamngéjsich jezuitskych misionati byl pravé Matteo Ricci, jemuz se stala jeho
misionarska ¢innost snad nejveétsim zivotnim dilem mezi misionafi své doby. Text zde
piiblizuje zplisob prace misiondit v cizich zemich, kde je nutno piekonavat mnohdy
obrovské piekazky nejriznéjsiho typu a ptindset tak obé€ti v zajmu evangelizace zatim

vzdalenych Boha.

Misiologie je obor zabyvajici se celou fadou otazek (teologickych, sociologickych,
d&jinnych atd.), tykajicich se poslani cirkve a misii.”® Misiologie je definovana na
zakladé¢ pochopeni zakladniho pojmu missio, jehoz obsah dnes neni jednoznacné

uréen.”®

Misiologie je teologicka disciplina, ktera se zabyva védeckym poslanim cirkve
a jednotlivymi poslanimi cirkve z hlediska neménnych principti bozského zjeveni
a nepiimo také z hlediska pomocnych kriterii, ktera nabizeji jednotlivé humanitni védy,

jez s misijnim poslanim cirkve pfimo nebo nepiimo souviseji.

Misiologie je souhrn souvislych empirickych znalosti a teologickych nauk, které
se zabyvaji cirkvi v jejim misionarském charakteru, jaka je jeji idea a uskute¢néni, kdo
je nositelem a pfijemcem jejiho misionaiského poslani, jaka je jeji zakladni
a promeénliva podoba, jaké jsou jeji specifika, podminky, historicky vyvoj a soucasna

situace.®°

3.1 Misie

Slovo misie vychazi z latinského slova mittere tj. poslat. Tento vyraz vyjadiuje
poslani osoby nebo skupiny osob pro plnéni pfedem urcené funkce. Termin misie ma
hodné vyznamu, ale piedevS$im je vyhrazen pro prvni evangelizaci. Slovo mittere je

totozné s feckym slovem pémpém, které oznacuje poslani s naléhavou prosbou

"8 Srov. lencyklopedie [online]. 2007 [cit. 2011-07-04]. lencyklopedie. Dostupné z WWW:
<http: lencyklopedie.cz/misiologie/>.

™ Srov. Ambros, P., Cirkev, kultura, spolecnost, misie, s. 119.

% Srov. tamtéz, s. 120.
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0 splnéni urité funkce.®® Tradice rtiznych stoleti dokazuje, Ze termin misie oznaduje
aktivitu cirkve ptes hierarchickou sluzbu cirkve. Tento pojem velmi ¢asto pouzival fad
Tovarysstva JeziSova, protoze sv. Ignac vyuzival termin ,,misie“ v Konstituci, kterou

koncipoval. Jezuité §ifili kfestanstvi do mist, kde jesté neproniklo.

Za doby Julia 1ll. termin ,,misie* nebyl jednoznac¢ny, ze se jednalo o uzemi
katolické cirkve nebo tzv. pohanské izemi. V bule Julia lll. z 21. ¢ervence roku 1550 se
pise, ze posila jezuity k Turklim a dalSim nevéficim nebo do Itdlie na hereticka a
schismatickd uzemi. Misie zacCaly byt oznaCovany jako putovani do cizich mist
oznacovano jako hldsani evangelia. V tomto duchu ucil Jose de Acosta SJ (1540 —
1620), ktery byl profesorem v Teru a stal se generalem jezuiti. Koncipoval misijni
katechismus a misijni teorii. V roce 1589 se termin misie dostavd mezi Tatary. Tim je
mysleno napt. Indie, Japonsko, Peru, Mexiko a Cina. Misie od po¢atku 17. stoleti se
chape jako externi ¢innost cirkve vii¢i nekfestanim neboli pohanim. ,,Po roce 1610
jezuité, ale napf. i kapucini (r.1617) pfijimaji misii na uzemich tehdy jiz pfevazné

protestantskych, kde hlaséni evangelia a katolické nauky ma prvotadou Gilohu. %

Od 19. stoleti ma termin ,,misie* §ir$i vyznam. V cCist€ hloubavém smyslu jej
uzivali reformovani karmelitdni. Jednalo se o apostolskou aktivitu prostfednictvim
modlitby. Svatid Terezie z Avily se velmi snaZila zasévat viru po celém svété a méla
zdjem 1 napt. o zem¢& Kongo a Portugalsko. Jejim cilem byla ,,péce o duse a jejich

Spésa“.83

Termin ,,misie” je spojen spojmem apostolat, jehoz sémantické kofeny
vychazeji z hebrejského pojmu ,,seliah”.  Takto byl oznafovan cloveék povéren
jednanim ve vSech zélezitostech toho, kdo jej posild, mluvi v jeho jménu, uzavira
obchody ve jménu posilajici osoby. Vystupuje V sile autority vysilajici osoby a nikdy
nejednd svym jménem. Je mozné, Ze Kristus uziva termin ,seliah® v technickém
smyslu slova pro oznaceni dvanacti apostoll. ,,Termin ,,seliah“obsahuje poslani pro

vSechny budouci u¢edniky, pro celou cirkev. On sdm je personalné ,,seliah® poslany od

8 grov. Dolista, J., Misijni usili cirkve, s. 8.
8 Srov. tamtéz, s. 10.
8 Srov. tamtéz, s. 11.
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Otce. Pojem ,,seliah® je ptredev§im vyhrazen pro néj, Kristus pak poukazuje na to, Ze

i jini budou poslani v zaleZitosti dila spasy.«®

V d¢jinach uspél termin ,,apostolové® pro ,,Dvanact™, pak také pro vsechny,
ktefi $ifi evangelium. Apostolem se rozumi evangelizator v Pavlovském pojeti, jedna se
o Kérygma, které vede k obraceni ke kiestanstvi. Na zacatku kfestanstvi meélo
ministerium jisty misionafsky charakter. Jezi§ Kristus chtél vybudovat na Petrovi
a dalsich apostolech svou cirkev, kterda méla rast jako strom s mnoha vétvemi a to
Vv jednotlivych oblastech od Jeruzaléma az na konec svéta. Apostolska prace se stala
prioritou rané cirkve. Apostolové Sifili evangelium, vedli obraceni ke Kiristu,
prohlasovali kérygma a zabyvali se spiritudlni péci novokiténci. Bylo dulezité

posilovani cirkvi, budovani cirkvi a zakladani cirkvi.

Na pocatku déjin cirkve kérygma piisobilo na vytvareni kiestanskych komunit a
zrod cirkve v Jeruzalémé, ale také pak byly budovany cirkve v celém Judsku, Galileji
a Samatsku. Ve Skutcich apostolti misionar Pavel vystupuje jako hlasatel Krista, ale
také jako ,,confirmans ecclesias“. Pavel hlasal kérygma a také se staral o vSechny
cirkevni obce (2 Kor 11,28), které ustanovil. Jeho spolupracovnici pomohli Pavlovi tyto

cirkve upevnovat.

Kérygmatické hlasani a prvotni evangelizace je prvotfadou Cinnosti aposStola
Pavla. Ve Skutcich apostold je obsaZena ¢innost Pavla a Barnabase, a ti se po cely rok
vénuji cirkvi v Antiochii a u&i nové pokiténé.® Lze tedy podtrhnout, Ze sv. Pavel
zaujima mezi misionafi jedno z neprvnéjSich mist, byl vlastné prvni a nejvyznamné;jsi

Vv tom sméru. Jedna se o jeho celozivotni dilo na pocatku budovani Kristovy cirkve.

3.2 Poslani trojjediného Boha

Cirkev mé povahu misionaiskou. Misionafsky ptikaz ma sviij pramen ve vécné
lasce Nejsvétéjsi Trojice: ,,Putujici cirkev je svou podstatou misionaiska, protoze

odvozuje pivod z poslani Syna a z poslani Ducha svatého podle planu spasy Boha

<86

Otce.”“™ Tim vyznava, Ze zéklad jeji misionaiské povahy se nachdzi v poslani Ducha

8 Srov. Dolista, J., Misijni usili cirkve, s. 11-12.
8 Srov. tamtéz, s. 18.
% Srov. Ambros, P., Cirkev, kultura, spolecnost, misie, S. 124.
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svatého podle planu spasy Otce. Cirkev vznikla z poslani Krista, Syna Boziho, a

z poslani Ducha svatého podle Boziho planu. Zdrojem poslani a planu je laska Boha

N 24

wewvr

Trojice.®

3.3 Poslani JeziSe Krista

Jezi§ Kristus je jediny vykupitel. ,,Zakladni ulohou cirkve ve vSech epochach
a zvlasté v nasi dob¢ je dilezité obratit pohled lidi a zaméfit uvédomeéni a zkusenost

celého lidstva na Kristovo tajemstvi.“®

Na celém svété poslani cirkve vychazi z viry v JeziSe Krista ve Vyznani viry:
,, VE&fim v jednoho Pana JeZiSe Krista jednorozené¢ho Syna BoZiho, ktery se zrodil z Otce
ptede vsemi véky... On pro nas lidi a pro nasi spasu sestoupil z nebe. Skrze Ducha
svatého prijal t8lo z Marie Panny a stal se Glovékem.“® Spasa &loveka je dilezita ve
vykoupeni, tajemstvi vykoupeni se tyka kazdého, Jezi§ je timto tajemstvim provzdy
spojen s kazdym. Toto poslani je zalozeno na vife a je ho mozné vidét pouze ofima

Viry.90

Pro kitestanskou teologii je dulezité, ze poznani tajemstvi Boha a clovéka
vychazi z Boziho zjeveni v Jezisi Kristu, tj. v ekonomii spasy. Kristus sdm zjevil, Ze jej
Bih z lasky k nam poslal na tento svét, aby nds zachranil. JeziSiv pfichod na svét byl
ptedpovézen proroky. Kristliv pfichod nelze vysvétlit jinak nez v souvislosti, ze byl od
vécnosti u Otce jako Slovo. Zde se rodi poznani ekonomie spasy, kterd je jedinym
a kone¢nym pramenem kazdého poznani tajemstvi Trojice a ¢lovéka. Pokud by nebylo

v v row s v v . .. , 91
JeziSovo védomi, Ze je od vé€nosti s Otcem, tak by nebylo ani jeho poslani.

Zakladem Kristova poslani je Uplna a nepodminénd poslusnost vici Otci.

Vnitiné je poslusnost spojena s vérnosti. Kristus si uvédomuje vzajemnou lasku Otce

87
88
89
90
91

Srov. Ambros, P., Cirkev, kultura, spolecnost, misie, s. 124-125.
Jan Pavel Il. Redemptoris missio, s. 11.

Srov. tamtéz, s. 11.

Srov. tamtéz, s. 11.

Srov. Ambros, P., Cirkev, kultura, spolecnost, misie, s. 127.
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a Syna a ta se projevuje Vv jeho utrpeni, smrti a vzkiiSeni. Kristus si je védom, Ze jeho

poslani roste z lasky, kterou mé Otec k nému a k &loveku.*

3.4 Poslani Ducha svatého

Hlavni osobou pro celé poslani cirkve je Duch svaty. ,,Na Spici JeziSova
mesiaSského poslani je Duch svaty ve velikonocnim tajemstvi pfitomny zcela jako
bozska osoba: jako ten, ktery ma pokracovat v dile spasy, jez ma zaklad v obéti kiize.
Toto dilo svéfil Jezi§ bezesporu lidem: apostoltiim, cirkvi. Duch svaty vSak setrvava
vtéchto lidech a jejich prostfednictvim je transcendentdlnim Cinitelem pii

uskute&fiovani tohoto dila v dusich lidi i ve svétovych dé&jinach.«*

Zde budu citovat Jana Pavla II., protoze vystihuje a zduraziuje dulezitou
mySlenku, kterda ma vztah k Duchu svatému. ,,Kdyz Otec posila své Slovo, posila
vzdycky svlij Dech: je to spolecné poslani, ve kterém se Syn a Duch svaty odlisuji, ale
jsou neodd¢litelni. Objevuje se sice Kristus, viditelny obraz neviditelného Boha, ale

Duch, ktery ho Zjevuje.“94

Mezi apostoly ptisobi Duch svaty a také najednou ptsobi i v posluchacich: ,,Jeho
pusobenim radostna zvést ztvariuje svédomi a srdce lidi a rozliSuje se v d¢€jinach.

Vsude tam Duch svaty vléva Zivot.“%

Poslani Ducha svatého dava spojitost a jednotu BoZiho zjeveni a poslani. Tento
zdroj je v Otcové lasce. ,,Duch svaty je zaslibeny darem cirkvi, darem nestvoienym,
darem — Osobou. Duch svaty je za¢atkem komunikace Boha jediného a Trojice v Duchu
svatém skrze dilo Jezise Krista.“®® Duch svaty je vyvrcholenim mesianského poslani

Krista. Uplné poznani Krista znamena pfijeti, porozuméni a spoluti¢ast na jeho poslani.

Poslani Ducha svatého pochdzi ze stejného planu spasy a ze stejné lasky Otce
jako Kristovo poslani. Jezistv Zivot a uéeni obsahuje vSe, co je nezbytné ke spase. Duch

svaty usvédCuje z hiichu. Duch svaty mé tlohu ve svéteé a v cirkvi. Duch svaty posiluje

Srov. Ambros, P., Cirkev, kultura, spolecnost, misie, s. 129.
Jan Pavel Il. Redemptoris missio, s. 28.
Srov. Ambros, P., Cirkev, kultura, spolecnost, misie, s. 130.
Jan Pavel Il. Redemptoris missio, s. 28.
Srov. Ambros, P., Cirkev, kultura, spolecnost, misie, s. 130.
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a rozviji cirkev a probouzi viru v srdci ¢lovéka. Duch svaty ud€luje intimni vztah mezi

kiestanem a Kristem.®’

3.5 Misionarské poslani cirkve

Plodem misionatského poslani je bozské poslani. Zacatek jejiho poslani je dan
evangelizaéni Cinnosti JeziSe Krista a dvanacti apostolt. Cirkev vychazi od samého

pocatku z poslani Jezise Krista a Ducha svatého. Je to podle Boziho planu.

Misionaiské poslani cirkve navazuje na Kristovo poslani. Mezi Kristem, cirkvi
a evangelizaci je spojeni. Kristovo poslani spasy je cirkvi svéfeno. ,,Kristus svoje
poslani poslanim cirkve dovrSuje, cirkev jde po stejné cesté jako Kristus, ucinnost jejiho
poslani je vazana na intimni spojeni s Kristem.” »Spojeni s Kristem ji otevird cestu
v Zivoté Trojice, je BoZim lidem shromaZzdénym v jednot& Otce, Syna a Ducha svatého
a jeji ikonou.«®
K zalozeni mistni cirkevni obce je dulezité hlasani Boziho slova. Cirkev by se

100

neméla nikdy vzdat svého poslani ziskat lidi.™ Je dilezité, aby vSichni lidi dosli

K poznani pravdy a tak byli spaseni. Podle Krista je dilleZité nutnost viry a nutnost kitu.

Pokud toto &lovék tuto nutnost pozna a do cirkve nevstoupi, tak nemiize byt spasen.'®!

Cilem hlasani Boziho slova je kiestanské obréaceni, tzn. Uplnd a upifimna
poslusnost ke Kristu a jeho evangeliu skrze viru. Obraceni je dilo Trojice Bozi. Je to dar
Bozi.*% Obraceni je zcela spojeno se kitem. Kiest nas rodi k novému Zivotu jako Bozi

v, .. , vy . v r s . 1
déti a spojuje nas s JeziSem Kristem. Kfest nds pomazavéa v Duchu svatém. 03

Zakladem misionaiského poslani cirkve je kérygma a katecheze. Pojem
,»kérygma* je ,,ohlaSeni, hlasani jadra evangelijni zvé&sti, tj. ,,smrti a vzkiiSeni JeziSe

Krista®, uskutecniovaného cirkvi a ji predkladaného k vife. Termin ,,kérygma‘ znamena

7 Srov. Ambros, P., Cirkev, kultura, spolecnost, misie, s. 130.
% Srov. tamtéz, s. 132.

% Tamtéz, s. 132.

190 Planner, F., Misijni ¢innost cirkve, S. 28.

101 Srov. tamtéz, s. 29.

192 Srgy. Jan Pavel 11. Redemptoris missio, s. 53.

103 Qrov. tamtéz, s. 54.
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hlasani velikono¢niho tajemstvi Krista. ,,Kerygma™ je prvni ohlasovani Krista, jeho

. v . , . o . ) roror 104
velikono¢niho tajemstvi. ,,Kerygma“ je prioritou Zivota a poslani cirkve.

,Kerygma® podtrhuje velikonocni udélost, jeho slavny navrat, povinnost
pfimknout se knému a to je podminkou spasy. Je to d&jinny, eschatologicky
a povzbuzujici aspekt ,, kerygmatu®. Clovék na n& odpovida virou, nadgji a laskou.'®

Katecheze je organické a systematické podavani kiestanské pravdy tém, kdo
prosli konverzi.'®® | Katecheze je vychova déti, mladeze a dospé€lych ve vife a je té€sné
spojena s celym cirkevnim zivotem.’” | Katecheze tvoii soudast souhrnu pastora¢nich
a misionaiskych aktivit, je organicka a systematicka, uvadi do plnosti Zivota s Kristem,
pripravuje zralé a Uplné pimknuti se ke Kristu a k obraceni srdce, predpoklada obraceni

a viru, které prohlubuje.“108

Katecheze je uzce spojena s celym cirkevnim zivotem. Zavisi na ni podstatné

(24

nejen zemépisné rozsifeni cirkve a zvySovani poctu véticich, ale také vnitini rust cirkve,

. , o . 1
jeji spoluprace s Bozim planem. 09

3.6 Cile misionarského poslani cirkve

Hlasanim evangelia cirkev zve lidi k obraceni a vife. Diky kitu je obraceni

&lovéka dokon&eno a pokitény je pijat do spolecenstvi cirkve.!°

Cilem misionafského poslani cirkve je spasa Cloveka. Spasa lidi tvofi hlavni starost
JeziSova kazani 1 povelikono¢niho kézani apostolii. Spasa jako stied kdzani cirkve a cil
jejiho poslani je zcela dokazana v dokumentech magisteria.***

DalSim cilem misijni ¢innosti je pfitomnost zarodkdi BoZiho kralovstvi. Bozi

kralovstvi je skutecnost Bozi a je tvofeno predevSim JeziSem z Nazareta. Nasledujicim

cilem misijniho poslani cirkve je osobni obraceni a zalozeni cirkve jako dva aspekty.

104
105
106

Srov. Ambros, P., Cirkev, kultura, spolecnost, misie, s. 133.
Srov. tamtéz, s. 133-134.

Srov. tamtéz, s. 134.

97 Srov. KKC, 4 - 5.

108 groy. Ambros, P., Cirkev, kultura, spolecnost, misie, s. 134.
199 Srov. KKC 7.

10 groy. Ambros, P., Cirkev, kultura, spolecnost, misie, s. 136.
1 Qrov. tamtéz, s. 136.
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Prvni navazuje na druhy. ,,Kazani evangelia vede k proméné srdce a mysli ¢lovéka, to

w7 LR , ’ v w7 v . r 112
tvoti vnitini aspekt obraceni, kiest tvoti vnéjsi prvek obraceni.

112 Srov, Ambros, P., Cirkev, kultura, spolecnost, misie, s. 138.
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4 A4

4. MATTEO RICCI A JEHO MISIE V CINE

Posledni kapitola si vS§ima hlavnich sméri pracovni naplné Mattea Ricciho
v Cing, popisuje jednotlivé mista jeho piisobeni, jeho t&kosti i uspéchy v jeho misijni
praci, popisuje piekazky, které musel piekondvat a posledni dny jeho obtizného

a ptitom plodného Zivota.

4.1. Mladi a formace Mattea Ricciho

Matteo Ricci se narodil roku 1552 v italské slechtické rodin€ jako prvni z tfinacti
déti. Stal se jezuitou, aniz o tom dfive informoval svého otce. Stalo se tak na jeho
studiich v Italii, kde se vénoval pfedevsim pravim, pak filosofii a teologii, téz i rétorice
a matematice. Velmi proslul v geografii a v astronomii. Je autorem globti a mnoha map
svéta. VSechny tyto znalosti mu velmi pomohly a podpofily jej v jeho misijni ¢innosti
v Cing, kde pravé diky tomuto faktu se velmi dobie uvedl. Knézské svéceni piijal aZ na

C 1 ey T g o - NI X 113
cesté do Ciny, a to v jizni Indii. Tam stdle intenzivné studoval a souc¢asné i vyucoval.

Zadnému jinému z kn&Zi nebo bratii se nepodafilo uchytit v Cing. Vsichni
ztroskotali. Rige stfedu zistivala vice nez kdy pfedtim nepiistupna. Spanélsky
frantiskan Pedro da Alfaro povazoval Cinu za nedosazitelngjsi nez Mésic. Tradoval se
jeho vyrok: ,,Proniknout do Ciny, at’ s vojaky nebo bez nich, je stejna utopie, jako dostat

« . l14
se na Mésic.

Organizatorem misijniho dila v Ciné byl tehdy P. Valignano. Povolal do mésta
Macaa v roce 1580 nékolik mladych jezuitd, mezi nimiz byl téz Matteo Ricci. Toto
mésto bylo od roku 1557 portugalskou kolonii a zdroveil centrem jezuitli pro jejich
misijni dilo na Dalném vychodé. Matteo Ricci sepsal dé€jiny celé misionaiské ¢innosti
své doby v italské feci. Toto jeho dilo bylo pozdéji doplnéno o udélosti tykajici se smrti
P. Ricciho jinym autorem, téZ jezuitou, a to v latiné.

Cinané se v té dobé& chovali dosti odtazité od ostatniho svéta. Nepoustéli do své

zemé cizince. Vystupovali jako ndrod velmi pilny, milujici literaturu a védu, zvIasté

astronomii a matematiku. Vyhybali se valkam. Matteo Ricci fika, ze celé kralovstvi je

113 Srov. ANDREOTTI, G., Matteo Ricci, s. 13-14.
14 grov. STURMER, E., Moudry Muz z Délného Zdpadu, s. 3.
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ovladano literaty. Ciané se nechtdli nic ugit z knih cizinct, protoze si mysleli, Ze
vSechny ostatni narody jsou barbarské, ze nemaji vlastni literaturu. Nemalou zéasluhou
Ricciho byla schopnost piekonavat tuto nedivéru a nepfatelstvi a vzbudit dokonce city
obdivu a vaznosti nejen vici sob¢, nybrz i vzhledem k evropské kultute vitbec a italské
zvlasté. Svym vzdélanim a pfistupem i charakterem své misijni prace byl Matteo Ricci

vyjimecné uspéSnym.

4.2 Posledni 1éta Mattea Ricciho

O tom, jak hodnotil Matteo Ricci Vv poslednich letech svého zivota svou misijni
praci, svédéi slova z jeho dopisu z roku 1605: ,,Ze miize byt nyni v Ciné tfinact nasich
knézi a Ctyfi CinSti bratii na dvou dvorech a v dalSich dvou hlavnich méstech a ze
mohou svobodné pokitit mnoho kfestani a byt respektovani mocnymi i vlivnymi pany
kralovstvi, to se nam, ktefi zndme Cinsky styl zachazeni s cizinci, zda tak tchvatné, ze
0 tom nepfemyslime ani nemluvime jinak nez jako o zazracné véci jediné a nejmocné;jsi

ruky Nejvysgiho. <

Vyraznym divodem pro spokojenost byli mladi ¢inSti spolubratfi. Kratce po
smrti Mattea Ricciho byl pocet evropskych knézi a €inskych bratii stejny: osm a osm.
Misionafi vSak dobie védeli, Ze k plnému uspéchu jejich prace stile schazi oficidlni
svoleni cisafe. Mohlo se tak stat skrze eunuchy kolem cisafe nebo prostfednictvim
vlivnych a vysoce postavenych mandarini. Nicmén¢ nadéje, ze ti, ktefi opravdu néco
znamenaji, takovou konkrétni Zadost podaji, byly mizivé. Nebyla jind moznost prace
neZ ta, kterd byla dosud vyuZzivana: postupovat opatrné bez pomysleni na konverzi ve
velkém. A zaroven ujistit nové kiest'any, Ze stat se kiestanem neznamena byt nevérny
své zemi a Ze skrze evangelium miize byt naplno rozvijena a vérohodné zita bohata

&inska tradice.*®

V roce 1610 Matteo Ricci onemocnél. Navstév u n¢ho bylo tolik, Ze je prosté
nezvladal a mimotadné se velmi vycCerpal. Jiz se pln€ nezotavil. Navec€er dne 11. kvétna

zemiel. ,,Zaviel o¢i, jako by se chtél posilnit spankem.“**’ Za rok nato byla rakev s jeho

115 grov. ANDREOTTI, G., Matteo Ricci, s. 69.
16 Srov. tamtéz, s. 69-71.
17 Srov. tamtéz, s. 73.
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pozustatky s dovolenim cisafe slavnostné pohibena na hibitové Zhala. A cisaf pak sam
zajistil po smrti misionafe ono formélni uznani, o néz Ricci béhem svého zivota tolik

usiloval. KdyZ Matteo Ricci zemiel, bylo v Ciné asi dva tisice pét set kiestani.

4.3 Obdobi po smrti Mattea Ricciho

Po smrti M. Ricciho se katolicka spole¢nost v Ciné stale rozriistala. V roce 1666
bylo v Cin& dvé st& padesat tisic katoliki.'® St¥idala se viak obdobi klidu a napéti, jak
uz to vmisiich byva. Vroce 1616 (tedy o padesat let dfive), byla nucena vétSina
misionafti se uchylit zpét do Macaa. Zasahem nékterych vlivnych konvertitli, pratel

Mattea Ricciho, se situace pon¢kud zmirnila.

Némecky jezuita Johan Adam Schall byl cisafem jmenovan prezidentem
Tribundlu matematikl. Byl sestaven novy kalendar a tak ziskali jezuité prestiz nemajici
obdoby. Dostali penize na dal$i novy dim a na stavbu nového kostela, prvniho
vetejného v hlavnim mésté. Ale zména na cisafském stolci vedla nasledné i ke zménadm
ve vztazich kjezuitim. A ty byly pfechodné zase horSi. Zasadni obrat nastal az
cisatskym vydanim tzv. Tolerantniho vynosu z roku 1692, ktery ukoncil pronésledovani

W

kiestanstvi v Cing.

Néasledné nemalé problémy vSak poté vytvorili misionaii jinych fadi z riznych
zemi mezi sebou. Nebyla totiz Gplnd jednota v pohledu na otdzku tzv. rith. Zatimco
Matteo Ricci zastaval nazor, ktery jednoznaéné neodsuzoval Konfucia a jeho uceni, ale
naopak vyhledaval spole¢né znaky v jeho uceni s kiest'anstvim, a tim nejitfil atmosféru
vzhledem ke konvertitim, misionafi z jinych adu s timto nesouhlasili. Tyto otazky (ke
viemu jesté zkreslené) se projednavaly potom i v Rimé, coz mélo za nésledek, Ze byl
vydéan papezsky piikaz, ktery sméfoval proti narodnim ritim Cifianti. To byla rana dalsi
evangelizaci v Cing a pocet véFicich zacal klesat. Tento stav trval asi sto let, tedy az do

poloviny 19. stoleti.

V téchto té€zkych obdobich dochéazelo k opétovnym vlndm pronasledovani

kitestantl v Cing. V letech 1740-1840 byli umuceni dva biskupové a mnozi knézi, z nich

118 Srov. ANDREOTTI, G., Matteo Ricci, s. 74.
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1 néktefi ¢insti. Je vSak paradoxni, ze v této neptiznivé dobé byla povolena a skute¢né

tiskem vysla ¢inska dila Mattea Ricciho véetné jeho katechismu.

V poloviné 19. stoleti doSlo opét k uvolnéni, zlepsily se vztahy ke kiest’antim
a komunita véficich se opét zadala rozristat. Na konci 19. stoleti bylo v Ciné sedm set
tisic katolikii. Pocatkem 20. stoleti nastalo zase nepftiznivé obdobi, totiz vasnivé
vzedmuti odporu proti vem cizincim v Cing. Kiestané byli povazovani za jejich
pomocniky. Mnoho kostelti bylo zni¢eno a hrobka Mattea Ricciho byla odkryta a jeho
kosti dokola rozhazeny. Po skonceni ,,boufe” byla hrobka rekonstruovana, protoze
I odpirci kiestanstvi uznali, ze jezuit$ti misionafi hrali v ¢inské kultufe vyznacnou roli,
zvlasté pak sam Matteo Ricci.

Posledni a snad nejvétsi ranu dostali misionafi v Cin& po komunistické revoluci
v 20. stoleti. V obdobi tzv. ,kulturni revoluce* nejen katolicky vliv, ale 1 do té doby
vzdy uznavana védecka Cinnost misiondil, byly prohlaSeny za zhoubné pro ¢inskou
kulturu. Byla opét zneucténa hrobka Mattea Ricciho ve Zhale. Nepomohlo ani to, Ze
hibitov Zhala byl prohlasen za chranénou oblast jiz od prvnich let lidové republiky a ze
byl zahrnut do pozemkii nélezejicich Skole pro stranické kadry. Po skonceni obdobi
kulturni revoluce® vSak vzpominka na velikého jezuitu Mattea Ricciho zacala zase silit
a v sedmdesatych letech byl obnoven jeho hrob a hroby dal$ich jezuitt. Nyni je hibitov

ve Zhale s hrdosti ukazovéan navitévnikim Ciny.**

4.4 Misijni cesty Mattea Ricciho

Sotvaze Matteo Ricci piiplul do mésta Macaa, zacal studovat ¢instinu. Nebylo to
snadné, ale on byl velmi peclivy. Vénoval tomu asi dvanact let. Prekladal filosoficka,
teologicka a 1 ostatni védecka dila do ¢inStiny. PouZival tzv. mnemotechnické metody,
aby tak zvladl praci, ktera kladla mimotadné naroky na pamét. Byl takto predmétem
obdivu u ostatnich. Krajnim disledkem postoje naprosté uzavienosti Cinant vici svétu
byly zédkony Mingl, které zakazovaly obchod s cizinou ve vétsi ¢asti statu. Cizi
obchodnici mohli bydlet pouze v Macau, ale dvakrat do roka dostavali povoleni plout
dale do vnitrozemi. Této skutecnosti vyuZili jezuité a obchodnim zpisobem se dostali az

do mésta Siaochin. Matteo Ricci vezl kole€kové hodinky coby dar pro mistokrale

119 grov. ANDREOTTI, G., Matteo Ricci, s. 77-78.
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a zarovein mu vénoval trojihelnikové benatské sklo a jiné cennosti, ¢imz si mistokrale
jezuité ziskali. Ten dovolil misionaiim, aby se usidlili ve mésté Siaochin, a to i kdyz
byli cizinci. Psal se rok 1583 a tuto vysadu ziskal P. Matteo Ricci po boku

P. Ruggieriho. A to byla vlastn& po&ate¢ni ¢inska misijni cesta Mattea Ricciho.'*

Prefekt dal dvéma misionafiim podminku, aby se odivali jako bonzové, tedy
buddhisticti mnisi. Oholili si vous i vlasy. Byla to podminka v¢lenéni téchto naSich
cizincli do tamni spoleCnosti. Ricci 1 Ruggieri se ihned podridili a tak se ptizpiisobili
inskému svétu.***Sdelovali pak svému ptedstavenému z TovarySstva JeziSova, ze se

122

stali Cifany, aby Cinu ziskali pro Krista."”® Volba odévu uéencti tedy zrcadlila

rozhodnuti pokiestanstit Cinu shora — ziskat nejdiive pro viru politické $picky a pak

i prosty lid.*?®

Matteo Ricci zjistil, ze tamni nédbozenstvi je v mnoha bodech podobné
kiestanstvi, u¢i trpét a konat pokani, slibuje raj dobrym a peklo $patnym lidem, chvali
zivot Vv celibatu, ale dobfe odliSuje a ma vyhranény postoj vuci buddhismu, a to

V podstaté zaménovani Stvofitele a stvofeni a vV uceni o reinkarnaci.

Nasim dvéma jezuitim byl pfidélen pozemek pro stavbu domu a kaple na
zapadnim pfedmésti mésta. Zpocatku, jak pro nedokonalost jazyka, tak i z opatrnosti
nepomysleli na aktivngj$i apostolat. AvSak kvili buddhistickému Satu lidé stejné
samovolné ptichazeli. PfindSeli dary vSeho druhu, otclim almuZny na jejich vyzivu, ¢i
na olej do lampicky, jeZ stala pfed oltafem. Oba misionaii se chovali pfiméfené sluSné
a skromné. Pti stavbé domu 1 kaple byli jednu dobu ve finané¢ni tisni, ale portugalsti

obchodnici z Macaa jim pomahali.

Ziskali si velkou véaznost mezi lidem, a to diky mnoha krasnym kniham
S krasnym vzhledem a jemnym tiskem. Byla tam jistd ucta lidu ke kniham. Pomoci
jednoho z prvnich konvertita, ktery pfijal jméno Pavel, byl vydan tamni prvni
katechismus. Byla to prvni Evropany ti§téna kniha v Cing. Boha tam oznaéili vyrazem

, 124
,,Pan nebe*.
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Z védeckého hlediska tam dosahl Matteo Ricci nejvétsiho tspéchu svou prvni
zemeépisnou mapou, kterou lidé nejvice obdivovali. Prvni mapu vyhotovil roku 1593 pro
ufednictvo v Zhaoqingu. VSechny zemépisné ndzvy jsou vyznaceny Cinskymi znaky
a ve stredu celého nakresu je na misto Evropy umisténa Cina.'®® Matteo Ricci tu pouzil
své astronomické, kartografické a matematické znalosti a s pomoci n€kolika mistnich
literatd vytvoftil dilo obdivuhodné hodnoty. Nasledovaly dalsi a dal§i vydani a mapa
svéta se tak stala zasadnim nastrojem poznani zapadniho svéta pro Cifiany. Matteo Ricci
vyrobil také mnoho globii Zemé a nebeskych sfér a k tomu mnoho slune¢nich hodin.
Popsal drahy hvézd a planet. Ziskal si velkou vaznost a povést, ze je nejvetsim
matematikem na celém svété. Zaroven tak vyjadril, ze se chce stat jednim z nich: ovladl
¢indtinu a uznal Cinu jako RIS stredu* 12

Byly to vSak obtizné Casy, i kdyz se jezuité chovali nejvys opatrné. V prvnich
Sesti letech nebylo celkem ani celych osmdesati pokiténych. Presto vzbuzovali Zarlivost
buddhistického kléru, ktery Stval proti misii. Dim byl napaden hdzenim kament
a Matteo Ricci se musel hajit proti pomluvam na magistratu. Zakladnim problémem
bylo to, Ze byli postaveni na roveii buddhistickym mnichlim, to jim sice umoziiovalo
navazovat styky s ¢inskym svétem, ale zaroven je to podrobovalo naprosté autorité
mistniho magistratu. A tak kdyz zemfel stary mistokral, byla pak situace dosti jina.
Jezuité byli vyhnani ze své rezidence. Byli nuceni se pfesidlit, a to na severovychod
provincie do meésta Shaozhoau (Siaoceo). Tam nastala druha etapa Ricciho

misionatského plisobeni.

P. Valignano poslal P. Ruggieriho do Rima, takze Matteo Ricci ztistal sam.
Ruggieri mél s sebou ¢inské povéfovaci listiny sepsané M. Riccim, které byly uréeny
pro cinského cisafe a které méla predat papezskd komise v Pekingu s zadosti
0 svobodné rozvijeni apostolské &innosti v Cing. Tento zamér vsak nebyl hned
realizovan pro Ctyfi po sobé jdouci velmi kratké papezské pontifikaty. P. Ruggieri se jiz
k Riccimu nevratil. M. Ricciho doprovazel novy portugalsky spolubratr Antonin de
Almedia. Jejich po¢atky na novém misté byly podobné jako pfi difvéjsim puisobeni. Sli
vzdat Cest vSem mandarinim mésta. Byli pfijati s vétsi srdecnosti nez predtim a dostali

pfidéleny pozemek pro stavbu domu a kostela.

125 grov. OBERHOLZER, P., Jezuité v Fisi stiedu, s. 85.
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Velkou ptekazkou v Shaozhou bylo nezdravé klima a infekce, na kterou lidé
umirali. Oba nasi misionafi onemocnéli a P. Almedia zemfel. I nasledné poslany knéz,
dalsi spolupracovnik Ricciho, zemiel. Matteo Ricci jako zazrakem pfeiil.127 Pise, ze
zustal po c¢tvrté uplné sam uprostied pohanského svéta. Vlastni misionarska prace
vyzadovala hodné trpélivosti. Dva mladici z doméciho obyvatelstva byli prvni feholnici,
ktefi byli pomocniky M. Ricciho. Lidé se k misionaifiim nechovali vzdy pratelsky.
Misionafi byli n¢kolikrat napadeni, ba dokonce i kamenovani. Avsak proti nepfatelstvi
jedné casti obyvatelstva stal velky zapal konvertiti. Nebylo jich mnoho, ale byli horlivi.
Matteo Ricci navazoval pratelské vztahy s nékterymi proslulymi osobnostmi a tak
ziskaval pro svoji misijni praci dalsi pfiznivce. Pouzival k tomu i své jiné znalosti,
zvlasté matematiku a ptirodni védy. Rozsévani viry vSak bylo to zakladni, co mu
nejvice lezelo na srdci. Trvalo vSak nékolik let, nez se ¢&insky pfitel jezuith stal
skute¢nym kiestanem. Byl to napiiklad Qu Taisu, Cifian z vyznamného rodu. Stal se
pak vlastné¢ uCinnym reklamnim agentem misionaid. Chvalil mezi ptateli a literaty
moudrost misionait i v daldich méstech Ciny. Jeho prostiednictvim poznal P. Ricci
pfedni literaty a nejdulezitéjsi instituce onoho kraje. Byl to napiiklad hlavni Ufednik
sousedniho mésta. Timto a podobnym zplisobem pronikal Matteo Ricci mezi ¢inské
obyvatelstvo a ziskéaval tak nové kiestany. Nepiestaval prohlubovat své znalosti ¢inské
Kultury. ,,Zékladni texty, kterym se Matteo Ricci vénoval, daval ke studiu spolubratiim
a prekladal je do latiny. Byly to zaklady konfucianského mysleni. Jednalo se o Peét
doktrin a CtyFi knihy. Pravé prostiednictvim tchto textl a diky rozhovorim s piateli a
znamymi literaty se mohl Ricci dikladné obeznamit s konfucianismem, ktery se pak
jeho prostiednictvim stal i v Evropé znamym. Samo jméno ,,Konfucius* zavedl Matteo
Ricci.'? Nejednalo se o né&jaké pravé a vlastni ndbozenstvi, nybrZz o soubor mravnich

nauceni. S takto ziskanymi znalostmi se M. Ricci v roce 1595 vydal na dalsi cestu, a to

na nové misto v hloubgji v srdci Ciny, do Nankingu.

Cestu tam uskutecnil ve stinu vysokého spravniho ufednika, ktery projizdél
méstem na cesté¢ do Pekingu. Chtél tak rozsitit svoji misii. Pfed odjezdem ze Shaozhou
se Matteo Ricci na radu svych ¢inskych ptatel rozhodl vzdat Satu buddhistickych
mnichd a obléknout odév podobny odévu konfucianskych literatii. Pravil, Ze je nutné,

aby ,,nasi méli vlastni $at, a to zvlasté pro spoleCenské udalosti“. Zména vzhledu
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umoziovala zlepSeni vztahi s mandariny, s nimiz mohli kone¢né jednat jako se sobé
rovnymi. Téz vzniklo nové oznaceni misionait ,,vzdélani kazatelé®, pozdéji upravené

na ,,otcové ducha®.

Cestou do Nankingu vysoky spravni Gfednik Shi Lou umoznil Matteovi Riccimu
seznamit se s fadou dalSich vyznamnych osobnosti. P. Ricci tak navazoval se vSemi
mandariny srde¢né vztahy. Jejich lod” pfi cesté vSak ztroskotala a poté nastaly potize.
Shi Lou zacal pochybovat, zda jedna spravné, kdyz se pohybuje ve spole¢nosti Ricciho.
Ten jej musel hodné piemlouvat, Ze ho jeho sluzebnici donesou az do hlavniho mésta

jihu Nankingu.

Dne 31. kvétna 1595 se Matteo Ricci dostal do cile. Nanking bylo mésto tenkrat
povazované Cihany za nejvétsi a nejkrasngjsi. Matteo Ricci si pronajal diim a zacal
rozvijet intenzivné dal$i pratelské vztahy. Musel vSak byt velmi opatrny. VSem tvrdil,
ze priSel vaben vzneSenosti Nankingu, aniz by komukoliv odhalil svtij hlavni Gmysl,
totiz evangelizovat Cinu. Zpodatku se mu dafilo, setkaval se s vlivnymi osobnostmi.
Pozdé&ji se vSak situace zménila. V takovém vyznamném meésté byla pfitomnost cizincl
vice podezield nez kdekoliv jinde. Cizinec mohl byt totizZ povazovan za Spiona nebo za
potencialniho piivrzence Japonska, z kterého méla Cina tehdy obavy. P. Ricci ztratil
vlivnou ochranu nejvyssich mist ve mésté. Poté byl jinym mandarinem obvinén, Ze je
protistatni zivel. Matteo Ricci nevahal a povazoval za moudiej$i odejit z Nankingu

a uchylit se do Nanchangu. To bylo v ¢ervnu 1595.

Nanchang bylo mésto, odkud pochazela vétSina literatt. Po svém ptijezdu zacal
P. Ricci ithned vyhledavat zndmé a ptiznivé osoby. Ve mésté se rozsitila zprava, ze
ptijel n&jaky krajn& podivuhodny muz, ktery se lisi od Cifiant postavou i podobou, ale
ktery zna piesto celou literaturu Ciny. Mluvilo se o jeho mimofadnych védeckych
znalostech 1 ctnostech a o jeho mimofadné paméti. Upozoriioval na sebe svym rysem

c o , . 12
misionare, ze se vubec nebal smrti. o

Byl pozvan postupné k dvéma kniZzatim. Tam navézal ptatelstvi. Dostal dary
asam své dary vénoval. PredevS§im okouzlil svymi sluneénimi hodinami, které
ukazovaly nebeska znameni, velikost dnli a noci, hodinu vychodu i zapadu slunce

a mnoho dalsiho, coz v Cin¢€ bylo v té¢ dob& nevidané. Pfi vzbuzovani védeckého zdjmu
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Cinanti viak stale zfistavalo Ricciho cilem piibliZit je ke kfestanskému chapani hodnot.
Naptiklad na svych hodinach vyryl napis, Zze zadné lidské pocinani nema cenu, neni-li
neseno Bozi milosti, ze je tieba konat dobro v Bozi pfitomnosti. Stejn¢ Uspésné byla
piijata kopie mapy svéta. Velky uspéch zaznamenal Matteo Ricci, kdyz vydal traktat De
amicitia. Ksvému dilu pak pfipojil sedmdesat Sest réeni, jejichz obsah cerpal
z Cicerona, Seneky a dalsich. Vzbudil ve vefejnosti obrovsky ohlas a vesel tak do
Sirokého povédomi Cinantl. Jeho autorita je§té vice vzrostla po navazani vztahi
s literaty ,,Akademie bilého jelena“. To bylo jedno z bratrstev piisné konfucianské
observace. Jeho Clenové se t&§ili vyrazné mravni vaznosti. Seznamil se i s hlavou této
Akademie. Ten si P. Ricciho velmi vazil, a to pro jeho vysokou moralni i védeckou
zdatnost. Poslal mu nekolik svych zaku, aby se u ného vzdélavali. Oteviené uznaval, ze

kiest'ansky zdkon je dobry.

Matteo Ricci nechal v Nanchangu zfidit jezuitskou rezidenci. Mimotadné se mu
tam dafilo v jeho praci. M¢l tam dal$i své spolupracovniky z Evropy, a kdyz po deseti
letech jeden z nich zemfel, drzeli Ciané vefejny smutek. V té dobé tam bylo asi vice
nez dve sté kiestanli. Matteo Ricci se intenzivné vénoval literarni ¢innosti, predevsim

piepisovani katechismu do ¢instiny.

4.4.1 V Pekingu poprvé

Matteo Ricci si stdle vice uvédomoval, Ze je nutno ziskat potvrzeni plné
legalizace misionatské prace, a to u nejvyssich Gfadd v Pekingu, u samotného cisare.
Snazil se vSemozné riznymi cestami prostfednictvim znamosti dostat k tomuto cili,
avSak dlouho se mu to nedafilo. Bylo zifejmé, ze kdyby bylo dovoleno svobodné hlasat
v Cing evangelium, zakratko by se objevily miliény novych kiestant. V opacném
ptipadé¢ by vsak bylo mozné dokonce pozbyt i to malo, co zde zatim bylo. Matteo Ricci
se tedy rozhodl, Ze rad¢ji ustoupi od touhy usadit se ptimo v Pekingu, nez by riskoval

néjaké nesteésti, které by mohlo ohrozit jiz existujici rezidence.

4.4.2 Uspéch v Nankingu

Nasledovala cesta do Suzhou. Pii této pfilezitosti vyhledal Matteo Ricci svého

¢inského pfitele Qu Taisu. Ten ho piijal tak srde¢né, Ze by to nemohl ocekdvat ani od
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nejlepsiho kiestana. Mezitim skoncila valka s Japonskem v Koreji, a tudiz spolecenska
situace v Nankingu se Upln¢ zménila. Tam tedy ted” smétfovala dalSi cesta naseho
jezuity, a to v doprovodu pfitele Qu Taisy. Ten sam znovu a znovu seznamoval Mattea
Ricciho s mnohymi vyznamnymi osobnostmi ve mésté. Tentokrat se Matteovi Riccimu
podafilo =zfidit v Nankingu dal§i jezuitskou rezidenci. Tam plné¢ vyuzil svou
misionafskou metodu, a to cestu apostolatu skrze sdileni védeckych poznatkd. U¢il
mimo jiné i astronomii. Vydal Traktdt o ctyrech prvcich, ptipravil Zdkladni knihu
geometrie. V Nankingu vysel spis o tomto jezuitovi: Jak P. Matteo Ricci zacal ucit
matematiku. Ptes takovéto vysoké védéni se dostal Matteo Ricci K vetejnym diskuzim,
které se tykaly buddhismu, taoismu, konfucianismu a v neposledni fadé kiestanstvi.
Konfucianismus hodnotil vice jako Zivotni filosofii nez jako ndboZenstvi. Ve smyslu
své ,,obratnosti* chvalil Konfucia, ktery v8ak nevéd¢l nic o vécech zivota po smrti,
pouze podal uceni, jak dobfe it vtomto Zivoté na zemi. Ciflan jménem Li Zhi,
prestavitel buddhistického svéta, byl tak nadSen M. Riccim, ze napsal dva sonety
S napisem Matteo Ricci ze Zdpadu. Jiny vybrany buddhista Li Ruzhen komentoval
Mattea Ricciho Usty svého zaka takto: ,,Kdo by popiral to, co vyjadruje pater, popiral

v . . ;1
by, zZe slunce je jasné. 30

Byl zakoupen diim a tak obnovena rezidence jezuita v Nankingu. Proudily tam
zastupy lidi, byl nevSedni z4jem vetejnosti o praci jezuitll a nasledné doslo k pokiténi

mnoha osob. Byla to velmi usp&na doba v misionaiské praci Mattea Ricciho v Cing.

4.4.3 Peking — kone¢né v Pekingu

Matteo Ricci stidle vice touzil dostat se do Pekingu. VéE&d€l, Ze moznost
svobodného kazani je jezuitim mozné zajistit jediné z tohoto mésta. Vydal se tedy na
cestu s mnoha cennymi dary, dfive jiz obdivovanymi ¢inskou vetejnosti. Cesta k cisafi,
totiz samotné piijeti v cisafském palaci bylo velmi obtizné, pfedstavovalo mnoho utrap
a dlouhé ¢ekani. Nicméné vSak Matteo Ricci dosahl svého cile. Postupné se dostal do
ptizné cisafského dvora a mohl se trvale usidlit v Pekingu. Jeho misijni prace méla
dasem velky tGspéch a konverze Cifianti se dostavily mnohem diive, nez tomu bylo

predtim v Nankingu. V kratké dobé bylo pokiténo asi sedmdesat lidi. O jeho uspéSich se
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dovédéli az v Evropé a fady frantiskant a dominikant se rozhodly téZ poslat do Ciny

své misionaie.

4.5 Trvalej$i misijni uspéchy pod vedenim Mattea Ricciho

V Pekingu dosahlo Ricciho dilo, a to misionaifské i védecké, svého vrcholu.
Mnoho jeho dé¢l jiz diive napsanych vyslo znovu v Pekingu. Na jejich vydani mnohdy
spolupracoval néktery zjeho cinskych pratel, i kdyz Ricci umél jiz Cinstinu tak
dokonale, Ze nepotieboval zadnou pomoc. Po jeho smrti pak Cinané vydali jeté
Ricciho mapy svéta a piehled jeho matematickych dél. NejvyznamnéjSim Zzakem
Ricciho byl Xu Guanggi, po svém kitu Pavel. Byl pfimo uchvacen jeho rozsdhlymi a
hlubokymi védeckymi znalostmi. Piekladal s Riccim prvnich Sest knih Eukleida. Ty pak

vydali pod nazvem Zdakladni kniha geometrie.132

Dalsi dilo Ricciho bylo Pétadvacet slov, v némz v duchu kiestanstvi sesbiral
nekterd réeni feckého filosofa Epiktéta. Knizka méla velky uspéch mezi
konfucianskymi literaty. Vydal zvlastni katechismus, a to ve formé dialogu mezi
Cinskym literdtem a kiest'anskym ucencem. Matteo Ricci zastava v tomto dile vyrazné

odmitavy postoj k buddhistickym a taoistickym povéram, mnohem mirn&jsi je jeho

postoj viici konfucianismu, jejZ s vyjimkou jistych neptipustnych boda chvali.

Dalsim dilem byly Paradoxy, tzv. Deset kapitol mimorddného muze. Jde
0 sbirku imaginarnich dialogli o mravou¢nych argumentech s rozsdhlymi odkazy na

feckou filosofii.

Misijni metoda jezuiti v Ciné je ranou ukizkou misijniho pfistupu. Prvni
jezuititi misionafi v Ciné se snaZili prezentovat kiestanskou zvést jako udeni a to se
shoduje se zakladnimi filosofickymi a etickymi pfedstavami konfucianismu, a miize byt
chapano jako jejich naplnéni. Misijni metoda jezuitd v Ciné byla v piizpiisobeni
ktestanské zvésti vzitému svétu nabozenskych a kulturnich ptedstav ¢inské tradice.
Misionafskym cilem bylo obratit ¢insky narod na kiestanstvi. Pfedpokladalo se ze
strany misionaftt dikladna znalost cinského jazyka a také studium kulturniho,

filosofického i nabozenského dédictvi Ciny. Bylo dilleZité, aby prezentace kiestanského

181 Srov. ANDREOTTI, G., Matteo Ricci, s. 61-64.
132 grov. tamtéz, s. 65.
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uceni brala ohled na zpisob chapani vhodnou pro ¢inskou tradici a ze ¢inské zvyky,
¢inska filosofii a Cinsky zpiisob Zivota budou respektovany. Tento misijni pfistup
zduraznoval kontinuitu a shodu evangelia s ¢inskym zpusobem mySleni i ¢inskym

obrazem myéleni.133

Povést misionafi byla v t¢ dobé mimotadné velika. Byli nejen autory dilezitych
knih v ¢insting, ale stavali se i literarnim namétem pro druhé. Evangelizace mimo

Peking byla téz uspésna. Doslo k ¢etnym konverzim i v okolnich méstech.®*

4.6 Zaclenéni Konfucia do krestanského obrazu svéta dle Mattea

Ricciho

Matteo Ricci si byl jisty, ze Bih zvolil pravé Konfucia pro zvlastni poslani
v Cin&. Pro Konfucia se tim upevnilo misto v d&jinach spasy. ,,Byl si jisty, Ze musi
presné odivodnit fakta, aby bylo mozné Konfucia dat dohromady s kfestanskou naukou
a také aby vy3el vstiic Cifianiim a jejich chapani d&jin i Konfucia.“'** Matteovi Riccimu
bylo zfejmé, Ze Konfucia nemiize vydéavat za svatého, ale za filosofa. Také rozliSoval
Konfucia a konfucianismus. Konfucia oznacil za c¢lovéka nabozenského, ale
konfucianismus neoznacil za nabozenstvi, nybrz za nauku ¢i filosofickou Skolu, ktera
slouzila ke statni organizaci. ,,Tim bylo moZné ziistat konfucidnem, ale stat se navic i

«136

kfestanem. Veédeél, ze podstatné prvky kiestanstvi v konfucianismu chybi nebo

dokonce, ze si ob& uceni Vv konkrétnich bodech protifeéi. Napi. v konfucianskych
spisech chybély vyklady o pocatku svéta a o Stvofiteli. Tyto prameny také mlci
0 vééném zivoté a poslednim soudu, coZ tyto pravdy jsou pro kiestanstvi velmi
dilezité. Matteo Ricci formuloval, Ze v plivodnim konfucianismu byly obsaZeny prvky,

které byly v souladu s kiest'anstvim, ale ty byly dodate¢né odstranény.

Podle autora P. Oberholzera, Matteo Ricci mél Gcelovy optimismus, protoze
chtél dodatecn¢ dat dohromady dvé kulturné upln€ jiné uceni. Matteo Ricci nalezl

v konfucianskych spisech pojmy jako ,,na vysostech®, ,,po levici i po pravici nejvyssiho

133 Getsemany [online]. 2006 [cit. 2011-08-22]. Getsemany. Dostupné z WWW:
<http://www.getsemany.cz/node/1840>.

3% Srov. ANDREOTTI, G., Matteo Ricci, s. 65-68.

35 Srov. OBERHOLZER, P., Jezuité v #isi stiedu, s. 87.

136 Srov. tamtéz, s. 87.
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vladce®, podle nichZ usoudil, Konfucius v hloubi duse piedpokladal, Ze existuje onen

Svet.

4.7 Zhodnoceni vyznamu Mattea Ricciho

A co fici zavérem? Vystihnout struéné vyznam osobnosti a dila jezuity Ricciho
snad ani neni mozné. Matteo Ricci byl duchovnim velikdnem nadcasového charakteru,
tedy nejen své doby. Jeho piinos pro Cinu byl nesmirny, a to nejen ve smyslu
misionafském, ale i védeckém a kulturnim. Byl na svou praci v Ciné velmi dobie
pfipraven a stale se zdokonaloval. Dobtfe védél, ze bez dokonalé znalosti ¢inského
jazyka nemuze uspét. Ten se ucil ke své dokonalosti dvanact let a stale si jeho znalost
vylepSoval. Jesté diive vSak zdatn€ ovladal rizné védecké discipliny, a to astronomii
a matematiku, stejné tak i filosofii, teologii, prava a ptirodni védy, geografii i kartografii

a dalsi obory. Znalost latiny a dal$ich evropskych jazykt byla samoziejmosti.

Dobie védél, ze dfive nez zacne s evangelizaci, musi upoutat znalostmi
védeckymi. Toho dovedl velmi dobfe vyuzit. Byl nesmirné pracovity, obétavy,
houzevnaty a cilevédomy, byl ochoten snédset piikofi i neuctu. VSechny své klady
umocioval a tak oslioval okoli svou ptisnou pravdomluvnosti. Problematiku kolem
Konfucia a jeho uceni fesil dle svého modelu, a tim také uspél ve své misijni praci
velmi dobfe. Vyhledaval a zdlrazioval totiz pfedev§im shodné prvky v Konfuciové
nauce s kiestanskym uéenim a se svym plsobenim. Ponechaval tak Cinanam jejich
vlastni narodni citéni, a tedy jejich identitu. Nestavél se proti narodnim ritim Cifiant
a tim ziskaval mnoho novych kiestantl, a to nejen z fad oby&ejnych obyvatel Ciny, ale
i z fad velmi vyznamnych a politicky vlivnych Cifanti. Tito mu pak ob&tavé pomahali
v jeho misijni praci. Vypracoval zptisob tolerance toho, co pozdé&ji v Rimé& nebylo zcela
jednoznaéné pochopeno. Jeho misionaiské dilo je bezesporu veliké, zasvétil mu cely

svlyj zivot a vSichni Ciflané by pravem m¢éli byt hrdi na tohoto ,,svého* velikéna.

Velikost dila jezuity Ricciho, jeho osobni vyznam a odkaz je dobfe zapsan ve
svétovém povédomi a dikazem uznani jeho vyjimecnosti ze strany cirkve je zahajeni

jeho beatifikagniho procesu v Rimé.

Jezuita P. Matteo Ricci zemiel v cizi zemi daleko od svého domova, k smrti

vycerpan uprostied své misijni prace, kterou nade vSe miloval, pro niz svlij zivot
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obétoval. Knéz P. Sabatino de Urzis SJ, ktery pfijal pted jeho smrti jeho zpoveéd, ,,byl

plny takové duchovni radosti, Ze nikdy v Zivoté nezakusil v&tsi. <’

187 Srov. ANDREOTTI, G., Matteo Ricci, s. 73.
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ZAVER

Cilem této prace nebylo podat podrobny popis a piesné vysvétleni celého
konfucianismu, kiestanské misiologie a misijni ¢innosti Mattea Ricciho. Naopak cilem
bylo nastinit zakladni obrysy této bohaté ¢inské tradice a také zvyraznit mozné formy
vzajemnych vztahli v souziti mezi konfucidny a kiestany v jednom staté, a to podle

predstav Mattea Ricciho.

V bakalatské praci jsem se snazila popsat tézkosti téch, ktefi se na kiest’anskych
misiich v Cin& podileli, pfedev§im zvyraznit osobu Mattea Ricciho. Ten vénoval
evangelizaci Ciny témé&f cely sviij Zivot. Prozil pfitom nevSedni Zivotni tézkosti, pii
nichz se misty zddlo, ze jeho misijni prace nebude uspésna. Presto vSak pomoci své
nezvyklé houzevnatosti, svému védeckému fundamentu v ptirodnich védach, zejména
astronomii, matematice a v neposledni fad¢ ptisobenim Bozi prozietelnosti Matteo Ricci
zvitézil. Posléze pak pronikl i se svym teologickym védénim mezi ¢insky lid a mohl tak
naplnit misijni dilo v pravém a plném slova smyslu. Pomahali mu pii tom jeho pratelé
z jezuitského tadu, ale i zpopulace c¢inského obyvatelstva, ktefi piestoupili na
ktestanstvi. AvSak bez svého velmi vysokého osobniho vSestranného vzdélani a vysoké
jazykové pripravenosti by nebyl schopen toto své nadlidské dilo pIn¢ uskutecnit.
V predloZené praci bylo dosaZeno v uvodu stanoveného cile. Prace tak mize poslouZit
pfipadnym zajemciim jako mozny studijni material.

V prvni kapitole jsme byli seznameni se v§eobecnymi informacemi o staré Cing
a jejich ndbozenskych ritualech. Dozvédé€li jsme se o €inskych narodnich zvyklostech
celospoledenského charakteru, které Cifané uplatiiovali po fadu stoleti. Objasnili jsme
si terminy, kdo byli mudrcové a kdo byli kralové, jejichz setrvani ve funkci bylo déno

,,mandatem nebes*.

V druhé kapitole jsme byli informovani o konfucianismu, tedy o filosofickém
sméru v Cing, nikoliv nabozenstvi. Dale jsme se zabyvali samotnym Konfuciem, jeho
ucenim a konfucianskou literaturou. Popsali jsme konfucidnské obtady, které byly
zvlastni a charakteristické ve své dobé€. Zavérem jsme byli sezndmeni s vyvojem a krizi

konfucianismu.

V tieti kapitole jsme se vénovali zakladiim kfestanské misiologie, tedy véde

0 misiich. Zabyvali jsme Se poslanim Otce, Syna i Ducha svatého a spolupraci ¢lovéka
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na jejich dile. Vysvétlili jsme si misiondiské poslani cirkve a podstatu misionarskych

cilt. Objasnili jsme si pojmy, co je kérygma a co je katecheze.

Ve Ctvrté kapitole jsme se vénovali nejbliz§imu popisu zivota Matea Ricciho
v Cing. Chronologicky jsme sledovali jednotlivé etapy ptisobeni tohoto jezuity, jeho
tézkosti 1 spéchy v jeho misijni praci véetné prekazek, které musel piekonavat, a téz

jsme popsali posledni dny jeho obtizného, ale velice plodného Zivota.

Zistal nam otevieny problém dal§iho vyvoje Sifeni kiestanstvi v Cing, a to po
mnoho naslednych let po smrti Mattea Ricciho, prakticky az do soucasnosti. V tomto
sméru by mohl byt piinosem osobni sou¢asny dlouhodoby pobyt v Cing, ktery by
studoval hloubku nyn&jsi evangelizace a povédomi Cifiant a jejich vztah ke kiestanstvi.
A potazmo stav soucasné katolické cirkve v Ciné, jeji vztah k soucasné &inské v1ade

a zaroven tolerance ¢inské statni spravy smérem ke katolické cirkvi v Ciné.
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