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1 Postaveni angelologie v ramci dogmatiky

Kiest'anské angelologie jako samostatna teologicka nauka patii v ramci celé kiest'anské
dogmatiky k okrajovym tématim. V knize: ,, Dogmatika pro studium a pastoraci “ od Gerharda
Ludwiga Miillera, ktera ve svétovém mgéfitku patii ke standardnim dilam Kkatolické
systematické teologie, ji autor vénuje pouhé 2,5 strany z celkového poc¢tu 888 stran. Vyjadieno
procenty je to priblizné 0,3 % z celkového objemu knihy. Tato Cisla tedy velmi jasné ukazuji
na prostor, ktery je angelologii v ramci celé kiestanské dogmatiky vymezen. Jedna se o velmi
okrajové téma, jehoZz samotnou podstatu Ize vyjadfit velmi struénymi formulacemi v nékolika

vétach. To je holy a pravdivy fakt, proti kterému nelze nic namitnout.

Uvahy o andélech lIze v riiznych rovinach rozvijet, tak jak to mtizeme vidét naptiklad u
Augustina z Hippo, Pseodo-Dionysia, nebo Tomase Akvinského. Mnoho teologii se piedevsim
ve sttedoveku k and€lim vyjadiovalo, ale at’ uz jejich myslenky mély ve své dobé na spiritualitu
ateologii jakkoli velky vliv (napf. hierarchizace andélti do deviti kiirt), tak tyto jejich myslenky
nejsou zavazné pro viru. V prvni fadé je tedy v kiestanské angelologii nutné oddélit od sebe
jasné vymezené pravdy, které cirkev ptijala ve svych dokumentech v pritbéhu déjin za zadvazné
pro viru od dalSich teologickych uvah, nazora a spekulaci, které cirkev za zavazné nepftijala a

ponechala je voln¢ bez potieby je obhajovat ¢i vyvracet.

1.1 Andélé jako cirkvi spolu-vérené téma

Které pravdy o andélech jsou tedy cirkvi spolu-véteny? Nejdalezitéjsim zdrojem
informaci o andé€lech je bezesporu Bible. Na mnoha mistech ndm podava jasné svédectvi o
existenci stvofenych bytosti, které jsou osobni a nejsou to lidé. Nejedna se o zadné mytické
postavy.? V Bibli se k oznageni té&chto bytosti pouZivaji rlizné terminy, predevsim hebrejské
slovo mal'ach a jeho fecky ekvivalent angelos, znamenajici posel.? Z feckého slova je
odvozeno 1 Ceské slovo andél. Andély lze chapat pouze v ramci viry ve stvofeni. ,,Svou
podstatou jsou to duchové a svou funkci poslové spasného Boziho poselstvi. Jejich vnitini smysl

se naplituje ve chvdle a klanéni. “® Nemuseji pfekonavat prostorovou vzdalenost mezi Bohem

a lidmi a v Novém zakoné (dale pouze NZ) vystupuji jako Bohem poslani tlumo¢nici spasy.

! Srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 120.

2 Srov. GALOPIN, Pierre-Marie, GRELOT, Pierre. Andélé. In: LEON-DUFOUR, Xavier, eds. Slovnik
biblické teologie. Rim: Velehrad Kiestanska akademie, 1991, s. 7.

8 MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 120.
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Nenachazeji se tam ale pfiliS Casto. VSe je jasné zaméfeno na Krista, ktery je jedinym

prostiednikem mezi Bohem Otcem a lidmi.*

Ucitelsky afad cirkve se omezuje v podstaté na tii zakladni tvrzeni. Je to vira v samotnou
existenci and¢€lu, dale jejich duchové povaha, a predevsim jejich stvotenost. Déle naprosto jasné
odmita jakakoliv tvrzeni o nestvofenosti andélii, nebo chapani d’abla (padlého and¢la) jako
protihra¢e (Synoda v Braze roku 561 a 4. lateransky koncil roku 1215).° Jasné potvrzeni
existence and¢€li nalezneme 1 v Katechismu Katolické Cirkve (dale jen KKC): ,, Existence
duchovych netelesnych bytosti, které Pismo svaté obvykle nazyva andély, je pravda viry.
Svédectvi pisma je tak jasné, jako jednomysinost tradice. “® V dalich ¢lancich KKC se uvadi,
ze andélé maji rozum a vili, jsou to bytosti osobni a nesmrtelné a prevysuji nds dokonalosti.

Jsou celym svym bytim Bozi sluzebnici a poslové.”

Miiller dale pise v Dogmatice pro studium a pastoraci ohledné andéli o systematickém
ptistupu k porozuméni této otazky. VéEfici si mohou udélat jasnéjsi obraz o andélech z Cetby
Pisma, ze znalosti cirkevni nauky, ¢i ze slov liturgie. Mohou si tak utvofit lepsi védomy a osobni
vztah k Bohu, ktery je pfirozené zprostiedkovan meziosobnimi vztahy nejenom na vztahové
roviné mezilidské, ale i na vztahové rovin¢ lidé — and¢€lé. V zavéru této Casti potom Miiller
napiSe vétu, ve které je feceno o andélech vse podstatné: ,,Jsou to dobvi duchové a sluzebnici

Sirici se Bozi vilady, stvoreni Bohem a vykonavajici sviij vliv ve vzajemném pusobeni vsech

stvorenych osob. “®

V Bibli je také te¢ o andélech, ktefi zhiesili (d’ablové, démoni), a ti jsou svazani
s d&jinami lidského nestésti. Dabel neni bytosti, ktera byla Bohem stvofena zI4, ale on sam se
odvratil od svého napliujiciho cile — Bozi lasky. Pokud tedy mluvime o vzajemném piisobeni
vSech stvorenych osob (spole¢ny svét and€ll a lidi) musime fici, ze tito padli andélé vykonavaji

sviij vliv ve spoleéném svété negativnim zptisobem.®

4 Srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 121.

5 Srov. Tamtéz, s. 121.

6 KKC, 328.

TKKC, 329-330.

8 MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 122.

% Srov. Tamtéz, 2010, s. 122.
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2 Stvoreni andélu a jejich spolecenstvi s Bohem a lidmi

Andg¢lé jsou tedy cirkvi spolu-vétené téma, které pevné stoji na viie v jejich skute¢nou
existenci, dale na vife v jejich duchovou povahu a piedev§im na piesvédéeni, ze and€lé jsou
stvofeni Bohem. To jsou tii zakladni pilife, na kterych je mozné stavét rizné dalsi Gvahy a
myslenky o and€lském svété. Jesté predtim, nez se budeme podrobné vénovat jednotlivym
kniham Pisma, které svéd¢i o existenci and€li, je potieba se blize zamyslet nad poslednim ze
ti pilifu (stvofenost andéli Bohem). V ném je totiz ukryta i udalost padu andélu, ktera andélsky
svét rozdéluje na dobry a zly. Stvofeni and¢€ll, jak fika sv. Augustin, neni totiz v Pismu
popirano, ale neni také vyslovné zminéno.° Proto se o stvofeni andéléi zminime podrobnéji
nyni, diive neZ se ponotfime do jednotlivych biblickych ptibéhit. KKC uvadi ze Bih je stvofitel
nebe a zemé&. Vyraz ,,nebe a zemé* chape jako celé stvotfeni a ukazuje tak na pouto, které nebe
a zemi zaroven spojuje a rozliSuje. Zemi oznacuje svét lidi a nebem oznacuje misto vlastni

Bohu, které je zarovef i mistem duchovych tvorti (andél), kte¥i Boha obklopuji.!

2.1 Dvé obce

Augustin z Hippo ve své knize O Bozi obci rozviji zajimavé uvahy o spolecenstvi lidi
s andély. Neodd¢luje od sebe nebesky svét andelt a pozemsky svét lidi. Zdraznuje, ze pravem
se nemluvi o ¢tyfech (o dvou andélskych a o dvou lidskych) obcich (spolecenstvich), ale spise
o dvou. Jedna je zaloZena v dobrych a druha ve zlych (nejen v andé€lech, ale i v lidech). Pti¢inou
blaZenosti prvni obce je jeji spojeni s Bohem. Pfic¢inou bidy druhé je, ze s Bohem spojena neni,
7e Boha odmitla. Mimo Boha neni zddného dobra, které by ¢lovéka ¢1 andéla ucinilo blaZzenym.

Svij nedostatek nemtze druha obec jinak ukojit a je tedy jeji vadou, kdyz neni s Bohem

spojena. Dobré a zI4 obec se tedy 1ii vadou a ne pfirozenosti.!?

2.2 Symbol svétla a tmy

Zajimavé interpretuje sv. Augustin symbol svétla a tmy, ktery se objevuje na zacatku
knihy Genesis. V§ima si detailu, kdy Buh fekne: ,, Bud’ svétlo!*“ A bylo svétlo. Nasledné Buh
fekne o svétle, ze je dobré, a oddéli svétlo od tmy.'® Augustin si pfedevsim viima, Ze Bohem
chténé a chvalené je svétlo. Ve stvoteni svétla vidi jako jeden z moznych symbolickych vykladii
stvoreni and¢€ld. Bih tedy stvofi svétlo (and€ly) a fekne o svétle (o andélech), ze je dobré. Potom

Buih oddg¢li svétlo (andély) od tmy (padli and€lé). Augustin si dale v§ima, ze Bih tmu nestvofil,

10 Srov. AUGUSTINUS, Aurelius. O Bozi obci I. Praha: nakladatelstvi Vysehrad, 1950, s. 553.

11 Srov. KKC, 326.

2 Srov. AUGUSTINUS, Aurelius. O Bozi obci I. Praha: nakladatelstvi Vysehrad, 1950, s. 597-599.
18 Srov. Gn 1, 3-4.
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ani o tm¢ nefekl, Ze je dobra. Augustin v tomto duchu uvazuje, ze tma (padli andélé) vznikla
svym vlastnim rozhodnutim a méla sviij ptivod ve svétle (v andélech samotnych), a ne v Bohu.
O tomto symbolickém vykladu (svétlo a tma) ovSem neni Augustin skalopevné presvédcen.
V zé&véru uvadi, ze Bih mohl mit svymi slovy na mysli jiné svétlo a tmu, ale vySe popsany
pohled na nejasny biblicky vers mu pfijde uzite¢ny.'* Na tomto ptikladu mazeme vidét, jak
nckteré biblické verse 1ze vykladat riznymi zptsoby a jak je mozné v symbolech pouzitych
Vv textu Pisma nachéazet rizna vysvétleni, kterd mohou kiest'anskou viru obohacovat svymi

vicevrstevnymi vyznamy.

2.3 Prvni svobodny tkon andéla

Precizni rozvinutou Gvahu o tom, Ze d’dbel neni zly od pfirozenosti, nalezneme také
V uceni sv. Tomase. Kazdy jednotlivy and€l byl stvofen pfimo Bohem a po svém stvofeni byl
nasmérovan k dobru. Byla mu ovSem dana také svoboda, takze mohl ve svém prvotnim
svobodném tkonu zhiesit. Pokud andél tento sviij prvotni ukon vykonal v lasce, tak se v lasce
utvrdil a tim ziskal nadpfirozenou blaZzenost a nemize jiz nikdy zhftesit. Pokud se od Boha
V tomto prvnim ukonu odvrétil, tak se naopak zatvrdil ve zlém, nadpfirozenou blazenost jiz
nikdy ziskat nemize a zUstava navzdy padlym and€lem. Tomas se domniva, Ze takto padla
pouze mensi ¢ast and€ll, protoze hiich jde proti jejich ptirozenosti. Déle uvadi, Ze na zacatku
pravdépodobné zhtesil jeden z nejvyssich and€ll a ten ostatni padlé andély mohl k hiichu svést
jako pokusitel. Podle Tomase padly andé€l odmita Boha a chce byt jako Blth. Bohem se oviem
stat nemuze a sam to dobfte vi, protoze mu to jeho inteligence jasn¢ fika. Chce byt jako Blih na

zptisob podobnosti a nadpfirozené blazenosti chce dosdhnout vlastni silou.™®

2.4 Andélé a lidé jako rozumni a svobodni tvorové

V KKC nalezneme pro podstatu téchto uvah potvrzeni. Andélé a lidé jsou Bohem
stvofeni jako rozumni a svobodni tvorové, ktefi maji sméfovat ke svému poslednimu cili svym
svobodnym rozhodnutim a ddvat mu z lasky pfednost. Mohou sejit ve své svobodé na scesti a
také ve skuteCnosti opravdu zhfesili. Timto hfichem vstoupilo do svéta mravni zlo. Biih neni
pricinou tohoto zla pfimo ani neptimo. Pouze ho dopousti, protoze respektuje svobodu svého

tvora.t®

14 Srov. AUGUSTINUS, Aurelius. O Bozi obci I. Praha: nakladatelstvi Vysehrad, 1950, s. 593-594.

15 Srov. MACHULA, Tomas, NOVOTNY, D. Daniel. Andélsky ucitel o andélech. Tn: TOMAS
AKVINSKY, eds. O andélech (I) v Teologické sumé. Praha: Krystal OP, 2015, s. 43-45.

16 Srov. KKC, 311.
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3 Andélé ve Starém zakoné

Pismo svaté je pro tuto praci zasadnim a prvoradym zdrojem informaci. Oproti dalSim
zdrojim ma V kiestanstvi nezastupitelné postaveni. Svét andélti je propojen s ¢lovékem a
Bohem. And¢€lé putuji ve své sluzbé Bohu a lidem déjinami spasy tak, jak o nich pise Bible.
Nelze proto studium and€li vytrhnout z kontextu ptibéhu ¢lovéka, protoze and€lsky svét bez
Boha a lidi ztraci smysl. Z divodu ziskat maximalné Siroky zabér na obraz andéli v Pismu
svatém, nastinuje tato prace v hrubé zkratce i déjiny vyvolené¢ho naroda Izraele. And¢lsky svét
tak je mozné 1épe vnimat v SirSich souvislostech a predevs$im ve vztazich, které z n€ho plynou.
Ve svédectvi Starého zakona (dale pouze SZ) jsou and¢lé predevsim sluzebniky a posly. V Bibli
se setkdme sriznymi and€lskymi jmény (cherubové, serafové, archandél, Hospodiniv
posel...). Tato prace bézné pouziva pro vSechny tyto a dalsi typy nebeskych bytosti souhrnné
terminy andél-and€l€. Je to vzity tradicni zpisob pojmenovani celého Sirokého spektra riznych
nebeskych intelektt, ktery je zcela bézny ve vétsin€ teologickych texti. Pokud bude nutné vice
konkrétn¢ rozlisit, o kterou duchovou bytost se jednd, bude to v pfislusné casti textu

zduraznéno.

3.1 Biblické pradéjiny

Prvni kapitoly SZ a celé kiestanské Bible (Gn 1-11) jsou uvodem ke vSemu, co bude
nasledovat. Pfedchazeji vlastni d€jiny Izraele (ty zacinaji ve 12. kapitole povolanim Abrahdma).
Biblické pradéjiny vypraveéji piibéh o BoZim vstupu do svéta. Zacinaji stvofenim svéta a
¢loveéka. Buh vola ¢loveka k existenci, k odpovédnosti a ke vztahu k Tvurci. Bih je predstaven
jako stvofitel vSeho. ,,Na pocatku stvoril Biih nebe a zemi.“Y" Ve slovech ,,nebe a zemé&* jde o
vyjadieni celku spojenim dvou protiklada (typicka hebrejska literarni forma merismus). Mimo
tento stvofeny vesmir neni zadny jiny. Mezi dvéma poly nebe a zemé, je tedy ukryto i stvofeni

andé€la.

Clovék byl stvofen jako dobry a bylo mu dano pratelstvi se svym Stvofitelem. Byl
stvofen ve svatosti s u¢asti na bozském zivots.!® Bih ¢lovéka umistil do zahrady, aby ji

obdélaval a stiezil.*®

Hiichem Adama a Evy byla ovSem tato prvotni harmonie ztracena. V této
udalosti se Clovek poprvé ve SZ setkava s padlym andélem (had, sviidce) a toto setkéni je pro

ného z pohledu jeho budoucnosti naprosto zasadni.?® Totoznost hada jako padlého andéla

7Gn1, 1.

18 Srov. KKC, 375.
19 Srov. Gn 2, 8.

2 Srov. Gn 3, 1-5.
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dosvédéuje Bible i cirkevni tradice.?! Padly andél mluvi s Evou, ktera se od ného necha svést,
utrhne plod a nabidne ho i svému muzi. Za tuto neposlusnost je ¢lovék Bohem potrestan a
svudce proklet. Bih ¢loveéka vyhani ze zahrady v Edenu. Biblicky vers: ,, Vychodné od zahrady
v Edenu usadil cheruby s mihajicim se plamennym mecem, aby stiezili cestu ke stromu Zivota “??

je prvnim ve SZ, kde se o and¢lech (cherubech) hovoii piimo.

V dalsich udalostech biblickych pradé€jin nartsta lidsky hfich (bratrovrazda, pomsta,
svévolnost pozemského svéta...). Bih vzdy trestd (napt.: potopa), ale zaroven projevuje své
milosrdenstvi (napi.: Noe a jeho rodina). Vypravéni vrcholi pfibéhem o stavbé Babylonské
veéze, ve kterém Clovek buduje sobéstacnou civilizaci, bez Boha, uzavienou v sobg. Bih nici
tuto umélou iluzi jednoty a lidstvo je opét rozptylené a riznorodé. Konec biblickych pradéjin
tedy zlstava bez milosrdenstvi a otevieny. V této ¢asti SZ se zminky o andélech nevyskytuji.
Mohlo by to byt z diivodu zdanlivého Boziho nezajmu o svét. Clovék nechce Bohu naslouchat,
chce si zit podle svého, a proto snad andé€lé ve vypravéni chybi. Co se tyka sporného vypravéni
o nebeskych bytostech, které zhtesily a byly Bohem potrestany (,, Za onéch dnui, kdy synové
bozsti vehazeli k deeram lidskym a ty jim rodily... “?%), tak je pravdépodobné, Ze se autor textu
snazil vypravéni o lidském htichu dovést az k absurdité, aby maximalné vynikla svévolnost

pozemského svéta.

3.2 Déjiny patriarchi

Hlavnim tématem dé&jin patriarchti je Bozi iniciativa uplatiiovana ve prospéch ¢lovéka.
Biih své slovo adresuje Abramovi. Povolava ho, dava mu prvni zaslibeni.?* Abram odchazi ze
své zem¢ a Buh mu slibuje potomstvo, novou zemi a uzavird s nim smlouvu. Abram

t.5 Potom ovSem Abram pfistoupil na

Hospodinovi uvétil a on mu to pficetl jako spravedlnos
vyzvu své zeny Saraj, aby zplodil svého potomka z Hagary, otrokyné Saraje. T¢hotnou otrokyni
Saraj pokotuje tak, Ze Hagar uprchne. Ve stepi ji nachdzi Hospodiniv posel (and€l) a vyzve ji
k pokornému navratu ke své pani. Slibuje rozmnozit jeji potomstvo, ze nebude mozné ho
spocitat. Pfikazuje ji, aby dala synovi jméno Izmael (to je slySi Blih), nebot’ Hospodin ji v jejim

pokoteni slysel.?

2L Srov. Jan 8,44 ; Zj 12,9 ; KKC, 391.
2.Gn 3, 24.

2.Gn 6, 4.

2 Srov. Gn 12, 1-4.

% Srov. Gn 15, 6.

% Srov. Gn 16, 7-12.
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V Abrahamov¢ ptibéhu se and€lé objevuji znovu vV podobé tfi muzi, aby jemu a Sare
znovu potvrdili narozeni jejich syna. Sara se tomu sméje, protoze je stara a jeden z muzu ji
tekne: ,,Je to snad pro Hospodina néjaky div? “?' Je zajimavé si v§imnout, Ze témé&f stejné slova
pouzije mnohem pozdéji v NZ andél Gabriel, kdyZ zvéstuje Marii narozeni Boziho Syna:
., Nebot, u Boha neni nic nemozného “.?® Ze tti muzi se v AbrahAmoveé pribéhu nakonec ukaze,
ze jeden z nich je sdm Hospodin a dalsi dva jsou nazyvani jako and¢€lé a pokracuji vysvobodit
Lota z podvracené Sodomy. ,, I p#isli ti dva poslové vecer do Sodomy.“* Lot je ubytuje u sebe
doma a andélé rani slepotou muze, ktefi se je snazi v domé ohrozit. Oznamuji Lotovi, Ze pfinasi
méstu zkazu, protoze kiik z mésta je tak velky, Ze je Hospodin poslal, aby ho zni¢ili.*° Rano

poslové berou za ruku vahajiciho Lota a spole¢né s jeho zenou a dcerami ho vyvedou z mésta.

Kdyz Sara porodila Izéka, dité rostlo a bylo odstaveno. Sara si vymohla na Abrahdmovi,
aby zapudil otrokyni Hagar i jejiho syna Izmaela. Abrahdm, povzbuzen Hospodinem, aby Saru
poslechl, vlozil jednoho rana dit¢ Hagar na ramena a propustil ji. Ta bloudila po stepi a
Vv zoufalstvi odlozila umirajici dité pod ktovi. ,, Bith uslysel hlas chlapce a Bozi posel z nebe
zavolal na Hagaru. Pravil ji: , Co je Ti, Hagaro? Neboj se! Biih slysel hlas chlapce na tom
misté, kde je. Vstan, vezmi chlapce a pecuj o néj, ja z ného ucinim velky ndrod.*3' Hagar

oteviela oci, spatfila studnu a dala ditéti napit. [zmael se stal praotcem Arabt.

Hospodin dale vystavuje Abrahama tvrdé zkousce poslusnosti. Na hofe Moria ma
obétovat svého syna Izédka. Abraham svaZze svého syna, polozi ho na oltaf nahoru na dfivi a
sahne po nozi, aby syna zabil. V ten moment na n¢ho znebe zavold Hospodinliv posel:
., Nevztahuj na chlapce ruku, nic mu nedélej! Prave ted jsem poznal, Ze jsi bohabojny, nebot jsi
mi neodeprel svého jediného syna.“3* Na tomto misté je potieba blize vysvétlit pojem
Hospodiniiv posel. V ranych vrstvach SZ se setkavame s tim, Ze se z Gcty k nevyslovitelnému
Bohu pfipisuje Bozi jednani jeho andé&léim.® Biih, ktery prebyva v nepiistupném svétle, nemiize
odhalit svou tvéf a lidé tak mohou spatfit nanejvys jeho odraz (v tomto piipadé andéla).>* Proto

zde 1 v nékterych dalSich ranych udalostech SZ, kde se Hospodintv posel objevuje, mluvi andél

27.Gn 18, 14.

8 Lk1,37.

2 Gn1o9, 1.

%0 Srov. Gn 19, 13.

81 Gn 21, 17-18.

%2.Gn 22, 12.

3 Srov. MACHULA, Tomas, NOVOTNY, D. Daniel. Andélsky ucitel o andélech. Tn: TOMAS
AKVINSKY, eds. O andélech (I) v Teologické sumé. Praha: Krystal OP, 2015, s. 5.

3 Srov. GALOPIN, Pierre-Marie, GRELOT, Pierre. Andélé. In: LEON-DUFOUR, Xavier, eds. Slovnik
biblické teologie. Rim: Velehrad Kiestanska akademie, 1991, s. 8.
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V prvni osobé jednotného ¢isla tak, jako kdyby mluvil sém Bth. Autor textu SZ tak nechava
ptimou fe¢ Hospodina projit skrze and¢la a jako kdyby teprve potom byla tato fe¢ vhodna a

zpisobild pro lidsky sluch.

V d¢jinach patriarchti se nyni pieneseme az do Cas Jakoba. Ten nejprve od svého
hladového bratra Ezaua vyménou za misku jidla ziska jeho prvorozenectvi. Potom lIsti pfiméje
Izaka, aby mu ud€lil pozehnani urcené prvorozenému. Nasleduje jeho odchod k stryci Labanovi
do staré¢ vlasti, odkud si ma podle otcova ptani piivést zenu. Na cesté ke stryci a po letech na

cest¢ zpet domt prozije Jakob dve udalosti, které jsou pro poznani and€lt zajimavé.

Prvni ze zazitki se odehraje pii cest¢ do Charanu, kdyz Jakob ulehd venku po zapadu
slunce. Ve snu vidi zebfik, jehoz vrchol dosahuje az do nebe, a po ném vystupuji a sestupuji
and¢lé. Nad nim stoji Hospodin a obnovuje s Jakobem smlouvu, kterou kdysi uzaviel
s Abrahamem. Hospodin slibuje Jakobovi, Ze ho nikdy neopusti, bude ho stfezit a ucini, co
slibil.® Jakob rano pojmenovava misto Bét-el (Dim Bozi). Zebiik, ktery Jakob ve snu vidél,
mohl spiSe vypadat jako nasypané chramové schodisté¢ podobné tém, které jsou u stupiiovitych
staveb v Mezopotamii. Slovo sullam, které se pteklada jako ,,Zebiik*, je odvozeno od slovesa
salal = nasypat. Je mozné tuto udalost vnimat i tak, Ze Hospodin chtél mimo jiné poucit Jakoba,
ze andé€lé jsou pfirozenou spojnici mezi lidmi a nebem, sestupuji na zem, aby splnili své poslani,
a potom vystupuji zpét na nebesa.® Tak tomu bude az do piichodu Krista, ktery fekne: ,, Amen,
amen, pravim vdam, uzrite nebesa oteviend a andely Bozi vystupovat a sestupovat na Syna

cloveka. “¥'

Druhy zazitek, ktery je z pohledu poznani and€li zajimavéjsi, se odehraje, kdyz se
Jakob plny obav z ptipadné pomsty svého bratra vraci po mnoha letech domi. Rozd¢€li svou
druZinu, posle pfed sebou dar, ktery mu ma bratra naklonit, pfevede své Zeny, sluzky a syny
ptes potok Jabok a zlstane sam. ,,Tu s nim kdosi zapolil, dokud nevzesla jitrenka. Kdyz videl Ze
Jakoba nepremiize, poranil mu pri zdpoleni kycelni kloub, takze se mu vykloubil. “%® Kdo je
tajemny bojovnik, ktery nemtze Jakoba pfemoci? Biih, nebo andél? Jakob po ném zada
poZehndni a misto né€j se ho bojovnik pta: ,Jak se jmenujes?* Jakob vyslovi své jméno a

neznamy fekne: ,, Nebudou té uz jmenovat Jakob (to je Uskocny), nybrz Izrael (to je Zdapasi

% Srov. Gn 28, 10-15.

% Srov. ZIOLKOWSKI, Zenon. O andélech se Zenonem Zidlkowskym. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2002, s. 12-13.

3 Jan 1, 51.

% Gn 32, 25-26.
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Buiih), nebot jsi jako knize zdapasil s Bohem i s lidmi a obstals. “*° Jakob tak dostava nové jméno,
se kterym zac¢ind novy Bozi d¢j. Jakob zada tajuplného, aby mu fekl své jméno. Nezndmy své
jméno nevyslovi a Jakobovi pozehna. Jakob nazve misto Peniel (to je tvaf Bozi) a tekne, Ze

vid¢l Boha tvaii v tvar, a piesto mu byl zachovan zivot. Koho to tedy Jakob vidél?

Odmitnuti nezndmého vyslovit své jméno ma dvoji divod. Jednak by se tak neznamy
vydal do moci druhého, ale ptfedevsim by bylo vysloveno Bozi jméno, kolem kterého ma zistat
hlubina ml¢eni. Neznamy nemiize Jakoba pfemoci. To ukazuje na ,,slabost” Boha v prostoru
d&jin (jeho laska k lidem), nebot’ Bih chtél, aby &lovék byl svobodny.*® Poranéni Jakobovy
kycle a zména jeho jména ukazuje na svrchovanost neznamého. Toto vSe ndm dosvédcuje, ze
tajuplny bojovnik, se kterym Jakob zapasil, byl Bih. Zaroven ale nalezneme diivody k tomu,
abychom se domnivali, Ze to byl and¢l. Pfedevsim Jakob bojuje tvari v tvar s nékym, koho vidi,
koho se dotyka. Andé€lé Pisma jsou muZi. Jsou sice duchovymi bytostmi, jestlize se ovSem
lidem zjevuji ve viditelné podobé, pak v podobé muze. Rozlisit, kdo byl tajemnym bojovnikem,
je t&zké. Skrze Hospodinova posla Buh k ¢lovéku promlouva piimou feci, o tom jiz byla
zminka. Zde se tajemstvi objevuje v provazanéjsi podobég, protoze Blh skrze andéla pfimo

nejenom mluvi, ale i pfimo fyzicky jedna.

Za povsimnuti jeSté stoji dva verSe, které Casove lehce predchéazeji Jakobiv zapas
s Bohem. Po rozchodu s Labanem potkava Jakob Bozi posly. Neni urcen jejich pocet, ale Jakob

zvola: ,, To je tabor Bozi* a misto pojmenovava ,,taboriste«.**

3.3 Exodus

D¢jiny patriarchll jsou v podstaté déjiny jedné rodiny. Nyni se posuneme v piib&éhu
zhruba o Ctyfi stoleti. Je to doba, kdy se v Egypté z Jakobovych potomki stal silny narod
(Hebrejové), a pravé to zacalo zneklidiiovat Egyptany. Hebrejové neziji ve vlastni zemi,
nemohou ctit svého Boha, ale museji poslouchat faraona, ktery nad Egyptem vladne jako bih.
Jedna ¢ast zaslibeni danych Bohem Abrahamovi, Ze z ného vzejde veliky narod, byla splnéna.
Nyni Bih opét vstupuje do déjin Izraele, aby naplnil dalsi zaslibeni: pfislib daru zemé¢, své

ochrany a Smlouvy.

Jako vudce hebrejského lidu na cesté ke svobodé urcil Buih Mojzise. KdyZ pozorné

sledujeme Mojzistuv piibéh o hoticim kefi, dozvime se nejdiive, Ze se mu v ohnivém plamenu

39.Gn 32, 29.

40 Srov. GUARDINI, Romano. Andélé-Teologické vivahy. Kostelni Vydfi: Karmelitinské nakladatelstvi,
1998, s. 10.

41 Srov. Gn 32, 2-3.
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uprostied kefe ukazal Hospodintiv andél,*? abychom o nékolik vét dale zjistili, Ze na né&j zavolal

z prosttedku kefe saim Hospodin.*® Opét se zde podobné jako u zéapasiciho Jakoba tajemné

......

vvvvvv

protoze Bith mu své jméno ¢asteéné odhali a odpovi mu: ,,JSEM KTERY JSEM“.** Vyznam
téchto slov v hebrejstiné dokladé, ze Blh chce byt se svym lidem ve vztahu, chce mu byt

nablizku a byt pro ngj.

Aby Buh vyved| svij lid z Egypta, sesila postupné deset ran, které nakonec faradna
pfiméji k tomu, aby Hebrejce propustil. Posledni rana ma za nasledek, ze v§echno prvorozené
v Egypté zemte. Kdyz Mojzi§ vysvétluje svému lidu, co musi uc€init, aby ho tato rana minula
fikd mimo jiné toto: ,, 4Z Hospodin bude prochdzet zemi, aby uderil na Egypt, uvidi krev na
nadprazi a na obou verejich. Hospodin ty dvere pomine a nedopusti, aby do vaseho domu vesel
zhoubce a uderil na vas. “*® Jako zhoubce je tedy piedstaven nékdo, kdo neni ptimo Hospodin,
ale pfitom vykonava jeho Bozi vili. Pravdépodobné je timto terminem oznacen and¢l, ktery ma
za kol vykonat trest. Mluvi se 0o ném 1 v knize zalmu: ,, Tak je stthal svym planoucim hnévem,

hnévem hroznym, prchlivosti, souzenimi, fadou posli zkdzy. “4®

Po ptechodu Rékosového mote zacina pro Izrael cesta pousti. Tato cesta je dlouhd a
tézka a lid je nespokojeny. Putovani pousti je zkouskou viry, ve které Izrael neobstoji, ale ani
to nemuze ohrozit Bozi vérnost. Pod Sinajem se Izrael stdva Bozim lidem, je ukotven smlouvou
v Bohu. Smlouva je darem Bozim, ov§em ma byt také lidskou odpovédi. Hospodin mimo jiné
slibuje lidu ochranu na cesté do zaslibené zemé. Slibuje poslat pted lidem andé€la (posla), aby
ho vedl a opatroval. Zarove lid varuje, aby andéla poslouchal a nevzdoroval mu, protoze posel
nic nepromine. V andélovi je totiz BoZi jméno.*’ Dale je napsano: ,, Kdyz jej v§ak budes opravdu
poslouchat a ¢init vSechno, co mluvim... “*® Toto je opét zajimavy vers, kde se prolina identita

andéla s Bozi identitou.

S and¢ly se v knize Exodus setkdvame jest¢ o dve kapitoly dale, kdyz Hospodin mluvi
k MojziSovi, jak ma lid vyrobit schranu (archu umluvy). Mimo jiné ma zhotovit dva cheruby

ze Zlata a dat je na oba konce truhly (3x rliznymi ver$i Hospodinem zopakovéano). Cherubové

42 Srov. Ex 3, 2.

43 Srov. Ex 3, 6.

4“4 Ex 3, 14.

45 Ex 12, 23.

67 78, 49.

47 Srov. Ex 23, 20-21.
48 Ex 23, 22.
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budou mit ktidla rozpjata vzhlru a budou jimi zastirat ptikrov, budou tvafemi obraceni k sob¢
a budou hledét na ptikrov.*® |, Z mista nad piikrovem mezi obéma cheruby, kteii budou na
schrané svédectvi, budu s tebou mluvit o vsem, co ti pro Izraelce prikazu. “*° Podruhé se tedy
setkdvame v Pismu s dvojici cherubt, ktefi maji za ukol chranit. V prvnim ptipad¢ chrani
zahradu Eden pted ¢lovékem (skutecni cherubové stvotfeni Bohem), ve druhém ptipad¢ zlati
cherubové (zhotoveni ¢lovékem) chrani Bozi pfitomnost ve schrané pred ¢lovékem. Jako by
snad symbolicky nejprve skrze oba cheruby méla projit slova vyslovena Bohem a teprve potom
se ¢lovek stane uzpusobenym k tomu, aby mohl Bozi slovo pfijmout. Je tu zaroven vyslovena

prvni zminka o andélskych kiidlech.

3.4 Obsazeni zaslibené zemé

Po ¢tyficetiletém putovani vyvoleného naroda pousti vstupuje Izrael do zaslibené zemé.
V biblickych knihach, které popisuji obsazeni Kanaanu izraelskymi kmeny, pievazuje
teologicky zfetel nad historickym. Jericho, které mélo padnout za zvuku polnic, jiz v té dobé
neexistovalo a nové jesté nebylo vybudovano. | s dal§imi udalostmi li¢enymi v knize Jozue je
tomu podobné. Vratme se ovSem k biblickému padu Jericha, protoze se v ném setkame
s andélem. Poté, kdyz Jozue obieze Izraelce a lid slavi prvni hod beranka v zaslibené zemi,
setkava se Jozue s muzem, ktery ma v ruce taseny mec a jde k nému. Jozue se muze zepta, jestli
patii k nim, nebo k neptatelim. Muz odpovi, Ze je velitel Hospodinova zastupu a praveé piigel.>
I padl Jozue tvari k zemi, klanél se a otazal se: ,Jaky rozkaz ma miij pan pro svého sluzebnika? ‘
Velitel Hospodinova zdastupu Jozuovi odpovédeél: ,Zuj si Z nohou opanky, nebot misto, na némz
stojis, je svaté.‘ A Jozue tak ucinil. “*% Po zazraéném ovladnuti Jericha kniha Jozue pokracuje
dal$imi pohadkovymi vitézstvimi nad domorodci. Tato vitézstvi maji dokladat, Ze ten, kdo
skute¢né vitézi, je Hospodin, nikoliv lid Izraele. Kniha ukazuje, ze zemé je dar Bozi. Po
obsazeni zemé¢ nastane jeji rozd€leni mezi izraelské kmeny a lid se pti shromazdéni v Sichemu

zavazuje, ze bude slouzit jen Hospodinu.

Na knihu Jozue navazuje kniha Soudcti, ktera je celd vystavéna podle opakujiciho se
vzorce. lIzrael je nevérny Hospodinu (slouzi kananejskym bohtim). Hospodin ho vyda
nepratelim, lid vola o pomoc k Hospodinu a ten mu povolava do cela soudce (hrdinu), ktery ho
vysvobodi. Na zacatku knihy se opét objevuje Hospodintiv posel (andél) a opét mluvi k lidu

V prvni osobé tim stylem, zZe je zaménitelny se samotnym Hospodinem. Mluvi o tom, ze vyvedl

49 Srov. Ex 25, 18-21.
50 Ex 25, 22.

51 Srov. Joz 5, 13-14.
52 Joz 5, 14-15.
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lid z Egypta do zem¢, kterou mu slibil, a Ze smlouvu s lidem nezrusi. Vy¢ita lidu, ze ho
neuposlechl a nezni¢il oltafe Kananejct. On za trest nevypudi domorodce pry¢ a ti budou pro
Izraele stalym nebezpecim a jejich bohové pokusenim. Lid se da do place a obétuje

Hospodinu.>

V piibéhu soudce Gededna poslal Hospodin Izraclcim nejprve proroka, aby tak
piipomnél lidu, kdo je jeho Biih.>* Potom skrze Hospodinova posla (andéla) vyvolil z lidu
Gedeona (identita andéla a Hospodina je v textu opét zaménitelna),>® aby pozdgji jiz mluvil

s Gedednem piimo: ,, Hospodin iekl Gedednovi... «“56

Kniha Soudct také vypravi, co piedchdzelo narozeni Samsona. Hospodinlv posel se
zjevil nejprve jeho matce, ktera byla v té dobé neplodna, a ekl ji, aby nepila vino a nejedla
necisté jidlo, a Ze ot¢hotni a porodi syna. Chlapec bude od narozeni Bozi zasvécenec, ale jeho
hlavy se nesmi dotknout bfitva.>” Zena vypravi svému muzi o tom, Ze se ji zjevil Bozi andél
(tak byl hrozny). Otec v modlitbé prosi Hospodina, aby posel piisel znovu. Andél se opét
zjevuje nejdiive budouci matce, kterd pfivede muze, a ten s andélem mluvi. Chee ho zdrzet a
pohostit ho, coz andél odmitne a vyzve muze, aby ob&toval Hospodinu zépalnou obét. Muz se
jesté pta andéla na jméno a ten odpovi: ,, Pro¢ se ptds na mé jméno? Je podivuhodné. ®
V priubéhu zapalné obéti potom and&l vystupuje v plameni. Dvojice budoucich rodi¢i pada

tvari k zemi a muz fika Zené, Ze jisté¢ zemfou, protoZe vidéli Boha.

3.5 Doba izraelskych krali

Lid si vyzada od posledniho soudce Samuela kréle, tak jako to vidi u okolnich naroda.
Hospodin ustupuje tvrdohlavosti Izraele a respektuje jeho svobodnou viili.>® Kralovstvi se za
ncho stavd Bohem potvrzené a pozehnané. Po vyzadaném prvnim krali Saulovi nastupuje na
trin David, ve kterém tradice vidi i pfes jeho chyby a hiichy vzor panovnika.®® Za jeden ze
svych hticht si David voli trest a Hospodin sesild na Izraele mor: ,, Pak vztahl andél svou ruku

nad Jeruzalém, aby v ném 5iril zkazu. Ale Hospodina pojala nad tim zlem litost. I Fekl andélu,
vrve cebl

53 Srov. Sd 2, 1-5.
54 Srov. Sd 6, 8.

55 Srov. Sd 6, 14.
%635d 7, 5.

57 Srov. Sd 13, 2-5.
58 5d 13, 18.

%9 Srov 1S 8.
60257,

6125, 24, 16.
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Zatimco David upeviioval #i8i navenek, miize se Salomoun vénovat vnitinimu rozkvétu
a stavi v Jeruzalémé chram. Do tohoto chrdmu necha ptenést schranu Hospodinovy smlouvy
(archu umluvy) a misto Bozi pfitomnosti se tak pfenasi na chram. Pro svatostanek, ve kterém
je archa umisténa, zhotovuje dva cheruby z olivového dieva. Vyska téchto cherubt je deset
loket. Také na dalSich mistech chramu (stény, kiidla dvefi, vefeje...) nechava zhotovit fezby
cherubii, palem a véncovi kvétin.®? Cherubové tak opét funguji jako prosttednici, poslové a
ochranci vztahu Boha a ¢lovéka. Jako by Salomoun v&dél, e k postupnému obnovovani

daveérného vztahu ¢loveéka a Boha, ktery byl narusen lidskym hiichem je zapotiebi prostiednika,

ktery neni z tohoto svéta.

Po rozdéleni kralovstvi na severni a jizni vrcholi v severnim kralovstvi za vlady krale
Achaba proces synkretismu. Stane se tak pfedev§$im pod vlivem jeho Zeny Jezabel, fénické
princezny ze Sidonu. Na biblickou scénu ptichéazi Elids, prvni prorok, o kterém mame uceleny
obraz. Ten pozaduje bezpodmine¢nou vérnost Hospodinu a kritizuje neposlusnost. Elia§ pfi
shromazdéni na hote Karmel vitézi nad Ctyfi sta padesati proroky Baalovymi, které potom
pobije. Kdyz se to dozvi Jezéabel, vzkaze prorokovi, Ze s nim zitra naloZi stejné. EliaS se dava
na Ut€k a v pousti si pod kefem pieje zemfit a usind. Tam se ho dotkne andél a prikazuje mu,
aby vstal a jedl. Elias vidi chléb a lahev vody. Posilni se a znovu usne. And¢l ho budi a opét ho
vyzyva k jidlu, protoze ma pred sebou dlouhou cestu. Elid§ tedy vstava, pije, ji a vsile

darovaného andélského pokrmu putuje &tyficet dni a noci az k Bozi hote Chorébu.®®

O andélech se pravdépodobné jesté¢ dozvidame, kdyz pozd€ji méné znamy prorok
Mikajas ptredpovi Achabovu smrt a mimo jiné tekne: ,, Videél jsem Hospodina, sediciho na triiné.

Vsechen nebesky zdastup stal pred nim zprava i zleva. “®*

V roce 721 pt. n. 1. zanikd severni izraelské kralovstvi. I jiznimu judskému kralovstvi
hrozi podobny osud. Asyrsky cisat Sancherib obsadil vroce 701 pt. n. 1. Jeruzalém, ale
necekané stahl své vojsko, takZe mésto bylo usetieno, coz Bible vyklada jako zdzrak. Hospodin
piedpovida o asyrském krali, Ze ani Sip nevystreli a vrati se cestou, kterou piiSel. Hospodin
mesto ochrani kvili sobé a kviili Davidovi, svému sluzebniku. V noci pak Hospodintiv andél
pobil v asyrském tabofe sto osmdesat pét tisic bojovnikll. Sancherib, kral asyrsky, potom odtahl

pry¢.%®

62 Srov. 1 Kr, 6, 23-35.
8 Srov. 1 Kr, 19, 5-8.
641 Kr, 22, 19.

8 Srov. 2 Kr, 19, 32-36.
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3.6 Proroci

Doba izraelskych krala se casové prolina s dobou prorokii. Prorok je hlasatelem zivého
Boziho slova, tlumo¢i Bozi narok na ¢lovéka (k lidu i ke kralim). O andé€lech (serafech) se
dozvidame z versu V Sesté kapitole knihy Izaids. Tyto verSe predstavuji jeden z klicovych text

celé knihy, ve kterych prorok ptijiméa od Hospodina své poslani:

., Toho roku, kdy zemrel kral Uzijas, spatril jsem Panovnika. Sedeél na vysokéem a
vznosném trunu a lem jeho roucha napliioval chram. Nad nim stali serafové: kazdy z nich mel
po Sesti kifidlech, dvema si zastiral tvar, dvema si zakryval nohy a dvema se nadnasel. Volali
jeden k druhému.: ,Svaty, svaty, svaty je Hospodin zastupii, cela zemé je plna jeho slavy. * Od
hlasi volajiciho se pohnuly podvaly prahii a ditm se naplnil dymem. I Fekl jsem: ,Béda mi, jsem
ztracen. Jsem clovék necistych rti a mezi lidem necistych rtu bydlim, a spatril jsem na viastni
oci Krale, Hospodina zastupu. * Tu ke mné priletél jeden ze serafit. V ruce mél zhavy uhlik, ktery
vzal klestemi z oltare, dotkl se mych ust a rekl: ,Hle, toto se dotklo tvych rti, tva vina je odnata
a tvij hiich je usmiren. * Vtom jsem uslysel hlas Panovnika: ,Koho poslu a kdo nam pujde? “ |

rekl jsem: ,Hle, zde jsem, posli mne! <“%6

[zaid$ vidi nad trinem skupinu serafli, kazdy z nich ma Sest kiidel. K letu serafové
pouzivaji pouze jeden par kiidel, zbylymi kiidly se zakryvaji. Jestli je k zakryvani vede néjaka
existenéni nutnost, nebo se jedna o projevovanou uctu k Bohu, to z textu nevime. Volaji
(nezpivaji) jeden k druhému: ,, Svaty, svaty, svaty... “. Toto jejich volani se objevuje 1 v Janove
Zjeveni® a pteslo i do kiestanské liturgie. V kazdé msi svaté, kterou knézi na svété slouzi, se
tak kiestané k tomuto nebeskému volani seraft pfipojuji. Toto volani serafii hybe podvaly
prahu (vefeje dveii) a pravdépodobné jeho disledkem je i dym v chramu. MiiZe to snad né&jak
souviset bud’ s uhliky, nebo se samotnym jménem serafii (zhouci). Prorok je tedy svédkem
nebeské liturgie. Nejednd se o zadné prosté setrvavani serafu v Ciré¢ Bozi pfitomnosti. Jedna se
o uspofadanou sluzbu, distojnost, slovo a ¢in, osobu a symbol.®® Seraf o¢isti také uhlikem
Z oltate prorokovy rty (doslova z n¢ho sejme vinu a htich). Potom je teprve prorok zplsobily

pro rozhovor s Bohem.

Prorok Izaias spatfil serafy nad trinem Panovnika v roce 738 pf. n. l. (smrt Uziase).

Podobné silné svédectvi nam piinasi prorok Ezechiel, ktery mel okolo roku 592 pt. n. 1. vidéni

1z6,1-8.

7 Srov. Zj 4, 8

% Srov. GUARDINI, Romano. Andélé-Teologické iivahy. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi,
1998, s. 19-20.
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ve kterém spatiil cheruby. Ezechiel jako pfislusnik knézské rodiny byl z jizniho judského
kralovstvi odvleCen do Babylonu v prvni deportaci (597 pi. n. 1.). U priuplavu Kebar ma
velkolepé vidéni, které se mu stane prorockym povolanim. Spatii Hospodinovu slavu nesenou
cheruby. Nejprve vidi bouflivym vétrem piivaté mra¢no a v mra¢nu Slehajici ohen. Okolo
mracna vidi zafi a oslnivy tipyt vzacného kovu. Uprostied mracna jsou Ctyfi bytosti, které se
podobaji ¢lovéku. Kazda z téchto bytosti méa rovné nohy s chodidly bycka, které se tipyti jako
bronz. Bytosti maji i Ctyfi ruce, Ctyfi kiidla a Ctyii tvare (zeptedu, zezadu a po stranach svych
tél). Ruce maji lidské a maji je schovany pod kiidly. Jeden par kiidel maji bytosti rozepjaté
vzhiru a jsou jimi semknuté k sob&. Druhy péar kiidel pouzivaji k zakryti svych tél. Dominantni
tvari je pravdépodobné tvar lidska. Dale maji bytosti tvar Ivi (zprava), tvar byci (zleva) a také
tvar orli. Pohybuji se vzdy vpied (neotaci se). Smér pohybu fidi duch. Svym vzhledem se bytosti
podobaji hoticimu fetavému uhli, vypadaji jako pochodné a mezi nimi prochézi zatici oheil.
Z toho ohné §lehd blesk. Na zemi pted kazdou ze Ctyt bytosti je tipytici se kolo. Tato kola se
pohybuji na vSechny Ctyfi strany (nezataci, podobné jako se bytosti neotaéi). Loukoté (rafky
kol) jsou mohutné, jde z nich bazen a po svém obvodu maji tyto loukoté oci. Kola se pohybuji
ve sméru, kterym se pohybuji bytosti. Pokud se bytosti vznasi, kola se vznasi s nimi. Smér
pohybu opét #idi duch, protoze duch bytosti je i v Kolech. Nad hlavami bytosti je klenba, ktera
se oslnive tipyti jako kdyby byla z kiistalu. Prorok slysi zvuk pohybujicich se kiidel bytosti,
ktery pfirovnava ke zvuku mnohych vod, hfméni nebo ke zvuku vale¢ného tabora ¢i hlasu
Vsemocného. Nad klenbou je trlin, ktery vypada jako safirovy kdmen, a na trinu je cosi, co
vypada jako ¢lovék. Nasleduje ziejmé popis, nebo spiSe vjemy toho, €O je na tring. Tipyti se
jako oslnivy vzacny kov, oheni uvnitt 1 okolo, ohen $ifici zafi dokola, nebo duha, ktera byva na
mracnu za deStivého dne. Je to vzhled a podoba Hospodinovy slavy. Prorok Ezechiel pada na

tvaf a slysi hlas mluviciho. .5

Ezechiel je Bohem poslan ke vzpurnému izraelskému lidu. Ma varovat ty, ktefi jsou
vinni, pokud tak neucini, bude to on, kdo bude vinen jejich smrti. Prorokovi je dano dalsi vidéni,
ve kterém se miZe pfesveédcit, jak lid propadl modlosluzbé a ze i jeruzalémsky chram je
modlosluzbou poskvrnén. Cosi (duch, cherub) od beder smérem dolti vypada jako ohen a
smérem nahoru jako zafe, tipyti se jako oslnivy kov, uchopi proroka za vlasy a vynasi ho mezi
zemi a nebe. V Bozich vidénich ptivadi Ezechiela do Jeruzaléma, kde vidi u severni brany
Hospodinovu slavu, podobné jako v priplavu Kebar (Etyfi cherubové, kola, klenba, triin).

Hospodin ukazuje prorokovi hiichy Izraelci a uzavira, ze v trestu je nebude litovat a nebude

89 Srov. Ez 1, 4-28.
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znat s nimi soucit.”®

Prorok vidi od horni brany piichazet Sest muza (and€lt) a kazdy mé v ruce
zbran. Jeden z nich je oblecen Inénym Satem a ma pisafsky kalamaf. To, ze byl muz oblecen do
Inéného Satu, nemusi nutné znamenat, ze autor textu me¢l na mysli skute¢ny Inény Sat. Vyraz
Inény mohl piipadn¢ znamenat i bily, nebo obleeny do svétla (tehdejsi slovni zasoba
neumoznovala autorovi vyjadfit se piesnéji). Bozska slava (Hospodin) se pienasi z cheruba
(zfejmé postava na triné, ktera ovSem neni zminéna) K prahu domu. Hospodin vola andéla ve
Inéném Satu a porouc¢i mu, aby prosel Jeruzalém a oznacil na ¢ele znamenim muze, ktefi lituji
hichu, kterého je mésto plné. Ostatni maji muzi (and€l€) zabit, a tak vychazi do mésta a
zabijeji.”* Vidéni pokracuje tim, Zze Hospodin piikaZe nékolikrat andélovi ve Inéném $atu, aby
vstoupil do soukoli pod cherubem a nabral hrsti zhavého uhli z ohnivého mista mezi cheruby a
rozhodil je po mésté. Nasleduje popis kol a cherubti podobné jako ve vidéni u priplavu Kebar.
Oproti prvnimu vidéni jsou o¢i nejenom na loukotich kol, ale i na celém téle, rukou i kiidlech
cherubt a kola jsou nazvana soukolim (jsou tedy v néjakém vztahu). V zavéru kapitoly vysla
Hospodinova sldva od prahu domu a stanula nad cheruby. N¢kolikrat je zdiiraznéno, ze se jedna

o stejné bytosti, které prorok spatfil u Kebaru.”

Ezechielovi je dano ve vidéni spatfit 1 novy jeruzalémsky chrdm. Ve vidéni se setka
s muzem, ktery vypada jako by byl z bronzu. Muz stoji v bran¢ a ma Inénou (bilou, zafivou)
$nuru a prut k méteni. Vyzve proroka, aby se pozorné dival a poslouchal, aby mohl domu
izraelskému vse zvéstovat.”” Nasledujici kapitoly jsou podrobnym popisem nadvoii, bran,
komor, rozmisténi obétnich stolti a vybaveni chramu. Ve je uvedeno v ptesnych mirach a
velikostech. Ve vyzdobé nového chramu (podobné jako na arSe imluvy nebo Salamounové
chramu) se znovu objevuji cherubové: ,, Mezi dvéma cheruby byla vidy palma. Kazdy cherub
mel dve tvare: Tvar lidska smérovala k palmé na jedné strané a tvar vi k palmé na druhé
strané. “™* Tato vyzdoba byla okolo celého domu, na sténach chramu i na dvetich. Andél ukaze
prorokovi také hradby mésta, které odd¢€luji svaté od nesvatého, a Ezechiel potom spatii, jak se
Hospodinova slava vraci do nového chramu. Je pouze stru¢né uvedeno, Ze toto vidéni se podoba

tomu, které jiz vidél pii zni¢eni mésta a v priplavu Kebar.”

Ezechiel je prorokem zlomového obdobi d&jin Izraele. Vroce 586 pi. n. L

Nabukonodozor ni¢i Jeruzalém a chram. Jest€, neZ se tomu tak stane burcuje prorok lid a bere

0 Srov. Ez 8.

1 Srov. Ez 9.

2 Srov. Ez 10.

3 Srov. Ez 40, 3-4.
7 Ez 41, 18-19.

5 Srov. Ez 43, 1-4.
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mu faleSnou nadé¢ji na zachranu, ktera se opirala o chram. Hospodinova slava (Bozi ptitomnost)
jiz v chramé neni (prorok ji pfece vidél v Babylon€ u kanalu Kebar). Zaroven jiz Ezechiel
predpovida navrat z babylonského vyhnanstvi, obnovu nového Jeruzaléma a stavbu nového

chramu.

V roce 520 pf. n. 1. zahajuje své hldsani Zacharias. Patii mezi posledni proroky a neni
rozhodné jiz takovou osobnosti jako 1zaids nebo Ezechiel. Proroctvi v poexilni zidovské epose
pozvolna utichd. Z pohledu andéli je zajimavych prvnich Sest kapitol knihy Zacharias, ve

kterych prorok popisuje osm po sob¢ jdoucich vidéni.

V noci vidi muze na ryzaku, ktery stoji v hlubin¢ mezi myrtovim. Hlubinou je myslena
moftska hlubina, kde v Zivlu skryté pfed lidmi zac¢ind Bth nové stvoftitelské dilo. Myrty patii
k novoroc¢ni slavnosti stanki. Muz je v textu nazyvan jako Bozi posel (andél) nebo Hospodintv
posel (and¢l) a proroka provadi jednotlivymi vidénimi. Prorok spatii dalsi jezdce na konich
(pozdé&ji 1 nebeskd spiezeni), o kterych Bozi posel fekne, Ze také je poslal Hospodin, aby
prochazeli zemi. Tito zvédové potom Bozimu poslovi podavaji zpravu, ze cela zem zije v klidu
a pokoji.”® Bozi posel reaguje zvolanim: ,, Hospodine zdastupii, jak dlouho se jesté nechces
slitovat nad Jeruzaléemem a nad judskymi mésty, jimz davas pocitovat sviij hrozny hnév uz po
sedmdesat let?“"" Hospodin odpovida, Ze pot&si Sién a znovu si vyvoli Jeruzalém. V této
udalosti tedy miizeme vidét jasnou andélskou ptimluvu u Boha v lidské zélezitosti. V dal§im

vidéni se objevuje andél ,,geometr, ktery ma za ukol vyméfit Jeruzalém. '

Dale prorok vidi veleknéze Josuu jak stoji spolecné se satanem pied Hospodinovym
poslem. Satan zaluje u andé¢la na veleknéze. V textu neni uvedeno nic konkrétniho, ale je jisté,
ze and€lovi satan predkladd néjaké htichy, kterych se veleknéz dopustil, a snazi se
argumentovat ve smyslu, ze takového hiisnika Biih nemize povéfit k nové sluzbg.”® Text
pokracuje takto: ,, Hospodin vsSak satanovi rekl: ,Hospodin ti dava dutku satane..., coz to neni
oharek vyrvany z ohné? ““% Opét je zde piitomné prolindni postavy andéla se samotnym
Hospodinem (mluvi pfimo Hospodin skrze andéla). Je zde také patrna omezena moc satana,
ktery muze pouze zalovat, ne rozhodovat. V Jobové piibéhu, o kterém jesté bude fe¢, Hospodin
ptistoupi na satanovu obzalobu a dovoli mu, aby Joba zkousel, v tomto ptipad¢ ovSem udéluje

satanovi ditku a ostfe ho odmitne. Veleknéze, ktery symbolicky stoji pfed andélem ve

6 Srov. Za 1, 8-11.
7Zal,12.

8 Srov. Za 2, 5-6.
® Srov. Za 3, 1.

80 7a 3, 2.
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Spinavém Satu, oCisti. Piikaze (pravdépodobné and€lim), aby veleknéze ze Spinavych Sath
svlékli a dali mu na hlavu ¢isty turban. Hospodintiv posel potom ftika veleknézi, ze bude-li

chodit po Hospodinovych cestich, bude moci stfezit jeho nadvoii.8!

3.7 Poexilni doba

Vnimani and€lt se u zidovského naroda v poexilni dobé zacind mirn¢ ménit. Andélé
zacinaji byt pozvolna ostieji rozd€lovani. D&je se tak pod nepfimym vlivem Mezopotamie a
Persie. Zidovsky andélsky svét si tak ob&as vypujéuje cizi symboliku s cilem systematicky
uspoiadat své andélské predstavy. Zidovské mysleni tak propracovava svou vlastni nauku, ale
neslevuje pritom nic ze svého ptisného monoteismu. V knize Tobia$ se naptiklad setkame se
sedmi and¢ly, ktefi se nachédzeji pted tvaii Hospodinovou, coz je obdoba Perské nauky o
andélech.® Dale je potieba si uvédomit, Ze novy chram v Jeruzalémé sice stoji, ale zadny novy
velkolepy Exodus se nekonal. Kde je tedy Nova smlouva, novy David a procesi narodti na Sion,
jak slibovali proroci? Zidé se tak rozdéli na dva tabory. Jedni jsou v podstaté spokojeni, ze
mohou zit doma, slavit bohosluzbu v novém chramé&, maji relativni svobodu a povazuji tak
spasu pfislibenou v proroctvich Bohem za jiz uskute¢nénou. Druhd ¢ast zidu se nechce spokojit
s takovymto vnimanim soucasnosti a spasu prislibenou Bohem vnimaji jako nenaplnénou, a
proto ocekavaji jeji piichod v budoucnosti. Z tohoto druhého proudu ,,nespokojencu‘ ¢asem
vzniknou dva proudy: mesianismus a apokalyptika. Mesianismus o¢ekava nového Davida,
ktery zajisti spasu V historicko-politické podobé€. Z pohledu vyvoje obrazu andélského
zidovského svéta je ovSem vice zajimava apokalyptika, kterd ocekava spasu az za lidskymi
déjinami. Apokalyptika se snazi vypatrat tajnymi cestami obsah téchto poslednich skutecnosti.
Pouziva k tomu tajemny jazyk plny obrazti a symbold. K tomu potom ¢asto také pouziva svého
and¢la interpreta, ktery podava alegoricky vyklad. Prestoze jde o spisy z pozdni helénistické
doby, vydavaji se za mnohem star$i. O minulych udalostech se vyjadiuji jako o budoucich,
¢imz budi zdéani proroctvi. Prvky apokalyptiky se promitaji i do Bible. Po¢atky tohoto pronikani
nalezneme jiz pravé u Ezechiela a jeho vidéni BoZské slavy (cherubové, viiz, kola, trin...). I
Ezechiel a také Zacharias potiebuji svého and¢la interpreta, ktery jim dovysvétli obrazy, které
jsou témto prorokiim ve vidénich Bohem piedlozeny. U Ezechiela a ZachariaSe je to ovSem

pouhy jazyk ¢i vypravécska forma, ktera se misty apokalyptiky dotyka. Také kniha Daniel, o

8 Srov. Za 3, 3-7.
8 Srov. GALOPIN, Pierre-Marie, GRELOT, Pierre. And&lé. In: LEON-DUFOUR, Xavier, eds. Slovnik
biblické teologie. Rim: Velehrad Kiest'anska akademie, 1991, s. 8.
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které bude nyni fe¢, je ve své podstaté skuteCnym prorockym poselstvim, které je pouze

obleceno do apokalyptického jazyka (podobné jako v NZ Janovo Zjeveni).

3.8 Kniha Daniel

Kniha obsahuje ve své prvni ¢asti zivotni ptibéhy Daniela a jeho tii pratel. Druha cast
se tyka Danielovych vidéni. Casové je zafazena do doby Zidovského exilu v Babylong v dobé
Nabukodonosora a jeho nastupct a prvnich perskych krali. Byla napsana ovSem az o dobrych
Ctyfi sta let pozd¢ji. Predevsim tedy Danielova vidéni reaguji spiSe na udalosti za vlady

Antiocha IV.

V prvni ¢asti je Daniel se svymi druhy vybran na tfiletou pfevychovu, aby mohl
vykonavat sluzbu na babylonském dvote. Mladenci se tajné posti a Hospodin jim da védéni,
moudrost a zbéhlost v pisemnictvi. Danielovi navic dava schopnost porozumét vidénim a sntim.
Po uplynuti tiileté doby jsou predvedeni pied Nabukodonosora, kterému se zalibi, a tak stavaji
pted kralem. Daniel potom vylozi krdli sen o podivné soSe, se kterym si nevédeli rady
babylonsti mudrci. Tato udalost tfem mladikiim pfinese spravcovské posty a Daniel zlstava
sam na kralovském dvofe. V nésledujicim vypravéni se odmitnou Danielovi ptatelé poklonit
zlaté soSe, a tak je Nabukodonosor nechéd svazané vhodit do ohnivé pece. Misto jejich smrti
spatii oviem &tyfi muze, ktef se rozvazani prochazeji uprostted ohng. Ctvrty muz vypada jako
andél. Mladenci na kralovu vyzvu vyjdou z ohné bez jakékoliv thony a Nabukodonozor zvola:
., Pozehndn bud’ Bith Sadrakitvv, Mésakiiv a Abed-negitv (jména mladik), ktery poslal svého
andéla a vysvobodil své sluzebniky, kteri na néj spoléhali. “® Pozdéji podobnym &inem zachrani
andél Daniela ve 1vi jamé, do které ho uvrhne kral Darjaves: ,, Miij Biih poslal svého andéla a

zavrel tsta Iviim, takze mi neubliZili. Vzdyt jsem byl pred nim shleddn cisty... “®*

V druhé ¢asti knihy je popisovano Danielovo vidéni poslednich véci. Videéni jsou tii a
riznou formou vypravi podobné poselstvi. V prvnim vidéni, kde vystupuji Ctyfi Selmy,
Vekovity (Hospodin) a Syn ¢lovéka, je zajimavy obraz, kdyZ je popisovan stolec a kola
Vékovitého jako plameny ohné (podobné jako u Ezechiela), tisice tisicti mu slouZzi a desetitisice
desetitisicti pfed nim stoji.®® Daniel je ve vidéni zmaten a naplnén hriizou a pfistupuje
k jednomu z t&ch, kteii tam stali, aby mu podal vyklad.® Je pravdépodobné, Ze stojicimi jsou

mysleni andélé. K vykladu druhého vidéni o beranu a kozlu je k Danielovi poslan andé¢l Gabriel.

83 Da 3, 28.

84 Da b, 23.

8 Srov. Da 7, 9-10.
8 Srov. Da 7, 16
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Nejprve je uvedeno, ze se naproti Danielovi postavil kdosi podobny muzi. Potom Daniel slysi
lidsky hlas: ,, Gabrieli, vysvétli mu to vidéni“8" Andél tedy prichazi k Danielovi. Daniel je
andélem ohromen a pada tvari k zemi. Zatimco andé¢l vysvétluje vidéni, lezi Daniel v mrakotach
na zemi. Andél ho dotekem stavi na nohy a pokraduje ve vykladu.®® Po vykladu andéla zistava
Daniel bez sebe a nemocen po fadu dni. Tteti vidéni pfichazi po Danielové postu, modlitb¢ a
prosbach o smilovéani. V dob¢ vecerniho obétniho daru pfichdzi znovu andél Gabriel, kterého
Daniel vidél predtim ve vidéni a tiké: ,, Danieli, nyni jsem vysel, abych ti poslouzil k pouceni.
Prve pri tvych prosbach o smilovani vyslo slovo a ja jsem prisel, abych ti je ozndamil, nebot jsi
vzdacny Bohu. Pochop to slovo a rozuméj vidéni.*®® Po tomto vidéni je Daniel ziejmé tak
vycerpan a zdéSen, Ze vyklad tohoto vidéni pfichazi az o tii tydny pozdé&ji. Po tuto dobu se
Daniel posti. Potom na biehu feky Chidekel (Tigris) vidi muze ve Inéném (bilém, zatfivém)
odévu (nejedna se o Gabriela), ktery na bedrech ma zlaty pas, té¢lo ma jako chrysolit, tvar jako
blesk, o¢i jako hofici pochodné, paZe a nohy z bronzu a zvuk jeho slov je jako hrozny hluk.%
Daniel se opét dostava do stavu, kdy na n¢j padnou mrakoty a lezi na zemi zcela bez sil. And¢l
se Daniela dotyka, stavi ho na nohy a pted tim, nez za¢ne vysvétlovat samotné vidéni, mluvi o
tom, pro¢ pfiSel aZ nyni. And¢l byl vyslan pied jedenadvaceti dny (shoda s tfitydennim
Danielovym postem). Po tuto dobu stal ovS§em proti andélovi ochrance perského kralovstvi (jiny
and¢l), dokud mu nepfiiSel na pomoc Mikael (Michael), jeden z ptednich ochranct. Andél se
potom Daniela nékolikrat dotkne a doda mu tak silu, aby mohl vyslechnout vyklad vidéni. Pfed
samotnym vykladem jesté fekne, Zze se musi vratit zpét, bojovat s ochrancem PerSanti a ze neni
nikoho, kdo by mu v téchto vécech dodaval silu, kromé vaseho ochrance Mikaela.®* Michael je
tak chapén jako ten, kterému je svéfeno Zidovské spolecenstvi. V textu padne i1 zminka o

ochranci Reku.

Je zde tedy patrny posun v zidovskych pfedstavach o andélském svété. Nekteri andélé
maji jména, ktera vyjadiuji jejich tlohu. Gabriel (hrdina Bozi), Michael (kdo jako Buh?) a
Rafael (Bith uzdravuje),” o némz bude fe¢ v dalsim piibéhu. Tito tfi andélé — Rafael, Gabriel
a Michael, jsou v budoucnu cirkevni tradici uznani jako archand¢€lé. SZ ovSem termin archandél

nezna a v NZ je termin archand€l uveden pouze dvakrat. Poprvé v list¢ Judoveé zminuje spor

8 Da 8, 16.

8 Srov. Da 8, 15-19.

8 Da9, 21-23.

% Srov. Da 10, 4-6.

%1 Srov. Da 10, 8-21.

% Srov. GALOPIN, Pierre-Marie, GRELOT, Pierre. Andélé. In: LEON-DUFOUR, Xavier, eds. Slovnik
biblické teologie. Rim: Velehrad Kfestanska akademie, 1991, s. 8.
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archandéla Michaela a d’abla o Mojzisovo télo.%® Podruhé jde o obecnou zminku o konci &ast,

kdy se ozve hlas archandéla, az Pan sestoupi z nebe.%

3.9 Andél Rafael provazi Tébijase

Deuterokanonicka kniha Tébijas, kterd vznikla kolem roku 200 pt. n. 1., vypravi ptibéh
zbozného Tobita, ktery je pro poznani zidovského svéta andélli velmi zajimavy. Jednd se o
fiktivni sapiencialni ptibeh, ktery slouzi k vysloveni teologického poselstvi a moralniho
pouceni. I kdyz se fiktivni d¢j odehravd v Ninive po padu Samaii v roce 721 pf. n. L., ve
skute¢nosti odrazi zivot zidi v diaspote. Bih posild andéla Rafaela na pomoc zboznému
Toébitovi, ktery byl se svou rodinou po padu severni izraelské tiSe presidlen do Ninive. Kral
Sancherib popravuje jeho soukmenovce a Tobit je tajné, s nasazenim svého Zivota pohibiva a i
kdyZ je chudy, pronasledovany a v bid¢, tak dodrzuje Zakon. Nakonec o vSechno pfijde a
oslepne. Posle svého syna Tobijase do Médie k ptiteli, kterému kdysi svéfil své penize. Mlady
Tébijas hleda spolehlivého clovéka, s kterym se vyda na cestu. Nachazi Rafaela, ktery mu
nabizi pomoc. Tobija$ ho uvede k Tébitovi, kterému andé¢l tikd, at’ je dobré mysli, Ze jeho
vylé€eni je blizko. Oba muZzi samoziejm¢ and€la nepoznaji, vidi v ném pouze spolehlivého
muze, kterému budou platit mzdu za jeho doprovod. V pribéhu cesty se Tobijas fidi
Rafaelovymi pokyny, a ziska tak z ryby 1ék na otcovy o¢i a také na uzdraveni Sary, své budouci
zeny, kterou trapi démon. Séra se uzdravi a Tobijas ji pfijima v pribéhu cesty za manZzelku.
Tobijas potom proZiva svatebni veseli a Rafael jde sam do Médie pro penize k pfiteli. Tobit se
svou Zenou Chanou netrpélivé o¢ekavaji syntiv navrat. Ten se vrati spole¢né s manzelkou Sarou
a Rafaelem, pfinesou penize od pfitele a uzdravi slepého otce.*® Otec a syn se cht&ji vyrovnat
s andélem a chtéji mu dat polovinu donesenych penéz. Tu je andé€l oba vezme stranou a fekne
jim:

,,Dobrorecte Bohu a vzdavejte mu chvalu prede vsemi Zivymi za dobro, které vam
prokazal, dobrorecte a péjte chvalu jeho jménu. Slova Bozi uvadéjte ve znamost s uctou vSem
lidem. Nevahejte mu vzdavat chvalu... Konejte dobro, a zlo vas nepostihne. Dobra je modlitba
V pravdé a milosrdenstvi se spravedInosti je lepsi nez bohatstvi s bezpravim. Je lépe prokazovat
milosrdenstvi nez shromazdovat zlato. Milosrdenstvi vytrhuje ze smrti a ocistuje od kazdého
hiichu. Ti, kdo prokazuji milosrdenstvi, budou nasyceni zivotem. Ti, kdo pdchaji hrich

a nespravedlnost, jsou nepratelé viastni duse. Celou pravdu vam oznamim a nic pred vami

9 Srov. Jud, 9.
% Srov. 1 Te 4, 16.
% Srov. Téb 1-11.
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neskryji... Hle, kdykoli ses modlil ty, Tobite, i Sara, ja jsem vnesl pripominku vasi modlitby
pred Hospodinovu slavu. A kdyz jsi pohrbival mrtvé, pravé tak. Kdyz jsi nevahal vstdat a opustit
svou hostinu a sel jsi pochovat mrtvého, byl jsem poslan k tobé, abych té vyzkousel. Bith mé
rovnéz poslal, abych te vylécil, i Saru, tvou snachu. Ja jsem Refael, jeden ze sedmi andélii, kteri

Jjsou pripraveni, aby vchazeli pied Hospodinovu slavu. “%

3.10 Druha kniha Makabejska

Z deuterokanonickych knih vypravi o andélech i Druha kniha Makabejska. Kniha
popisuje slavné c¢iny Judy Makabejského v obdobi nasilné helenizace Judska za vlady
seleukovského krale Antiocha IV. Epifana (175-164 pf. n. 1.). Na n¢kolika mistech text vypravi
o andé€lské pomoci, ktera je Bohem darovana modlicimu se slabému ¢lovéku. Buh tak sesila
svému lidu andé€ly v podobé nebeskych bojovniki. Juda vitézi nad Timoteem v momenté&, kdy
se z nebe snese pét skvélych muzii na konich se zlatymi uzdami, ktefi se jako vidcové
zidovského vojska vrhaji na nepftatele a drti je $ipy a blesky.®” Nebo kdyz Lysias vytahne proti
zidGim s obrovskym vojskem, sesila Hospodin prosicim Zidovskym bojovnikiim jezdce v bilém
odéni, tiimajici zlatou zbran, a v jeho ¢ele dosahnou zidé vitézstvi.?® Kdyz se Heliodoros chysta
vydrancovat jeruzalémskou chramovou pokladnici, zjevi se nadhern€ vystrojeny kin s désiveé
vyhlizejicim jezdcem a s dvéma dalsimi pomocniky a Heliodora zbi¢uji.*® V dobé kdy
Antiochos pfipravoval druhy vpad do Egypta, se v Jeruzalémé po ctyficet dni zjevuji ve

vzduchu padici jezdci ve zlatém odéni s kopimi a tasenymi me¢i.1%

3.11 Kniha Jéb

Tato kniha je hlubokym zamyslenim nad otazkou lidského utrpeni. V Pismu patii mezi
literaturu moudrosti. Jobovi piatelé vnucuji trpiteli podle logiky tradi¢ni izraelské moudrosti:
jestlize trpis, tak jsi musel zhtesit. Trpici Job protestuje, pochybuje, rouha se, zoufa si a hleda
odpovéd’ u Boha. Vidi, Ze neni mozné jeho utrpeni prevést na néjaké jednoduché schéma, a
uznava, zZe neni schopen proniknout Bozi tajemstvi a Ze nemd pravou moudrost. Pfijima tak
zdanlivou BoZi iracionalitu, ktera je ve skutecnosti vyssi logikou. Kniha Job tak ddva novy,
vice realisticky pohled na lidsky zZivot a boufi se proti jednoduchym schématiim typu: co kdo

zasel, to sklidi.

% Tob 12, 6-15.

97 Srov. 2 Mak 10, 29-30.
% Srov. 2 Mak 11, 6-12.
9 Srov. 2 Mak 3, 25-26.
100 Srov. 2 Mak 5, 1-2.

31



Jiz ve vstupnim obrazu celého piibé¢hu se dvakrat setkdme se satanem (padlym
and€lem). Je zajimavé, ze v pfibchu je satan soucasti nebeského dvora a ma tak moznost
ptredstoupit pfimo pfed Hospodina. Biih se ho béhem prvniho setkani pta, odkud pftichazi, a
satan odpovi, Ze chodil po zemi kiizem krazem. Dale se Biih pta, jestli vidél na zemi jeho
sluzebnika Joba, kterému neni na zemi v bezihonnosti nikdo rovny. Satan odpovi, Ze je tomu
tak pouze proto, ze Hospodin Jobovi Zehna a ochranuje ho, ale kdyby vztahl ruku a zasahl vse,
co Job ma, hned by mu Job zacal do o¢i zlofecit. Hospodin tedy satanovi dovoli, aby mél nad
Jobem moc a mohl ho zkouset. Pfimo na Jéba oviem satan ruku vztahnout nemtize.%!
V nasledujicich zkouskach Job obstoji, a tak se satan podruhé objevuje pfed Hospodinem. Bih
ukazuje satanovi, ze Job setrvava ve své bezithonnosti, i kdyz ho satan bezdiivodné mofil. Satan
odpovida: ,, Kuzi za kuzi! Za sebe samého da clovek vsechno, co ma. Ale jen vztahni ruku a
dotkni se jeho kosti a jeho masa, hned ti bude do oci zlorecit. Hospodin na to satanovi odvetil:

,Nuze, méj si ho v moci, avsak useti jeho zivot. <102

Zajimavy vers o and¢lech je ve ¢tvrté kapitole, kde je popisovano no¢ni vidéni, o kterém
vypravi Elifaz, jeden ze tfi Jobovych ptatel. V noci k nému cosi pfislo a on se tfasl, pfepadl ho
strach a mrékota (obvyklé lidské biblické stavy pii vidéni andéla). Duch, jehoz zjev nerozeznal,
Ucinitel? Nemiize-li vérit viastnim sluzebnikiim, shledava-li omylnost i na andélech... 1% A je
to opét Elifaz, ktery v podobném ténu o Sest kapitol déle tika: ,, Hle, on ani na své svaté neda a
nebesa nejsou v jeho ocich bez poskvrny, coz teprve ohavny a zvrhly clovek, ktery pije podlost

Jjako vodu? «104

Do hovoru pozdé&ji vstupuje mlady Eliht, ktery v piib&éhu piedstavuje novou moudrost
a ukazuje na limity lidského poznani. V druhé poloving své prvni feci mluvi o tom, Ze Blih chce
¢lovéka vykoupit. DuSe ¢loveka se blizi jamé a jeho Zivot jisté smrti. Bude-li ov§em s ¢lovékem
and¢l, tlumocnik, jeden z tisicli, a ten fekne Bohu, ze je to ¢loveék piimy, tak se Bih nad
¢lovékem smiluje a fekne andé&lovi, at’ ho vykoupi, Ze za ného ma vykupné.'®® V zavéru mluvi
Bih a pt4d se Joba, kde byl, kdyz zaklddal zemi? Kdo stanovil jeji rozméry, do ¢eho jsou
zapus$tény podstavce, kdo kladl thelny kdmen, zatimco hvézdy plesaly a synové BoZi propukli

v hlahol?1% V knize J6b tedy kromé satanova zkouseni nalezneme utrzky myslenek o andélské

101 Srov. Jb 1, 6-12.
102 3 2, 5-6.

103 3p 4, 18.

104 3p 15, 15-16.

105 Srov. Jb 33, 22-24.
106 Srov. Jb 38, 4-7.
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nedokonalosti, dale o andélovi, ktery dosvédéuje Bohu lidskou beztthonnost, a také naznak

tvrzeni, Ze andé€lé existovali jiz pied stvofenim svéta.

3.12 Zalmy

Mezi literaturu moudrosti patii i zalmy. Maji spole¢ny cil: oslavovat Hospodina. Jedna
se o sbirku 150 modliteb, kterou zidovska tradice dala pod patronat krali Davidovi. Ve
skutecnosti je ale jejich pivod rozlozen do vice nez tisicileté poetické duchovni tvorby

vyvoleného naroda. Objevuje se v nich pfirozené i téma andéla.

Jednim z nejstarSich zalmt vzyval David Hospodina o pomoc v den, kdy ho Blh
vysvobodil ze spart vSech jeho neptatel 1 z rukou Saulovych. V tomto zalmu jsou i tyto verSe
0 Hospodinu: ,, Sklonil nebesa a sestupoval, pod nohama cerné mracno. Na cheruba usedl a
letél a vznasel se na perutich vétru . Mozna se jedna o nejstarsi biblicky vers, kde je zminka
o cherubech. O cherubech se zalmy zmini jesté dvakrat. Poprvé v zalmu 80: ,, Naslouchej,
pastyri Izraele, ty, jenz Josefa jak ovce vodis, zaskvéj se, jenz trinis nad cheruby ... “*%® Podruhé

v zalmu 99: ,, Hospodin kraluje! Narody trnou. Truni na cherubech! Zemé se zmita. «109

V jinych Zalmech se vypravi o andélské ochranég, kterou Hospodin poskytne tém, kteti
ho cti. Je to v zalmu 34: ,, Hospodiniiv andél se polozi taborem kolem téch, kteri se boji Boha a
bude je branit.“*° A také v zalmu 91: ,, Nestane se ti nic zlého, pohroma se k tvému stanu
nepriblizi. On svym andélum vydal o tobé prikaz, aby té chranili na vSech tvych cestach. Na

rukou té budou nosit, aby sis o kamen nohu neporanil... “***

Na dalSich mistech zalmista vyziva nebesky dvur: ,, Priznejte Hospodinu, synové Bozi,
priznejte Hospodinu slavu a silu. Priznejte Hospodinu slavu jeho jména, v nddhere svatyné
klanéjte se Hospodinu ““.*'? Podobnou prosbu nalezneme i v jiném Zalmu: ,, Hospodin si postavil
triin na nebesich, vsemu viadne svou kralovskou moci. Dobrorecte Hospodinu, jeho andélé, vy
silni bohatyri, kteri plnite, co rekne, vzdy poslusni jeho slova! Dobrorecte Hospodinu, vsechny

Jjeho zastupy, vy, kdo jste v jeho sluzbdach a plnite jeho viili! “**3

07718, 10-11.
108 7,80, 2.
109799, 1.

110 7 34 8.
11791, 10-12.
127929 1-2.
11377103, 19-21.
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3.13 Shrnuti

Andél¢é jsou ve SZ dulezitymi prostfedniky mezi Bohem a ¢lovékem. Bih skrze né
mluvi, jednd, zachranuje, vysvétluje, ocistuje... And¢€lé Clovéku zvéstuji pomoc, zazracna
narozeni, pfimlouvaji se u Boha, bojuji na strané Zidi proti nepfatelim, doprovazeji ¢lovéka
na cestach, chrani ho a svéd¢i o jeho dobrych skutcich. SZ také dosvédcuje pestrost nebeskych
bytosti (cherubové, serafové...) a jejich hierarchii, kdyz nektefi z andélid jsou podfizeni ve
sluzbé jinym and€lim. Cherubové nesou Hospodinovu slavu, stiezi archu umluvy, zahradu
Eden i oba jeruzalémské chramy. Serafové slouzi v nebeské liturgii pfimo u trinu Panovnika a
jini andg€lé (zhoubci) trestaji zidovské nepratele... And¢€lé jsou ve SZ poslové a vykonavatelé
Bozi vule. Toto své poslani vykonavaji ku prospéchu vSech stvofenych osob a jsou tedy

nedilnou soucésti stvoteni jako celku.

S prichodem JeziSe Krista se jejich prostiednicka role v NZ zméni. Celé spolecenstvi
and€lu a jejich poslani bude viazeno do udalosti, pii které jde ¢lovéku doslova o v§echno. Biih
spasi svét, sesle svého Syna na zem, a ten se pro ¢lovéka stane jedinou cestou, pravdou a
zivotem. Duch svaty povede ¢loveéka po této cesté a andé€lé budou opét vérné Bohu pomahat
¢lovéka uschopnit k tomu, aby se Duchem svatym nechal vést. Andélé maji s lidmi jedny d&jiny

v

spasy, které maji svlij zamér a cil v Jezisi Kristu.
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4  Andélé v Novém zakoné

Tak jako na prahu SZ stoji piibéh zeny a andéla (Eva a had), tak se také v NZ setka
klicovym zpisobem zena S and€lem (Maria a Gabriel). Podoba mezi dvéma piib¢hy je
zarazejici. Ob¢ Zeny jsou v moment¢ setkani s andélem panny, obé maji svlij muzsky protéjsek
(Adam, Josef), ob¢ pfijimaji poselstvi od andé€la, souhlasi a poslechnou (Eva satana a Maria
Boha). Jejich souhlas ma zasadni dopad na celé lidstvo: Eva zptusobi smrt, Maria novy zivot a

spasu.

4.1 Cty¥i evangelia

And¢lsky pfibéh v evangeliu zacCina ovSem jiz diive. Knéz Zacharia§ ma sluzbu
vV chram¢ a obétuje Bohu kadidlo. Na pravé stran¢ oltafe se mu ukaze andél Pané (Gabriel).
Zacharia$ se dési a pada na n¢ho bazen. Andé€l ZachariaSovi zvéstuje, ze mu jeho manzelka
Alzbéta porodi syna, kterému ma dat jméno Jan. Zacharia$ andélovi neuvéfi, a tak je potrestan
do¢asnou némotou. ! Kdyz to andél sdéluje ZacharidSovi, fekne také toto: ,,Jad jsem Gabriel,
ktery stoji pred Bohem, byl jsem poslan... “**® Mohlo by se tedy zdat, ze andél je zaroven u

Zachariase a zaroven stoji pred Bohem.

Gabriel je vyslan Bohem znovu, tentokrat do galilejského mésta Nazaret, k zasnoubené
panng, ktera se jmenuje Maria, a promluvi k ni tato slova: ,, Bud' zdrdva, milosti zahrnutad, Pan
s tebou..., neboj se, Maria, vzdyt si nalezla milost u Boha. Hle, pocnes a porodis syna a das mu
jméno Jezis ... “'® Maria se pta andéla, jak se to stane, kdyZ neZije s muzem, Gabriel odpovi Ze
na ni sestoupi Duch svaty a moc Nejvyssiho ji zastini. Dité bude svaté a bude nazvano Syn
Bozi. Maria andé&lovi odpovi, at’ se stane podle jeho slov, a Gabriel od ni odchéazi.}’ Andél Pané
se zjevi ve snu také Josefovi, které¢ho vyzve, aby Marii pfijal za manZzelku, protoze to, co v ni

bylo pocato, je z Ducha svatého.®

Evangelista Lukas popisuje JeziSovo narozeni stru¢né a sttizliveé. Zdiiraziuje predevsim
chudobu, ktera Spasitele od samého pocatku provazi. Nové svétlo na tuto vyznamnou udalost
pfinaseji az andélé, kteti se zjevuji pastyiim. Andél Pané k nim ptichézi a sldva Pané zati okolo.
Andél pastyrim iikd, at’ se neboji, Ze jim pfinasi velikou radost pro vechen lid.}® Objevuji se

dalsi and€lé (doslova mnozstvi nebeskych zastuptl) a ti vSichni chvali Boha slovy: ,, Slava na

114 Srov. L 1, 9-109.
15 1, 10.

16 1,28.30-31.

17 Srov. L 1, 34-38.
118 Srov. Mt 1, 20-21.
19 Srov. L 2, 7-13.
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vysostech Bohu a na zemi pokoj mezi lidmi...*“*? 1 tato andélska chvala se stala soudasti
ktestanské liturgie a spojuje tak svét lidsky a and€lsky nedélnim spoleCnym zpévem az do
dnesnich dnti. And¢€l Hospodiniv se pozdéji ve snu opét dvakrat zjevuje Josefovi. Poprvé ho

121

vyzve, at’ vezme dité 1 jeho matku a uprchne pfed Herodem do Egypta,*“* podruhé¢ se tak stane

po Herodové smirti, kdyZ nebezpe¢i pomine a Josef je vyzvan k navratu do izraelské zemé.??

Po kitu v Jordanu je Jezi§ Duchem svatym vyveden na poust’, kde je po Ctyficetidennim
postu pokouSen od d’abla. Matous 1 Lukas popisuji stejnym zptsobem jedno z pokuseni, kdy
d’abel vezme Jezise do Jeruzaléma na vrcholek chramu a fekne mu at’ se vrhne doli. ,, Je prece
psano, ze Hospodin da svym andeéliim prikaz a vezmou té na ruce, abys nohou nenarazil na
kamen. “*% Dabel tak cituje ¢ast zalmu 91 ze SZ. Jezi§ viechna d’ablova pokuseni odmitne.

Matous a Marek se také zmifiuji o tom, Ze JeZi§ byl na pousti obsluhovan andély.?

Jezi§ Kristus je bozskou osobou s lidskou ptirozenosti. Proto jsou jeho slova, ktera
v evangeliich pronasi o andélech, jedinecna. Jezi§ v MatouSové evangeliu hovoii o andélech
v podobenstvich o pleveli a o rybarské siti. And€lé jsou v obou piipadech piedstaveni jako ti,
kteti budou pfi skonani véku tiidit dobré od Spatného. V prvnim piipade jsou and€lé zenci, kteti
oddéli dobré semeno od plevele.'?® Ve druhém piipadé pak oddéli zIé od spravedlivych.'?® Ve
Spatné pak and¢lé vhodi do ohnivé pece, kde bude plac a skiipéni zubti. Do tohoto obrazu and¢€lt
nam zapada ze zavéreéné eschatologické JeziSovy feCi dalsi dva verSe. V prvnim z nich je
popsan druhy ptichod Syna ¢lovéka, kdy ho vSechny ¢eledi zemé uvidi pfichazet na oblacich
s velkou moci a slavou. On potom vysle své andély s mohutnym zvukem polnice a ti mu
shromazdi odeviad jeho vyvolené.’?” Kdy se tak oviem stane, nevi nikdo, ani andélé, ani Syn,
jenom Otec sdm.?® O poslednim soudu se dozvime, Ze ,,aZ piijde Syn ¢lovéka ve své slavé a

v§ichni andélé s nim, posadi se na trimu své slavy. “1?°

JeziSoveé zavérecné eschatologické feci pfedchazi v Matousoveé evangeliu fe¢ cirkevni.

Dozvidame se v ni o existenci and€ll straznych. Déje se tak ve sporu o prvenstvi, kdyz ucednici

1201 2 14.

121 Srov. Mt 2, 13-14.

122 Srov. Mt 2, 19-20.

123 Srov. Mt 4, 5-6 ; L 4, 9-11.
124 Srov. Mt 4, 11 ; Mk 1, 13.
125 Srov. Mt 13, 39-41.

126 Srov. Mt 13, 49-50.

127 Srov. Mt 24, 30-31.

128 Srov. Mt 24, 36.

129 Mt 25, 31.
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prichazeji k Jezisovi s otazkou: ,, Kdo je viastné nejvétsi v kralovstvi nebeském? “*® Jezis pred
ucedniky postavi dit¢ a fekne jim, ze pokud nebudou jako déti, nevejdou do kralovstvi
nebeského. Diirazné varuje viechny, kdo by snad takové dit& chtéli svést k htichu.'®! Vsichni
se maji mit na pozoru, aby nepohrdali ani jednim z t€ch malickych: ,, Pravim vam, Ze jejich
andélé v nebi jsou neustdle v blizkosti mého nebeského Otce. “*3 Dozvidame se tak, ze pokud
nékdo pfichazi k ditéti se zlym umyslem, setkdva se nejen s bezbrannym ditétem, ale také
s andélem, ktery stoji za nim a chrani ho. Moc andéla spoc¢iva v tom, Ze stale hledi na tvaf Otce.
And¢l je v nebi, v pfimém nazirani na Boha, a zaroven je neustale pfitomny v okruhu Zivota
ditéte. Je soucasn¢ v nebi a ve svété. Andél dit€ neochranuje pred nestéstim a utrpenim. Jeho
ukol je pfedevsim chranit vécnou spasu ditéte. Cirkev chape, ze strdzného andéla mé nejenom
dite, ale i kazdy clovek. Kazdy Clovek je bezbranny, i kdyz je dospély, chytry a silny. Spésa lidi
je ohrozena a od pocatku je pocitovana potieba ochrance a privodce. Kazdy ¢loveék je tedy

v rukou andéla, ktery ho stale vidi. Zaroveii andél hledi na Bozi tvaf a v jeho svétle na nas. 1%

Také Lukas nam ve svém evangeliu predklada nékolik JeziSovych vyrokt o and€lech.
Tti takové momenty najdeme pti JeZiSove putovani do Jeruzaléma. Poprvé jsou andélé zminéni
Vv zavéru feci proti farizetim a zdkonikiim. JeZi§ v ni povzbuzuje zastupy ke state¢nému vyznani:
., Kazdy, kdo se ke mné priznd pred lidmi, k tomu se i syn clovéka prizna pred Bozimi andély.
Kdo mé vsak pred lidmi zapie, bude zapren pied BoZimi andély. “*** Druh4 zminka o andélech
je v podobenstvi o ztracené minci, kde se zena raduje ze znovunalezené mince. Jezis fika, ze
pravé takova radost bude pred andé&ly v nebi nad jednim h¥isnikem, ktery ¢ini pokéni.3® Potfeti
se 0 andélech dozvidame v podobenstvi o bohaci a Lazarovi. Lazar plny viedt a hladovy lezi u
vrat bohace kde zemie. And¢lé pfenesou mrtvého Lazara k Abrahamovi. Byt u Abrahama je
v textu symbolem nebe. Na rozdil od Lazara je boha¢ po smrti pohiben a ocita se v mukach
v pekle.® Kdyz Jezi§ dorazi do Jeruzaléma, uéi lid v chramé a zvéstuje evangelium. P¥i jedné
takové prilezitosti se ho saduceové zeptaji, jak to bude pii vzk#iSeni s vdovou, ktera postupné

byla manzelkou sedmi bratri. Komu bude vdova pattit po vzkiiseni? Jezis jim odpovida, ze lidé

130 Mt 18,1.

131 Srov. Mt 18, 2-9.

182 Mt 18, 10-11.

133 Srov. GUARDINI, Romano. Andelé-Teologické ivahy. Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi,
1998, s. 12-14.

134112, 8-9.

135 Srov. L 15, 9-10.

136 Srov. L 16, 20-23.
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se Zeni a vdavaji v ptitomném véku, ale ti, ktefi dosahnou vzkiiseni, se nebudou zenit a vdavat,

protoZe jiz nebudou moci zemiit, budou tak rovni andéléim a stanou se syny Bozimi.'3’

Dva vyroky o andélech pronesené piimo Kristem nalezneme u Jana. Prvni z nich jsme
jiz zminili ve spojeni s Jakobovym vidénim zebtiku ve SZ. Jezis snad s odkazem na tuto udalost
fekne ucednikim, ze ,, uvidi nebesa oteviena a andely BozZi vystupovat a sestupovat na Syna
clovéka. “**® Druhy vyrok se tyka padlych andéli: JeZi§ obvini Zidy, Ze jejich otcem neni
Abraham, ale d’abel. O d’ablovi potom tekne, ze ,, byl vrah od pocatku a nestal v pravde,

ponévadz v ném pravda neni. Kdyz mluvi, nemiize jinak nez lhat, protoze je lhdr a otec Izi. “*%

Ve velikonoc¢nich udalostech se s andélem setkdme nejprve u Jana pii Kristové piijezdu
do Jeruzaléma. Jezi§ vypravi zastupiim podobenstvi o zrnu pSenice a v zavéru feci vyziva Otce,
«140

aby oslavil své jméno. Potom z nebe zazni hlas: ,, Oslavil jsem a jesté oslavim a n¢kteti lidé

maji za to, ze tato slova pronesl and¢l. JeziSovu modlitbu v Getsemane popisuji synopticka
evangelia podobné, ale pouze Lukas$ se zminuje o andélovi z nebe, ktery se zjevi JeziSovi a
dodava mu sily.’*! Pii JeziSové zatdeni dojde k useknuti ucha velekn&zova sluhy. JeZis
uklidiiuje svého obrance a zadé ho, aby sviij me¢ vratil na své misto, a pta se ho: ,, Ci myslis, ze

bych nemohl poprosit svého Otce, a poslal by mi ihned vic nez dvandct legii andelii? 1%

Vsechna Ctyfi evangelia svédci o pritomnosti andé€li ve velikono¢ni udélosti prazdného
hrobu. Matous piSe, Ze za velkého zemétteseni sestoupil andél Pané z nebe a pted piihliZzejicimi
zenami odvalil kdmen od hrobu a usedl na ném. Vypadal jako blesk a jeho roucho bylo bilé
jako snih. Toto v§echno vidi i strazci, ktefi hlidaji hrob, a jsou z toho strachy bez sebe. Andél
pak mluvi k Zenam, Ze Jezis§ byl vzkiiSen a Ze maji vzkazat uc¢ednikiim a zvlasté Petrovi, ze jde
pied nimi do Galileje a tam ho spatii.*®* Marek popisuje ve svém evangeliu Zeny, které
prichazeji k hrobu a vidi kdmen jiz odvaleny. Zeny vstoupi do hrobu a na pravé strand vidi
mladence v bilém rouchu, ktery ma pro n¢€ opét zpravu, ze Jezis byl vzktisen, jde pfed nimi do
Galileje a tam ho spatii.}** Lukas piSe o Zenach které hledaly a nenasly uvnitf hrobu télo Pana
JeziSe. A jak tam Zeny staly bezradné, objevili se u nich dva muZi v zaficim rouchu. Zeny

zachvatil strach a sklonily tvafe k zemi. Oba and€lé podavaji Zenam zpravu o JeziSove

137 Srov. L 20, 27-36 ; Mk 12, 18-25.
138 Jan 1, 51.

139 Jan 8, 44.

140 Jan 12, 28.

141 Srov. L 22, 43.

142 Mt 26, 53.

143 Srov. Mt 28, 2-7.

144 Srov. Mk 16, 4-6.
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vzkiideni.'* Od synoptickych evangelii se nelisi ve své podstaté ani Janovo evangelium. Marie
Magdalska jde nejdiive sama k hrobu, ktery nalezne prazdny, a bézi to oznamit uc¢ednikiim.
Petr spolec¢né s jednim ucednikem bézi k hrobu a také oni uvniti nic nenajdou, a tak se vrati
domu. Marie stoji venku pfed hrobem a place. Nakloni se do prazdného hrobu a spatii dva
andély v bilém rouchu sedét v miste, kde lezelo JeziSovo télo. Andélé se Marie zeptaji, pro¢
place, a ona odpovi, Ze nevi, kam odnesli jejiho Pana. Po této udalosti se Marii zjevuje vzkiiSeny

Jezis 146

4.2 Skutky apoStoli

V tomto obsahlém spisu nas Lukas$ v pokracovani svého evangelia seznamuje s cestami,
kterymi se evangelium $ifilo do svéta. Ve vypravéni nalezneme nékolik mist, kde do téchto
udalosti ptimo vstupuji and€lé. Poprvé se tak stane hned v ivodu knihy, kdyzZ je JeZi$ pted zraky
apostoll vzat vzhiru. Apostolové hledi k nebi a objevuji se dva muzi v bilém rouchu, ktefti jim
teknou: ,, Muzi z Galileje, co tu stojite...? Tento Jezis, ktery byl od vas vzat do nebe, Znovu
prijde pravé tak, jak jste ho vidéli odchazet.“**’ Po Letnicich, kdyz jsou apostolové naplnéni
Duchem svatym, zacinaji hlasat evangelium. Petr uzdravuje chromého a je spolu s Janem
predveden pred veleradu, kterd jim zakaze hlasat Krista. Apostolové v uceni pokracuji, a proto
jsou vsazeni do vézeni. And¢€l Pan¢ jim ovSem v noci otevira dvefe a vyvede apostoly z vézeni

ven. Rekne jim at’ jdou znovu do chramu a zvéstuji lidu slova Zivota.®

JeziSovych udednikd ptibyva, a tak je zvoleno sedm jahnil. Mezi nimi i Stépan a Filip.
Kdyz je Stépan falesnymi svédky pied veleradou obzalovan, tak vichni, ktefi v radé zasedali
vidi jeho tvaf jako tvaF andéla.*® Stépan potom svou dlouhou fe¢ pied veleradou zakonduje
slovy: ,, Piijali jste Bozi zdkon z rukou andélii, ale sami jste jej nezachovali! “** Po Stépanové
mucednické smrti nastava kruté pronasledovani prvotni jeruzalémské cirkve. Filip odchéazi do
Samafi zvéstovat Krista, pozd¢ji za nim ptijde Petr a Jan. Potom andé€l Pané fekne Filipovi, at’
se vyda na jih po cesté, kterd vede z Jeruzaléma do Gézy. Filip poslechne a potkava viiz
s etiopskym dvotanem, ktery se vraci z pouti do Jeruzaléma. Duch tekne Filipovi, aby Sel
k vozu a pokracoval vedle ného. Filip vylozi dvofanovi verse z knihy proroka Izaiase a nakonec

ho pokiti. Je to prvni biblickd zprava o kitu pohanského ¢loveéka. Kdyz Filip po kitu vystupuje

15 Srov. L 24, 3-7.
146 Srov. J 20, 1-14.
17 gk 1, 11.

148 Srov. Sk 5, 17-21.
149 Srov. Sk 6, 15.

150 gk 7, 53.
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s dvofanem z vody, zmociiuje se ho Duch Pan&.’! V tomto ptibéhu nam tedy Lukas nejprve
zaznamenava andé¢la Pané, ktery k Filipovi promlouva, ale o ne€kolik versa dale jiz hovofii o
Duchu a o Duchu Pané¢. Identita and¢la se tak prolina s identitou Ducha svatého podobné, jako

se ve SZ prolinala identita Hospodinova and¢la se samotnym Hospodinem.

V dal$im vypravéni sly$i Saul pfimo hlas JeziSe a zrovna tak se d&je AnaniaSovi.
Obraceni Saula se tak déje piimo Kristem, bez prostfednictvi andélii. Petr na cesté ze Samari
prochazi krajem a také hlasa evangelium. Kdyz Petr zistava v Joppe v domé Simona koZeluha,
prichazeji za nim poslové setnika Kornélia. Kornélius je ¢loveék zbozny, a i celd jeho rodina
veéti v jediného Boha. Maji Petra ptivést do Cesareje za Kornéliem. Kornéliovi se totiz zjevil
Bozi andél a tfekl mu, ze Buh pfijal jeho modlitby a almuzny a pamatuje na né¢j. And¢l
Kornéliovi vysvétlil, kde najde Petra, kterého ma pfivést z Joppe do Cesaraje.'®? Petr tak
ptichdzi do pohanské rodiny setnika, kde na vSechny okolo nejprve sestoupi Duch svaty a

potom Petr pfitomné pokiti.

KdyZ Herodes uvézni Petra tak Skutky apostolti popisuji jeho z4zracné vysvobozeni
and€lem. Petr spi mezi dvéma vojaky, spoutan fetézy a dalsi straze hlidaji vézeni. And¢€l Pané
se v zafivém svétle objevuje v zalafi, uderem do boku budi Petra a fikéd mu, aby rychle vstal,
opasal se, obul se, vzal plast’ a Sel za nim. Z Petrovych rukou spadnou fetézy, potom Petr
spole¢né s andélem prochéazeji prvni a druhou strézi i zeleznou branou, ktera se sama otevie.
Vyjdou spole¢né do mésta a andél zmizi.'>® Toto svédectvi je velmi zajimavé v tom, Ze popisuje
realnou udaélost, ve které padaji fetézy, otviraji se brany a vézeil se realn¢ premisti ze Zalafe na
svobodu. Je to doslova hmatatelné zazracna ¢innost andéla, jejiz vysledek mtize vidét doslova
kazdy. To, Ze Petr zmizel vidi druhy den 1 Herodes, ktery nechd popravit straZe a opousti Judsko
do Cesareje. Tam Herodes nachazi smrt v momenté, kdy k nému lid provolava, Ze je biih a ne
Clovek: ,, A tu jej postihl andél Pané za to, Ze si priviastnil Cest, patrici jen Bohu: zemrel

rozezran cervy. ‘1>

Kdyz je véznény Pavel lodi dopravovan na rozboufeném mofi do Rima, tak jde k
zoufalym lodnikim a fekne jim, Ze k nému v noci pfiSel and¢l od Boha a sdé€lil mu, Ze se dostane

v poiadku do Rima a nikdo ze ¢lenti posadky nepiijde o Zivot. Pouze lod’ vezme pii bouti za

151 Srov. Sk 8, 26-39.
152 Srov. Sk 10, 1-8 ; 22.
153 Srov. Sk 12, 6-11.
154 gk 12, 23.
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své. ! Jak andél predpovédél, se i stalo a viech 276 lidi, co bylo na lodi, se pfi ztroskotani lodi

zachranilo na ostrové Malta.

4.3 Listy apoStola Pavla

Dvé zminky o andélech nalezneme také v nejstarSich Pavlovych listech Solunianiim
(Tesalonic¢antim). V nich Pavel povzbuzuje mladou makedonskou kiest'anskou obec, kterou byl
nucen kvuli atoktim zida opustit. Pavel se nejprve v prvnim listu mimo jiné zabyva otazkou
osudu zesnulych, ktefi se nedockaji druhého piichodu Krista. PiSe, Ze zazni povel, ktery bude
znit jako hlas archandé€la a soucasné zvuk Bozi polnice. Potom Pan sestoupi z nebe, a ti co
zemieli v Kristu vstanou nejdiive.'®® Druhy list navazuje na prvni a Pavel v jeho tivodu hleda
teologickou odpovéd’ na neustavajici pronasledovani Soluiiant, které se zda byt nevyhnutelnym
zlem a opét se okrajové zmini o andé€lech: ,, 4 je spravedlivé, Ze Bith viem, kteri vas utiskuji,
odplati utiskem, a vas utiskované spolu s nami vysvobodi, az se zjevi Pan JeZis z nebe se svymi

mocnymi andely. ¥’

Zminky o andé€lech zcela jiného druhu nalezneme v listé¢ Efesantim. Neni jisté, jestli list
napsal Pavel sam, nebo jestli to byl nékdo z jeho zaki. V teologickém poselstvi listu je v jeho
prvni ¢asti vyzdvizen Kristus jako hlava vesmiru. Bih Krista vzkfisil z mrtvych a posadil ho
po své pravici vysoko nad v§echny vlady, mocnosti, sily, panstva.'®® Ve tfeti kapitole Pavel
znovu vyjmenovava nebeské mocnosti a vlady, které maji skrze cirkev poznat mnohotvarou
moudrost Boha, kter4 je naplnéna v Jezisi Kristu, naSem Panu.®® Skrze autora textu zde tedy
zazni v Pismu nazvy rtiznych nebeskych intelektd (and€lt), které budou pozdéji rozvinuty
vV dobé patristiky k vytvofeni and¢lské nebeské hierarchie. Je zde také jasné pojmenovana
podiizenost téchto kosmickych mocnosti Kristu. To ale neznamend, Ze ¢ast téchto mocnosti
(padli and€lé) nas neohrozuji: ,, Oblecte plnou BoZzZi zbroj, abyste mohli odolat dablovym
svodiim. Nevedeme sviij boj proti lidskym nepratelum, ale proti mocnostem, silam a v§emu, co

ovldda tento vék tmy, proti nadzemskym duchiim zla. “*%°

List Efesanim ma obsahové i stylové blizko k listu Kolosanim. Autorstvi je opét
nejasné, ale velkd ¢ast odbornikii pfipousti Pavlovo autorstvi. Kristus je v chvalozpévu

pojmenovan jako ,,obraz Boha neviditelného, prvorozeny vseho stvoreni, nebot' v nem bylo

155 Srov. Sk 27, 21-26.
156 Srov. 1 Te 4, 16.
72 Te 1, 6-7.

158 Srov. Ef 1, 20-21.
159 Srov. Ef 3, 10-11.
160 Ef B, 11-12.
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stvoreno vsechno na nebi i na zemi — sveét viditelny i neviditelny, jak nebeské triiny, tak i panstva,
viddy a mocnosti — a vSechno je stvoreno skrze ného a pro ného.'® Jsou zde tedy opét
vyjmenovany nazvy nebeskych intelektd a jestlize v listé Efesanim je Kristus pfedstaven jako
hlava vesmiru (tedy i jako hlava téchto bytosti), tak v listé¢ Kolosanim je 0 Kristu navic feceno,
ze tyto nebeské bytosti byly stejné jako vSe viditelné a neviditelné stvofeny skrze n¢ho a pro
n¢ho. V listu je jest¢ zminka o tom, ze nikdo nema pravo véticim upirat podil na vykoupeni,
ani nikdo, kdo si libuje v ponizenosti a uctivani andglii. .. %2 Tato zminka je odmitnutim bludatt
a utvrzeni ve vife, ze skute¢nost je Kristus. V prvnim listé Timotejovi Pavel popisuje pravidla
cirkevni spravy a tieti kapitolu zakoncuje versi: ,, Byl zjeven v téle, ospravedinén Duchem, viden

od andeélii... “1%°

List Zidim tradice fadila mezi Pavlovy spisy az do II. Vatikanského koncilu, dnes uz
nikdo Pavlovo autorstvi tohoto listu nezastava. Nevime, kdo ho psal a nevime ani komu byl list
adresovan. V prvni kapitole autor argumentuje uryvky ze SZ aby dolozil Kristovu nadiazenost
Bozim sluzebnikim — andélim. ,, Komu kdy z andélit Bith vekl: , Ty jsi miij Syn, ja jsem té dnes
zplodil! “*** Andg&lé jsou Bohem vyzyvéni, aby se Prvorozenému klané&li.’®® O andglech je
fec¢eno, Ze jsou jako vanuti vétru a plapolajici ohen, ale Syn je pomazéan olejem radosti nad
viechny Bozi druhy.'®® | Kterému z andeélii kdy (Biih) rekl: , Usedni po mé pravici... ", coz neni
kazdy andél jen duchem, vyslanym k sluzbé tém, kdo maji dojit spaseni? “ %" Ve druhé kapitole
autor vysvétluje smysl Synova ponizeni: ,, ProtoZe, sourozence spojuje krev a télo, i on se stal
Jjednim z nich (lidi), aby svou smrti zbavil moci toho, kdo smrti viddne, totiz dabla. «168 Nakratko
byl tak postaven nize nez andélé.!®® O cherubech je jesté v listu zminka, kdyZ autor popisuje
Kristem piekonany bohosluzebny tad prvni smlouvy: ,, Nad ni (truhla smlouvy) byli cherubové

Bozi slavy, kteri zastinovali slitovnici. «170

4.4 Katolické listy

Mezi tyto listy patii i oba Petrovy listy, ve kterych nalezneme dvé zminky o andélech.

Autofi listu jsou rizni a Petr neni pravdépodobné autorem ani jednoho z nich. V prvnim listu

161 Ko 1, 15-16.

162 Srov. Ko 2, 18.
1631 Tm 3, 16.
184741, 5.

165 Srov. Zd 1, 6.
166 Srov. Zd 1, 7-9.
16774 1, 13-14.

168 742, 14.

169 Srov. 2d 2,7 ; 9.
10749, 5.
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pronasi autor chvélu za spaseni, které i andélé touzi spatiit.}’* Ve druhém listu jiny autor ve
druhé kapitole varuje pted lzivymi uciteli a proroky. Soud nad nimi je ptipraven: ,, VZdyt Buh
neusetril ani andely, kteri zhresili, ale svrhl je do temné propasti podsveti a dal je streZit, aby

byli postaveni pied soud. “*"?

4.5 Janovska literatura

Janovo evangelium bylo zminéno jiz spolecné se synoptiky. And¢€ly nalezneme u Jana i
V jeho prvnim listu. ,, Kdo vsak se dopousti hiichu, je z dabla, protoze dabel od pocatku hresi.
Proto se zjevil Syn Bozi, aby zmaril ¢iny ddblovy. “*"® Zmateni d’ablovych &int bude stfedem i
posledni knihy celé Bible — Zjeveni. Zjeveni je evangelium, které¢ je oblecené do
apokalyptického literarniho druhu. Alegorické vize a symboly, které se nachazeji v Janové
zjeveni, jsou voln¢ ptevzaty z knih SZ (Ezechiel, Zacharias, Daniel). Tyto knihy SZ jsou
proroctvim, které je také napsano formou apokalyptického jazyka. Jan pomoci obrazl a vizi

Z téchto knih SZ ukazuje naplnéni téchto proroctvi v Jezisi Kristu.

And¢ly se to v Janoveé zjeveni doslova hemzZi. Je to dané predevSim apokalyptickym
jazykem, ktery Jan pouziva. V textu zjeveni je pfima ¢i nepfimad zminka o andélech hrubym
odhadem na 70 mistech. Neni prostor ani vazny diivod zabyvat se vS§emi podrobné. Andél je
prostfednikem celého Janova zjeveni (jeho identita se prolina s Kristem),1’* které mé Jan zapsat
a poslat sedmi cirkvim, které zastupuje sedm andélt.1’”® Dale Jan vidi mimo jiné triin v nebi a
na ném né€koho, kdo je jako jaspis a karneol (Hospodin)..., od trinu $lehaji blesky a duni
hromobiti... Uprostied okolo triinu jsou ¢tyii zivé bytosti, plné o¢i zeptedu i zezadu. Jedna se
podoba lvu, druhd byku, treti clovéku, ctvrta orlu a vSechny maji Sest kiidel. Bez ustani volaji:
,Svaty, svaty, svaty Hospodin...“1"® Zde jsou dobte vidét velmi voln& pouzité obrazy z Izaiase
(serafové nad trinem Hospodina)'’’ a Ezechiela (Hospodinova sldva nesena cheruby).1’® Jako
kdyby Jan tato dvé vidéni zdmérn€¢ smichal dohromady. Atributy serafii a cherubii jsou

pozmeénény a smiSeny v novy typ nebeské bytosti.

" Srov. 1 P(t) 1, 12.

1122p2, 4,

173133, 8.

17 grov. Zj 1,1 13.

175 grov. Zj 2,1,8,12,18 ; 3,1,7,14.
176 Srov. Zj 4, 2-8.

17 Srov. 1z 6, 1-8.

178 Srov. Ez 1, 4-28.
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Jiny and€l hled4 n¢koho, kdo dokaze oteviit sedmkrat zapeceténou knihu, ve které je
v$e.”® Nachazi Beranka, ktery jediny je hoden knihu pfijmout a rozlomit peceté a tomu se klani
i mnozstvi dalsich andél (tisice, statisice).’®® Dochdzi postupné k rozlomeni jednotlivych
peceti. Objevuji se andélé, kteti zabranuji vétrim, a jini, kteti volaji mocnym hlasem na dalsi
andély. Jina skupina andéli oznaduje na Gelech vérné sluzebniky Boha.!8! Kdyz Beranek
rozlomi sedmou pecet, je dano sedmi andélim stojicim pted Bohem sedm polnic.'®? Objevuje

i183

se and¢l s kadidelnici™ a sedm and¢€li postupné troubi na polnice, coz pfinasi na zem rizné

hriizy.184

Mohli bychom v 10. a 11. kapitole rozebirat dalsi rizné sluzby a poselstvi andélu, ale
posuneme se az do 12. kapitoly, kde je fe¢ o porazeném nepftiteli. Michael a jeho andélé se
utkali na nebi s drakem. Drak se svymi and€ly prohral a nebylo pro ného jiz v nebi misto. A tak
veliky drak, ddvny had, zvany d’dbel a satan, ktery svad¢l cely svét, byl i se svymi andély vrzen
na zem.!8 Agkoliv ten, kdo svrhne draka na zem, je zde Michael, patii toto vitézstvi Kristu.
Michael je zde pouhym Berankovym ,,Stabnim dastojnikem®, ktery mize odstranit satanovu
vlajku z nebeské mapy, protoze skute¢ného vitézstvi bylo dosazeno na Kalvarii.’®® Jan déle
piSe, Ze pfislo spaseni, moc a krélovstvi naSeho Boha i1 vlada jeho Mesiase, nebot’ byl svrzen

zalobce nasich bratii, ktery je pied Bohem osogoval dnem i noci.'®’

V Janové evangeliu Jezi§ fika uCednikiim, Ze , uvidi nebesa oteviend a andeély Bozi
vystupovat a sestupovat na Syna cloveka. “® Ve 14. kapitole zjeveni Jan spatid nékolik po sobé
leticich andéld, kteti ohlasuji soud, a také vidi na oblaku Syna clovéka, ktery ma korunu ze
zlata a ostry srp. Dalsi andél vola na Syna, at’ posle svij srp, protoze nastala hodina zn¢ a zemé
dozrala.'® | z dalsich udélosti je patrna ozvéna tstiedniho motivu vystupujicich a sestupujicich
andeli jejichz stiedem a vladcem je Syn ¢lovéka — Kristus. V 15. a 16. kapitole dal$ich sedm
andéli prinasi sedm poslednich pohrom. V 19. kapitole potom motiv vrcholi, kdyz na nebesich

vidi Jan bilého koné¢, na kterém sedi ten, ktery se jmenuje Vérny a Pravy, ma na sobé& plast

17 Srov. Zj 5, 2.

180 Srov. Zj 5, 6-11.

181 Srov. Zj 7, 1-3.

182 Srov. Zj 8, 1.

183 Srov. Zj 8, 3.

184 Srov. Zj 8,7 ; 9, 7-21.
18 Srov. Zj 12, 7.

18 Srov. HARRINGTON, Wilfrid J. Sacra Pagina-Kniha Zjeveni. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2012, s. 152.
187 Srov. Zj 12, 10.

18 Jan 1, 51.

189 Srov. Zj 14, 14-16.
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zbroceny krvi a jeho jméno je Slovo Bozi a za nim jsou nebeska vojska na bilych konich,
oble¢ena do bélostného &istého kmentu.!® Kristus tak vitézi nad antikristem a satan je ve 20.
kapitole spoutdn prostiednictvim andéla a na tisic (tisic jako symbol pro absolutno) let je uvrzen

do propasti. Potom nésleduje obraz posledniho soudu a vidéni nového nebe a nové zemé.

V Gplném zaveru Jan pada na kolena k noham andé€la, ktery mu celé zjeveni ozndmil.
And¢l ho napomina: ,, Stiez se toho! Jsem jen sluzebnik jako ty a tvoji bratii proroci a ti, kdo

se drzi slov této knihy. Pred Bohem poklekni!

4.6 Shrnuti

And¢€lé ohlasuji narozeni Jana Kititele, a pfedevS§im narozeni Spasitele JeziSe Krista.
Oslavuji MesiaSovo narozeni zp&vem, ochranuji svatou rodinu a obsluhuji JeZiSe na pousti.
V druhém ptichodu Krista mu budou stat po boku jako Zenci pfti sklizni a budou odd¢€lovat zl¢
od spravedlivych. Ziji v Kristové tésné blizkosti a raduji se z Kajicnikii. Andélé zvéstuji
zmrtvychvstani Krista i jeho nanebevstoupeni. Zprostfedkovavaji kiest pohaniim a vysvobozuji
uvéznéné apostoly. V listech apoStola Pavla nalézdme jména jednotlivych nebeskych bytosti a
nékolikrat jednoznacné zazni nadfazenost Krista andélim. V NZ se vSe toci okolo Krista,
jediného prostfednika, ptimluvce a veleknéze lidi u Boha Otce. Skrze n¢ho jsou vSechna

stvoteni ,, na nebi i na zemi*“ eschatologicky vztazena k Bohu.1%?

190 Srov. Zj 19, 11-14.

1917j 22, 9.

192 Srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 121.
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5 Dionysiova symbolicka teologie

Dionysios Aeropagita jako autor traktatu ,,O nebeské hierarchii* naprosto zasadné
ovlivnil zapadni kiestanské vnimani andélského svéta. Az donedavna byl povazovan za
ptimého zaka apostola Pavla. OvSem na konci 19. stoleti H. Koch prokazal zavislost
Dionysiovy nauky na Proklové spisu (ten zil az v 5.stol.) a Dionysius tak ztratil aureolu ptimého
apostolského pokracovatele. Nekteti teologové ho vnimaji jako ryziho kiest’ana, ktery pro své
nazory pouzival novoplatonskou terminologii. Jini ho povazuji za novoplatonika, ktery pouziva
kiestanské u¢eni jako hav pro ideje novoplatonismu.'®® Dionysiovo odhaleni vrhlo stin i na sv.
Tomase, ktery myslenky falesného Dionysia hojné ptebiral. Dionysios je tak ob¢as chapan jako

kukac¢i vejce novoplatonismu v kiestanském hnizdé. 1%

Dionysios V pojmenovani and€lskych kurt vychazel ze starsi patristické tradice
(Origenés, Rehot z Nyssy, Jeronym) a jeho vlastnim p¥ispévkem v pojmenovéni andélskych
kird je pouze to, Ze devét nebeskych fadl usporadal do tii triad. Soustfed’uje se na vyklad deviti
biblickych jmen nebeskych intelektli, kterd v jeho podani sama zjevuji jejich andélské
vlastnosti, dale na vztah ¢lovéka a Boha jako prostoru, kde and€lé plni svou nezastupitelnou

tilohu prosttednik.

Zaclenéni novoplatonské terminologie do kiestanské nauky je jednim z urcujicich
znaki Dionysiovy teologie. Bozi sdileni ¢lovéku navenek pojmenovava Dionysios jako
,,darovani prvotniho svétla* a JeziSe 1ii jako paprsek, ktery vychazi, aby se spojil se jsoucny.
Svétlo je metaforou, jehoz prostiednictvim je z lidské duSe zatizené hiichem vyhanéna temnota.
Rozviji Platonovo slavné podobenstvi o jeskyni a slunci a pfebird motiv oslnéni, ktery je pro
interpretaci ,, Nebeské hierarchie* zcela zasadni. Clovék pii prechodu z jeskyné do sluneéniho
svétla nemtize svij pohled obratit ptimo ke slunci. Musi sviij zrak postupné ptizpisobovat a
slunce napftiklad nejprve nahliZet z jeho odrazii ve vodég. Jezi§ je tim kdo vejde do temnoty
jeskyné, aby osvobodil spoutaného ¢loveka, aby ocistil lidsky duchovni zrak a ptivedl ¢lovéka
ke svétlu. Poznani Boha musi byt postupné. Zac¢ina u smyslové vnimatelnych skutecnosti, které
jako symboly vedou ¢lovéka k nazirani duchovné vnimatelnych skute¢nosti. Timto umérenym

sdilenim Boha je pro Dionysia symbolickd mluva Pisma a také BoZi zjevovani prostfednictvim

193 Srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 120-121.

194 Srov. KOU DELKA, Martin. Vztah ¢lovéka a Boha v hierarchickém uceni tzv. Dionysia Areopagity.
In: DIONYSIOS AREOPAGITA, eds. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi VySehrad, 2009, s. 12-
14.

195 Srov. Tamtéz, s. 14-28.
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andélskych radt. And¢l¢ se tak stavaji zjevenimi nezjeveného svétla, bohupodobnymi zrcadly,

ve kterych se d4 poznat bozi dobrota, jeZ je jinak sama o sobé ¢lovéku nepfistupna.®

Mohlo by se zdat, ze motivem osInéni lze tak dobie vysvétlit prostiednickou funkci
and€lt (mezi Bohem a lidmi). V Pismu jsou ov§em i situace, kdy prosttednictvi andélt potiebné

neni (napf. Savlovo obraceni se dé¢je pfimo Kristem).

Dtivodem, pro¢ jsou and¢lé nejblize Bohu je pro Dionysia zpiisob participace na
bozskych principech. Nezivé véci jako napt. skala, participuji pouze na byti. Jsoucna ziva jako
rostliny participuji na byti a zivote. Zvirata, 1lidé a andélé se pak kromé byti a zivota podileji i
na moudrosti. Zvifata nejsou obdafena rozumem, ale maji smyslové vniméni, Clovék je
ptevysuje pravé rozumem a andé€lé prevysuji ¢lovéka jednotnym intelektem (bude rozebrano

pozdé&ji v nauce sv. Tomase).’

5.1 Vyznam symboli pro ki‘est’anskou mysl jednotlivého ¢lovéka

Lidska mysl tak podle Dionysia potiebuje, aby duchovni skute¢nosti byly zahaleny
smyslovymi zavoji, aby nematerialni skute¢nosti byly zobrazeny materialnimi, nezjevné krasy
zjevnymi, nadnebeské skutecnosti vécmi smyslovymi, bozské skute¢nosti v lidskych podobach,
nadjsouci bozstvi v jsoucich vécech, jednoduché bozstvi v mnohosti a rozmanitosti symboli.
Az prostiednictvim téchto pro lidskou mysl pochopitelnych symboli pak c¢lovék mize
vystoupat ke skrytym vyznamiim, jez jsou témito obrazy jako zavoji piekryty.!® Podobné
chapani symbolt nalezneme Vv soucasné literatufe napt. u Ludmily Muchové v knize ,, Vyslovit
nevyslovitelné . **® Nebezpeti §patného pochopeni a vytvoreni nepravdivych lidskych piedstav
o nebeskych bytostech vidi Dionysios v doslovném chépani nékterych symbolt. Kdyz je
naptiklad v Pismu napsano, Ze nebeské bytosti jsou zlatu a svétlu podobni oslnivi muzi
v zarivych Satech lesknouci se ohném apod., nelze to chapat doslovné, ale pouze v symbolické
rovin€. Lepsi predstavu o andé€lech si udélame spise kdyz oznacujeme, co nebeské bytosti

nejsou (neviditelni, nekoneéni, neomezeni. ..).2%°

1% Srov. KOUDELKA, Martin. Vztah clovéka a Boha v hierarchickém udceni tzv. Dionysia Areopagity.
In: DIONYSIOS AREOPAGITA, eds. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi Vysehrad, 2009, s. 31-
36.

197 Srov. Tamtéz, S. 40-41.

198 Srov. Tamté, s. 48.

19 Srov. MUCHOVA, Ludmila. Vyslovit nevyslovitelné. Brmo: Centrum pro studium demokracie a
kultury, 2005.

200 Srov. DIONYSIOS AREOPAGITA. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi Vysehrad, 2009, s.
63.
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5.2 Obrazy, které udileji podobu andélskym hierarchiim

Diive nez se budeme podrobnéji vénovat andé€lské hierarchii, tak si na nckolika
konkrétnich piikladech symboll ve spojeni s and€ly ukdzeme hloubku, do které se Dionysios
pii jejich vykladu nofi. Takovym zakladnim biblickym symbolem je oheni (cherubové se
podobaji hoticimu fetfavému uhli, vypadaji jako pochodné a mezi nimi prochazi zarici ohen
z kterého Sleha blesk...). Ohen podle Dionysia zjevuje viditelnym zpisobem to, ¢im jsou
nebeské intelekty nejvice podobné Bohu. Ohen vSe prevysuje, vSe ozafuje a zaroven miize
zustat skryty a nepoznany. Opanovava latku, ve které ptisobi a nevratné ji proménuje. Vydava
se vSemu, co se k nému pfiblizi. Je nepfemozitelny, nesmisitelny, rozdélujici a nezmeénitelny.
Jeho teplo obnovuje. Stoupa vzhiiru a rychle se pohybuje. Obsahuje jina jsoucna, ale oheii nelze
obséhnout. Na latce schopné ho pfijimat zjevuje svou vlastni velikost. Je neumenseny v zddném

ze svych piebohatych sebesdileni.?%

Andélé jsou také popisovani v symbolech lidské podoby a ptirozenosti. Jako lidé jsou
naddni intelektem a schopnosti vladnout a panovat. Maji nezotrocitelnou a neptemozitelnou
pfirozenost. Jejich jinoSsky a mlady vék zjevuje rozkvétajici Zivotni silu. Srdce je symbolem
jejich bohupodobného zivota. Nahota a bosé nohy zjevuji jejich osvobozenost, uvolnénost a

gistotu od vn&jsich pridavki a jejich pripodobnéni bozské jednoduchosti.?%?

And¢lska kiidla symbolizuji jejich rychlost vedouci vzhiiru, nebeskost, putovani
vzhiru, transcendenci nad vS§im pozemskym diky schopnosti povznaset se. Lehkost kiidel
zjevuje, ze nejsou nikterak spojeni se zemi, nybrz se mohou zcela nezatizen¢ a nesmiSen¢
pozvedat vzhiru. Mece a sekyry které jako néastroje obc¢as poZivaji ukazuji na schopnost rozdélit
nepodobné véci a rychlost, i€innost a vykonost jejich rozliSujicich moci. M¢ticské a stavitelské

nafadi oznacuje jejich schopnost klast zaklady, budovat a piivadét k zavrseni.?%3

KdyZ vzpomeneme na Ezechielovo vidéni Hospodinovy slavy nesenou cheruby (Ctyii
ohnivé bytosti s podobou orla, byka, lva, lovéka, kola, co se vzdy pohybuji vpred...),2* tak se
od Dionysia dozvime, Ze kola jedouci vzdy vptfed znamenaji, Ze moc jejich pisobeni postupuje
vzdy spravnou a piimou cestou. Podoba byka je sila, zdatnost a schopnost vyoréavat intelektivni
brazdy k pfijimani nebeského zirodnujiciho desté. Lev vyjevuje svrchovanost, silu, nezkrotnost

a potiebu tajemné zlstavat ve skrytém utajeni. Orel je symbolem kralovské majestatnosti,

201 Srov. DIONYSIOS AREOPAGITA. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi VySehrad, 2009, s.
120-122.

202 Sroy. Tamtéz, 2009, s. 122-125.

203 Sroy. Tamtéz, S. 125-126.

204 Srov. Ez 12, 4-28.
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schopnosti rychle 1état, bystrosti, ostrazitosti a obratnosti a dokaze mocné napfit zrak k principu

bozstvi...?%

Cely svuj traktat ,, O nebeské hierarchii* Dionysios uzavira: ,, Tolik k tomu, co jsem
chtél Fici o posvatnych vyobrazenich, coz sice zaostava za jejich presnym zjevenim, dle mého
minéni viak prispiva k tomu, Ze se prizemné nespokojujeme s obraznymi prredstavami. “?%®
6 TFri stupné nebeskych bytosti

Pro jednotlivd jména nebeskych bytosti nalézd Dionysios oporu v Pismu. Pro jejich
rozdéleni do tif kiirc argumentuje tradici.?’” Prvni hierarchie jsou triiny, cherubové a serafové.
Druha jsou mocnosti, panstva a sily a tieti stupei je tvofen andély, archandély a vladami. Ugel
kazdé hierarchie je trvale dosdhnout bohupodobnosti pomoci napodobovani Boha. Kazdé
hierarchické kondni se rozdeluje na posvatnou tcast a sdileni nesmiseného ocisténi, Boziho

svétla a védéni, které vede k dokonalosti.

6.1 Prvni hierarchie — serafové, cherubové a triny

Kazdé pojmenovani nebeskych intelektti ukazuje na bohupodobnou vlastnost kazdé
Z nich. Svaté jméno serafii znamena ,, i, kdo planou* nebo ,,ti kdo hreji”. Jméno cherubt
vyjadiuje ,, mnohost poznani“ ¢&i ,,zaplavu moudrosti. Triny , nesou Boha“. Prvni
z nebeskych hierarchii ma jako celek vznesené;jsi fad nez dvé nasledujici hierarchie, protoze
sidli bezprostfedn¢ okolo Boha. Jsou ji pfeddvana bozska zjeveni a zasv€ceni V prvotni
pusobnosti. VSechny tii skupiny uvnitf prvni hierarchie jsou na stejné urovni a jsou osvobozeny
od neposvatnych skvrn a nepfijimaji predstavy spjaté z hmotnymi vécmi. Jsou bez smiSeni vyssi
nez vSe nizké, neznaji naprosto zadné umenseni smérem k hor§im vécem a jsou naplnény
svétlem vyssim nez jakékoliv nemateridlni poznani. Naplnuji se (nakolik je to dovoleno)
zfenimi nadjsouci a potrojné zafici plivodni krasy. Nejsou fizeny skrze néjaké jiné svaté bytosti,

nybrz samotnym principem bozstvi.2%

6.1.1 Serafové

Vécné a nepretrzit€¢ se pohybuji kolem bozskych skute¢nosti. V tomto pohybu jsou

cvwr

(rozpaluji) a stravujicim zpisobem je ocist'uji. Jejich povaha je nezastinitelna, neuhasitelna,

205 Srov. DIONYSIOS AREOPAGITA. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi VySehrad, 2009, s.
129.

206 Tamtéz, s. 132.

207 Srov. Tamtéz, S. 81.

208 Sroy. Tamtéz, s. 90.
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neménnd a vzdy stejné zatici a ni¢i kazdy temny vytvor tmy.?%® V Pismu pro né nalézame oporu

piedev§im v udalosti, kdy prorok Izaias ptijima od Hospodina své poslani.?1°

6.1.2 Cherubové

Maji schopnost poznavat a zfit Boha. Pfijimaji nejvyssi dary svétla a naziraji krasu
principu bozstvi v jejim prvotnim pusobeni. Jsou naplnéni sdilenim vytvafejicim moudrost a
Stédie umoziuji druhotnym jsoucnim ziskat podil na zaplavé moudrosti, kterou byli

obdarovani.?!! Pfedeviim ve SZ nalezneme rtizné odkazy, které o cherubech hovoii.?'?

6.1.3 Truny
a celou svou moci sidli neochvéjné a pevné kolem Boha, kterého nesou.?’® Triny, jako
samostatna skupina nebeskych bytosti v ramci prvni hierarchie maji nejmensi biblickou oporu.

Nalezneme je pouze u Pavla?**

a to jest¢ v takové souvislosti, kdy neni jasné, co vyrazem
,,nebeské truny“ Pavel pojmenovavd. Mohli bychom se napiiklad domnivat, Ze tim mysli
cheruby a serafy o kterych se pfimo nezmiiuje. V zalmech se dozvime, Ze ,, Hospodin..., truni

na cherubech. “*¥®

6.2 Druha hierarchie — panstva, moci a sily

Stfedni hierarchie je ocistovana, osvécovana a privadéna k dokonalosti skrze prvni
hierarchicky stupen. Toto vzajemné hierarchické pisobeni nebeskych bytosti doklada
Dionysios nékolika biblickymi prameny. Je to napiiklad ZacharidSovo vidéni zvédl na konich.
Prorok v tomto vidéni s jednim andélem pfimo mluvi, jiny and€l zaroven zadava pokyny niz§im
andélim a ti se po provedeni Ukolu vraceji a podavaji zjiSténé informace zpé&t vysSimu
andélovi.?’® Podobné vystavéné rizné funkce andéli najdeme u Ezechiela, kdyz se
Hospodinova slava ptenesla z cheruba k prahu domu a poslala and¢la ,,pisafe* oznacit nevinné

obyvatele Jeruzaléma a jiné andély potom posild zbranémi pobit neoznageny lid.?!” Dionysios

209 Srov. DIONYSIOS AREOPAGITA. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi VySehrad, 2009, s.
82-83.

210 Srov. 12 6, 1-8.

211 Srov. DIONYSIOS AREOPAGITA. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi VySehrad, 2009, s.
83.

2125rov. Gn 3,24 ; Ex 25,22 ;Ez 1,4-28;7.80,2; 2 99, 1.

213 Srov. DIONYSIOS AREOPAGITA. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi Vysehrad, 2009, s.
83.

214 Srov. Kol 1, 16.

215799, 1.

216 Srov. Za 1, 8-12.

217 Srov. Ez 9, 3-7.
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uvadi i1 dal$i podobné piiklady. Do stiedni nebeské hierarchie Dionysios fadi panstva, moci a

sily.

6.2.1 Panstva

Jméno ukazuje na nezotrocitelné povzneseni osvobozené od veskeré pozemské nizkosti.
Jako svobodné nepodrobitelnd panstva se tyto nebeské bytosti vypinaji nad v§im, co vede
Kk ponizenému otroctvi. Neptipoustéji zadné poklesnuti, bez ustani touzi po skute¢ném panstvi
a dobrotiveé pretvaieji k jeho podobé sebe i jsoucna, které po nich nasleduji. Neobraceji se
k marnym zdanim (zcela se navraceji k panovnickému byti). Dosahuji vééné ucasti, nakolik je
to pro né mozné, na bozi podobé jakozto principu panstvi.?*® Biblickou oporu pro pojmenovani

nebeskych bytosti slovem ,, panstva “ nalezneme opét pouze u Pavla.?*®

6.2.2 Moci

Jméno ukazuje jistou zmuzilou a neochvéjnou odvahu ve vsech jejich bohupodobnych
¢innostech. Moci nikdy nejsou Vv pfijimani osviceni nefinné, ale mocné se pozdvihuji
k napodobovani Boha. Nepolevuji slabossky ve svém bohupodobném pohybu, nybrz netinavné
vzhlizeji k nadjsouci moci a stavaji se podle svych moznosti jejim obrazem. Vychazeji
bohupodobnym zpiisobem k druhotnym jsoucniim a predavaji jim dar moci.??® V Pismu
nalezneme jméno ,, moci “ na dvou mistech u Pavla v pozitivnim smyslu,221 ale nalezneme i toto

jméno ve smyslu negativnim, kdy jsou takto pojmenovany mocnosti zla (padli andél¢).???

6.2.3 Sily

Jméno ukazuje plivabné a nezmatené krasné uspotradani v pfijimani bozskych véci.
Ukazuje fad nadsvétskych a intelektivnich sil, které nikdy nezneuzivaji své silné moci vici
slabsim jsoucntim. Nezdolné a s krasnym uspotadanim se pozdvihuji vzhiru k bozskym vécem
a podobny dobru pozdvihuji vzhiru také jsoucna, ktera po nich nasleduji. Nakolik je jim
dovoleno, piipodobiiuji se principu sily, ktery ostatni sily vytvaii.?2® Jméno sily nalezneme opét

pouze u Pavla, a to pouze v zaporném vyznamu, kdy jsou takto pojmenovani padli andélé.??

218 Srov. DIONYSIOS AREOPAGITA. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi VySehrad, 2009, s.
91.

219 Srov. Kol 1, 16.

220 Srov. DIONYSIOS AREOPAGITA. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi VySehrad, 2009, s.
91-92.

221 Srov. Rim 8, 38 ; Kol 1, 16.

222 Srov. Ef 6, 12.

223 Srov. DIONYSIOS AREOPAGITA. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi Vysehrad, 2009, s.
92.

224 Srov. Ef 6, 12.

51



6.3 Treti hierarchie — vlady, archandélé a andélé
Vlady, archandé€lé a andé€lé tidi lidské hierarchie, aby se jim dostalo dle tadu,

pozdvihnuti vzhtiru, navratu, Gi¢asti a sjednoceni s Bohem.

6.3.1 Viady

Jméno ukazuje na schopnost bohupodobnym zplisobem vlddnout. Maji prevahu
Vv posvatném fadu, ktery je nejvice uzptisoben vladaiskym mocem. Zcela se navraceji
K principu, ktery vSechny principy pievysSuje. K tomuto principu vedou jiné a samy se také
pretvéaii podle principu, ktery vSechny principy vytvéii.?? Biblickd zminka jména ,, viddy “ je

opét pouze v listu Kolosantim.??®

6.3.2 Archandelé
Podileji se spolecné na obou krajnich fadech. Maji spole¢né vlastnosti s andély i
vladami a diky své harmonické, uspofadané a neviditelné pievaze zpisobuji jednotu and¢la.

Jsou vykladagskym fadem interpretil.??” V Bibli jsou pouhé dvé zminky jména ,, archandel “.?%®

6.3.3  Andélé

ZavrSuji a uzaviraji celek stupiii nebeskych intelekti. Jsou poslednimi z nebeskych
bytosti, kterym nalezi vlastnost byt poslem. Jsou nazyvani andély (posly) mnohem ptipadnéji
nez bytosti, které jim predchazeji. Jejich hierarchie je zjevn&jsi a blize obklopuje nas svét.??

Andé¢l (posel) je nejcastéjsi jméno, které je v Pismu uvedeno pro pojmenovani nebeskych

bytosti.

6.4 Shrnuti

Dionysios predklada teologicky velice zivou myslenku, kdyz tvrdi, Ze ¢loveék poznava
Boha v symbolech skrze své smysly. Aby ¢lovék viibec mohl néco z Bozich tajemstvi pochopit,
musi mit vSe jakoby zabaleno (prostfednictvim Pisma nebo and€l) do néfeho smysly
vnimatelného (zavoj = symbol). Potom se ¢loveék teprve dokaze povznést k Bohu. Ve vykladu
jednotlivych symboli uvazuje Dionysios promyslené a hluboce. Na druhou stranu nékteré

nazvy jednotlivych andé€lskych hierarchii maji velmi slabou biblickou oporu (nachazeji se velmi

225 Srov. DIONYSIOS AREOPAGITA. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi Vysehrad, 2009, s.
96.

226 Srov. Kol 1, 16.

227 Srov. DIONYSIOS AREOPAGITA. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi VySehrad, 2009, s.
97.

228 Srov. Jud, 9; 1 Te 4, 16.

229 Srov. DIONYSIOS AREOPAGITA. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi Vysehrad, 2009, s.
97-98.
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zkratkovité pouze v Pavlovych listech). Tento teologicky konstrukt je plodem tradice a lidské
potieby rozlisit a zaskatulkovat andély do urcitych skupin a Dyonysios ho v podstaté prebira
od svych ptedchidci. Pro Dionysia je tedy tézké jednotlivé tradiéné pojmenované kiry
Vv symbolické roviné€ od sebe vyrazné odlisit a zda se, ze nékteré vlastnosti se jednotlivymi klry
prolinaji a smazavaji se tak mezi nimi rozdily. Zde se tedy Dionysios snazi ponékud nasilné
svoji symbolickou teologii naroubovat na tradi¢ni nazvy andé€lskych kird, které skrze jiné
cirkevni otce (Origenés, Rehot z Nyssy, Jeronym) vznikly z pavlovské tradice a skrze Pavla

(byvalého farizeje) sahaji pravdépodobné az k Zidovstvi.

Traktat ,,O nebeské hierarchii* se presto stal zakladnim kamenem kiestanské
angelologie. I kdyz pro samotné jména jednotlivych nebeskych bytosti méme biblickou oporu
nékde pevnou (serafové, cherubové, and€lé) a jinde slabou (truny, vlady, sily), tak jejich dalsi
pouziti pro teologické spekulace se zda byt vhodné predevsim z divodu, Ze jak v Pismu, tak
v Tradici maji tato jména celkoveé nejpevnéjsi postaveni. Nesmime ovS§em zapominat na fakt,
ze se V jistych momentech jedna o pouhou spekulaci. Jako zavoj nam ovSem dokonale poslouzi
k tomu, abychom skrze avahy sv. Tomase mohli nahlédnout do jesté hlubsich a tajemnéjsich
vod andélského tajemstvi, kde tu a tam prosvitne do naSich lidskych dusi zablesk

neptedstavitelné velikosti boziho stvoteni jako celku.
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7 Zakladni body TomasSovy angelologie

Tomasova angelologie vychazi z Dionysia. Piedevs§im v textech vénovanych andélské
hierarchii je tento autor hlavnim zdrojem inspirace. And€lé méli ve sttedovéku roli hybateli
nebeskych téles, ale také byli chapani jako dulezity clanek v fetézci byti. Celé univerzum bylo
chapéano jako hierarchicky uspotfadané, kde zadny stupenn dokonalosti nechybi. Takze se
piedpokladala existence duchovych tvort (and€lt), ktefi prevysuji dokonalosti clovéka a pfitom

jsou nize postaveni nez Biih.2%°

7.1 Andélska télesnost

Pismo Casto mluvi o andé€lech, kteti se lidem ukazali v lidské podobé nebo v podobé¢
jinych télesnych bytosti. Tomas ve svych uvahach vychazi z predpokladu, ze andélé télesni
nejsou. Je to predevsim z ditvodu, ze pokud and¢€lé jako chybéjici ¢lanek celého boziho stvoteni
maji svym Cistym intelektem byt nejvice podobni Bohu, tak prave jejich netélesnost je zdsadnim
rozdilem oproti lidskym bytostem. Bez nich by v Zebticku dokonalosti chybé€ly néjaké stupné.

Andélé jsou svou duchovnosti podobni Bohu a svou stvofenosti a omezenosti zase lidem.?%

Jakého charakteru jsou tedy biblicka andélskd zjeveni v lidské podob&? Tomas je
presvédéen, Ze and¢lé z duvodu komunikace s lidmi v nékterych piipadech téla docasné
prijimaji. Lidské t¢lo je ovsem pro andéla pouhym nastrojem. Andél télo nepotiebuje k udrzeni
zivota ani k poznani. Andé¢l v lidské podobé rozhodné neni plnohodnotnym ¢lovékem, ale je

n&kym, kdo lidskym t&lem pouze pohybuje, nebo skrze né&j mluvi.??

Tomas klade v této souvislosti otazku, ktera jde pocitove jesté hloubéji: ,,Je andél
naprosto netélesny?* Jako odpovéd’ cituje Jana Damasského, ktery tika, ze o andélu mluvime
jako o netélesném ve srovnani s ndmi, zatimco ve srovnani s Bohem je and¢l télesny a

materialni.?33

7.2 Zpisob lidského a andélského poznani
V tvahach o tom, jakym zpiisobem andél piemysli, Tomas porovnava lidsky a andélsky

intelekt.

230 Srov. MACHULA, Toma, NOVOTNY D. Daniel. Andélsky ucitel o andélech. In: TOMAS
AKVINSKY, eds. O andélech (I) v Teologické sumé. Praha: Krystal OP, 2015, s. 6-10.

231 Srov. Tamtéz, S. 18.

232 Srov. Tamtéz, S. 20.

233 Srov. TOMAS AKVINSKY. O andélech (I) v Teologické sumé. Praha: Krystal OP, 2015, s. 54.
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7.2.1 Lidsky intelekt

Tomas ho rozd€luje na ¢inny a mozny. Pisobenim ¢inného intelektu se predstavy
odvozené ze smyslového poznani dematerializuji v zapise do intelektu mozného, a tak dochazi
k mysleni.?* Naptiklad diky biblickym informacim o andélech (ohef, bronz, kiidla...) ¢lovék
ziska néjakou predstavu o and¢€lech, kterd se zaklada na obrazech, které pfijal svymi smysly a
svym rozumem, a tak si vytvoii svoji predstavu o tom, co je andél. Tuto predstavu bere jako
vychozi aktualni zdroj, ktery oviem miize dal§im studiem a poznanim dale aktualizovat. Cim
vice vstupnich informaci o andélech Clovék piijme, tim je obraz jasn€jsi a presnéjsi, 1 kdyz
V porovnani s and€lskou realitou nemusi byt viilbec Zadnou zarukou pravdivosti. Je tomu tak
proto, Ze se ¢loveék snazi postihnout tajemstvi, které ho piesahuje, a mize se proto mylit. U
veéed, které ¢lovek pojmout dokaze a presahujicim tajemstvim pro ného nejsou je vytvoreny
obraz pfesny a od reality se nelisi. Pravdivost obrazu zavisi v tomto ptipadé pouze na

dostacujicim objemu vstupnich informaci.

7.2.2 Andelsky intelekt

Andélé ¢inny a mozny intelekt nepotiebuji. Poznani, které andél ziskdva z Boziho
nadpiirozeného zjevovani, mu neni dano na zaklad¢ predstav jako to je u lidi skrze smysly, ale
déje se tak néjakym zplisobem piimo (bez smyslovych zavoju predstavivosti). And¢lé jsou
podle Tomase Bohem obdarovani vlitymi inteligibilnimi intencionalnimi obrazy. And¢lsky
intelekt tak oproti lidskému intelektu neni nucen nejprve svymi smysly néco zjistit, aby to mohl

poznat. Je v potenci pouze v tom, Ze néco vi, ale aktualné na to nemysli.

Z pohledu andéla je jeho prirozenost vyssi nez lidska (ve smyslu co do moznosti a dart
jeho pfirozenosti), neni ovSem v zZadném piipad¢ absolutni. Andé&l nezna vse, je n&jakym
zpusobem rtizné omezen v fadech své hierarchie. Nékteti and€lé maji vtisténych obrazl vice,
jini méng. Tomas tika, ze ti, kteti jsou dokonalejsi maji obrazii méné. Podobné jako napftiklad
matematik, ktery ze znalosti obecnéj$i teorie poznava vice a 1épe nez ten, ktery zna pouze

partikuldrni teorie, které 1ze z vysSich odvodit.

And¢l n¢jakym zpisobem proziva v Case podobné¢ jako my lidé své aktudlni poznani
(poznani kterého mutze docilit svymi vlastnimi pfirozenymi silami). Zda se, ze se Tomas
domniva, Ze se andélé ve svych jednotlivych intelektudlnich moznostech nachazeji vzdy na

horni hranici svych moznosti, protoZze maji v§e dostupné vlito a vtiSténo a nejsou proto nuceni

2% Srov. MACHULA, Tomas, NOVOTNY D. Daniel. Andélsky ucitel o andélech. In: TOMAS
AKVINSKY, eds. O andélech (1) v Teologické sumé. Praha: Krystal OP, 2015, s. 28.
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jako my lidé usuzovat a piemyslet, aby se dobrali svého vys$§iho mozného aktualniho poznani.
Specialni ptipad je potom poznani, které and¢l ziskava naziranim skrze Bozi Slovo, protoze to
je poznani, které je pfedmétem blazeného patfeni. Toto pozndni ma tedy andé€l neustile

aktualni.?%®

V oblasti nadpfirozeného poznani (poznani skrze milost) Tomas rozliSuje spekulativni
a afektivni poznani. Spekulativni poznani je u démonil pfitomné pouze v omezené mife a
dostavaji ho podle vhodnosti skrze dobré andély. Afektivni poznani je poznani ptsobici lasku.
To je u démont vylouéeno, protoze se neslucuje se stavem smrtelné hiiSnosti. Tomas tedy u
and€li rozliSuje piirozené andé€lské poznani (vtisténé intenciondlni obrazy) a poznéni

mimotadné (spekulativni a afektivni), které je svobodné vlito Bohem.

V otdzce omylnosti andéld Tomas fikd, ze and€l nemusi jako ¢loveék svym rozumem
skladat a rozkladat pojmy. Andél tedy neusuzuje, ale intelektualné vidi a v tomto ohledu se
mylit nemiize. Tyka se to jak andéla dobrého, tak andéla padlého. O Bozich vécech pak démoni
soudi neptesné protoze jsou strhdvani svou zvracenou vuli. Véci vidi, ale odmitaji uznat jejich

misto v Bozim planu, toto ozna¢uje Tomas jako nepfimy neboli akcidentalni omyl.?*®

7.3 Andélska blaZenost a laska

O blazenosti mluvime u and¢€li stejné jako o lasce ve dvou podobach: pfirozena a
nadpfirozend. Pfirozena a nadpfirozend laska vymezuje cestu and€la mezi jeho stvofenim a
nadpfirozenou blaZzenosti. Svych pfirozenych cilti (pfirozena laska a piirozena blazenost)
dosahl and¢l v okamziku svého stvofeni. K nadpfirozené blaZzenosti musel ale dospét. Prave
nadpfirozend laska mu v jeho prvnim ukonu muiZe pomoci ziskat nadpfirozenou blaZenost
(pfimé nazirani na Boha). DosaZeni této nadptirozené blazenosti ozna¢uje Tomas jako prvni
ukon formovany nadpfirozenou laskou. Jestlize andél timto prvnim ukonem BoZi dary pfijal,
stal se nadpfirozené blaZzenym, a tedy tim, pro kterého se bézn¢ uZiva oznaceni andél. Dosahl
tak stavu, kdy jiz nemtze hi'esit a ma zcela naplnénou kapacitu blazenosti. Vidi Boha dokonale
v jeho esenci. A od dobra jako takového se podle Tomase odvratit nelze. V opacném ptipadé

trvale Bozi lasku odmitl a stal se andélem padlym neboli démonem.

Nam lidem byl dan na rozdil od andéli k dosazeni vysSiho stupné blazenosti urcity ¢as

(lidsky Zivot). Je to dané riznym zptisobem poznani lidského a andé&lského. Clovék poznava

2% Srov. MACHULA, Toméas, NOVOTNY D. Daniel. Andélsky ucitel o andélech. In: TOMAS
AKVINSKY, eds. O andélech (1) v Teologické sumé. Praha: Krystal OP, 2015, s. 29-35.
236 Sroy. Tamtéz, s. 31.
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skrze smysly postupné (béhem celého zivota), zatimco andél nic poznavat nemusi (intelektualné
vidi) a stava se tedy ,,duchovné dospeélym* vzapéti po svém stvoreni. Mluvime-li 0 dokonalosti
a plnosti musime si uvédomit, ze and¢lé byli pravdépodobné stvotfeni na rtiznych stupnich
dokonalosti. Podle téchto svych piirozenych moznosti dostali i dary milosti. Tomuto
odstupniovani pak odpovida teologicka spekulace tykajici se and€lskych kir, kde Tomas

navazuje na Dionysia.?%’

7.4 Spolecenstvi andélu

Mezi lidmi jsou rozdily v hierarchii dany pouze milosti (vSichni lidé jsou stejné
ptirozenosti). U andélli jsou rozdily jak v milosti, tak v pfirozenosti. Tomas piebira Dionysiovo
uspofddani andélskych hierarchii do t¥i po tfech tadech. V prvni hierarchii jsou andélé
osvécovani pfimo Bohem, ve druhé prostfednictvim obecnych stvofenych pficin a ve tieti se
osviceni tyka jednotlivych véci a jejich vlastnich pticin. Tady je rozdil oproti Dionysiovi, ktery
popisuje osviceni jednotlivych kurt se zaméfenim, kdo koho nasvécuje. Tomas ale ukazuje,
jaky je obsah osviceni. Od jednoduchych obecnych pravd, ze kterych lze vse odvodit, az po
jednotlivosti pro nejnizsi hierarchii. Toto roztfidéni je snahou o systematizaci nckterych
biblickych vyrokli a neni tedy soucasti kiestanského zjeveni ani nutnym piedpokladem
teologické spekulace. Za rozumné jisté lze povazovat, ze andé€lé jsou usporadani do urcité

struktury podle darti milosti a podle svych tkoll v dé€jinach spasy.

Vyse jsou and€lé kontemplativni a nize and€lé ¢inni, které Blih posila ke sluzbé ve svéte.
Tomas se domnival, Ze poslani ke sluzbé se tyka péti nejnizsich hierarchii. V hornich fadech
vidi urcitou analogii ke spoleCenstvi v kralovstvi. K panovnikovi pfedstupuji pouze nékteti a
ostatni jsou informovani. VSichni and€lé naziraji boZskou esenci nicméné pouze t€ém prvnim je

dano vidét skrze ni bozska tajemstvi.

Tomas predpoklada u and€lt komunikaci a oznacuje ji jako ,,mluveni* (locutio), chape
toto slovo ovSem analogicky. Sestupné sméfované osviceni je komunikace zaméfena na
sdélovani pravdy. Oboustrannou komunikaci sméfuji informace o vlastnich postojich. S Bohem

pak andélé mluvi jako zci k uéiteli (ptaji se ho a chvali ho).?%®

27 Srov. MACHULA, Tomas, NOVOTNY D. Daniel. Andélsky ucitel o andélech. In: TOMAS
AKVINSKY, eds. O andélech (1) v Teologické sumé. Praha: Krystal OP, 2015, s. 35-39.
238 Sroy. Tamtéz, S. 39-42.
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7.5 Andélé a lidé

Jaka je TomaSova odpovéd’ na otdzku, jestli byli and€lé stvoreni pred ¢i az spolu se
stvofenim materidlniho svéta? Tomas chépe stvofeni and€lli a naseho svéta jako soucasné.
Diivodem je, ze andél¢ a lidé nejsou dva paralelni svéty, které by spolu nekomunikovaly, ale
jeden spolecny svét pied Bohem, ktery je uzce provazan. And€lé osvécuji intelekt ¢lovéka
prostiednictvim smyslovych véci. Lidskou vili oviem and¢l pfimo ovlivnit nemiize, ale mize
cloveéka ,,premlouvat®. Démoni na ¢lovéka utoci a pokouseji ho ke zIému a dobii and€lé ho zase

pied zlem chrani.

K ochrané ¢loveka v jeho kiehké situaci, ktera je zpiisobena jak jeho vlastnim vnitfnim
zmatkem, tak pokouSenim od druhych lidi a démond, jsou posildni strdzni andélé. Jedna se o
obecné pfijimany ¢lanek viry s biblickymi koteny. Za vlastni fad sluZzebnych straZznych andélt
Tomas pokladéa nejnizsi fad andélt. Ti jsou totiz posilani ke konkrétnim lidem. Vyssi fady
slouzi obecnéjsi urovni, nez jsou jednotlivci. Podle Tomase ma kazdy ¢loveék svého strazného
andéla od narozeni. StraZzny andé&l svého ¢lovéka nikdy neopousti a jeho sluzba konéi az smrti

¢lovéka, kdy ustava potieba stezit jej na jeho Zivotni pouti.?%

7.6 Shrnuti

Tomas velice zajimavé rozviji Dionysiovu mysSlenku o zpusobu lidského poznani
(smyslové zavoje) a snazi se najit vyssi dokonalejsi stupen poznani, kterym by mohl nacrtnout
odlisny zptsob andé€lského poznani. Pfichazi tak s myslenkou vtisténych inteligibilnich
intencionalnich obrazl. Andé€la tak chéape jako bytost, ktera intelektudlné vidi ithned po svém
stvofeni. Proto pfed kaZdého jednotlivého andéla Tomas po jeho stvoreni klade zasadni
rozhodnuti (prvotni Ukon lasky), kde se bud’ and¢€l stane plnohodnotnym andélem, nebo
andélem padlym. Originélni je také Tomas s myslenkou jednoduchosti vti§ténych obrazi. Cim
dokonalejsi andé€l je, tim ma vtisténych obrazti méné a vse potiebné si z nich odvodi. Nizsi

andélé maji vtiSténych obrazli vice a nemaji proto takové jednoduché a ptimé poznani.

2% Srov. MACHULA, Tomas, NOVOTNY D. Daniel. Andélsky ucitel o andélech. In: TOMAS
AKVINSKY, eds. O andélech (I) v Teologické sumé. Praha: Krystal OP, 2015, s. 47-50.
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8 Shrnuti zakladniho kiestanského obrazu andélského svéta

And¢lé jsou bytosti stvofené Bohem, maji duchovou povahu a kfestanskd vira
nepochybuje o jejich skutecné existenci. Podstata and¢€li je viazena do jejich spolecenstvi
s Bohem a s lidmi. And¢lé patii ke svétu a maji spolecné s lidmi jedny nadpfirozené d¢jiny
spasy.?4? Od pocatku stvoreni a po celou dobu dg&jin spasy, zdali &i zblizka, jsou andé&lé posly
spasy a slouzi pfi uskute¢fiovani Boziho zaméru.?*! Jejich prostfednicka iloha mezi Bohem a
lidmi byla bezesporu vétsi v dobach SZ, nez je tomu nyni, kdy stfedem and¢lského i lidského
svéta je Kristus. Andé&lé byli stvofeni stejné jako lidé skrze ného a pro ného.?*? Jejich naplnéni,
smysl a Zivot nachézi v kiest’anstvi své zakladni uréeni ve druhé Osobé Trojice, ve Slové. Celou
kiest'anskou angelologii tak miizeme vnimat jako vnitini hledisko christologie. Andélé jsou
osobnimi priivodci vyjadieného a ve svété pritomného Slova Otcova.?*® Od svého pocatku az
do smrti je kazdy ¢lovék obklopen andélskou ochranou a piimluvou.?** Andglé jsou lidskymi
strazci a pomocniky v kazdodennich zivotnich situacich. Pfimlouvaji se za nds u Boha, spolecné
S nimi se piipojujeme v liturgii ke chvale a klanéni. Andél nemuize hiesit a nikdy nejedna proti
Bohu. Proti Bohu jedné pouze padly andél. Oba typy andéla vstupuji do Zivotl vSech lidi a
sméruji ¢lovéka bud’ ke spase (andélé), nebo k zavrzeni (démoni). Clovek je tak védomé nebo
nevédomé vtazen do jejich spolecenstvi. Jan z Damasku tika, ze andél do nas vklada a zaziha
dobré myslenky a d’abel do nds vklada a zaziha Spatné myslenky. And¢lé zhstavaji zcela
pfirozené na okraji naSeho zajmu a veSkerou nasi pozornost se snazi nasmérovat ke spase, ktera

je pro nds pfipravena v osob¢ naSeho Pédna a Spasitele JeziSe Krista.

2405rov. RAHNER, Karl. VORGRIMLER, Herbert. Teologicky slovnik. Praha: Nakladatelstvi VySehrad,
2009, s. 35.

241 Srov. KKC, 331-332.

242 Srov. KKC, 331.

243 Srov. RAHNER, Karl. VORGRIMLER, Herbert. Teologicky slovnik. Praha: Nakladatelstvi Vy$ehrad,
2009, s. 35.

24 grov. KKC, 336.
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9 Prijatelné a neprijatelné obrazy kiestanského andélského svéta

Obrazy kiestanského andé€lského svéta mohou byt v jednotlivostech rtzné. Vira
V andély je v kiestanstvi spolu-véfené téma podiizeného vyznamu. VEtSinu teologickych uvah,
nazort a spekulaci ponechala katolickd cirkev volné bez potieby je obhajovat &i vyvracet.?*
Abychom Iépe vytycili kiestansky pfijatelné hranice pro rtzné obrazy andélského svéta,
ukazeme na n¢kolika konkrétnich ptikladech, jaka pojeti andé€la jsou z pohledu katolické cirkve

piijatelnd a jaka jiz nikoliv.

9.1 Pomoc dobrych andéli na webu esoterika.cz

Na webu esoterika.cz nalezneme ¢lanek o tom, jak se lidé mohou obracet na and¢ly
s prosbami o pomoc. Autorka ¢lanku pise, ze and€lé jsou energetické bytosti svétla a lasky,
které jsou ¢loveéku pripraveny na pozadani pomahat (zkousky ve Skole, zapamatovani uciva,
ochrana pted nestéstim, pfi 1é¢eni, relaxaci, navazovani kontaktd s blizkymi zemielymi ...).
Popisuje vlastni zkusenost s and¢€ly, ktera ji zménila Zivot. And¢lé jsou podle ni laskyplné a
hravé bytosti, které jsou rady, kdyz se to lidé o nich dozvi. Jsou stejné redlni jako lidé, maji
energeticka t¢la a radi nam pomahaji, pokud s nimi mame vytvoteno energetické spojeni. Toto
spojeni je mozné vytvorit riznym zpusobem. Nejlépe pomoci modliteb nebo obrazkl
vyzafujicich and€lskou energii. Andé€lé autorce predali modlitbu, kterou ma rozsitit mezi dalsi
lidi: ,, A¢ jsem Stastny, at’ jsem moudry, je mi dobre na svété. Na co sihnu, at’ se mi dari, at' mi
ldska rozkvete. At mam zdravi, at’ mdm silu, vécné mladi v radosti. Pratele mam kolem sebe, at
je to tak, ja to chci.* Slova této modlitby napliuji Zivotni energii celé lidské télo a and¢lé
¢loveéka dovedou K zivotnim zménam, které mu umozni byt v§im, co vyjadiuji slova modlitby.
Clovék se zagne pozvolna otevirat neviditelnému energetickému svétu a ten se postupné
piihlasi, pokud si to ¢lovék bude piat. Nejucinnéjs$i kontakt s andé€ly je mozné ziskat
prostiednictvim ¢lovéka, ktery jiz toto spojeni vytvoreno ma. Okolo takového ¢loveka je velké
mnozstvi and@lské energie, kterd ma schopnost pfitahovat k sobé andély a vytvaret
komunika¢ni most. Tato energie ma schopnost prenést se K jinému ¢loveéku, je vSak tieba udélat
to védomé a s touhou pomoci druhému. Clovék, ktery tuto energii pfijima, ma pak moznost
naladit se na andé€lskou pomoc kdykoliv potiebuje. Andélé pak takovému clovéku pomahaji
velmi G¢inn€ pii v§em, o co pozada. Svou pomoc vsak nikdy nevnucuji. Autorka v zavéru pise,

ze dostala od Boha nadherny dar. Ziskala schopnost byt ve stalém kontaktu s timto svétem. Vi,

245 Srov. MULLER, Gerhard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 121.
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ze jejim poslanim je informace o and¢lech Sifit, aby se co nejvice lidi dozvédelo, ze and¢lé

existuji a pomahaji.?4

Webi a knih o komunikaci s dobrymi andély je mnoho. Zasadni rozpor s kiestanskym
obrazem andé¢lského svéta je v tom, ze tito dobii andél¢, o kterych nds informuje esoterika,
nejsou posly spasy a neslouzi pii uskuteéiiovani Boziho zdméru. Esoterika nabizi ¢lovéku
moznost kontaktu s and¢€ly, ktefi mu budou poméhat uskutecnovat jeho svétské cile (Stésti,
spokojenost, zdravi, sila, mladi...), o spasu ¢lovéka témto and¢lim vubec nejde. Z pohledu
kiest’ana to tedy nemohou byt dobii and€l¢, kteti slouzi Bohu, a z tohoto diivodu je tento obraz
and¢lu pro kfestany nepiijatelny. Pokud pfipustime moznost, ze autorka ¢lanku ma skutecny
kontakt s duchovymi bytostmi, tak by se mohlo jednat pouze o padlé andé€ly, ktefi timto
zpusobem chtéji ovladnout cloveka. V kiestanstvi se ¢lovék po cely zivot snazi navazat
duvérny a osobni vztah k Bohu. Andél v tomto vztahu funguje jako prostiednik, ktery ¢lovéku
na této cest¢ pomahd. Padly and¢l je naopak ten, ktery je vzdy piipraven ¢lovéka od Boha
odvadét a nabizet mu cokoliv, jen aby tento vztah co mozna nejvice narusil, zni¢il, nebo aby

¢lovek na moznost tohoto vztahu nikdy ani nepomyslel.

9.2 Andélska ochrana a d’abelské pokuseni podle Marie z Agredy
V poloving 17. stoleti sepsala podle soukromych zjeveni feholnice Marie z Agredy
obsahly Zivotopis Panny Marie (Mystické mésto Bozi). V poslednim ctvrtém svazku je

zajimava ¢ast o straznych andélech a démonech.

Neptatelstvi démonti proti lidem je staré jako jejich neposlusnost proti Bohu. Dabel je
duchovou bytosti obdatfenou pfirozenosti and€la, neni nikdy unaven a nikdy nepotiebuje
odpocinek. Boj proti kazdému ¢lovéku d’abel zacina od pocatku nasi existence v matefském
lin¢ a trva, az dokud lidska duse neopusti télo. Nejprve se snazi zabranit narozeni ditéte, aby
tak zamezil udé¢leni kitu. Napada matku a vnuka ji pokuseni ptivodit potrat. Mezi pohany a
modlafi se d’abel tolik nesnazi, protoze u nich je zavrzeni ve vyhledu. Biih ale kazdému ¢lovéku
poskytl ochranu andéla, ktera zacina stejné jako d’dbelské pronasledovani jiz od matcina lina.
Pan nejdiive ptikdze and€lim, aby matku chranili, a v pravy ¢as ptid€luje ¢loveku zvlastniho
and¢la za strazce. And€lé tak od samého zacatku podstupuji s d’ably boj o lidskou dusi. Tento
zapas je veden na duchovni rovin€. Démoni tvrdi and€liim, Ze na novorozence maji narok oni,

protoze byl pocat v hiichu. And¢€lé poukazuji na to, ze Biih stvofil novorozence proto, aby moci

28 Srov. JANICKOVA, Iva. Jak se miizeme obracet na andély s prosbami 0 pomoc. Dostupné:
https://www.esoterika.cz/esoterika/jak-se-muzeme-obracet-na-andely-s-prosbami-o-pomoc.
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Kristova umuceni mohl ziskat vé¢nou slavu. Pokud jsou déti manzelské, poukazuji and€lé na
to, ze rodice piijali svatost manzelstvi a cirkevni pozehnani. Poukazuji také na ctnosti rodict,
ze se modli, poukazuji almuzny, jsou laskavi a konaji dobré skutky. Andélé vyuzivaji tyto a
podobné argumenty jako mocné zbran¢ k ochrané svych svétenct pred démony. Pokud je dité
aby v dob¢, kdy dité za¢ina uzivat rozum, kiestni milost ztratilo. Jiz béhem détstvi predklada
jejich sluchu a zraku zI¢ ptiklady rodict, opatrovnic ¢i ptibuznych. Snazi se ovliviiovat sklony
a vasné déti. Andélé se naopak snazi vnuknout rodicim svaté myslenky, aby je vstépovali
détem. Tento souboj trva po cely nas zivot. Pokud hieSime, ddvame moc d’ablu. Pokud chodime
ke svatostem a z lasky koname dobré skutky, ptiblizujeme se naopak Bohu a and¢€lskéa ochrana
je tak u¢inngjsi.?*’ Toto vidéni straznych andéli a d’abla je z kiestanského pohledu v pofadku.
Je v souladu nejen s pohledem katolické cirkve, ale i zajimavé dopliiuje Givahy teologi z doby

patristiky a stiedovéku.

9.3 Ruzné formy andélské hierarchie

FrantiSek Mracek vydal v letech 2012-2014 tii knihy o andé€lech. V prvni knize mimo
jiné predstavuje devét andélskych kurti. Nazvy jednotlivych nebeskych bytosti se v jeho podani
shoduji s tradi¢ni andé€lskou hierarchii, tak jak je zndme od Dionysia nebo sv. Tomase. Na
spekulace téchto dvou teologii navazuje Mracek velmi voln€ a misty je s nimi v rozporu.
Uvedeme pouze jeden ptiklad, na kterém je to dobfe patrné. Podle Mracka téméf vSechny
jednotlivé andélské kiry ochranuji bud pfimo jednotlivé lidi, nebo skupiny lidi. Andéla
strazného (prvni kir) ma kazdy ¢lovek a tento and€l od ¢lovéka nikdy neodchazi. Archandélé
(druhy kiir) predavaji Bozi poselstvi straznym andéliim, ale i pfimo lidem. Knizata (tfeti klr)
jsou and¢lé pro pomoc farnostem. Mocnosti (Etvrty kir) slouzi s mélo vyjimkami jen knézim.
Sily (paty kur) jsou neustale po boku knézi, nebo kajicnikt, kteti neznaji meze v umrtvovani
svych svétskych tuzeb. Panstva (Sesty kiir) ptridéluje Buh tém, ktefi maji ucit, ale také
misionaftim. Triny (sedmy kiir) poméhaji biskuplim a klasteriim. Cherubové (osmy kir) stoji
pted papezskym trliinem a pted velkymi svatynémi. Serafové (prvni kirr) jsou laskou a slouZzi
lasce (zde jako u jediného kiiru neni uveden piimy kontakt s ¢lovékem). Dionysios urcil pro

kontakt s lidmi pouze prvni dva kiry.?*® Tomas uvazuje o prvnich péti kiirech.?*® Mracek pise

247 Srov. MARIE Z AGREDY. Mystické mésto Bozi svazek IV. Korunovani. Olomouc: Matice
cyrilometodéjska s.r.o., 2016, s. 187-197.

248 Srov. DIONYSIOS AREOPAGITA. O nebeské hierarchii. Praha: Nakladatelstvi Vys$ehrad, 2009, s.
29 Srov. TOMAS AKVINSKY. O andélech (II) v Teologické sumé. Praha: Krystal OP, 2015, s. 87.
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o osmi kirech.?®® Hierarchizace and&li neni zdvazna pro kiestanskou viru. Je to pouze
teologicky konstrukt, ktery ndm mtize, ale nemusi o andélech néco sdélovat. U n¢kterych autort
nam snad mohou nékteré obrazy andélského svéta pripadat méné promyslené a méné hluboké,
ale to nesta¢i k tomu, abychom o nich mohli fici, Ze jsou v rozporu s kiestanskou virou.
Mrackova vize andélskych kurt (stejné jako Dionysiova, nebo Tomasova) je tedy z pohledu

ktest'ana v poradku.

9.4 Andél strazny jako celoZivotni priivodce otce Pia

P. Pio byl po cely sviij zivot ve velmi blizkém vztahu se svym and€lem straznym. V zafi
1918 obdrzel P. Pio stigmata a byl tak dalSich padesat let viditelné spojeny s Kristem v utrpeni.
Ve svych extazich hovofil s JeziSem, Pannou Marii nebo sv. FrantiSkem z Assisi. Témto
extazim byl jeho andél strazny témét vzdy pfitomen. P. Pio s andélem hovofil, Zertoval s nim a
n¢kdy ho i karal. Obcas bylo zapsano co P. Pio pii extazich tikal: ,, ...Miij andeli, podivej se,
JeZis ..., tak se poklon..., to nestaci, polib JeZiSovy rany..., tak je to dobré! Délas to dobre! Muj
andeli, jsi chlapik... “251 Otec Pio mél svého andéla na viechno. Andél ho té&sil, budil ho, radil

mu, nebo piinasel zpravy druhym. Byl to and€l s mnoha povinnostmi.

Otec Pio byl lidmi vyhledévan jako zpovédnik a ¢asto ho lidé prosili o ptimluvu. Tyto kontakty
S jeho ,,duchovnimi détmi* se odehravaly ve tfech rovindch. Ve zpovédnici, korespondencné a
prostiednictvim straznych andéli. Kajicnikim ve zpovédnici mimo jiné radil, aby méli tctu
k andélim. Rikaval, e and&lé piisobi vzdy v piitomnosti Bozi. P. Pio neumél fecky ani
francouzsky. Dopistim v téchto jazycich ovSem vzdy porozumél. Tvrdil, ze and¢l strazny mu
vysvétlil, o co v dopisech jde. Neumél také anglicky, a pfesto dokdzal s pomoci svého andéla
ve zpovédnici mluvit s ditétem, které vyrostlo v Americe. Casto své duchovni déti vyzyval, aby
mu poslali svého andé€la strazného s poselstvim a on Ze jim pomuze, jak jenom to bude v jeho
silach. Jeho spolubratii ho pak vidavali sedét na verandé blizko jeho cely s riizencem v ruce.
Bé&hem modlitby P. Pio udéloval vzkazy jednotlivym andé€lim: ...7ekni ji, Ze se za ni modlim...,
Fekni ji, Ze bombarduju nebe modlitbami pro jeji spasu..., Fekni mu, Ze tlucu na Jezisovo srdce,

abych mu tu milost vyprosil. “?*

P. Pio byl také ¢asto tryznén d’ablem. Tento boj se zlem byl pro n¢ho fyzicky na hranici
unosnosti. Ne vzdy mu v takovych situacich ptispéchal andél rychle na pomoc. Jednoho dne,

byl otec Pio zbit od d’dbla a and€¢l mu tekl: ,, Dékuj JeZisi, Ze s tebou jedna jako se svym

25 Sroy. MRACEK, FrantiSek. Andélé I. Praha: Verité, 2012, s. 34-52.
251 MRACEK, Frantidek. Andélé I1. Praha: Verité, 2013, s. 17.
252 Tamtéz, s. 52.
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vyvolenym a Ze ho miizes zblizka nasledovat na srazu Kalvarie. Vidim Jezisovo chovani k tobé.
Myslis, ze bys byl stastny, kdybys nebyl takhle natluceny? V Bozi lasce mam na mysli tvij
prospech a tesi mé vzdy, kdyz té vidim v tomto stavu. Jezis dovoluje tyto utoky démona, protoze
jeho laska te pritahuje k sobe a preje si, abys mu byl podobny v uzkostech pousté, olivové

zahrady i na kiizi. “?>

Neni cilem této prace dokazovat nebo vyvracet diivéryhodnost téchto vzpominek na otce
Pia. Z pohledu kiestanské viry na nich nic zavadného neni. Kiestanstvi poskytuje véficim

V otazce and¢€lt svobodu osobni viry.

9.5 Andél Portugalska a pasacci z Fatimy

V letech 1915-1916 se v Portugalsku ve farnosti Fatima zjevoval détem andgl.
Ptedstavil se nejprve jako and€l miru a pozdéji jako and€l strazny Portugalska. Tento andél mél
za ukol ptipravit pasacky na zjeveni Panny Marie. Prvni zjeveni andé€la probéhlo v 1ét€ 1915.
Pti modlitbé rizence vid€ly divky nad kefem ve vzduchu stojici postavu, kterd vypadala jako
socha ze snéhu, kterou zprithlediovaly paprsky slunce.?* Stejné zjeveni se po nékolika dnech
opakovalo. Andél v obou pfipadech nepromluvil a ani neudélal zadné gesto. Andé¢la vidély
divky, které chodily past stada s pozdé&jsi vizionarkou Lucii. Sourozenci Hyacinta a Frantisek
poprvé spatfili andé€la spolecné€ s Lucii az v roce 1916, kdyz vysttidali divky v péci o stado.
Pasacci (Lucie, Hyacinta a FrantiSek) si hrali v jeskyni, kdyz zacal silny vitr kyvat stromy. Vysli
ven a vidéli ptichdzet postavu, kterd vypadala jako ¢trnactilety krasny mladik. Byl bélejsi nez
snih a slunce ho délalo prithlednym jako kdyby byl z ktist’alu. Andé€l prisel k détem a tekl:
,,Nebojte se! Jsem andél miru. Pomodlete se se mnou. “255 Andél poklekl, naucil déti novou
modlitbu a potom zmizel. Setkani sandélem v détech vyvolalo intenzivni ovzdusi
nadpfirozena, dlouho setrvavali v pozici, ve které je andél zanechal, a stale opakovali modlitbu.
Obe¢ divky and€la vid€ly a slySely, FrantiSek andéla vidél, ale neslySel a divek se na vSechno

ptal 28

Koncem cervence 1916 se andél zjevil pasaCkim podruhé. Tentokrat to bylo v dobé
siesty v hospodarstvi Luciinych rodi¢ti pobliz studny. Andé€l vyzval déti, at’ se hodn¢€ modli a
obétuji, protoze Blth ma pro n€ plan milosrdenstvi. Maji nabizet Bohu ob¢ti na smir za htichy,

JimiZ je urdzen. And¢l se v tomto druhém zjeveni predstavil jako andél Portugalska. FrantiSek

258 MRACEK, Frantisek. Andélé I11. Praha: Verité, 2014, s. 21.

24 Srov. SILVA, Manuel Fernando. Pasacci z Fatimy. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2012, s. 119.

25 Tamtéz, s. 122.

26 Srov. Tamtéz, s. 122.
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opét andéla neslySel a na vSe se ptal divek. Ty mu byly schopné odpovédét az druhy den po

zjeveni.?’

Potieti se andél zjevil koncem zaii 1916, kdyz déti pasly ovce v olivovém haji Luciinych
rodict. Po svacing se pasacei §li pomodlit do jeskyné modlitbu, kterou je naucil andél. Pti
modlitbé se nad nimi rozzéfilo svétlo. Uvidé€li andéla, ktery drzel v levé ruce kalich. Nad
kalichem byla hostie, ze které skanulo do kalicha n¢kolik kripé&ji krve. Andél nechal kalich a
hostii ve vzduchu, poklekl k détem a naucil je novou modlitbu: ,, Nejsvétéjsi Trojice, Otce, Synu,
Duchu svaty obétuji ti nejdrazsi telo, krev, dusi i bozZstvi JezZise Krista, pritomného ve vSech
svatostancich svéta, na smir za urdazky, rouhdani a lhostejnost, jimiz je urdzen... “*>® Potom se
zvedl, vzal kalich a hostii a podal eucharistii détem. Potom znovu zopakoval modlitbu a zmizel.
FrantiSek opét andé€la neslysel, ale divek se na vSe zeptal az po n¢kolika dnech. Lucie pozdéji
dosvédcila, ze citila dotek hostie a pfijimani bylo tedy skutecné. Pii popisu andéla tekla, ze
z dalky bylo vidét pouze svétlo a zblizka osoba z prihledného svétla. Doplnila, Ze nezna slova,
kterymi by popsala, jak andél vypadal. Frantisek po tfetim zjeveni and¢la tekl: ,, Jsem moc rad,
kdyz vidim andéla. Ale horsi je, Ze potom nejsme niceho schopni. Nedokazu dokonce ani chodit,

nevim, co se déje. «259

Zjeveni andéla Portugalska (1915-16) pasackiim ve Fatimé piedchazelo zjeveni Panny
Marie (1917). Je zde patrna prostfednicka funkce andéla, ktery déti pfipravuje na zjeveni Panny
Marie. Vypovédi déti o tom, Ze nejsou po zjeveni andéla ni¢eho schopné, zajimavé zapadaji do
starozakonnich zjeveni and€lti. Naptiklad na Daniela po setkdni s andélem padnou mrakoty a
lezi na zemi zcela bez sil.?®® Lucie svédéi o tom, Ze ji chybi slova, aby mohla popsat vzhled
and¢la. Pro tato slova mizeme vidét oporu v Dionysioveé nauce o symbolech, Ze se mizeme
duchovnim pravdam v lidské feci skrze symboly pouze piiblizit. Zjeveni ve Fatimé jsou cirkvi
uznavana jako skute¢nd. Zjeveni andé€la Portugalska je tedy obrazem kiest'anského zjeveni
and¢la, které probchlo v podstaté v soucasnosti a potvrzuje skutecnou ptitomnost andéli

Vv nasich soucasnych Zivotech.

257 Srov. SILVA, Manuel Fernando. Pasacci z Fatimy. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2012, s. 124-125.

258 Tamtéz, s. 126.

259 Tamtéz, s. 130.

260 Srov. Da 10, 8.
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10 Andélé v horizontu moZnosti souc¢asného poznani

Jako zavazna pro kiestanskou angelologii je mozné povazovat tato tvrzeni: skutecna
existence andélu, jejich duchova povaha, jejich stvoienost Bohem a jejich poslusnost v plnéni
Bozi vile. Kdyz vezmeme v potaz lidskou omezenost v poznani Bozich tajemstvi, ktera nas
presahuji, tak vice toho o andélech s urcitosti nejsme schopni definovat. Pfedstavy, které jsme
si pomoci at’ jiz hlubokych, nebo povrchnich tvah o andé€lech vytvofili, se mohou a nemuseji

podobat realité skutecného andé€lského svéta.

Nékteré véci ale mizeme zahlédnout a otevie se nam tak bezbiehost andélského svéta.
Napiiklad si mizeme uvédomit hloubku biblickych symbolt, o kterych mluvi zacatek knihy
Genesis, kdyZ popisuje stvofeni svéta. ,,Realitu® téchto symboli mizeme porovnat s fakty,
ktera nam predkladaji pfirodni védy o evoluci. Nékdo v téchto dvou zpravach vidi rozpor, ale
teologie dnes jiz jasn€ mluvi o tom, Ze ob¢€ zpravy mluvi riznym jazykem o jedné udalosti. Pro
ilustraci hloubky téchto symboli miizeme uvést napiiklad biblickou délku 7 dni, béhem nichz
vznikl ¢lovék.?®? Je samozfejmé povrchni takto spojovat tyto dva Easové tdaje, ale nejde piece
0 to rozhodnout, ktery z nich ma pravdu, jde o to pochopit, Ze pravdu maji svym zptisobem obé
tvrzeni. Skrze tento zdanlivy rozpor muzeme tak napiiklad zahlédnout nepiedstavitelny rozmér
moznosti reality and€lského svéta. To Ze jsme si and€ly v tivahach rozdélili do deviti kara, dali
jim kiidla, jména a dalsi atributy, by nemélo byt piekdzkou pro dalsi ptipadné moznosti, které
tyto naSe jiz piijaté predstavy doplni (mozna i naprosto nepiedstaviteln¢). MlZeme Cerpat
Z moznosti, které teologové diive neznali. Kdyz pohlédneme na bohatost svéta rostlin a zvirtat,
na dimyslnost jevi a systému v piirodé¢ a k dal§im informacim o dokonalosti nasi planety
Zemg, které nam doslova denné nabizi v dokumentarnich filmech TV, tak bychom méli byt
doslova Sokovani bezbiechou rozmanitosti forem a zptisobtl stvofeného zivota, které nam Bih
predklada k poznani. Jak bohaty tedy asi miize byt svét andéli, svét duchovych bytosti, ktery
nedokaZeme vnimat, kdyZ svét kolem nés ukazuje na tak nepfeberné moznosti? Na celém svété
nenajdeme dva stejné lidi. Je pravdépodobné, ze to bude platit i o andélech? Kolik je andélu
straznych? Je jich stejné jako lidi na Zemi? Nebeskych bytosti by mélo byt co do poctu vic nez

lidi, kdyZ pocitame s tim, Ze jsou 1 jiné nebeské bytosti nez pouze strazni andéglé...

Bylo by moZné ptedkladat spoustu dalSich otazek. To vSak neni ucelem této prace. VySe

uvedend stru¢na a hrubd uvaha méla za cil naznalit, ze bychom nem¢éli své piedstavy o

261 Srov. Gen 2, 2-3.
262 Sroy VACHA, Marek. Sestd cesta. Brno: nakladatelstvi Cesta, 2004, s. 91-92.
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andélském svété zafixovat v néjakych pfiliS konkrétnich predstavach. Kiestanstvi nam
ponechava velky prostor svobody, co si miizeme o and¢lech myslet. Blih nés stvofil omezené,
a tak vse neni pfistupné naSemu lidskému poznéni. Andél¢é v kiest’anstvi maji svou ulohu a my

se tésime z jejich tajemné a mocné pomoci na naSem putovani k Bohu.
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