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Edi¢na poznamka:

V texte su pouzité Cinske zjednoduSené znaky, ich prepis je realizovany
prostrednictvom medzindrodne uznanej transkripcie pinyin. Toponymé st taktiez
prepisané v pinyine. Slova aterminy v yiskom jazyku st pisané kurzivou. Indické
terminy a mend v texte si prevadzané do poslovencenej podoby na zéklade publikacii
Dusana Zbavitela. Priame citacie v cudzom jazyku prekladam do slovenciny, aby nebola
narusena celistvost’ textu. POvodné znenie citovaného textu uvadzam v poznamke pod

¢iarou. V praci pouzivam citacny §tyl Chicago, konkrétne jeho pétnéste vydanie.



Uvod

Praca sa zaobera oficidlne uznanou etnickou mensSinou (minzu) Yi, konkrétne
podkategoriou, etnikom Nuosu. Nuosu obyvaji oblast’ Liangshanu, v preklade oblast’
Chladnych hor. Autondémny region etnickej mensiny Yi Liangshan sa nachddza na juhu
provincie Sichuan, na hraniciach s provinciou Yunnan. Je to tzemie ohrani¢ené
vysokymi, tazko zdolatenymi horami, ktoré st jednou z priCin izoléacie tychto I'udi.
Nehostinny terén spdsobuje separaciu obyvatel'ov tohto regionu a S tym spojeny pomaly

Vyvoj, je vsak aj pri¢inou, Ze do dnesnych dni sa zachovali $pecifika kultary etnika Nuosu.

S Nuosu som sa oboznamila pocas Studijného pobytu na Sichuanskej univerzite
v Chengdu. Navstevovala som kurz venovany umeniu etnickych mensin danej provincie.
Pocas Skolskych prazdnin som sa rozhodla do Liangshanu cestovat’. Zakladné informacie
0 etniku mi poskytlo Mizeum Yiskej kultiry v spravnom meste regionu Xichang. Dalsie
poznatky som cCerpala z osobného stretnutia s Mgr. Janom Karlachom, sinolégom

z Karlovej univerzity v Prahe, ktory sa aktivne venuje vyskumu Nuosu priamo v teréne.

Téma ma zaujala v suvislosti S otazkou sociadlneho usporiadania etnika. Nuoské
spolocenstvo je Specifické najmi tym, ze az do roku 1956 v regione bolo legitimizované
vlastnit’ otrokov. Izolacia a nedostupnost’ izemia a vybojny charakter Nuosov zapriéinil
nezaujem vladnej moci v Cine 0 nich po staro¢ia. AZ do nastupu vlady Komunistickej
strany v Cine avzniku Cinskej I'udovej republiky sa nepodarilo nijako vyznamne

zasiahnut’ do chodu spolo¢nosti na tizemi Liangshanu.

Okrem vlastnictva otrokov nuoska spolo¢nost mala netypickil formu socialnej
stratifikacie, ktora ma dodnes vplyv na chod spolocenstva. Schvélne pouzivam privlastok
— netypicky, pretoZe autori zaoberajlici sa touto témou doteraz neunifikovali nazor na

spolocenské usporiadanie liangshanskej komunity.
Pouzita literatira

V praci pouzivam literatiru v Cinstine, d’alej preklady cinskych autorov do
anglictiny publikované v odbornom periodiku Chinese Sociology and Anthropology. Zo
zépadnych autorov Cerpdm najmi s prace Stevana Harrella, amerického antropologa
a sociologa, ktory sa celozivotne venuje vyskumu etnika Nuosu. Okrem jeho publikacii

pouzivam V texte aj fragmenty nasej osobnej koreSpondencie, v ktorej sme diskutovali



o forme socialnej stratifikacie u Nuosu v Liangshane. Dalsi zdpadni autori, 0 ktorych som

sa opierala v praci, si Martin Schoenhals, Ann Maxwell Hill a ¢eska autorka Nina Kopp.

Existujt tri hlavné nazorové prudy autorov na otdzku formy socidlnej stratifikécie.
Cinska obec autorov mé snahu aplikovat’ marxisticko-leninské tedrie, a teda oznacovat
spolo¢nost’ etnika Nuosu ako otrocktl spolo¢nost. V praci uvadzam, ze dévodom je
projekt Klasifikacie narodnostnych mensin v 50. rokoch 20. storo¢ia. Druha Cast’ autorov,
zapadni, oznacuji Nuosu za kastovu spoloc¢nost, tvrdenie podkladaji dokazmi, ze
spologensky systém spiiia zékladné rysy kastového usporiadania. Tu ale namieta Ann
Maxwell Hill, ktora v jednej zo svojich odbornych prac na zaklade terénneho vyskumu
hodnoti spolocenské usporiadanie Nuosov ako spolo¢nost’ s otrokmi a odmieta pojem
kastovy systém prave z dovodu, Ze je daleko od toho indického, najznamejSicho
a najskiimanejSieho. Treba mat’ v§ak na pamdti, Ze Hill tvrdenie podklada $tidiom len
urcitej Casti regionu. Zaobera sa Malym Liangshanom, kde je raz nuoskej spolo¢nosti
mierne odli$ny, pretoze je to okrajové uzemie Liangshanu, ku ktorému sa jednoduchsie

dostal vonkajsi vplyv (Maxwell Hill 2001, 1048).

Na definiciu indickej kasty a indickych realii vychddzam najmai z prac Susan Bayly
a M.N. Srinivasa, velkého teoretika indickych kast, ktory vSak tieZ vyuZziva marxistické
myslienky. Spomenuti autori piSu v anglickom jazyku. Pracu obohacujem i o0 dielo
Ceského autora DuSana Zbavitela, ktory sa zaobera Indiou a Hinduizmom. Zbavitelove
prace su mi velmi ndpomocné, cerpam z nich okrem iného 1 spravne prevedenie

hinduistickej terminologie tykajucej sa kastového systému.
Hypotéza a ciel’ prace

Za hypotézu a ciel mojej prace si staviam tvrdenie Ann Maxwell Hill.
Porovnavanim zékladnych aspektov nuoskej a indickej spoloc¢enskej stratifikacie chcem
zhodnotit, ¢i je mozné prijat’ tézu o termine kasta, pouzivanom v suvislosti s nuoskou

spolo¢nost’'ou, ako spornom termine.

V prvej Casti prace sa text sustredi vyhradne na nuoska spolo¢nost’, jej charakter
a hanské vplyvy na tato komunitu, S cielom oboznamit’ ¢itatel'a s témou. Je nevyhnutné
sa venovat’ tejto téme do detailu, pretoze etnikum Nuosu nie je obzvlast’ verejnosti zname.
V prvej casti vychadzam z ¢inskych materialov, ktoré som zozbierala pocas $tudia

Vv provincii Sichuan. Tieto interpretacie reflektujem so zapadnym pohl'adom, vychadzajuc



zo Studii zapadnych autorov, ktori sa dlhodobo venuju etniku Nuosu, Stevan Harrell,

Martin Schoenhals ¢1 Ann Maxwell Hill.

V druhej Casti prace si ako vychodisko pre nasledujicu diskusiu volim definovanie
indickej kasty. Zadefinovanie tohto terminu potrebujem pre porovnavanie, ktoré
realizujem d’alej. Indickému kastovému systému sa teda venujem len v nevyhnutnej

miere, hlavne z dovodu nepresiahnutia poZzadovaného rozsahu prace.

Nasleduje kratke predstavenie problematiky pojmu kasty Vv stvislosti s nuoskou
spolo¢nost’ou z jazykového hl'adiska. Strucne povedané, snazim sa poukazat’ na vyuzitie
¢1 nevyuzite terminu kasta u réznych autorov, pisucich v réznych jazykoch, ako nastroja

na definovanie socialnej stratifikacie Nuosu.

Posledna c¢ast’ je uz venovana samotnému porovnavaniu indického a nuoského
spoloc¢enského usporiadania. Porovnavam systémy na zaklade jednoduchej tabulky na
zaCiatku tejto kapitoly, ktori som zostavila podla definicie indickej kasty uvedenej

Vv texte a na zaklade opisu spolo¢nosti ethika Nuosu v Liangshane.
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1. Klasifikacia narodnostnych mensin

Cinska Tudova republika je vlastnymi §truktirami oznadovana za zjednoteny
multietnicky §tat, v ¢instine 48 — £ K% B ZX tongyi duominzu guojia, doslovne
prelozené zjednoteny mnohonarodnostny $tat. Krajina ma mnoho autonomnych regionov,
prefektur a krajov ur¢enych pre prisluSnikov etnickych mensin. Existuji rézne vynimky
v zakonoch pre minority tykajuce sa nabozenského presvedCenia, uzivania jazyka,
konzervacie minoritnych kultar a ich tradicii a v neposlednom rade aj vynimky v politike
planovaného rodi¢ovstva. Zarovei sa viak propaganda CI’R snaZi krajinu prezentovat
ako ndrodny S§tat s bajami 0 spolo¢nom pdvode, so spolocnou historiou, teritoriom
ainymi ¢rtami, ktorymi sa jasne odliSuju od cudzich krajin a ich obyvatelov (Harrell
2001, 25). Potvrdzuje to aj vyhlasenie uvedené v oficidlnych dokumentoch CI'R ako
napriklad: ,,Cina je zjednotenou multietnickou krajinou uz od staroveku. V roku 221 p.n.l.
bol v Cine zalozeny prvy jednotny multietnicky centralizovany §tat dynastie Qin“* (Hong
2000, 424). ,,Cinska 'udova republika je jednotny multietnicky $tat zalozeny prislusnikmi
véetkych jeho etnickych skupin® 2 (Hong 2000, 450).

Po vzniku Cinskej 'udovej republiky v roku 1949 sa za¢ina proces klasifikacie
etnickych mensin do minzu %R %] minzu shibie, ktoré jasne uréuju prislusnikov
jednotlivych minzu (Harrell 2001, 26). Termin [X;j& minzu je tazko prelozitelny, pretoze
nekore$ponduje s pojmom etnikum ani narod. V kapitole o etnickych skupinach v Cine
Horélek uvadza Harrellovo vysvetlenie tohto pojmu, minzu je oznacenim skupiny l'udi,
ktort Komisia pre narodnostné mensiny zaradi ako minzu (Horalek 2013, 153). Prvykrat
sa tento termin objavuje v ¢inStine v textoch revolucionara Liang Qichaa v roku 1902,
ked’ pisal o Cine ako minzu. Tento termin vychadza z japonéiny, na jeho zéapis sa
pouzivajii rovnaké znaky, V japonskom jazyku vsak spiiial funkciu vyjadrenia pojmu
etnikum. Liang Qichao sa minzu snazi definovat’ ako skupinu I'udi so spolo¢nym jazykom,
pokrvnou liniou, izemim, nabozenstvom, zvykmi atd’. (Harrell 2001, 29). Tato definicia

sa vSak neda aplikovat’ na ¢insku realitu.

Po vzniku CLR na zaéiatku projektu klasifikacie etnickych mensin sa termin minzu

posuva do konkrétnejSieho pouzitia v ¢inskom priestore. Komisia pre ndarodnostné

VOhEE R DoREUE AN - EZRIRER . AJoET 2204, PEES TH NG 2RI
R IERE R - w=H. 7

2 “The People's Republic of China is a united multi-ethnic state founded jointly by the people of all its
ethnic groups.”
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mensiny, tvorena scasti ¢inskymi sociologmi, antropologmi, etnologmi a aj stranickymi
funkcionarmi na vladnej alebo regiondlnej urovni, Celila problému definovat’ formu
klasifikacie, akou budu jednotlivé etnika zaradené do mnozin — minzu (Horalek 2013,
153, Harrell 2001, 30). Tu sa na uritej Grovni spaja termin minzu so Stalinovym

%¢¢

sovietskym pojmom ,,natsionalnost’*. Komisia teda vyuziva tedriu Stalinovych Styroch
kritérii narodnosti, ktora hovori, Ze narodnost’ identifikuje: spolo¢né izemie, spolocny
jazyk, spolo¢né hospodarstvo a jednotny druh myslenia vyjadreny v kultare (Harrell 2001,

39).

Pocas 50. rokov si podalo ziadost’ na vyhlasenie samostatného minzu priblizne 400
etnik. Po spracovani dat a vyhodnoteni, teda vo vysledku projektu, oficialne pod CCR
spadalo 55 minzu, tento celok tvorili: majorita (Hanovia, Hanzu) a 54 narodnostnych
mensin (shaoshu minzu). V roku 1979 bola do zoznamu shaoshu minzu pridané este jedna,
a to Jinuo (Harrell 2001, 40). Teda v st¢asnosti CI'R oficialne tvori jedna majorita Han
a 55 etnickych mensin (Sindelaf 2014, 7). Mensiny podl'a zdkona maju pravo: na urdity
stupenl autondmie, si im udelené urcité pravomoci spravovania uzemia, ktoré obyvaju —

uzivat’ svoj vlastny jazyk, udrzovat’ tradicie, atd’. (Mackerras 1995, 10-11).

V pripade identifikovania ¢inskych minzu nie su kritérid brané do iivahy vo velke;j
miere, ato najmd na juhozapade Cinskeho uzemia. Toto Uzemie tvori mnozstvo
malopocetnych etnik, ich diverzita je az na takej urovni, Ze jazyk ¢i naboZenstvo a S nim
spojena kultara sa i v tak malom priestore mohli ovel’a podstatnejsie odliSovat’. Z toho
vyplyva, ze aplikacia Stalinovych kritérii tu bola v zasade nemozna a minzu vznika umelo

(Harrell 2001, 40).

Prikladom je i etnickd menSina Yi, o ktorej bude moja praca pojednavat. Vedci,
zaoberajici sa tymto spoloCenstvom, po terénnych vyskumoch a pozorovaniach
konsStatuju, Ze tato minzu je umelo vytvorend, zlozena z viacerych etnik, zijucich blizko
seba. Harrell vo svojej §tadii uvadza, Ze okrem toho, ze l'udia oficialne oznaceni ako
prislusnici minzu Yi, sami seba neklasifikuju ako Yi, ale dokonca vyjadruju nestihlas, aby
boli spajani do jedného celku s inymi etnikami, spadajicimi do skupiny Yi (Harrell 1995,
63). Termin Yi je teda urcitou mnozinou etnik, ktoré boli zaradené Komisiou pre
narodnostné mensiny do jedného celku pocas procesu minzu shibie v 50. rokoch. Do tejto

mnoziny spadaji napriklad etnika ako Nuosu, Lipuo, Nasu, Liluo, atd’ (Kopp 2011, 16).
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2. Minzu Yi

Oficidlny spravodajsky a nauény web CLR uvadza, Ze minzu Yi ma 7 762 286
prislusnikov. Velka véic¢sina tohto obyvatel'stva obyva Casti provincie Sichuan a Yunnan,
menSie komunity Yiov sa daju najst’ aj v Guizhou a Autonomnej oblasti etnika Zhuang
Guanxi (Msdchina.org). Tak ako som uz spominala vysSie, Yiovia su umelo utvorené
minzu na zaklade procesu Klasifikdacie ndarodnostnych mensin, ktord prebiehala v 50.
rokoch 20. storo¢ia. V mojej praci sa budem venovat’ konkrétne etniku Nuosu, ktoré bolo
zaradené do kategorie (minzu) Yi. Nuosu ma v sucasnosti asi dvojmilionovu populaciu

(Kopp 2011, 20).
2.1 Poloha Samospravneho regiénu etnika etnika Yi Liangshan

Etnikum Nuosu obyva oblast Liangshanu, ktord sa nachiadza v juZznej casti
provincie Sichuan, na juh od rieky Dadu a pozdiz rieky Anning (China.org.cn). Hlavné
mesto yiskej samospravnej oblasti Liangshan je mesto 7 & Xichang. Cinsky nazov i
L1 Liangshan sa do slovenciny preklada ako Chladné hory. V yistine oblast, kde Ziju

Nuosu, ma nazov Nosu muddi, ¢o v preklade znamena jednoducho Krajina Nuosov (Kopp
2011, 20).

Liangshan sa deli na Velky a Maly Liangshan. Uzemie Velkého Liangshanu sa
nachadza na vychod od rieky Anning a smerom na juh od hradze Huangmao. Malym
Liangshanom prechadza rieka Jinsha (China.org.cn). Celkova rozloha tizemia Chladnych
hor je 60 000 km?. Vyznacuje sa hornatymi oblast’ami, vysokymi nadmorskymi vyskami
a neurodnou podou, S ¢im su spojené aj tazké Zivotné podmienky na tomto uzemi.
V sucasnosti sa etnikum Nuosu o oblast’ deli s Tibetanmi, Hanmi, Miao ¢i Naxi.

NajpocetnejSou skupinou st Nuosu, hned’ po nich nasledujii Hanovia (Kopp 2011, 21).
2.2 Etnikum Nuosu

Etnikum Nuosu je na rozdiel od inych vel'mi Specificka podkategdria minzu Yi,
etnickd skupina tvori ucelenu kultiru s mnohymi osobitost’ami, nepopieratelne k jej
ucelenosti prispela dlha historia striktného spolocenského usporiadania. Harrell vo svojej
knihe Ways of being ethnic in Southwest China toto tvrdenie podporuje slovami: ,,Nuosu

su najvacsia, kulturne najvyraznejSia a etnicky najviac odliSujuca sa etnicka skupina
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v Liangshane, ich etnicka identita je preto v danom regione najjednoduchsie opisatelna, 3
(Harrell 2001, 81). V sucasnosti sa kultira Nuosu modernizuje hlavne v mestach
preberaju $tyl Zivota od majority Han, ale to ni¢ nemeni na fakte, Ze do dnesnej doby si
Nuosu silne udrzuju vlastnu etnicka identitu (Harrell 2001, 81). Harrell podava
vysvetlenie, pre tito kulturu je etnicita zékladom. Okrem toho, Ze prislusnik skupiny
Nuosu prichadza na svet do urcitého rodu, jeho identita sa upeviiuje aj manzelskym
zviazkom v ramci socidlnych vrstiev spolo¢enstva (Harrell 2001, 81). Prislusnik iné¢ho
etnika do tohto systému nemohol byt zaradeny. Do dneSnych dob je zivé akési
zacletlovanie jednotlivych nuoskych klanov do réznych spolocenskych vrstiev hierarchie
(Kopp 2011, 21). Hierarchické usporiadanie spolo¢nosti je vSak udrzované uz len skryto,
oficialne bolo vlastnenie otrokov a privilegované postavenie elity v Liangshane zakazané

na zaciatku roka 1956 prostrednictvom uplatnenia Demokratickej reformy (China.org.cn).

V mojej bakalarskej praci bude predmetom Studie stav nuoskej spolo¢nosti pred
rokom 1956. Do prelomu roku 1956 podla ¢inskych zdrojov bolo etnikum Nuosu
otrokarskou spolo¢nostou. Vac¢sina zapadnych autorov nuoské spolocenstvo oznacuje
ako kastovii spolo¢nost 4, napriklad Harrell, Schoenhalls, Kopp s tvrdenim, Ze Nuosu su
otrokarska spolo¢nost’, nesuhlasia. Socidlnu hierarchiu tvori pat zakladnych vrstiev:
nzymo, nuoho, qunuo, mgajie agaxy (Kopp 2011, 21). Delenie v tejto forme tvori
véacsinovy nazor autorov. Niektori tvrdia, Ze vrstvy st $tyri, a to nuo, qunuo, mgajie, gaxy
(Maxwell Hill a Diehl 2001, 54). Dévodom je, Zze chapanie dvoch najvyssich vrstiev,
nuoskej elity, je rozdielne. Poniektori s fiou pracuju ako s jednou socidlnou vrstvou nuo
arozdiely chapu len ako dosledok ekonomicky nerovnych skupin. Ini povazuji nzymo

a nuoho za dve odlisné vrstvy hierarchie (Pan 2003, 63).

Vztah medzi Nuosu v postaveni nzymo a nuoho a prislusnikmi mgajie a gaxy sa
rovnal vztahu majitel’a a otroka. Qunuo bieli Yiovia boli v postaveni ,,chranenych l'udi,
boli zavisli od nobility nzymo a nuoho. Takéto jednoduché zhrnutie ukazuje, ze vztahy
medzi jednotlivymi spolofenskymi postaveniami odzrkadluja vzt'ahy spoloCenske;j
vyroby na stupni otrokarskeho systému (S. Li 2003, 43). Povicsine zapadné hlasy vSak
argumentuju, Ze sice tato spolocnost’ otrokov mala, ale otroci neboli tak ako napriklad

v Severnej Amerike vyuzivani na velkd vyrobu. Ich napliiou bola praca na produkcii

3 “Nuosu are the largest, most culturally distinct, and most ethnically separate ethnic group in Liangshan
and their ethnic identity is thus the simplest to describe ofall ethnic groups in the area.”
4 Castelike system.
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zabezpecujucej chod domacnosti svojho majitel’a (Schoenhals 2003, 17). Odmietaju teda

oznacenie otrokarsky systém.

Tymto vyjadrenim sa dostdvam d’alej v tvrdeni, Zze Nuosu netvorili typicka
otrokarsku spolocnost’, pretoze v tejto spolocnosti sa spoloCenské postavenie meria
Vv ,,tvrdosti kosti. ,,Najtvrdsie* kosti maju nzymo, potom nuoho, méksie kosti maja qunuo.
Neslobodné vrstvy mgajie a gaxy Nuosu povazuju za ,,l'udi bez kosti” (Lu 2001, 68).
Medzi jednotlivymi vrstvami vladla prisna endogamia (Lu 2001, 68). Prave zéakaz
uzatvarania zvdzkov medzi jednotlivymi vrstvami aizolacia nuoskej spolocnosti
v dosledku geografickej polohy Liangshanu st dovodom pretrvavania otroctva az do

polovice 20. storocia.
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3. Historia Yi

V tejto kapitole v prvom rade chcem rozobrat’ dokumenty, v ktorych sa nachadza
zmienka o etnikach spadajucich do oficialne uznanej etnickej mensiny Yi po vzniku CLR.
Podl'a Harrella, ktory venuje tejto problematike cela $tadiu, sa predpoklada, Ze predkovia
dnesnych Yiov su spomenuti uz v ¢inskej kanonickej knihe Shu Jing (Kniha listin)
(Harrell 1995, 65). S urcitostou sa vS8ak daju najst v Shi Ji (Zapisky historika) od
slavneho Sima Qiana (145 alebo 135-83 pred n. I.). Cinske spisy zo staroveku
a stredoveku zmienuju r6zne skupiny barbarov, nijaky z nich vSak nedefinuje presnejsie

Yiov ¢i ich historiu (Harrell 1995, 66).

Prvé pokusy definovat toto etnikum s0 zpera cudzokrajnych ucencov
a cestovatel’'ov. Harrell uvadza, Ze je vysoko pravdepodobné, ze uz Marco Polo spomina
vo svojom cestopise Yiov alebo etnické skupiny im podobné. V roku 1877 anglicky
diplomat a cestovatel Edward Colbourne prechadzal Liangshan a o nie¢o neskor,
na zaciatku 20. storo¢ia, franctizsky fyzik A. F. Legendre cestoval na hraniciach provincii
Sichuan a Yunnan (Harrell 1995, 66). V ich pamétiach sa spominaju uz prislusnici
minoritnych etnik tohto uzemia o ¢osi ucelenejsie. Detailnu Studiu o yiskych tradiciach,
kultare, jazyku a nébozenskych zvyklostiach ponuka praca zostavend franciizskymi
misionarmi, ktori §irili krestanstvo v provinciach Yunnan a Sichuan medzi hanskym aj
minoritnym obyvatel'stvom. Najvacsie zasluhy sa pripisuju Franctzovi Alfredovi
Lietardovi, ktory v roku 1913 publikoval detailnt a vedecky podlozent pracu zo svojho
vyskumu, ktory sa sustredil na etnikum oznacované ako Lolopo, ¢o je yiska vetva
obyvajica izemie medzi rieckami Dali a Jinsha (Harrell 1995, 68). Toto tizemie dnes

spada do autonomneho regionu Liangshan, ktory je predmetom mojej prace.
3.1 Povod etnika Yi

Dokumenty, rozoberajuce historiu minzu Yi, sa zhoduju, Ze etnika spadajice
do skupiny Yi prisli na uizemie pomedzia provincie Yunnan a Sichuan z juhovychodného
Tibetu. Staré legendy hovoria, ze tieto etnika Zili na izemi ,,od Barmy po Tibet“. Aj yisky
jazyk ajeho dialekty tuto tézu potvrdzuji, patria do skupiny tibeto-barmskych jazykov
(Kopp 2011, 17). V problematike rasového povodu Yiov je zaver doteraz nejednoznacny.
Vo vSeobecnosti sa veri, ze povod tychto 'udi sa da najst’ u etnika Qiang (China.org.cn).

V star$ich dokumentoch pisanych v ¢instine a aj v antropologickych stadiach zapadnych
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autorov prvej polovice 20. storocia su l'udia tohto etnika oznacovani ako Lolo (Harrell
2013, 169). Egon Freiherr von Eickstedt (1892-1965), nemecky antropoldg, pracoval
na tejto téme aj v teréne Liangshanu a uzemiach susediacich etnik. Tvrdi, Ze Lolo a Miao-
Yao narody sa delia o spolocného predka, ktory osidloval juhovychodny Tibet. Posun
smerom na juh bol sposobeny velkym suchom, obdobie neSpecifikoval blizsie ako
na prvé tisicroCie pred nasim letopoétom. Lolo sa vo vac¢sine usadili v Liangshane, kde

sa zaCina rozpinanie ich sil (Harrell 2013, 170).

Tato tedria nadvizuje na d’alSiu, tvrdiacu, Ze dve socidlne vrstvy Nuosu, ¢ierni
a bieli Yiovia, nemaju spolo¢ny povod. Cierni Yiovia Zijuci v Liangshane st potomkovia
spominanych Lolov, udrzala sa &istota tejto rasy a jej charakter (Harrell 1995, 77). Cierni
Yiovia su vybojné, drsné a izolované etnikum, ¢o je i jeden z dévodov, preco si udrzali
poévodné vlastnosti. Bieli Yiovia vo v§eobecnosti st vysledok zmiesania roznych etnik,
napriklad imieSania s Hanmi, v désledku unasSania a podrobovania si hanského
obyvatel'stva susediaceho s uizemim Liangshanu (Harrell 1995, 77). O tato skuto¢nost’ sa
opiera Schoenhals, ked’ vysvetl'uje racionalizaciu striktnej endogamie medzi vrstvami
giernych a bielych Yiov (Schoenhals 2003, 216). Dalej existuje vel'mi silné tvrdenie, Ze
ide o l'udi s mongoloidnymi ¢rtami. Na to vSak upozoriiuje Harrell vo svojej Stadii
0 historii Yiov. Bieli Yiovia su sice pastiermi, chovaju dobytok, ale nevyuzivaju ho na
spracovanie mlieka, tak ako Mongoli. Uz tento fakt Harrell povazuje za dévod, preco
spajanie bielych Yiov s mongoloidnymi etnikami je otazne (Harrell 1995, 75). Tieto
mySlienky prezentuju zapadné kruhy antropologov, skiimaju historiu a povod Yiov a im
pribuznych etnik so zameranim na rasu. Podl'a Harrella chyba Stidia zaoberajuca sa

problematikou z hl'adiska kultirneho, ako je jazyk.

Dalsie dva velké pridy interpretacie historie alebo skor formovania histérie Yiov
tvoria ¢inski autori. PresnejSie skupina ¢inskych autorov prvej polovice 20. storoc¢ia a po
zalozeni CLR (Harrell 1995, 76). Hanovia tvoria majoritu a aj najrozvinutejsiu kultaru.
Prva skupina autorov sa snazi dejiny ostatnych mensSinovych narodov interpretovat’
v stlade s ideou urcitej nadradenosti hanskej vacsiny (Harrell 1995, 76). Druha neskorsia
generdcia ma zaujem legitimizovat’ rozhodnutia v projekte klasifikacii narodov, ktoré
urcili osud prislusnikom etnickych minorit (Harrell 1995, 76). Harrell oznacuje tto
&insku vetvu po zaloZeni CI'R za vel’ky pokrok, za plodné obdobie v tomto smere (Harrell
1995, 78). Pocas procesu klasifikacie narodov mali politické Struktary velky zaujem

podporit ideu Ciny ako jednotného multietnického §tatu, a preto bola i podpora vyskumu
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v danej oblasti. Etnologovia stavali svoje interpretidcie dejin Yiov na stalinskych

kritériach a marxistickej tedrii 0 Stadiach spoloc¢nosti (Harrell 2001, 26).

Ma Changshou je jeden z takychto autorov. Svoju $tadiu o Yioch aich historii
Cerpa z dvoch druhov pramenov, zyiskych rozprav o vzniku sveta a z recitacii
rodokmenov uréenych na sviatky alebo verejne stretnutia (Harrell 1995, 86). Délezitou
informéciou je, ze jeho interpretdcia prameiiov vymedzuje prichod yiského etnika do
Liangshanu. Podl'a Ma Changshou je to obdobie konca dynastie Han (206 p. n. 1.-220
n.l.) aprvych dekad dynastie Tang (618-907). Poznamenava aj to, ze ti, ¢o prisli, Si
podmanili lokalnych I'udi (C. Ma 1987, 52). St to I'udia Puren, Tulao, dnes ticto etnika
pravdepodobne spadaji do kategérie Naxi alebo uz zanikli (Harrell 1995, 78). Za
povsimnutie stoji jeho tvrdenie, ktoré sa uz objavuje aj skor a poukazujem nan vyssie, ze
prosti 'udia Nuosu v Liangshane pred Demokratickou reformou nazyvani po ¢insky bieli

Yiovia, maju predkov prave zmieniovanych podmanenych Puren, Tulao atd’ (C. Ma 1987,

20).

Ma Changshou sa nasledne venuje odklonu vyvoja yiskych komunit v Yunnane
a Liangshane. Yiské izemia v Yunnane sa teSili v dosledku kvalitnej pody obchodnym
stykom s Hanmi, tito zase mali vplyv na Yiov. Spolo¢nost’ sa v dosledku obchodu
a Castym stretom s hanskou kultirou menila na obraz hanskej spolo¢nosti (C. Ma 1987,
69-70). Zatial’ ¢o v Liangshane boli moznosti na produkciu a terén nepriaznivé, zaujem
hlavne dynastii Ming (1368 — 1644) a Qing (1644 — 1918) nebol velky. Izolacia
Liangshanu zakorenovala $pecificku stratifikaciu a pritomnost’ otrokov v spolo¢nosti
hiboko.

3.2 Demokraticka reforma

Nuosu je spolo¢nost’, ktord sa odliSuje od ostatnych dlhotrvajiicou peridédou,
v ktorej bolo legitimne vlastnit’ otrokov. Tuto periddu je mozné priblizne ohrani¢it. Ma
usudzuje podla zhodnotenia archeologickych vykopdvok bronzovych figlr, Zze
v Liangshane ma rozvoj otroctva svoj priestor na pociatkoch dynastie Tang, ked’ Cinania
Vv tychto oblastiach obyvanych zvicsa ,,barbarmi‘ stracaju vplyv. Do tohto obdobia (8.
storocie) spada i1 zaloZenie kralovstva Nanzhao, ktoré sa rozprestieralo na izemi juzne;j
Ciny (C. Ma 1987, 54). Zapadny autor Schoenhals sa domnieva, Ze otroctvo u Nuosov

ma eSte hlbSie korene, ktoré siahaji az do poslednych rokov dynastie Han, teda okolo
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roku 220 p. n. . (Schoenhals 2003, 16). Dozaista sa da tvrdit’, Ze tato tradicia ma u Nuosu

takmer dvetisicro¢né trvanie.

KIiacova udalost, ktora narusila tato tradiciu, priSla az v obdobi prvych rokov
Cinskej ludovej republiky. Komunistickd strana Ciny mala zaujem o vieobecné
podmanenie uzemia Ciny. Z toho dévodu sa jej zaujem obratil aj na tak izolovany region,
ako bol Liangshan. Zlomové obdobie prislo v roku 1956, kedy boli snahy komunistickych
uradnikov dovfSené prijatim Demokratickej reformy. Reforma podpisana 9. februara
1956 v uvode uvadza, Ze je to akt, ktory ustanovuje postup prispdsobeny konkrétne na
podmienky regionu Liangshanu, ako zacat’ budovat’ socialisticku spolo¢nost’. Akt zahfiia
zruSenie vlastnictva otrokov, vSetkych privilégii majitelov otrokov i opatrenia k novému

pozemkovému prerozdeleniu (Luo 2008, 21-25).
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4. Spoloc¢enské vrstvy

V uvode tejto kapitoly ponukam nadhlad na yisku spolocnost v podobe
trojuholnikového diagramu, ktory zobrazuje zakladné kontary socialnych vrstiev. V texte

ich nasledne jednotlivo popisujem.

Zakladné spolocenské vrstvy:

(¢ierni Yiovia)

[ Qunuo (bieli Yiovia) ]

| Mgajie I

Gaxy (Otroci iného
etnického pbvodu)

4.1 Cierni Yiovia

Hierarchiu v oblasti etnika Nuosu, v Liangshane, urcovala ,tvrdost kosti“.
,»Najtvrdsimi kostami disponovala najvysSie postavena vrstva populacie v jazyku
Nuosov nazyvana nzymo (Lu 2001, 69). Nzy zo slova nzymo znamena ,,moc, autoritu®,
druha cast’” slova mo je oznaCenim vyjadrenia reSpektu, znamena ,,velky, uzasny*,
spojenie nzymo teda znaci ,,ludi, ktori oplyvaji mocou* (Pan 2003, 64). Winnington
opisuje ¢iernych Yiov ako vybojnych statnych jedincov so silnym presved¢enim o svojej
nadradenosti Vv spolo¢nosti. Dodava, ze ich prehlasovanie o ,tvrdych kostiach® je
podobny spdsob prejavu nadradenosti s eurOpskym pojmom aristokraticka ,,modra
krv¢ (Winnington 1962, 33-34). V ¢instine je pouzivané obvykle oznacenie 1-w] tusi
alebo 1= F tuguan. Je to vsak zavadzajuca terminoldgia, pretoze Nnzymo a tusi si

v podstate dva odlisné pojmy.

Nzymo je dedi¢ny status, V liangshanskej spolo¢nosti sa takto oznacoval najvyssi

stupen, ,nacelnictvo” (Pan 2003, 64). Tusi bol status miestneho predstavitel'a
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menované¢ho pre minoritné oblasti feudalnou dynastiou od ¢ias vlady mongolskej
dynastie Yuan. Dynastiec Ming a Qing pokracovali v tejto tradicii udelovania 1éna
miestnej nobilite (Wu 2001, 35). Titul tusi bol v podstate miestny spravca, ktorému
feudalna dynastia udelila 1éno a cisarske pecate, do velkej miery mal len obmedzené
pravomoci. Na zaklade titulu tusi, je zjavné, ze bola akasi snaha nuoska spolo¢nost
znamu SVOjou izolovanost'ou a nedostupnost'ou ovladat’ centralnou vliadou (Kopp 2011,

22).

Nie je teda pravidlom, ze kazdy nzymo bol aj tusi. Pan vo svojej $tudii tvrdi: ,,Takze
vo vieobecnosti nzymo neboli nevyhnutne tusi, ale tusi boli v zasade nzymo*® (Pan 2003,
2). Schoenhals zas usudzuje, Ze existuju pramene, ktoré zaznamenavaji snahu dynastii
udelovat’ tento titul ibielym Yiom, Co predstavovalo tendenciu pozmenit striktné
rozvrstvenie spolocnosti. Téato politika vSak nedokdzala narusit’ socialne Struktiry
v regione (Schoenhals 2003, 23). Nzymo mali moc v nuoskej spolo¢nosti v provincii
Sichuan az do zac¢iatku Demokratickych reforiem v roku 1956, iniciovanych ideologiou
KS Ciny (Wu 2001, 36). Nzymo predstavoval len 0.1 % nuoskej populicie Zijucej
v oblasti Liangshanu (Lin 2003, 46).

Medzi Nuosu sa traduji legendy o vzniku spolocenskej hierarchie, presnejSie
o diferenciacii ¢iernych a bielych Yiov. Niektori hovoria, ze ¢ierni Yi a bieli Yi boli
povodne bratia s rovnakymi predkami. Ten star$i bol mudry a schopny, mladsi bol ¢estny
a jednoduchy. Starsi brat teda nazhromazdil bohatstvo a stal sa ¢iernym Yi. Mladsi brat
zostal chudobny a stal sa biely (qunuo)“ ® (S. Li 2003, 39). Winnington, ktory realizoval
svoj vyskum v dobe oslobodzovania otrokov, tvrdi, Ze v Liangshane existuje
pravdepodobne len par desiatok vel'kych klanov Ciernych Yiov. Tie su eSte rozdelené na
menSie rodiny. Winnington hovori o spolonom predkovi, ktorého zdiela kazdy

prislusnik klanov ¢iernych Yiov (Winnington 1962, 34).

Skupinu ¢iernych Yiov okrem rodov nzymo s ,,tvrdymi kostami® dotvara este jedna
kategoria, oznacovana V yistine ako nuoho. Moc sa ststred’'uje medzi — nzymo a nuoho,

v ¢inskych textoch st obvykle zauzivane nazvy 1= 7] tusi a 22 % heiyi (¢ierni Yi) (Harrell

5 “Generally, nzymo were not necessarily tusi, but tusi were essentially nzymo.”

® “In the beginning there was no division into Black and White Yi until production developed and there
was a need to “run a household.” The “people who ran the household” gradually concentrated wealth into
their own hands and the Black Yi came into being. Some say that the Black Yi and White Yi were originally
two brothers with the same ancestors. The elder brother was smart and capable and the younger one was
honest and simple; the elder brother accumulated wealth and became the Black Yi, the younger brother was
poor and became the qunuo.”
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a Fan 2003, 4). V cinskom materiali sa objavuje udaj, ktory hovori, ze 7,4 % yiskej
populacie Liangshanu tvorili nuoho (C. Li 1977, 12). Pre nzymo a nuoho sa ¢asto pouziva
stiborné oznacenie nzynuo a V ¢inskych textoch sa zovSeobeciiuje na ¢ierni Yiovia (Lin
2003, 46). V ¢inskej studii o danej etnickej skupine z roku 1962 autora Li Chaa tieto dve
spolocenské vrstvy st charakterizované ako politickd a ekonomicka elita, ktora ma vel'mi

tesné rodové vazby (C. Li 1977, 12).

4.1.1 Chapanie vrstvy nzymo a nuoho

Dal§im problémom stratifikacie liangshanskej spoloénosti je chapanie vrstvy nzymo
anuoho. Velakrat dochadza k splyvaniu postavenia nzymo anuoho. Je tazké
diferencovat’ status tychto dvoch vrstiev v liangshanskej spolo¢nosti na teoretickej trovni.
Hu Qingjun vo svojej praci uvadza: ,,Tusi (tumu, tushe) ac¢ierni Yiovia v yiskej
otrokarskej spoloc¢nosti v Liangshane pred Oslobodenim boli najvyssi vladcovia na
uzemiach pod svojou jurisdikciou. Skratka a dobre, mali rovnaky politicky, legalny
asocidlny status. Velka vécsina znich patrila do spolocenskej skupiny nobility,
vlastniacej otrokov, ako taki boli preduréeni uzivat ich aristokratické prava,” ’ (Hu 2003,
17). Z citatu je vidiet', Ze autor vrstvy nobility chape ako celok. Treba si uvedomit, ze
I ked” aj rOzni ini autori (napr. ¢insky autor Li Chao piSuci v 60. rokoch 20. storocCia )
maju tendenciu nzymo a nuoho charakterizovat' ako jednu socidlnu vrstvu, nie je to
spravne chdpanie systému. Priklanam sa k tvrdeniu, ze v danom obdobi ma nzymo
Vv yiskom spolocenstve v oblasti Liangshan najvysSSie postavenie. Nuoho je socialna
vrstva podriadena nzymo. Vo vela pripadoch ich vSak spajaji vzajomne dohodnuté

sobase, pretoze rodov nzymo bol len maly pocet (E. Ma 2003, 84-85).
4.2 Bieli Yiovia

V yiskom jazyku ,,qu“ zo slova qunuo znamena ,,Cisto biely, preto sa v ¢inStine
zauzivalo pomenovanie %% baiyi biely Yi (Pan 2003, 65). Pan Wenchao vo svojej praci
0 yiskej spolocnosti v Liangshane uvadza, Ze je to najpocetnejSia vrstva yiského
obyvatel'stva v Liangshane (Pan 2003, 65). Lin Yaohua v §tadii 0 tomto spolocenstve

pracuje s tidajom, ktory hovori, Ze viac ako 50 % populacie tvori vrstva bielych Yiov (Lin

" “The tusi (tumu, tushe) and Black Yi in pre-Liberation Liangshan Yi slave society were each the highest
rulers within areas under their jurisdiction. By and large, they had the same political and legal status and
social status. The great majority of them were this society’s noble slave-owning class, and as such they
were determined to enjoy their aristocratic rights.”
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2003, 46). Pri udaji nie je uvedené presné Casové vymedzenie zberu informacie.
V kazdom pripade v ¢inskych textoch o Nuosu v Liangshane autori pouzivaji oznacenie
pre vrstvu qunuo — H Z baixing, nestice vyznam ,,viedny l'ud*, takze to odpoveda tidaju

hovoriacemu o nadpoloviénej vicSine obyvatel'stva spadajicej do skupiny qunuo (C. Li

1977, 12-13).

Vo vedeckych kruhoch zapadnych i ¢inskych autorov, zaoberajicich sa témou
Struktury yiského obyvatel'stva v Liangshane, rezonuje polemika o socialnom statuse
vrstvy qunuo. Obvykle st oznaCovani ako prosty I'ud ¢i obcas ako ,,chraneni l'udia®.
K tomuto tvrdeniu sa vo svojom clanku priklana Li Shaoming, ktory prirovnava
postavenie qunuo V spolo¢nosti k postaveniu chranenych I'udi v antickych otrokarskych
spolo¢nostiach (S. Li 2003, 40). Li sim poznamenava jednu vacsiu odchylku. Vacsina
chranenych v antickych otrokérskych spoloc¢nostiach boli chudobni, ktori stratili svoju
vlastnii podu, apreto obrabali podu svojich patronov. Qunuo boli obvykle rolnici
vlastniaci mensie kusy pddy. Tento fakt ich vyznamne odliSuje od postavenia chranenych
v antickej dobe. Myslim si, ze diverzita ekonomického postavenie qunuo je tak Siroka, ze

je diskutabilné hl'adat’ paralelu v antickych otrokérstvach.

Ekonomické postavenie prislusnika vrstvy qunuo bolo velmi variabilné. Li
Shaoming vo svojej Stadii ponuka zjednoduSeny opis vyvoja formovania hierarchie
v nuoskej spolo¢enstve v Liangshane. Nastol'uje tu i problém s variabilitou statusu vrstvy
bielych Yiov: .,...po rozdeleni yiskej spolo¢nosti do tried, minorita bohatych, ktori
oplyvali mocou, postupne nazhromazdili vel’ké majetky a tieto rody sa stali nobilitou —
¢ierni Yi. Slobodni rolnici povodnej komunity sa postupne stavali chudobnejSimi,
v doésledku ¢oho si prirodzene zacali vyvijat’ zavislost’ na rodoch elity a postupne sa ich
postavenie v spolo¢nosti zredukovalo na status akychsi chranenych I'udi — qunuo. Kvoli
dlhom a r6znym inym druhom exploatacie v rukach nobility, niektori z nich boli dokonca

degradovani na otrokov, mgajie alebo gaxy* & (S. Li 2003, 6).

Vyplyva ztoho, ze Nuosu v postaveni bieleho Yi — qunuo sa v dosledku

priaznivych ¢i nepriaznivych ekonomickych podmienok mohol v ramci vrstvy

8 «__after the division of Yi society into classes, the minority of wealthy who wielded power gradually

accumulated wealth into their own hands and became the clan nobility—the Black Yi. The free peasants of
the original commune— the qunuo—became increasingly poor, producing a personal dependence on the
clan nobility and gradually reducing them to the status of protected people. Through debt and all kinds of
exploitation at the hands of the nobility, some of them were even reduced to slavery, becoming mgajie and

gaxy.”
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pohybovat’” v réznych ekonomickych skupiniach. Ekonomické problémy rodu c¢i
jednotlivca mohli byt spdsobené roznymi faktormi, jednym zo signifikantnych bol aj
obchod s 6piom, ktory samozrejme nespdsoboval len nepriaznivé podmienky, ale
mnohym aj vylepSoval ekonomicky status. Ak sa vSak vratim Kk ekonomickym
problémom tejto vrstvy, proces zadlzenia voci svojmu panovi — ¢iernemu Yiovi, bol
zvyc€ajne obdobny. Vo vela pripadoch proces stihania dlznika veritel'om prebiehal az do
doby, kedy bol qunuo zdegradovany na status gaxy (najniz$i otrok). Potom jeho pan
dohodol sobas, tak zalozili novli domacnost’ — jednotku a zili oddelene ako vyssi stupen

otrockej vrstvy, mgajie (S. Li 2003, 10).

Existuju ale 1 opacné pripady, takému sa venuje Alan Winnington vo svojej stadii.
Urcité rody vrstvy qunuo zbohatli amohli si dovolit' vlastnit' otrokov, to vSak
neznamenalo, Ze sa meni aj ich postavenie v striktne danej hierarchii. Stale mali rovnaké
povinnosti vo¢i panom: odovzdavanie urcitej kvoty vyroby, vojenska sluzba (Winnington
1962, 35). Je teda potrebné chapat’, ze i ked’ sa dislokacia medzi vrstvou a ekonomickym
postavenim rodu mohla vyskytnut, vyznamné postavenie hierarchického systému v
spolo¢nosti obmedzovalo vzostup medzi socialnymi vrstvami. Takze zjednoduSene,
zamozny rod qunuo bol stale podriadeny urcitému ¢iernemu Yiovi a bol nuteny si plnit’
svoje povinnosti vo¢i panovi (S. Li 2003, 8). Ak hovorime o degradovani statusu, bolo

jednoducho mozné pre prislusnika qunuo ocitnut’ sa v roli otroka.

Hu Qingjun sa vyjadruje k polemike, ¢i bielych Yiov moéZeme oznaCovat’ ako
otrokov. Tvrdi, ze pokial’ si qunuo zalozili rodinu, ¢ierny Yi nad nimi vladnuci, nemohol
ich samovolne presuvat, predavat, zabit' ¢i narabat’ s ich majetkom. Z jednotlivcov
bielych Yiov, ktori nezili v ramci rodiny, Si bolo mozné spravit' otrokov. Hu Qingjun

uvadza niekol’ko podobnych zaznamenanych pripadov (Hu 2003, 3).
4.3 Otroci

Liangshanski otroci st z mojho pohl'adu najtazsie opisatel'na kategoéria, tvoriaca
stratifika¢ny systém spoloc¢nosti danej oblasti. Je to vel'mi sporne definované postavenie
jedinca tohto spolocenstva. Najméd medzi ¢inskymi autormi sa na tieto socialne vrstvy
obyvatel'stva Liangshanu kladie vel'ky doraz. Dovodom je ideologické snaha aplikovat’
na socialne usporiadanie tejto spolo¢nosti marxisticko-leninské teorie 0 jednotlivych
stupiioch spolocenstiev. Materialy v ¢inStine o danej téme, ktoré v praci vyuzivam, su

vsetky vratane originalneho znenia Demokratickej reformy (1956) z obdobia po nastupe
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komunizmu. To je dovodom, preco aplikujii prave tieto tedrie na svoj vyklad. Okruh
¢inskych autorov ma spravidla snahu definovat’ Nuosu ako @ #1:4> nulishehui, teda
otrokarsku spolo¢nost. Samozrejme aj interpretacia ostatnych vrstiev spoloCenstva je
tymto zamerom zasiahnuta, no U otrokov to vidime najjasnejsie. Nie je to len moj osobny
nazor, toto stanovisko zastavajui i vyznamni zdpadni autori, ktorych v préci citujem ¢i
parafrazujem ako st: Stevan Harrell, Martin Schoenhals alebo Ann Maxwell Hill.
V jednotlivych podkapitolach o dvoch kategériach otrokov sa dostanem blizsie k tejto

problematike.
4.3.1 Mgajie

SpoloCenska vrstva v yiStine znama ako mgajie bola tvorena neslobodnymi
jedincami, ktorych vlastnili otrokari. Celé pomenovanie tejto skupiny l'udi je mgatu
mgajie Vv yistine (Pan 2003, 69), v &instine sa zauzivalo spojenie ,, FL =& FLfil“(wa tu wa
jia) (C. Li 1977, 14). Vyznam pomenovani v oboch jazykoch znaéi ,,otrokov/sluhov
zijucich pred aza domom majitela“. Prislusnici spolocenskej vrstvy mgajie
Vv predreformnom obdobi tvorili takmer 30 % populdcie nuoského obyvatelstva
Liangshanu (S. Li 2003, 43). Zastavali vyznamné postavenie v zmysle spolo¢enske;j
vyroby, pretoze majitelom slazili ako ,,vonkaj$i“ otroci, teda sa starali o pozemky
a pestovanie plodin (Hu 2003, 22). Ich postavenie je diskutabilné, tak ako som to opisala
u bielych Yiov, dochadzalo iv tejto vrstve Kk réznym posunom v ich spolofenskom
statuse. Nepochybne ich postavenie bolo vyssie ako druha vrstva otrokov gaxy. Mali
pravo zit’ a jest’ oddelene od svojho pana, pracovali na panom urcenej pdde a popri tom
mohli obrabat’ aj prideleny kus zeme ich majitel'om, aby tak uzivili svoju rodinu. Zalozit’

si rodinu je d’al$ou ich pravomocou, manzelské zviazky vSak dohadovali ich majitelia (Hu

2003, 22).

Kto vlastne boli mgajie? Ma Erzi hovori, ze z vyskumu vo viacerych oblastiach
Liangshanu vychadza, ze 33—40 % tejto vrstvy tvorili gaxy po vydaji alebo ozeneni sa (E.
Ma 2003, 87). Hranica medzi mgajie a gaxy bola vel'mi uzka, v ramci tychto dvoch
vrstiev bolo pomerne jednoduché klesat’ ¢i stupat’ (Pan 2003, 69). Na druhej strane, d’alsiu
velku Cast’ vrstvy tvorili ekonomicky zdegradovani bieli Yiovia — qunuo, ako som uz
uvadzala v podkapitole venovanej bielym Yiom. Existovala aj cesta, ako sa ,,oslobodit™,
ziskat’ spat’ status qunuo, a to vyplatit’ poplatok za oslobodenie v plnej vyske (Hu 2003,
13).
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Len struéne poznamenam, ze o zaklade pravomoci vrstvy mgajie bola medzi
autormi zaoberajiicimi sa touto témou polemika rieSiaca otazku, €i je spravne mgajie
oznacovat’ terminom otrok. Nazory sa roznili, do uvahy pripadali terminy ako otrocki
rol’nici alebo sluhovia. Cinska Gast’ autorov uzatvara polemiku stanoviskom, Ze otrok je
spravne oznacenie (S. Li 2003, 42). Pre ilustraciu, v yiStine existuje spolo¢né
pomenovanie pre mgajie a gaxy — pujji, ¢o v preklade znamena muzsky a zensky otrok
(Hu 2003, 17-18). Zapadni autori st uz v usudku viac zdrzanlivi, napriklad Schoenhals
sa vo svojej publikacii K tejto téme vyjadruje na zakladne svojho terénneho vyskumu.
Tvrdi, Ze jeho informatori len tazko reagovali na terminy v yiStine ako qunuo, mgajie,
gaxy. Ked pouzil pojem ¢inske %R nuli vo vyzname otrok, yiski informétori odkazovali
na gaxy, teda zvécsa hanského, iného etnického povodu ako je Nuosu (Schoenhals 2003,
217).

Cinski autori sa snazia demonstrovat svoj priklon K oznadeniu otrok
prostrednictvom vykladu prava na vlastnictvo. Ako som uz povedala, prislusnici tejto
vrstvy zili v rodine, separovane od majitel’'a ako ucelena jednotka, hospodarili so svojimi
usporami. To vS§ak neznamenalo, Ze nahonobeny majetok bol ich vlastnictvom. Otrokar,
ktorému dani mgajie patrili, mohol s majetkom uzivanym svojimi otrokmi narabat’ podl'a
svojej vole (S. Li 2003, 42-43). Cinsky autor zmiefuje aj staré yiské prislovie: ,,Peniaze
otrokov st ako kvety semena repKy olejnej*®, o znamena, ze su 'ahko pominutelné (Hu
2003, 21). Schoenhals zase v suvislosti s touto skupinou pouziva vyhradne oznacenie
sluha, pretoZe v realnom prostredi mgajie tvorili samostatné jednotky, ktoré okrem prace

pre pana pracovali aj pre svoju vlastnu obzivu (Schoenhals 2003, 27).

Podobne ako u bielych Yiov aj v tejto vrstve sa objavovali pripady polarity. Mgajie
tiez mohli vlastnit’ otrokov/sluhov, dokonca aj inych statusu mgajie, nielen najnizsich
gaxy. Pre predstavu udavam citaciu zo Stadie Li Shaominga: ,,Podl’a Stidie vykonanej v
piatich uzemiach v ¢ase Demokratickej reformy spominanej vyssie, vlastnictvo mgajie
a gaxy boli v nasledovnom poradi: Cierni Yi 64 percent, qunuo 36,5 percenta a mgajie
rovnakej vrstvy 9,5 percenta”? (S. Li 2003, 43).

V neposlednom rade, ako uvadza Li Shaoming vo svojej praci, nemali pravo na

rodi¢ovstvo v zmysle vychovy a smerovania potomkov. D4 sa povedat, ze mali iba

® “The money of slaves, the flower of the rapeseed.”

10 «According to the study in five areas at the time of the Democratic Reforms mentioned above, ownership
of mgajie and gaxy was in the following proportions: Black Yi 64 percent, qunuo 26.5 percent, and mgajie
of the same rank 9.5 percent.”
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povinnost plodit’ d’alSich otrokov (S. Li 2003, 43). Diet’a sa spravidla ocitalo v role gaxy,
ako uvadza Ma Erzi, na rozkaz pana bol potomok pripojeny K jeho detom a musel mu
slizit'” v domacnosti. Toto boli dva najéastejSie pripady zaobchddzania s potomkami

mgajie (E. Ma 2003, 88).
4.3.2 Gaxy

Gaxy Vv yistine, FF P jiaxi v ¢inStine znamena ,,otroci to¢iaci sa okolo ohniska“ (C.
otrokov mgajie a jedinci inych spolocenskych vrstiev, ktori v dosledku dlhov alebo inej
nepriaznivej situdcie klesli na socidlnom rebri¢ku (C. Li 1977, 15). Treba poznamenat,
ze pre Cierneho Yia spolocCensky pad do tejto kategérie nebol mozny. Této vrstva
zostavala vzdy privilegovanou pre svoju ,,pokrvnu ¢istotu® (Schoenhals 2003, 17). Podl'a
¢inskeho materialu napisaného Li Chaom, v dobe tesne pred Demokratickou reformou
otroci gaxy tvorili priblizne 8 % celkovej populacie Nuosu v Liangshane (C. Li 1977, 15).
Schoenhals vo svojej praci uvadza, Ze tito otroci mali 10% podiel na celkovej nuoskej

populacii v Liangshane (Schoenhals 2003, 17).

Gaxy nemali Ziadnu slobodu, mohli byt 'ubovolne prestivani, zabiti ¢i predani,
podl'a potrieb svojho pana. Boli to tzv. otroci v domacnosti, ktori sa teda starali o dom
a chod v domacnosti svojho majitel'a (Harrell 2001, 95). Nebolo pravidlom, Ze jedinec
bol otrokom, gaxy, na cely Zivot. Na nariadenie majitel'a dvaja gaxy smeli uzatvorit’
manzelstvo, a tym postpit’ v spolocenskom rebricku do kategérie mgajie, kedy tvorili
samostatnl jednotku, zijucu v blizkosti domécnosti majitel'a. Ich deti, ako som uz

spomenula vyssie, spravidla zili v dome otrokara ako gaxy (Schoenhals 2003, 17).

Zaujimavou otdzkou je zaobchadzanie otrokarov so svojimi otrokmi. V Ziadnom
z materialov, ktoré uzivam k zhotoveniu svojej prace, nenachadzam explicitné vyjadrenie
postoja autora k tejto otazke. Cinski autori, ako napriklad Li Chao, ktori sa snaZia
0 interpretaciu tejto spoloCnosti ako otrokarskej spolo€nosti, naznacuji kruté
a nemilosrdné zaobchadzanie (C. Li 1977, 15-18). Zapadni autori, napriklad Schoenhals,
sa vyjadruje na tuto tému len nesmelo, kedy tvrdi, ze je tazké vyjadrit’ nazor, ked
z rozhovorov Vv teréne vacsinou vyplynie bipolarne videnie tejto otazky. Byvali otrokari
zastavaju nazor, ze ich zaobchadzanie s otrokmi bolo vramci normy, prijatené.
U jedincov s otrockym pdvodom je toto tvrdenie samozrejme opacné (Schoenhals 2003,
18).
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5. Rody a manzelstva

Rod alebo klan je zakladnou jednotkou nuoskej spolo¢nosti. V tejto Casti prace sa
venujem jeho zakladnému popisu a funkciam. Dalej predstavujem proces uzatvarania

manzelstva a jeho idealne formy.
5.1 Rody

Nuosu je spolo¢enstvo tvorené klanmi s patriarchalnou liniou, teda rodové meno sa
dedi z otca na syna. V rodokmenoch nuoskych klanov sa uvadzaji muzski prislusnici,
zeny v nich nie st spominané vobec (Harrell 2001, 91). Jadrom nuoskej spolo¢nosti bol
patrilinearny klan, v yistine znamy ako civy. Klan je najdolezitejSou zloZkou spolo¢nosti.
Schoenhals definuje nuosky klan nasledovne: ,,Nuosky klan je skupina I'udi, ktori sa
povazuju za pokrvnych pribuznych, pretoze zdiel'aju spolo¢ného predka s patrilinedrnym
potomstvom*!! (Schoenhals 2003, 31). Rodové linie vedia ¢lenovia jednotlivych rodov
naspamdt’, u ¢iernych Yiov je to spravidla desat’ a viac generacii muzskych potomkov
rovnakého rodového mena. Zname rodové mena pocetnych linii st napriklad Bamo alebo
Jjike (Schoenhals 2003, 31). Zeny do obdobia uzavretia manzelského zvizku dedia
rodové meno od otca, po svadbe sa ich prislusnost’ stdva nejednoznacnejSou, pretoze uz
nepatria bez vynimky ani k otcovskému klanu, ale ani k manzelovmu (Schoenhals 2003,
32).

Toto klanové rozdelenie spolo¢nosti bolo signifikantné najmaé u elity, teda u vrstvy
¢iernych Yiov. Klany mali presne rozdelené teritoria svojho vplyvu, ktorych hranice sa
podl'a zvykového prava bez vynimky dodrziavali (Heberer 1989, 506). Ustredna zlozka
spolo¢nosti — rod neexistoval len na urovni dvoch najvyssich vrstiev nzymo a nuoho. Tato
Struktara bola uplatiiovana aj v radoch prostych l'udi — bielych Yiov — qunuo (Lu 2001,
68). Zvykové pravo bolo zalozené na diferencovani prav a povinnosti prislusnikov
rovnakého a odlisného klanu (Harrell 2001, 91). Harrell vo svojej knihe The Ways of
Being Ethnic in Southeast China podava priklad, kedy zvykové pravo rozliSovalo trest za
vrazdu. Odlisnost’ miery trestu bola postavena na principe urcenia postavenia vinnika
voci obeti, rozdiel bol teda medzi vrazdou v ramci jedného klanu alebo vrazdou

medziklanovou (Harrell 2001, 91).

11 <A Nuosu clan is a group of people who views themselves as related by blood because they all share a
common ancestor, with descent reckoned patrilineally.”
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Prostrednictvom vytvarania klanovych aliancii a medziklanovych vizieb sa
budovala akasi siet’ pridruzenych rodov. Zo spoluprace samozrejme kazdy z klanov t'azil
¢1 uz upevnenie postavenia, alebo zaistenie pomoci zo strany spojenca v pripade sporu
s inymi. Harrell vo svojej publikacii cituje ¢inskeho antropoléga Pan Wenchaa, ktory
prirovnava nuosku stratifikdciu ku tkaninam latky, ktorych osnova je klanovy systém.
Kazdy klan spada do jednej z troch vrstiev nzymo, nuoho alebo qunuo, ako som uz
podrobené vrstvy, odkézané sluzit’ svojim majitel'om, ¢lenom klanov réznych vrstiev

alebo dokonca i jedincom totozného socialneho statusu (Harrell 2001, 94).
5.2 ManZelstva

Nuoské manzelstva su obvykle monogamné (Heberer 1989, 507). Muzi mohli
praktikovat’ polygamiu, v niektorych oblastiach bolo ich povinnostou si vziat aj
ovdovela Zenu svojich bratov, to znamené4, praktikovat’ leviratny sobas (Lu 2001, 68). Co
sa tyka sexuality vSeobecne, Nuosu nie je spolo¢nost’, kde by kult panenstva hral
vyznamnu rolu. Pokial’ na strane slobodnej Zeny nenastane komplikécia nemanzelského
tehotenstva, sexualny styk pred manzelstvom je povoleny (Schoenhals 2003, 29-30). Iny
pohlad bol vSak na mimomanzelsky styk zenatého muza a vydatej zeny, Schoenhals vo
svojej praci o nuoskej spolo€nosti uvadza pripad odhalenej nevery medzi ¢iernym Yiom
a Zenou z rodu bielych Yiov. Prekro¢enie medzi socidlnych vrstiev znamenalo najmi pre
rod ¢iernych Yiov ako celok velké ponizenie, v tomto geografickom regione to moézeme
porovnat’ s stratou tvare, ako je znadma v hanskom spoloc¢enstve. Trest vV tomto pripade
postihol muza — ¢ierneho Yia, ktory okrem iného sa musel priestupok financ¢ne

kompenzovat’ manzelovi zeny, sexualnej partnerky (Schoenhals 2003, 30).

Tento pripad ma privadza k principu, ktory bol jednou z hlavnych ¢ft tvoriacich
charakter nuoskej spolo¢nosti. Zvdzok manzelsky sa uzatvaral vyhradne v ramci Nuosu,
nikdy nie s prislusnikom iného etnika. Pri dohodovani manzelstva medzi otrokmi na
stupni spoloc¢enskej hierarchie mgajie alebo gaxy sa preverovala prislusna pokrvna linia.
Ak je dany jedinec etnickym povodom Han alebo z ktorejkol'vek etnickej skupiny okrem
Nuosu, nemdze vstupit’ do zviazku s Nuosu (Zhang 1982, 200-201). Zhang spomina yiské
prislovie: ,,Byk je bykom a vodny byvol je vodnym byvolom*'? (Zhang 1982, 200).

2 g E R, KAERAKS. T
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Ked’ budeme pohl'ad zuzovat, vo vnutri etnika v Liangshane medzi jednotlivymi
spolo¢enskymi vrstvami je striktne dodrzovana endogamia.®® Vyvoj tohto spoloenského
fenoménu sa da spajat’ s vyvojom otrokarskeho systému v nuoskej spolo¢nosti, teda
priblizne na pociatku vlady dynastie Tang (618-907). Podl'a Zhanga hlavnym cielom
tohto obmedzenia bola ochrana ,,¢istoty pokrvnej linie najvyssich vrstiev (Zhang 1982,
201). Klany ¢iernych Yiov sa za ziadnych okolnosti nemiesali s klanmi bielych Yiov. Lu
Hui pouziva na vysvetlenie yiské odovodnenie — bola by to strata ,,tvrdych kosti®, co je
V podstate vyjadrenie rovnakej myslienky, len v autentickom yiskom kontexte (Lu 2001,

69). Jednoducho povedané, takyto zmieSany zviazok by oslabil rodovi liniu elity.

Endogamia bola jeden z fundamentéalnych pravidiel nuoskej spolo¢nosti, formovala
nuoské kulturne Specifikum. Taktiez tvorila jednu z pri¢in vysokej miery izoléacie
a diferenciacie socialnych vrstiev tohto spolo¢enstva. Pred rokom 1956 bolo jej porusenie
obvykle trestané smrt'ou (Harrell 2001, 75). Zhang uvadza vo svojej publikacii priklad
poruSenia striktného endogamného pravidla. Podla zvykového prava, ak pride
k manzelskému zvézku, v pripade, Ze Zena je v postaveni nuoho (¢ierny Yi) a muz zastava
status qunuo (biely Y1), obaja su odstideni k smrti. Pokial’ sa jedna o reverznt situdciu
a muz je v postaveni nuoho, do Givahy pripada aj jeho vyhostenie alebo odobranie prava
na prislusnost’ v klane (Zhang 1982, 201). Z tohto prikladu je zrejmé, Ze hierarchia
postavenia ¢lenov spolocenstva vnima rozdielne aj gender, teda muz a Zena tej istej
socialnej vrstvy pred zvykovym pravom ani spolofensky nestoja v rovnakej pozicii.
V désledku sucasného vnimania hierarchie nuoskej spolocnosti ako nad’alej platného
principu, trest za poruSenie endogamie tkvie vo vyliceni paru z rodov alebo hrozi aj
vyltcenie z celého spolocenstva (Lu 2001, 68). Harrell na tito tému poznamenava, ze
Vv dnesnej dobe vo vicsich mestach, hlavne medzi inteligenciou sa toto pravidlo vytraca

(Harrell 2001, 75).

Vo vnutri jednotlivych klanov zase vladne prisna exogamia (Lu 2001, 68).
Najidealnejsi zvézok predstavuje tzv. obojstranny (bilaterdlny) soba$ deti surodencov
s opaénym pohlavim. * Priddvam detailny nakres tohto vztahu, pre jednoduchsiu

predstavu:

18 Podra Akademického slovniku cizich slov endogamia je: (v rodové spole€nosti) uzavirani stiatkli jen
v ramci kmene n. jiného podobného spolecenského utvaru (op. Exogamie).
14 Z ang. terminu: Bilateral-cross-cousin marriage.
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1. Z pohladu dcéry

"

matkin
S c matka
brat A ‘ G OtC‘A ‘

OS —otcova sestra
A SMB — syn matkinho brata
SMB + SOS SOS —syn otcovej sestry

2. Z pohladu syna A

a

mccA ‘ matka MB . oS

MB  — matkin brat
A DMB— dcéra matkinho brata
DOS — dcéra otcovej sestry

>

3. Zvizkom medzi M a Z vznikd tzv. bilaterdlny sobds deti surodencov s opacnym

R

A—© A—©O
A

e Manzel je z pohl'adu manzelky (1.) jej bratrancom, presnejsie (2.) synom matkinho

pohlavim:

brata a tiez (3.) synom otcovej sestry.
e Manzelka je z manzelovho pohl'adu jeho (1.) sesternica, presnejsie (2.) dcéra otcovej
sestry a tiez (3.) a matkinho brata.

Zdroj: (Skupnik 2010, 121-130; Youtube).
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Termin obojstranny (bilaterdlny) sobas deti surodencov s opacnym pohlavim znie
zlozito, ale redlne je to jednoduchy vztah, kedy zvézok uzatvéaraji potomkovia dvoch
manzelskych parov, ktoré su sucasne navzdjom previazané surodeneckym vzt'ahom.
Dalsou podmienkou je, Ze tito surodenci st opaného pohlavia. Lu Hui v eseji,
pojednavajticej o modeli manzelskych zvazkov yiskej spolo¢nosti v Liangshane, uvadza
dve staré yiské prislovia, hovoriace o pravidlach uzatvarania manzelstiev: ,,Otcovej sestry
dcéra je prirodzene nevesta matkinho brata.<!®, druhé: ,,Pre rodinu otcovej sestry nie je
ziadna namaha ziskat’ dcéru matkinho brata*'® (Lu 2001, 69). Model tzv. obojstranného
(bilateralneho) sobasa deti sirodencov s Opacnym pohlavim bol samozrejme idealnym

vychodiskom pre uzatvorenie zviazku, vobec nie pravidlom.

Tento spdsob uzatvarania zvazkov sa odzrkadlil aj v klanovej terminologii v yistine,
kde existuje len Sest’ druhov pribuzenstva v dospelej generacii klanu: otec (ada), matka
(amo), otcov brat alebo manzel matkinej sestry (pavu), matkina sestra alebo manzelka
otcovho brata (monyi), matkin brat alebo manzel otcovej sestry (onyi) a otcova sestra
alebo manzelka matkinho brata (abo). V dosledku toho, Ze v kazdom pripade nemohlo
dojst’ k bilaterdlnemu sobaSu potomkov surodencov opacnych pohlavi, dochadzalo
napriklad k tomu, Ze otcova sestra nebola vzdy manzelka matkinho brata, no v yistine sa
aj napriek tomu formalne nazyva rovnako (Harrell 2001, 92). Z tohoto ist¢ého dévodu
vyplyval izdkaz uzatvarat sobas deti sirodencov rovnakého pohlavial’, pretoze si
vnimané aV lokdlnom jazyku pomenované rovnakym terminom, ktory popisuje

strodencov (Lu 2001, 68-69).

»lvrdost’ kosti“ Ciernych Yiov sa meria v pote generdcii muzskych clenov
v rodokmeni. Platilo pravidlo, Ze sobaSe st uzavret¢ medzi rodmi ,,rovnakych kosti, ¢o
znamena, ze medzi rodmi podobného ekonomického, socialneho a politického postavenia
(Zhang 1982, 202). Vseobecne bola vsak rozsirena tendencia zo strany slabsich rodov
vylepsit' si status zvidzkom s lepSie postavenym klanom v ramci jednej spolocenske;j
vrstvy. V re¢i Nuosu sa snazili ziskat’ ,,tvrdSie kosti®. Nevesta sa teda vydava do rodu
,,S tvrdSimi kostami®, o sa odzrkadl'uje v hodnote zasnubnych darov. Cim ma klan

tvrdsie kosti, tym st dary vacsie (Lu 2001, 74).

15 “The father’s sister’s daughter is naturally the daughter-in-law of the mother’s brother.”
16 Tt takes no effort for the father’s sister’s family to obtain the mother’s brother’s daughter.”
17'Z ang. terminu: Parallel-cousin marriage.
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Uzatvaranie manzelstiev nebolo vecou jedinca a jeho zaujmu. Zvizok sledoval
zaujem celého rodu ako takého. Bol to dolezity akt upevnenia alebo formovania aliancie
medzi rodmi. Preto bolo zvykom spajat’ rody susediace alebo postavené blizko seba,
najmid z dévodov jednoduchej komunikacie, pretoZze nuoskd spolocnost’ disponuje

bohatym spektrom dialektov (Lu 2001, 80).
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6. Nabozenstvo

Naébozenské presvedcenie Nuosov bolo najmenej ovplyvnené hanskou kulturou
spomedzi etnik radenych do minzu Yi (Heberer 1989, 508) Bamo Ayi v praci o huoskom
nabozenstve a jeho predstavitel'och charakterizuje tato vieru ako zloziti zmes uctievania
predkov, prirody, nadprirodzenych sil a viery v duchov (Bamo 2001, 124). Nuosu Veria,
ze vSetko ma svoju dusu, Vv ich jazyku oznaCovani ako yyrhla. NajdolezitejSim
presvedCenim je vSak viera v predkov, s ktorymi sa i po smrti da spojit. Po smrti muz
| zena, ktori maju syna, sa stavaju predkami a drZia strdz nad svojimi potomkami (Bamo
2001, 124). Ti, ktori deti nemaju alebo majui len dcéry, sa po smrti menia na duchov, ktori
bezciel'ne putuji (Bamo 2001, 124).

6.1 Bimo

Ustrednou postavou, duchovnym, je bimo, ¢insky Y2 bimo, je mostom medzi
Pud'mi a duchmi ¢i nadprirodzenymi silami (Bamo 2001, 119). V yistine sa slovo bimo
skladé z dvoch slabik bi vo vyzname ,,recitovat* alebo ,,predvadzat’ ritudl”, mo som uz
spomenula pri termine nzymo, teda znamena ,,vel’ky* alebo ,,pan“ (Kopp 2011, 24, Bamo
2001). Ako duchovny ma bimo $iroké spektrum povinnosti, lie¢i choroby, vyhana zlych
duchov, vykonava vsetky dolezité obrady ritualneho Zivota v nuoskej spolocnosti.
NajdolezitejSou povinnostou st vSak prave spominané bimove schopnosti sprostredkovat’
spojenie medzi predkami a zijucimi potomkami. Bimovia tvoria zastupcov zijlcich

Nuosu vo svete nadprirodzenych sil (Bamo 2001, 119).

Bimo je dedi¢ny status, ktory moézu ziskat vyluéne muzi (Kopp 2011, 24).
V predreformnom obdobi bolo postavenie bima velmi doélezité. Tento status bol
vyc€leneny z hierarchie nuoskej otrokarskej spolo¢nosti. Bamo Ayi vo svojej praci
spomina tradiciu, ktora oznacovala bima ako ,,nzy la bi a de*, ¢o v preklade vyjadruje
jeho nadradenost” ,....aj ked’ prisiel tusi, bimo sa nemusi postavit*!® (Bamo 2001, 120).
Kopp zase uvadza prislovie: ,,Kral zna na tisice véci, jeho radce ma stovky védomosti,
ale védomosti bimi jsou nepocitatelné (Kopp 2011, 24). Jeho vysoké postavenie plynulo
prave z vaznosti, ktorti vyzarovalo jeho vzdelanie a zrucnosti. Bol to obvykle jediny

gramotny ¢lovek v dedine (Bamo 2001, 119-120).

18 «_even when a tusi arrives, a bimo does not have to get up,”
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Tomu, aby sa stal ¢len klanu bimov vyu¢enym, predchadzalo dlhoro¢né stidium
a vypomahanie skusenému bimovi. NajhlavnejSou vedomost'ou duchovného, ktora ho
odliSovala od zvysku prislusnikov etnika Nuosu, bolo $tudium ritualnych knih (Bamo
2001, 121). Musel byt schopny textu porozumiet’ a interpretovat’ ho, pri vykonavani
ritualov zasa recitovat. Po druhé, bimo musel vediet’ odrecitovat’ rodokmene vsetkych
rodov danej dediny, vediet’ i 0 ich pohybe a poznat’ dobre terén a geografiu danej oblasti.
Nemenej ddlezita bola jeho schopnost’ lieCit’ choroby, lieCba bola spojenim ritualu
a podania bylinnych ¢i inych lieCiv. Tak isto bol tento duchovny znaly regionalneho

folkloru a oralnej tradicie (Bamo 2001, 126-128).

Z popisanej Skaly jeho schopnosti a povinnosti sa da usudit, ze bimo je urcitym
nositelom nabozenskej a kultarnej tradicie prislusného etnika a tiez osobou, ktora ich
generacne prenasa. Jeho postavenie je teda vymedzené jeho schopnost’ami, nasiel reSpekt

u kazdej vrstvy nuoskej spoloc¢nosti, ¢im sa oslobodil zo striktnej hierarchie spolo¢nosti.

V ¢inskej publikacii, pojednavajicej o nuoskej spolo¢nosti, autor tvrdi, ze elity
bimov si dokonca zaistovali vysoké postavenie Sirenim réznych povier, ktorymi strasili
prostych Tudi, a tym zvySovali dopyt pre svoje sluzby (Zhang 1982, 174).
Neodskriepitel'né je, Ze sa im za ich vedomosti a duchovné sluzby dostavalo reSpektu

a nadradenému postaveniu.
6.2 Suni

Druhym duchovnym predstavenym je v yistine suni, v ¢instine sa zauzivalo
pomenovanie 75k suye pre tuto funkciu. Sunim sa mohol stat’ muz, ale i Zena, povolanie
nebolo genderovo diferencované (Kopp 2011, 24). Zhang vV publikacii 0 nuoskej
spolo¢nosti prirovnava yiského suniho k %3 saman alebo v slovencine k Samanovi. Mal
oproti bimovi len uZSie zameranie a pravomoci. Lie€il choroby, vykonaval obrady
spojené s hrou na bubon, spevom a tancom, ktoré pomahali vyhnat’ negativne sily (Zhang
1982, 174). Tento titul nebolo mozné ziskat’ zdedenim, rovnako sa nedal ani posuntt’ na
vlastného potomka. Nuosu sa mohol stat’ suniom viacerymi spdsobmi. Napriklad pri
narodeni matka mdze pouzit’ horoskopicky kompas, ak ukazuje presne na zapad alebo
vychod, znamena to, ze jeho Zivot sa krizi s bimskymi silami a jedinec je opravneny sa
stat’ Samanom (Bamo 2001, 122). Iny spdsob je prekonanie tazkej choroby alebo
extatického stavu (Zhang 1982, 175).
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Suniho pravomoci a vedomosti su obmedzené, z toho dovodu aj jeho postavenie sa
nemoéze rovnat’ tomu bimovmu. Vécsinou si ho na vykonavanie duchovnych problémov
platia niz8ie spolo¢ensky postaveni 'udia ako chudobni qunuo alebo mgajie (Zhang 1982,
175).
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7. Termin kasta

V tejto kapitole poddvam definiciu kasty a kastového systému v indickom prostredi
na zaklade, ktorého budem porovnavat socidlnu Struktiru nuoskej spolocnosti
v Liangshane. Tiez sa v tejto Casti venujem aplikacii terminu kasta r6znymi autormi

na etnikum Nuosu z lingvistického hl'adiska.
7.1 Kasta v indickom prostredi

India je domovom nabozensko-filozofického pradu znameho pod pojmom
hinduizmus. Tieto mySlienky st strojcom kultirnej a spolocenskej identity Indov.
Zbavitel hinduizmus definuje nasledovne: ,Hinduizmus, spolo¢ensko-nabozenska
organizacia prevaznej vacsiny dnes uz viac nez miliardy obyvatel'ov Indickej republiky
a Nepdlu i ndbozenskych mensin v Bangladési, Pakistane a v najroznejSich koncinach
sveta, je po religioznej stranke vel’'mi variabilnd. Od inych svetovych nabozenstiev sa
odlisuje predovsetkym neexistenciou akychkol'vek dogiem, pripasta u svojich
prislusnikov najsirSiu $kélu individudlnych nazorov i foriem ndbozenskej sebarealizacie
a prejavovania zboznosti a za hlavné spojenie medzi nimi povazuje socialny prvok —
«19

vSeobsiahlu kastovu organizaciu, ktorej prisudzuje bozsky pdvod a nezrusitelnost’,

(Zbavitel 2009, 13).

7.1.1 Varny

Za¢nem popisom systému varien a povodu tejto myslienky, pretoze varny su akousi
ideovou oporou kastového systému v Indii. Srinivas ukazuje model varny ocami laika,
ktory systém vnima ako hierarchiu 4 vrstiev: brahman (duchovny, vzdelanec), ksatrija
(panovnik, bojovnik), vaisja (obchodnik), sudra (rolnik, robotnik, poddany). Piata

skupina st ,,nedotknutelni®, ti stoja mimo spolo¢nost’ a systém (Srinivas 1962, 63).

19 Hinduizmus, spoledensko-nabozenska organizace prevazné vétsiny dnes uZ vice nez miliardy obyvatel
Indické republiky a Nepalu i nabozenskych mensin v Bangladési, Pakistanu a v nejriiznéjsich koncinach
svéta, je po religiozni strance velmi variabilni. Od jinych svétovych nabozenstvi se odlisuje predevsim
neexistencii jakychkoli dogmat, ptipousti u svych piislusnikd nejsirsi $kalu individualnich nazord i forem
nabozenské seberealizace a projevovani zboznosti a za hlavni pojitko mezi nimi povazuje socialni prvek —
vSeobsahlou kastovni organizaci, které ptisuzuje bozsky ptivod a nezrusSitelnost.*
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Indicka spolocnost rozdelena do varn:

Brahman (duchovnivzdelanci) ]

[ Ksatrija (krali, bojovnici) ]

[ Vaisja (obchodnici) ]

\

A\
[éﬂdra (rolnici, robotnici, poddan\'/)]
AN
»Nedotknutelni“

Ak by sme zasli eSte d’alej do historie, da sa tvrdit,, Ze takéto chapanie varny je
mladsie chapanie. Povodne totiz varna v lokalnom jazyku znamend farba. Objavuje sa
v spise Rg-Veda ako termin sluZziaci na vyjadrenie odlidnosti prislugnikov Arijcov?
a Dasov?L. Srinivas cituje vo svojej praci profesora Ghuryeho, ktory tvrdi, Ze tieto farby
priamo odkazovali na odliSnost zafarbenia pokozky jedincov, Arijci ju mali bledu,
Dasovia tmavu. (Srinivas 1962, 63-64). V schéme vyssie farebne rozdel'ujem mladsie
rozlozenie prislusnikov skupin Arijcov a Dasov do systému varien (tmavsia skupina
Sudrovia su povodom Dasovia). Okrem spominaného druhu rozlisenia eSte bolo platné aj
iné vertikalne rozliSenie na tri skupiny (brahmdani, ksatrijovia a vaiSovia), neboli vsak
oznacované ako varny. Z nazvov je vidiet, Ze prvé dve odkazuji na mladsie dva najvyssie
stupne spoloc¢nosti, teda duchovnych, vzdelancov a bojovnikov a vladcov. Tretia skupina
zahrfna vSetkych ostatnych prostych I'udi (Srinivas 1962, 64). V Rg—Veda je pojem varna

pouzitd len v zmysle farieb odliSujucich vyssie spomenuté dve skupiny obyvatel'stva.

Vo védskych zbierkach, podl'a dohadov asi z rokov 1500-1000 p. n. 1., sa uz hovori
o systéme vdrn, ako ich pozname z trojuholnikovej schémy vyssie (Bayly 2001, 12). Cast’
spisu rozprava mytus o vzniku ustredného principu hinduistickej spolo¢nosti — varn, ktoré

vznikli obradnym obetovanim. Obet'ou bol tisicoky Purusa, z jeho st vznikli brahmani,

2 Arya — oznalenie $lachty ,,vzneSenych* vo védskej spolo¢nosti, nezna¢i etnicku prislugnost’, ale ukazuje
postavenie v ramci spolo¢nosti (Zbavitel 2009).
2l Dasa — je oznadenie poddanych v starovekej indickej spolo¢nosti (Zbavitel 2009).
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z oboch ramien krali a bojovnici kSatrija, zo stehien boli vaisja (obchodnici) a z chodidiel
Sudrovia (poddani) (Bayly 2001, 12). V tomto spise Mdnavadharmasastra, ktory pribeh
0 Purusovi uvadza, najdeme 1ijednu zprvych zmienok myslienky kasty ako
spolo¢enského systému (Zbavitel 2009, 28-31).

7.1.2 Kasty

Podl'a M.N. Srinivasa: ,,Sociolog by kastu definoval ako dedi¢ni, endogamnu,
obvykle lokalizovant skupinu, ktora mé tradicné spojenie s povolanim a urciti poziciu
Vv miestnej kastovej hierarchii.“%? (Srinivas 1962, 3). Jeden s dodlezitych faktorov, ktoré
ovplyviiuji vztahy medzi kastami, je princip Cistoty a necistoty. Vo vnutri kasty sa
prejavuje velka miera uzkeho suzitia jedincov vV ramci komunity (Srinivas 1962, 3). Tato
zdanlivo jednoducha definicia vSak nepocita s redlnou situdciou. Systém je Zivy, neustale
sa meniaci a tvarujici roznymi vonkaj$imi vplyvmi (Srinivas 1962, 4-5). Okrem toho
d’al$im problémom definicie kasty v indickej spolo¢nosti je vel'ka diverzita obyvatel'stva
indického polostrova (Bayly 2001, 28). S tym st spojené i kulturne rozdiely a odlisnosti
vo vnimani kast ako spolo¢enského systému (Bayly 2001, 28-29). Susan Bayly je jednou
z odbornikov na indicky kastovy systém, ktorda v roznych castiach svojej publikacie
vyjadruje priklon k nazoru, Ze kastovy systém dostal presnejsie kontury az po¢as obdobia

britskej kolonizacie (Bayly 2001, 15,28).

Dlhy historicky proces zapri€inil Stiepenie kast, tie sa horizontdlne vetvia eSte na
mensSie segmenty, na tzv. subkasty. Su to v podstate podobné malé skupiny jedincov,
ktoré sa urcito vymedzuja z celku, vybudovali si vlastnl identitu, ale 1 vdzbu na ostatné
subkasty. V ramci jedného segmentu (subkasty) sa jednotlivci venuju rovnakému alebo
pribuznému povolaniu. Tento segment je zdkladom duchovného a spolo¢enského zZivota
jeho prislusnika (Srinivas 1962, 8). Profesor Ghurye tvrdi, Zze v kazdom lingvistickom
uzemi Indie je cca 200 roznych kast, ktoré sa delia d’alej na priblizne 3000 subkast

(Srinivas 1962, 65).

7.1.3 Kasta — dzati alebo varna?
Indologovia diskutuju tému kasta aj z hladiska toho, ako termin koreluje
s indickymi pojmami varna a dzati. Dolezitou skuto¢nostou je, Zze pojem kasta by sa

urcite nemal pouzivat’ vo vyzname zamenitelnom s pojmom varna (Sham 1996, 179).

22 «A sociologist would define caste as a hereditary, endogamous, usually localized group, having
a traditional association with an occupation, and a particular position in the local hierarchy of castes.”
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Indicky pojem dzZati s menSie endogamné dedicné skupiny obyvatel'stva, zaradené
do hierarchie varn (Jayaram 1996, 72). Varny st posvitné a nemenné principy, zatial’ ¢o
kasty su konkrétne zoskupenia, ktoré ako som uz spomenula, sa mézu Stiepit, zanikat’,
vznikat’. Varny nad kastami stoja ako uréité piliere ¢i nemenitel'né usporiadanie (Panini
1996, 41). Z toho vyplyva, ze kasta je terminom vel'mi blizkym prave indickému dzdati
(Sham 1996, 179). Princip varien vsak akosi komplikuje celé vnimanie kastového
systému v Indii. Kasty su vel'mi tazko a nejasne zaraditeI'n¢ do systému Styroch varn.
Spravidla najjednoduchSie je zaradit hrani¢né vrstvy obyvatel'stva, teda najnizSie
stojacich ,,nedotknutelnych* a kasty najvyssie postavenych bdrahmanov (Srinivas 1962,
67). Vo vnutri hierarchie je uz problematickejsie urCovat’ status jednotlivych kast. Medzi
kastami existuje sutazivost’ o posty v pomyselnom varnovom systéme. Ekonomicky
status kast sa tiez jednoducho meni v zavislosti od podmienok. Srinivas uvadza priklad,
kedy v dedine je na Cele prislusnik kasty rol'nikov, su¢asne je to najbohatsi ¢lovek, z ¢oho
plynie, zZe aj sféra jeho vplyvu je najsirsia. Preto i bradhman sidliaci v tejto dedine chodi
za nim po radu alebo poziCiavat peniaze a preukazuje mu reSpekt. Situdcia sa otaca len
Vv pripade vykonédvania nabozenského ritudlu, kedy duchovny =zastiva najvysSie
postavenie (Srinivas 1962, 68). Co viak zostava faktom je, ze myslienka systému vdirn je
Vv celej hinduistickej Indii unifikovana, tato idea je kultirnym spojovatel'om rozsiahlej

spolo¢nosti (Srinivas 1962, 67).

Wienclaw vo svojom ¢lanku zaoberajlicom sa kastovymi systémami prichadza
K velmi jasne podanej definicii kastového systému: ,Kastové systémy su dedi¢né
stratifikacné systémy s nizkou socialnou mobilitou, a kde narodenie jedinca v urcitej
rodine vymedzuje jeho spoloCenské postavenie a povolanie, ktoré moze jedinec

vykonavat*?

, eSte dodava: ,,Kastové systémy st mnohokrat zalozené na nabozZenskych
ivahach (&initeloch)* 2* (Wienclaw, 2015). Tuto definiciu spominam v stvislosti
s dolezitym poznanim, ze ideoldgia, ktora stavia kastovy systém do redlnej spolocnosti
vychédza z hinduistickych spisov a tradi¢nych knih, ako je napriklad Manadharmasastra
(Jayaram 1996, 72). Myslienku o zaklade kastového systému podporuje aj Wienclawova
definicia. Idea nabozenského pdvodu kastového systému ma privadza tiez k tézam
francuzskeho antropologa Louisa Dumonta, ktory kastu vnima ako vylu¢ne z hinduizmu

prameniacu institaciu. Dumont stavia svoju myslienku na hinduistickom principe Cistoty

23 “Caste systems are hereditary stratification systems with low social mobility and in which one's family
of birth determines one's social status and the occupations that one can hold.”
24 «Caste systems are frequently based on religious considerations.”
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a necistoty, kedy rozvrstvenie jedincov je podmienené na zdklade tohto fenoménu.
Oznacuje teda pdvod kasty, ako zékladu urcitého stratifikaéného systému, striktne za
nabozensky (Bayly 2001, 19). S Dumontovou ideou som sa stretla v publikacii Susan
Bayly, zaoberajiicej sa kastovym systémom v Indii. Myslienka je vSak nasledne
podrobena kritike d’al§ich odbornikov v tejto oblasti, Dumonta kritizuju za jednosmerny
vyklad skuto¢nosti, za v podstate legitimizovanie systému, zalozenom na utla¢ani urcitej

skupiny obyvatel'stva (Bayly 2001, 20).

Vel'mi zaujimavy a pre moju pracu dolezity nazor na existenciu kastového systému
vyslovuje Bayly vo svojom texte: ,,Ni¢ podobné ako kasta sa nevyvinulo v ostatnych
Castiach sveta“? (Bayly 2001, 28). Svoje tvrdenie podklad4 prikladmi Japonska ¢&i
Thajska, kde sa v historii objavili naznaky podobnych deleni, no neprerastli do tak
dlhotrvajuceho a komplexného systému ako v Indii. VSeobecne v oblastiach
juhovychodnej Azie vplyv myslienok hinduizmu prenikal a lokalni Pudia s nim boli

oboznameni, ale nikde sa nezakorenili. Samozrejme, je to len jedno z tvrdeni.
7.2 Kasta v yiskom prostredi

V prvom rade je potrebné rozobrat’ pouzitie terminu kasta v dostupnej literature,
tykajicej sa yiskej spolo¢nosti v Liangshane. V tejto praci ¢erpam z textov pisanych
v anglickom, ¢inskom a eskom jazyku. Cinske texty, ktoré pouzivam, si na ¢asovej osi
publikovanymi v roku 2004, ktoré vsak boli vydané v ¢inskych odbornych zbornikoch
vydanych ina konci 90. rokov. V praci vychadzam aj z originalneho znenia
Demokratickej reformy v Liangshane, teda z roku 1956 v ¢inskom jazyku. Texty od
anglicky piSuceho antropologa Stevana Harrella, zaoberajiceho sa dlhoro¢ne etnickou
skupinu Yi, st v rozpiti od roku 1998 az 2003. I druha anglicky piSuca autorka Ann
Maxwell Hill vydala publikaciu, ktorti v praci citujem, na zaciatku 21. storocia.
V niektorych Castiach som sa oprela o encyklopédiu, popisujicu kazdu oficialne uznana
etnickt skupinu v CIR v anglickom jazyku z roku 1989. Dalej &esky text, z ktorého
cerpam, je z roku 2011.

LiteratGru som podrobila i druhotnej analyze s cielom zistit', ako autori narabaju

s terminom kasta v suvislosti s nuoskou spolo¢nost’ou v Liangshane. V ¢inskych textoch

25 “Nothing quite like caste has evolved in other parts of the world.”

41



vratane pdvodného znenia Demokratickej reformy z roku 1956 autori pouzivaju vyhradne
termin %52% dengji. Tento pojem sa do anglického jazyka preklada ako ,;rank* alebo
,,stratum®, toto su dva najfrekventovanejSie ekvivalenty. Tieto ekvivalenty som si overila
Vv dvoch ¢insko-anglickych slovnikoch a jednom ¢insko-¢eskom slovniku, ani v jednom
z troch autori neuvadzaji ako mozny preklad slovo kasta (Vochala 2003, Mathews 1943,
Manser 1999).

Problém vsak nastava pri prekladoch stadii ¢inskych autorov do anglického jazyka.
V mojej praci citujem niektoré Studie Cinskych autorov, ktorych texty boli prelozené
do anglictiny. Vo vela pripadoch prekladatelia Cinsky pojem ,,dengji* zamienaju
za anglické slovo ,,caste”, teda kasta. Toto pouzitie terminu kasta potom jednoducho
vedie ku konotacii s notoricky znamym kastovym systémom v Indii. V takom pripade sa
opravnene do popredia stavia otdzka, do akej miery sa ¢rty tychto dvoch systémov,
indického kastového systému a stratifikaéného systému v Liangshane, podobaji alebo
odlisuju. Stevan Harrell je tieZ autorom, ktory termin kasta vo svojich textoch pouziva.
V cestine Nina Kopp, V publikicii rozberajicej posvétni yiski knihu Hnewo teyy,
Vv teoretickéj Casti o diskutovanom etniku rovnako pracuje s pojmom kasta za uc¢elom
opisu hierarchie vladnucej v oblasti Liangshan pred rokom 1956. V spominanej
encyklopédii etnickych skupin Ciny na predstavenie tejto hierarchie autori vyberaj
pojem ,social stratum® a ,;rank®, termin kasta sa v publikacii v stvislosti s etnickou
skupinou Yi nevyskytuje. Nakoniec Ann Maxwell Hill je jedinou autorkou, ktort som
zaznamenala, Ze okrem toho, ze termin kasta na nuosku spolo¢nost’ neaplikuje, v jednej
z odbornych publikacii sa aj otvorene stavia proti jeho vyuzivaniu v stvislosti
so spolo¢nost'ou v Liangshane. Treba s urcitostou poznamenat’, Ze Ann Maxwell Hill sa
vo svojej Studii zaobera vyhradne regionom Malého Liangshanu a jeho nuoskou
komunitou. Je to dolezity faktor, pretoze toto uzemie Liangshanu je hrani¢né, a preto

charakter spolo¢nosti sa v urcitej miere od Velkého Liangshanu, centra, odliSuje.

Ann Maxwell Hill ma svojim nesthlasom s terminom kasta priviedla k myslienke
zaoberat’ sa porovnavanim indickej kasty a formy stratifikacie v Liangshane s cielom
otvorit’ t¢tmu o moznosti aplikacie tohto terminu na nuoské spolocenstvo. Z jazykového
hl'adiska v ¢inStine odborné texty, ako som uZz naznacila, pouzivaji termin dengji, ktory
primarne vyjadruje vSeobecny pojem — spoloCenskd vrstva. Druhy fakt, stojaci
za zvazenie z jazykového hladiska, je zalozeny na tom, ze v ¢inskom jazyku podla

webového linedict.com slovnika existuje samostatné slovné spojenie oznacujuce indicky
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kastovy systém Ff kil B zhongxingzhidu (Linedict). Tento pojem v stvislosti s yiskou
kultarou nebol spominany v ziadnom dostupnom dokumente ¢i odbornej publikacii. Teda

moze byt urcitym dokazom toho, ze ¢instina tento pojem s indickou kastou nespaja.
7.3 Porovnanie indickej a liangshanskej socialnej hierarchie

\ Indovia | Nuosu

1| Status podmieneny narodenim v v
2 | Endogamia medzi spolo¢enskymi vrstvami v v
3| Nizka socidlna mobilita v v
4 | Pocetnost’ kast 3000+ 2
5 | Vymedzenie povolania v ?
6 | Racionalizacia hierarchického usporiadania spolo¢enstva | v/ x
7 | Princip Cistoty a nedistoty v
Vysvetlivky:

v’ porovnatelny jav
x rozdielny jav
? otazny jav

7.3.1 Status podmieneny narodenim

Prvy bod tabul’ky tvori otazka postavenia jedinca v spolo¢nosti. V oboch systémoch,
ktoré rozoberam vo svojej praci, je vel'mi dolezity aspekt vrodenej prislusnosti k urcitej
skupine. Socialny status, ktory jedinec dostane svojim narodenim, je po cely jeho zivot
nemenny. Ideoldgia oboch spolocenstiev nedovol'uje jedincovi ¢i rodu postupovat’ alebo
klesat’ v rdmci socialnej hierarchie. Je to nespochybnitel'ne pric¢ina udrzania tychto dvoch
spolocenskych systémov zivotaschopnymi. UtlaCanie a vykoristovanie prislusnikov je
V podstate legitimizované nadbozenskou ¢i inou ideou, na ktorej stavia zvykové pravo.
Vseobecne sa povazuje tento aspekt aj za jeden z dolezitych faktorov, zapri€inujiicich
vel'mi dlhé trvanie socidlneho usporiadania v danych spoloCenstvach. Sticasne sa prvku
spolo¢enského postavenia podmieneného narodenim dava za ddsledok aj vysokd miera
kultirnej izolovanosti. V takejto spolocnosti, kde je jasne dany osud ¢loveka narodenim,

je vel'mi tazké infiltrovat’ vonkajsie vplyvy.

Dobre zndmou skuto¢nost'ou je, Ze nuoska spolocnost’ mé vymedzeny hierarchicky
systém. Hierarchiu spolocenstva vSak neurcovali len ekonomické vztahy, ale aj princip
»tvrdosti kosti®, kedy sa zaradenie do jednotlivych vrstiev a spoloCenské postavenie

primarne stanovovalo dizkou patriarchalnej linie rodu, do ktorého sa jedinec narodil (Lu
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2001, 68-69). ,,Tvrdost’ kosti“ je v liangshanskej spolo¢nosti vnimany ako princip ¢i
opodstatnenie vladnucej hierarchie. Tento fenomén Harrell prirovndva k udrzovaniu

Cistej pokrvnej linie v eurépskom ponimani (Harrell, 2016).

V oboch socidlnych systémoch je porovnatel'ny jav stdleho sociadlneho postavenia,
ale naopak variabilného ekonomického statusu jednotlivcov. Vo svojej stadii ho rozobera
Susan Bayly v suvislosti s indickou ideologiou. Existuji zdznamy o brahmanoch ¢i
prislusnikoch inych vysoko postavenych (Cistych kast), ktori nezili v priaznivych
ekonomickych podmienkach. Jednotlivci nizsich kast mohli byt vzdelanejsi, ekonomicky
prosperujucej$i, nickedy dokonca s vaésim politickym vplyvom. No Vv indickom
ponimani, ktoré nastavovala ideoldgia, boli takito Uspesni jedinci nemenne podriadeni

(Bayly 2001, 11).

Podobnu situdciu som v stvislosti s nuoskou spolo¢nostou spominala Vo svojej
praci viackrat. V Liangshane tiez existovali pripady, ked’ qunuo vlastnil viac otrokov ako
Cierni Yiovia. Napriek tomu stale bol v podriadenom postaveni a mal povinnosti voci
nadriadenému ¢iernemu Yiovi, stanovené zvykovym pravom. Tiez som uvadzala vyskyt
tohto javu i u mgajie, kedy bolo dost’ mozné, ze mgajie mohol vlastnit’ prislusnika vrstvy
mgajie (S. Li 2003, 43).

7.3.2 Endogamia

Bod 2 v tabulke sa venuje endogamii v dvoch porovnavanych spolo¢nostiach.
Endogamia je pre etnikum Nuosu i pre Indov jeden z najhlavnejsich principov, ktory
utvara charakter socidlneho usporiadania v oboch komunitach. Schoenhals vo svojej praci
0 etnickej skupine Nuosov opisuje vzt'ah bielych a ¢iernych Yiov (Nuosov) nasledovne:
,»Tieto dve skupiny, i ked” Ziju a pracuju bok po boku, nemohli a neutvarali manzelské
zvizky medzi socialnymi vrstvami navzajom, teda zdklad kasty* % (Schoenhals 2003,
18). Indické kasty su taktiez zaloZené na principe medzikastovej endogamie, ¢o znamena,
7e manzelské zvizky sa uzatvaraju vo vnutri kastového spolocenstva (Srinivas 1962, 4—
6). Schoenhals sa vo svojej praci, v Casti, kde rozobera nuosku stratifikaciu, okrajovo
vyjadruje k porovnaniu miery endogamie v Liangshane a Indii. Nuoské pravidlo
endogamie dokonca hodnoti za striktnejSie ako to, ktoré vladne v indickej kastovej

spolo¢nosti. Argumentuje tym, ze v uréitych regionoch Indie sa do nejakej miery

% «“These two groups, although living and working side by side, did not and could not intermarry, the
essence of caste.”
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exogamia tolerovala, alebo bol asponn miernej§i trest za porusenie endogamie.

V Liangshane boli vinnici poslani na smrt’ (Schoenhals 2003, 19).

Schoenhals sa vyjadruje aj k forme trestu smrti za porusenie endogamie. Vo vacsine
pripadov bola smrt’ realizovana nutenou samovrazdou. Teda napriklad odsudeny bol
printteny obesit’ sa. Iny pripad bol, ked’ odstdenému muzovi, ¢iernemu Yi, ktory mal
aféru so Zenou, bielou Yi priviazali kamen na krk a postavili k zrazu. Kamen ho prevazil

a on spadol do rokliny (Schoenhals 2003, 18-20).

7.3.3 Nizka socialna mobilita

,»Kastové systémy maju nizku socialnu mobilitu a jedincova rodina, do ktorej sa
narodil, vymedzuje nielen jeho spoloéenské postavenie, ale aj profesiu, ktorej sa moze
dotyény venovat“?’ (Wienclaw, 2015). Tejto téme v nuoskom ponimani som sa uz
venovala v kapitole 4, spominam ju aj pri prvom bode kapitoly 7.3. Pri otazke socialne;j
mobility treba mysliet’ na to, Ze socidlna a ekonomicka, ¢i politickd mobilita st rozdielne
veci. Ak diskutujeme socidlnu mobilitu, v oboch spominanych spolocenstvach sa da
tvrdit’, Ze jej miera je vel'mi nizka. Ovplyviiuje to najma fakt, Ze v oboch komunitach je
spoloensky status dany narodenim. Dalej na nizkej miere socidlnej mobility ma svoj

podiel medzivrstvova endogamia.

V pripade etnika Nuosu este chcem poznamenat, ze tvrdenie o nizkej socidlnej
mobilite sa s uréitostou da uplatnit’ pri vrstvach Giernych a bielych Yiov. TaZie je to na
stupnioch otrokov. UZ vieme, Ze otroci mnohokrat boli neyiského povodu, teda mnohi
z nich napriklad Hanovia. Ako zapadni autori (napr.: Harrell, Schoenhals), tak 1 ¢inski
autori (napr.: Li Chao, Li Shaoming, Zhang) pisu vo svojich pracach o socialnej mobilite
u otrokov. Gaxy po uzavreti manzelského zvizku postupuju na Giroveit mgajie a optst'aja
doméacnost’ svojho majitela. Ziji oddelene v blizkosti doméacnosti majitel'a. Schoenhals
sa vyjadruje, Ze u etnika Nuosu existuju dve kasty, ¢ierni a bieli Yiovia, tym padom prvok
socialnej mobility sa na otrokov nevztahuje. Nechcem vSak zavadzat’, neznamena to, Ze
by sa bolo podarilo, ¢i by bolo mozné sa otrokom hanského povodu ziskat’ slobodu. Tejto

téme sa bliz§ie venujem v kapitole 4.3.

27 “Caste systems have low social mobility and one's family of birth determines not only one’s social status,
but also the occupations that one can hold.”

45



1.3.4 Pocetnost

Jednou z viditel'nejSich odlisnosti je pomer poctu kast v Indii a Liangshane. Pocet
kast v Indii je tazko definovany, hovori sa o stovkach az tisicoch skupin. V kapitole 7.1
je blizSie popisana zlozitost' indickej socialnej Struktary. Kasty sa dlhym historickym
procesom rozstiepili na podkasty (Srinivas 1962, 4-5). Vyplyva z toho, Ze indicky
interpretaciou tejto Struktury. Pre ilustraciu Schoenhals zastdva nazor, spolu s d’alSimi
odbornikmi, ktori tvrdia, ze indicky kastovy systém vo svojom vyvoji, prestal prikladat’
fundamentéalnu délezitost’ postaveniu jednotlivych kast v hierarchii. Je mnoZzstvo presne

nezaraditelnych kast.

Nuoska spolo¢nost’ je naopak tvorend len dvoma socidlnymi vrstvami, ktoré
moézeme oznacit’ terminom kasta (Schoenhals 2003, 141). Je zjavné, Ze tento systém je
0 poznanie jasnejsi a Citate'nejsi. V kontexte etnika Nuosu v Liangshane sa skor hovori
0 klanoch a ich pocetnosti, pretoze klan stoji v tlohe centra spolocenstva. Tie sa potom
radia do vrstiev ¢i endogamnych skupin, vV ramci ktorych mézu dohadovat’ hlavy rodin

manzelské zvizky (Harrell, 2016).

Pri zamysl'ani sa nad tymto javom sa pontka d’alSia podstatna otazka. Ako st staré
oba systémy? V kapitole 7.1 je uvedend zmienka o pribliznom zrode myslienky
kastového systému v Indii. O takejto hierarchizacii spolo¢nosti sa piSe uz vo védskych
spisoch priblizne medzi rokmi 1500-1000 p. n. I. (Bayly 2001, 12). Tato otazku
vztahujicu sa na Liangshan som diskutovala so Stevanom Harrellom, ktory sa vyjadril,
ze stratifikacia v podobe, ako ju opisujem v texte, nie je tak stara ako indicky kastovy
systém. Odhaduje, ze systém v tejto forme preziva v Liangshane priblizne 800 rokov.
Doklada to napriklad i tym, ze v starych yiskych ritualnych knihach bimov sa rozdelenie
spolo¢nosti odlisuje: Nzy (vladcovia), Mo (ministri), Bi (duchovni), Ge (remeselnici) a Xi
(obycajni rol'nici). Za pociatok formovania podoby stratifikacie, ako ju pozname dnes,
oznacuje zvySovanie populacie v dosledku predstavenia plodin z Nového sveta (teda zo
svetadiela Amerika) (Harrell, 2016). Dirka trvania systémov, atym aj Cas, ktory

jednotlivy systém mal na rozvoj, je tieZ neporovnatelny.

7.3.5 Vymedzenie povolania

Predchadzajuci bod, hovoriaci 0 nizkej miere socialnej mobility, otvaram citaciou

z odborného ¢lanku Wienclawa, ktory okrem iného obsahuje aj poznanie, ze v indickom
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prostredi patrit’ do urc€itej kasty, znamena mat’ uzko vyspecifikované povolanie, ktorému
sa jedinec bude venovat. V indickych kastach naprie¢ historiou vidime, Ze kasty presne
vymedzovali povolanie, ktoré jeho ¢lenovia mohli vykonavat’. Bud’ to bola jedna urcita
oblast’ alebo viacero pribuznych. Vazby vymeny produktov a vztahy urcoval systém

Dzadzmani (Sociology Guide).

Nenasla som materidly pojednavajice o nuoskej spolo¢nosti, ktoré by explicitne
rozoberali tento konkrétny aspekt. Je v§ak mozné zosumarizovat’ interpretacie ¢inskych
a zapadnych autorov. Prvi sa priklanaju k ekonomickému modelu, teda oznacuju
spolo¢nost’ za otrokarsku, druhi hovoria o kastovej spoloCnosti. Je tu teda zavislost’
na presvedceni, ¢i ideologii. Jedno vSak oba pohlady spéja a to fakt, ze do istej miery
mali jednotlivi prislusnici spolocnosti vymedzené spektrum ¢innosti na chode spolo¢nosti.
Zakladné ulohy boli nastavené, Cierni Yiovi sa hlasili k elite, preto obvykle drzali
Vv rukéch politicki moc a bez vynimky najvysSie socidlne postavenie. Vel'akrat aj bieli
Yiovia boli majite'mi otrokov. Bieli Yiovia spravidla zastavali ulohu rol'nikov, ¢i chovali
dobytok, pravdepodobne to boli i remeselnici. Manualne pracovat’ v mnohych pripadoch
museli i ¢ierni Yiovia.

Z interpretacii, ktoré som mala k dispozicii, vyplyva, ze Ziaden autor sa k téme
Specifikacie povolania zvlast nevenoval. Sudim, Ze pre liangshansku spolo¢nost’ aspekt

prerozdelenia povolani nebol blizky ¢i uplatiiovany.

7.3.6 Racionalizdcia hierarchického usporiadania spolocenstva

V hinduistickom spise Mdnadharmasastra (Manuovo ponaucenie o dharme) sa
Vv prvej kapitole dozvedame o vzniku sveta prostrednictvom hinduistického vykladu. Téato
kapitola obsahuje aj vykreslenie zrodu spolo¢enského systému. ,, A aby sa svetom darilo,
stvoril On z Gist, pazi stehien a ndh brahmana, ksatrija, vaisija a $udra,*?® (Zbavitel 2009,
25). ,,Vyucovanie a ucenie sa, obetovanie za seba a za inych a prijimanie a davanie darov
stvoril brahmdnom. Ochrana poddanych, davanie darov, obetovanie a ucenie sa
a nelpenie na zmyslovych rozkoSiach — to je thrn (dharma) kSatrijov. Starostlivost’
o dobytok, davanie darov, obetovanie a ucenie sa, obchodovanie, poZi€iavanie penazi

a obrabanie pddy je (dharma) vaisija. Studrovi vsak prikazal Pan jedinu ¢innost: sluzbu

28 A aby se svétim dafilo, stvofil On z Ust, paZi, stehen a nohou brahmana, k$atriju, vaisje a §udru.*
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tymto stavom bez zavisti,“?° (Zbavitel 2009, 29). Jednotlivé spolocenské stupne boli
vytvorené z Casti tela PuruSa. Okrem toho uz v prvej kapitole Mdanadharmasastry sa
definované a odovodnené jednotlivé oblasti, ktorym sa bude kazda jedna varna venovat’,
¢o je jej poslanim. Je mozné jasne usudit’, ze ideovy povod kastového systému plynie
z posvitnych hinduistickych spisov. Texty obsahuju i detailné opisy kastovej spolo¢nosti
Vv jej idedlnej forme. Neodmyslite'nou sti¢ast'ou hinduistickych spisov je jav spiritudlnej
Cistoty a necistoty jednotlivych kést. V indickom ponimani je to princip, z ktorého sa

odvija spolocensky systém.

Hladat myslienkovy pdvod, urCitd racionalizaciu striktného rozvrstvenia
spolo¢nosti u Nuosu je uz diskutabilnejSie. Na zaklade sStidia odbornych textov,
s ur¢itostou mozem tvrdit, ze tieto dve kultiry nemaji spolo¢ny ideovy zéklad. Zaklad
tradi¢nej kultary Nuosu neplynie z hinduistickych myslienok, v podstate vSetci autori sa
zhoduju, Ze vplyv hinduistickych myslienok toto izolované izemie nezasahoval. Zdmerne
sa Vpraci okrajovo venujem aj lokdlnemu yiskému nabozenstvu, jeho myslienkam
a ustrednym postavam (kapitola 7), aby som poukdzala na skutocnost’, ze zakladnu
myslienku racionalizdcie spolocenského systému netreba hladat’ ani v lokdlnych

naboZzenskych smeroch.

Schoenhals je autor, ktory sa hlasne priklana k interpretacii socidlnej stratifikacie
etnika Nuosu ako kastovému systému. Vo svojom diele hovori o urcitej hrdosti jedinca,
ktory bol prislusnikom klanu ¢iernych Yiov (Schoenhals 2003, 41-47). Vyjadruje sa, ze
zéakladom kast bola tendencia ¢iernych Yiov udrzat’ si svoju &istd pokrvnu liniu. Cierni
Yiovia sa uznavali za jedinych skuto¢nych etnickych Nuosu. Verili, ze bieli Yiovia st
poznaceni i pripadnym mie$anim sa s inymi etnikami ako Nuosu (Schoenhals 2003, 216).
Harrell vo svojom pohl'ade na tito otazku sa mierne odchyl'uje. Tvrdi, Ze v obdobi, kedy
v ddsledku novych plodin populacia a dopyt po pdde rastie, elitné silné klany maju snahu
svoju moc upevnit a legitimizovat’ alianciami s inymi silnymi klanmi. Endogamia

zaistuje udrzanie moci (Harrell, 2016).

2 Vyucovani a udeni se, obétovéni ze sebe i za jiné a piijimani a davani dard stvofil brahmantim. Ochrana
poddanych, davani darQi, obétovani a uceni se a nelpéni na smyslovych rozkosich — to je thrnem (dharma)
ksatrije. PécCe o dobytek, davani dard, ob&tovani a uceni se, obchodovani, ptijcovani peni€éz a obdelavani
pady je (dharma) vaisije. Sudrovi viak piikazal Pan jedinou ¢innost: sluzbu témto staviim bez zavisti*
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7.3.7 Princip cistoty a necistoty

Posledny bod tabulky pozostava z otazky Cistoty a neCistoty ako racionalizacie
striktnej hierarchizacie spolo¢nosti. Fenomén cistoty a necistoty nie je len sucastou
indickej kultary. Je mozné ho pozorovat’ v roznych spolo¢nostiach a roznych podobach.
Je teda tento fenomén sucCastou yiskej kultury alebo racionalizacia striktného
usporiadania spolo¢nosti prameni niekde inde? Zjavne sa tato otazka stile tyka témy
racionalizacie a ideového zakladu oboch spologenskych systémov. Cistota a neéistota st
ur¢itym odévodnenim utvarania hierarchie kast v Indii, pretoze st principom pre bajny
systém varn. ,,Tvrdé kosti“ Ciernych Yiov su zase V nuoskom prostredi dokazom
vysokého socialneho postavenia, ktoré podmienuje zisk elitného statusu po cely zivot.
Oba tieto kultirne fenomény su akousi regionalnou racionalizaciou zarad’ovania
prislusnikov etnika/naroda do socidlneho syst¢ému. Vo vSeobecnosti, ak su tieto dva
fenomény vnimané ako racionalizacia urcitého spoloc¢enského vrstvenia v urcitom

regione, su porovnatel'né.

Konkrétnejsi pohl'ad na Specifikd oboch kultar je uz zlozitejsi. Myslienkovy zaklad
Cistoty a necistoty, ktory je v Indii chipany ako princip hierarchizécie, prameni
Z hinduizmu. Toto tvrdenie sa vSak neda aplikovat’ na nuosku spoloc¢nost’. I ked’ Bayly
tvrdi, Ze indické myslienky boli v juhovychodnej Azii rozsirené (kapitola 7.1).
V predchéadzajicej Casti som vyjadrila predpoklad, Ze hinduistické myslienky region
Liangshanu nezasiahli. Z tohto dévodu pri porovnavani nastala polemika. Da sa aspon do
nejakej miery porovnat’ indicky princip Cistoty a necistoty a ,,tvrdost’ kosti*, podl'a ktore;j
sa ur¢ovalo socialne postavenie u ¢iernych Yiov? Nenasla som zmienku o Ziadnej $tadii,
ktord by sa venovala detailne povodu racionalizacie rozvrstvenia ¢iernych Yiov podla
,tvrdosti kosti“. Harrell v§ak vo fragmentoch naraza na tento problém. V publikacii The
Ways of Being Ethnic in Southwest China vyjadruje negativny postoj k moznosti
porovnavania tychto dvoch spolo¢enskych systémov v tomto aspekte. Uvadza, Ze podl'a
jeho skusenosti nikdy nevnimal podobny pristup prislusnikov etnika Nuosu k inym
Nuosu odlisnej kasty, ako je to v Indii. Interakcia medzi ¢iernymi a bielymi Yi je v celku
rovnocennd, mozu sa navstevovat, priatelit’ atd’. Jedinym bodom, kde je hranica presne
vymedzena a vzajomna vymena zakdzana, je manzelsky zvazok. Stoji striktne vo vnutri
socialnej vrstvy (Harrell 2001, 94). Vyplyva z toho, ze je mozné vylaéit, Ze ,,tvrdost’

kosti je urcita forma Cistoty a necistoty, ktora sa vyskytuje v roznych kultarach.
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Harrell uvadza, ze pociatky hierarchie v podobe, ako ju predstavujem, majh
S najvacsou pravdepodobnostou maximalne 800 roc¢nu historiu. Potom prisudzuje
formovanie stratifikacie k rastu populacie v dosledku dostatku plodin a rivalite o podu.
Nakoniec Harrell fenomén radenia ¢iernych Yiov do socialnej hierarchie principom
»tvrdosti kosti* prirovnava ku ,,Cistote krvi® v eurdpskom kontexte. Teda podobne ako
Schoenhals, tvrdi, ze snaha klanov ¢iernych Yiov zachovat’ Si pokrvnt liniu, je ideovym
zakladom striktnej endogamie (Harrell, 2016). Z pohladu ¢iernych Yiov nejde len
0 radenie ich samych, podl'a ¢inskej autorky Lu Hui v nuoskej spolo¢nosti ¢ierni Yiovia
oznacovali bielych ako tych ,,s mikkymi kostami“ a otroci sa chapali ako ti ,,bez

kosti* (Lu 2001, 79-80).
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8. Zaver

Zaver prace je rozdeleny na dve podkapitoly. Prva sa venuje zhodnoteniu pouzitej
literatury a ideologickému vplyvu na tému zaznamenaného v urcitych pracach. Druha
podkapitola obsahuje hodnotenie cielov prace a zaujatie postoju k hypotéze nastavene;j

V uvode.
8.1 Zhodnotenie pouzitej literatiry

V zavere v prvom rade zhodnotim pracu s dostupnymi materialmi, ktoré som
predstavila v uvode prace. Pri vytvarani prace som pouzivala ¢inske materialy, pricom
som predpokladala, ze budu silne zasiahnuté dobovou ideoldgiou a snahou prispdsobit’
interpretaciu spolo¢enského systému do takej miery, aby sedela na marxisticko-leninské
teorie, ktoré boli vyuzivané ako zaklad pri projekte Klasifikdcie narodnostnych mensin
v 50. rokoch. Predpoklad sa pri spracovavani jednotlivych materialov potvrdil, najmi
u autorov pisucich v 70., 80. rokoch 20. storo¢ia (Li Chao, Zhang Xiaoying), ale
I U ¢inskych autorov, z ktorych texty som mala k dispozicii v anglickom preklade, je citit’
pohl'ad zasiahnuty vplyvom marxizmu a leninizmu. Autori, diskutujuci tému nuoske;j
spolo¢nosti, sa vylu¢ne pohybuju v oblasti polemiky, do akého vyvojového stupna
spolocnost’ Nuosov zaradit podl'a spdsobu produkcie. V materidloch ostentativne
pouzivaju ustalené oznacenia yiského etnika v Liangshane ako %0012 yizu nuli
shehui alebo ¥ 1L 42> liangshan nuli shehui, ktoré v ¢instine znamenaju Yiska
otrokérska spolo¢nost’ alebo Liangshanske otrokarske spolo¢enstvo. Citatel’ bez predoslej

znalosti alebo zaujmu o tuto tému nema podnet pochybovat’ o definicii systému.

Polemika sa potom ubera d’alej, taktiez s dorazom na ekonomické vztahy, sposob
produkcie, kedy sa hovori o ranej feudalnej spolo¢nosti. To najmé z dévodu, Ze urciti
autori povazovali mgajie za sluhov, ktori mali pravo na ur¢ité vlastnictvo. Druhu pri¢inu
priklonu k ranému $taddiu feudalizmu tvorili povinnosti bielych Yiov (qunuo) voci
nobilite, ¢iernym Yiom v podobe odvadzania urcitej dane, danej zvykovym pravom (S.

Li 2003, 9-10).

Pre zapadnych autorov je klIdiovym aspektom nuoskej spolocnosti striktné
medzivrstvové endogamné pravidlo. Zapadnd interpretdcia zdoraziluje, Ze oznacenie
privlastkom otrokarska, je pre tito spolo¢nosti nedostatoc¢ne vystizné (Maxwell Hill 2001,

1048). Zapadni autori sa viacmennej zhoduji, ze spravnejSie je pouzitie pojmu
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spolo¢nost’ s otrokmi. Operuju faktom, Ze komunita Yiov v Liangshane nie je postavena
na rovnakom zéklade ako otrokarska spolocnost’, kde je prevazujicim vyrobnym
prostriedkom otrok (Harrell, 2016). Nesuhlas s ozna¢enim otrokarska pre spolo¢nost’
Nuosov demonstruju i tvrdenim, Ze otrokarstvo bolo v Liangshane zaloZzené na malej
domacej vyrobe a spotrebe, nie vel’koplosne, celospolocensky (Maxwell Hill 2001, 1048).
Hill tiez tvrdi, Ze oznacovat’ otrokov ako majetok alebo necisti kastu je zavadzajuce.
Otroci nestali mimo spolo¢nost’ z rovnakého dovodu ako necisti ,,nedotknutelni* v Indii,
nemali rovnaky etnicky povod. V praci som uvadzala, ze gaxy boli povodom v prevaznej

vacsine Hanovia (kapitola 4.3.2) (Maxwell Hill 2001, 1048-1049).

Zapadni autori vo svojich interpretdcidch mnohokrat sklofiuju termin kasta
a kastova spolocnost’ prave z dovodu striktnej endogamie, ktora vladla a da sa povedat,
7e stile vladne, Vtomto regiéne juzného Sichuanu. DalSou pri¢inou k priklonu
interpretovat’ tito spolocnost’ ako kastovu, je skutoCnost, Ze postavenie jedinca
Vv spolo¢nosti je dané narodenim (kapitola 7.3.1). Toto dané, nemenné postavenie potom
upeviiuje manzelstvo, ktoré je vyhradne realizované v ramci jednej socidlnej vrstvy

(Harrell 2001, 94-95).

Neoddelitelnou sti¢ast'ou zapadnej interpretacie, avsak diskutovanou aj v kruhoch
¢inskych autorov, je prislusnost’ ku klanu. Klan je akymsi centrom nuoskej spolo¢nosti,
teda etnicita je podmienena prislusnost'ou K ur¢itému klanu (Harrell, 2016). Schoenhals
toto vyjadrenie vysvetl'uje detailnejSie. Klanova prisluSnost’ podmieniuje prislusnost’
k etniku Nuosu. Otroci hanského ¢i iného povodu ako Nuosu klanovu prislusnost’ ziskat’
nemohli. Schoenhals teda demonstruje, Ze pre Nuosov je ich rodova prislusnost’ pychou,

pretoze predstavuje fundament jednotlivcovej prislusnosti k etniku (Schoenhals 2003, 33).
8.2 Hodnotenie hypotézy a ciel’ov prace

Dostavam sa k zhodnoteniu nastavenej hypotézy v uvode. Mojou pracou som sa
snazila prist k zhodnoteniu spornosti terminu kasta, pouzitom v suvislosti s etnikom
Nuosu zijucom v regione Liangshanu. K zvazeniu hypotézy som sa dostala
prostrednictvom detailnejSej analyzy zloZiek nuoskej spolo¢nosti na zéklade interpretacie
dvoch prudov autorov, ¢inskeho a zdpadného, a nasledovnou komparaciou so zndmym
kastovym systémom v Indii, ktory je dlhodobym predmetom Stadie mnohych odbornikov
po celom svete. Na zaklade jednoduchej tabul’ky na zaciatku podkapitoly 7.3 obsahujuce;j

porovnanie tychto dvoch spolo¢enskych systémov, som sa snazila do rozsahu, ktory mi
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dovolil obsah zozbieranych interpretacii nuoskej spolocnosti, rozobrat' odlisnost’ Ci
podobnost’ jednotlivych bodov, ktoré zahfnaju definiciu kastového systému. Uz podla
tabulky vidime, Ze kvantitativne nuosky systém spiiia zakladn definiciu kasty,
kastového systému z pohladu interpretacie véacSiny zapadnych autorov. Podobnost
surcitostou nachadzam v nasledovnych zlozkach: socidlny status podmieneny

narodenim, endogamia medzi spoloCenskymi vrstvami, nizka socidlna mobilita.

Treba vSak osobitne vyzdvihnit' odlisnost’” s indickym kastovym systémom. Ide
o0 klIicovy aspekt v indickom prostredi, a to princip €istoty a necistoty, ktory je v rdzne;j
forme pritomny v ludskych spolocenstvach. V Indii je hlboko zakoreneni
V hinduistickych myslienkach. Od tychto myslienok sa odvija racionalizacia, ¢i
odovodnenie nastavenia spolo¢enskej hierarchie a danych, nemennych vztahov vo vnutri
spoloc¢enstva. Je to ideovy zaklad, od ktoré¢ho sa odvijaji socidlne, politické, kultarne
i ekonomické vzt'ahy. Na zaklade analyzy yiskej spolo¢nosti v Liangshane a komparacie
s indickou socidlnou stratifikdciou, s istotou mézem povedat, ze Nuosu nezasahuje
indickd ideoldgia prameniaca z hinduizmu. Tato skutocnost’ je i zékladnou odliSnostou

dvoch socialnych usporiadani.

Nuosu maji svoje vlastné oddvodnenie, racionalizujiice spolocensku hierarchiu
vladnucu v liangshanskom regiéne. Na zdklade mojej prace a skimania zdrojov sa
priklanam k nazoru, ze odovodnenie s urcitostou neplynie z hinduistickych myslienok
(Schoenhals 2003, 141-150). Tieto kultary st prili§ vzdialené a ziaden z odbornych
textov, ktoré som Vvyuzila v praci neobsahuje zmienku vplyvu hinduizmu na nuoski
kultru. Pévod myslienok vytvarajticich Specificky socidlny systém v Liangshane nema

korene ani v lokalnom nabozenstve, ktorému venujem samostatnu Cast’, kapitolu ¢islo 7.

Priklanam sa k nazorom Stevana Harrella a Martina Schoenhalsa. To znamena, Ze
povod treba hl'adat’ v zdkladnom ponimani lokélnej etnicity. Cierni Yiovia, elita nuoskej
spoloc¢nosti, sa povazuju za jedinych cistych Nuosov. Ideovy zaklad Specifického
spologenského systému sa teda odvija od myslienky zachovat’ ¢istu, neporusent pokrvnu
lintu kasty ¢iernych Yiov. Druhou tendenciou je upevnenie moci tychto silnych klanov
prostrednictvom klanovych aliancii, s obmedzenym vyberom partnera, len z kruhu
prislusnikov klanov. Tento jav sa Vv liangshanskom kultirnom kontexte premieta do

obrazného oznacenia — ,,tvrdych kosti*.

Uvodnu hypotézu, ktord hovori o termine kasta ako spornom v suvislosti

s nuoskym spolo€enstvom, hodnotim v dvoch bodoch. Na jednej strane, na zaklade
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porovnania indického kastového systému, ktory som nastavila ako modelovy kastovy
systém, kvantitativne vychadza, Ze v Liangshane do roku 1956 a v miernejsej forme do
sucasnosti vladne kastovy systém. Rozhodne vSak treba zdoraznit, o predstavujem ako
druhy bod, velky kultirny rozdiel ideového zakladu tychto dvoch socidlnych usporiadani.
Odvija sa od toho aj skutonost, ze myslienky vychéadzajuce z hinduistické¢ho
myslienkového prudu, menovite duchovna Cistota a znecistenie kast, v liangshanskom
regione tradiciu nema. Druhym zjavnym rozdielom je rozsah systému, teda do akej
podoby sa rozvinul na oboch diskutovanych tizemiach. V Indii hovorime o kastach,
ktorych pocet je ratany na tisice, v Liangshane rozoznavame dve kasty, endogamné
skupiny. S touto témou savisi i dizka historického procesu, podas ktorého sa kastovy
systém rozvijal a fungoval. Na indickom polostrove zase hovorime o systéme, ktory je
obsiahnuty v spisoch, podla dohadov, starych takmer 3000 rokov (Bayly 2001, 12).
Harrell sa domnieva, ze kastovy systém vo forme, s ktorou oboznamujem vyssie v texte,

ma nanajvys 800 ro¢nu tradiciu (Harrell, 2016).

Hodnotila som aj vyuzitie terminov z jazykového hladiska. V ¢instine autori
pouzivaju pojem 252 dengji, vo vyzname socidlna vrstva. V kapitole 7.2 uvadzam, Ze
¢indtina ma vlastny termin pre indické kasty #f % zhongxing, ktory sa s yiskou
stratifikdciou v materidloch, z ktorych vychddzam, nespomina. Skuto¢nost preto
hodnotim ako demonstraciu nazoru, ktory hovori, Ze indické kasty sa od kast

v Liangshane znacne liSia.

Nakoniec, bertic do uvahy vsetky suvislosti, na ktoré som na zaklade $tudia
vyskumov roznych autorov natrafila, sa priklanam k interpretaciam liangshanskej
spolo¢nosti, ktoré ju oznacuju ako kastovi spolocnost’. Otazku tymto neuzatvaram,
pretoze v komparacii som prisla na rozne body, ktoré by stali za d’al§i vyskum. Velky
problém vidim v automatickej asociacii pojmu kasta, ktory autori pouZziji na popisanie
spoloCenskej situdcie etnika Nuosu, sindickym kastovym systémom. Je to mylna
predstava, termin kasta je sice opodstatneny v diskusii o etniku Nuosu, ale s indickym
kastovym systémom taZzko porovnatelny. Preto v pripade aplikovania terminu kasta
Vv texte o socidlnej stratifikécii etnika Nuosu navrhujem uz v tvode zdoraznit’ a vyhradit’
sa voci spajaniu s indickym kastovym systémom. Takymto spdsobom sa da jednak
vyhnit' nespravnym interpretaciam, ale aj pouzit termin, do istej miery schopny

obsiahnut’ yiské kultirne Specifikum.

54



Resume:

The thesis examines a social hierarchy of the Yi ethnic minority
in China, specifically the hierarchy of Nuosu — Yi subgroup living in Liangshan, a
southern part of Sichuan province in the pre-reform period (before 1956). The term caste
which appears in the literature on this topic usually refers to a social stratum. According
to many experts, the term caste is a questionable expression used to describe the hierarchy
of Nuosu ethnic group. The aim is to test a hypothesis whether the use of the term caste
Is an adequate or inadequate expression when discussing social stratification of the Yi
ethnic group. It will be conducted by comparing the social stratification system in

Liangshan Autonomous Prefecture of the Yi ethnic group and the caste system in India.

Keywords: Yi, caste, social stratification, India
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