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Uvod

"Svatd liturgie je zdkladem a centrem veskeré pravoslavné bohosluzby." Vychodiskem
jejiho zrodu byl Jezistv zivot, ktery si skrze symbolickd znameni doprovazena slovem
pfipomindme a zpfitomnujeme, a stavame se tak i dnes svédky velkého tajemstvi Kristova
navratu ke svym vérym, se kterymi se znovu sjednocuje u jednoho stolu.> Hloubku této
skutecnosti ¢loveék nemutze uchopit jinak, nez za pomoci vnéjSich znaka, které jej privadi
k prozitku podstatné hlubSimu. BoZi slovo a skutky, zaznamenané v Pismu svatém,
si zpfitomiiujeme symbolickymi znamenimi, které umociiuji to, co bylo vysloveno
a zprostredkovavaji moznost stat se ucastniky udalosti tak veliké, jakou je spasa clovéka.
To vSak nelze bez plsobeni Ducha svatého, ktery posvécuje nejen dary, které ptinaSime
k obéti, ale také nas samé. Proto cilem nasi prace bude, abychom nahlédli do této skute¢nosti
analezli v souCasném liturgickém textu a ve vnéjSi vyrazové formé (skrze symboly
a znameni) zplisoby, jimiz si pfipominame a zpfitomnujeme to, co Bith vykonal pro zachranu

¢lovéka.

Bozska liturgie vznikla jako JeziSiv odkaz budoucim pokolenim na pamatku Zivota toho,
ktery nam pftinesl spasu. Proto se nelze divit, ze pfi jejim slaveni si musime piipominat
a zptitomnovat predevsim jeho zivot, v némz se veskeré Bozi ¢iny vici loveku, které se staly
v déjinach, protinaji a napliuyi.

Bylo by dobré, dfive nez se budeme zabyvat metodikou této prace, abychom si vysvétlili
pojem liturgie (BoZska liturgie, svatd liturgie apod.) Nebudeme se dopodrobna zabyvat
vyvojem tohoto pojmu, ale je tfeba, abychom si uvédomili fakt, ze na Vychod¢ postupné tento
vyraz zaCal zahrnovat slavnost eucharistie, jakozto centrum kiest'anského kultu, z n¢hoz Zije
celé cirkev.’ Proto i my vérni vychodni tradici, budeme chéapat vyrazy liturgie, Bozska liturgie
nebo svata liturgie jako ndzev pro slaveni eucharistie.

Je vSak tfeba, abychom blize specifikovali, o kterou liturgii se jedna, nebot’ vychodni

cirkve oplyvaji velkym bohatstvim nejen teologického mysleni, ale i zplsobd slaveni,

tzv. obtadl. Proto se setkavame zejména v byzantském obtadu, ktery ma sviij piivod v syrské

' KRIVKA, J. Zamysleni nad Bozskou liturgii. Hlas pravoslavi. 2007, ro¢. LXII, &. 1/2, s. 4, [cit. 2007-04-28].
Dostupny z WWW: <http://www.hlas.pravoslavi.cz/pdf/hp-2007-1-2.pdf>.

2 Srov. tamtéz.

3 Srov. ADAM, A. Liturgika: Krestanskd bohosluzba a jeji vyvoj. s. 17 a 22; KONGREGACE PRO
VYCHODNI CIRKVE. Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov Kédexu kanonov vychodnych cirkvi.
Kap. VIIL, ¢l. 53. [online]. Citta del Vaticano: Libreria editrice vaticana, Congregazione per le Chiese Orientali,
2001 [cit. 2007-04-21]. Slovensky preklad. Dostupny zZ WWW:
<http://www.grkat.nfo.sk/Texty/instrukcia.html>.
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Antiochii — centra starovékého kiestanstva ajemuz budeme veénovat svoji pozornost,
s prevazné tfemi typy eucharistického slaveni — liturgii sv. Bazila Velikého, liturgii sv. Jana
Zlatoustého a liturgii Rehofe Velikého, jez je liturgii tzv. predposvécenych dart. My se
nebudeme zabyvat vSemi tfemi zpiisoby slaveni. Zaméfime svij pohled pouze na liturgii
sv. Jana Zlatoustého, kterou byzantské tradice slavi v nejhojnéjsi mife, pfestoze dnes vime, Ze
byla vytvoiena pozdé&ji, zkracenim liturgie sv. Bazila Velikého.* To vSak neni diivod, pro¢ se
zaméfit na liturgii sv. Bazila Velikého, kterd je obsahlejsi, nebot’ tyto oba zplisoby slaveni
nesou stejny symbolicky vyraz a v mnoha ptipadech obsahuji podobné nebo dokonce shodné
modlitby i odpovédi lidu.’ Proto zejména v druhé &asti této prace se budeme zabyvat analyzou

textu liturgie sv. Jana ZlatoUstého a nikoliv liturgii sv. Bazila Velikého.

Timto jsme se dostali k posledni ¢asti naseho ivodu, v némz si nacrtneme zpusob, jakym
dojdeme k tvrzeni, ze v liturgii sv. Jana Zlatoustého se skrze vngj$i symbolicky znak

doprovazeny slovem pifipominaji a zptitomnuji déjiny spasy s jeho vrcholem v Jezisi Kristu.

V tivodnich céastech je tfeba si vyjasnit pojmy symbol, symbolické vyjadieni a jednéni
(srov. kapitola ,,Liturgie jako symbolické jednani ¢loveka“), ukéazat si souc¢asny zptsob slaveni
Bozské liturgie sv. Jana Zlatoustého, abychom byli schopni nahlédnout kontext. V posledni
fad¢ se zaméfime na tzv. Bozi sebesdileni v liturgii, tedy na to, jakym zplisobem a jak se
slaveni eucharistie promita na na$ osobni zivot i1 zivot spoleCenstvi. Tim vyCerpame tvodni
téma a budeme se moci vénovat jednotlivym c¢astem Bozské liturgie, Cili proskomidii
(ptipravu darid), liturgii katechument (liturgii BoZiho slova) a liturgii vérnych (liturgie
eucharistie). Budeme se zabyvat dataci a vznikem jednotlivych modliteb (pfipadné i divodem
vzniku), které nam mohou napomoci vysvétlit, jak se postupné vyvijela skladba liturgie a
pfipadné¢ kym (mySleno na zakladé jakého teologického mysleni) mohla byt ovlivnéna.
Predstavime si nékteré zastupce, ktefi se ve svych liturgickych komentafich a teologickych
spisech zabyvali tim, jak symbolika slavené liturgie pfipomind a zpfitomiuje JeziSuv Zivot,
¢imz mnohdy ovlivnili vyvoj chépani liturgie i jeji celou skladbu. Poté se zaméfime, aniz
bychom hodnotili ndzory vybranych piredstaviteli, na analyzu textu, v némz budeme hledat
stopy toho, co je cilem nasi prace, tedy JeziSlv zivot pfipominany a zptfitomilovany praveé pii

slavnosti naseho vykoupeni, tedy v Bozské liturgii.

* Srov. FEDOR, P. Biblické horizonty BoZskej liturgie Jana Zlatoiisteho. Biblia v neverejnych castiach
byzantskej liturgie. s. 10-11.
* Srov. ELDAROV, G. (red.) Sluzebnik. s. 20-59 se s. 63-104.
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ry v

1. Liturgie jako symbolické jednani ¢lovéka

vvvvv

se doCteme, Ze prvni kiestané se zucastiovali ,,ldmani chleba*“ (srov. Sk 20,7). Co bylo
pti¢inou tohoto schazeni? Tou nebylo nic jiného, nez osoba JeziSe Krista (srov. Fp 1,21), ktery
je Bohem (srov. 1 Tm 2,5). VZzdyt Bohoclovek - Jezi§, nevahal podstoupit bolestnou smrt
na ktizi, aby ¢loveéku ukazal, jak jej Blih ma rad a nakolik si jej ceni. On byl ochoten dat Gplné
vSechno a snést velikd utrpeni. A tak skrze sviyj pfiklad ukazuje ¢lovéku, jakym zplisobem Zit
zivot plny lasky, kterd se neobejde bez obéti, ale kterd pouze timto zptisobem miize jedince
vykoupit, proménit a nasmérovat jej v zivoté (srov. 2 K 5,14). Vzdyt’ pouze tehdy, kdyz si muz
nebo Zena uvédomi a prozije, ze jej nebo ji ma nékdo skute¢né rad a ze je ochoten piinést
jakoukoliv obét’, zacne si vazit i mit rdd milujiciho. Takovy se stdva velmi vzacnym ¢lovékem,
o kterého nechce pfijit, nebot’ dobie vi, Ze v jeho osobnim zivoté bude chybét. Tehdy zatouzi

néco si "schovat na pamatku", at’ uz jsou to predméty nebo "ritudly". Paralely k tomuto tvrzeni

lze téz nalézt ve vztahu Jezi$ - uéednici.

Ptipomenime si vSak, kdo byl Jezi§ pro apostoly. Pro né, tento milovany, znamenal svétlo
(srov. J 1,4n) a cestu zivota (srov. J 6,68; J 14,6), proto si ani nedokazali predstavit, Ze by
o n¢ho pfisli. Piesto vSak ptichazi zkouska jejich viry i jejich vztahu. Pfedtuchou hrozného
odloudeni JeziSova od svych Dvanacti je spolecna veleie,’ kterd se tak "stdvd veceit
na rozloucenou."” Zde ,,pii stole“ prozivaji bolest louceni, jehoz vylsténim je ustanoveni
eucharistie. Pro prosté¢ u¢edniky muselo toto vyboceni z tradi¢ni vecete byt velmi prekvapivé
a nesrozumitelné. ,,Vezméte, jezte, toto jest mé telo. “ (Mt 26,26) a ,, pijte z ného vsichni. Nebot’
toto jest ma krev, ktera zpecetuje smlouvu a proléva se za mnohé na odpusténi hrichii“
(Mt 26,27-28), které bylo pravdépodobné vyiceno na misté¢ tzv. Matzo, tedy pozehnani
nekvaSenych chlebii a tzv. Bereich, Zehnani tfetiho kalicha s vinem a jeho naslednd
konzumace.® Piesto to musel byt silny zazitek, ktery mél silny vliv na pozdg&jsi ,,]Jamani

chleba®, které prvokiestanska obec slavila (srov. Sk 20,7).

Ovsem jejich milovany JeZis, ktery se louci, je nasledné zaten, odsouzen, straslivé mucen,

povésen na kiiz a pohiben. U€edniky ptepada strach a beznad¢j. Jejich nadéje a smysl zivota

% Pozn. autora: NevyfeSenym problémem ziistava, zda tato posledni veceie s ucedniky byla vedefi pesachovou
(u synoptikdl) nebo veéefi v predveCer svatku 13. nisanu (Janovo evangelium). - Srov. KUNETKA, F.
Eucharistie v kiestanské antice. s. 125.

THORAK, J. Jezi§ v evangeliu podle Marka. s. 229.

8 Srov. Passover: The Passover Seder [online]. 20.11.2006. Wikipedia - The Free Encyclopedia, 2001,
20.11.2006 [cit. 2006-11-24]. Dostupny z WWW: <http://en.wikipedia.org/wiki/Passover> a KUNETKA, F.
Eucharistie v ki‘estanské antice. s. 127.
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se borti jako domecek z karet a nezbyva nez utikat (srov. Mt 26,56). Piesto vSak Sok
odsouzeni a smrti toho, kterému véfili a jehoz milovali a Sok prazdného hrobu, nahradila
radost setkdni se VzkiiSenym, jehoz pfitomnost jakoby vylécila veskeré do té doby zpiisobené
bolesti. VzkiiSeni bylo za¢atkem vSeho. Teprve pfi radostné udalosti, setkani se VzkiiSenym,
pochopili smysl JeziSova Zivota, jeho skutkii i slov a jeho straslivé vykupné smrti.” Pan
odchazi k Otci, posila Pfimluvce Ducha svatého (srov. J 14,26) a zanechava svym milym
na pamatku sva slova, spolecné prozité chvile a to nejcennéjsi, eucharistii - hostinu, pfi které
znovu zaseda a sjednocuje se s témi, které miluje, aby poodhalil silu své obétujici lasky
a smysl svého Zivota: smrt, vzkiiSeni a nanebevstoupeni.'’ Tak je neustdle pfitomen nejen
skrze své slovo, které jeho vérni zaznamenali, a skrze eucharistickou hostinu, kterou jeho lid

stale znovu slavi, ale téZ v srdcich svych milovanych, ktefi neustale touzi po setkani s nim.

Biih je skryty (srov. 1z 45,15), jeho "nikdo nikdy nevidél; jednorozeny Syn, ktery je v naruci
Otcove, nam o nem rekl" (J 1,18), proto 1 setkdni s nim se stdva velmi specifické. Avsak
neuspéjeme s nazorem, ze ¢lovék nemd moznost se setkat s nékym, koho nemize vidét. Vzdyt’
zivot pfinasi i1 takové situace, kdy udrzujeme s nékym styk pouze dopisem. Nikdy jsme
doty¢ného osobné nevidéli a nikdy jsme se s nim nepotkali tvaii v tvaf, ale presto jej do urcité
miry zname, stdle pozndvame a moznd ho mame i velmi radi. Vzdyt i v dopisu lze vyjadiit
své emoce, své postoje apod (srov. 2 Tm 1-4). D4 se tedy fici, Ze se s nim setkavame,

ptestoze se setkani neuskutecituje tvaii v tvar.

Vime vSak, ze kazdé setkani s ¢lovékem, at’ chceme nebo nechceme, je v lidském zZivoté
provazeno emocemi a z nich vyplyvajicich gest, na kterych se odrdzi, nakolik si vazime
osoby, se kterou jsme se setkali. Emocemi 1 gesty tedy vyjadiujeme 1 to, co nékdy nechceme
vyjadfit - nase nejhlubsi myslenky a postoje. Jsou to tedy lidské zdroje, které propojuji télesné
s duSevnim a mnozi jist€ budou souhlasit s tvrzenim, Ze i s duchovnim."' Podobné je to téz
pti kontaktu s Bohem. I zde nechdvame pusobit celou nasi bytost se svoji psychickou,
fyzickou i duchovni strankou. Vzdyt' ptevazné vychodni slaveni je timto povéstné, nebot’
se velmi dba na krasu slavené liturgie. K tomu pfispivaji nejriznéjsi prvky: "budova, ikony,

roucha, svice, kadidlo, zvony, zpév"'"?, chléb", které zaméstnavaji vSechny smysly ¢lovéka:

’ HORAK, J. Jezis v evangeliu podle Marka. s. 339.

' AUGE, M. Liturgicka spiritualita. s. 41 - 42.

"' Srov. KOPRIVA, K. Lidsky vztah jako soucdst profese. s. 94. a BENOIST, L. Znaky, symboly a myty. s. 17 -
18.

12 SPIDLIK, T. Modlitba. 2.dil: Spiritualita kiestanského vychodu. s. 132.

'3 Mysleno antidor, coZ je chléb Zehnany pii modlitb& Otée nas. - pozn. autora
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zrak, ¢ich, sluch, chut’ i hmat, a které zarovef pisobi na dusi a pozvedavaji ducha." Touto

oblasti se budeme zabyvat v nasledujici kapitole.

1.1. Télo, jakozto dilezita soucast komunikace s Bohem

T¢lo, jak jsme jiz uvedli, je zakladnim prostfedkem, kterym mizeme komunikovat
s druhymi lidmi a s Bohem. Kdyz Buh na pocatku tvofi ¢lovéka k svému obrazu, ¢ini ho sob¢
podobného tim, Ze mu dava vladu nad v§im stvofenym (srov. Gn 1,26)."* Clovék mize vieho
neomezené vyuzivat. Pouhou podminkou je nedotknout se a nezneuzit toho, co je Bozi,
nechtit se postavit na jeho roveii (srov. Gn 3,3n). Clovék v8ak neodola ovoci, které se mu
nabizi, hiesi (srov. Gn 3,6) a tim pfichdzi o niterny vztah s Bohem a o S§tésti, které z toho
vztahu vyplyva (srov. Gn 3,22n). Zneuziva své svobody a svého postaveni, a proto musi
pracné a stale znovu obnovovat vztah k svému pocatku a své Lasce. Musi se velmi namahat,
aby se touha po svém osobnim laskyplném Bohu naplnila, pfestoze Casto zlistdva nenaplnéna
(stov. Gn 4,4-5). Clovék viak o vztah s Bohem usiluje a snazi se vyuzit viech prosttedkil, aby
jeho ptizenn ziskal. Pokud ji ale nenalezne, upadd do beznad¢je anevahd pouzit
i to nejradikaIngjsi feSeni. Bih vSak nikdy na ¢lov&ka nezapomina a stale mu dava Sanci,'
vzdyt vSe co stvoril je velmi dobré (srov. Gn 1,31). Proto i stvofeni ¢lovéka je dobré, i kdyz

se diky lidské svobodné vuli pokazilo.

Stary zékon vzdy chépal ¢lovéka jako bytostnou jednotu.'” Nikdy neoddéloval t&lo od duse,
jako to Cinila fecka filosofie. Ta zejména v antice nasledkem uvolnéné moralky a kultu téla
povazovala naSi télesnou stranku za néco ménécenného, ¢im je tieba pohrdat. Télo
a pozemsky zivot bylo stidle vice odmitano jako néco, ¢eho se je nutné v piipadé tézkého
provinéni proti ctnosti zbavit."® Timto mySlenim bohuZel bylo ovlivnéno i nemalo cirkevnich
otctll, proto stale bojuji proti "Zddostivostem téla vzpirajiciho se duchu."’® Neni se viak ¢emu
divit, nebot’ byli stejné jako my, détmi své doby. Je vSak patrné, ze si téz uvédomovali
dilezitost téla, které neni-li zdrdvo, narusuje soustfedénost v modlitbé. Dikazem mize byt
ijedna z Bazilovych vét o ,,télesné modlitbé®, kterd zni: ,, Pozoruj, jak dusevni sily oviiviuji

«20

telo a jak city duSe zavisi na téle. "Modlitbou je ostatné samo télo na cesté ke

,zduchovneéni“, a tedy k opétovnému nalezeni své viastni prirozenosti. ,,Kdyz se modlime, “

14 Srov. SPIDLIK, T. Modlitba. 2.dil: Spiritualita kiestanského vychodu. s. 101.

15 Srov. LAMARCHE, P. Obraz in LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. s. 286-288.

16 Srov. ptibéh Kaina a Abela (Gn 4).

17 Srov. MEHLOVA-KOEHNLEINOVA, H. Clovék. in VON ALLMEN, J.-J. Biblicky slovnik. s. 44—48.

' Srov. KRATOCHVIL, J. Prehledné déjiny filosofie. s. 25,30. a SPIDLIK, T. Systematickd prirucka. 1.dil:
Spiritualita krestanského vychodu. s. 150-151.

9 SPIDLIK, T. Systematickd prirucka. 1.dil Spiritualita kiestanského vychodu. s. 151.

2 Hom. In illud. Attende 7. PG 31,216b in SPIDLIK, T. Modlitba. 2.dil: Spiritualita kiestanského vychodu.
s. 100.
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pise Igndc Brjancaninov, ,,nase porusitelné télo, které bylo stvoreno s touhou po Bohu, ale
padem bylo nakazeno touhou viastni zviratiim, se diky nevyslovnému Bozimu milosrdenstvi tez
samo obrati k modlitbé... Potom je cely clovek uchvacen modlitbou: také jeho ruce, nohy,
ajeho prsty maji ucast na modlitbe nevyslovnym, ale zcela skutecnym a poznatelnym

zptisobem, a jsou naplnény silou, kterou lidské slovo nedovede vysvétlit. “"™"

1.2. Télesné smysly, jakozto cesta k proZivani liturgie

To, co jsme do této chvile podotkli, miizeme vztdhnout i na naSe smysly. Vzdyt’ liturgie,
zvlasté na Vychod¢€, zaméstnava veskeré télesné smysly. Dava si velmi zdlezet na tom, aby
vSe bylo krasné, aby svoji krasou zasdhlo ne pouze zrak, ale i Cich, sluch, chut i hmat

a prispélo tak ke sjednoceni s nadim Panem.*

Jist¢ mame zkuSenost s tim, Ze jsme vesli do kostela a byli jsme osloveni krasou vyzdoby.
Na&s duch byl zasdhnut a my jsme se mnohem snadnégji ponofili do modlitby. Toto je cilem
chramu vychodnich kifest'ani, u nichz velmi zalezi na bohaté¢ vyzdobé. Ta ma za cil zasdhnout
nase zrakové vjemy a skrze n¢€ naseho ducha. Vzdyt' chram byl a je ve spiritualité¢ vychodnich
cirkvi povazovan za misto, kde ¢lovék mize obnovit svoji ztracenou harmonii, kde skrze své
pfimknuti ke Kristu obnovuje svij Bozsky obraz a kde mulze prozivat skutecnost, ze je
soucasti Kristova t€la.” K tomuto téz dopomahaji dalsi ¢asti interiéru: ikony, fresky atd., ale
isoucasti liturgie, jako je ozdobnost privodd, rouch, nadob, apod. Toto vSe pfiispiva

5 1.

k atmosféie a proméné ducha. Vzdyt' "fo, co se predklada k vidéni, ma vést k vire. "™

Podobné je zasahovéan 1 Cich, nebot’ byzantskd liturgie pouziva mimo kadidla, které je
nedilnou soudasti kazdé liturgie,” i vonavky nebo vini kvétin, které pii slaveni bohosluzby

na Velky patek symbolizuji balzam, jimZ bylo pfi pohibivéani natfeno JeziSovo t&lo.*®

Dal$im nejvice pouzivanym smyslem pii liturgii je sluch. Pfestoze je nejméné ucinny,
nelze jej pominout, nebot’ pfi slaveni kazdé liturgie patii k zdkladnim prostfedkim nasi
komunikace s Bohem i ostatnimi bratry i sestrami, ktery m& dopad na zpusob naseho
prozivani. Latinské ptislovi fika — "slova odlétaji, napsané zuistava. Analogicky Ize prohlasit,

Ze slova mizi, zatimco pohyby se zapisuji hloubéji do pameéti. Telesnd pamét uchovava své

21 SPIDLIK, T. Modlitba. 2.dil: Spiritualita kiestanského vychodu. s. 101.

22 Srov. tamtéz, s. 132.

3 Srov. Pravoslavnij chram: Nebesnoe a zemnoe v symbolike pravoslavnogo chrama. [online]. Liturgy.ru, 2000,
27.11.2006 [cit. 2006-11-27]. Dostupny z WWW: <http://www.liturgy.ru/docs/1hram1.php>.

# DE CLERC, P. Moudrost liturgie a jak ji porozumeét. s. 46.

2 Pozn. autora: Dba se na to, aby kadidla pouzivand v byzantské liturgii byla vofiavéjsi, neZ je naSe b&zna
zkuSenost s kadidly pii slaveni mSe sv.

% Srov. Velikaja pjatnica: Vecernja Velikoj Pjatnici [online]. 2000, 27.11.2006 [cit. 2006-11-27]. Dostupny
z WWW: <http://www.liturgy.ru/nav/triod/7triody28.php#pm>.
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zdznamy [épe: staci sejednou naudit plavat, abychom to uméli jesté léta.””’ Podobné
i cirkevni otcové zastavali teorii, Ze je tieba nejdiive néco prozit, abychom poté porozuméli
tomu, co se s nami odehravalo. V souvislosti s timto sv. Cyril Jeruzalémsky tekl svym
novokiténcim: "Touzil jsem dlouho, pravé a vytouzené deti cirkve, povedet vam o techto
duchovnich a nebeskych tajemstvich. Ale ponévadz jsem byl pevné presvédcen, Ze se ocim véeri
vice nez usim, cekal jsem na pritomnost vhodného okamziku, abych vdas, lépe pripravené
k tomu, co bude receno, vzal z onoho vecera a uved! na svétlejsi a vonavejsi louku tohoto raje.
a Zivotodarného kitu. Protoze je tedy treba prostrit stul dokonalejsich pouceni, takto vas
diikladné vzdélejme, abyste uvidéli vyznam toho, co se vam v ten vecer kitu stalo.” Nase
sluchové vjemy vSak piesto siln¢ piisobi, nebot’ kdyz slySime krasné modlitby, zpévy, jsme
povzbuzovani Bozim slovem pted¢itanym z Pisma a homilii, povznad$i to naseho ducha

a stava se to prostredkem naSeho sblizeni s Panem.

Stejné tak chut’ i hmat zprostiedkovavaji zazitky s na§im milovanym Panem. Zname situaci
ucednikll po JeziSové zmrtvychvstani. Boji se, jsou za zavienymi dvermi a kdyz VzkiiSeny
ptichdzi a oni nemohou uvéfit, zada je o jidlo (srov. L 24,41n) a nechava je dotknout se ran
(srov. J 20,27). Vychodni narody jsou v tomto velmi specifické. Maji potiebu se dotykat
a ochutnavat. Vzdyt’ dotyk nebo polibek je jesté vice nez na Zapadé povazovan za zakladni
slozku komunikace. Proto se nikdo napt. v Bulharsku nepodivi nad tim, pokud na piiklad
nekdo polibi ikonu. Polibek a dotyk je vyjadienim vztahu k doty¢nému, v tomto piipade

k Bohu a svatym.

Co se tykd chuti, mizeme konstatovat, Zze vychodni kifestan nejenze pfijima télo a krev
Pané v podobé¢ chleba a vina, ale t¢Z na konci liturgie pfijima pozehnany chléb, tzv. naforu,

anaforu nebo antidor.”

1.3. Bez symboliky neni liturgie mozna

Modlitba nebo liturgie se tedy bez &innosti téla neobejde.’” Vzdyt ndbozensky Zivot
se nemuze projevovat, byt napliiovan pouze v jediném aspektu, a to pouze dusevnim. Vira
vyzaduje celého Clov€ka, jinak se stava dualistickou a neplodnou. Je potieba vnéjSich

vyrazovych prosttedkli, abychom vyjadrili to, co prozivame a co je uvnitf naseho srdce.

2 DE CLERC, P. Moudrost liturgie a jak ji porozumeét. s. 39.

% SV. CYRIL JERUZALEMSKY. Mystagégické katechese I. s. 29.

¥ Myslime tim pozehnany chléb, ktery se Zehnd na konci eucharistické modlitby (anafory), pfi modlitb& Otce
nas. PovaZzuje se za pozistatek agapé — hostiny lasky, ktera se konala vzdy po eucharistické slavnosti. -
Srov. ARCHIMANDRIT JONA. Ucebnik po liturgika: Kratko rdakovodstvo za izucavane na pravoslavnoto
bogosluzenie. s. 108.

30 Srov. DE CLERC, P. Moudrost liturgie a jak ji porozumeét. s. 39.
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Jednim zplisobem je jisté jazyk, ale Casto jsme svédky, Ze slovy vSe vyjadfit nelze. V takovych
piipadech nastupuji ndznaky, znameni a symboly.”' V ivodu do kapitoly katechismu bulharské
pravoslavné cirkve se velmi vystizné piSe: "dusSevnite prezivjavanija polucavat i vanSen izraz.
Po vida na liceto i po dvizenieto na tjaloto nie mozem da poznaem, kakvo e dusevnoto
sastojanie na coveka — dali toj e radosten ili skarben, spokoen ili vazbuden. Za da izrazim
njakoe Zelanie, misal ili ideja, nie pribjagvame do pomosta na njakoj vansen znak ili simvol.
Sastoto e i v religioznija Zivot — Covek izrazjava svoite religiozni cuvstva sas saotvetni vansni
dvizenija i simvoli."* Diky tomuto Gvodu si miizeme symbol specifikovat jako: "liturgicky jav
(forma), ktorym sa nasledkom podobnosti alebo analogického vztahu vyjadruje akdkolvek
nabozenska idea, akykolvek neviditelny, duchovny dar Bozi, najmd ak je s nim spojend vyssia
moc, vsSi efekt. Bohosluzebna symbolika ma svoj predmet bud’ v ludskom ukone, jako:
pozehnanie, posvetenie, skladanie ruk atd’, alebo v prirodnych produktov, ako su chlieb, vino,
olej, kadidlo atd. Ale aj ostatné pre bohosluzbu potrebné predmety jako rucha, sucasti a iné
cirkevné véci maju vyssi symbolicky znak, aby skraslil cely obsah bohosluzby svdtymi
a poucnymi ideami a pamiatkami. Od symbolu sa odlisuje TYP (typos, znak), ktory ukazuje
na to, ¢o sa ma uskutecnit, prihodit' v buducnosti... Od prirodzeného alebo symbolického
zmyslu bohosluzobnych foriem sa lisi ich mysticky zmysel, zvlast zmysel hl'bsi a nejasny, ktory
sa nachadza pod prirodzenym symbolickym zmyslom v bohosluzobnych formdach. Mysticky

zmysel bohosluzobnych foriem je v liturgike tym, ¢im je alegoricky vyklad exegéze.™

1.4. Duch vychodniho krfestanstvi

Zkusenosti naseho kazdodenniho zivota urcitého kulturniho kontextu formuji zptisob Zivota
a nahledu na vnitini i vnéj$i skutecnosti. Jsou zdrojem naseho jednani a to i symbolického.
Vzdyt symboliku, kterou pouziva urcity narod, casto nepochopi ten, ktery ptichazi z jiného
kraje®“. Tato zakonitost se promitd i do zplisobu mysleni, prozivani a symbolického vyjadieni
jednotlivych cirkevnich spolecenstvi, kterd v byvalé Vychodotimské iSi vznikla. Vzdyt ani
ona nemohla zlstat nedotCena kulturami, ze kterych vyrostla a kterymi byla vychovéna.

Pouze svym ptiklonem ke Kristu — virou mohla zménit zpisob jednani a nahledu na svét,

avSak nutné v ramci kulturniho kontextu, jimz byla formovana. Diky tomu bylo jiz od poc¢atku

31 Srov. RASKOV, 1. Pravoslavnijat chram — architektura, simvolika, ikonografska programa. in KIROV, D.,
DENEYV, L. Sbornik materiali za kandidat-studenti po bogoslovie. s. 306.

32 Pieklad: DuSevni prozitky dostavaji vng&jsi vyraz. Podle vyrazu tvafe a podle pohybi téla miZzeme poznat,
v jakém duSevnim stavu ¢loveék je — zda-li je radostny, smutny, klidny, rozéileny. Utikame se k symbolu,
abychom vyjadrili néjaké své prani, myslenku nebo ideu. Podobné je to i v nabozenském Zivoté — Clovek
vyjadiuje své nabozZenské city pomoci vngjSich pohybl a symboli. - ARCHIMANDRIT SERAFIM. Vjara,
nadezda, ljubov: Svestena istorija na Starija i Novija Zavet, pravoslaven katechizis, pravoslavno bogosluZenie.
s. 185.

¥ MIRKOVIC, L. Pravosldvna liturgika I. s. 21.
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kifestanstvi patrné rozdilné prozivani kiestanstvi na Vychod¢ a na Zapadé. Otazkou vsak
zustava, co je vzhledem k liturgii na Vychod¢ specifické, co je kofenem symboliky

byzantského ritu!

Je to bezpochyby jiz samotny ndhled na cil ¢lovéka a cirkev jako takovou. Zde hraje
dalezitou roli termin ,,zboZ$téni“. Piestoze vychazi z pohanského — novoplatonského
prosttedi, vychodni teologie jej ¢asem pfijala do své terminologie, jako nejlepsi zplsob
vyjadfeni toho, jakym zpiisobem dochdzi ke spase kazdého z nas. Nebot” "vtelené Slovo Bozi
se stalo clovekem, Syn Bozi synem cloveka, aby tim umoznil cloveku pochopit Syna BoZiho,
stdt se adopci synem Bozim"** Jinymi slovy: "on se stal ¢clovékem, abychom se my stali bohy.
Zjevil sebe skrze télo, abychom i my prijali poznani neviditelného Otce. Snesl urazky lidi,

abychom méli podil na neporusitelnosti".*

Lidsky hfich nésilné zrusil tajemné spojeni s Bohem — Laskou, kterd lidskému pokoleni
davala vSe potiebné k Zivotu (srov. Gn 2-3). Clovék se tak stava nedokonalou napodobeninou
Boha. Proto cilem kiestanského Ziti je znovuobnovit tento vztah — kontakt s BoZi pfirozenosti
a pripodobnit se Bohu (obraz Boha - ikona), ktery ptichdzi k ¢lovéku v Jezisi Kristu, nevaha
kvili nému obétovat Upln€ vSechno a ktery touzi po tom, aby ¢lovék odpoveédél, primkl se
k svému Tviirci a vytvoril s nim jednotu. Pouze tak se kazdy z nds stava jeho vlastnictvim,
dochazi k redlné ucasti na zivot¢ Svaté Trojice a dosahuje tak vrcholu duchovniho ristu
a spaseni. Vzdyt' kazdy z nas podvédomé touzi po tom, podobat se vzoru nebo tomu, ktery nas
opravdové miluje. Patrné je to zv1a§té u mladého ¢lovéka v obdobi jeho dospivani.’’” To je také

138

"zakladnim rysem viry, vyjadiené v soteriologii vychodni cirkve* a vychodiskem pro teologii

cirkevni obce.

Cirkev je chapana jako télo Kristovo, kde Kristus je jeho hlavou (srov. 1Kor 12). On

se zjevuje®, vnasi véenost do asnosti, odhaluje Bozi Zivot a ddva moznost ¢lovéku se na ném

 IRENEUS. Adversus haereses III. in SPIDLIK, T. Systematickd prirucka. 1.dil Spiritualita kiestanského
vychodu. s. 441.

3 ATHANAS ALEX., De incarnatione 54,3 in MILKO, P. Theosis. s. 1-2. [online]. 2. 8. 2006.
www.dogmatika.wz.cz. 2006 [cit. 2006-12-05]. Dostupny z WWW: <http://www.dogmatika.wz.cz/theosis.pdf>

% Nebot' "nevite, ze jste BoZi chrdm a Ze Duch Bozi ve vds prebyva?” (1 K 3,16) "Vy vSak jste Kristovi a Kristus
je Bozi." (1 K 3,23)

37 Srov. MILKO, P. Theosis. s. 5-6. [online]. 2. 8. 2006. www.dogmatika.wz.cz. 2006 [cit. 2006-12-05].
Dostupny z WWW: <http://www.dogmatika.wz.cz/theosis.pdf> a BISKUP KRYSTOF. Teologie cirkevni obce.
[online]. 7. 3. 2000. © Pravoslavné publikaéni dilo 1997-2006 [cit. 2006-12-06]. Dostupny z WWW:
<http://www.pravoslav.gts.cz/theolog/cirk_ob.htm>.

3% MILKO, P. Theosis. s. 2. [online]. 2. 8. 2006. www.dogmatika.wz.cz. 2006 [cit. 2006-12-05]. Dostupny
z WWW: <http://www.dogmatika.wz.cz/theosis.pdf>

 Bih se zjevuje Clovéku, ddva se mu tedy poznat. Ukazuje mu svoji lasku a ddva mu Gcast na svém vnitinim
Zivoté. - Srov. Zjavenie [Bozie] in HERIBAN, J. Prirucny lexikon biblickych vied. s. 1076.


http://www.dogmatika.wz.cz/theosis.pdf
http://www.dogmatika.wz.cz/
http://www.dogmatika.wz.cz/theosis.pdf
http://www.dogmatika.wz.cz/
http://www.dogmatika.wz.cz/
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podilet. "Stava se tak mistem setkdani a obecenstvi v ného véficiho lidu."* Cilem je vsak
»tolikrat opakované* sjednoceni s nim, které je mozné pouze v cirkvi, tedy ve spolecenstvi
s druhymi v Kristu, a skrze svaté tajiny (svatosti). Timto se stdva pozemska cirkev obrazem
nebeské, kde dojde k pravému sjednoceni s Panem. To je také zakladem pro vnimani liturgie

a ostatnich aspektii kiest'anského Zivota na Vychodé¢.

Clovék je schopen Zivota v Bohu, proto liturgie jako Ustiedni &innost cirkve, predstavuje
urcité zazemi UcCasti na tajemstvi spasy. Tato ucast je tak zavazna, ze vychodni kiest'an nevaha
vénovat dostatek Casu tomu, aby se spojil se svym vzkiiSenym Panem a prozil tak nebe
na zemi, kde je mozné zanechat vSech pozemskych starosti a kontemplovat Krista. Bozi

r41
1

nadpfirozenost (transcendence) je vSak neuchopitelnd, proto onen hdv tajemstvi®, ktery je

typicky pro vychodniho kiest'ana.

Jeho Zivot by mél byt Zivotem ve svétle, které symbolizuje Krista (srov. J 1,4n), proto
se také velmi dba na to, aby chram byl pii bohosluzb¢ plny zivého svétla, tedy svétel svicek
apod. Vzdyt' Zivot ve svétle znamena Zivot v Bohu. Pouze skrze toto svétlo vidime na cestu.

Ta se bez ného stava velmi obtiznou a neutésnou.*

Dalsim dilezitym momentem vychodniho kiestanstvi je jeho napojeni na apoStolskou
tradici. Pismo a uceni cirkevnich otcii je jakymsi vychodiskem pro vérouku, zpisob Zivota

jednotlivych cirkevnich obci, ale nesporné i pro formovani liturgie.*

Nelze téz pominout Kristovo vzkiiSeni, z n¢hoz vychodni teologie Zzije, kde radost
velikonoéni noci je povazovdna za uréity program.* Vzdyt bez radosti ze vzkiiSeni
by uc¢ednici nepochopili Jezisiv zivot, nenaplnila by se spasa ¢lovéka, zavisla na Bozich
skutcich, jakymi jsou podle vérouky: vtéleni, smrt na kiizi, zmrtvychvstani
a nanebevstoupeni.*’ Toto vSe jsou ustfedni body celého kiestanstvi a novozakonnich spist.

.....

texty liturgie jako takové, tropary, obfady a modlitby vSech nedé€li jsou plné oslavy JeziSova

% BISKUP KRYSTOF. Teologie cirkevni obce. [online]. 7. 3. 2000. © Pravoslavné publikaéni dilo 1997-2006
[cit. 2006-12-06]. Dostupny z WWW: <http://www.pravoslav.gts.cz/theolog/cirk ob.htm>.

4 Sami vime, jak je pro zapadniho ¢lovéka nepochopitelny ikonostas. Ten je v byzantském chramu pifechodem
k neviditelnému, tedy prostoru ne z tohoto svéta. Tam jiz prebyva Biih, tam se dé&je posvatna nebeska hostina
apod. Proto cely chram je Kristem viditelnym a lidskym a prostor za ikonostasem Kristem neviditelnym, ktery
symbolizuje jeho Bozskou pfirozenost. Proto ¢lovek, ktery prichazi do chramu, ma timto zptisobem moznost
nahlédnout nebe, tedy misto piebyvani Boha. - Srov. FLORENSKIJ, P. A. lkonostas. s. 34n.

“2 Srov. TAFT, R. F. Katolicismus vychodniho obiadu: Jeho dédictvi a posidni. s. 13-16.

# Srov. ILKO, M. Duch vychodnych obradov, s. 1-2. [online]. 1.10.2001. E-zine preSovskej eparchie. ©2006-
2007 [cit. 2006-12-08]. Dostupny z WWW: <http://www.zoe.sk/pub/doc/theologos/t-duch-vychodnych-
obradov.pdf>.

“ Srov. SPIDLIK, T. Systematickd piirucka. 1.dil: Spiritualita kiestanského vychodu. s. 270.

* Srov. DAMIANOVA, E. Vizkresenie Christovo. in ARCHIMANDRIT JONA. Udebnik po liturgika: Kratko
rakovodstvo za izucavane na pravoslavnoto bogosluzenie. s. 65.


http://www.zoe.sk/pub/doc/theologos/t_duch_vychodnych
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o7 w

zmrtvychvstani. Vzdyt pii kazdé liturgii zni z st knéze pfi vsypavani Castic promeénéného
chleba do proménéného vina ono: "VzkriSeni Kristovo jsme spatrili, poklonnme se Panu JeZisi,
jedinemu bezhrisnému. Krizi tvému se klanime, Kriste, a tvé svaté vzkiiseni opevujeme
a slavime, nebot ty jsi Buth nds... Pojdte vsichni verici, poklonme se svatému Kristovu

vzkiiSeni, nebot hle, skrze kiiz prisla radost celému svétu.™®

4 GOGOL, N. V. Rozjimadni o bozské liturgii. s. 48.
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2. Casti Bozské liturgie
Jak jsme jiz uvedli, liturgie je centrem kiest'anského Zivota. Bez ni by Zivot spolecenstvi
skomiral, nebot’ by mu chybélo zivotodarné spojeni s Panem. To je také diavod, pro¢ byly
beéhem staleti dopliovany jednotlivé antifony, liturgické modlitby, epikleze apod. Vzdyt vzdy
Slo o to, aby se Clovek, ktery Zije uprostied ,,shonu svéta“, mohl setkat se svym Panem

a ,,vdechnout* néco z onoho S§tésti, které jsme v raji ztratili (srov. Gn 3,1n).

Asi jsme kazdy nékdy zakusil, ze pro ,,vychutndni® slavnostni nebo dulezité chvile
potiebujeme urcitou dobu piipravy. Musime se na ni tzv. naladit. Do podobné situace
se dostavame 1 v liturgii. Abychom dobfe prozili setkdni s Panem, musime se na ného
pfipravit, naladit se. V tomto usili jsme vSak slabi, potfebujeme casto posilu, aby se naSe
setkani stalo plodnym. Proto bylo béhem staleti cirkevnimi otci a vyznamnymi teology
zavedeno urcité mnozstvi liturgickych modliteb, které mély za cil navodit duchovni, dusevni
1 télesnou atmosféru, v niZ by mohl kazdy byt se svym Panem, spolu s nim projit

vvvvvv

tad Bozské liturgie obsahuje tii ¢asti: proskomidii, liturgii katechumenti a liturgii vérnych.
2.1. Pripravna cast

2.1.1. Uvodni a vstupni modlitby

Pievazna vétsina liturgickych modliteb byzantského ritu ma podobnou ,,avodni* strukturu.
Ukolem takovychto modliteb je piipravit srdce na setkani s osobnim Bohem skrze diivérné
osloveni plné vdéCnosti a zaroven vznést prosby o odstranéni vSeho, co by tomuto
spolecenstvi Biih - ¢lovek bréanilo.”

« I3

Modlitby zpravidla zacinaji invokaci: ,,pozehnany je Biih...“, nasleduje: ,,slava tobe..."
a , krali nebesky,...”. Tato modlitba je sméfovana k Duchu Svatému, v niz se prosi o jeho
pritomnost a ocisténi ode vSeho, co brani nasemu sjednoceni. Duch totiz posvécuje vse, ¢eho
se dotkne, ptipravuje a uschopiiuje naSe srdce, aby bylo schopné otevfit se Bohu a ,,vytvorit*
mu distojny piibytek. Nasleduje skupinka tii modliteb, v nichz se dovoladvame Boziho
smilovani v tfikrat vyiéené invokaci ,,svaty Boze,...“, prolozené¢ modlitbou , sldava...",
smétujici k opétovné prosbé o ocisténi od htichu, odpusténi nepravosti a uzdraveni z nemoci
v modlitbé ,, presvata Trojice,... “, potvrzené trojndsobnym vyslovenim ,, Pane, smiluj se*.

Cely usek je shrnut a ukoncen modlitbou Otée nas se zavérecnou doxologii (citaty srov.

47 Srov. Ptiloha I.-A. a Pravoslaven molitvenik. s. 14, 27.
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Ptiloha I.-A.). Toto vSe je spolecnym zacatkem vSech liturgickych modliteb v byzantském
ritu. Nésleduji dalsi modlitby, které opét obsahuji prosby o oc€isténi od hiichu, aby ten, kdo
bude slouzit liturgii, byl shledan hodnym své sluzby.

~r o

ZakonCenim duchovni pfipravy slouziciho je uctivani ikony Krista a Bohorodicky.
Ve vychodnich cirkvich ma zminény ndbozensky ukon zvlast' velky vyznam. To je zcela
pochopitelné, nebot’ polibkem vyjadiujeme hlubsi vztah k urcité osobé. Polibky nerozdavame
tzv. na potkani. Stejnou roli hraji 1 pfi uctivani ikony. Neuctivame totiZ material nebo obraz,
ale osobu, ktera je na ikoné zobrazena a neni pochyb o tom, Ze osoby vyobrazené na ikonach

maji velky vyznam pro Zivot kiest'ana a jeho spasu.*

Teprve takto pfipraveny duchovni vstupuje do prostoru oltafe, aby se oblékl a pfipravil

dary nutné pro tak velikou a diilezitou slavnost, jakou je eucharistie.

2.1.2. Oblékani liturgického odévu a liturgické omyvani rukou

Jak jsme jiz uvedli v predeslych kapitolach, clovek je télesné-dusevné-duchovni jednota.
Proto vira nesmi byt oddélovana od zivota a modlitba od béznych véci. Takovy postoj nutné
vede k urcité ,,duchovni schizofrenii“. Proto itak b&zna véc, jako je oblékani, mize byt
odusevnéna modlitbou, a to zvlaste v pripad¢, kdy ptiprava smétuje k né¢emu tak dilezitému,
jako je slaveni eucharistie. Nebudeme se zde zabyvat podrobnostmi ohledné oblékani
duchovni ptiprava slouziciho, v niZ oblékani, jakoZto vné&jsi znak piipravy, ma vést k podstaté
daleko hlubsi. Pfipomenime jen, ze i tato pfipravnd ¢ast ma svij fad. Knéz nejdiive obléka
stichar a poté postupné epitrachil, pas, narukavniky, nabedernik a felon.* Do této Casti
se dostalo 1 liturgické omyvani rukou, kterym slouzici vyjadiuje touhu po ocisténi svého

srdce, touhu, aby mu nebyl pficitdn zadny hiich a Zddné provinéni (srov. Piloha 1./B)
2.2. Proskomidie

2.2.1. Priprava daru

Dtive nez se budeme zabyvat strukturou proskomidie, je tieba piipomenout, ze fecké slovo
proskomidzo znamena prikladam, predkladam. Termin vychdzi z tradice pfinaSeni obétnich
darti nutnych ke slaveni liturgie prvnimi kiest'any. Tak symbolicky vyjadfovali svilj podil

nejen na piipravé dard, ale i na celé liturgii.® Proto i tato Cast patii mezi dblezité

* Srov. BABIC, G. Ikony. s. 3-8.
* Srov. Piiloha II.
* Srov. NADZAM, M. (red.) Liturgia sv. Jana Zlatousteho. s. 5.
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a neopomenutelné casti liturgie. Je zde totiz pfipravovan chléb a vino, které diive pfinaSeli
samotni véfici, aby byly néasledné proménény v télo a krev Krista. Zde se nebudeme zabyvat
vyvojem této ¢asti a divodem, pro€ je tato velmi dilezitd ¢ast presunuta jesté pred samotné
slaveni liturgie a pro¢ dnes chléb pfipravuji slouZzici, ale zaméfime pozornost na popisnou

funkci, abychom v nasledujicich kapitolach mohli objasnit jeji duchovni hloubku.’!

K slaveni liturgie je podle tradice pouzivan kvaseny chléb, ktery je pfipraven z pSeni¢né
mouky, vody, soli a kvasku.*® Takto pfipraveny chléb s pedeti obsahujici slova Isus Christos
nika® (na peceti jsou zkratky: UC, XP, HU, KA) se nazyva prosfora.> Ta je pti proskomidii

roziezavana a je z ni vyjmut tzv. berdnek.”

Zaméime nyni pozornost na fad ptipravy dari. Nejdiive se knéz ptipravi prosbou o o€isténi
., Boze, bud’ milostiv... “, vezme prosforu a zehna ji tiikrat kopim. Poté postupné teze prosforu,
aby z ni vyjmul berdnka, kterého poloZi na diskos (srov. Ptiloha 1./C, III, VI). Po jeho vyjmuti
jej probodne kopim se slovy: ,,jeden z vojakii mu kopim probod! bok...” (Ptiloha 1./C1)
a vléva vino s pfimiSenim malého mnozstvi vody do kalicha, nebot’ podle svédectvi Pisma
vysla z Kristova boku krev a voda (srov. J 19,34). Nasleduje vyiezani nékolika, zpravidla
trojuhelnikovych ¢astek, které maji pfipominat, ze nebeské i pozemské bytosti, zivé 1 zemielg,
maji podil na Bozi spase zprosttedkované JeziSem Kristem. Tak spolu s Kristem,
Bohorodickou, svatymi, zivymi 1 zemfelymi vytvaiime ikonu cirkve, kterd je cestou

ke sjednoceni s Bohem a kazdému z nas zprostiedkovava spasu.>®

Okoufenim liturgickych predmétl, darti a chrdmu se dostavame na zavér proskomidie.
Postupné se okouii hvezda, pokrovce, predlozené dary chleba a vina, Zertvenik, prestol i cely
chram (srov. Ptiloha I-D). Nasleduje osobni ptiprava knéze na slaveni liturgie, kterd zahrnuje
Bozi chvalu, prosby o pfitomnost Ducha svatého v srdci slouZiciho, jeho o€isténi a o to, aby
byl dobrym Bozim néstrojem pro udalost tak velkou, jakou je svatd liturgie (srov.
Ptiloha I./E).

> Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTU. Liturgika. s. 534-540.

32 Srov. Kako se pravi prosfora [online]. [2006] [cit. 2007-02-23]. Dostupny z WWW: <http://www.mpc.org.mk/
Kalendar/prosfora.asp>.

> Pteklad z fectiny: Jezi§ Kristus vitézi.

> Toto slovo je feckého pivodu a znamend piinaSet, nebot’ tento chléb se pfinasi v ob&’ Bohu, aby byl
proménén v Kristovo télo, které opét darovano cloveku, aby jej proménilo. - Srov. ARCHIMANDRIT JONA.
Ucebnik po liturgika: Kratko rakovodstvo za izu¢avane na pravoslavnoto bogosluzenie. s. 98.

> Berdnek je kvadraticky vyfezana astka z prosfory, kterd je promé&néna v Kristovo t€lo v ¢asti Bozské liturgie
zvané anafora. - Srov. Agnec [online]. 2005 [cit. 2007-02-26]. Mir slovarej. Rusky. Dostupny z WWW:
<http://mirslovarei.com/content_rel/Agnec-5.html> a Pfiloha VI.

% Srov. ARCHIMANDRIT JONA. Ucebnik po liturgika: Kratko rikovodstvo za izucavane na pravoslavnoto
bogosluzenie. s. 100 a O sile modlitebnich vzpominek pri proskomidii [online]. Z ¢asopisu Pravoslavna Rus 6/96
in www.pravoslav.gts.cz, 1996 [cit. 2007-02-26]. Dostupny z WWW: <http://www.pravoslav.gts.cz/liturg/
proskom.htm>.


http://www.pravoslav.gts.cz/liturg/
http://mirslovarei.com/content_rel/Agnec-5.html
http://www.mpc.org.mk/Kalendar/prosfora
http://www.mpc.org.mk/Kalendar/
http://www.mpc.org.mk/Kalendar/
http://www.mpc.org.mk/
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2.3. Liturgie Boziho slova - liturgie katechument

Nazev této casti liturgie je odvozen od prvokiestanské praxe, podle které se katechumeni
mohli zOcCastiiovat naslouchani Bozimu slovu a poté byli povinni opustit liturgické
shromdzdéni, nebot’ jeste nebyli plnymi Cleny cirkve. Tato praxe ztratila postupem casu,
predevSim diky pievazujici praxi kitu déti, svoji diilezitost. Piesto vSak byla v byzantské

liturgii zachovana a prvni ¢ast po ni nese nazev.

Liturgie katechumenii za¢ina aklamaci ,, poZehnané je krdlovstvi Otce i Syna i svatého
Ducha...” (Ptiloha I./F). Toto provolani, jeZ ma trinitdrni charakter, tak typicky
pro byzantskou liturgii, bylo s kone¢nou platnosti zavedeno v 13. stoleti; pravdépodobné bylo
piejato od antiochijské cirkevni obce.”” N. V. Gogol potvrzuje dileZitost této aklamace
nasledovné: "Prostirednictvim vtéleni Syna bylo svétu objasnéno tajemstvi svaté Trojice; z téze
priciny predchazi a ozaruje pocatek vsech ukonu trojicni provolani a pritomny vérici se ma
od vSeho odpoutat a rdzem se pak prenést do krdlovstvi svaté Trojice.”* Ukolem véficiho je
byt s Panem a podé€lit se o vSe, co Zivot pfinasi. Proto jsou ihned za aklamaci ,, pozehnané je
kralovstvi Otce i Syna i svatého Ducha...” (Ptiloha 1./F) zatazeny prosby, které obsahuji
vSeobecné potieby lidi a cirkve. Mluvime zde o tzv. velké ektenii (srov. Ptiloha I./G).
V soucasné dob¢ je zatfazena pied antifony, pfestoze az do 13. stoleti méla své misto

pied ,,svaty BozZe.. “ (srov. Ptiloha I./M)*

Po velké ektenii nastupuje komplet tfi antifon,” které povzbuzuji k dal$i modlitb&. Ty jsou
vzdy uvedeny modlitbou, pii které chor zpiva antifonu. Modlitba je zakoncena tzv. vozhlasem,

1

coz je klasickd doxologie,” kladend po kazdé tiché i vefejné modlitbé pronasené

«

pfedsedajicim. Po 2. antifon€ zaCind zpév troparu , jednorozeny Synu a Slovo Bozi...“,

na ktery navazuje mala ektenie (srov. Ptiloha 1./T).
Pti zpévu tieti antifony zalind tzv. maly vchod, pti kterém piedsedajici bere do svych
rukou evangelium a vnasi jej opét do oltarniho prostoru za ikonostas, kde jej klade na prestol.

Pti tomto liturgickém tkonu sbor zpiva: ,, Pojdte, poklonme se a padnéme...* (Ptiloha 1./K)

°7 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTU. Liturgika. s. 512.

¥ GOGOL, N. V. Rozjimdni o bozské liturgii. s. 18.

% Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTU. Liturgika. s. 512-513.

5 Antifony v této ¢asti predstavuji zpravidla zalmy (viedni den: Z 91,1.3.16; Z 92,1-5; Z 94,1-3; nedélni den:
7 65,1-4; 7 66,1-4; 7 102 nebo blahoslavenstvi z Mt 5,3-12) prokladané opakujicimi se odpovéd'mi. - Srov.
tamtéz.

8! Pro srovnani: "Doxologie , nebot’ tvé je krdalovstvi i moc i slava“ prejima a znovu do sebe uzavird prvni (i
prosby k Otci nasemu: oslavu jeho jména, prichod jeho kralovstvi a moc jeho spdsné viile. Avsak toto opakovaini
mda nyni podobu klanéni a dikiivzdani jako v nebeské liturgii. Viadce tohoto svéta si tyto tri tituly kralovstvi,
moci a slavy IZive privilastiioval;, Kristus Pan je navraci svému Otci a nasemu Ofci, dokud mu neodevzdal
kralovstvi, kdy se definitivne dovrsi tajemstvi spasy a Bith bude vSechno ve vsem." KKC §2855
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Pti modlitb& Trojsvaté pisné sbor pokracuje ve zpévu troparii a kondaki.” Pii jejich
zakonceni predsedajici opét zvold vozhlas a nasleduje Trojsvata pisen (srov. Priloha 1./M).
Tropar byl do liturgie vloZen za jednoho z konstantinopolskych patriarchii Prokla nebo Miny.
V textu vytusime pouziti textu proroka IzaidSe: "Svaty, svaty, svaty je Hospodin zastupii...”
(Iz 6,3), v kterém jsou vSak pouzity dalSi Bozi atributy, kterymi jsou sila a nesmrtelnost.

Byzantska tradice v této pisni vzdy vid&la oslavu Bozi Trojice.”

Trojsvatou pisni jsme se piipravili na hlavni ¢ast liturgie katechumenti, kterou je
naslouchani Bozimu slovu. Kiestantim je Zehnano a jsou vyzyvani, aby vnimali Zivotodarna
Bozi slova z redakce apoStola a evangelisty. Pfed prvni ¢teni, které je vzdy z Nového zédkona,
je vlozen tzv. prokimen, ktery uvadi apoStolské cCteni. Nasleduje alelujova antifona
a evangelium. Nékdy byva vlozena homilie, ale castéjsi praktika je, Ze bezprostiedné
po evangeliu nasleduje sogubaja ektenie, kterd mé kajici charakter, prosici o milosrdenstvi
pro zivé i zemtelé (srov. Pfiloha I./P). Po ektenii jsou ptitomni katechumeni povinni opustit
liturgické shroméazdéni a predsedajici tiSe prosi za pokitény lid, aby byl o€istén a pfipraven
pro okamzik tak veliky, jakou je eucharistickd hostina. Do této pfipravy je zahrnuta
Cherubimska pisen, kterd ma za ukol pfipravit véficitho tak, aby si uvédomil velikost
nadchdzejici chvile a odlozil vSe, co by mu branilo v jeho vztahu s Bohem (srov. Ptiloha L./T).
Pii ni se predsedajici opét modli za Cistotu svého srdce i1 pfitomnych kiestant. Nasledné
okutuje oltafni prostor, pfitomné knéze, jahny a lid. Tim se dostdvdme do okamziku velikého

vchodu, ktery je soucasti liturgie vérnych, Cili eucharistické hostiny.

2.4. Liturgie eucharistie - liturgie vérnych

Velky vchod oznacuje slavnostni vnaSeni ptfipravenych dart. Pfedsedajici vezme do svych
rukou diskos s ptipravenym berankem a kalich s vinem smiSenym s malym mnozstvim vody
apii slovech: , na naseho svatého otce...” (Ptiloha 1./U) prochdzi chramem smérem
k carskym vratum v ikonostasu a zehnd véticimu lidu. Po pozehnani vchazi do oltafniho

prostoru za ikonostas, poklada dary na prestol, tika: , ctihodny Josef snal z kiize...*

(Ptiloha I./U) a okufuje. Lid na to odpovida zpévem: ,, abychom prijali... “ (Ptiloha 1./U).

Nasleduje ektenie nad dary a pozdraveni pokoje, které se v soucasné dob¢ vztahuje pouze

na predsedajici, zdravici se polibkem, pii kterém kiestané vyznavaji svoji viru. Po dalSich

52 Tropar je kratka poeticka pisedi sestavena z n&kolika fadek, kterd op&vuje napi. Kristovo vzk¥iSeni a smrt
(krestovoskresen), Bohorodicku (bohorodicen), Kristovo vtéleni a zivot (dogmatik), sv. Trojici (trojicen),
mucedniky (mucenicen), svaté apod. Oproti tomu kondak je zp&v, v kterém je obsazena kratka zprava o urcité
udalosti d&jin spasy nebo svétce. - Srov. MIRKOVIC, L. Pravoslavna liturgika. s. 246-255.

83 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTL. Liturgika. s. 519.
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kratkych aklamacich, odpovédich a tichych modlitbach predsedajiciho, nasleduje vozhlas
s pozehnanim, na které bezprostiedné navazuje eucharistickd anafora (srov. Piiloha 1./X).%
Anafora, jako stted Bozské liturgie, pii které je ¢loveék ponoien do tajemstvi spasy - smrti
a vzkiiSeni JeziSe Krista, zaCind oslavou a diky trojjedinému Bohu za dar spasy (srov.
Ptiloha 1./X) a kon¢i tehdy, kdy ptedsedajici zehna ktizem lidu se slovy: ,,a milost velkého
Boha a Spasitele...“ (Ptiloha 1./AB). Cely blok zadind oslavnou modlitbou, tzv. prologem,
pii némz oslavujeme Boha za jeho veliké skutky, na coz lid odpovida zvolanim: ,, svaty, svaty
svaty...“ (tzv. andelska pisen - Piiloha 1./X). Navazuje tzv. poandélska pisen, spojena
s dikiivzdanim, ktera predchazi ,,vypraveni o ustanoveni vecere Pané‘ (naratio institutionis)
se slovy ustanoveni (srov. Piiloha I./Y a Z) a zpfitomnuji ndm nejen JeziSovu posledni vecefi
s ucedniky, ale téz Kristovu spasitelnou obét’ pfinesenou na odpusténi hiichi, jeho pohibeni,
vzktiSeni, nanebevstoupeni, zasednuti po Otcové pravici i druhy slavnostni ptichod Krista
(srov. Ptiloha 1./Z). Toto vSe totiz, co bylo vrcholem naSeho vykoupeni, si znovu pfipomindme
v tzv. anamnezi® a pii nasledujici epiklezi,"® kdy je za pisobeni Ducha svatého dokonano
proménovani dart chleba a vina v télo a krev Krista, i eucharistického spolecenstvi. Od této
chvile jiz nemiiZzeme pochybovat o tom, Ze piedlozené dary i celé eucharistické spoleCenstvi
se stalo t&lem a krvi zmrtvychvstalého Krista.” Tak se podilime a jsme piitomni tajemstvi nasi
spasy, kterd by se neuskuteCnila bez spolupriace clovéka. Proto je na misté pfipomenout
Bohorodicku a svaté, kteti se vérn€ podileli a stale spolupracuji na spase lidi. Tak se propojuje
nebe se zemi a slavenim Bozské liturgie na tomto svété jsme spojeni s nebeskou cirkvi. Proto
1 prosby za jednotlivé lidi zivé i zemfelé maji své opodstatnéni (srov. Pfiloha I./AA a AB).

Vzdyt spasa Cloveka byla a stale je smyslem JeziSova zivota. Pozehnani se slovy: ,,a milost

% Pi anafore (eucharistické modlitb&) se prométuje chléb v t&lo Kristovo a vino v krev Kristovu. -
Srov. ARCHIMANDRIT JONA. Ucebnik po liturgika: Kratko rakovodstvo za izucavane na pravoslavnoto
bogosluzenie. s. 107.

% Anamneza zacina slovy: ,, Kdy? si tedy pripomindme toto spasitelné piikdazani a vie, co se pro nds stalo: kiiz,
hrob, zmrtvychvstani tretiho dne, vstoupeni na nebesa, zasednuti po pravici, slavny a strasny druhy prichod,...
(Ptiloha 1./7)

5 Epikleze za&ina slovy: ,, Pfi pfindSeni této duchovni a nekrvavé sluzby... Sesli svého svatého Ducha... “ a kon&i
slovy: ,....ne k soudu ¢i k odsouzeni.* (P¥iloha 1./2) Epikleze je zarovei spojena s anamnezi, ktera pfipomina
Bozi spasné Ciny. V této epiklezi je mozné vidét tii momenty: pfivolavani Ducha svatého, aby proménil dary,
které maji mit blahodarné G&inky pro ty, ktefi je budou pfijimat, ale také nas samotné. - Srov. DANCAK, M.
Epikléza v sucasnom ekumenickom dialogu cirkvi vychodu a zapadu. s. 45-46.

7 Pozn. autora: Proménéni chleba a vina v télo a krev Kristovy, neni tfeba chapat jako ur¢ity jasné stanoveny
okamzik, ale jako ,,d¢j* proménovani. Nelze totiz Duchu svatému vnéj$im symbolem, doprovazeného slovem,
ur¢it moment, kdy ma proménit dary. Duch svaty vSechno proméiuje v prubehu celé liturgie, proto eucharistii
lze povazovat za neustalou promeénu, a to jak eucharistickych darl tak celého eucharistického shromazdéni. Je
vsak tieba dodat, Ze epikleze je momentem dokonani toho, co je pochopitelné nasi vife, tedy Ze od této chvile jiz
nelze pochybovat o tom, Ze chléb a vino jsou skuteéné télem a krvi Kristovymi. - Srov. DANCAK, M. Epikléza
v suicasnom ekumenickom dialdgu cirkvi vychodu a zdpadu. s. 106-108; KRIVKA, J. Zamysleni nad Bozskou
liturgii. Hlas pravosiavi. 2007, ro¢. LXII, ¢ 1/2, s. 4, [cit. 2007-04-28]. Dostupny z WWW:
<http://www.hlas.pravoslavi.cz/pdf/hp-2007-1-2.pdf> a BELEJKANIC, 1. Pravoslivné  dogmatické
bohoslovie II. s. 108n.


http://www.hlas.pravoslavi.cz/pdf/hp-2007-1-2.pdf
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velkého Boha...* (Ptiloha 1./AB) na zavér anafory je tedy na misté, nebot’ je tieba stile

vyprosovat spasu svému bliznimu.

Nasleduje ektenie pted modlitbou Otce nads i samotna modlitba Pané. Pfi modlitbé Pang,
pii slovech ,,...chléb nas vezdejsi...“ je pozehnan tzv. antidor, ktery je rozdavan na zavér

liturgie.®®

Po néslednych modlitbach piedsedajici pozvedad télo Kristovo a tika: , svaté svatym!*
(Ptiloha I./AE). Po odpovédi lidu: ,,jediny je svaty...“ (Ptiloha 1./AE) a zpévu antifony zvané
pricasten, rozlamuje nebesky chléb na ¢tyti ¢asti, klade je na diskos ve tvaru kiize a nasledné
¢astku IC vklada do kalicha, XC rozd€li mezi knéze a jahny a HA a KA jsou pfipraveny
pro piijimajici. Poté vléva do kalichu tzv. teplotu, horkou vodu, kterd ma za tkol ohfat krev
Pan€ na teplotu lidské krve. Po Cas téchto ukonl se vétici modli modlitbu: ,,verim Pane
a vyzndavam, ze ty jsi Kristus...” (Ptiloha I./AH) a po jejim zakonceni ptedsedajici vsypava
¢astky do kalichu a vychazi s télem a krvi ven z ikonostasu se slovy: ,,s bazni BozZi a s virou
pristupte! “ (Ptiloha I./AI). Po odpovédi pfitomnych podava 1zickou télo a krev Pané a fika:
,, drahocenné, svaté a precisté télo a krev Pdana a Boha i Spasitele naseho Jezise Krista
prijima Bozi sluzebnik (Bozi sluZebnice) N. na odpusteni svych hiichu a k Zivotu vécnému.

Amen. “ (Ptiloha 1./AI)

Po piijimani pozehna lid kalichem, v némz je télo a krev Padna, a postavi jej na prestol,
aby jej okoufil, pficemz tiSe vyslovi: ,, BoZe, vznes se na nebesa a nad celou zemi necht je tva
slava. (Ptiloha 1./AJ) Lid mezitim zpiva: ,,vidéli jsme svétlo prave...* (Ptiloha 1./AJ). Kdyz
zpév skonci, predsedajici se obraci k lidu s kalichem v ruce, pronese piislusnou aklamaci
a odchazi k Zertveniku, kde kalich se zbytkem téla a krve Pané odlozi. Lid béhem toho zpiva:
,at se naplni usta nase chvalou...“ (Ptiloha 1./AJ). Nasledujici ektenie, jejimz predmétem
je dik za pftijatd dobrodini a vyproSeni daru pokoje, Cistoty a oddanosti Kristu, je ukon¢ena

modlitbou dika s vozhlasem (srov. Ptiloha 1./J).

V naSem popisu jsme dosli k zavéru liturgie. Posledni ¢ast se nazyva otpust - propusténi.
Neobejde se bez pozehnani, které skrze knézova slova, doprovazend symbolickym tkonem —
kiizem, zprostiedkovava Bih. Proto je, v zaambonové modlitbe, pii které piedsedajici,
koncelebrant nebo jahen stoji za ambonem, tedy pod stupinkem, vyslovena prosba
0 pozehnani, ochranu, stalou ptfitomnost, pokoj atd. (srov. Pfiloha I./AM) Po modlitbé odchézi

ten, ktery prednasel zaambonovou modlitbu, k Zertveniku, aby pftijal zbytek téla a krve Pané.

58 Antidor (ptel. z feGtiny: na misto daru) je chléb — odiezky z berdnka, které se Zehnaji pfi modlitb& Otée nas a
rozdavaji se tém, ktefi nepiijali t€lo a krev Pan¢, aby se tak vyjadiilo jejich spolecenstvi s Kristem v eucharistii..
- Srov. Antidor [online]. www.pravoslavie.ru, ©2000 , 24.10.2006 [cit. 2007-02-26]. Dostupny z WWW:
<http://days.pravoslavie.ru/Life/slovar2 134.htm>.
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¢

Lid zatim chvéli Pana za vSechna dobrodini slovy: ,, necht je jméno Panovo velebeno..."
(Ptiloha I./AM). Poté i ptedsedajici vzda chvalu a pozehna lidu (srov. Pfiloha I./N). Nasleduje

rozdavani antidoru, zavére¢né modlitby, propusténi apod. (srov. Pfiloha I./AM).
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3. Bozi sebesdileni v liturgii

Je jisté, Ze vnéjsi vyrazy pii liturgii a atmosféra jsou velmi dualezité, ale nejsou v Zadném
pripadé cilem. Jsou pouhym prostfedkem k tomu, aby se nase srdce mohlo spojit s Pdnem
amy jsme mohli byt spaseni. Slovo ,,spasa“ (hebr. JESA®) se podle pivodniho hebrejského
vyznamu pieklada jako: ,, vytrhnout z nebezpeci Zivota “,* vysvobodit od zlého.” Tento smysl
jisté slovo ,,spasa“ melo, ale tehdejsi Cloveék, a tim méné Izraelita, jej nikdy neoddéloval
od Boha. Vysvobozeni a vytrhnuti ze zla v jeho o€ich vzdy zprostfedkovaval né&jaky buh.
Proto tak rozsahlé ritudly, vzdyt’ bylo tieba nejen si naklonit bozstvo, ale skrze rtizné magie

oddalit zlo.

Avsak starozédkonni pojeti spasy je zcela odlisné, 1 kdyz do jisté miry vyuzivalo podobnych
ritudl 1 pro Hospodintiv kult. Ty mély zcela jiné vychodisko; a tim byl osobni Bih - JHVH.
Ten je jiny nez bohové okolnich narodd. Zjevuje se cloveku, mluvi s nim, odhaluje mu jeho
cestu, dava mu zakon — cestu lasky k Bohu a bliznimu, pecuje o né¢ho, miluje ho atoi v té
chvili, kdy o to nestoji. Toto vSe se od pocatku vine jako zlata nit lidskymi déjinami, které
jsou plné padl a opétnych povstani, odklonti od Boha a opétnych ptiklonti k nému. Je to vSak
milujici Blh, ktery vzdy znovu bojuje o lidska srdce a pfi sebenepatrném ndznaku litosti

a touze po navratu, znovu ¢loveka pfijima. A o této skutecnosti vypovidaji biblické texty.

3.1. Déjiny spasy

Piibéh lidské spasy tedy zacind v momentu jeho padu. Stvofeny ¢lovek, jenz je BoZim
obrazem, odvraci tvaf od svého Stvofitele a chce byt jako Buh, tedy na stejné tirovni. Buji
v ném tedy touha po néfem ,,vic*, na co si nemuize Cinit narok (srov. Gn 3,1n). A to se také
stava kotfenem a zdrojem zla, které se natolik rozrustd, ze Bith zacina litovat momentu, kdy
stvofil lidské pokoleni. AvSak Noe nachazi u Hospodina milost (srov. Gn 6,6-8). Zjevuje
se mu a zachranuje jej. Nastupuje na scénu Abraham, jemuz se Hospodin zjevuje a chce byt
jeho osobnim Bohem. Vyvoli si jej a své vyvoleni potvrzuje smlouvou (srov. Gn 15,9-17),
ktera je pozdéji opét obnovena skrze vnéjsi trvalé znameni na téle Abrahamové 1 jeho lidi
(srov. Gn 17,10-14). Buh vSak zkousi vérnost a silu lasky, proto vyzaduje obétovat vse, co je
v Zivot¢ nejcennéjSi — vlastniho syna (srov. Gn 22,1-18). I v tomto se Abraham osvedci
a poukdze na to, zZe netouzi zaujmout misto Boha. Stava se Bozim pftitelem (srov. 1z 41,8)

a dostdva se mu opétovného prtislibu, Ze jeho potomstvo bude rozmnozeno a stane se tak

6 LESQVUIVIT, C., GRELOT, P. §pdsa in LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. s. 463.
" Srov. SKRABAL, P. Spdsa, in SKRABAL, P. Prirucni slovnik biblicky. s. 544.
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Bozim lidem (srov. Gn 22,16-18). Avsak lid izraelsky je suzovan otroctvim, nejen vnéj$im, ale
1 vnitfnim. Bith vidi bezvychodnou situaci a povoldva Mojzise, kterému piestoze je slaby,
zjevuje své jméno a dava zakon, ktery je cestou lasky ke sjednoceni a znovuobnoveni vztahu
s JHVH (srov. Ex a Dt). Znovu ukazuje svému vyvolenému lidu, jak jej miluje a jak mu
naném zalezi. OvSem clovék brzy zapomind na Hospodinovy skutky a znovu voli cestu
bez n¢ho. Pan vSak posild znovu své soudce, proroky, krale. Laska Boha vSak jde az tak
daleko, ze posila svého vlastniho Syna, abychom jiz nebyli otroky, ale syny (srov. Ga 4,7),
vzdyt ,,vtom se ukdazala Bozi laska k nam, zZe Buh poslal na svet svého jediného Syna,
abychom skrze neho méli Zivot. V tom je laska: ne Ze my jsme si zamilovali Boha, ale Ze on
si zamiloval nas a poslal svého Syna jako obét’ smireni za nase hrichy. Milovani, jestlize Biih
nas tak miloval, i my se mame navzajem milovat. Boha nikdy nikdo nevideél, ale jestlize
se milujeme navzajem, Buh v nds ziistava a jeho laska v nas dosahla svého cile® (1] 4,9-12).
A toto se stava vychodiskem naseho spaseni. Pouze v osobé Syna — JeziSe poznavame lasku
Boha, ktery nevahal jit dobrovolné na smrt, kterou svym vzkiiSenim pfemohl; svoji krvi nas
oCistil od hfichu a obnovil s ndmi smlouvu (srov. 1 K 11,25). Vzdyt my jsme zhftesili,
nedodrZeli jsme smlouvu, kterou s nami uzaviel.”" Tim jsme si zaslouzili smrt. Ov§em Bih
nas nevydavéa smrti, ale sam obnovuje smlouvu — stavi se na misto ¢lovéka a proléva svoji
krev, aby mu znovu vydobyl jeho postaveni a vybudoval snim jednou provzdy vztah
(stov. Zd 9-10). Neni vsak tfeba krve obétnich berankd. Proto JeZi§ - Bozi Syn je
vyvrcholenim spésy ¢lovéka, kterou si pfi liturgii, podobné jako zidé své vyvedeni z Egypta,
pfipomindme, zpfitomniujeme, spolecné slavime, abychom dosli k sjednoceni a obnové vztahu

s nim 1 druhymi v cirkvi, byli jsme proménéni, o€isténi a naplnéni Duchem svatym.

3.2. Jezisuv Zivot jako vychodisko liturgického slaveni — pamatka a
zpritomnéni (anamnesis)

Srovnejme nasi béznou zivotni situaci, se situaci ve které se nachazeli lidé, kteti byli blizko
JeziSe a velmi ho milovali. Kdyz nam zemfe né¢kdo hodné blizky méme tendenci si pfipominat
jeho zivot. Jest¢ po mnoho let si pfipomindme jeho narozeniny, jeho vyznamna vyroci
a 1 velmi bolestnou skute¢nost, jiz byla smrt. Ta nds velmi Casto siln¢ zasdhne a vede k tomu,
abychom si uvédomili, nakolik byl ur€ity clovék pro nas cenny. Do podobné situace

se dostavaji 1 ti, ktefi byli okolo JeziSe. Do doby, kdy byl jest¢ s nimi, byl jejich svétlem,

' Smlouva se uzavirala tim zpsobem, Ze se rozpililo zvife a smluvni strany prosly jejich sttedem, pfi jehoZ
prichodu pronasely hrozby proti tomu, kdo by v budoucnu smlouvu nedodrzel. Tyto hrozby mély i takovy
charakter, jakoby fikaly, ,,at’ se mi stane podobné jako tomuto zvifeti, pokud nedodrzim tuto smlouvu (srov.
Jr34,18; Gn 15,6-18). - Srov. GIBLET, J., GRELOT, P. Smlouva, in LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické
teologie. s. 448.
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jejich smyslem Zivota. Casto si do né¢ho promitali i své pfedstavy o tom, jaky by mél byt,
a najednou pfichazi hriiznd skutecnost smrti. Jiz posledni vecete s ucedniky, tak, jak nam ji
zachycuji evangelia, je vedena v duchu louceni. AvSak sami vime, Ze pfi lou¢eni mame
tendenci druhym lidem, které mame radi zanechat néjaky odkaz, fici posledni slova, ktera
shrnou vSe, zanechat poptipad¢ i néjakou véc, ,,ritudl®. Je dobré si toto pfipomenout, abychom
si uvédomili, jak silny odkaz byl dan apoStolim. Milovany Jezi§ umird, oni upadaji
do beznadéje a nejsou schopni pochopit, pro¢ ten, ktery byl vzdy dobry a spravedlivy, je nyni
ukitizovan jako nejvétsi zloCinec. Pfichdzi vSak radost vzkifiSeni, nanebevstoupeni a seslani
Ducha svatého, ktery pomaha vSe znovu uchopit a pochopit nutnost JeziSovy obéti a JeziSova

Zivota (srov. Sk 1-2).

Vv

Tak se Bozi Syn stava nejdilezitéjsi postavou prvnich kiest’ant, o které mluvi, jejiz slova
vérné nasleduji a kvili které jsou ochotni jit na smrt. Bylo vSak tfeba pfipominat
a zptitomnovat si Krista i jeho spasné ciny, podobn¢ jako si zidé pfipominali a zptitomiovali
Bozi spasné €iny v ramci celého roku. Zprvu se to délo pravidelné ,,v prvni den po soboté*
a postupem casu byly urcité dny pokladany za vyznamngjsi. A tak se vyvinul celoro¢ni cyklus
s nejvetsim svatkem Vzkiiseni.”

Vychodiskem vsak byla JeziSova vecete s uCedniky na rozloucenou, pii niz sam Mistr tika:
., to cinte na moji pamatku“ (L 22,19). A pravé tato slova napliuje prvokiestanska komunita,
podobné jako cela cirkev, az do dnesni doby. Nebot’ vecete na rozloucenou je ,,zavéti™ samého
Krista. "Pri samotné veceri Jezis vyklada chléb a vino jako znameni obéti svého Zivota. ,, Toto

3

(je) moje telo,” ,,toto (je) moje krev*... tim mini , toto jsem ja jako ten, ktery je pripraven
obétovat sviij Zivot“"” Jeho slova se napliiuji a jeho nasledovateliim ziistava odkaz — pamatka
na n&ho, kterd zpfitomnuje cely jeho Zzivot - stdvd se tedy pln¢ realnou a pfitomnou
skutecnosti. Nebot'" Bozi Syn, ktery je vécény a stal se Clovékem kvuli Clovéku, je zivy
atone pouze v mysli svych vérnych, ale fakticky. "Do jeho vécnosti patii jeho narozeni
a smrt, tajemstvi jeho pozemského Zivota. V jeho osobé vécnost vstoupila do casu a cas
do vécnosti."”* Jinymi slovy: skrze ného byl zjeven kazdému z nis BoZi Zivot a skrze ného
¢lovek vstoupil do Boziho zivota. To vSe se vSak uskuteciiuje pti tak prosté udalosti jakou je
hostina, pfi niz se z prostého chleba a vina stava télo a krev naseho Péana JeZiSe Krista

a vytvaii s nami spolecenstvi.

2 Srov. ARCHIMANDRIT JONA. Ucebnik po liturgika: Kratko rikovodstvo za izucavane na pravoslavnoto
bogosluzenie. s. 34-37.

 PORSCH, F. Mnoho hlasii, jedna vira. s. 63.

™ SPIDLIK, T. Eucharistie — Iék nesmrtelnosti. s. 13.
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3.3. Hostina - spolec¢enstvi (communio)

Jednou ze zakladnich potieb kazdého c¢loveka je pfijimani potravy. Bez jidla neni Zivot
mozny. Piesto ma kazdé jidlo jest¢ dalsi - spoleCensky rozmér. Hostina, nebo 1épe jist
s n€kym, v biblickém pojeti znamenalo vytvofit s nim vztah a spolecenstvi. Proto bylo
neptipustné, aby zid zasedl s celnikem nebo nevéstkou. To vSak Jezi§ prekracuje a vytvari

s hii$nikem spolecenstvi, aby mu Zehnal, radoval se s nim, odpoustél apod.”

Hostina tedy slouzi k tomu, abychom se nasytili, abychom néco oslavili a projevili
vdécnost svému hostiteli. Jezi§ urcuje pro budouci slaveni jeho pamatky chléb a vino. Ty byly
v jeho dobé kazdodennim nepostradatelnym pokrmem a ndpojem pro slavnostni chvile. JeZi§
je vsak pretvaii v né€co nového. Je to on sdm. "Ja jsem chléb Zivota; kdo prichazi ke mné,
nikdy nebude hladoveét, a kdo veri ve mne, nikdy nebude Ziznit" (J 6,35). Tak se obycCejny chléb
a obyc¢ejné vino, které nas udrzuji naZivu, skrze plsobeni Svaté Trojice, posvécené Duchem
svatym, stdvaji pokrmem a napojem pro zivot vécny, tedy télem a krvi Kristovou. Tim, ze
eucharistii konzumujeme, vytvaiime spoleCenstvi s na§im Panem. Jeho télo se stdva naSim
télem a jeho krev nasi krvi. Tak neméame ucast pouze na jeho zivoté, ale i na Bozim zivoté.

Jsme posvécovani a nés zivot se stadva nesmrtelnym.

AvSak vratme se opét k dualezitému aspektu eucharistie, jimz je spolecenstvi, cirkev.
Spolecenstvi se vzdy vytvaii za urcitym cilem, kviili ur¢ité osobé nebo ideji. Zde je to osoba
Krista a vrcholem setkani s nim je naslouchdni jeho slovu a ,lamani chleba“. Skrze tyto
aspekty, jez tvoti zaklad liturgie, vytvaiime jednotu s Kristem i se svymi bratry i sestrami. Tak
vytvatime cirkev, ktera zije z liturgie, jejimz vrcholem je eucharistie. V ni oslavujeme déjiny
spasy, jednotlivé vyznamné etapy pozemského zivota naseho Spasitele, ktery vstoupil
na nebesa a vynesl tak lidskou pfirozenost do nebe.” Tak se stava Kristus, jeho eucharistie
a nase liturgie pramenem jednoty jednotlivych ¢lent (udti). OvSem pocatkem vSeho je Synova
obét’ - vtéleni, zivot, smrt na kiiZi, vzkiiSeni, nanebevstoupeni a seslani Ducha svatého. Vzdyt’
spolecenstvi a jednota mize rust pouze skrze obét’ Nékoho, s nadéji na vzkiiSeni a vécny

zivot.”’

3.4. Obét’

Ceské prislovi pravi: ,,Laska se neobejde bez obéti. To si uvédomovali jiz nasi piedkové.

Sami vime, jak velmi pravdivy je tento vyrok. Pfesto bibli¢ti autofi jdou dale. Vi, ze pocatkem

5 Srov. GALOPIN, P. M. Pokrm, in LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. s. 342 — 343.
" Srov. BELEJKANIC, 1. Pravoslavne dogmatické bohoslovie 1. s. 218.
7 Srov. SPIDLIK, T. Eucharistie — lék nesmrtelnosti. s. 7-11 a 34—43.
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vieho je laska Boha, ktery stile touzi po srdci lovéka. Clovék ma tendenci se odvracet,
1 kdyz v hloubi svého srdce tusi, ze se bez Boha neobejde. Stale touzi po svém pocatku. Proto
je nutné néco ob&tovat, zfici se kviili Bohu né¢eho, co mam rad, abych mohl ziskat jeho. Je to
Biih, ktery se sklani k ¢lovéku a tikd mu: "Ja jsem Hospodin, tviij Buith, drzim té za pravici,
pravim ti: Neboj se, ja jsem tva pomoc." (1z 41,13) Nebot’ "v tom je laska: ne ze my jsme si
zamilovali Boha, ale Ze on si zamiloval nas a poslal svého Syna jako obét smireni za nase
hrichy.”" (1 J 4,10) Proto, aby byly smifeny naSe hfichy, nechava svého nevinného Syna
nespravedlivé trpét. To bylo tou nutnou obéti pro zadchranu ¢lovéka, ktery se bude vzdy znovu
odvracet. Pouze Buh, ktery sestoupil a stal se ¢lovékem — tedy pfiijal lidskou podobu se v§im
a byl nam podobny ve viem kromé h¥ichti (srov. Zd 4,15), aby nas mohl svoji obéti zachranit
jednou provzdy. Skrze svatostny ukon vstupuje tento spasitelny ¢in znovu do soucasnosti
a stivame se svédky Boziho prichodu na svét, jeho zjeveni, kitu, zivota, veceradla, muceni,
kiize, vzkiiSeni a nanebevstoupeni.”® Tak se spolupodilime a jsme pfitomni nejen Kristové
ob¢éti, ale celym déjindm spasy, které se zaroven stdvaji nasim spasenim. Vychodiskem je vSak

Biih, ktery mne velmi miluje, mnohé pro mé u€inil a stéle ¢ini.

3.5. Eucharistie — nase spaseni

Buh tedy kazdého z nés jiz spasil. Otazkou je, pro¢ se jeSté namédhat o svoji spasu!
Prvokiestanska komunita v mnoha ptipadech feSila tuto otazku. Za ptiklad ndm mohou
poslouzit Pavlova slova: ,, Wznas-li svymi usty JezZise jako Pana a uveris-li ve svém srdci, ze
ho Biih vzk#isil z mrtvych, budes spasen® (R 10, 9). Ke spase je tedy tieba poznat JeZise - cely
jeho Zivot, vyznat ho jako svého P4na” a uvéfit ve svém srdci, Ze byl vzkii§en. Tyto osnovy
jsou zdrojem na$i osobni spasy. Je tedy nutné nejdiive vybudovat vztah, tedy podle
pravoslavné terminologie, sjednotit se se svym Panem. A to neni mozné, pokud nékoho
neznam, né¢koho nemiluji. Tehdy, kdy se Btih stane mym Bohem, Kristus mym Kristem, jeho
zivot mym zivotem, mohu dojit ke spase. K tomu je ale potieba osobni kontakt, ktery se diky
jeho slovu i odkazu zprostiedkovava svatostné, nebot’ jak fikd Jan Kronstadtsky: ,, Ve svatosti
Jsi zcela nami, tvoje télo se sjednocuje s nasim, zatimco Duch se spojuje s nasi dusi; a my
pocitime pozehnani této ozZivujici jednoty, jak je usmirujici a sladkda. Vnimame, Ze
ve sjednoceni s tebou v posvatné eucharistii se stavame jednim duchem s tebou. > Vzdyt

laska touzi po sjednoceni s milovanym, at’ uz télesné nebo duchovné. Je to silny motor

™ Srov. SPIDLIK, T. Eucharistie — Iék nesmrtelnosti. s. 25.

” Je-li nékdo mym Péanem, ji jsem mu sluzebnikem. Moje existence je mozna skrze ného. Toto si prvni
kfest'ané uvédomovali a proto titul ,,Pan* ptipisovali svému mistru a Panu — Kristu. - Srov. TERNANT, P. Pdn,
in LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. s. 311-312.

8 In SPIDLIK, T. Eucharistie — 1ék nesmrtelnosti. s. 65.
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v zivoté, ktery dava silu k proméné. A laska ¢loveéka beze sporu proménuje. Méni jeho nahled
na zivot, véci, osoby apod. Takovy jiz netouzi byt pouze ja, ale my. Podobné je to i v naSem
vztahu ke Kristu. Jakmile jej pozndme a opravdové prozivame vztah k nému, jiz sama
skute¢nost, ze vchazi do naSeho srdce, nas nemiize nechat chladnymi a bez promény. Jde
to vS§ak mnohem ddle. Prozitek sjednoceni s Panem ocist'uje, vede k rozhodnuti zménit sviyj
zivot, pomaha piekonavat pokuseni, napliuje srdce radosti a svétlem, nebot’ silné¢ prozivana
laska k druhému nedovoluje milovaného lehkomyslné zranovat a hieSit proti nému. OvSem
na pocatku vzdy stoji osoba Boha, kterého musim poznavat, hledat, sjednocovat se s nim,
nebot’ nemohu milovat nékoho, koho neznam a ktery nezije v mé piitomnosti. Pokud se
podafi hluboce si zamilovat svého Pana, mohu spole¢né s knihou Pisel pisni prohlésit:
., Vzdyt silnd jako smrt je ldaska, neviprosnd jako hrob Zarlivost lasky. Zar jeji - zdr ohné,
plamen Hospodinuv. Lasku neuhasi ani velké vody a reky ji nezaplavi. Kdyby za lasku chtel
nekdo davat vsechno jmeni svého domu, sklidil by jen pohrdani“ (Pis 8, 6b-7).

3.6. Shrnuti

Jezisiv zivot je pro kiestany jiz od pocCatku nécim zcela zakladnim. Maji potiebu jej
oslavovat a d¢€kovat za n¢j, nebot’ jeho obét’ se stala nasi spasou. Tento Zivot maji potiebu
si spolecné pfipominat a zptitomiovat skrze odkaz pfedany ucednikiim pfi jejich spolecné
vecefi na rozlou€enou. Tato JeZiSova ,,zavét* se stala zasadni pro dalsi generace kiest'and.
Zpravy o JeziSové zivoté, at’ uz jimi chapeme spisy nebo zivéa svédectvi, vedly k formovani
jednotlivych obtadii, které prvokiestanska obec utvaiela v kontextu dané kultury. Vzdyt
¢lovek je schopen vyjadrit ostatnim to, co v srdci citi, pouze skrze urcitou symboliku, kterd je
ovlivnéna skupinou osob a kulturou urcité oblasti. To je také diivodem toho, pro¢ béhem
staleti z jediného zplsobu slaveni daného Zidovskou tradici a JeziSem, vzniklo tolik zplsobii
slaveni Bozské liturgie. Je to vSak zcela logické, vzdyt v kazdé kultufe jsou urcité projevy
vztahu k druhému pfijatelné a urcité nepfijatelné. Pro byzantskou liturgii, kterd vznikala
na Vychod¢, kde zakladem vseho je vztah k druhému, bylo pro véficiho smérodatné, aby
obnovil vztah k tomu, k némuz jej ztratil jiz v raji. A pravé Jezis je ten, kdo ndm skrze svoji
obét’ a vzkiiSeni navratil tento ztraceny rdj. Proto téz jeho Zivot se mize stat naSim Zivotem
jenom tehdy, kdyZ si pfipomeneme a zpfitomnime ty etapy Zivota, které se staly dulezitymi
pro naSi spasu. Je totiz tfeba si je stdle pfipominat a zpfitomnovat, abychom mohli Boha
oslavovat a vzdavat mu diky za tak veliké dary. Proto kapitoly uvedené do této chvile mély
za ukol vytvofit osnovu pro to, co je cilem tohoto dila. VSe je prodchnuto dulezitosti déjin

spasy Cloveka s jeho vrcholem, kdy Bozi zivot vstoupil do lidského, abychom vSichni byli
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spaseni. Proto pii zb&éZzné analyze liturgickych texti byzantské liturgie nemiZzeme nevidét
skutecnost, ze texty jednotlivych casti Bozské liturgie pfipominaji a zpfitomnuji urcitou
udalost kiest’any tolik milovaného JeZiSe. Je jasné, Ze texty se vyvijely v Case, této skutecnosti
bychom se také chtéli dotknout, ale to nic neméni na tom, Ze liturgie pfipomina a zpfitomiuje
skrze plisobeni Ducha svatého cely JeziStv Zivot — jeho narozeni, vefejné plsobeni, vecete
na rozloucenou, obét na kiizi, vzkiiSeni, nanebevstoupeni, zasednuti po Otcové pravici
1 druhy pfichod Pana. Proto se na dalSich strankdch budeme zabyvat jednotlivymi ¢astmi
Bozské liturgie: proskomidii, kterd pomoci liturgickych textl pfipomina a zpfitomiuje
JeziSovo vtéleni a obét’; liturgii katechument, ktera pfipomind a zptitomnuje JeziSovo verejné
pusobeni, jeho odkaz; liturgii vérnych, kterd nas uvadi do JeziSovy obéti na kiizi, jeho

v

vzkiiSeni, nanebevstoupeni atd.*'

81 Srov. GOGOL, N. V. Rozjimadni o boZské liturgii. s. 11, 18n.
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4. Struény déjinny prehled jednotlivych predstavitelu, ktefri

ovlivnili vyvoj liturgické symboliky

V predeslych kapitolach jsme se zabyvali neméné dilezitymi aspekty, jakymi jsou vyznam
symboliky a symbolického jednani viibec a duchovni vyznam liturgie jako takové, pfi niz je
symbolika neodmyslitelna. Smyslem liturgie je spasa ¢lovéka. To je také davodem toho, proc¢
je teologie a liturgie v tak uzkém vztahu a pro¢ patii neodmyslitelné k zivotu cirkve. Vzdyt’
"¢lovek je do tohoto shromadzdeni uvdden liturgickym obradem, kitem. Toto shromadzdeni
vrcholi v, lamani chleba“, to jest v ucasti na stole vzkriSeného Krista, ktery této hostiné
viditelné predsedd azve nds k ucasti na nebeské liturgii v Zivoté Nejsvétéjsi Trojice."™
Teologie by vSak bez tohoto prozitku spolecenstvi ztratila vyznam. Vzdyt nemohu mluvit
o n¢kom koho jsem nepoznal. Jeji misto je prave tam, kde je nutné sbirat zkuSenosti s Bohem,
at’ uz jimi chapeme zjeveni Boziho slova, znameni doby apod., a reflektovat je spolu
s momentalni praxi cirkve. To je také diivodem, pro¢ v déjinach vznikala vétsi ¢i mensi dilka,
ktera vykladala podstatu eucharistické hostiny, z jejiz reflexe se postupné vytvoftily jednotlivé
ritualy a zpiisoby nahledu na skute¢nost tak zdvaznou, jakou je liturgie. Proto je jisté na misté

vvvvvv

vznikaly.

4.1. Davod vzniku liturgickych komentaru

Prvni kiestanské obce, kdyz slavili eucharistii, pouze nevzpominali na zivot JeziSe Krista
skrze jeho pamatku chleba a vina, ale jejich pohled smétoval na ptitomny okamzik, v kterém

v v

byl s nimi znovu piitomen Jezi§ Kristus, ne vSak v téle, ale skrze Ducha svatého.”
Novozékonni spisy upozornuji jeSté na jeden zavazny fakt. JeziSova spasna obét’ na kiizi
je srovnavana se starozdkonnimi obétmi. Posledni vecefe s uCedniky méa obétni charakter,

Mrwve o 4

ktery se napliuje druhého dne na kiizi a stava se vychodiskem i pro pozdéjsi ,,Jamani chleba®.

Nelze ovsem pominout, Ze v d¢jinach ma vSe svilj nutny vyvoj. Tento vyvoj se nemohl
vyhnout ani eucharistické hosting€. Proto jiz prvni apologie sv. Justina, uc¢eni Didaché apod.,
nesou sveédectvi o tom, jakym zptisobem byla slavena liturgie v prvnich dvou stoletich. K jisté
zméné dochézi ve 3. stoleti. Liturgie se jiz déli na liturgii slova a liturgii obéti a jelikoz jiz
neziji sveédkové JeziSova zivota, nebo alespon jeho apostolii, dochdzi vSeobecné

v kiestanskych kruzich k tendenci, pfipominat si pii liturgii nejvazn€j$i momenty Zivota

82 Srov. SPIDLIK, T. Systematickd prirucka. 1.dil: Spiritualita kifestanského vychodu. s. 123.
8 Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 27.
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Jezise Krista.* To bylo také divodem pro vznik prvnich dél, kterda méla za kol kiestanim
vysvétlit symbolickou a mystickou hloubku liturgie a ukazat jim cestu spasy. K témto
vyznamnym autoriim fadime piedevsim Origena, ktery polozil zaklad pro vytvateni liturgie
1 liturgickych komentatii a sv. Cyrila Jeruzalémského, jehoz Mystagogické katecheze se staly

praktickou ptiruckou pro novokiténce.

4.2. Zaklad liturgickych komentari.

Origenés (r. 185-254) pattil k jedném z nejvétsich kiestanskych védc své doby. Jeho
veédecky zabér je neuvéfitelny, nebot’ se zabyval vSemi moznymi oblastmi teologie, kterou
systematizoval.¥ Neni tedy divu, Ze stanovil teologicko-filosoficky ziklad pro budouci
liturgické komentéie. Jeho teorie spdsy a eucharistie se zakladd na tvrzeni: "tajnata
na spasenieto se aktualizira v realnata dejstvitelnost, vliza v neja posredstvom vidim znak,
kojto ednovremenno ja razkriva i skriva™® Proto jde o to, abychom se s timto tajemstvim
spasy, jiz je Jezi§ Kristus, sjednocovali a abychom ji spatfili, nebot’ vnéjsi realita ptikryva
vnitfni. Tak vné&jsi symboly v liturgii vypovidaji o vnitini skutecnosti.*” Je nutné dodat, ze
tento nazor je tieba pokladat za spravny, prestoze v sobé skryva nebezpeci, Zze kazdy pohyb
knéze bude povazovan za symbol, ktery odkryva vnitini skutecCnost. Tim mohou byt piekryty
niz se mohly formovat jak liturgické komentare, tak nové symboly, které obohacuji liturgii

a 1épe vyjadtuji to, co se v ni d¢je.

Sv. Cyril Jeruzalémsky jde jinym smérem. I on se zabyvd ve svych Mystagdgickych
katechezich teologii, v niz fe$i zejména otdzku epikleze. Jeho dilo je zcela praktické,
zaméfené pro ty, ktefi byli na slavnost Veliké noci pokiténi.*® Proto i toto jeho dilo lze
povazovat za pfedchlidce liturgickych komentaiti, pfestoZze se v ni velmi malo vénuje

symbolice celé liturgie.

4.3. Liturgické komentare 5. - 14. stoleti
Pokud jsme se do této chvile vénovali jednotlivym piedstavitelim podrobné, nyni si je
pouze zatadime, nebot’ se budeme jejich konkrétnimi komentéii liturgie jesté v nasledujicich

kapitolach podrobnéji zabyvat.

8 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTL. Liturgika. s. 408.

$5 Srov. Origenés [online]. Wikipedia - The Free Encyclopedia, 2001, 12.1.2007 [cit. 2007-02-28]. Dostupny
z WWW: <http://cs.wikipedia.org/wiki/%C3%93rigen%C3%A9s>.

8 Pieklad: Tajemstvi spasy se aktualizuje v realné skuteénosti, do niz mame pfistup skrze vnéjsi symbol (znak),
ktery ji v jednom case odkryva i skryva. - WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 37.

87 Srov. tamtéz.

% Srov. SV. CYRIL JERUZALEMSKY. Mystagogické katechese. s. 22-23.
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Prvnim, kterého by bylo dobré zminit, je sv. Teodor z Mopsuestie (+ 428). Velmi podrobné
se zabyval svatosti kitu a eucharistie, jejichz ¢asti vykladal alegoricky. V liturgii spatfoval
pfedev§im dvé skutecnosti. Jeho prvnim piesvédCenim bylo to, Ze pozemskd liturgie je

odrazem nebeské a druhym, Ze pii ni si pfipomindme pozemsky Zzivot JeziSe Krista

vvvvvv

Dal$im vyznamnym teologem je sv. Maxim Izpovednik (+ 662), ktery podrobné popisuje
ve svém spisu ,,Mystagogia“ duchovni vyznam symboll v liturgii. Tvrdil, Ze naSe spaseni se
uskutecnuje skrze Kristovo spasné dilo a to pouze tak, ze Kristus pfebyva v nds a my v ném.
Proto liturgie, skrze niz ma clovék podil na BoZském Zivote, je zaroven obrazem (eikon)
JeziSova vtéleni, zivota, smrti, zmrtvychvstani i nanebevstoupeni a zaroven obrazem (eikon)

cirkve (t&la Kristova) na jeji cesté do nebeského kralovstvi.”

Timto se dostavame ke sv. Germanovi, patriarchovi konstantinopolskému (+ 740). Ve svém
spise s nazvem ,,Cirkevni historie a mystické rozjimani* (Carkovna istoria i misticesko
sazercanie) vychazi z teorie sv. Dionysia Areopagity’' a sv. Maxima Izpovednika. Diiraz
ve svém pojeti klade, podobné jako jeho jmenovani ptedchtdci, na propojeni duchovni -
nebeské reality s fyzickou realitou, ktera je vyjadiovana symboly. Proto 1 liturgie v jeho pojeti
je obrazem nebeské reality. Diky svému propojeni, duchovniho s pozemskym, nevdha
komentovat symboliku oblékani liturgickych odévii i1 jednotlivych postojii. Symboliku chramu
chape jako Kristovo uktizovani, pohibeni i vzktiSeni. NeSetti obrazy ani v komentaii samotné
liturgie, coz do jeho spisu vnasi zmatek a miizeme se spravné domnivat, Ze v chapani samotné
symboliky to pfinasi své potize. Piesto je jeho liturgicky komentdi pokladan za prvni
byzantsky komentai Bozské liturgie.”

Sv. Germanovi bylo MikuldSem z Andidy (11. stoleti) vycitdno, Ze se pii svém

komentovani omezuje pouze na Kristovu smrt, pohibeni a vzkiiSeni. Sam se totiz domnival,

ze liturgie predstavuje i1 narozeni a rané obdobi JeZiSova Zivota. Toto vSe shrnuje ve spisu

¥ Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTU. Liturgika. s. 436-437.

% Srov. ZIVOV, V. M. Mistagogia Maksima Ispovednika i razvitie vizantijskoj teorii obraza. §2 [online]. Jakova
Krotova biblioteka, ©1997 [cit. 2007-02-28]. Dostupny z WWW: <http://www.krotov.info/history/00/zhivov/
zhivov_01.html>.

°! Dionysius Areopagita vnasi do liturgie alexandrijskou teologickou tradici, siln& ovlivnénou neoplatonismem.
Ve svém spisu ,,0 nebeské hierarchii* chape Boha jako duchovni realitu, v které vznika i zanikd pozemska
realita. Realny svét je tedy ve své podstaté duchovni. Proto ¢lovék nemtiize pfijmout tento svét, aniz
by si pomohl symboly. Jeho cilem (zivota) je sjednoceni s Bohem, v nichz eucharistie hraje velmi vaznou roli.
Ta totiz skrze vtéleni JeziSe Krista umoznuje toto Zivotodarné sjednoceni. Dionysius nekomentuje symboliku
jednotlivych ¢asti, ale dava teoreticky zaklad pro své nasledovniky. - Srov. DIONISIJ) AREOPAGIT. O nebesnoj
ierarchii [online]. Biblical studies - ruskije stranici, [2005] [cit. 2007-03-02]. Rusky pieklad. Dostupny
z WWW:  <http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Father58/Dionisl.html> a ARCHIMANDRIT AVKCENTIJ.
Liturgika. s. 436.

2 Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 142-148.


http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Father58/Dionis1.html
http://www.krotov.info/history/00/zhivov/
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»Proteoria‘. Jeho komentar tedy v sobé zahrnuje cely JeziSiv zivot s jeho smrti, vzkiiSenim,
nanebevstoupenim i jeho druhym pfichodem. Sviij komentai pojima jako sérii obrazi, které
postupné predstavuji Spasitelovo vykoupeni. OvSem nejenom to. Svoji pozornost téz
zaméfuje na starozdkonni obrazy, na eucharistii v poddni cirkevnich otcii i na liturgii jako
nebeskou bohosluzbu. Zakladem je Kristus. Neni tedy divu, ze jeho liturgicky komentai mél
dlouhou dobu pomérné velkou autoritu, takZe az do 15. stoleti byl citovan v riznych spisech
tykajicich se cirkve a liturgie. Pfesto vSak mu néktefi pravem vytykali jeho absolutizovéani
symbolu. Tvrdili, Ze symbol by nemé¢l byt t€sné spjat s tim, co symbolizuje, tedy Ze napf.
piechod biskupa na trtin nemtize piedstavovat piechod z obdobi zdkona do obdobi milosti. To

musi nutné vést k urcité nelogi¢nosti a znasiliiovani symbolu v liturgii.”

Reakci na ,,Proteorii MikuldSe z Andidy vystupuje ve svém spisu ,, Vysvétleni liturgie*
(Izjasnenie na liturgija) sv. Mikula§ Kabasilsky (+ 1371). Tento vyznamny fecky pravoslavny
teolog a liturgik ze Soluné vnasi do komentaiti o Bozské liturgii nejstiizlivéjSiho ducha.
Ve svych spisech reaguje na své predchiidce, predevsim na Mikulase z Andidy, ktery
se snazil, podobné jako ostatni, ve svych komentatrich odkryvat symboliku nejen jednotlivych
¢asti liturgie, ale 1 vngjSich tkont, pfi nichz vSak opomenul to, co je zédkladni. On sam byl
ptivrzenec antiochijské tradice, coz znamend, ze velmi opatrné¢ pouzival symbolicko-

alegorické interpretace. SpiSe se zaméfil na dogmatickou stranku liturgickych textli, v nichz

spatioval diilezité udalosti pozemského Zivota JeziSe Krista, vyjadiené slovy i tikony.”

Poslednim v tadé, kterého by bylo zahodno zminit, je sv. Simeon Solunisky (+1429). Sam
se povazoval za nasledovnika sv. Dionysia Areopagity a sv. Maxima Izpovednika. Jeho postoj
je patrny jiz z toho, Ze ve svych komentafich pouziva alexandrijské principy. Ve svém spisu
,»O svaté liturgii“ opét zdiirazituje myslenku sjednoceni s Bohem skrze eucharistii, po vzoru
svych predchiidcti.” Podle n&ho je liturgie sestavena ze symboldl, v nichZ je skryta duchovni
realita, kterd je zaroven skute¢nou a ¢innou. Proto i chram jako takovy je duchovni realita,
kterda ma svlij vyznam. Simeon tak propojil do tehdejsi doby zndmé komentafe a svym
pfemitanim se vratil k mysSlence, Ze liturgie neni pouze symbolikou JeziSova pozemského
zivota, tedy jeho vtéleni, umuceni, smrti, vzkiiSeni a nanebevstoupeni, ale ze v ni se realizuji

také starozdkonni predobrazy Krista.”

% Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 159-165 a ARCHIMANDRIT AVKCENTIJ. Liturgika. s. 439.
% Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTL. Liturgika. s. 440.

% Srov. SIMEON SOLUNSKI. O svetoj liturgiji [online]. Verujem. org, ©1998 [cit. 2007-03-02]. Srbsky
pteklad. Dostupny z WWW: <http://www.verujem.org/pdf/simeonsol.pdf>.

% Srov. tamtéz a ARCHIMANDRIT AVKCENTU. Liturgika. s. 440.
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4.4. Shrnuti

Zastavili jsme se u nejvyznamnéjSich ptedstavitelt liturgickych komentafi, kteti svymi
myslenkami zna¢né ovlivnili teologii liturgie a jejich symboliky. To je jisté piinosné, ale
Ctenafovi miize vyvstat otdzka, k Cemu jsou tyto komentate dilezité. Jejich diilezitost
potvrzuje pravoslavna tradice, kterd k nim vzdy pfihlizela a vnimala je jako prostiedek, jimz
je mozné proniknout k vétsi hloubce pochopeni véci tak nepochopitelné, jakou je Bozska
liturgie. Mezi jednotlivymi autory liturgickych komentéiti je mozné najit dva ptistupy. Prvni
ptistup je takovy, Ze liturgie ve své symbolice je chapana jako obrazy diilezitych udalosti
JeziSova zivota a druhy pfistup, Ze liturgie se svymi symboly je obrazem nejen dilezitych
udalosti JeziSova zivota, ale i pfipominkou a zpfitomnénim celych déjin spasy, kterd ma své
naplnéni a vysvétleni v Jezisi Kristu. Nelze vSak také prehlédnout fakt, ze liturgie se dlouha
staleti vyvijela a pochopeni toho, co se v liturgii déje, bylo v rtiznych obdobich odlisné.
Mizeme se pravem domnivat, Ze bylo snahou téch, kteti utvareli a komentovali liturgii, aby si
JeziSe Krista, jako pocatek a smysl toho, pro¢ se kiestané schazeji k ,,lamani chleba®,
pfipominali a zpfitomnovali si jeho spasné skutky. Vzdyt jak uz bylo tolikrat feCeno, nase
spasa se odviji pouze od naSeho vztahu k Jezisi Kristu, ktery je tfeba stdle znovu a znovu
skrze Jeho sv. tajiny obnovovat. To vSak nelze bez znalosti a milovani Krista, slySeni jeho
slova, svédectvi téch, kteti s nim prozili svlij Zivot, jeho téla a krve a ani bez pfipominky

a zptitomnéni jeho spasnych ¢int.
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5. Proskomidie — pfiprava daru

Nikdo z nés si neumi ptedstavit situaci, kdy by musel za vSe, co v Zivoté dostal, platit, nebo
to musel n¢jak nahradit. Dar v Zivoté ¢lovéka ma tedy velmi zavaznou roli, obst’astiiuje totiz
darce i darovaného. Jiz od mladého véku pfijimame mnoho véci, které si nezaslouzime, ale
které¢ dostavame prosté proto, ze existujeme a ze nas ma n¢kdo rad. Presto vSak nelze pouze
ptijimat, 1 kdyz i to je tfeba se ucit! Kdybychom totiz pouze pfijimali, ¢asem bychom si jich
pfestali vazit a zde je jen maly kriicek k tomu, abychom si pfestali vaZit nejen daru, ale 1 toho,

ktery daruje.

Bozi laska vSak sméfuje jinym smérem. Hojné obdarovava tam, kde je toho zapotiebi; vi,
ze dar je velmi dulezity, protoZze je jednim ze zplsobl jak druhému ukazat, Ze mi na ném
opravdov¢ zalezi. AvSak vzdy ocekava, Ze Clovék o dar projevi zajem. Vzdyt sami mame
zkuSenost s tim, Ze vSe, co jsme dostali bez naseho tfeba 1 vnitiniho pfi¢inéni, ¢asem konci
na smetisti. Slaveni liturgie vyZaduje, aby do ni ¢lovék néco ptinesl, ba dokonce neni bez toho
myslitelnd. Je tfeba Bohu darovat chléb a vino, plody nasi prace, tedy néco, co stoji namahu.
Pouze takové véci mohou byt piijaty a proménény v télo a krev Krista a jenom takové nés
mohou proménit. Proto jiz od pocatku byly ptinaSeny plody lidské prace ke slaveni pamatky
naseho vykoupeni, pfi niz kiestané touzili stait se jednim télem a jednou krvi Krista,
darti ziskalo vlastni ritual, skrze ktery se pfipominala a zpfitomnovala tak velikd udalost

JeziSova Zivota, jakou bylo jeho vtéleni, jeho smrt, vzkiiSeni atd.

5.1. Déjinny vyvoj proskomidie

Jak jsme uvedli, jiz od pocatku slaveni liturgie kiestané piinaseli dary (chléb, vino, olej,
olivy apod.), z nichz byly oddéleny chléb a vino ke slaveni eucharistie a ostatni byly pouzity
k tzv. hostinam lasky — ,,Agapé“.”’ Zakladem této praxe bylo znovu prozit posledni vedefi,
pfi niz by byl pfitomen Jezi§ Kristus. To se nemohlo obejit bez chleba a vina. To, Ze tyto
eucharistické hostiny patfily k zakladnim aktivitdim prvokiestanské komunity, dosvédcuji
slova sv. Pavla: "Pan JeZis v tu noc, kdy byl zrazen, vzal chléb, vzdal diky, lamal jej a rekl:
,, 1oto jest mé télo, které se za vas vydava, to cinte na mou pamatku. *“ Stejné vzal po veceri
i kalich a rekl: , Tento kalich je nova smlouva, zpeceténa mou krvi; to cinte, kdykoli budete

piti, na mou pamatku. “" (1 K 11,23-25) Nebot’ t€zko by Pavel pfipominal udélost posledni

7 Srov. ARCHIMANDRIT JONA. Uéebnik po liturgika: Kratko rakovodstvo za izuéavane na pravoslavnoto
bogosluzenie. s. 97.
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vecete, pokud by to nepatfilo k tehdy béznému kiestanskému presvédceni a praxi. Miizeme si
vSak polozit otazku, jak to bylo s pfipravou darti! VSe nasvédcuje tomu, ze v 1. stoleti byly
dary pfinaSeny, ale neexistoval zadny ritual pro jejich piipravu, 1 kdyZ jejich Zehnani
pfed okamzikem prondsSeni slov ustanoveni lze predpokladat, nebot’ Zehnani jidla a piti

pfi slaveni Sabatu nebo Paschy, tzv. Beraka, byla b&Znou praxi.”®

Ve 2. a 3. stoleti, kdy jsou kiestané v riznych vinach pronésledovani, liturgie jesté nema
pevnou strukturu. Mimoto dochazi k pfesunu slaveni eucharistie z ve€era na rano. O tomto
obdobi svéd¢i ve své apologii sv. Justin (+ 167), v jehoz dilech se mlzeme doCist tézZ
o struktufe liturgie jeho cirkevni obce, pfestoze v nich nenalezneme nic o pifinaseni dari.”
Nemize byt vSak pochyb, Zze praxe pfindSeni darti dale pokracovala podle nastolené tradice.

V tomto obdobi se ovS§em o proskomidii v zadném ptipadé neda jesté mluvit.

V roce 313 cisai Konstantin vydava edikt Milansky a kiestané, kterym bylo do té doby
zakazano vyznavat svoji viru, byli pronéasledovani a museli zit v Ustrani, nyni mohli vefejné
hlasat viru v JeziSe Krista. OvSem uvolnéni nepfineslo ocekavané plody. Hned z pocatku
zahltily teologii hereze, které pfispély k postupnému a pevnému zformovani liturgie.
Do liturgie diky arianismu vnikaly trinitdrni formule, pocet véficich po vzoru ,,koho vlada,
toho nabozenstvi® znacné vzrostl a cirkevni hierarchie se stala statnimi ufedniky, ¢imz se
rozeviela propast mezi duchovnimi a véficimi. Objevuji se téZ dal§i obfady. Po skonceni
liturgie slova je vlozen obfad umyvani rukou, po némz didkoni vyzvali ty, kteti nebyli
pokiténi, aby opustili chram. Sami nésledné ptinesli dary ke slaveni liturgie. Neni znamo, kdo
jim je poskytoval, ani zda jejich pfipravu doprovazel néjaky obifad. Mlzeme se pouze
domnivat, Ze je pfinasel véfici lid, od kterych byly pfijimany a ptfinadSeny k obé€ti na oltaf.
Vyznamnym teologem pro toto obdobi je sv. Cyril Jeruzalémsky. Ten také ptipravil ptidu pro

mnoho svych nastupct.'”

Ve 4. stoleti pfichdzi na scénu vyznamny cafihradsky patriarcha sv. Jan Zlatousty, ktery se
velmi aktivné podilel na utvareni liturgie. I v tomto pfipadé nemame dukazl, ze by existoval
obtad proskomidie, 1 kdyZ byla stale ziva praxe ptinaseni dart véticimi.

V 6. a 7. stoleti pfichdzi na scénu vyznamny teolog Maxim Izpovednik, ktery se velmi
zaslouzil nejen o utvéreni liturgie, ale i teologie. Pfesto i z této doby nemame zpravy, ze by

néjaka proskomidie existovala. Pouze vime, Ze jiz v této dob& vzniklo didkonikonum

% Srov. Passover: The Passover Seder [online]. 20.11.2006. Wikipedia - The Free Encyclopedia, 2001, [cit.
2006-11-24]. Dostupny z WWW: <http://en.wikipedia.org/wiki/Passover>.

% Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTU. Liturgika. s. 407-408.

1% Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 38-54.


http://en.wikipedia.org/wiki/Passover

39

Déjiny spasy v symbolice byzantské liturgie sv. Jana Zlatoustého

(sadochranilisteé), specidlni mistnost, v niZ byly dary pfipravovany a odtud pfinaSeny didkony

v obétnim privodu na oltaf.

Nastupuje 9. stoleti charakteristické tim, ze k liturgii byly pfidany dalsi elementy. V tomto
pfipadé¢ zamétime pozornost na proskomidii. Jestlize do této chvile bylo bé&znou praxi
pfinaseni darti véticimi do didkonikonu, nyni nejenze tato praxe pokracuje, ale jesté k tomu
pfistupuji modlitby a pozdéji i obtad pii kladeni berdnka na diskos a jeho probodeni kopim.
Tato praxe se uchovala az do dneSni doby. Proskomidie ziejmé byla zatazena tésné pred
pfinaSenim dart, tedy pted veliky vchod a miSeni vina s vodou se uskuteciiovalo

az po ptedloZeni darti na prestole.

Od 10. do 12. stoleti proskomidie op&t prodélala velmi znatelné zmény. Piedsedajici se
pripravovali na slaveni liturgie ivodnimi modlitbami, které v riizném obdobi byly razné
dlouhé. Bylo pfinaSeno vét§i mnozstvi prosfor, z nichz nebyl vyfezavan pouze beranek, jak
tomu bylo dfive, ale i Castky, které mély pfipominat Bohorodicku, svaté, zivé 1 zemielé.
Charakteristické pro toto obdobi také bylo, ze proskomidie ziskavala ¢im dal vétsi vaznost. To
bylo spojeno se snahou véfticich, aby liturgie byla slavena na jejich imysl, tedy aby byly
vloZzeny pfimluvy za jejich zivé 1 zemielé. Tak se stalo, ze proskomidie v oCich lidi zakryvala
na ni (proskomidii). Toto zcestné pojeti vedlo k jeji transformaci, kterou klademe do obdobi
od 14. - 18. stoleti. V tomto obdobi dostava kladeni ¢astek prosfory svij tad, diakoniim je
postupné zakazovano vést obtad proskomidie a ptipravovat beranka 1 dalsi ¢astky. Zjevnou
zménou jiz bylo i to, Ze zavaznymi se stava obfadna pfiprava knéze, ktera jiz zahrnovala
podobné jako dnes uvodni modlitby (formovani od 11. stoleti), klanéni pfed ikonami JeziSe
Krista i Bohorodi¢ky (formovéani od 14. stoleti), obfad oblékani (formovéani od 13. stoleti)
aumyvani rukou, které bylo pfelozeno z ptipravy darti pied velikym vchodem do obtadu
proskomidie, tedy pted liturgii katechument (liturgii Boziho slova). Mnoho rituald, které se
praktikuji idnes, bylo vneseno diky liturgickym komentaiim nejen Mikuldse z Andidy,
ale i jeho predchtidci. Tim je také vysvétlena jejich dileZzitost pro dalsi utvareni liturgickych

obrada. '™

5.2. Komentare proskomidie v tradici byzantské teologie

Jak jsme uvedli, proskomidie v dneSnim slova smyslu byla soucasti liturgie jiz v 9. stoleti.

Tehdy sice piedchéazela velikému vchodu, ale jiz tehdy se objevovaly povinné modlitby,

1% Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTI. Liturgika. s. 534-540 a WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 38-
176.
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doprovéazejici kladeni berdnka na diskos a jeho probodeni. Postupem ¢asu doslo k pfesunuti
této casti liturgie pted liturgii slova a byly k ni pfiddny dal§i modlitby knéze, oblékani,
umyvani rukou apod. Tim, Ze se tento obfad dostal pfed samotné slaveni Bozské liturgie,

nemohlo uniknout pozornosti téch, ktefi vytvareli liturgické komentéte.

Prvnim z nami uvedenych autorti je sv. German. Ten vychazi z alexandrijské teologické
tradice, podle niz vSe, co existuje, vychdzi a vraci se k duchovni realité, kterou je Buh.
Symboly ndm napomahaji k navozeni tohoto vztahu. Proto neni divu, Ze do své symboliky,
kterou teologicky vysvétluje, zahrnuje, podobn¢ jako mnoho autort po ném, chram, obleceni,
ikony apod. Vzdyt' vie symbolicky piisobi na ¢lovéka a sjednocuje jej s Bohem.'” Zabyvejme

se vSak tim, jakym zptisobem komentoval liturgii.

Sv. German si uvédomoval, ze chléb, ktery pfindSime a pfipravujeme je obrazem S$tédré
Bozi milosti, kterd se ¢lovéku ukazala skrze vtéleni BoZziho Syna a jeho obét’ za spasu svéta.
Proto prosfora v jeho pojeti symbolizuje chléb sestupujici z nebe, ktery je proboden kopim -
umucen a usmrcen; krev s vodou vyteklé z JeziSova boku, je vino a voda pfipravené v kalichu
pro slaveni eucharistické obéti. Pravé na zdkladé téchto Germanovych myslenek, které
interpretuji proskomidii jako symbolickou piipominku a zpfitomnéni Kristova umuceni

a smrti, vznikl obfad ptedlozeni (proskomidie).'”

V 11. stoleti Mikulas, biskup z Andidy v Pamfilii vystoupil jiz v Gvodu svého spisu
,, Proteoria“ s myslenkou, ze Germanovo pojeti JeziSova pozemského zivota je nedostate¢né.
Domnival se, Ze symbolika v proskomidii nejenze nam piipomind a zptitomiuje Kristovo
umuceni a smrt, ale i jeho narozeni, détstvi a mladi. Mikulas vidi v prosfore, ze které je

vyfezavan berdnek, symbol Marie, kterd porodila Slovo, v Zertveniku'*

Betlém, Nazaret
1 Kafarnaum. Cely obfad proskomidie chapal jako urcity ¢asovy Usek od JeziSova narozeni

az do jeho kitu v Jordané.

Sv. Mikuld$s Kabasilsky ptebira podobné schéma, jako ma jeho predchidce, avsak jeho
interpretace je vice teologickd. Opiral se totiz vice o text a o symboly. Jiz v druhé kapitole
svého spisu mluvi o divodu, pro¢ je dilezita ptiprava dard. Tvrdi, ze téz lidé ve Starém
zakon¢ prinaseli Bohu dary k obéti. Jezistv zivot je téz predlozenym darem obéti Bohu,

105

1 kdyZ samotnd obét’ byla pfinesena az na zavér jeho Zivota. ™ Na zéklad¢ této mySlenky

propojuje symboliku umuceni a smrti se symbolikou narozeni, kdyz tika: "No tak kak to, cto

12 Srov. Poznamka pod ¢arou ¢. 81 a WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 142-144,

1% Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 144.

104 st uréeny pro piipravu darii (srov. P¥iloha IV.).

1 NIKOLAJ KAVASILA. Izjasnenie BoZestvennoj liturgii. kap. 2. [online]. Jakova Krotova biblioteka, ©1997
[cit. 2007-03-02]. Dostupny z WWW: <http://www.krotov.info/library/k/kavasila.html>.
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bilo skazano i soverseno nad chlebom i cem znamenovalas smert Gospodnja, sluzilo lis
izobrazeniem i podobiem, a chleb ostaetsja vse esce chlebom, sdelalsja tolko darom Bogu
i potomy izobrazaet soboju Telo Gospodne v pervoe vramja Ego Zizni, potomu ¢to ono toze
snacala bilo darom, kak skazano vise, po jetoj procine svjascenik prilagaet k chlebu
i predstavljaet na nem te cudesa, kotorie soversalis na tem (Telom Gospoda) v to vremja,
kogda On bil novoroZdennim i esce lezal v jasljach.”® Jinymi slovy: Mikuld$ Kabasilsky
se odkazuje nejen na Kristovo umudeni a smrt, symbolizovanou berdnkem (agnec),'”’ ktery je
veden na porazku, probodavan kopim a z jehoz boku vytéka krev a voda, ale téz Kristovo
narozeni a prvni etapy jeho Zivota, které se udaly a které jsou symbolizovany hvézdou

mudrca.'®

Otazkou zlstava, jak je tedy mozné propojit narozeni s umucenim. To Mikulas
Kabasilsky vysvétluje tak, ze jiz starozdkonni proroctvi mluvi o Mesiasi jako o tom, ktery
piinese obét za vSechny. Proto pfipominka a zptfitomnéni v proskomidii je jistym druhem
proroctvi o narozeném Kristu, které vypovidad o skutecnosti, Ze smyslem jeho zivota je spasa

¢loveka uskuteénéna skrze jeho umudeni, smrt, vzkii$eni a nanebevstoupeni.'”

Jiny smér zastava sv. Simeon Solunisky. Vraci se ve svém pojeti zpét k alexandrijské
teologické tradici zastoupené Dionysiem Areopagitou a Maximem Izpovednikem. To
znamena, Ze se ve svych komentatich téz zabyva symbolikou chramu, liturgického odévu,
zertveniku, postojil apod. Piesto podobné jako sv. Mikula$ Kabasilsky tvrdi, ze prosfora, tedy
pfedlozeny chléb, nanémz je kopim znazornovan kiiz, predstavuje spasné stradani
Spasitelovo a pfipominku jeho umuceni. Diskos poklada za nebe, z né¢hoz vychazi a vtéluje se
Bozi Syn. To ptedstavuji slova, doprovdzend kladenim hvézdy nad berdnka. Sv. Simeon
Solunisky téz vysvétluje smysl kladeni hvezdy, jiz se pripomina Kristovo narozeni. Syn BoZzi

se totiz proto vtélil, aby se vydal v obét’ za hiichy svéta.'"’

5.3. Symbolické zpfFitomnéni JezZiSova Zivota v proskomidii

Jestlize jsme se do této chvile zabyvali d¢jinami vyvoje proskomidie a vyznamnymi autory
liturgickych komentait, které se svymi teologickymi mySlenkami podileli na tvorbé

symboliky byzantské liturgie, nyni bychom chtéli zaméfit sviij zrak na analyzu soucasného

1% Pieklad: To, co bylo feCeno a vykondno nad chlebem je podobou a znazornénim Panovy smrti. Chléb
znazoriuje (symbolizuje) Panovo télo v prvnich etapach jeho zivota a proto jeste stale ziistava chlebem, ktery je
ucinénym darem Bohu, nebot’ (Panovo télo) bylo také od pocatku darem, jak bylo feceno vyse. Z toho divodu
knéz ve svych ukonech nad chlebem promlouva a symbolicky pfedstavuje zazraky, které se udaly na ném
(Panovu télu) tehdy, kdy byl jesté novorozencem a lezel v jeslich. - NIKOLAJ KAVASILA. Izjasnenie
Bozestvennoj liturgii. kap. 11.

17 Pozn. autora: Souvislost se starozdkonnim berankem, ktery se pfinasi v obét’.

1% Srov. Piloha I./D — Kdyz je chléb piipraven, klade se nad ni hvézda oznadujici narozeni Krista.

' WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 181-184.

11 SIMEON SOLUNSKI. O svetoj liturgiji. s. 14-16. [online]. Verujem.org, ©1998 [cit. 2007-03-02]. Srbsky
pteklad. Dostupny z WWW: <http://www.verujem.org/pdf/simeonsol.pdf>.
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textu proskomidie, v némz jsou svédectvi o d¢jinach nasi spasy, jejimz vrcholem bylo vtéleni
Boziho Syna. Neni smyslem zabyvat se dopodrobna vSemi modlitbami a vSemi castmi
proskomidie, protoZe tim bychom mohli zkreslit to, co je opravdu dilezité, ale nasim zajmem
bude samotnd pfiprava darli, kterd ma své naplnéni a jejimz vrcholem je eucharistickd obét’
zptitomnujici JeziSovu vykupnou smrt a vzkiiSeni. VZdyt uvodni modlitby pii vstupu,
oblékani liturgického Satu a omyvani rukou jsou pouze doprovodné obiady, které mayji
ptipravit pfedsedajictho ke skute¢nostem daleko hlubSim, jakymi jsou ptiprava berdnka
v proskomidii, naslouchani Bozimu slovu v liturgii katechumenii a eucharistickd obét’, kde

se stavame svédky nasi spasy v liturgii vérnych.'"

Jiz po prvnich slovech: ,, Boze bud’ milostiv mé hrisnému “ pti ptipravé dari v proskomidii,
piichazi osloveni Krista, které ma dékovny charakter.'"> Co znamena ono vykoupeni z kletby?
V pojeti Starého zdkona byl proklet kazdy, kdo spachal veliky zlo¢in proti bliznimu nebo
Bohu (srov. Dt 27,9n). Zlofeceni znamenalo odnéti pozehnani.'” V tomto smyslu ztratil Bozi
pozehnani kazdy, kdo byl z hlediska lidi néjak trestan. I Jezi§ byl povazovan za n¢koho, kdo
velmi zhtesil, nebot’ visel na dievé (srov. Dt 21,23). On vsak nezhftesil (1 P 2,22), podstoupil
smrt dobrovolné, z lasky k ¢lov€ku, aby byl ¢lovék schopen vztahu k Bohu, tedy, aby se mu
oteviel pramen nesmrtelnosti ztraceny v raji. Clovék oviem nemiize byt vykoupen tim, Ze
bude zachovévat Bohem dany zakon. Na to je clovék velmi slaby. Proto se sv. Pavlem
muzeme ftikat: ,,...Kristus nds vykoupil z kletby zakona...” (Ga 3,13a). Pouze vira nas miize
spasit. Tato modlitba je tedy jakymsi shrnutim smyslu Kristova zivota. On je spdsou
pro ¢loveka, kterd se pti komplexnim pohledu na celou ptipravu dart uskutecniuje jiz pfi jeho
vtéleni.'*

Ob&t chleba a vina na pamatku JeziSe Krista,'”

je zékladem eucharistie. Proto
pti vykrajovani berdanka z prosfory je ptipominano JeziSovo pocinani, kdy jako beranek
vedeny na pordzku mlci i pfesto, Ze je s nim svévoln¢ naklddano a jeho Zivot je vyrvan
ze zemé (srov. Iz 53,7-8)."'° Vzdyt se obétuje ,,...berdnek BoZzi, ktery snima hiichy svéta,
za zivot sveta a jeho spasu‘‘ (Ptiloha 1./C1). Tak tato pfipominka, pfi které predsedajici kraji
svaty chléb v podobé kiize, srovnava JeziSe se starozdkonni obéti, kdy krev zvitete vykupuje

hiich celého izraelského naroda, sjedndva a obnovuje smlouvu a vytvari spoleCenstvi

"' Srov. ARCHIMANDRIT JONA. Uéebnik po liturgika: Kratko rakovodstvo za izucavane na pravoslavnoto
bogosluzenie. s. 95-97.

12 Vykoupil jsi nas z prokleti zdkona skrze svou drahocennou krev: dal ses pribit na kitz a kopim probodnout.
Tak jsi lidem oteviel pramen nesmrtelnosti. Spasiteli nas, slava tobé. - Ptiloha 1./C

13 Srov. SKRABAL, P. Zloreceni, in SKRABAL, P. Piirucni slovnik biblicky. s. 703.

14 Srov. ,, Hvézda Sla pied nimi... ; ,, BoZe, BoZe nds, tys poslal... “ Ptiloha 1./D

15 Na pamatku Pdna, Boha a Spasitele naseho Jezise Krista. “ Piiloha 1./C1

"% Srov. Ptiloha I./C1
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s Bohem.'"” Jezi§ Kristus byl podle Janova evangelia ukfizovan v ptedveder zidovského
svatku Pesach, proto ziejmé jiz od pocatku kiest'ané slavili v obdobi téchto svatki pamatku
JeziSova utrpeni a vzkiiSeni. Pii slaveni jiz nebyl dilezity velikono¢ni beranek, ale Kristus,
ktery se diky své obéti na kiizi, stal novym velikonocnim berankem (srov. J 19,33.36;
1 K 5,7).""® Podobné je do obfadu proskomidie zatazena i dal§i udalost popsana v Janové
evangeliu, kdy knéz probodava berdnka a ptipomina tak udalost, kdy ,,jeden z vojaki mu
kopim probodl bok a hned vysla krev a voda. Ten, ktery to vidél, vydava o tom svédectvi a jeho
svedectvi je pravdive” (Jan 19,34-35a). Tato evangelni zminka se stala zakladem

pro symbolické spojeni vina a vody, pfipravované pro slaveni eucharistie.

Na slaveni liturgie se podili cela cirkev, jak nebeska tak pozemska. Proto byla béhem
vyvoje proskomidie zatazena praxe, kdy k berankovi - chlebu, ktery je pfi anafore promeénén
v Kristovo télo a v tuto chvili jest¢ symbolizuje narozeného JeZiSe, se ptidavaji dalsi castky
prosfory, symbolizujici Bohorodi¢ku, andé€ly, proroky, svaté, zivé i zemielé, nebot’ vSichni
maji podil na Kristové spasné obé&ti, nejen putujici, ale i oslavena cirkev.""” Tak
si pfipominame vSechny, ktefi se podileli na nasi spase, ktefi se za nas pfimlouvaji a kteti nas
predesli, nebo s nami ziji. Tito vSichni maji Cestné misto u Krista, jimz a jehoz krvi jsou
posvécovani. Tak se propojuje nebe se zemi a vytvaii se spasny vztah mezi Bohem

a Clovékem.

Podle Zalmu 45 (44) - ,,Po své pravici mds kralovnu, odénou ve zlatém Satu* (Z 45,10b)
klade knéz na pravou stranu od Berdnka ¢astku symbolizujici Bohorodicku, kdyz se tika: ,, Ke
cti a pamatce preblahoslavené Viadkyne nasi, Bohorodicky a vidy panny Marie. Na jeji
primluvy prijmi, Pane, tuto obét na svéem nebeském oltari* (Ptiloha 1./C2). Je pieblahoslavena
nase vladkyné, nebot’ Jezi$ je nas vladce (fec. despotes). Je Bohorodickou, nebot’ porodila
Boziho Syna a vzdy panna (fec. parthénos), nebot bez muzského pii€inéni, za pusobeni

Ducha svatého, po¢ne a porodi Boziho Syna.

Sami tusime, co pro maminku znamena dit€ a co pro dit¢ vlastni maminka. Jejich vztah je
natolik niterny, Ze kazdou prosbu sméfovanou jakymkoliv smérem, nelze tak snadno
odmitnout. Tuto skuteCnost zaznamenalo i Janovo evangelium (srov. J 2,1-11). V ném je

Marie prvni, ktera si v§ima tézké situace svatebni hostiny a zada svého syna, aby pomohl. Jak

"7 Srov. HAURET, CH. Obét, in LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. s. 282-284.

18 Srov. FEDOR, P. Biblické horizonty BoZskej liturgie Jana Zlatoiisteho. Biblia v neverejnych castiach
byzantskej liturgie. s. 116.

% Srov. ARCHIMANDRIT JONA. Ucebnik po liturgika: Kratko rdakovodstvo za izuéavane na pravoslavnoto
bogosluzenie. s. 99-100 a BELEJKANIC, 1. Pravoslavné dogmatické bohoslovie II. s. 87.
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by nevyslySel skromnou prosbu svého lidu i v tomto piipadé, kdy Matka nas vSech (srov.

J 19,26-27) se pfimlouva za to, aby byla eucharistickd ob&t’ pfijata na nebesky oltaf.'”

Dalsim, kdo si zasluhuje, abychom si ho pfipominali, je ,,nejvétsi, ktery se narodil z zeny
(srov. Mt 11,11) - sv. Jan Kititel. Byzantskd tradice mu vzdy pfisuzovala zvlastni uctu,
protoze byl ptredchiildcem Pana a poslednim ze starozakonnich prorokt, které piedstavuje.
I on, spolu s dal§imi starozdkonnimi proroky, mé podil na Kristové vykoupeni, stejné jako
dalsi svétci, které si pfipominame kladenim jednotlivych ¢astek prosfory (srov. Ptiloha VI). Ty
nejenze se ucastni slaveni liturgie a maji podil na Kristové vykoupeni, ale jsou naSimi
pfimluvci. DoSli vSak plného poznédni a sjednoceni s Bohem, proto se miizeme dovolavat
1 jejich duchovni podpory.

vvvvv

kdyZz uz ne pfi liturgii. Vzdyt v ni je Kristus, prostfednik mezi Bohem a lidmi, pfitomen
uprostied svého lidu. Tato praxe pfimluvy za lidi a jejich potieby je jiz velmi stard, tedy jak
lidstvo samo. Clovék se skrze svoji lidskou slabost dostava do natolik nefesitelnych situaci, Ze
nezbyva nez volat k Bohu, aby ho vyslySel, vysvobodil a pomohl mu z jeho bidy (srov.
7 88,10). Kladenim &astek prosfory, které oznaduji konkrétni svaté i konkrétni lidi - Zivé
1 zemfielé, je symbolicky vyjadiena 1 soucasné vyslovena prosba, konkrétniho iimyslu. Timto
zpusobem jsou pripomenuti ti, ktefi maji zodpovédnost za svéfeny lid, i ti, ktefi pottebuji
podporu modlitby celého spolecenstvi. Neméné pozornosti je vénovano zemielym, nebot’
1 oni potfebuji pfimluvu, aby k nim byl Pan milostivy. Posledni ¢astku knéz klade za sebe

a vyjadiuje tak prosbu o milosrdenstvi a Cistotu pro veliky tkol, ktery jej ocekava - slaveni

i 121

"Palenie kadidla,” které se Zehnd a ptipravuje pii proskomidii, "v Starom zdkone
symbolizovalo uctu k Panovi (por. Mal 1,11) a kadidlo sa v Pisme pouziva ako symbol
modlitby, chvilospevu k BoZej pocte (por. Z 141 (140), 2; Zj 8,3n). Pdlit kadidlo je to isté ako
klanat' sa Bohu a zmierovat' sa s nim. A tak kadidlo ajeho vona napokon symbolizuje
dokonalu, nekrvavu bohosluzbu, ktorou budu uctievat Boha na konci dejin spolocne vsetky
narody (por. Mal 1,11; Iz 60,6, por. Mt 2,11). Tato dokonalda bohosluzba sa uskutocnila
Kristovou obetou: On ,,vydal seba samého Bohu za nds ako dar a obetu lubeznej vone "
(Ef 5,2; por. Ex 29,18). Krestan ma podobne byt: ,,ako vonné kadidlo vydychujuce Krista*“
(por.2 K 2,14-17), pretoze je prostrednictvom krstu a birmovania (myropomazania)

Kristovym pomazanym, ked je poznaceny svitym myrom, zmesou drahocennych vonnych

120 Srov. FEDOR, P. Biblické horizonty BoZskej liturgie Jana Zlatousteho. Biblia v neverejnych Ccastiach
byzantskej liturgie. s. 118-120.
12 Srov. Ptiloha ./C3-5
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olejov. Tak je kadidlo pouzivané pri proskomidii a dalej v liturgii znamenim modlitieb
prednasanych Bohu, ale i krestanov, ktori su Kristovou [lubeznou vonou, skrze svoje

pomazanie a podobnostou s Kristovym zivotom." '*

Dostavame se k zaveéru proskomidie, kterd svymi symbolickymi ukony i doprovodnym
slovem zptitomnuje Kristovo vtéleni. Hned po okoufeni darti, pfichazi na fadu kladeni Avezdy
nad piipravené dary. Vyslovenim ,,a hvézda Sla pred nimi, az se zastavila nad mistem, kde
bylo dite* (srov. Mt 2,9; Ptiloha I./D) se dostdvame do situace, které popisuje Matousovo
evangelium. V ném nachazime zpravu o tajemné hvézdé zjevené mudrciim, kterd sveédcila
o narozeném Spasiteli. Je to malé a bezbranné dité&, které viak zachrani mnohé.'” Proto je
tteba chvalit Hospodina za tak velikd dobrodini, kterd pro clovéka ucinil. Nebot' jak
vysvétluje ve své knize N. V. Gogol: "Na svaty chléb, pripraveny na obétovani, pohlizi jako
na novorozené Détatko, na disk (diskos) jako na jeslicky, ve kterych lezelo Dité, na rousky
(pokrovce) jako pleny, v nichz bylo zavinuto."** Tato radost nemiize véficiho kiest'ana nechat
chladnym. Proto ihned za tuto radostnou zpravu o narozeni BoZiho Syna, je kladen
Zalm 93 (92), pii kterém jsou dary piikryty pokrovci. Nyni je vie piipraveno a nezbyva, nez

prosit Boha o jejich pfijeti a pfimluvu za ty, za néZ jsou piinaseny.'”

12 FEDOR, P. Biblické horizonty Bozskej liturgie Jana Zlatousteho. Biblia v neverejnych castiach byzantskej
liturgie. s. 131-132.

1B Wkoupil jsi nas z prokleti zakona skrze svou drahocennou krev: dal ses pribit na ki'iz a kopim probodnout.
Tak jsi lidem oteviel pramen nesmrtelnosti. Spasiteli nas, slava tobé. * Priloha 1./C

122 GOGOL, N. V. Rozjimani o bozské liturgii. s. 14.

125 BoZe, BoZe nds, tys poslal celému svétu za pokrm nebesky chléb, naseho Pina a Boha JeZise Krista,
Spasitele, Vykupitele a Dobrodince, ktery nds Zehnd a posvécuje. Sam tedy pozehnej tyto dary a prijmi je
na sviij nebesky oltar. Rozpomern se ve své dobroté a lasce na ty, kdo je prindSeji, i na ty, za néz jsou prindaseny,
a nas zachovej bez odsouzeni pri posvdtném konani tvé svdtostné sluzby. Nebot je svaté a slavné tvé Cestné
a velkolepé jméno, Otce i Syna i svatého Ducha, nyni i vidycky a na veky veki. Amen.* - Ptiloha 1./D
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6. Liturgie Boziho slova — liturgie katechumenu

v

JeziSuv Zivot, smrt a jeho vzkiiSeni, udalosti, které byly teologicky interpretovany
poletni¢ni cirkvi, bylo nutné postupem c¢asu (béhem prvnich dvou stoleti) zaznamenavat.
Vzdyt’ apostolové, ktefi novym ucednikiim Vzkiiseného hlésali evangelium, postupné umirali.
Bylo tedy nutné zamezit ztrat¢ slova, které se stalo jejich zivotem. Evangelium, hlasané
a v ptipadé urcitého nepochopeni opravované apostoly, totiz natolik oslovovalo, ze mnozi
pro Krista nevahali podstoupit smrt 1 velmi drasticka muceni. BoZi slovo, zvéstované JeziSem
mélo totiz takovou silu, ze prestoze jiz ¢lovek ,,nemohl dal“, pasobilo stale a presvédcovalo
doty¢ného svoji opravdovosti a laskou. Paralelu k tomuto mizeme hledat u proroka Jeremiase,
ktery na pokraji svych sil tika: ,, Premlouvals mé, Hospodine, a dal jsem se premluvit. Zdolal
jsi mé a premohl. Po celé dny jsem jen pro smich, kazdy se mi vysmiva. Sotvaze promluvim,
upim, privolavam ndasili a zhoubu, nebot Hospodinovo slovo mi prindsi jen potupu
a posklebky po celé dny. Rekl jsem: "Nebudu je pripominat, uz nebudu v jeho jménu mluvit",
avsak je v mém srdci jak horici ohen, je uzavieno v mych kostech, jsem vycerpan tim, co
musim snaset, dal uz nemohu (Jr 20,7-9). Tato charakteristika plsobeni Boziho slova
v zivoté Cloveka ziskava novy rozmeér v Janove evangeliu. Tam slovem neni jiZ minéno prosté
mluveni Boziho vyvoleného nebo vyslance, ale Boziho Syna, ktery sestupuje na zem a stava
se Slovem (srov. J 1,1n). Je jim mysSlena osoba Krista — Mistra, kterému ucednik nasloucha,

kterého miluje a pro kterého je ochoten obé&tovat uplné vse. Jesté jasnéjsi obraz naslouchani

Kristu, ktery mluvi a objastiuje, poddva ve své evangelni zpraveé evangelista Lukas.

Ucednici putujici do Emauz rozmlouvaji o vSem, co se udalo. Z Lukéasovy zpravy vyplyva,
ze Kristovi vérni byli vSemi udalostmi velmi zasazeni, zklamani a dezorientovani. Véfili
JeziSovi, ze je onim mesiaSem, na kterého Izrael uz dlouhd staleti ¢ekal. On vSak byl

zhanoben, proklet'®

a poslapan. Bolest, kterou prozivali jim natolik zaslepila oci, ze si ani
nevsimli, Ze se k nim ptidal sdm Vzkiiseny. Jezis je oslovuje a zjist'uje, co se stalo predmetem
jejich rozhovoru a pro¢ jsou tak smutni. Oni mu odpovidaji a sdéluji mu vSe o JeziSovi,
v kterého vkladali vSechny své nadéje, ale ktery byl veleradou odsouzen na smrt a ukfizovan.
Dostali sice zpravu, ze zeny, které nalezly rano prazdny hrob, vidély andély, kteti jim fikali,
ze Pan zije, ale kdo by v takovéto situaci vétil zenam. Jezi§ je vSak neponechava v jejich
smutku, ale povzbuzuje je. Vykladd Pismo a velky daraz klade na smysl vSeho, co se udélo
a pro¢ musel Mesid$ timto zptisobem trpét. To na né€ zjevné zapusobilo, protoze kdyz uz byli

blizko vesnice (Emauz), pfemlouvaji domnélého cizince, jenz jim oteviel smysl Pisma, aby

126 Srov. Dt 21,23
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unich zistal a sdilel s nimi spoleCenstvi stolu (srov. L 24,15-29)."” Nebudeme evangelni
zpravu rozvijet dal, nebot’ tak u€inime v dalSich kapitolach. NaSim tkolem bude, abychom
si uvédomili skutecnost, ze autor LukaSova evangelia ve své zpravé vychazel téz z praxe
cirkevni obce, jiz pfinalezel. JeziSe Krista, naSeho Vykupitele, znédzornuje skrze piibéh jako
toho, ktery se zjevuje, kazdého z nés doprovazi na cesté (zivotem) a vysvétluje vyi¢ené Bozi
slovo v Pismu svatém. Zaroven osvétluje udalosti, které se udaly v naSem Zivoté, jez mizeme
interpretovat a pochopit pouze ve svétle jeho slova.'”™ Proto se po pravu lze domnivat
v souladu s exegety, ze "toto vypraveni je z hlediska jazyka a redakce ve znacné mire
Lukasovym vytvorem, jez stoji na starsi tradici. Jeho hlavni vypovédi je, ze vzkriseny Kristus
Jje ve své cirkvi a obci pritomen pri eucharistickém spolecenstvi stolu a Ze on sam v ldmani
chleba a cetbé Pisma ,, otevirda“ obci smysl Pisma svatého.”” To je také diivodem, pro¢
kiestanské spolecenstvi zatadilo k plivodnimu slaveni na pamdtku (tedy k eucharistické

hosting¢) i naslouchani Bozimu slovu.

Je tfeba doplnit, ze jednotlivé cirkevni obce se rozvijely a novych kiestanii nejen
ptibyvalo, ale dochazelo téz k jejich pronasledovani. Bylo proto nutné chréanit poklady cirkve
pred témi, kteti je chtéli znicit nebo zneuzit. Proto zfejmé vznikla praxe, kterd stanovila, Ze
»ldmani chleba“ se mohli zic¢astnit pouze pokiténi. Neptipoustét k plnému spolecenstvi viry,
jez se shromazd'ovalo kolem eucharistického stolu, ty, ktefi do tohoto spoleCenstvi nepatfili,
nebo ty, jejichz vira se teprve rodila, bylo zcela opravnéné. Proto katechumeni, kajicnici nebo
ostatni, ktefi sympatizovali s virou v JeziSe Krista, se mohli zGi¢astiiovat naslouchani BoZimu
slovu a kazani, po nichZ museli spolecenstvi stolu opustit. Tato praxe dala zaklad pro vznik
nazvu liturgie katechument, kterd i v soucCasné dobé oznacCuje Cast, v niz naslouchame

Bozimu slovu - tomu, co ndm Pan chce fici.'*

6.1. Déjinny vyvoj liturgie katechumenu

Jestlize jsme interpretovali v kapitole o proskomidii d€jinny vyvoj kontinualné, tedy
po jednotlivych historickych usecich, zvolime nyni jiny zplGsob. Na§ zijem zamétime
na jednotlivé modlitby, antifony, tropary, ektenie apod. tak, jak jdou v soucasné liturgii
po sobé¢ a struéné si objasnime okolnosti jejich vzniku, ptipadné jejich autorstvi.

¢

PocateCni aklamace , poZehnané je kralovstvi..” se dostala do slaveni liturgie

az ve 13. stoleti z liturgie slavené¢ v Antiochii. Do t¢ doby bylo pouzivano osloveni ,, Pdn

127 Srov. MULLER, PAUL-G. Evangelium sv. Lukdse.: Novy zdkon 3.: Maly stuttgartsky komentar. s. 169.

128 Srov. JOHSON, L. T. Evangelium podle LukdsSe.: Sacra Pagina. s. 410-411.

2 MULLER, PAUL-G. Evangelium sv. Lukdse.: Novy zdkon 3.: Maly stuttgartsky komentdar. s. 169.

1% Srov. ARCHIMANDRIT JONA. Ucebnik po liturgika: Kratko rdakovodstvo za izuéavane na pravoslavnoto
bogosluzenie. s. 101.
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s vami “, které ma svij zéklad v Novém zakon¢ (srov. 1 K 16,23). Velika ektenie, ktera na tuto
aklamaci navazuje, byla az do 11. stoleti pted troparem ,, Svaty Boze...”. Prosby v ni
se v Antiochii formovaly jiz od 3. stoleti a zfejm& byly podobné jako dnes zaméteny
na potieby celé cirkve. Konec¢na podoba velké ektenie se klade do 13. stoleti, i kdyz
i v soucasné dobé& je mozné ji stale rozsifovat.'!

Nasledujici tfi antifony predstavuji zalmové nebo jiné zpévy, prokladané odpovéd’mi
(fec. antifoneo znamena odpovidat)'*?, jenz byly do liturgie zafazeny zfejmé az v 8. stoleti,
protoze sv. Maxim Izpovednik (+ 662) se jesté o nich ve svych spisech o liturgii nezminuje.
Teprve konstantinopolsky patriarcha sv. German (+ 740) o nich mluvi jako o soucasti
slavnostnich pravodu, které byly zakon¢ovany v chramu tésné pred zacatkem liturgie. AvSak
je také potfeba uvést fakt, ze az do 15. stoleti nebyly antifony v liturgii povazovany
za zdvazné. V souCasné dob¢ jiz zaujimaji v liturgii pevné misto, na né¢z vzdy navazuji
modlitby. Ty byly z pocatku prednaSeny nahlas, ale postupem c¢asu se ustélila praxe jejich
tichého pronaseni predsedajicim, ktery nahlas zazpival jejich doxologicky zavér.'” Po zpévu
druhé antifony je vlozen tropar ,,jednorozeny Synu...* (srov. Ptiloha I./1), ktery byl zatazen
do liturgie uz v obdobi cisate Justiniana Velikého, v 6. stoleti. Tento tropar si zasluhuje nasi
pozornost, nebot’ pravé on je tim, ktery shrnuje udalosti déjin nasi spasy a da se fici, Ze je
jakymsi dogmatickym ivodem do liturgie BoZiho slova, ktery mél v obdobi velikych herezi

chranit Cistotu liturgie i viry.'**

Pti treti antifoné nastdva maly vchod. Tento obtad, pii1 kterém se slavnostné vnasi
evangelium a poklada se na prestol, se spolecné s velikym vchodem formoval jiz od 4. stoleti.
Je mozné, ze maly 1 velky vchod, byly soucasti jednoho slavnostniho vchodu; nyni jsou
jednotlivé symboly odd€leny a kazdy vchod je vlozen samostatné pied tu cast liturgie,
ke které logicky nalezi.'”® Zistava vSak stale otazkou, jak se zrodila tradice slavnostnich

B¢ doc. Avsksentij udava dvé teorie

vchodl. Ve velké pravoslavné liturgice archimandrita
vzniku malého vchodu. Prvni teorii tvrdi, Ze v dob€ prondsledovani bylo Pismo uchovéavano
na tajném misté, odkud bylo slavnostné pfinaseno do spoleCenstvi, kde se predcitalo. Druha

se zase opira o jeruzalémskou praxi, kdy na den vzktiSeni biskup se svymi knézimi i jahny

1 ARCHIMANDRIT AVKCENTU. Liturgika. s. 512-513.

132 Srov. MIRKOVIC, L. Pravosldvna liturgika. s. 238.

13 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTL. Liturgika. s. 513-516.

% Srov. tamtéz, s. 515-516.

135 Srov. ARCHIMANDRIT JONA. Uéebnik po liturgika: Kratko rdakovodstvo za izudavane na pravoslavnoto
bogosluzenie. s. 102.

136 Archimandrita je v pravoslavi nebo vychodni cirkvi pfedstavenym klastera nebo feholni kongregace. - Srov.
Archimandrita [online]. Wikipedia - The Free Encyclopedia, ©2001, 21. 2. 2007 [cit. 2007-03-06]. Dostupny
z WWW: <http://it.wikipedia.org/wiki/Archimandrita>.
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slavnostné vchazel do chramu."”” At uz tato tradice vznikla jakkoli, je nutno dodat, Zze poprvé
ve 14. stoleti dal podnét k trvalejSimu praktikovani malého vchodu konstantinopolsky

patriarcha Filotej (+ 1376)."®

Po malém vchodu, nasleduje modlitba Trojsvaté pisné (srov. Ptiloha 1./L), pfi niz véfici
zpivaji tropary a kondaky," které se formovaly jiz od 8. stoleti. Od 10. do 11. stoleti na tomto
misté nebyly tropary a kondaky, ale mala ektenie, kterou postupem Casu tyto oslavné zpévy
nahradily. Vratme se vSak k modlitbé Trojsvaté pisné, v niz piedsedajici oslavuje Bozi skutky,
které nejen ze se v déjinach udaly, ale zaroven maji dopad na nas osobni zivot (srov.

Ptiloha I./L).

Trojsvatd piseri, o které jsme se podrobnéji zminili ve 2. kapitole této prace s nizvem ,,Rad
Bozské liturgie a podnapisem Liturgie katechument — liturgie Boziho slova, vystihuje jak
oslavu Bozich spasnych skutki, tak nasi neutuchajici pottebu Boziho milosrdenstvi ve zvolani

,,smiluj se nad nami... “ (srov. Ptiloha [./M).

Timto jsme se dostali k jedné z hlavnich ¢asti, bez které by kazda liturgie velmi utrpéla —
nebot’ jaka by to byla liturgie, tedy oslava s Panem, kdybychom nechtéli naslouchat tomu, co
nam fika skrze ¢teni a evangelia! I tato cast liturgie se vyvijela, nebot’ si musime uvédomit
skutecnost, ze prvnimi, ktefi zacCali hlasat Krista byli apostolové, pivodem zidé, naplnéni
Duchem svatym. Z toho je mozZné usuzovat, ze "prvni bohosluzba slova, jak se slavila
a vkladani posvatnych textu. V sobotu se v synagoze Ccetla dvé cteni: ze "Zdkona"
a z "Prorokit". Tato cteni mohla byt potom vykladdna, komentovina.”*™ V Novém zakoné
mame téz svédectvi, Ze byly Cteny 1 jiné spisy, nebot” jiz v Pavlovych spisech je doporuceni,
aby se jeho spisy Cetly pti shromazdéni cirkevni obce (srov. 1 Te 5,27). Cilem jejich napsani
totiz nebylo pouze povzbuzeni kiestanli na urCitém misté¢, ale upraveni vseho, co
neodpovidalo duchu evangelia a vedlo nejen k Spatnému pochopeni Zivota a osoby JeZiSe
Krista, ale 1 k Spatné praxi. Musime si vSak uvédomit, ze se pohybujeme v obdobi, kdy
veskera liturgie, kterou mistni cirkve slavila neméla jeSté pevnou strukturu a ¢teni byla Casto

vybirana ndhodné nebo ¢tena kontinudlng.'*! Tato praxe se méni teprve v 5. stoleti. Do té doby

57 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTI. Liturgika. s. 516.

8 Srov. tamtéz.

1% Pro ptipominku: Tropar je kratkd poeticka pisefi sestavena z nékolika fadek, ktera op&vuje napf. Kristovo
vzkiiSeni a smrt (krestovoskresen), Bohorodi¢ku (bohorodi¢en), Kristovo vtéleni a Zivot (dogmatik), Sv. Trojici
(trojic¢en), mucedniky (mucenicen), svaté apod. Oproti tomu je Kondak néco podobného, jenom s tim rozdilem,
7e je v nich obsazena kratka zprava o uréité udéalosti d&jin spasy nebo uréitého svétce. - Srov. MIRKOVIC, L.
Pravoslavna liturgika. s. 246-255.

19 KOCI, M. Prostteny sttil Boziho slova. Amen : Mésic¢nik pro vzdélavani ve vire [online]. 1998, ro¢. 1998, &. 2
[cit. 2007-03-06]. Dostupny z WWW: <http://krystal.op.cz/amen/1998/amen2-98/a4.htm>.

4 Srov. MIRKOVIC, L. Pravosldvna liturgika. s. 307-308.
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pfedstaveny cirkevni obce Cteni vybiral a téz stanovil jejich mnozstvi, takze dochdzelo
k tomu, Ze textu z Pisma svatého se Cetlo tolik, kolik umoznoval ¢as. Teprve po urcité dobé
dochazi k utvafeni jednotlivych novozakonnich ¢asti do urcitych celkd, ¢ili perikop. Prvni
zminky o rozdélovani sv. Pisem pro ucely liturgie madme zaznamendny uz pied r. 400, kdy
Evagrios z Pontu (+ po r. 400) rozdélil Novy zdkon na jednotlivé perikopy. Dal§i zminka
se tykd alexandrijského didkona Eutalia, ktery jiz v 5. stoleti rozdélil Skutky apoStold,
Pavlovy listy a vSeobecné listy na padesatSest ¢asti pro potfebu alexandrijské cirkve. Tyto
pociny ovliviiovaly vyvoj i v ostatnich cirkevnich obcich. Dal§im dilem v této oblasti byl
bohosluzebny fad datovany do 10. stoleti, ktery byl uchovavan na ostrové Patmos a byl
pouzivan v Konstantinopoli. V ném neni obsaZen pouze tad liturgie, ale i vybér a potadi
jednotlivych cteni. Nelisi se vSak priliS§ od dneSni praxe. V 17. stoleti konstantinopolsky
diakon Neofit znovu upravuje a dovytvaii perikopy do té doby zndmé a uZivané, ale jeho
pojeti nese velké mnoZstvi nejasnosti a chyb. Ty se snazil opravit v 60 letech 20. stoleti
Georgi Rigasov na ostrové Skiatos, kdyz redigoval Neofitovy tabulky perikop pro cely
liturgicky rok avydal je ve své knize ,,Problémy bohosluzebného radu* v roce 1954

v Aténach.'#

Pies vSechny tyto snahy vSak muzeme konstatovat, Ze dodnes neni zcela jasné, jakym
zptisobem perikopy vznikaly. Ctenafovi jisté vyvstane otazka, co tedy bylo kritériem
pro vybér liturgickych ¢teni! Odpoveédét presné nedokazeme. Jisté je jen to, Ze existovala
snaha, aby béhem jednoho cirkevniho roku byla pfectena vSechna evangelia, apoStolské listy
a Skutky apos$tolt.'? Stejné tak je t&zké vysvétlit, pro¢ byla z Bozské liturgie postupné
vytazena starozakonni ¢teni! Tomu snad napomohlo, Ze tato ¢teni byla postupné pfesunovana
do vec€ernich modliteb cirkve (tzv. vecernja), az z liturgie zcela vymizela. Pfesto se vSak
neztratila Upln€, nebot prokimen se povazuje za verSovany zkraceny poziistatek ptavodné
starozakonniho Cteni, ktery byl pfed novozakonni Cteni - Apostola zatazen v 7. stoleti. Prvni
svédectvi o alelujové antifoné nachdzime v jedné liturgické knize s kéanony, nalezené
v 7. stoleti v neznamém klastefe blizko Jeruzaléma; je vSak mozné se domnivat, ze praxe

tohoto oslavného zpévu vznikla i mnohem diive.'*

2 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTIJ. Liturgika. s. 523.

' Srov. Evangeliem podle Jana se za¢ind prvnim dnem slavnosti VzkiiSeni a jeho &tenim se pokraduje
az do slavnosti Pedesatnice (Slavnost seslani Ducha sv.). Evangelium podle Matouse je ¢teno od Pedesatnice
az do slavnosti Svatého kiize. Po ném nasleduje Lukasovo evangelium, jehoz pred¢itani konci se za¢atkem doby
postni a ptes celou dobu postni az do slavnosti VzkiiSeni ma své misto Markovo evangelium. U novozakonnich
¢teni, tzv. Apostola, se pres celé velikono¢ni obdobi do slavnosti Pedesatnice pred¢itaji Skutky apostold, po nich
nasleduji Pavlovy listy i s listem Zidd, které jsou v obdobi od 31. nedéle do &tvrtku syropustného tydne
proloZeny ostatnimi tzv. katolickymi listy. - Srov. MIRKOVIC, L. Pravosldvna liturgika. s. 311-313.

14 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTU. Liturgika. s. 526.
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JelikoZ jsme se evangeliem a ¢tenim zabyvali, nezbyva nyni nez prejit k dalsi ¢asti liturgie
Boziho slova, ke kdzani nebo jak modernim jazykem spravnéji fikame, homilii. Uz sv. Pavel
dosvédCuje, ze homilie méla pii eucharistické bohosluzbé, tzv. ,laméni chleba® své misto,
kdyz tika: "Co z toho plyne, bratri? Kdyz se shromazdujete, jeden ma zalm, druhy slovo
nauceni, jiny zjeveni od Boha, jesté jiny promluvi ve vytrzeni a dalsi to vylozZi. Vsecko at
slouzi spolecnému rustu” (1 K 14,26). Spolu s Pavlovym tvrzenim lze tedy konstatovat, ze
v prvokiestanské obci mél vyklad nebo nau€eni sviij vyznam. Bylo totiz nutné piedavat
evangelium a zaklady viry. Proto ono Pavlovo: "Chci vam pripomenout, bratii, evangelium,
které jsem vam zvéstoval, které jste prijali, které je zdkladem, na nemz stojite, a skrze nez
dochazite spasy, drzite-li se ho tak, jak jsem vam je zvéstoval - vidyt jste prece neuverili
nadarmo. Odevzdal jsem vam predevsim, co jsem sam prijal, Ze Kristus zemrel za nase hrichy
podle Pisem a byl pohiben; byl vzkiisen tretiho dne podle Pisem, ukazal se Petrovi, potom
Dvandacti. Poté se ukazal vice nez péti stiim bratri najednou, vetsina z nich je posud na Zivu,
nekteri vsak jiz zesnuli. Pak se ukazal Jakubovi, potom vSem apostolium. Naposledy ze vsech
se jako nedochiidceti ukdzal i mné” (1K 15,1-8). Jiz ze samé formulace vyplyva, Ze
apostolové, a jisté i jejich nasledovnici, predavali Bozi slovo ustn€, nebot’ psand evangelia
v jejich dobé¢ jesté neexistovala. Postupné se, diky riznym problémim a zkreslenim Kristovy
zvEsti omezuje, aby o Bozim slové promlouvali a tlumocili je vSichni pfitomni. Proto jiz
od 4. stoleti promlouvaji k véficim pouze duchovni nebo zasvécené osoby. V této oblasti
vynikali zvlasté svati otcové, ktefi pokladali homilii za velmi dileZitou. Sami totiz tvrdili, Ze

promluva k lidu je vankem, ktery pro¢ist'uje a obnovuje srdce lidi a ¢ini je zafivymi.'®

Sogubaja ektenie, jejiz ptivlastek je pievzat z fectiny a znamena horliva, srde¢na'*®, m4, jak
jsme jiz uvedli, kajici charakter, kterym prosime o Bozi milosrdenstvi pro nas samé, pro zivé
1 zemfielé. Nékteii kladou historii jejiho vzniku do obdobi 7. a 8. stoleti, kdy podobné prosby
byly ptfednaseny pii liturgickych privodech v ulicich Konstantinopole, jako pfipominka
ochrany pfi pfirodnich a jinych katastrofach. Lid na n& odpovidal ,,Pane smiluj se*. Jak
tusime, je velmi te€zké urcit, odkud jednotlivé ektenie pochazeji, nebot o jejich vyvoji je velmi
malo dochovanych pisemnych pamatek. Piesto je mozné tvrdit, ze jejich konecné usazeni
namisto po evangeliu a homilii mizeme kldst do 8. stoleti a konenou formu
az do 10. stoleti."”” O této skute¢nosti v§ak nemame bezpe¢né pravdivych zprav. Existuje vSak

svédectvi ze 4. stoleti, z mistniho snému v Laodiceji, kde otcové snému mluvi o potiebé

145 ARCHIMANDRIT JONA. Uéebnik po liturgika: Kratko rdakovodstvo za izu¢avane na pravoslavnoto
bogosluzenie. s. 33.

146 Srov. MATEOS, Ch. Razvoj vizantijske litrugije [online]. Iskon, ©1998-1999 [cit. 2007-03-09]. V srbsting.
Dostupny z WWW: <http://www.iskon.co.yu/6/liturgija_c.html>.

47 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTIJ. Liturgika. s. 530.
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modlitby za ty, ktefi opousti chram, tedy za katechumeny a kajicniky. Nahlédnéme
do kanonu 19, kde stoji: ,, Sled besedite na episkopa, trjiabva naj-napred da se izvarsi osobena
molitva za oglasenite, i podir, kato izljazat te, da se pravi molitva za kaestite se, a kogato
i kaestite dojdat pod raka i izljazat, da se izvarsat za vernite tri molitvi: parvata — v malcanie,
a vtorata i tretata da se izpalnjavat glasno...“"** Tuto praxi v8ak posunul vyvoj dale, nebot’
dnesni liturgie obsahuje dvé modlitby vérnych, které jsou prolozeny malou ektenii. Na né
navazuje Cherubimska piseii (srov. Priloha 1./T), kterda ma za tkol pfipravit kifestany
na eucharistickou hostinu. Tato piseil podle tradice vznikla jiz v 6. stoleti za vlady cisafe

Justinidna a s kone¢nou platnosti byla v 7. - 8. stoleti pfijata vSemi vychodnimi cirkvemi.

Ticha modlitba ptedsedajiciho, kterd je prednaSena za zpévu Cherubimské pisné neni
byzantského pivodu, vychazi totiz z alexandrijské tradice. Pivodné byla zafazena v liturgii
sv. Bazila, nékdy v obdobi do 8. stoleti, a teprve v 10. stoleti nachdzi své misto 1 v liturgii
sv. Jana Zlatoustého.'* Po této modlitbé celebranta nasleduje veliky vchod, ktery je soudasti

liturgie vérnych, tedy slaveni eucharistické obéti.

6.2. Komentare liturgie katechumenu v tradici byzantské teologie

6.2.1. Uvodni obfady

Jak jsme v dé&jinach vyvoje liturgie katechument uvedli, vSe, co se nachazi v dne$ni liturgii
mezi avodnimi obtfady a malym vchodem, bylo povétsSinou do Bozské liturgie vlozeno
az ve 13. stoleti, 1 kdyZ jsme svédky jejich formovani jiz od pocatku 8. stoleti. Pro toto obdobi
je charakteristické, ze dochazelo k jisté systematizaci nejen teologie samé, ale i liturgie jako
takové.'* V 8. stoleti pfichazi na scénu vyznamny teolog sv. German, ktery se ve svém spise
,»Cirkevni historie a mystické rozjimani* (Carkovna istoria i misticesko sazercanie) mimo jiné
s tvodnimi antifonami. Ty jsou starozakonnimi proroctvimi o pfichodu Boziho Syna a jeho
vtéleni. Toto proroctvi je pln€ dokresleno nadchazejicim malym vchodem, pii kterém andélské

chéry zpivaji oslavné pisné, ke kterym se piidavame i my verSem 6 ze Zalmu 95 (94).''

148 Pieklad: Po biskupském kézani, je nutné, aby byla pronesena modlitba za katechumeny a po té, kdyz odejdou
z chramu, at’ se spolecenstvi modli za kajicniky a kdyz si pfijdou pro pozehnani a odejdou, at’ je modleno
za vérné: prvni modlitba v tichosti, druha a tfeti nahlas. - STEFANOV, Ivan. Pravila na Svetija Laodikijski
Pomesten Sabor. Kanon 19. [online]. 1936. Sofia : Sabor na svesteniCeskite bratstva v Balgaria - Omofor,
©2005 [cit. 2007-03-09]. Bulharsky picklad. Dostupny z WWW: <http://pravoslavie.bg/component/option,
com_ remository/Itemid,327/func,select/id,52/page,2/>.

¥ Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTL. Liturgika. s. 540-542.

130 Srov. tamtéz, s. 410.

51 Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 145.
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Tuto Germanovu teorii rozviji MikulaS z Andidy (11. stoleti), ktery nejenze jim ptisuzuje,
podobné jako sv. German, tlohu jistého proroctvi Star¢ho zdkona o Bozim Synu, ktery ptijde
spasit svét, ale mluvi o nich jako o prorocké ¢innosti sv. Jana Kititele, jakoZto pfedchiidce
Pang. Proto knéz v Uvodnich obfadech symbolizuje sv. Jana Kititele, ktery Kristu slouzi
a pripravuje mu cestu. K této ptipravé pouziva slova antifon — prorocka cteni, kterd maji
dosveédcit onu Mesidsskou piedpoved. Tropar ,,jednorozeny Synu...“ (srov. Ptiloha I./T)
se vaze k tajemstvi Boziho vtéleni a narozeni, které vypovidd o skute¢nosti, potvrzené
na ekumenickém koncilu v Nicei (r. 323), Ze BoZi Syn je zrozeny, ne stvofeny, jedné podstaty
s Otcem."” Tuto vypoveéd’ plné dokresluje Trojsvatd piseri, ktera je, podle MikulaSe Andidy,

adresovana Svaté Trojici, v niZ jsou jednotlivé osoby soupodstatné.'”

Podobny nazor zastdva i sv. Mikuld§ Kabasilsky. Ten podobné jako jeho piredchidci
povazoval Gvodni obfady za prorocka svédectvi o pfichodu Jezise Krista, zpfitomnéni
a pripominku etapy JeziSova Zzivota od narozeni az do jeho kitu sv. Janem Kititelem
v Jordanu. Velkou dllezitost ptiklada jiz Gvodnimu zvolani ,, poZehnané je kralovstvi Otce...
(Ptiloha I./F) V tomto zvolani se dotykdme tajemstvi vtéleni Syna, nebot’ jak tvrdi, nebyt
tohoto BozZského vtéleni, nedoslo by ke zjeveni dal§ich osob Svaté Trojice, kterym je nutno jiz
od pocatku vzdavat dik. Proto skrze toto zvolani vyjadifujeme chvalu a pozehnani tém,
za jejichz zachranu vdécime, sami sebe stavime na druhé misto a ,,vyznavame* Bozi
svrchovanost nad nami. S timto postojem je podle Mikulase Kabasilského potieba pfistupovat
vypovéd’ o Kristovych ¢inech, kterymi byl proslaven jeho Otec, nebot’ Bozi Syn pfisel, aby
mél podil na nasi bid€ 1 smrti. A to je a musi byt nasi radosti. Jelikoz vSak poklada jednotlivé
antifony za proroctvi zjevujici budouci udélosti, je tfeba je chapat jako svédectvi o skrytém

zivoté Jezie Krista pied jeho kitem v Jordanu.'

Timto se dostavame k fadé poslednimu predstaviteli, ktery se k této casti liturgie
vyjadioval. Sv. Simeon Soluiisky, jak jsme vySe uvedli, do svych myslenek zakomponoval
nejen to, co se délo a fikalo, ale i jednotlivé ,,pfedméty*, osoby a samotny chram. O chrdmu
mluvil jako nebi, prestolu jako o Bozim hrobé, z n¢hoz tfetiho dne vstal Kristus z mrtvych
a o oltafi jako o velesvatyni. Biskup je v jeho pojeti predstavovan jako samotny Kristus,

na kterého se vztahuji veskeré zalmy a antifony, symbolizujici nejen proroctvi o piichodu

152 Srov. First council of Nicaea (325) [online]. Tidewater, VA USA: Legion of Mary, ©2006 , 25.2.2007 [cit.
2007-03-13]. Anglicky pieklad. Dostupny z WWW: <http://www.legionofmarytidewater.com/faith/
EcumO1.htm#2>.

153 Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 161.

'3 Srov. NIKOLAJ KAVASILA. Izjasnenie BoZestvennoj liturgii. kap. 12-19. [online]. Jakova Krotova
biblioteka, ©1997 [cit. 2007-03-02]. Dostupny z WWW: <http://www.krotov.info/library/k/kavasila.html>.
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Mesidse, ale téz samotné vtéleni Slova. Knézi predstavuji andéle, kteti pti malém vchodu

oslavuji Kristovo vzkiiseni.'*

6.2.2. Maly vchod

Maly vchod, obtad, pfi kterém se slavnostné vnasi evangelium, se formuje jiz od 4. stoleti
a jiz od pocatku dostava sviij symbolicky vyznam."® Proto, pfestoZe se sv. Maxim Izpovednik
ve své ,,Mystagogii‘ nezminuje o proskomidii a ivodnich obfadech samotné liturgie, svoji
pozornost zamétuje na maly vchod a interpretuje jej jako Kristovo vtéleni, vykupnou smrt
a vzkiiSeni. Biskup, ktery vstupuje do chramu — vysvétluje - predstavuje obraz Boziho Syna,

Mrwve

ktery ptijal lidskou podobu a svym vtélenim a svou obéti na kiizi vykoupil lidskou pfirozenost

tim, ze zaplatil veliky dluh. VzkiiSeni, které ndsledovalo, symbolizuje biskupiiv vstup

do prostoru oltaie; nanebevstoupeni poté jeho usednuti na biskupsky trin."’

Sv. German, ktery ve svych komentafich vychdzi mimo jiné i z Maxima Izpovednika,
se s nim shoduje, ze maly vchod, tedy vnéaseni evangelia do oltafniho prostoru, symbolizuje
vtéleni Boziho Syna. AvSak jeho teologické vysvétleni symboliky postrada logi¢nost
a systematizaci. Pfechazi totiz od vtéleni ke vzkfiSeni a nanebevstoupeni, aby se opéct vratil
ke vtéleni. Epitrachil (srov. Ptiloha II.), ktery si biskup oblékd, oznacuje lidskou pfirozenost,
do kter¢ se ,,dobry pastyi“ oblékl a jehoz ptichod je oslavovan and€lskymi pisnémi ,, pojdte,
poklonme se a padnéme...“ (Ptiloha 1./K). Nasledujici biskupsky vystup na triin symbolizuje,

7e Kristus jiz dovrsil spasu ¢lovéka a jeho obét’ je Otcem piijata jeho nanebevstoupenim. '™

Mikuléds z Andidy i sv. Mikula§ Kabasilsky mluvi o malém vchodu jako o momentu, kdy
se Jezi$ Kristus zjevil lidu pfi svém kitu v Jordanu. AvSak sv. Mikuld§ Kabasilsky to dale
nerozebird, nebot o evangeliu mluvi jako o zjevujicim se Bozim Synu, ktery pfichazi
ke svému lidu. Naproti tomu Mikuld$§ z Andidy svoji teorii jeste vice rozviji a mluvi o knézi
jako osv.Janu Kititeli, jenZ se stahuje do pozadi, podobné jako knéz, ktery pfi liturgii
az do malého vchodu predsedd liturgii. V této chvili jeji vedeni pfedava biskupovi, ktery
po pfijeti evangelia usedd na trin, ¢imz vyjadiuje skute¢nost pfechodu od zakona, zjeveného

ve Starém zakong, k "milosti".'”

13 Srov. SIMEON SOLUNSKI. O svetoj liturgiji. s. 41-42. [online]. Verujem.org, ©1998 [cit. 2007-03-02].
Srbsky pteklad. Dostupny z WWW: <http://www.verujem.org/pdf/simeonsol.pdf>.

1% Srov. ARCHIMANDRIT JONA. Uéebnik po liturgika: Kratko rakovodstvo za izucavane na pravoslavnoto
bogosluzenie. s. 102.

157 Srov. MAXIM IZPOVEDNIK. Mistagogija. kap. 8. [online]. Biblical studies - ruskije stranici, 2005 [cit.
2007-03-16]. Rusky pteklad. Dostupny z WWW: <http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Father58/Maksim7.htmI>.
18 Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 145.

1% Srov. Tamtéz. s. 161-162 a NIKOLAJ KAVASILA. Izjasnenie BoZestvennoj liturgii. kap. 19-20. [online].
Jakova Krotova biblioteka, ©1997 [cit. 2007-03-02]. Dostupny z WWW: <http://www.krotov.info/library/k/
kavasila.html>.
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Sv. Simeon Solunisky ve svém spisu ,, O svaté liturgii“ mluvi o symbolice malého vchodu
jako o Kristové umuceni, vitézstvi nad smrti, vzkiiSeni a nanebevstoupeni. Tehdy, kdy biskup

useda na triin, mluvi o usednuti Boziho Syna po Otcové pravici v kralovstvi Bozim.'®

6.2.3. Prokimen, apostol, alelujova antifona a evangelium

7w o

JestliZze jednotlivi ptfedstavitelé komentarii vénovali pozornost pfipravnym castem liturgie
a malému vchodu, ¢tenar si snadno domysli, ze neni mozné opomenout tak zavaznou Cast

liturgie, jakou je &teni Apostola'®

a evangelia. Jim vSechny komentafe vénuji pozornost,
1kdyz je jasné, ze tuto proménlivou cast liturgie nelze pfiliS komentovat z hlediska jeji

symboliky. Pfesto vSak k nim vSichni vyznamni ptedstavitelé zaujali jisté stanovisko.

Prvnim z naSich ptedstaviteld liturgickych komentaiti je sv. Maxim Izpovednik. On
povazuje Cteni Pisma sv. v liturgii za velmi dilezité, kdyz ftika: , boZestvemnie ctenija
Svjascenich knig otkrivajut boZestvenie i blazenie volenija i soveti Vsesvjatogo Boga. “'* Tyto
svaté knihy nés totiz poucuji, zasahuji, ukazuji smér a disponuji k plnéni BoZich zikond.
Pisné, které ptedchazi Cteni apostola a evangelia, tedy prokimen a alelujova antifona, maji
pozvednout ducha k milujicimu a blazenému Bohu, abychom se mohli pfi ¢teni evangelia

setkat s Kristem, jehoZ druhy p¥ichod i jeho soud ocekavame.'®

Sv. German, ptestoze mluvil o malém vchodu jako o nanebevstoupeni a dokonéeném
vykupitelském dile, tvrdi, Zze prokimen 1 alelujova antifona jsou proroctvimi, kterd
ptedpovidaji Bozi vtéleni. Tuto myslenku totiz spojuje s okufovanim liturgického prostoru,
kde zpivané ,aleluja“ je lidskd ptirozenost Krista, oheni, jeho Bozskd pfirozenost a dym,
vychazejici z kadidelnice, symbolizuje Ducha svatého, jehoz duch vane, kde chce. Ctenim
evangelia rozumi vySe uvedené vtéleni, kde v ndsledném biskupském Zehndni vidi druhy

piichod Krista.'*

Mikuld$ z Andidy, prestoze mu byla vycitdna neadekvatni a zndsiliiujici teologicka
interpretace symbolu, zastavda v tomto ptipad¢ trochu redlnéjsi pohled na Apostola
ievangelium. Ten mluvi o Apostolovi, tedy c¢teni ze Skutkl apostoli a jednotlivych

apoStolskych novozakonnich listli, jako o symbolu, které pfipomina a zptitomiuje povolani

1 Srov. SIMEON SOLUNSKI. O svetoj liturgiji. s. 42-43. [online]. Verujem.org, ©1998 [cit. 2007-03-02].
Srbsky pteklad. Dostupny z WWW: <http://www.verujem.org/pdf/simeonsol.pdf>.

1! 4postol je nazev pro novozakonni &teni, které pfedchazi evangeliu. - pozn. autor

122 P¥eklad: Bozska Cteni svatych knih ndm odkryvaji Bozské a blazené chténi a rady piesvatého Boha. -
MAXIM IZPOVEDNIK. Mistagogija. kap. 10. [online]. Biblical studies - ruskije stranici, 2005 [cit. 2007-03-
16]. Rusky preklad. Dostupny z WWW: <http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Father58/Maksim7.html>.

16 Srov. MAXIM 1ZPOVEDNIK. Mistagogija. kap. 10-13. [online]. Biblical studies - ruskije stranici, 2005 [cit.
2007-03-16]. Rusky pteklad. Dostupny z WWW: <http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Father58/Maksim7.htmI>.
1% Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 145.
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apostolt. Uvadi téz davod, pro¢ c¢teni predchazi evangeliu. Diivodem toho je, ze apostol
predstavuje urcity obraz, ktery se odkazuje na praobraz — tedy Krista. Oproti tomu evangelium
chéape jako Kristovo slovo, které uci lid, jemuz piedchdzi zpév alelujové antifony, pti niz
dochazi k okufovéni liturgického prostoru, coz chape jako paralelu letnic — Duch svaty

sestupuje na uéedniky.'®

Sv. Mikula$ Kabasilsky, ktery nékterym svym piedchiidcim, hlavné Mikulasi z Andidy
opravnéné vycital neadekvatni teologickou interpretaci symboll, zastava realnéjsi pohled
na symboli¢nost Cetby Pisma svatého pti liturgii. V 22. kapitole svého spisu ,, Vysveétleni
liturgie“ (Izjasnenie na liturgija) s ndzvem ,,O cteni Pisma, jejich poradku a o tom, co
znamenaji‘“ (o ctenii Pisanij, porjadok ich i znamenovanija) se mimo jiné zabyva apostolem
a evangeliem. Toto Bozi slovo chéape jako pfipravu na to, co se bude dit pti anafore a spatfuje
v nich symbol Kristova zjeveni, které nasledovalo po jeho kitu v Jordanu. Zde také fesi diivod
toho, pro¢ apostol predchazi evangeliu. V tomto ¢teni totiz spatfuje Panovo zjeveni apostoliim

a v evangeliu je jeho a Otcovo slovo zjeveno lidu.'®

Zcela jiny pohled nalezneme u sv. Simeona Soluiiského. On mluvi o ¢teni apostola jako
o zptitomnéni a pfipomince toho, kdy nanebevstupujici Kristus posild své uedniky ke vsem
narodim kazat, ptedCitat a vysvétlovat evangelium. Evangelium, které nasleduje, je jiz
Kristova te€, jez je t€émito ucedniky zvéstovana. Biskup, jako jeho sluzebnik, pifi ni sundava

omofor.'”

1% Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 163.

1% Srov. NIKOLAJ KAVASILA. Izjasnenie BoZestvennoj liturgii. kap. 22. [online]. Jakova Krotova biblioteka,
©1997 [cit. 2007-03-02]. Dostupny z WWW: <http://www.krotov.info/library/k/kavasila.html>.

17 Srov. SIMEON SOLUNSKI. O svetoj liturgiji. s. 43-44. [online]. Verujem.org, ©1998 [cit. 2007-03-02].
Srbsky pteklad. Dostupny z WWW: <http://www.verujem.org/pdf/simeonsol.pdf>. - poznamka: ,, Omofor je
najvyznamnejsie a najdolezitejsie biskupské liturgické richo, bez ktorého biskup nemoze konat ani jeden
dolezity biskupsky posvitny ukon. Je teda vyhradne biskupskym riuchom a kladie sa na obidve ramena biskupa.
Takto predstavuje najprv stratenu a potom ndjdenu ovecku, ktoru Jezis Kristus vzal na svoje plecia a priviedol
k Bohu Otcovi. Omofor teda, podla Otcov Cirkvi, znamend vtelenie Boha Slova, pretoZe On, ndjduc nas,
stratenui ovcu, nosil na svojich pleciach. Tymto bohosluzobnym odevom sa symbolizuje vykupenie ludského
pokolenia a prijatie ludskej prirodzenosti JeziSom Kristom. * - I'KO, Miroslav. Omofor [online]. Zoe.sk - E-zine
PreSovskej eparchie, 2006-2007 [cit. 2007-03-16]. Dostupny z WWW: <http://www.zoe.sk/?zoepedia&heslo
=Omofor>.
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6.3. Symbolické zpritomnéni JeZiSova Zivota v liturgii katechument

JestliZze jsme se do této chvile vé€novali déjindm, nyni svoji pozornost zaméefime na analyzu
soucasn¢ho liturgického textu liturgie sv. Jana Zlatoustého. Neni tieba hodnotit jednotlivé
zminéné autory liturgickych komentéait, ale je tfeba se zabyvat tim, co se skutecné déje
pii slaveni liturgie katechument, tedy vnéjsi znaky spojené s doprovodnym slovem, které
zahrnuji d&jiny spasy s jeho naplnénim v Jezisi Kristu. Jelikoz je liturgie katechument liturgii

Boziho slova, zaméfme svlij pohled nejprve na to, co ,,slovo* znamena.

Lidské slovo v béZzném zivoté zaujima velmi dulezitou roli, nebot’ jako lidé vztahovi méme
potfebu druhému sdé€lovat to, co ,,mame na srdci (své potieby, zazitky apod.), vytvaret
spolecenstvi s druhymi a navazovat vztahy. ProtoZe pouze ve vztahu k ,ty* se mize ¢loveék
stat plné ¢lovékem.'”® Pokud toto tvrzeni pfevedeme na vztah k Bohu, lze tvrdit, ze plnymi
lidmi se miiZzeme stat pouze ve vztahu k ,, Ty, tedy Bohu. Slovem mnohé vyjadiujeme, ale
nejen, skrze né prijimame nové informace, jez nam v nékterych piipadech mohou zachrénit
zivot. Svédkem toho je samotna liturgie, skrze niZ se pfi liturgii Boziho slova a eucharistické
obéti sjednocujeme s Bohem, kterym jsme proménovani, ociStovani a z jehoz rukou
piijimame Zivot véény.'” Vychodiskem vsak je ono kralovstvi'” Otce i Syna i Ducha svatého
(srov. Ptiloha 1./F), z jejichz vzdjemné lasky jsme byli stvofeni, vykoupeni a dochdzime
sjednoceni.'” Clovéku tedy nezbyva neZ dékovat — prohlagovat je za poZzehnané, nebot’ je
v pravém smyslu darem Boha, za n¢jz musi byt kazdy z nas ochoten dat vSe, co ma (srov.
Mt 13,44n). Timto darem je vSak nejen Kristovo vtéleni, diky némuz mame podil na tomto
kralovstvi i Bozim Zivoté, ale i jeho smrt, zmrtvychvstani a nanebevstoupeni.'” Piesto viak je
nutné si uvédomit, ze ve vSem zavisime na ném a bez n¢ho nemizeme konat nic (srov. J 15,5).
Proto je na misté, abychom upénlivé prosili nejen za sebe, ale sjednotili se v modlitb¢ za
vSechny lidi, 1 za ty, ktefi maji moc, "abychom mohli zZit tichym a klidnym Zivotem

v opravdové zboznosti a vaznosti" (1 K 2,1-2).

168 Srov. MACHULA, T. Osob, jako rozumové byti ve vztahu. s. 14-15. [online]. Ceské Budg&jovice : Teologicka
fakulta JihoCeské univerzity - eAmos, 2004 [cit. 2004-04-02]. Dostupny z WWW: <http://www.eamos.cz/amos/
kfi/externi/kfi_744/fil-antrop.pdf>.

19 Srov. SPIDLIK, T. Eucharistie — 16k nesmrtelnosti. s. 65-69.

1" Pojem Bozi kralovstvi, které vzniklo na zdklad€ ur¢itého eschatologického ocekavani zidd, u Jezise dostava
novy vyznam. Ono totiz pfichdzi ve chvili, kdy je lidem hlasano Bozi slovo — seminko, zaset¢ do zemée
arostouci bez lidského pric¢inéni (srov. Mk 4,26-29). Avsak Jezis, Bozi Slovo (srov. Jan 1,1n), vstupuje na
nebesa, zanechava zde své nasledovniky, aby svédcili o Bozim kralovstvi, které ve své plnosti pfijde na konci
asu. - Srov. DEVILLE, R. a GRELOT, P. Krdlovstvi in LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. s. 184-
186.

' Srov. BELEJKANIC, 1. Pravoslavné dogmatické bohoslovie I. s. 65-67.

1”2 Srov. DEVILLE, R., GRELOT, P. Krdlovstvi, in LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. s. 184-186.
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Zakonc¢enim velké ektenie prechdzime k antifonam, které oslavuji Hospodina za jeho velika
dobrodini. Abychom jesté hloubéji pronikli do toho, co ndm chtéji fici, je tfeba konstatovat, ze
antifony jsou v nasem piipad¢ oslavné zalmy (Z 91,1-3.16; 92,1-5; 94,1-3; 65,1-4; 66,1-4;
102; blahoslavenstvi u Mt 5,3-12) prolozené prosbami lidu za jejich spasu.'” Je viak tfeba si
uvédomit pficinu, proc¢ tyto oslavné zalmy byly vkladany do liturgie! Protopresbyter Dr. Lazar
Mirkovi€ ve své ,,Pravoslavné liturgice* uvadi tento divod: "Svdti apostoli uzivali na svojich
zhromazdlniach zalmy preto, Ze sa nimi potvrdzoval prichod slubeného Spasitela a celé
vykupitel'ské dielo Isusa Christa. V nich su vioZené velké dobrodenia pre ludské pokolenie,
nimi sa nabdadaji ludia k pokdniu a vd'akyvzdaniu za tieto dobrodenia.”'™ Tomu nasvédCuje
iten fakt, ze do liturgie byly vybirany takové Zalmy, které¢ z dneSniho pohledu kiestanstvi
predpovidaji pfichod MesiasSe, tedy Boziho Syna, na svét, prestoze postupem casu dochazelo
k jejich zkracovani.'” Antifondm téz pfedchazi modlitby knéze, které maji vesmés oslavny
charakter zakonceny prosbou o milosrdenstvi a slitovani (prvni modlitba), spasu a stalou
pritomnost (druhd modlitba), vyslySeni proseb, poznéni pravdy a vécény zivot (tfeti modlitba)
(srov. Ptiloha I./H-J). V nich téZ nachazime teologicka vychodiska toho, jak doslo k lidskému
vykoupeni. V prvni modlitb¢€ je zminka nejen o velikosti Bozi, ale téz o jeho lasce k clovéku,
ktera nema hranice. Tento laskyplny piiklon Boha k ¢lovéku je do ur€ité miry nepochopitelny,
ale Clovék z ného zije. Je totiz blahodarnym vzduchem, ktery dychame. To je vychodiskem,
bez kterého by to neslo, ale na nas je, abychom tzv. neusnuli na riizich, abychom se pticinili
a svoji odpoved’ lasky dosvédcili skutky (srov. Jk 2,14). Nase slabost je vSak patrnd, proto
nezbyva nez prosit o milost, coz je predmétem vlozenych malych ektenii i obou modliteb pred
druhou a tfeti antifonou (srov. Pfiloha I./I a J). JestliZe tedy antifony chapeme jako mesiaSska
proroctvi, potom v modlitb¢ ,,jednorozeny Synu i Slovo BoZzZi, jenz jsi nesmrtelny... "
(Ptiloha I./T), kterou se knéz modli po druhé antifoné, je nastinén vrchol déjin spasy, tedy
Kristovo vtéleni, jeho pfijeti lidstvi, umuceni, smrt a jeho vzkiiSeni — moment, kdy sdm Biih

sestupuje, aby ukazal ¢lovéku, jak jej ma rad a Ze mu na ném zalezi.'”

Timto se dostavame k malému vchodu. Tento prosty symbolicky ukon, kdy knéz bere
do rukou evangelium, v némz je obsazené Bozi slovo, vychazi s nim levymi dvefmi a opét
vchazi carskymi vraty do oltafniho prostoru za ikonostas, tradice vysvétluje jako symbolické

vyjiti Spasitele, aby hlasal Bozi slovo viem lidem.'” Evangeliaf realné predstavuje knihu,

173 Srov. ELDAROV, G. (red.) Sluzebnik. s. 22-28.

" MIRKOVIC, L. Pravosldvna liturgika. s. 229.

1% Srov. GOGOL, N. V. Rozjimadni o bozské liturgii. s. 19.

16 Srov. BOUBLIK, V. Setkdni s JeZiSem. s. 63-65.

77 Srov. ARCHIMANDRIT JONA. Ucebnik po liturgika: Kratko rakovodstvo za izuéavane na pravoslavnoto
bogosluzenie. s. 102 a GOGOL, N. V. Rozjimani o bozské liturgii. s. 22.
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v nichz jsou obsazeny jednotlivé perikopy evangelii tradi¢né vysvétlované jako vlastni
Kristova slova (ipsissima verba). Dnes sice vime, Ze tomu zcela tak neni, nebot’ pfestoze jsou
Bohem inspirovana, podilel se na jejich tvorbé €lovek, zasazeny Bohem, jehoZ snahou vzdy
bylo, aby odkryl druhému co moznéd nejvérngjsi tvar JeziSe Krista. Tomuto tvrzeni také
nasvédCuje fakt, Ze zivot JeziSe byl pochopen aZ po jeho straslivé smrti a zmrtvychvstani.
Teprve tam ziskdva to, co za zZivota vykonal a co fikal, kone¢ny smysl a veskeré udélosti
Starého zdkona mohou byt vykladany jako piedobrazy zvéstujici piichod Boziho Syna.'”
Vzdyt i my mame zkuSenost s tim, Ze dokud Zijeme s urCitym clovékem, jsme jakoby slepi
k jeho ¢inim. Obrat teprve nastava v okamziku ztraty, tehdy je nam zvlast blizky a my mame

touhu zmapovat jeho Zivot a v§imnout si toho, ¢im byl pro nés tak dilezity.

Zda se, Ze neni tifeba zachazet do podrobnosti, protoze bychom neziistali na poli liturgie.
Nutné je vSak konstatovat, ze pii slaveni liturgie nikdy nebylo pochybovano o tom, Ze by
obsah evangelii neptedstavoval pravou tvar Krista, nebo ze by biblické texty ¢tené pfi liturgii
nebyly inspirované. Vzdy totiz byly povazovany za slovo Bozi, jak je feCeno v 2. listu
Timoteovi: "veSkeré Pismo pochazi z Boziho Ducha a je dobré k uceni, k usvédcovani,
k naprave, k vychove ve spravedinosti, aby Bozi clovek byl nalezité pripraven ke kazdéemu
dobrému cinu" (2 Tm 3,16-17). AvSak pro nas je nosné to, ze "mnohokrat a mnohymi zpiisoby
mluvival Bith k otcum usty prorokii;, v tomto poslednim case k nam promluvil ve svém Synu"
(Zd 1,1-2a). Proto nelze pochybovat o tom, Ze by to co je napsané v evangeliich nebylo
napsané v JeziSov¢é duchu, anebo Ze by ndm neodhalovalo pravou tvar Krista. Vzdy tam je

obsazené to, co nam Bih chce fici.

Bih promluvil, ¢lovék jeho slova zaznamenal lidskym zplisobem a utfidil je do svych knih,
aby tak skrze své slovo mohl byt stale ptitomny uprostied svého lidu. A pravé toto je smyslem
symboliky malého vchodu. Pfi ném totiz, skrze své slovo obsazené a symbolizované
evangeliem, pfichdzi sdm Pan, ktery projevil svoji ldsku az do krajnosti, za coz mu
projevujeme svoji vdécnost a uctu (srov. Ptiloha 1./K - , Pojdte, poklonme...*), aby
promlouval do zivota kazdého z nds a mohl se stit nasi cestou, pravdou i zivotem (srov.
J 14,6). Tak se nejen zptitomnuje, ale i aktualizuje ptichod Slova (Boziho Syna, JeziSe — srov.
J 1,1n), které promlouvé a je naSim spasenim, ale téz se zptitomiuji a aktualizuji slova, ktera
k nam mluvil, kdyz byl jesté na zemi, ale ktera ziskdvaji ten spravny thel pohledu ve svétle
JeziSovy smrti a jeho vzkiiSeni.'”” Tak miizeme i my za plsobeni Ducha svatého spole¢né se

sv. Pavlem prohlasit: ,,Jezis je Pan“ (1 K 12,3b) a jestlize véfime, Ze vstoupil na nebesa, kde

'8 Srov. ;IOLKQWSKI, Z. Nejtézsi stranky Bible. s. 47-49.
' Srov. SPIDLIK, T. Eucharistie — lék nesmrtelnosti. s. 54, 57 a o vyznamu vzkiiSeni in PORSCH, F. Mnoho
hlasii, jedna vira. s. 16-19.
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sedi po Bozi pravici, je na misté, aby se tak zdsadniho okamziku, kdy k nadm Kristus pfichazi
ve svém slove, zOcCastnily téz sbory and€li a archandéli, zminéné v modlitbé¢ vchodu

(srov. Ptiloha I./K).

Nasleduje zpév troparu. Pti téchto oslavnych hymnech opévujicich ur€itou udélost déjin
spasy (naptf. vzkiiSeni JeziSe Krista pfi ned€lnich bohosluzbach) nebo zivot svatého
se predsedajici modli modlitbu Trojsvaté pisne. Tato modlitba ma dve Casti. V prvni se hovori
o Bozi vSemohoucnosti, kterda se milostivé sklonila k ¢lovéku, ptfestoze si zaslouzil trest
a v druhé je obsazena prosba za to, aby kazdého z nas ucinil Bih hodnymi c¢asti na svém
slové, tedy aby otevrel nase srdce zranéné hiichem a ucinil nas schopnymi naslouchani (srov.
Priloha I./L). Lze tedy fici, ze modlitba je konstruovana tak, jak to odpovida zakladnimu
teologickému pohledu na liturgii i d&jiny spasy (anabaticko-katabatickému principu)."** Bih,
nejvyssi laska a pocatek vseho, tvori Cloveéka jako svlij obraz (potfebného milovat a davat
lasku), jemuz dava své prebohaté dary. Clovék si nevazi téchto dard a hite$i proti tomu, ktery
jej miluje a davd mu vSe potiebné. Bith vSak opét shlizi a usiluje o lasku hiisnika, kterého
vede k spasitelnému pokani, tedy nabizi mu cestu navratu. Tak se toto vychodisko lidské
spasy, které se kazdého z nés dotykd pfi poctivém naslouchani Bozimu slovu, stava cestou
k naSemu ocisténi o néz pii této modlitbé prosime, nebot’ v Bozim svétle poznavame svoji

' Proto

nedokonalost, hiiS$nost a sobectvi, které nas oddéluji od pramene vody zivé.'
1 v nasledujici Trojsvaté pisni, kterou zpiva lid, si pfipominame jak BoZi piiklon k ¢lovéku,
tak lidské poznani hiisnosti, které vede k zvolani smiluj se nad nami (Ptiloha 1./M). Tato pisen
totiz obsahuje zakladni atributy zivota Svaté Trojice. Jejich svatost, kterd nejenze vyjadiuje
celé bohatstvi Boziho zivota, moci a dobroty, ale je charakteristickym znakem Bozstvi,
pied niz kazdy v pokoie pada a tiese se, nebot si je védomy své hiisnosti.'™ Bih vsak je
1 silny (fec. ischyroteros), tedy mocny, nad v§im panujici (srov. Zj 18,8, Mt 3,11) a nesmrtelny
(fec. athanatos), tedy vééné zivy (srov. Z 42,3, 1 Tm 6,16). Pfi setkani s takovym Bohem
nezbyva nez volat ,,smiluj se nad ndmi*, vzdyt’ lidsky hiich nemuze byt spojen s Bozi Cistotou
a svatosti, nebot’ ta odkryva hnusotu hfichu, kterou chceme kazdy z nas pfed Bohem
1 druhymi ukryt. Je vSak tfeba souhlasné s N. V. Gogolem vidét fakt, ze "vzyvanim svaty BozZe
zveéstuje tato pisenn Boha Otce, vzyvanim svaty Silny — Boha Syna jeho silu, jeho tviirci Slovo;

vzyvanim svaty Nesmrtelny — jeho nesmrtelnou mysl, vecné Zivouci viili Boha — Ducha

180 Srov. KUNETKA, F. Slavnost naseho vykoupeni. s. 50-55.

81 Srov. CEKAN, I. Biblia v liturgii svitého Jana Zlatoisteho. s. 23-26.

12 Srov. DE VAULX, J. Svaty, in LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. s. 486. - Pro lepsi pochopeni
této skutecnosti je mozné si pfipomenout povolani sv. Petra JeziSem (srov. L 5,1n). Pii ném Petr, kdyz vidi, jaké
mnozstvi ryb s JeziSem ulovili v ¢as, kdy to nebylo myslitelné, tiké: , odejdi ode mne, Pane, vzdyt jd jsem
¢lovek hrisny* (L 5,8b), nebot’ poznava Jezisovu velikost a svatost. - pozn. autor
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svatého. ' Tak se dotykame skuteCnosti, Ze v Bohu, jenz je v&&né zivy, vétné piebyvalo
Slovo, kterému nechyb€l Duch svaty, nebot’ "nebesa byla ucinena Hospodinovym slovem,
dechem jeho tist pak viechen jejich zastup” (Z 33,6). Tak se dostavame k samotnému prednesu

a slySeni Boziho slova.

Jestlize jsme maly vchod chépali jako ,Kristus — Bozi slovo pfichazi, aby promluvil
k ¢loveku®, nyni jej mizeme chapat tak jako ,,Biih skrze své Slovo (Krista) mluvi ke svému

lidu®. Podivejme se vSak podrobnéji na to, co je pro Bozi slovo charakteristické.

Projdeme-li celé¢ d¢jiny spasy, nelze si nevSimnout toho, ze Bih po staleti mluvi
k jednotlivci i celému narodu, aby jim ukazal, jak moc stoji o jejich ptizei. Clovék je osloven
a Bozi slovo, jimZ je zasaZen, proménén a nasmérovan, nemlze v sob& udrzet - musi jej
hlasat, nebot’ Bozi slovo neni uréeno jenom néjakym Bozim vyvolencim, ale vSem lidem
(srov. Jr 20,7-9). Ono je ¢loveéku skrze Bozi mluveni zjeveno, uvadi lidské mysleni do souladu
s Bozim, stava se pro Clovéka zakonem a pravidlem pro Zivot, pomaha chapat smysl véci
a udalosti, ohlasuje a pftislibuje budoucnost. JelikozZ ma ocistujici funkci, hlasajici se Casto
setkava s odporem, nebot piestoze pravda osvobozuje, tak také boli a nuti ¢lovéka ke zméené.
Avsak Bth stale usiluje o to, aby mu ¢lovek naslouchal. Nevaha pro to poslat svého Syna,
ktery je podle prvotni cirkve zosobnénym slovem Boha. On nejenze mluvi a zvéstuje Bozi
lasku k ¢loveku, ale napliuje ji skutkem. Proto podobné jako Biih tvofi svét slovem, nyni

jedna skrze samotného JeziSe, ktery je sim Bohem.'® Tim jsme se dostali k jadru véci.

Jezi§, Bozi Syn, Zije svllj pozemsky Zivot. Mnoho lidi jej nésleduje a po jeho straslivé
smrti, zmrtvychvstani a nanebevstoupeni o ném svédci. Chtéji totiz druhym zprostiedkovat
pravou tvar jejich Mistra. Mluvi o JeZzisi, sv€dc¢i o jeho Zivoté a postupem casu, kdyz umiraji
prvni apoStolové 1 jejich nasledovnici, v§e zaznamenavaji v evangeliich. Vira je vSak Zivym
organismem, ktery se stale vytvari. Proto Spatna interpretace Kristova evangelia je upravovana

v apostolskych listech — v Apostolu'®

, jejichZ nejznaméj$im a snad i1 nejplodnéjSim autorem
byl sv. Pavel. On nejenze opravuje zcestné myslenky a obrazy Krista, které urcovaly praxi
jednotlivych cirkevnich obci, ale stanovuje normy pro zivot kiest’antl, které¢ zpétné dokresluji
to, jak Jezi§ myslel, jak ucil, jak jednal, kym byl i zaroven je. Vzdyt pouze on se stava
normou pro zivot kazdého ¢lovéka, pouze on jej miize promenit a pouze on mu muze pomoci
nalézt ztraceny raj, ktery ztratil svym hiichem. Proto smysl Pisma v liturgii je nésledujici:

"Veskeré Pismo pochdzi z BozZiho Ducha a je dobré k uceni, k usvedcovani, k ndprave,

' Srov. GOGOL, N. V. Rozjimdni o boZské liturgii. s. 23.
'8 Srov. FEUILLET, A., GRELOT, P. Slovo Bozi, in LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. s. 436-440.
18 Pozn. autora: Apostol je nazev pro prvni novozakonni &teni.
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’

k vychove ve spravedlnosti, aby Bozi clovek byl nalezité pripraven ke kazdému dobrému cinu'
(2 Tm 3,16-17). Protoze Bith mluvi, zjevuje ¢lovéku svoji nekonecnou lasku, ukazuje mu, co
vSe pro n¢ho vykonal a kdyz se dotkne lidského srdce, jeho slovo pronikd do morku kosti
(stov. Zd 4,12) a za¢ina urovat smér lidského Zivota. Ovem Pan k nam mluvi skrze
svédectvi evangelia. Mluvi a dava nam sviij priklad, stejné jako mluvil a daval ptiklad lidem
své doby. Tak se jeho mluveni a jednani pfenasi do soucasnosti. I dnes jsme stdle znovu
svédky jeho slov a skutkl, dotykd se naSeho srdce a skrze na§ vztah k nému, ktery je
vychodiskem kiestanského zivota, mame podil na jeho Zivoté, jemuZz se snaZime

piipodobiiovat, tedy vytvafet jeho obraz v nas.'™

Bozi slovo zaznélo, Clovék je jim zasazen a pocituje tihu svého hiichu. Proto je nutné
dovolavat se prostiednictvim sogubaji ektenie Boziho milosrdenstvi (srov. Ptiloha I./P).
Vzdyt' kiestan netrpi pouze svymi hiichy, ale i hfichy jinych. Ty vytvaii Casto i nefeSitelné

problémy, kvili kterym stradd velmi mnoho lidi.

Po opusténi liturgického prostoru katechumeny nasleduji dvé modlitby véticich, v kterych
opét miZzeme pozorovat dvé dimenze: lidskou hfiSnost, z ni vyplyvajici nehodnost a Bozi
lasku, ktera piijima hiisSnika takového jaky je, ma snahu vstoupit do jeho srdce, ocistit jej
a uschopnit jej pro setkdni s nim u eucharistického stolu (srov. Pfiloha 1./S). Z nasi strany je
tteba odlozit veSkeré svétské starosti, které Clovéku brani k piijeti Bozi milosti, jak je to
vyjadiené v Cherubimské pisni, pti niz se predsedajici i lid pfipravuji na eucharistickou obétni

hostinu (srov. Ptiloha I./T).

1% Srov. MILKO, P. Theosis. s. 3-5. [online]. 2. 8. 2006. www.dogmatika.wz.cz. 2006 [cit. 2007-04-10].
Dostupny z WWW: <http://www.dogmatika.wz.cz/theosis.pdf>


http://www.dogmatika.wz.cz/theosis.pdf
http://www.dogmatika.wz.cz/
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7. Liturgie eucharistie - liturgie vérnych

Vratme se a piripomenme si opét Lukastv piibéh emauzskych ucednika, kterym jsme
se zabyvali v uvodu ptfedchazejici kapitoly. Tito uCednici, jak jiz bylo feCeno, jdou do Emauz

Vv

plni bolesti ze ztraty jim drahého JeziSe, v kterého vkladali veskeré své mesidSské nadéje,
zivené jiz od doby, kdy Izrael ztratil krale. Jezi§ se k nim pfiddva a aniZ ho poznaji, dava
se s nimi do rozhovoru. Mluvi o proroctvich, kterd se méla na mesidSovi naplnit a o smyslu
toho, pro¢ bylo nutné, podstoupit tak drastickou a pokotujici smrt. Jejich rozhovor kon¢i, oni
mnohé z toho, co proroci Starého zakona ptedpovidali, pochopili a ptichdzeji do vesnice.
Po kratkém premlouvani tajemny cizinec vstupuje do jejich domu a usedd s nimi
ke spolecnému stolu. Vytvaii s nimi spolecenstvi, pfi kterém bere do rukou chléb, ktery lame.
Tehdy se jim oteviraji oci a oni poznavaji toho, ktery se stal svétlem jejich zivota. A pravé
tento zazitek je znovu motivuje, aby se vratili do Jeruzaléma a informovali o zjeveni

Vzktiseného (srov. L 24,13-35).

Jak je naznaCeno v tomto krasném piib&hu, Jezi§ vzdy znovu touzi po setkani s ¢lovékem.
Chce s nim vytvaret spolecenstvi stolu, pfi kterém se chléb a vino, nedilné soucasti spolecné
hostiny, proménuji v eucharistii, tedy v jeho télo a krev, které za nas byly pfineseny v obét.
Tak se stavame svédky, kdy vzkiiSeny Jezi§ znovu ptichdzi a nechava nas nahlédnout
do tajemstvi jeho obéti, vzkiiSeni, nanebevstoupeni, usednuti po Otcove pravici 1 o¢ekavani
druhého slavného ptichodu, kdy znovu lame chléb, ktery je jeho télem, aby nas nasytil

a znovu nabizi vino, jeho krev, aby nas napojil.

7.1. Déjinny vyvoj liturgie vérnych

Liturgie vérnych zacinad po zpévu Cherubimské pisné, velikym vchodem, ktery ma sviyj
pocatek v praxi ptfindSeni dart véficimi (srov. 5. kapitola - Proskomidie), jejich ptebirani
a vnaSeni didkony do oltafniho prostoru. Do 8. stoleti méla tato Cast liturgie své misto
po druhé modlitbé vérnych, kdy didkoni spolu s kné€zimi 1 biskupem, za zpévu Cherubimské
pisné, slavnostné pifinaSeli dary, které byly biskupem pfijaty a poZehnany. Postupnym
vyvojem liturgie vSak dochéazelo 1 k jistym zkreslenim, nebot’ darim, pfinaSenym ve velikém
vchodu, byla vzdavana vEtsi tcta, nez samotné eucharistii, coz bylo velmi pfisné€ a s kone¢nou

platnosti odsouzeno v 17. stoleti na biskupském snému v Moskvé.'?

'8 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTL. Liturgika. s. 542-543.
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Nasledné kladeni obétnich darti na prestol je doprovazeno troparem ,,ctihodny Josef sial
z krize... “ (Ptiloha 1./U). Tento tropar byl do liturgie vlozen ve 14. stoleti konstantinopolskym
patriarchou Filoteem (+ 1376). Lze se téZ domnivat, Ze je produktem jednoho z liturgickych
komentari, které jiz v té dobé mluvili o prestolu jako o hrobu Krista, kam je uklddano
JeziSovo telo po jeho smrti na kiiZi. Tuto teorii zastava sv. Teodor z Mopsuestie jiz v 6. stoleti,
zn¢hoz pozdji Cerpd mysSlenky pro teologicko-liturgicky komentar také sv. German
(+740).'

Naslednou ektenii nad dary, do liturgie vlozené jesté pred 5. stoletim, se dostdvame
k vyznani viry. Je pravdépodobné, Ze spolecné vyznani viry pfi slaveni liturgie je prastara
praxe, nebot’ pomoci ni urcita kiestanska obec nebo cela cirkev vyjadiovala jednotu spole¢né
viry. To je také divodem toho, pro¢ az do ekumenického koncilu v Nicei cirkevni obce
pouzivaly rtizné formulace vyznani své viry. Ty totiz byly tvofeny spontanné a byly piedavany
tradici, v niz nemalou autoritu mélo tzv. apostolské vyznani viry. Avsak po sestaveni nicejsko-
cafihradského vyzndni viry na Nicejském (r. 325) a Catihradském koncilu (r. 381), cisaf
Justinian II. specidlnim ediktem z r. 565 natizuje jeho pouzivani po ¢as slaveni kazdé Bozské
liturgie. Je vSak nutné jeSté uvést, ze v 8. stoleti se k tomuto vyznani piidal tkon, kdy
se vozduchem pti prondSeni vyznani viry véje nad dary, coz predsedajici provadi dodnes.
Tento ukon se 1 dnes interpretuje jako zemétieseni pii Kristoveé vzkiiSeni a sou¢asné svolavani
Ducha svatého, ktery se stejn¢ jako tehdy pii stvofeni vznaSel nad vodami. AvSak prvotni
smysl tohoto ovivani je spojen s ochranou proti vniknuti hmyzu do vina, teprve pozd¢ji je mu

pfisouzen symbolicky charakter.'®

Samotnému vyznani viry vSak ptfedchédzi pozdrav polibkem (smifeni polibkem). Tento
zpusob pozdravu - smifeni je zfejm¢ v liturgii mezi jednotlivymi kiestany praktikovan
od pocatku, ale postupem casu preslo pouze na predsedajiciho s ostatnimi kné¢zimi i jahny.
Od 13. stoleti téz do liturgie vnikla praxe, libani pokrovcu, ktera predchazi vzajemnému

polibku pfedsedajicich.'”

Timto se dostavame k nejdillezitéjsi ¢asti Bozské liturgie tzv. anafore, pifi niz dochazi
k ptfipomince 1 zpfitomnéni Kristovych spasnych ¢inii a skrze plsobeni Ducha svatého
k proménéni darti chleba a vina v télo a krev Boziho Syna, kterymi i my jsme proménovani.

Tuto Cast je mozné rozdé€lit do nasledujicich celkl: tvodni pozehndni, tvodni dialog, prolog

18 Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 65n. a 146n. a ARCHIMANDRIT AVKCENTIJ. Liturgika.
s. 544.

' Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTU. Liturgika. s. 547-549 a ARCHIMANDRIT JONA. Ucebnik
po liturgika: Kratko rakovodstvo za izucavane na pravoslavnoto bogosluzenie. s. 106.

1% Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTL. Liturgika. s. 546-547.
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(preface), andeélska pisen (sanctus), poandeélskda pisen (postsanctus), naratio institutionis
(ustanovujici vypravovani) se slovy ustanoveni, anamnéza s obctovanim, epikleze
(konsekra¢ni a komundlni), pfimluvné modlitby s tzv. diptychy (prosby za Zivé i zemielé)

a pozehnani na konec anafory."’

Anafora tedy zaCina tvodnim dialogem a prologem (srov. Priloha 1./X). Ve vSech
liturgickych ritech ma velmi dlouhou tradici vzniku, i kdyz je nutné si uvédomit, ze z pocatku
byly modlitby pii ,,ldmani chleba® v jednotlivych cirkevnich obcich vytvafeny spontanné
(charismaticky) a Casto obsahovaly zidovské zpisoby dikiivzdani a chvaly.'”> Piesto prvni
pisemné zminky o praxi uvodniho dialogu a prologu v anafore, mame ve spisu ,,Apostolska
tradice* sv. Hippolyta Rimského. Tam téZ najdeme zminku o celé anafore i se slovy
ustanoveni, anamnezi i epiklezi."” Anafora se viak stile vyvijela a byla ovliviiovana riiznymi
vychodnimi rity. Proto v ni lze hledat stopy pfedevSim jeruzalémské tradice s jeji liturgii
sv. Jakuba,**antiochijské tradice a Fecko-alexandrijské tradice. AvSak kone¢ny text celé

anafory lze klast jiz do 7. stoleti.'”

U nasledujici ektenie pred modlitbou Otce nas (prositelna ektenia), neni jasné, kdy
se objevila na tomto misté, ale pfedpoklada se, ze se jeji jednotlivé prosby vyvijely velmi
dlouho. Mtzeme se ptat po smyslu této ektenie a divodu ,,pro¢ byla vlozena pted modlitbu
Pan¢! Avsak diive, nez si zodpovime tuto otazku, je tieba konstatovat, ze o modlitbé ,,0Otce
nas“ pronasené pfi slaveni liturgie, kterd méa dnes v kazdé kfestanské tradici své misto,
nemluvi Zadné nadm dochované svédectvi z takika prvnich 3. stoleti, 1 kdyz tento fakt nemusi
nutné¢ vypovidat o tom, ze by tato modlitba nebyla ptfi shromazdéni kiestanské obce
za ucelem ,,laméni chleba* pronaSena. Prvokiestansky spis ,,Didaché®, totiz v osmé kapitole
mluvi o nutnosti modlitby ,,Ot¢e nas* tiikrat denné, coz svéd¢i o jejim zvlastnim vyznamu pro
Zivot kiestana, kterou ji piikladaly kfestanské obce jiz v prvnim stoleti.'”® Av§ak tvrzeni, Ze
do 3. stoleti nebyla modlitba ,,Otce nds* soucasti liturgie, nasvédcuje fakt, Ze o tom chybi
zminka v ,,Apostolské tradici Hippolyta Rimského."”” Za prvni nepfimou zminku o pouzivani

modlitby ,,Ot¢e nas*“ v liturgii mizeme povazovat spis s nazvem ,,O modlitbé Péané*

' Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTIJ. Liturgika. s. 550 a KUNETKA, F. Zidovské koreny kitestanské
anafory. s. 91.

%2 Srov. ADAM, A. Liturgika: Kiestanskd bohosluzba a jeji vyvoj. s. 29.

193 Srov. HYPPOLIT RIMSKY. Apostolskd tradice. k. 4. s. 20.

% Srov. Anafora z liturgie sv. Jakuba. Getsemany [online]. 2003, ro¢. 1éto 2003, &. 141 [cit. 2007-03-23].
Dostupny z WWW: <http://www.getsemany.cz/node/557>. ISSN 1210-485X.

1% Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTI]. Liturgika. s. 551-568 a Liturgie sv. Jana Zlatotstého. Getsemany
[online]. 2003, ro¢. fijen 2003, ¢. 143 [cit. 2007-03-23]. Dostupny z WWW: <http://www.getsemany.cz/
node/580>. ISSN 1210-485X.

1% Srov. NOVAK, J. (red.) Uceni Pana, hldsané néarodiim dvandcti apostoly (Didaché) 8,2-3, in Druhd
patristicka citanka (Teol. Studie). Praha: Ceska katolické charita, 1985, s. 11.

197 Srov. HYPPOLIT RIMSKY. dpostolskd tradice. k. 1-43. s. 17-49.
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sv. Cypridna z Kartaga (+ 258), i kdyZ je nutné jej spiSe pokladat za ur¢itou formu meditace
nad modlitbou, nez za piimy diikaz jejiho pouzivani pii slaveni eucharistie.'” Zcela jinak vSak
musime pohlizet na patou knihu ,,Mystagdgickych katechezi** sv. Cyrila Jeruzalémského, ktera
jasn¢ vypovida o tom, ze modlitba ,,Otée nas“ byla jiz tehdy pevnou soucasti druhé casti
liturgie konané ve 4. stoleti v Jeruzalémé."” Tak se modlitba Pané& spolu s prositelnou ektenii
stala soucCasti piipravnych obfadl, které predchazely pfijimani. RovnéZ se mezi tyto obfady
ve 4. stoleti s koneCnou platnosti dostaly modlitby ,, Dekujeme ti, neviditelny krali, nebot...
(Ptiloha 1./AD) a ,,Pane Jezisi Kriste, Boze nds, shlédni na ndas...*“ (Ptiloha 1./AD), které¢

predchazeji pozvedani Kristova téla a jeho 1dmani.>*

Lamani svatého chleba, tedy téla Kristova, patii k nejstarSim praktikdm, po kterych bylo
pojmenovano eucharistické shromazdéni jiz od vzniku kiestanstvi (srov. Sk 20,7). Protoze
sam sv. Pavel dosvédcuje: "Pan JezZis v tu noc, kdy byl zrazen, vzal chléb, vzdal diky, lamal jej
a rekl: "Toto jest mé telo, které se za vas vydava; to cinte na mou pamatku." Stejné vzal
po veceri i kalich a rekl: "Tento kalich je nova smlouva, zpeceténa mou krvi; to cinte, kdykoli

budete piti, na mou pamatku." (1Kor 11,23b-25).

V 6. stoleti se ve vychodnich liturgiich objevila praxe tzv. teploty. Tento symbolicky ukon
se provadi i dnes a jejim cilem je skrze ptimiseni horké vody do krve Kristovy, navodit teplotu
lidské krve. Piesto tento obfad do 14. stoleti nebyl pfijat ve vSech patriarchatech, kde se slavil

byzantsky obifad. Ani dnes je$té neni tento zvyk v8emi ptijiman.*”’

Modlitba pted ptijimanim ,, Vérim, Pane, a vyznavam... “ (Ptiloha 1./AH), jejimz autorem je
zfejmé sv. Simeon Metafrast (+ 940), byla do liturgie vlozena v 10. stoleti. Po ni jiz tehdy
nasledovalo pfijimani téla a krve Kristovy, nejdiive biskupem, knézimi a didkony a po té
1 jednotlivym véticim. Pred pfijimanim, po modlitbé ,, Verim, Pane, a vyznavam... ", se zpiva
tropar tzv. pric¢asten, o némz je prvni zminka u sv. Cyrila Jeruzalémského.”” Pfi zp&vu
troparu predsedajici vsypava télo Kristovo do kalicha. Je otazkou, v kterém stoleti se tato
praktika ujala, nebot’ prvni kiestané ptistupovali k pfijeti t€la a krve Pané samostatné
a eucharistické zplisoby piijimali odd€len€, nejprve télo a poté krev Pané. Zména ziejme
nastala diky velikému pfilivu novych kiestanti po Konstantinovském obratu (r. 313), kdy bylo

nutné zabranit moznému zneucténi nebo zneuziti eucharistie. To lze povazovat za vychodisko

1% Srov. KIPRIAN KARFAGENSKII. Kniga o molitve Gospodnej [online]. Biblical studies - ruskije stranici,
[2005] [cit. 2007-03-26]. Rusky pieklad Dostupny z WWW: <http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Father3/
Kiprian2.html>

1% Srov. SV. CYRIL JERUZALEMSKY . Mystagégické katechese 5,1. s. 62-65.

20 Srov. ADAM, A. Liturgika: Kiestanskda bohosluzba a jeji vyvoj. s. 208 a ARCHIMANDRIT AVKCENTIJ.
Liturgika. s. 551-571.

2! Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTL. Liturgika. s. 572.

22 Srov. SV. CYRIL JERUZALEMSKY. Mystagégické katechese 5,20. s. 65.
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pro zpiisnéni pravidel pro pfijimajici. Presto vSak jest¢ do 9. stoleti pfevazovala praxe
pfijimani na ruku a piti z kalicha. S roz$itenim piijiméani do ust, které se rozsitilo kviili obave,
aby nedochazelo k profanaci a zneucténi eucharistie, vznikl problém, jakym zplsobem
podavat krev Pané. Zapadni cirkev postupné upustila od poddvani krve Pan¢ a vychodni
cirkve, pro néz nebylo myslitelné opustit tradici nastolenou Kristem, se ptfidrzely podavani
pod oboji zpiisobou tak, ze ¢astky proménéného chleba vkladali do krve Pan¢ a predsedajici
za pomoci [Zicky (lavis) podaval po té tém, kteii piistupovali, aby piijali eucharistii. O tomto
typicky ortodoxnim zplsobu podavani eucharistickych zplisobli do ust, ktery byzantska
tradice do dnes neopustila, se ve svém listu ze 17. stoleti adresovanému moskevskému

patriarchovi Nikonu, zmifiuje konstantinopolsky patriarcha Paisij 1.2

Nasledujici aklamace ,,S bdzni Bozi, s virou a laskou pristupte! (Ptiloha 1./AI), pfi niz
vychézi biskup nebo knéz s eucharistii carskymi vraty k lidu, aby mohli piijmout
proménéného Krista, byla do liturgie doplnéna v 18. stoleti. Do té doby bylo pouzivano
zvolani ,,pristupte. Aklamace ,, spas lid sviij, Pane, a pozehnej dédictvi své“ a ,,pozehnany je
Biih nas stale, nyni i vzdycky a na veky vekii“ (Priloha 1./AJ), byly objeveny ve 13. stoleti
v knihovné klaStefe sv. Jana Teologa na ostrové Patmos v kodexu oznaceném cislem 105

a do liturgie vlozeny v 14. stoleti.***

Nasledna aklamace lidu: ,,af se naplni usta nase
chvalou...” (Ptiloha 1./AJ) je starSiho data a do liturgie byla vlozena okolo roku 627

konstantinopolskym patriarchou Sergejem (+ 638), jako vyraz vdécnosti za ptijaté dary.

Dnes netusime, kdy byla na misto po obfadu sv. pfijiméani vloZena ektenie po prijimani, ale
pravdépodobné to byl nasledek zmensujiciho se poctu véficich, kteti piistupovali ke ,,stolu
Pané*“. Nasledujici zadvére¢né obtady tzv. otpustu, tedy zaambonové modlitby a pozehnani,
nasly pravdépodobné své misto v liturgii ve 12. stoleti. Jejich kone¢na redakce pochazi nékdy
z obdobi 15. - 17. stoleti, i kdyz je tfeba podotknout, ze od pocatku spole¢ného ,laméni

chleba“ prvnimi kiest’any, bylo liturgické shromazdéni vzdy zakonéeno pozehnanim.*®
7.2. Komentare liturgie vérnych v tradici byzantské teologie

7.2.1. Veliky vchod

Uvodem do liturgie vérnych je tzv. veliky vchod. Ten postupem Gasu ziskava na vaznosti

aje mu prisuzovan symbolicko-teologicky vyznam. Prvnim ptedstavitelem, ktery hledal

263 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTL. Liturgika. s. 573-576; ADAM, A. Liturgika: Kiestanska bohosluzba
a jeji vyvoj. s. 210-211; MIRKOVIC, L. Pravosldvna liturgika. s. 122-123; ARCHIMANDRIT JONA. Ucebnik
po liturgika: Kratko rakovodstvo za izucavane na pravoslavnoto bogosluzenie. s. 109-110.

24 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTU. Liturgika. s. 578.

205 Srov. tamtéz, s. 578-583.
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teologicky smysl tohoto symbolického vchazeni, byl sv. Teodor z Mopsuestie (+ 429). Ten
ve svém ,,Katechetickém pouceni (Katecheticno poucenie) piSe: "Imenno djakonite vnasjat
tazi Zertva, kojato te razpolagat i podrezdat varchu vnusavastija strachopocitanie prestol -
gledka, kojato vnusava strachopocitanie dori i u obiknovenite nabljudateli. V tezi simvoli
triabva da vidim Christos, Kojto sega izliza i se otpravja kam stradanijata i Kojto v
sledvastija moment ste bade zaklan za nas na oltara... I kogato iznesat tova, te go postavjat
varchu svetija prestol, za da predstavjat cjalostno stradanijata. Taka nie mozem, da mislim za
1206

Nego, ce e polozen varchu prestola, kojto otsega natatak sjakas e svestena grobnice...

Chléb a vino tedy predstavuji Krista, ktery jde vstiic smrti.

Sv. Maxim Izpovednik uvazuje jinym smérem, nebot ve svém spisu ,,Mystagogia“
se nezam¢étil pouze na veliky vchod a anaforu, ale 1 na ostatni ¢asti liturgie, v nichz zacina
u malého vchodu. Jelikoz vsak ve svych liturgickych komentarich neoddéloval symboliku
prostoru chramu, kterou chapal jako nedilnou soucést teologicky interpretované liturgie,
od toho, co bylo ¢inéno, mohl chapat veliky vchod jako ,,zjeveni Bozich tajemstvi spasy,

Jo 4

které se napliiuji pfi smrti ¢lov&ka, tedy pfi setkani tvaii v tvar s Kristem.*”’

Sv. German, ktery zpravidla rozviji Maximovu interpretaci, se nyni s Maximem rozchazi
a ptiklani k sv. Teodoru z Mopsuestie. Ve velikém vchodu tedy vidi Krista symbolizovaného
pfipravenym chlebem a vinem, ktery kraci, za zpévu Cherubimské pisné, symbolizujici
zastupy and¢l, vsttic své mystické obéti. lliton povazuje za pohiebni platna, diskos za ruce

Josefa z Arimatie a Nikodéma, aer za kdmen, ktery uzaviral vchod do hrobu.*®

Mikuld$ z Andidy, spolecné se sv. MikulaSem Kabasilskym, pfistupuje k interpretaci
velikého vchodu ze zcela jiného uhlu. Jak jsme jiz uvedli, za vychodisko jejich liturgickych
komentaiti pokladali Jezistv zivot, jako vrchol déjin spasy, ktery se béhem slaveni Bozské
liturgie kontinualné pifipomind a zpfitomnuje. Proto je jasné, Ze jestlize Jezi§ skrze
evangelium zjevuje svoji podstatu, tak veliky vchod musi byt jejich nutnym predélem mezi
pfipominkou a zpfitomnénim JeziZovi smrti, vzk¥iseni a nanebevstoupeni. Cim jinym by mohl
byt tento predél nez synoptiky nastinéné smé&fovani do Jeruzaléma.*” Nyni se viak budeme

zabyvat liturgickym komentdfem Mikulase z Andidy, ktery pokladd velky vchod za obraz

26 Pieklad: Pravé, kdyz didkoni pfinasi tuto ob&t (mysleno obé&tni dary), kterou pokladaji na prestol, ktery
vzbuzuje uctu — predstavuje pohled, ktery vzbuzuje uctu i u prostych piihlizejicich. V téchto symbolech je tfeba,
abychom vidéli Krista, ktery nyni vychazi, jde vstfic stradani a ktery bude v nasledujicich okamzicich kvali
nam na oltafi usmrcen... A kdyz toto pronesou, poloZi ho na svaty prestol, aby tak celistvé predstavili stradani
(Krista). Tak i my muzeme myslet na ného a na tu skutecnost, Ze je polozen na prestol, ktery od této chvile
stava jakoby svatym hrobem... - WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 63-64.

27 Srov. MAXIM IZPOVEDNIK. Mistagogija. kap. 16. [online]. Biblical studies - ruskije stranici, 2005 [cit.
2007-03-16]. Rusky pteklad. Dostupny z WWW: <http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Father58/Maksim7.htmI>.
2% Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 145-147.

2 Srov. PORSCH, F. Mnoho hlasii, jedna vira. s. 105.
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putovani Krista z Betanie do Jeruzaléma. On vchéazi do Jeruzaléma a nechdvd ucedniky
pfipravit velikono¢ni hostinu berdnka, kterd je predzvésti jeho straslivé smrti na kiizi. Proto
prestol, na ktery se pokladaji pfinaSené dary chleba a vina oznauji onu mistnost vecete
na rozlou¢enou.*"

Sv. Mikulas Kabasilsky ve svém spisu ,, Vysvétleni liturgie (Izjasnenie na liturgija) velmi
podrobné popisuje kazdé poc¢inani knéze, ktery vnasi pripravené dary. Nabada v nich véfici,
poklekajici pfed knézem drzicim diskos s berankem a kalich s vinem a kracejicim k oltafi, aby
v tuto chvili prosili Pana o to, aby se nad nimi smiloval. Vzdyt mizeme spolu s dary na oltar
pfinést 1 nas samé. Nesmi se vSak tyto dary zaménovat za télo a krev Kristovy a tak jim byt
vzdéavana ucta, nebot’ jimi jest€¢ nejsou. Jsou totiz pouze chlebem a vinem, které¢ piindSime
v ob&t’ na oltafi. Co v8ak znamena tento privod? Zde Mikulas Kabasilsky vysvétluje: "Eto
mozet oznacavat poslednee javlenie Christa, kotorym vosplamenena byla osobenno nanavist
evreeyv, i Sestvie Ego iz oteCestva v lerusalim, v kotorim nadlezalo Emu prinesti Sebja v Zertvu,

v"ezd Ego v gorod v predSestvii i pii chvalebnych vosklicanijach naroda.™"

Jestlize se do tohoto okamziku jednotlivi autofi liturgickych komentéait téméi shodovali,
sv. Simeon Solunisky razi podobné jako sv. Maxim Izpovednik zcela jinou cestu. Sam ve svém
spisu ,,0 svaté liturgii® uvadi: "Iza toga biva veliki vchod, koji oznacava drugi dolazak

Christa s neba u slavi...""

7.2.2. Anafora

Prestoze anafore predchazi jesté nékolik ptipravnych obtadl — ektenie nad dary a vyznani
viry a nektefi z autort liturgickych komentarti jim téz vénuji ur€itou pozornost, my se jimi
nebudeme zabyvat, nebot’ ani v jednom ptipadé jim neni pfisouzen teologicko-symbolicky
vyznam zaméfeny na déjiny spasy. AvSak zcela jinak je tomu u anafory, kterou kazdy z nich

vysvétluje zcela specificky.

Prvnim z nich je jiz zminény sv. Teodor z Mopsuestie. Ten piisuzuje velikému vchodu

obraz odvadéného Krista na smrt, polozenim svatych dar na oltaf pfipomina jeho ulozeni

!

do hrobu a pti anafore jeho vzktiSeni, kdyz tika: "...i kogato vidim Zertvata varchu prestola,

219 Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 162-163.

211 Preklad: To mlZe oznadovat posledni zjeveni Krista, skrze které vybuchla nenavist Hebreju; téZ i Jeho
sméfovani (privod) z rodného kraje do Jeruzaléma, v kterém byl povinovan sam sebe pfinést v obét’; Jeho
slavnostni vjezd do mésta, které bylo provazeno slavnostnim volanim lidu. - NIKOLAJ KAVASILA. Izjasnenie
BozZestvennoj liturgii. kap. 24. [online]. Jakova Krotova biblioteka, ©1997 [cit. 2007-03-02]. Dostupny
z WWW: <http://www.krotov.info/library/k/kavasila.html>.

212 pieklad: Po té byva veliky vchod, ktery symbolizuje druhy piichod Krista z nebe ve slavé... - SIMEON
SOLUNSKI. O svetoj liturgiji. s. 45. [online]. Verujem.org, ©1998 [cit. 2007-03-02]. Srbsky pieklad. Dostupny
z WWW: <http://www.verujem.org/pdf/simeonsol.pdf>.
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sjakas polozena v grobmica sled smartta, palna tisina se vazcarjava sred prisastvastite.
Poneze tova, koeto se slucva, vnusava strachopocitanie, te trjabva da go vazpriemat
v razmisal i strach, zasStoto sega e momentat v liturgijata, kogato Christos nasija Gospod
vazkrasva, vazvestjavajki na vsicki ucastieto im v neopisuemi blaga. Sledovatelno
v evcharistijnite darove nie pomenavame smartta na Gospoda, zastoto te ni javjavat

vazkresenieto i neopisuemite blaga.”™"

Sv. Maxim Izpovednik se ve své ,,Mystagogii“ zabyva pouze zvolanim ,,svaty, svaty,
svaty...”“ (Priloha 1./X), ostatni eucharistické modlitby vypousti, i kdyz nelze pochybovat
o tom, ze by jim neptikladal veliky vyznam. V jeho slovech je patrna jeho soteriologie, tedy
tzv. teosis. Nebot jak ftika: "svjatym pricastiem precistych i Zivotvorjascich tajn
(pokazyvaetsja) obscnost' i tozdestvo s Bogom po sopricastnosti, vosprinimaemye Cerez nase
podobie (Emu), posredstvom pricascenija celovek udostaivaetsja stat' iz celoveka bogom. "'
To jsou plody eucharistie, nebot” skrze ni se ,,sjednocujeme” s Bohem i vSemi andély
a svatymi. Jak je toto mozné? Jen skrze liturgii, ktera je podle n¢ho ,,obrazem* nebeské
liturgie. Proto and€lsky zpév , svaty, svaty, svaty..”“ je vyrazem naSeho sjednoceni
s ,,beztélesnymi nebeskymi silami“ s nimiz oslavujeme a budeme oslavovat trojjediného

Boha. OvSem v budoucnu se vSichni vérni sjednoti s Bohem, coz podle Maxima vyjadiuje

odpovéd’ lidu na pozvedani eucharistického chleba - ,,jediny je svaty... “ (Ptiloha 1./AE)*"

Sv. German ve svém spise ,,Cirkevni historie® zastavd ndzor, ze u anafory neni tfeba
se zabyvat, jakym zpisobem se promitaji déjiny spasy do jeji symboliky, nebot’ samotné
ukony 1 pronaSena slova jsou realizaci naseho vykoupeni. AvSak o uvodnim dialogu anafory
asnimani aera 1 pokrovcu (srov. Pfiloha [./X), mluvi jako o radostné¢ zpravé JeziSova
vzkiiSeni. Ten, ktery byl pohiben, vstal z mrtvych a my diky nému mame ucast nejen

na nebeské hosting, jejiz obrazem je Bozska liturgie, ale i na vnitfnim Zivoté Svaté Trojice.*'

Mikulas z Andidy vidi v anafore posledni udalosti JeZiSova Zivota pied jeho odsouzenim

a smrti, tedy posledni vecefe s ucedniky, jimz véfici v chramu pfihlizeji. Sdm se zabyva

23 Preklad: A kdyZ spatfime ob&tni dary (obé&t) na oltafi (prestol), jakoby poloZené po smrti do hrobky, rozhosti
se mezi pritomnymi ticho, protoZe to, co se pravé nyni udava, vnasi mezi né€ uctu, kterou musi pfijimat s
rozmyslem a strachem, protoze nyni v liturgii nastal moment, kdy Kristus nas Pan vstal z mrtvych, ohlasujici
vSem UcCast na nepopsatelnych milostech. A proto v eucharistickych zptsobach si pfipomindme Panovu smrt,
protoze nam zjevuji (Jeho) vzkfiSeni a nepopsatelné milosti. - WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 66.

214 pieklad: ...svatym pfijimanim piecistych a Zivotodarnych tajin (svétosti) [se vynofuje ~ vytvaii] spolecenstvi
a totoznost s Bohem — jsme s nim podobni a mame spoluucast na jeho zivoté. Tak se prostiednictvim piijimani
stava z ¢loveéka bih. - MAXIM IZPOVEDNIK. Mistagogija. kap. 23. [online]. Biblical studies - ruskije stranici,
2005 [cit. 2007-03-16]. Rusky picklad. Dostupny z WWW: <http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Father58/
Maksim7.html>.

215 Srov. tamtéz, kap. 20-21.

216 Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 147.
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detaily jednotlivych symbold a tvrdi, Ze zavirani carskych vrat, zatahovani zavést
na ikonostasu a pokryvani dart na prestolu pokrovcem piedstavuje noc, kdy byl Jezi§ zrazen
a souzen; odkryti darii, odhrnuti zavésu a otevieni carskych vrat symbolizuje rano, kdy byl
pfedan Pilatovi. Pozdvihovani téla Kristova (srov. Pfiloha I./AE) uz pfedstavuji centralni
udalosti JeziSova Zzivota, tedy Jeho pribiti na kiiz, smrt a vzkiiseni.*"

Sv. Mikuld$ Kabasilsky, ktery byl velikym kritikem MikuldSe z Andidy, pravé pro jeho
piehnanou snahu v kazdé symbolice vidét Cast z JeziSova zivota, mluvi ve svém spisu
,» Vysvétleni liturgie™ (Izjasnenie na liturgija) s odkazem na sv. Pavla o tom, Ze kazda Bozska
liturgie je , kondnim na pamatku*, které se vSak zptitomiuje tady a ted’.”"® Proto po posvéceni
dart, kdy se z nich stavaji télo a krev, se téz aktualizuji d¢jiny naseho vykoupeni. "Posle sich
slov vse svjastenodejstvie okonceno i soverseno, dary osvjasceny, Zertva ygotvana, velikij
i svjascenij Agnec, zaklannyj za grehi mira... Ibo chleb Tela Gospodnja uze ne obraz...
ne izobrazenie nekoe spasitel'nych stradanij, kak by na kartine, no..., samoe vsesvjatoe
Vladycnee Telo,...razpjatoe, probodennoe... Podobnym obrazom i vino est' samaja Krov',
istakSaja iz probodennogo tela. Eto ta Plot' i ta Krov', kotorye soedineny Duchom Svjatym
vodno Telo, rozdennoe ot Svjatoj Devy, pogrebennoe, voskressee v tretij den', vosSedsee

!

na nebesa i sedjascee odesnuju Otca.”” Proto "..osvjaScenie darov, ili samaja Zertva

vozvescaet Ego smert'. Voskresenie i Voznesenie, potomu cto éti cestnye dary pretvorjatsja

v samoe Telo Gospodne."™

Sv. Simeon Soluiisky se téZ zabyva ve svém spise ,,0O svaté liturgii* anaforou, avsak pouze
z toho hlediska, ze potvrzuje realnou pfitomnost t¢la a krve Kristovy ve zptusobach chleba
a vina, kterymi jsme uzdraveni. V zZadném piipad€ o ni nemluvi jako o obrazu ur€ité Casti
JeziSova zivota. Anaforu chape jako ob&t), ktera se aktualizuje v tomto ¢ase.””' Zabyva se vSak

pozdvihovanim téla Kristova, které podle ného symbolizuje Spasitelovo pfibiti na kiiz,

27 Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 164-165.

28 Stejné vzal po veceri i kalich a 7ekl: "Tento kalich je nova smlouva, zpeceténd mou krvi; to Ciiite, kdykoli
budete piti, na mou pamatku.” (1Kor 11,25) - Srov. NIKOLAJ KAVASILA. Izjasnenie Bozestvennoj liturgii.
kap. 7 a 9. [online]. Jakova Krotova biblioteka, ©1997 [cit. 2007-03-02]. Dostupny z WWW:
<http://www.krotov.info/library/k/kavasila.html>.

219 Preklad: Po téch slovech je veSkeré posvécovani (dart) ukondeno; dary jsou posvéceny, ob&t’ dokonana,
velky a svaty beranek je zabit za hfichy svéta... Nebot’ chléb Panova téla uz neni obrazem... neni zobrazenim
n¢jakych spasitelnych stradani jako na obrazku, ale... samotné piesvaté Panovo télo,... pfibité na kiiz,
probodnuté... Podobnym obrazem je mozné vylozit i vino, které je samotnou Krvi, ktera vytekla z probodeného
téla. Hle to télo a ta krev, ktera skrze Ducha svatého sjednocuje v jedno télo, narozené ze svaté dévy, pohibené,
vzkiiSené tietiho dne, vyvysSené (vstoupit) na nebesa a sedici po Otcové pravici. - Tamtéz, kap. 27.

220 pieklad: ...posvéceni darii, nebo samotna ob&t’ zvéstuje Jeho smrt. VzkiiSeni a nanebevstoupeni, po té, co
jsou tyto Cestné dary proménény v samotné Panovo télo. - Tamtéz, kap. 1.

2! Srov. SIMEON SOLUNSKI. O svetoj liturgiji. s. 45. [online]. Verujem.org, ©1998 [cit. 2007-03-02]. Srbsky
pteklad. Dostupny z WWW: <http://www.verujem.org/pdf/simeonsol.pdf>.
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Kristiv pfichod i jeho obé&t na kifzi.”* Timto vSak se odklani od koncepce sv. Maxima

Izpovednika a sv. Germana a pfiklani se ke komentati Mikulase z Andidy.

7.2.3. Po svatém pfrijimani

Timto jsme se dostali na zavér naSich komentafd, nebot’ autofi liturgickych komentait
po vétSinou konci amaforou. Ptijimanim eucharistie, kterou lze povazovat za Kristovo

vzkii$eni, ktery proménén prichazi ke svému lidu,””

se jiz tito autofi, nezabyvali. Né&ktefi
z nich zaméfili sviyj pohled pouze na pfenaseni eucharistickych zplisobii po pfijimani véticich.

Za n¢ lze povazovat: MikulaSe z Andidy a sv. Simeona Solunského.

Mikulas z Andidy chéapal toto pfenaseni dart jako symbol Kristova nanebevstoupeni, které
je dovrseno darem Ducha svatého symbolizované okufovanim.”* Podobn& smysli i sv. Simeon
Solunsky, kdyz tika: "zatim opet kadi prestol i oltar, blagodareci telu koje se uznelo, koje je

Zivo i koje je svojom slavom ispunilo ceo svet."™

7.3. Symbolické zpritomnéni JeZisova Zivota v liturgii vérnych

Je nesporn¢, ze liturgické komentare vzdy byly a 1 dnes jsou pfinosné pro nase lepsi
pochopeni a prozivani liturgie, avSak je tieba, abychom se skrze analyzu dne$nich
liturgickych textl pokusili vytdhnout to, co je opravdu nosné. Nelze totiz rozlozit liturgii
na co nejmensi ¢asteCky a kazdé ptisoudit néjaky byt i velmi zbozny symbolicky vyznam.
Je tieba zachovat celistvost a zaméfit se na kontext jednotlivych texti — sledovat tedy zlatou
nit pfipominky, zpfitomnéni a uskuteciiovani déjin spasy, kterd se tdhne celou liturgii.
Z tohoto divodu se budeme postupné zabyvat jednotlivymi texty liturgie vérnych, které
budeme nahlizet v kontextu ptfedeslych i navazujicich (textl), abychom zodpovedéli otazku,
co konkrétné z déjin spasy si pfipominame a zptitomilujeme pii liturgii eucharistie, tedy

liturgii vérnych.

7.3.1. Veliky vchod

Jak jsme jiZ uvedli, liturgie vérnych zacina velikym vchodem, pii kterém piedsedajici nebo

didkon bere do rukou pii proskomidii ptipraveného beranka a piinasi jej k obéti na prestol

22 Srov. SIMEON SOLUNSKI. O svetoj liturgiji. s. 47. [online]. Verujem.org, ©1998 [cit. 2007-03-02]. Srbsky
preklad. Dostupny z WWW: <http://www.verujem.org/pdf/simeonsol.pdf>.

23 Srov. GOGOL, N. V. Rozjimdni o boZské liturgii. s. 48.

24 Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 165.

225 Pteklad: Pfitom opét okufuje prestol i oltaf a blahofedi télu, které se vzneslo (vstoupilo na nebesa), které je
zivé a které svoji slavou naplnilo cely svét. - SIMEON SOLUNSKI. O svetoj liturgiji. s.50. [online].
Verujem.org, ©1998 [cit. 2007-03-02]. Srbsky pieklad. Dostupny z WWW: <http://www.verujem.org/pdf/
simeonsol.pdf>.
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(srov. Ptiloha I./U). Tak se propojuje to, co jsme si pfipomnéli a zptitomnili v proskomidii
s tim, co bude nasledovat pti anafore, nebot’ jak jiz vime, proskomidie byla béhem svého
vyvoje piesunuta z mista, které piedchazelo velkému vchodu, pied liturgii katechument.”*
Pti proskomidii je totiz ptfipravovan pfineseny chléb a vino, ktery je pii anafore proménén
v télo akrev samého Krista. Soucasti této piipravné bohosluzby je vykrajovani nékolika
castek z prosfory. Nejdulezitéjsi casteckou je tzv. berdnek, symbolizujici jak narozeného, tak
umuceného Krista. Mimo ni knéz vyfezava i ostatni ¢astky, které symbolizuji celou nebeskou
1 pozemskou cirkev. Tak se na diskosu vytvaii ikona cirkve se svoji hlavou v Kristu (srov.
Ef 5,23), ktera vypovida o skute¢nosti, ze vSichni maji GiCast na spasitelné obéti a na nasem
vykoupeni. VZzdyt’ jejich Zivoty, symbolizované ¢astkami vyfezanymi z prosfory jsou pfi jejich
vsypavani do krve Kristovy skrze tuto krev proménény.**” Tato uéast viech a pfedevsim Zivych
je pfipomindna pii prosbé za Zivé Cleny pozemské cirkve pfedndsené knézem pti velkém
vchodu, kdy jsou vnaSeny jiz piipravené dary chleba a vina, tedy berdanek vedeny na porazku,
z jehoz boku vytekla krev a voda (srov. Piiloha 1./C1) a ostatni ¢astky symbolizujici nebeskou
1 pozemskou cirkev (srov. Pfiloha I./C2-C5). Lid si skrze svoji odpovéd’ pfipomind nutnost
piijeti tohoto krale, ktery zemftel za spasu kazdého z nas (srov. Ptiloha I./U). Naslednym
ulozenim svatych darQ na prestol si skrze slova: ,, ctihodny Josef snal z kiize tvé precisté télo,
ovinul je cistym platnem, natiel vonnymi mastmi a polozil je do nového hrobu* (Ptiloha 1./U)
pfipomindme a soucasn¢ zptitomiujeme situaci, kdy je mrtvé Kristovo té€lo ulozeno do hrobu.
Avsak do této chvile jsme byli liturgicky ptitomni tomu, ze se BoZi Syn jako berdnek vedeny
na porazku (srov. Pfiloha I./C1), ktery pfiSel na svét, aby svoji smrti a vzkiiSenim vykoupil
Clovéka, symbolicky narodil (proskomidie), promlouval knasim srdcim (liturgie
katechumenii) a nyni je jeho umucené télo ulozeno do hrobu (velky vchod). Tim jsme si
ptipomnéli cely Jezistiv pozemsky zivot, ktery podobné€ jako nas konc¢i smrti. AvSak my vime,
"se Kristus, kdyz byl vzkiiSen z mrtvych, uz neumird, smrt nad nim uz nepanuje” (R 6,9). Toto
radostné zvolani, na némz i my mame podil skrze svij kiest (srov. R 6,4-6), se nové
uskuteCniuje pifi anafore. Tam jsme totiz skrze viru svédky JeziSovy obéti kiize, jeho smrti,
zmrtvychvstani, vstoupeni na nebesa, zasednuti po Otcové pravici a druhého ptichodu (srov.
Ptiloha I./Z). Nesmime vSak zapomenout, Ze tato slova: , ctihodny Josef snal z kiize tvé
precisté telo, ovinul je cistym platnem, natrel vonnymi mastmi a poloZil je do nového hrobu

(Ptiloha 1./U), byla do liturgie vloZena az v dobé&, kdy uz davno proskomidie ptedchazela

226 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTU. Liturgika. s. 534-537.

227 Srov. kapitola 6.3.; Pfiloha 1./C-D.; LUKJANOV, V. O sile modlitebnich vzpominek pii proskomidii [online].
Z casopisu Pravoslavna Rus 6/96 (upraveno, rozsifeno): Pravoslavné publikacni dilo, 1997 [cit. 2007-04-16].
Dostupny z WWW: <http://orthodoxia.cz/liturg/proskom.htm>.; zajimavy pohled téz: Z DOPISU
PRAVOSLAVNEHO KNEZE. Modlithy za nepravoslavné [online]. Pravoslavné publikaéni dilo, 1997 [cit.
2007-04-16]. Dostupny z WWW: <http://www.orthodoxia.cz/srovn/proskom2.htm>.
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liturgii katechumenti. Je také opravnéné se domnivat, Ze vznik této ucty byl ovlivnén
liturgickymi komentaii z pfedchazejicich staleti.”® Otdzkou vSak ziistava, jakym zptsobem
vysvétlit onu nesouslednost piipominek udalosti déjin spasy s jejim vrcholem v JeZisi Kristu,
pfi nichz jsme svédky po cas celé liturgie, kdy jest¢ pfed samotnou piipominkou,
zptitomnénim a aktualizovani JeziSova spasného ¢inu piti anafore si pfipominame jeho smrt a
ulozeni do hrobu. Pro vysvétleni je tfeba zajit k samotné podstaté toho, jakym zplisobem se
stavame svédky 1 Gcastniky naSi spasy pii anafore. Znaky pro rozSifrovani je ziejmé nutné
hledat tam. AvSak pro lepsi pochopeni se musime nejdiive zaméfit na zakladni udalosti spasy,

jimiz pro zidy je pfechod Rudym mofem a pro kiestany Kristova smrt a zmrtvychvstani.*”

V Bibli je obsazené svédectvi, sepsané jiz pred davnymi veky, ze v predvecer vychodu
Izraele z Egypta a piechodu Rudym motem, ktery byl zasadni, se uskutecituje posledni vecete
Izraelct v Egypté, kterd se ma stat budoucim pokolenim znamenim BoZi lasky a péce o svijj
lid, svazany htichem, avSak osvobozovany ze svého otroctvi milujicim Bohem. Krev
z obétovaného beranka, jez je spatfena Bohem, je znamenim jejich pfisluSnosti k nému, takze
na né¢ nedolehne posledni rdna, kterou je bit Egypt (srov. Ex 12,13). Toto znameni krve
se naopak stava divodem jejich propusténi (srov. Ex 12,30-33). AvSak tato vecefe - obfad,
ktery se slavi v pfedvecer tohoto zdzra¢ného osvobozeni, je prorockym znamenim blizké
budoucnosti (i/ futuro immediato), které se naplni druhy den, vstupem do vod smrti, z nichz
vystupuje jiz osvobozeny a ocistény lid, ktery jiz navzdy nélezi Bohu. Jiz nejsou otroky, ale
lidmi svobodnymi. AvSak tuto neopakovatelnou udélost Bozi spasy vyvoleného BozZiho lidu je
tieba (ptikaz) si kazdy rok nejen pfipominat, ale i zpfitomnovat (srov. Ex 12,24). Izrael je tedy
povinen, skrze ritudlni vecefi slavenou kazdy rok pti svatku Paschy, se znovu vracet k vodam
Rudého mofte, které se staly jeho osvobozenim a spasou. Tak se tyto udalosti, jejichZ naplnéni
v blizké budoucnosti (il futuro immediato) predchéazela vecere spojena s prorockym znamenim
(jeji proroctvi se tedy napliiuje nasledn€), znovu a nové uskutecniuji i dnes skrze prorocka
znameni pii vecefi na pamatku, tedy ve vzdalené budoucnosti (i/ futuro lontano), ptestoze se
udaly pfed mnoha staletimi.>” Jestlize jsme tento model pouzili na zékladni udélosti d&jin
spasy Izraele, pak jej miizeme vztdhnout i na kazdého kiest’ana, nebot’ 1 on se stava svédkem
a uCastnikem Kristova uktizovani, smrti, pohibeni, vzkiiSeni, nanebevstoupeni, usednuti
po Otcové pravici i Jeho druhého prichodu (srov. Ptiloha 1./Z). I on slavi spolu s ostatnimi

ucedniky tzv. posledni vecefi, nebo vecetfi na rozloucenou, kterd je predpovédi JeZiSovi

28 Srov. WYBREW, H. Pravoslavnata liturgija. s. 65n. a 146n. a ARCHIMANDRIT AVKCENTL. Liturgika.

s. 544.

2 Srov. KUNETKA, F. Zidovské koreny kiestanské anafory. s. 74.

29 Srov. GIRAUDO, C. Fate questo in memoriale di me in ed. MARANI, G. Omelie di Pasqua. s. 20-27. - Pozn.
autora: Tyto terminy se vztahuji k pfechodu Rudym motem.
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straslivé smrti 1 vzkiiSeni, jez nasledovaly. Proto podobné jako slaveni Zidovské veceie Paschy
ptedpovidalo (bylo prorockym znamenim) a v soucasnosti pfipomind a zpfitomnuje udalost
spasy, tedy pfechod Rudym motem, tak se i v tomto pfipad€ — v situaci neopakovatelné vecete
na rozlouc¢enou. Jezis se louci se svymi uc¢edniky a pienechava jim sviij odkaz - tuto posledni
vecefi, ktera se stavd prorockym znamenim (pfedzvésti), které se naplni ve velmi blizkych
chvilich (il futuro immediato), ale které se skrze pfipominku a toto prorocké znameni,
ptikdzané samotnym JeZiSem (srov. L 22,19; 1 K 11,24-25), zptfitomnuje a aktualizuje tady
ated, tedy ve vzdalené budoucnosti (il futuro lontano).”' Proto kazdy kiestan, ma-li zit
z Krista a uvédomovat si velikost Bozi lasky a zdarma nabidnutého daru, na néz je nutné, aby
odpovedél, musi se pfi slaveni kazdé eucharistické hostiny, znovu navracet k situaci JeZiSova
odsouzeni, ponizeni, smrti, pohibu, vzkiiSeni, nanebevstoupeni, usednuti po Otcove pravici
a druhého pfichodu, udalosti, diky kterym jsme doséhli spasy.”* Jestlize si tedy po Cas celé
liturgie pripominame dulezité udalosti spasy Cloveéka, tedy ,,Ze se to stalo“, pak je mozné
chapat anaforu, pti které si na pamatku Kristova spaseni zpfitomnujeme a aktualizujeme tyto
velkeé udalosti, které piinesly vykoupeni celému lidstvu, ne pouze tak, ,,Ze se to stalo*“, ale
1,,jak se to stalo“, skrze ,,vypravéni o ustanoveni Veceie Pan¢* (tzv. naratio institutionis),
které je zaroven prorockym znamenim ve smyslu i/ futuro lontano, tedy zakladem naseho
liturgického slaveni dnes, pfi kterém vzdavame diky za veliké BoZzi dary. Pouze timto
zpusobem muzeme byt nove pfitomni u dulezitych chvil Kristova spaseni, které si zaroven
zptitomiiujeme a zucastiiujeme se jich stejn€, jako ucednici pfed mnoha staletimi. Timto
zpusobem je snad i mozné vysvétlit pocateCni nesouslednost, ze v proskomidii ptipraveny
chléb a vino, které od té chvile symbolizuji Krista — berdnka a jeho prolitou krev a které jsou
ptindSeny pii velkém vchodu a pokladany na prestol, mohou opravdu vyjadfovat JeziSovo
ulozeni do hrobu. Vzdyt pravé do této chvile jsme svédky onoho ,,Ze se to stalo”, tedy ze
doslo k tomu, Ze jsme byli spaseni, avSak pro nasi osobni spasu je dilezité, abychom prosli
spolu s JeziSem jeho kiizovou cestu, abychom byli u jeho kfize, u jeho umirani, ulozeni
do hrobu i u jeho vzkiiSeni. Pouze tak si mizeme hloub¢ji uvédomit a prozit velikost lasky,
kterou ma Blh k nam a tento prozitek se miiZze stat motorem nasi lasky k nému, stejné jako
nasi oddanosti, obéti, sluzby apod. K tomu pouhé védéni v zadném piipadé nestaci, i kdyz je

jejim nutnym vychodiskem.

31 Srov. GIRAUDO, C. Fate questo in memoriale di me, in MARANI, G. (red.) Omelie di Pasqua. s. 28-38. -
Pozn. autora: Tyto terminy se vztahuji k zakladnim udalostem dé&jin spasy, tedy ke Kristové smrti a vzkiiSeni -
nekolik stoleti od chvile, kdy Jezi§ nds svymi spasnymi ¢iny spasil.

22 Srov. tamtéz, s. 28-38.
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Dary jsou pfineseny, polozeny na prestol a nase prosby (ektenie nad dary) o jejich ptijeti
smétuji k Bohu. K obéti jsou tedy pfipraveny jednotlivé plody naSi prace - z prosfory
vykrajeny chléb symbolizujici berdnka ptipraveného k obéti, jiz se ucastni celd nebeska
1 pozemska cirkev, symbolizovana nékolika ¢astkami a vino s malym mnozstvim vody, krev
obétovaného Krista - beranka, kterd na Golgoté vytryskla z jeho boku (srov. Ptiloha I./C-D
aV). Obét je tedy pfipravena, avSak je jeSt€ nutné vyznat svoji lasku k Bohu skrze
své vyznani viry. Ta vSak neni upfimnd, pokud se nemilujeme navzajem. V soucasné dob¢
se pozdraveni pokoje polibkem zlcastiiuji pouze predsedajici, pfestoze je vyzva sméfovana
inaty, ktefi se liturgie ucastni.*” Vyzvou k pozornosti a hlavné aklamaci ptedsedajiciho:
"milost naseho Pana Jezise Krista, laska Boha Otce a spolecenstvi svatého Ducha at je
se vsemi vami" (Ptiloha 1./X) za¢ina eucharistickd modlitba — anafora, pii které se stdvame

svédky a tudiz jsme piitomni udalostem nasi spasy.

7.3.2. Eucharisticka modlitba — anafora

Pti celistvém pohledu na anaforu liturgie sv. Jana Zlatoustého, 1ze vyjmenovat jeji zakladni
¢asti, na kterych je postavena ona pfipominka i zptitomnéni Kristovych vykupitelskych Cinil.
Mezi tyto Casti zahrnujeme: uvodni pozehnani a dialog, prolog (preface), andélska pisen
(sanctus), poandeélska pisen (postsanctus), naratio institutionis (vypraveéni o ustanoveni vecete
Pan¢€) se slovy ustanoveni, anamneza s obé&tovanim, epikleze (konsekra¢ni 1 komundlni),
piimluvnd modlitba s tzv. diptychy (prosby za zivé i zemfelé) a zavéreéné pozehnani.”*
Na nas neni, abychom se jimi podrobné zabyvali, ale abychom své zraky zaméfili na jejich

vnitini vypovéd’ se zietelem na d¢jiny spasy Cloveka s JeziSem Kristem, jejim vrcholem.

Hned v uvodu anafory, jez je podle Girauda anamnetickd, coz znamend, ze tzv. naratio
piedchazi epiklezi*”, se nachéazi prolog, v némz chvalime Boha za jeho nevyslovnou dobrotu,
ktera nas stvofila, vykoupila, tedy znovu pomohla z naseho padu, z nasi bezvychodné situace.
Boha, ktery nas neopustil, ale ucinil vSe, aby nés spasil a dal ndm podil na svém kralovstvi.
On ndm na pamadtku dal tuto svatou sluzbu, kterou si miizeme ptipominat jeho dobrotu, ale
také skrze kterou mame podil na jeho Zivoté. Za to vSe je tfeba dé€kovat spolu se zastupy
and¢la, ktefi zpivaji vitéznou pisen, jasaji, plesaji a volaji: , svaty, svaty, svaty...” (srov.
Ptiloha 1./X). Vzdyt pouze skrze uvédoméni si velikosti daru se stava ¢lovek vdéénym a je-li

vdéény a uvédomuje-li si velikost daru, ktery dostal, pak si vazi darce, nepohrdd darem

3 Srov. Pfiloha 1./V-W a GOGOL, N. V. Rozjimadni o boZské liturgii. s. 34n.

24 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTI. Liturgika. s. 550 a KUNETKA, F. Zidovské kofeny kiestanské
anafory. s. 91.

2 Piiklad a rozbor anamnetickych anafor srov. Giraudo, Struttura 277-321; Eucaristia 384-452, in KUNETKA,
F. Zidovské koreny kiestanské anafory. s. 91-92.
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a muze byt vpustén do ,,intimnich* ¢asti liturgie, nebot’ nema z4jem poslapat to, co je cenné

a svaté.

Poandélskou pisni a tzv. naratio institutionis (dale jenom naratio) se slovy ustanoveni,
které jsou plodem tradice, tudiZz nejsou totozné se zddnym uryvkem Nového zékona, ktery
vypovida o této udalosti (srov. Mk 14,22-24; Mt 26,26-28; L 22,19-20; 1 K 11,24-25),%°
a anamnezi spojenou s obéti, jez vytvari spolu s epiklezi nedélitelny celek (srov. Pfiloha I1./Y-
7), se dostavame k nejdilezitéjsi ¢asti Bozské liturgie, bez které by liturgie nebyla liturgii,
1 kdyz nelze v zddném ptipad¢ oddélovat nebo podcenovat jeji ostatni ¢asti. V tomto ,,bloku*
nejenze si  piipomindme 1 zpfitomiujeme posledni vecefi, slavenou s ucedniky
na rozloucenou, ale téz jiz tolikrat zminovanou Kristovu smrt a vzkfiSeni. Jak je to mozné?
K tomuto vysvétleni je tfeba, abychom shrnuli zpravy z evangelii a prvniho listu Korintanim

a hledali v nich dilezitd vychodiska, kterd vedla k pozdé€jSimu ustanoveni ,,Veceie

na pamatku®.

Historicky vérohodna svédectvi vypovidaji o tom, ze vyklad posledni veCetfe s ucedniky
a toho, co se pfi ni délo, podal samotny Jezi§ kratce pied svym utrpenim. Totiz chléb a vino,
je v kontextu jeho nadchazejici obéti vysvétlovano jako znameni obéti jeho Zivota (smrt), tedy
jeho télo a krev, obétované za zivot svéta (srov. J 6,51n), skrze kterou bude obnoveno
a umoznéno spoleCenstvi s Bohem. Toto se stalo vychodiskem pro slaveni eucharistickych
hostin — ,,]Jamani chleba®, které se jiz od pocatku formovalo v kiestanskych obcich a mélo
za tkol vzpominat na JeZiSovu smrt a vzkiiSeni a tak s nim zlstdvat ve spoleCenstvi dokud
on nepiijde. Vzdyt' JeziSovu vecefi na rozloucenou je mozné chapat jako shrnuti a zhusténi
celého jeho zivota a jeho lasky ke kazdému clovéku. Je totiz predpovédi jeho obéti, které
dovrSuje smysl jeho vtéleni i poslani, ktera spocivala v lasce az do krajnosti.*’ Na toto téma je
jist¢ mozné napsat veliké mnozstvi knih, presto vSak je nutné, abychom si uvédomili onu
skutecnost, kterou jsme se jiz jednou na téchto strankach zabyvali. Jezi§ spolu s ucedniky
prozil jedine¢nou a neopakovatelnou vecefi na rozloucenou, kterd se pro budouci pokoleni
(il futuro lontano) stala prorockym znamenim pfitomnosti a pamatky na tak velikou spasnou
udalost, jakou byla zachrana (odpusténi hiichil) a znovuobnoveni vztahu s Bohem skrze obét
Bohocloveka, ale ktera byla pravé v tu chvili spole¢né vecefe prorockym znamenim, tedy
piedpovédi, které se udalo v brzké budoucnosti (il futuro immediato).® Tak "si pFipomindme

to, co Biih kond pro clovéka prostiednictvim Jezise Krista",” tedy to, co se stalo kvali nam:

26 Srov. ARCHIMANDRIT AVKCENTL. Liturgika. s. 555.

27 Srov. PORSCH, F. Mnoho hlasti, jedna vira. s. 62-64.

28 Srov. GIRAUDO, C. Fate questo in memoriale di me in ed. MARANI, G. Omelie di Pasqua. s. 20-38.
2 KUNETKA, F. Liturgika: Uvod do liturgie svatosti. s. 224.
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"kriz, hrob, zmrtvychvstani tretiho dne, vstoupeni na nebesa, zasednuti po pravici, slavny
a strasny druhy prichod" (Ptiloha 1./Z). A pouze toto se stava obéti, ktera se aktualizuje vzdy
znovu pii slaveni liturgie, do niz my vnaSime plody na$i préce, tedy chléb a vino. Nebot’
"Kristus je zde zdaroven obéti i obétujicim, tim, kdo obétuje, i tim, kdo obét prijima™* Je viak
nutné podotknout, ze je tieba, aby to, co se udalo v d¢jinach spasy (Bozi jednani viici clovéku
dovrSené obéti a zmrtvychvstanim JeziSe Krista), se néjakym zplisobem pieneslo z minulosti
do pfitomnosti. Tedy, aby se BoZzi piiklon, o kterém se vypravovalo a ktery jsme
si pfipomn¢li, zaroven projevil 1 na nas. A to je praveé prostor, pro ptisobeni Ducha svatého,
kterého prosime, abychom se stali svédky anamnezi zptitomnénych uddlosti d&jin spasy,
znichz budeme cCerpat, takze nikdy nebudeme hladovét a nikdy nebudeme Zziznit (srov.
J6,35), tedy aby proménil pfinesené dary i shromazdéné spolecenstvi, z nichz se jeho
plsobenim stanou télem a krvi samého Krista, jimiZ budou nésledné Ziveny a napojeny. Pouze
timto zpiisobem se podilime na moznosti Bozi spasy, kterd je nam skrze viru udélena Otcem

skrze JeziSe Krista v Duchu svatém.

KdyZz to tedy shrneme, v anamnezi, pii niz se stavame svédky BoZzi lasky, jsou
zptitomnovany udalosti Kristova spaseni a v epiklezi prosime, aby silou a vanutim Ducha, jez
proménuje chléb a vino v télo a krev JeziSe Krista, jsme byly téZ proménény a noveé
formovany.*' Je v8ak nutné, abychom si uvédomili jednu zékladni véc, totiz, Ze "proménéni
se jiz nevztahuje k chlebu, ktery prestal existovat, ale k Télu Jezise Krista, ve které
se promeénil. Obét se neuskutecnuje skrze aktudlni zabiti Berdanka, ale skrze promenéni chleba
v Beranka jiz zabitého. Proménéni se opakuje, ale to, v cem dochazi k proméné, ziistava

nemeénné."*

Je tfeba, abychom neulpéli u této nepochopitelné skutecnosti, nebot’ na toto téma by bylo
mozné napsat velmi mnoho knih a jest€ bychom to zcela neuchopili. Je tieba zde totiz vzit
v potaz to, ze se pohybujeme na poli viry, tedy nelze zadnym védeckym dikazem dokézat, ze
se to tak déje, ale mizeme pouze skrze svoji viru pronikat ke stale vétSimu spolecenstvi
s Bohem, kde toto vSe ma zvlast velky vyznam. OvSem obét’ je pfindSena za celou cirkev,
tedy nebeskou i pozemskou, jak jasné naznacuje primluvna modlitba po epiklezi, proto se tato

obét’ tyka nejen nas zivych, ale 1 nasich zemielych a vSech svatych. Tyto vSichni maji Cestné

20 Paralela k: "Tvé z tvého tobé piindsime za vSechny a za vSechno" (Ptiloha 1./Z) in KRIVKA, J. Zamysleni
nad Bozskou liturgii. Hlas pravoslavi. 2007, ro¢. LXII, ¢. 1/2, s. 4-6. [cit. 2007-04-28]. Dostupny z WWW:
<http://www.hlas.pravoslavi.cz/pdf/hp-2007-1-2.pdf>.

21 Srov. KUNETKA, F. Liturgika: Uvod do liturgie svdtosti. s. 224-226.

22 KRIVKA, J. Zamysleni nad Bozskou liturgii. Hlas pravoslavi. 2007, ro¢. LXII, &. 1/2, s. 6. [cit. 2007-04-28].
Dostupny z WWW: <http://www.hlas.pravoslavi.cz/pdf/hp-2007-1-2.pdf>.
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misto vedle Krista, nebot’ on za vSechny polozil svij zivot (srov. Pfiloha I./AA-AB).**
ZavéreCnym pozehnanim (srov. Ptiloha I1./AB) konéi anafora a zacinaji modlitby a obtady

sméfujici k pfijimani téla a krve Pang.

7.3.3. Prijimani téla a krve Kristovy

v

Nasleduje chvile, kdy je tifeba, aby se télo a krev JeziSe Krista, které byly obétovany, staly
naSim zivotodarnym pokrmem a ndpojem, abychom jiz nikdy nehladovéli a neziznili (srov.
Jan 6,35) a abychom mohli pfijmout vé¢ny zivot, tedy ono trvalé sjednoceni s Bohem,
ke kterému vSichni sp&jeme a které je cilem naSeho Ziti.*** Proto télo Kristovo se musi stat
soucasti naSeho téla, v némz bude zaroven s na$i kolovat i jeho krev. S timto pojetim
se setkavame jiz ve Starém zdkoné (i v pohanstvi), kdy pojiddni obéti bylo povazovano
za jisty zpisob ztotoziovani se s obé&ti.** "Tak Zivot obéti piechdzel do Zivota obétujiciho
a lidu."* Jelikoz jsme se jednou zabyvali touto otdzkou jiz v piede$lé kapitole této prace

s nazvem ,,Bozi sebesdileni v liturgii®, nebudeme se zde timto dale zabyvat.

Eucharisticky chléb je po urCitych modlitbach piedsedajiciho a celého spoleCenstvi
rozlaman, po ptikladu JeZiSova konani, a pfipravovan ke konzumaci (srov. Ptiloha I./AC-AI).
Avsak naSim ukolem bude, abychom se zaméfili na to, co ndm ma samotné pifijimani, tedy
»zjeveni proménéného Krista®, pfipomenout a zptitomnit. Abychom odpovédéli na tuto
otazku, je tteba znovu nahlédnout do liturgickych text a zaméfit se na tu cast Kristova Zivota,

tedy déjiny spasy, které jsou pfipomindny a zptitomiovany.

Tehdy, kdy predsedajici nebo jahen vychazi s télem a krvi Kristovou, aby jej dali

k pojedeni a napiti vSem pfitomnym a ftikaji: ,,s bdzni Bozi, s virou a laskou pristupte!

2% Paralela k: "p#i proskomidii je piedevsim pripravovan piineseny chiéb a vino k liturgické obéti, proméné na
presvaté Telo a Krev Kristovy a naslednému svatému prijimani téchto svdtosti. DiileZitou soucdsti této pripravy
chleba a vina je pak vyjmuti mnoha castecek z prinesenych prosfor (bochnickii obétniho kvaseného bilého
chleba), které se pridavaji k chlebu pripravenému k promenéni na precisté Télo Kristovo - tomuto pripravenému
chlebu se vika Beranek. Castecky, o kterych byla vyse rec, vvkrajuje knéz z prosfor a pri tom vzpomind jména
pravoslavnych vericich, za néz se cirkevni shromadzdeni zviaste - jmenovite - modli. Kazda vykrojena castecka je
spojena s jednim ¢i vice jmény a kladena na diskos (kovovy taliFek na stopce) k Berankovi, tim jsou jmenovani
krestané duchovnim zpiisobem pritomni skrze ony castecky, které byly za né vyjmuty a polozeny na diskos pri
konani eucharistické obéti, nebot diskos s Berankem is casteCkami vyjmutymi za zivé izesnulé pravoslavné
krestany je prinasen na svaty prestol k obéti a promenéni daru chleba, na ném neseném, a vina smiseného
s vodou, prinaseném spolu s chlebem v kalichu. Duch Svaty, sestupujici na shromazdeny cirkevni lid
a promenujici chléb Beranka na Télo Kristovo a vino na Kristovu Krev, sestupuje i na ¢astecky, které jsou kolem
Beranka na diskosu a zpritomnuji tam vérici jmenované pri jejich vykrajovani na proskomidii." - LUKJANOV,
V. O sile modlitebnich vzpominek pri proskomidii [online]. Z casopisu Pravoslavna Rus 6/96 (upraveno,
roz§ifeno): Pravoslavné publikaéni dilo, 1997 [cit. 2007-04-16]. Dostupny z WWW: <http://orthodoxia.cz/
liturg/proskom.htm>.

2 Srov. MILKO, Pavel. Theosis. s. 2. [online]. 2. 8. 2006. www.dogmatika.wz.cz. 2006 [cit. 2006-12-05].
Dostupny z WWW: <http://www.dogmatika.wz.cz/theosis.pdf>

25 Srov. BENOIT, P. Eucharistie in LEON-DUFOUR, X. Slovnik biblické teologie. s. 106.

26 KRIVKA, J. Zamysleni nad Bozskou liturgii. Hlas pravoslavi. 2007, ro¢. LXII, &. 1/2, s. 6, [cit. 2007-04-28].
Dostupny z WWW: <http://www.hlas.pravoslavi.cz/pdf/hp-2007-1-2.pdf>.


http://www.dogmatika.wz.cz/theosis.pdf
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(Ptiloha I./AI), lid odpovida: ,, Pozehnany, jenz prichazi ve jménu Pané. Bith je Pan a zjevil se
nam* (Piiloha 1./AI). Tato odpovéd, kterd vychazi z predlohy 26 verse Zalmu 118 (117), je
dékovnou pisni zpivanou pii vstupu do chramu, jiz byl vitdn kral. KdyZ v pozdé¢jsi dob¢ kral
chybi, vitani je sméfované na ofekavaného davidovského mesiase.*”’ I v této chvili, kdy Jezi§
Kristus se zjevuje (tedy jeho télo a krev je vyneseno z oltate, tedy z ikonostasu, pred zrak
pfitomnych), je tfeba jej slavnostné vitat. AvSak tradice si touto slavnostni chvili, timto
zjevenim, kdy Kristus ve zplsobach téla a krve vychazi ke svému lidu, pfipominala jeho
vzkiiSeni. Nebot proménény a vzkiiSeny Kristus pfichazi ke svému lidu a syti jej svym té€lem
a poji svoji krvi. Tuto skuteCnost téz dosvédcuje doprovodnd pisent (Cist¢ technicky nami
pojmenovanou jako modlitba vzkiiSeni — srov. Priloha VIIL.), ktera v rlznych tradicich
byzantské liturgie zaujima razné misto. Neékde je totiz kladena pred samotné pifijimani téla
a krve Kristovy pfitomnymi a nékde az za ni (zvlasté v pravoslavné cirkvi). V nékterych

tradicich jsou pfi této modlitbé vsypavany ostatni ¢astky>*

— symboly nebeské 1 pozemské
cirkve a v nékterych aZz po ni (srov. Piiloha VII.).** Kazdopadné jiz prvni slova této tiché
modlitby vyjadiuji to, co se d&je. ,, Voskresenije Christovo vidivse, poklonimsja Svjatomu
Hospodu Isusu, jedinomu bezhrisnomu, Krestu Tvojemu poklanajemsja, Christe, i svjatoje
Voskresenije pojem i slavim:... “*" Z toho lze tedy usuzovat, Ze tim, kdo vychazi je proménény
a vzkiiSeny Jezi§ Kristus ve svém téle a krvi. On vSak nejenze vychazi k nam, ale mlize
a pfedevSim touzi vstoupit do naseho srdce, aby nas smutek z prazdného hrobu a veskeré
zklamané nadéje, prozafila radost jeho vzkiiSeni, v jehoz svétle jsme schopni pochopit cely
jeho zivot a vzbudit touhu po lepSim nasledovani (srov. Lk 24,13-32). AvSak podobné jako
v evangeliich, Kristus vstupuje na nebesa, aby naplnil své spasitelné dilo a poslal svym
ucednikiim Ducha svatého, tak i v této Casti liturgie symbolicky vstupuje na nebesa a sesila
nam Ducha svatého, aby se mohlo realizovat v8e potiebné pro nasi spasu.”' Toto si totiz
pfipominame a zptitomiujeme skrze slova predsedajiciho pti okufovani svatych tajin, které

nasleduje po pfijimani ptitomnych. "BoZe, vznes se na nebesa a nad celou zemi necht’ je tvd

27 Srov. CEKAN, I. Biblia v liturgii svitého Jana Zlatovisteho. 84; vyklad podle: BIC, M. (red.) Zalmy: Stary
zakon 9 — preklad s vykladem. s. 443-445.

M8 _Tim je na diskosu pri proskomidii vytvdiena ikona Cirkve, kterd je pak (spolu s vinem v kalichu) p¥i tzv.
"velkeém vchodu" slavnostné nesena na svaty prestol a proménovana na Telo Kristovo. Na zaver liturgie je tato
ikona sesypana do kalicha s Bozskou Krvi - vSechny castecky jsou tim napojeny Krvi Kristovou a jakoby se
rozpusti v Bozské Krvi (krev = Zivot)..." - Z DOPISU PRAVOSLAVNEHO KNEZE. Modlitby za nepravoslavné
[online].  Pravoslavné  publikaéni  dilo, 1997  [cit.  2007-04-16]. Dostupny z WWW:
<http://www.orthodoxia.cz/srovn/proskom2.htm>.

2 Srov. NADZAM, M. (ed.) Liturgia sv. Jana Zlatouisteho. s. 112-113 a ELDAROV, G. (red.) Sluzebnik. s. 53-
54.

20 preklad: Kdyz jsme uvidéli Kristovo vzkiiSeni, poklofime se Panu JeZisi, jedinému bezhfiinému. Kriste,
klanime se Tvému kiizi a Tvé svaté vzkiiSeni opévujeme a slavime:... - NADZAM, M. (red.) Liturgia sv. Jana
Zlatousteho. s. 112.

5! Srov. BELEJKANIC, I. Pravoslavné dogmatické bohoslovie I. s. 219.
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slava" (srov. Ptiloha 1./AJ).

Je vSak tfeba si vSimnout jeSté¢ jedné véci. Tomuto symbolickému nanebevstoupeni
predchazi slova ptedsedajiciho (tedy po pfijimani ptitomnych): “spas lid svij, Pane,
a pozehnej dedictvi sve" (srov. Priloha 1./AJ), na které lid odpovida: ,, videéli jsme svétlo prave,
prijali jsme Ducha nebeského, nasli jsme viru pravou. Nerozdilné Trojici se klanime, vzdyt
ona nas spasila“ (Ptiloha 1./AJ). Pti podrobnéjSim rozboru této véty si jisté domyslime, Ze je
v ni obsazeno prave to, co je plodem eucharistie. Kdybychom to v zkratce shrnuli, je mozné
fici, ze jsme v ni (eucharistii) uvidéli JeziSe narozeného, prozivajiciho Zivot, muceného,
zabitého, uloZzené¢ho do hrobu, zmrtvychvstalého, nanebevstupujiciho, ale i toho, ktery usedl
po BoZi pravici (viz ofpust) - pravé svétlo, byli jsme naplnéni Duchem svatym - posvéceni
analezli pravou viru. Prozitek naseho sjednoceni s Kristem nas nemtize nechat zcela
chladnymi. Nezbyva tedy, nez chvalit Svatou Trojici, kterd vzdy usilovala o pfizen ¢lovéka

a byla ochotna obétovat Boziho Syna, za zachranu ¢lovéka.
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Zaveér
Pokusme se o zavérecné shrnuti a vyhodnoceni vysledkt prace.

Bozska liturgie, jakozto zéklad a centrum zivota cirkve, se rodi v dob¢, kdy se Jezi§ louci
se svymi ucedniky. Spoluprozitd vecefe, ktera se podle vSeho stdva jakymsi shrnutim
a odkazem celého jeho zZivota a jeho nesmirné lasky, ochotné za zachranu ¢lovéka obé&tovat
upln€ vsechno, je zaroven ptredobrazem jeho nadchazejici obéti (il futuro immediato), které
ma byt dovrSenim jeho spasitelného poslani.** Jejich Mistr, do kterého vkladali viechny své
nadgje, je ve velmi blizkém case nespravedlivé zajat, souzen, mucen, ukiizovan, pohiben
a uCednici upadaji do veliké beznadéje. Jezis vSak tietiho dne vstdva z mrtvych, objasnuje
smysl vSeho toho, co se udilo a zanechava jim na pamétku, aby si ho mohli pfipominat
a zptitomnovat, prosty obfad ,,lamani chleba®. Pravé timto ldmanim chleba maji moznost
s nim znovu byt, nahlédnout jeho Zivot, pochopit, poznat a uvéftit (srov. L 24,13-32). Avsak
jak jsme uvedli v prvni Casti této prace, lasku k Panu, 1 ke kazdému clovéku, nelze oddélit
od vnéjsich znak, jimiz druhému jasné naznacujeme, jak opravdove prozivame nas vzajemny
vztah. Proto 1 béhem staleti vznikaji v riznych kulturach rizné zplsoby pro vyjadreni naSeho
citu, nebo vztahu k druhému. Tak wvnéjsi chovéani - symbolika, kterou v bé€zném Zzivoté
pouzivame, Casto ovliviluje i na§ vné&jsi vyraz pii liturgii, prestoze se vyvijela (symbolika)
dlouha staleti a dnes ma vesmés pevnou strukturu. My jsme ji nevytvorili, ale pfesto
se na jejim vyvoji stale podilime. Skrze ni si totiz miizeme snadnéji zptitomnit toho, ktery nas
zachranil, tedy znovuobnovil ztraceny vztah k Bohu. AvSak tato vychodiska je nutné chapat
v kontextu vychodniho kfestanstvi, jemuz je téZ vénovana jedna podkapitola. Nelze totiz
v zadném ptipad¢ oddelit vnéjsi vyraz od vnitiniho prozivani. Proto skrze tyto prostiedky —
lidské télo a duch, které jsme dostali od Boha darem, miizeme hloubéji prozivat a stavat se
svédky nasi spasy. Jisté je nutné, abychom nejprve poznali Boha a jeho spasné skutky, které
vykonal pro kazdého z nas, ale sami dobfe vime, Ze pouhé poznani nestaci — je tieba prozit,
podilet se, byt jim proménén, coz jiz neni postavené pouze na na$i snaze, ale ina Bozim
piisobeni — piisobeni Ducha svatého. Clovék si sice skrze svoji ztratu Zivotodarného spojeni
zaslouzil smrt - vzdyt strom bez vody téz nevydrzi, ale Bith jej svoji laskou, kterou
siv zadném piipadé¢ nezaslouzil, udrzuje pii zivot¢ a ddva mu moZnost nového Zivota
ve spojeni s nim. Toto jeho sebesdileni je neuvétitelné, ale vSichni z ného ¢erpame, at’ uz si to
uvédomujeme. Hmatatelnym pramenem tohoto Boziho sebesdileni je liturgie, ktera obnovuje

vztah ¢lovéka s Bohem, slucuje nebe se zemi, poznani s prozivanim, skute¢nost se symbolem

2 Srov. PORSCH, F. Mnoho hlasii, jedna vira. s. 64.
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a udalost s pfitomnosti. Pouze v tomto smyslu je mozné liturgii chapat jako symbolické
pfedstaveni a rozjimani o Kristové zivoté, jehoz vrcholem je obét na Golgoté a slavné

vzkifSeni. Skrze ni, se Kristus znovu tajemné vraci, aby se s kazdym z nas znovu sjednotil.*>

Nam vSak neslo ani tak o plody eucharistie, 1 kdyz je nelze odd¢€lovat a to ani teoreticky,
ale pravé o toto predstaveni, zpfitomnéni a ptfipominku (anamnezi) déjin spasy a Kristova
zivota, které se dé&je pfi slaveni liturgie. Charakter anamnetické chvaly ma totiz celd slavnost

eucharistie.”*

V d&jinach vyvoje Bozské liturgie bylo mnoho autorti, ktefi vysvétlovali
jednotlivé Casti jako urcité etapy JeziSova zivota. Timto zplisobem do zna¢né miry ovlivnili
cely nasledujici vyvoj. Proto se v této praci nelze vyhnout tématim, kterd pojednavaji
o vzniku jednotlivych modliteb, tropari apod., ani tomu, jak se v historii vychodni cirkve
vyvijely jednotlivé teologicko-liturgické koncepce zaznamenané v dilech — komentafich,
jednotlivych zminénych autort, tedy sv. Teodora z Mopsuestie, sv. Maxima Izpovednika,
sv. Germana, MikulaSe z Andidy, sv. Mikulase Kabasilského a sv. Simeona Soluniského. Jejich
préce totiz do znacné miry ovlivnila nejen vyvoj, ale i chapani celé liturgie, z jehoZ bohatstvi
cerpame dodnes. Jist¢ je dobré studovat jejich skvéla dila a nechat na sebe zaptsobit jejich
myslenky, avSak je nutné je téZ aktualizovat, nebot’ liturgie se stale vyviji, i kdyz nepatrné.
Jisté¢ praktiky nebo zpiisoby vyjadieni urcit¢ého symbolu nebo symbolického znaku, které
v dé¢jinach vedly k lepSimu prozivani a uvédomovani toho, co se pii liturgii zpfitomiuje, dnes
mohou pfinést jisté zamlZeni a zastieni jejich vyznamu. Proto je tfeba stale znovu o€istovat
tyto pfedstavy skrze analyzu soucasnych textl liturgie sv. Jana Zlatoustého. Vzdyt v nich
se nachazi to podstatné, tedy to, co neni v zddném ptipad¢ zkreslené nebo zavadéjici. Ty totiz
mohou kazdému z nas ukazat pravou tvar Krista, pifipomenout a zpfitomnit d¢jiny spasy
s jeho vrcholem — JeZiSem Kristem. Pravé toto je pfedmétem bohaté symboliky byzantského
obfadu, ktera clovéku zprostiedkovava situace, kdy se miuzeme skrze vnéjsi znak a vyicena
nebo zazpivana slova stat svédkem Kristova narozeni, jeho mluveni k ¢lovéku ve sdélovani
Boziho slova, jeho posledni vecete, jejiz pamatka je zaroven centrem liturgie, skrze niz jsme
pritomni Kristové obéti, pohibu, vzkiiSeni, nanebevstoupeni, zasednuti po Otcové pravici
1jeho druhého ptichodu, které se déje tady a ted. Proménény a vzkiiSeny Kristus, pravé
svétlo, prichazi ke kazdému z nas a ¢eka na své prijeti do naSeho srdce, v némz zanecha svého

svatého Ducha, ktery mtize dale ptisobit na nasi viru, nds promenit a posvétit.

Zavérem tedy zbyva dodat, ze v Zadném piipadé nelze pochybovat o tom, ze d€jiny spasy

sjeho vrcholem v Jezi$i Kristu jsou pfipomindny a zpfitomfovany v celé liturgii skrze

253 Srov. KRIVKA, 7. Zamysleni nad Bozskou liturgii. Hlas pravoslavi. 2007, ro¢. LXII, €. 1/2, s. 4. [cit. 2007-
04-28]. Dostupny z WWW: <http://www.hlas.pravoslavi.cz/pdf/hp-2007-1-2.pdf>.
»4 Srov. KUNETKA, F. Liturgika: Uvod do liturgie svdtosti. s. 224.
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symbolické znaky doprovazené slovem. Lze dojit k nazoru (o tom svéd¢i celd prace),
ze proskomidie je pripominkou a zptitomnénim jak Kristovy obéti, nebot” je té€sné propojena
s anaforou, tak jeho vtéleni a narozeni, nebot’ berdnek vedeny na porazku a ur€eny k obéti,
pfi niz vytéka z jeho boku krev a voda, se rodi z prosfory, tedy chleba, z kterého je jeho vétsi
¢ast proménéna v Kristovo télo a krev. JestliZe toto plati o proskomidii, nelze opomenout ani
dalsi cast, bez niz liturgie neni myslitelnd. V liturgii katechument si skrze rtizné zpévy
a antifony pfipomindme proroctvi ptedpovidajici pfichod slibeného Mesiase, aby po té sdm
Pan, ktery pfichazi ve slové symbolizovaném evangeliem, promluvil ke kazdému z nés. Slovo
zazn€lo, my jsme se s Bozim slovem a Kristem, jako ohlasovatelem seznamili, a nastava
chvile, kdy nesta¢i byt pouhymi svédky jeho slov, ale je tieba, abychom se stali svédky nasi
spasy a byli piisobenim Ducha svatého proménéni - stalo se to tedy ina nés. Tak jsme
v liturgii vérnych skrze jeho odkaz pfitomni jeho vecefe na rozloucenou, ktera je predpovédi
toho, co se v nejblizsi budoucnosti stane (smrt a vzkiiSeni...), ale diky které se zaroven, skrze
prorocka znameni dana Kristem na pamatku, uskute¢fiuji i dnes — tady a ted’.*” Jsme ptitomni
Kristové obéti, jeho pohibu, vzkiiSeni, nanebevstoupeni, jeho pfevzeti vlady a druhému
prichodu, kdy vzkiiSeny a proménény Pan, symbolizovany skrze chléb a vino proménéné
v t¢lo a krev, znovu pfichdzi a sesila ndm svého Ducha, aby se znovu mohl vratit k Otci

a pfenechat nds jeho plsobeni. Posud’te sami, nakolik je toto vSe velké a nepochopitelné,

stejné jako je velka a nepochopitelnd Bozi laska ke kazdému z nas.

> Srov. GIRAUDO, C. Fate questo in memoriale di me in ed. MARANI, G. Omelie di Pasqua. s. 19-38.
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Prilohy

Pfiloha I. - Rdd svaté Bozské liturgie

Proskomidie

Knez, ktery chce konat BozZskou liturgii, ma byt smiren se vSemi lidmi, nema proti nikomu
nic mit a své srdce md, nakolik je toho schopen, chranit pred zlymi myslenkami. Pred liturgii
md zachovat stanoveny pust. Kdyz nastava doba ke konani liturgie, vchazi do chramu a spolu

s jahnem konaji tri poklony smérem na vychod pred kralovskymi dvermi.

A,

Pak rika jahen:
PozZehnej, otce.
Knez:
PoZehnany je Biith nas stale, nyni i vZdycky a na véky véki.
Jahen: Amen.
A pokracuje:
Slava tobé, BoZe nas, slava tobé.

Krali nebesky, utéSiteli, Duchu pravdy, ktery jsi vSude a vSechno napliiujes, poklade
dobra a darce zZivota, prijd’ a prebyvej v nas, oCisti nas od kazdé poskvrny a spas,

dobrotivy, naSe duSe.
Svaty Boze, svaty silny, svaty nesmrtelny, smiluj se nad nami. 3x.
Slava Otci i Synu i svatému Duchu i nyni i vZdycky a na véky véki, amen.

Piesvata Trojice, smiluj se nad nami: Pane, oCisti nas od naSich hiichta: Vladce, odpust’

nam nase nepravosti: Svaty, prijd’ k nim a uzdrav nas pro své jméno z nasSich nemoci.

Pane, smiluj se, 3x. Slava, i nyni:
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Otce nas, jenZ jsi na nebesich, posvét’ se jméno tvé. Prijd’ kralovstvi tvé. Bud’ viile tva
jako v nebi, tak i na zemi. Chléb nas vezdejsi dej nam dnes. A odpust’ naim naSe viny,

jako i my odpoustime nasSim vinikiim. A neuved’ nas v pokuseni, ale zbav nas od zlého.
Knez:

Nebot’ tvé je kralovstvi i moc i slava, Otce i Syna i svatého Ducha, nyni i vZdycky a na
véKky vékli. Amen.

Téz se spolecne modli:

Smiluj se nad nami, Pane, smiluj se nad nami, nebot’ Zadna jina slova nemame, jen touto

v ry

modlitbou k tobé my, tvi hiiSni sluzebnici, Vladce, volame, smiluj se nad nami.
Slava...

Pane, smiluj se nad nami, nebot’ v tebe doufime. Nehnévej se velmi na nas, ani
nevzpominej nase nepravosti, ale shlédni na nas laskavé a zbav nas naSich nepiatel,
nebot’ ty jsi nas$ Biith a my jsme tviij lid. VSichni jsme dilem tvych rukou a vzyvame tvoje
jméno.

... nyni...

Dvere milosrdenstvi nim otevii, poZehnand Bohorodicko. Nedej zahynout nim, ktefi

v tebe doufame, ale osvobod’ nas z béd, nebot’ ty jsi zachrana kirest’anského lidu.
Pak odchazeji pred ikonu Spasitele, libaji ji a Fikaji:

Tvému pielistému obrazu se klanime a prosime za odpu$téni naSich hricha, Kriste
BozZe. Ty ses dal dobrovolné pribit na kiiz, abys vykoupil své stvoreni z nepiatelského
otroctvi. Proto ti vdécné zpivame: ,,Radosti jsi vSechny naplnil, na§ Spasiteli, nebot’ jsi

prisel, abys spasil svét.*
Téz libaji i ikonu Bohorodicky a modli se tropar:

Bohorodicko, ty jsi pramenem milosrdenstvi, proto nas uciin hodnymi milosti. Pohlédni
na lid, ktery zhreSil, a zjev ndm jako vZdy svoji silu. VZdyt’ v tebe doufame a jako kdysi

viidce nebeskych zastupti Gabriel ti zpivame.
Pak se modli knéz se sklopenou hlavou tuto modlitbu.:

Pane, vztahni svou ruku z vySin svého svatého pribytku a posilni mé k této nastavajici
sluzbé, abych mohl bez odsouzeni stat pied tvym vzneSenym trinem a vykonal

nekrvavou obét’. VZdyt’ tva je moc na véky vékii. Amen.
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Tez oba konaji poklony smerem k lidu a odchdazeji do svatyné se slovy:

Vstoupim do tvého domu, padnu na tvar pied tvym svatym chramem v bazni pred
tebou, Hospodine! Ved’ mé ve své spravedlnosti kviili mym nepiiatelim; urovnej prede
mnou cestu k sobé! VZdyt’ neni uprimnosti v jejich ustech, jejich nitro stroji uklady,
jejich hrdlo je otevi‘eny hrob, lichoti svym jazykem. Trestej je, BoZe, at’ zajdou na vlastni
zaméry! Pro jejich cetné zlo€iny je vyZen, vidyt’ se vzpouzeji proti tobé, Hospodine! Ale
vSichni, kdo se k tobé utikaji, at’ se veseli, at’ jasaji bez prestani; chran je, at’ se raduji
v tobé, kdo miluji tvé jméno, protoze ty, Hospodine, Zehnas$ spravedlivému, jako Stitem

nas véncis svou prizni.

B,

Kdyz vejdou do svatyne, trikrat se klanéji pred oltarem a libaji evangeliar, svaty stil a
prirucni kriz. Pak si jahni vezmou do rukou stichary, trikrat se klani smérem na vychod a
potichu rikaji:

Boze, bud’ milostiv mné hiiSnému.
Pak jahen pristoupi ke knézi. V pravé ruce drzi stichar a orar a se sklonénou hlavou rika:
PoZehnany je Biih nas stale, nyni i vZdycky a na véky véku.

Jahen poodstoupi stranou, a kdyz si obléka stichar, rika:

M4 duSe zaplesa v Hospodinu, nebot’ mi oblékl roucho spasy, odél mé Satem

spravedlnosti jako Zenicha okrasleného véncem, jako nevéstu ozdobenou Sperky.

Pak liba orar a polozi si ho na levé rameno. Kdyz si natahuje narukavniky, modli se u pravé
ruky:
Tva pravice, Hospodine, se proslavila moci, tva pravice, Hospodine, zasahla nepfitele.

Svou nesmirnou vznesSenosti znicil jsi své protivniky.
A u levého:
Tvé ruce mé ucinily a utvorily, pou¢ mé, abych se nauéil tvym predpistim.

Pak odejde k zertveniku, aby pripravil svaté nadoby. Diskos dava vlevo, kalich vpravo a

ostatni vedle nich.
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Knez se obléka takto: stichar vezme do leve ruky, trikrat se pokloni smeérem k vychodu, Zehna
jej krizem a rika:

PoZehnany je Biih nas stale, nyni i vZdycky a na véky véki.

Kdyz si obléka stichar, Fika:

M4 duSe zaplesa v Hospodinu, nebot’ mi oblékl roucho spasy, odél mé Satem
spravedInosti jako Zenicha okrasleného véncem, jako nevéstu ozdobenou Sperky.

Pak si bere epitrachil, Zehnd jej a obléka si ho se slovy:

PoZehnany je Bih, ktery vyléva svou milost na své knéze. Je to jak nejlepsi olej na hlavé,

ktery stéka na vousy, na vousy Arénovy, ktery stéka na lem jeho roucha.
Takeé si obléka pas a modli se:

PoZehnany je Buh, ktery mé opasava silou, ¢ini mé chovani dokonalym, mym noham dal

hbitost jako noham lani a postavil mé na vySiny.
Pak si obléka narukavniky. U pravého se modli:

Tva pravice, Hospodine, se proslavila moci, tva pravice, Hospodine, zasahla nepfitele.

eve

Svou nesmirnou vznesenosti znicil jsi své protivniky.

A u levého:

Tvé ruce mé ulinily a utvorily, pou¢ mé, abych se naucil tvym predpistam.
Pak si obléka nabedernik, pokud ma pravo ho nosit,”® libd ho a rika:

Sviij bok si, hrdino, prepasej mecem, svou nadherou a vzneSenosti! Vyprav se do
uspésného boje za pravdu a pravo, at’ té proslavi tva pravice stale, nyni i vZdycky a na

véKky vékii. Amen.
Pak si bere felon, Zehnd ho a libad se slovy:

Tvoji knéZi at’ obléknou spravedlnost a tvoji zboZni at’ se jasotem rozjasaji stale, nyni i

vZdycky a na véKy véki. Amen.

26 "Nabedernik je Stvorhranné platno, ktoré sa zavesuje za jeden zo Styroch cipov na pas na pravé bedro (od
toho pochadza aj nazov). Je symbolom duchovného meca, t.j. BoZie slovo, ktorym je sluzitel’ vyzbrojeny proti
bludarom a ktorym poraza a zahana tych, ktori neveria a ktori sa ponorili do necistého Zivota. Podla Simeona
Soliinskeho nabedernik znamenda vitazstvo nad smrtou a vzkriesenie Jezisa Krista. Nabedernik nosi iba biskup,
ale ziskavaju ho tiez aj kiiazi, ako Cestné vyznamenanie za horlivost' a bdelost pri obrane viery. Jedna sa bud’
o knazov s vyssou hodnostou alebo tych, ktori maju aktivnu ucast' v cirkevnej hierarchii (moci). Prvé zmienky
o pouzivani ndabedernika pochddzaju zo 6. storocia."” - I'KO, M. Nabedernik [online]. Zoe.sk - E-zine
PreSovskej eparchie, 2006-2007 [cit. 2007-06-11]. Dostupny z WWW:
<http://www.zoe.sk/?zoepedia&heslo=N%E 1 bedern%EDk>.
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Pak knéz i jahen odchazeji k Zertveniku a omyvaji si ruce se slovy:

V nevinnosti si myji ruce a kra¢im okolo tvého oltafe, Hospodine, abych verejné
zvéstoval chvalu a vypravél tvé podivuhodné ¢iny. Hospodine, miluji diim, kde prebyvas,
a misto, kde sidli tva slava. Nezahlazuj mou dusi s hiiSniky ani muj Zivot s vraZedniky;
na jejich rukou lIpi zlo€in, jejich pravice je plna uplatki. Ja se v§ak chovam bezihonné,
vysvobod” mé a smiluj se nade mnou, Hospodine! Ma noha stoji na rovné cesté, ve

shromazdénich budu velebit Hospodina.

C.
Pak se klanéji pred Zertvenikem, pricemz kazdy rika:

Boze, bud’ milostiv mné hiriSnému.

Vykoupil jsi nas z prokleti zikona skrze svou drahocennou krev: dal ses pribit na kfiz a

kopim probodnout. Tak jsi lidem oteviel pramen nesmrtelnosti. Spasiteli nas, slava tobé.
Pak jahen:

PoZehnej, otce.

Knéz zacina:

PoZehnany je Biih nas stale, nyni i vZdycky a na véky véku.

Jahen: Amen.

C1.

1. Nato bere knéz do levé ruky prosforu. do pravé kopi a Zehnd jim trikrdt pecet prosfory se

slovy:

Na pamatku Pina, Boha a Spasitele naseho JeziSe Krista. 3x
Pak zabodava kopi z pravé strany peceti se slovy:

Byl veden jako beranek na porazku.

A na levé strané:

A jak ovce, ktera ml¢i pred stifihaci, neotevrel sva usta.

Na horni strané peceti:

Pro jeho mirnost byl zrusen soud nad nim.
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Na dolni strané:
Kdo vzpomene na jeho pokoleni.

Jahen zbozne sleduje toto tajemstvi a pri kazdéem rezu rikda: K Panovi modleme se, kdyz drzi

soucasné v ruce oradr.

Nakonec vyzve: Vyjmi, otce.

Pak knéz vbodne kopi sikmo z pravé strany prosfory a vyjme svaty chléb se slovy:
Nebot’ byl vyrvan ze zemé Zivot jeho.

A kdyz knez polozi svaty chléb obrdcenou stranou na diskos, rika jahen:
Probodni, otce.

Kneéz svaty chléb kraji v podobeé krize se slovy:

Obétuje se beranek BozZi, ktery snima hrichy svéta, za Zivot svéta a jeho spasu.
A obrati ho na druhou stranu, kde je kiiz.

Jahen rika: Probodni, otce.

Knéz probodne kopim pravou stranu se slovy:

Jeden z vojaki mu kopim probodl bok a hned vysla krev a voda. Ten, ktery to vidél,

vydava o tom svédectvi a jeho svédectvi je pravdivé.
Jahen vezme vino a vodu a rika knezi:
PoZehnej, otce, svaté spojeni.

Knez je zehna a soucasné naléva do kalicha vino a trochu vody.

C2.

2. Knéz bere do ruky druhou prosforu se slovy:

Ke cti a pamatce preblahoslavené Vladkyné nasi, Bohorodicky a vZzdy panny Marie. Na

jeji primluvy prijmi, Pane, tuto obét’ na svém nebeském oltari.
A vezme castici, poklada ji vpravo od svatého chleba do blizkosti jeho stredu se slovy:

Po své pravici mas kralovnu, odénou ve zlatém Satu.
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C3.

3. Pak bere tieti prosforu se slovy:

Ke cti a pamatce nebeskych beztélesnych sil.

3.1. A bere prvni cdstici, klade ji z levé strany svatého chleba, cimz zacind prvni Fadu. Pritom

rika:
Ctihodného a slavného proroka, piedchidce a kititele Jana a v§ech svatych prorokii.

3.2. A vezme castici, kterou klade pod prvni.

Pak rika: Svatych, slavnych a vSechvalnych apoStoli Petra a Pavla i ostatnich svatych

apostolu.

3.3. Téz poklada treti castici pod druhou a ukoncuje tak prvni radu.

Znovu Fikda: NaSich svatych otcii biskupii Bazila Velkého, Rehoie Teologa a Jana
Zlatoustého, Atandse a Cyrila, Mikulase Myrského, slovanskych ucitelit Cyrila a Metodéje,

svatého biskupa a mucednika Josafata a viech svatych biskupii.

3.4. Vezme ctvrtou castici, kterou klade nedaleko prvni, a tak zacina druhou radu.

Pak  iikd: Svatého apoStola, prvomudednika a arcijahna Stépana, svatych
velkomucednikii Dimitrie, Jifiho, Teodora Tirona, svatych mucedniki ¢eskych Vaclava a

Ludmily i v§ech svatych mucednikii a mudednic.

3.5. A vezme pdtou cCastici, kterou klade pod Ctvrtou, kterd zacind druhou radu.

A znovu 7ika: NaSich ctihodnych otci Antonina, Eutimia, Savy, Onufria, Prokopa

Sazavského a Ivana Ceského i vech ctihodnych otcii a matek.

3.6. A bere Sestou castici, klade ji pod patou. cimz ukonci druhou Fadu.

Pak Fika: Svatych neziStnych divotviirci Kosmy a Damiana, Kyra a Jana, Pamteleimona

a Hermolaje i vSech svatych neziStniki.

3.7. A bere sedmou castici. Tu poklada svrchu, a tak zacina tieti Fadu.

A pak rika: Svatych a spravedlivych piredchudcia Pané, Jachyma a Anny.

3.8. A poklada osmou Castici doli pod sedmou.

A jeste rika: Svatého jméno, (jehoZ je chram a jehoZ je den) a vSech svatych. Pro jejich

primluvu na nas, BozZe, shlédni.
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3.9. Bere devdtou castici a pokldadd ji na konec treti rady. &imz ji zakoncl.

C4.

4. Pak bere ¢tvrtou prosforu a rikd:

Rozpomer se, laskyplny Vladce, na naSeho Svatého otce, veleknéze vSeobecné cirkve N.,
papeZe Fimského, na naseho nejdistojnéjsiho arcibiskupa a metropolitu N. a na naseho
bohumilého biskupa N. a vSechny pravovérné biskupy, na ctihodné knéze a jahny
v Kristu a veSkeré duchovenstvo (v klaSterech: na naSe uctyhodné otce:
protoarchimadritu N., archimadritu N., protoigumena N. a igumena N.), na naSe bratry

koncelebrujici knéze a jahny i na vSechny naSe bratry, které jsi pozval, nejmilostivéjsi a

nejdobrotivéjsi Pane, do svého spoleCenstvi.

A bere castici, kterou klade dolit pod svaty chléb.

Téz vzpomina na zivé, jejichz jména ma vzpomenout. Pri kazdém jménu vyrezava cdastici se
slovy:

Rozpomeii se, Pane, na N.

A castice uklada pod svaty chléb.

CS.

5. Pak bere patou prosforu se slovy:

K blaZené pamaitce a odpuSténi hiichi blaZenych zakladatelii tohoto svatého chramu

(v klasterech: tohoto klastera).

Tez vzpomina na biskupa, ktery ho vysvetil, a jiné zesnulé, které sam chce, podle jména. Pri
kazdém jménu vyrezava castici se slovy:

Rozpomeri se, Pane, na dusi svého zesnulého sluzebnika N.

A na konci rika:

A na vSechny naSe pravovérné otce a bratry, zesnulé v nadéji ve vzki'iSeni, Zivot vé¢ny a

spolecenstvi s tebou, laskyplny Pane.

A vyrezava castici. Nakonec rika:
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Rozpomeii se, Pane, ve své hojné milosti i na mne nehodného a odpust’ mi vSechny
védomé i nevédomé hiichy.

A vyrezava castici. Pak upravi hubkou castice pod svatym chlebem tak, aby Zadnd nespadla.

D,

Jahen vezme kadidelnici, viozi do ni kadidlo a vika knezi:
PoZehnej, otce, kadidlo.

A hned na to rika:

K Panovi modleme se.

A knéz se modli modlitbu kadidla:

PrinaSime ti kadidlo, Kriste, BoZe nas, jako libeznou duchovni viini. Pfijmi ho na svij

nebesky oltar a seSli nam milosti tvého prresvatého Ducha.

Jahen: K Panovi modleme se.

Knéz okuruje hvezdu a rozloZi ji nad svaty chleb se slovy:

A hvézda Sla pred nimi, azZ se zastavila nad mistem, kde bylo dité.
Jahen: K Panovi modleme se.

Knéz okuruje prvni pokrovec, prikryva svaty chléb s diskosem a rika:

Hospodin kraluje, odél se velebnosti, odél se Hospodin, opasal se moci. Dal svétu zaklad,
Ze nezakolisa. Pevny je tviij triin od pradavna, jsi od vé¢nosti. Zdvihaji feky, Hospodine,
zdvihaji Feky sviij hlas, zdvihaji feky sviij hukot. Mocnéjsi neZ hukot mnohych vod,
mohutnéjsSi nez moisky priboj, mocny je Hospodin na vysosti. Tvé vyroky jsou nejvys

spolehlivé, tvému domu prislusi svatost, Hospodine, na vé¢né Casy.
Jahen: K Panovi modleme se. Prikryj, otce.

Knéz okuruje druhy pokrovec, prikryva jim kalich a rika:

Nebesa se hali tvou dobrotou, Kriste, zemé je plna tvé chvaly.
Jahen: K Panovi modleme se. Prikryj, otce.

Knéz okuruje velky pokrovec - vozduch, prikryva jim diskos i kalich a vika:
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Prikryj nas, Pane, stinem svych kiidel, odeZen od nas kazdého nepritele a nasilnika. Dej
pokoj nasim dniim, smiluj se nad nami i nad svym svétem a ve své dobroté a lasce spas

nase duSe.

Pak bere kneéz kadidelnici, okuruje dary a rika:

PoZehnany je Biith nas, jemuz se takto zalibilo.

Jahen rika: Stale, nyni i vZdycky a na véky véku. Amen.

A oba se zbozné klani. Pak jahen rika: Z.a predloZené vzacné dary k Panovi modleme se.
Kneéz vezme kadidelnici a modli se modlitbu predlozeni:

BoZe, BoZe nas, tys poslal celému svétu za pokrm nebesky chléb, naseho Pana a Boha
JeziSe Krista, Spasitele, Vykupitele a Dobrodince, ktery nas Zehna a posvécuje. Sam tedy
poZehnej tyto dary a prijmi je na sviij nebesky oltar. Rozpomei se ve své dobroté a lasce
na ty, kdo je prinaseji, i na ty, za néZ jsou prinasSeny, a nas zachovej bez odsouzeni pri

posvatném konani tvé svatostné sluzby.

Nebot’ je svaté a slavné tvé Cestné a velkolepé jméno, Otce i Syna i svatého Ducha,
nyni i vZdycky a na véky vékii. Amen.
Nakonec kond propusténi. Rika: Slava tobé, Kriste BoZe, nadéje nase, slava tobé.
Jahen: Slava, i nyni: Pane, smiluj se 3x. Pane, poZehnej nas.
A knéz Fika propusteéni:
Kristus, (je-li nedéle pridava se: ktery vstal z mrtvych,) Kristus, pravy Buh nas, na
primluvu své precisté Matky (a dalSich), naseho svatého otce Jana Zlatoustého,

arcibiskupa cafihradského (nebo Bazila Velkého, arcibiskupa Cézareje Kappadocijské),

a vSech svatych, necht’ se nad nami smiluje a spasi nas, nebot’ je dobry a miluje nas.
Jahen: Amen.

Po propusteni okuruje jahen Zertvenik. Téz odchdzi a okuruje kiizem prestol. Pritom se
potichu modli:

V hrobé jsi byl télem a v podsvéti s dusi, i kdyZ jsi Bih. TéZ v riji se zloincem a na
prestolu jsi byl s Otcem i Duchem. Ty vSe napliiujes, neobsahnutelny Kriste.

Téz Zalm 50.
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Po okoureni svatyné a celého chramu se jahen vraci do svatyne, okouri oltar a knéze a

odklada kadidelnici na jeji misto. Pak pristoupi ke knézi.

[,

Kdyz stoji spolecné pred oltarem, trikrat se klanéji a potichu se modli:

WWe

Krali nebesky, utéSiteli, Duchu pravdy, ktery jsi vSude a vSechno napliiujes, poklade
dobra a darce Zivota, prijd’ a prebyvej v nas, o€isti nas od kazdé poskvrny a spas,

dobrotivy, naSe duSe.
Slava na vysostech Bohu a na zemi pokoj lidem dobré viile. 2x.
Pane, otevii mé rty a ma asta budou zvéstovat tvou chvalu.
Pak liba knez evangeliar a jahen oltar-.
Pak jahen skloni hlavu pred knézem, drzi orar tFemi prsty praveé ruky a rika:
Je Cas, aby Hospodin jednal. PoZehnej, otce.
Kneéz Zehna jahna se slovy: PoZzehnany je Buh nas stale, nyni i vZdycky a na véky véki.
Téz jahen: Pomodli se za mé, otce.
Knez: Kéz Hospodin vede tvé kroky.
A jahen opét: Rozpomeii se na mne, svaty otce.
Kneéz:
KéZ se na tebe rozpomene Hospodin Biih ve svém kralovstvi stile, nyni i vZdycky a na
véky vékau.
Jahen: Amen.

A po pokloné vychazi severnimi dvermi. Postavi se na své misto pred kralovskymi dvermi,

trikrat se klani a potichu se modli:
Pane, otevii mé rty a ma tsta budou zvéstovat tvou chvalu.
Pak zacina zpivat: Pozehnej, otce.

A knéz zacina: PoZehnané je kralovstvi:

Je vhodné védet, Ze pokud slouzi knéez bez jahna, nerika slova, kterd jsou na proskomidii

urcena jahnovi, ani na liturgii slova, kterad jsou pred evangeliem urcena jahnovi. Nerikd ani
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vyzvy: Pozehnej, otce, ani Probodni, otce, ani Je cas, aby Hospodin jednal, ale jen ektenie a

modlitby pri predkladani dari.

Jestlize spolecné slouzi vice knezi, kona proskomidii pouze jeden z nich. Ostatni necht
z proskomidie nerikaji nic.

Na biskupské liturgii zacina knéz proskomidii jako obvykle, pak ulozi cdstice na pocest
Bohorodicky a svatych. Diskos a kalich prikryje vozduchem, ale nic pri tom nerika. Kdyz se

zpiva Cherubimska pisen, dokonci biskup sam proskomidii pred velkym vchodem.

Liturgie katechumenu

IF

PoZehnané je kralovstvi Otce i Syna i svatého Ducha nyni i vZdycky a na véky véki.

Lid: Amen.

G-

Velika ektenie
Jahen nebo knéz: V pokoji k Panovi modleme se.
Lid: Pane, smiluj se. (po kazdé ektenii)
« Za pokoj z vysosti a za spasu naSich dusi k Panovi modleme se.

« Za pokoj na celém svété, za blaho svatych BozZich cirkvi a za sjednoceni vSech

k Panovi modleme se.

« Za tento svaty chram a za ty, ktefi do néj s virou, zboZnosti a bazni Bozi

vstupuji, k Panovi modleme se.

- Za naSeho Svatého otce, veleknéze v§eobecné cirkve jméno, papeze fimského,

k Panovi modleme se.
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wew s

« Za naSeho nejdistojnéjSiho arcibiskupa a metropolitu jméno a za naSeho
bohumilého biskupa jméno, za ctihodné knéze a jahny v Kristu, za veSkeré

duchovenstvo a lid k Panovi modleme se.

« Za naSe svétské predstavitele (nebo naseho krale jméno nebo naseho vladare

jméno) a za veskeré vojsko k Panovi modleme se.

« Za toto mésto (nebo tuto vesnici nebo tento svaty klaster), za kazdé mésto a

zemi a za ty, ktefi v nich podle viry Ziji, k PiAnovi modleme se.

« Za priznivé pocasi, hojnost plodi zemskych a za pokojné casy k Panovi
modleme se.

« Za cestujici, nemocné, trpici, zajaté a za jejich spasu k Panovi modleme se.

Konda-li se vzpominka na zemrelé, pridava se toto:

« Za duSe vSech od véku v pravé vire, v nadéji ve vzkiiSeni a Zivot vécny
zesnulych nasich otca a bratri, zakladateli a dobrodinci tohoto svatého chramu,
za naSe rodie a pribuzné zde odpocivajici i zapsané i za vSechny zemielé
pravovérné kiest’any a jejich blaZeny pokoj k Panovi modleme se.

« Aby obstali bez odsouzeni na strasném Kristové soudu a jejich duSe vstoupily
do krajiny Zivych a na misto svétla, kde vSichni svati a spravedlivi odpocivaji,

k Panovi modleme se.
Za jednotlivé zesnulé:

« Za Boziho sluZebnika (nebo BoZi sluZebnici nebo BoZi sluzebniky) jméno a
jeho blazeny pokoj, a aby mu (nebo ji nebo jim) bylo odpusténo kazdé provinéni

dobrovolné i nedobrovolné, k Panovi modleme se.

« Aby obstil (nebo obstila nebo obstili) bez odsouzeni na strasném Kristové
soudu a jeho dusSe vstoupila (nebo jeji duse vstoupila nebo jejich duse vstoupily)
do krajiny Zivych a na misto svétla, kde vSichni svati a spravedlivi odpocivaji,

k Panovi modleme se.

«  Abychom byli zbaveni v§eho zirmutku, hnévu a nouze, k Panovi modleme se.

- Zastan se, spas, smiluj se nad nami a zachovej nas, BoZe, svou milosti.
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Pii vzpomince na presvatou, precistou, preblahoslavenou, slavnou vladkyni naSi
Bohorodi¢ku a vZdy pannu Marii a vS§echny svaté sami sebe, jeden druhého a cely sviij

Zivot Kristu Bohu oddejme.

Lid: Tobé, Pane.

1HL,
Modlitba prvni antifony
Knez se potichu modli modlitbu prvni antifony:

Pane, nas BoZe, tva moc je nepopsatelna a tva slava nevystizna, tva milost je nezmérna a
laska k lidem nevyslovna. Ty sam, Vladce, shlédni ve své dobroté na nas i na tento svaty

chram a udél nam i tém, ktefi se s naAmi modli, své hojné milosrdenstvi a slitovani.
Vozhlas:

Nebot’ tobé patii veSkera slava, Cest a klanéni, Otci i Synu i svatému Duchu, nyni i

vZdycky a na véKy véki.
Lid: Amen.
A sbor zpiva prvni antifonu.

Jahen se pokloni, odchazi ze svého mista a postavi se pred ikonu Krista. Tremi prsty pravé

ruky v ni drzi orar.

Po ukonceni antifony se jahen vrati pred kralovské dvere, pokloni se a zpiva:
Znovu a znovu v pokoji k Panovi modleme se.

Lid: Pane, smiluj se.

Zastan se, spas, smiluj se nad nami a zachovej nas, BoZe, svou milosti.
Lid: Pane, smiluj se.

Pifi vzpomince na presvatou, pielistou, preblahoslavenou, slavnou vladkyni nasSi
Bohorodic¢ku a vZdy pannu Marii a vSechny svaté sami sebe, jeden druhého a cely sviij

Zivot Kristu Bohu oddejme.

Lid: Tobé, Pane.
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I
Modlitba druhé antifony

Pane, BoZe nas, spas svij lid a Zehnej svému dédictvi, ochranuj plnost své cirkve a
posvét’ ty, ktefi miluji krasu tvého domu. Oslav je ve své BoZské moci a neopoustéj nas,

kteri v tebe doufame.
Vozhlas:

Nebot’ tva je vlada a tvé je kralovstvi, moc a slava, Otce i Syna i svatého Ducha, nyni i
vZdycky a na véky véki.
Lid: Amen.

A sbor zpiva druhou antifonu. Jdhen postupuje stejné€ jako u prvni antifony.

Jednorozeny Synu i Slovo Bozi, jenZ jsi nesmrtelny a jenZ jsi se kvili naSemu spaseni
uvolil, Ze se vtéli§ skrze svatou Bohorodi¢ku a pannu Marii a bez toho, aniz by ses zménil
byl jiny (nez ¢lovék), stal jsi se ¢lovékem a kdyzZ jsi byl ukfiZovan, Kriste BoZe, smrti jsi
pokoril smrt. Ty, ktery jsi jednim ze Svaté Trojice a jsi oslavovan s Otcem i Duchem
svatym, spas nas.

Mala ektenie

A opét jahen: Znovu a znovu v pokoji k Panovi modleme se.

Lid: Pane, smiluj se.

Zastan se, spas, smiluj se nad nami a zachovej nas, BoZe, svou milosti.

Lid: Pane, smiluj se.

Pfi vzpomince na presvatou, prelistou, preblahoslavenou, slavnou vladkyni nasSi
Bohorodi¢ku a vZdy pannu Marii a v§echny svaté sami sebe, jeden druhého a cely sviij

Zivot Kristu Bohu oddejme.

Lid: Tobé, Pane.

Js
Modlitba treti antifony:
Pane, od tebe mame dar této spoleéné modlitby. Tys slibil dvéma nebo tifem

shromazdénym ve tvém jménu, Ze splni§ jejich prosby. Vysly§ tedy nyni prosby svych
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sluZebnikii k jejich uZitku a daruj nam, abychom jiZ v tomto ¢ase poznali tvou pravdu a

v budoucim véku nam daruj véény Zivot.

Vozhlas:

Vidyt ty jsi dobrotivy a milujici Biih a tobé sldvu vzdidvame, Otci i Synu i svatému
Duchu, nyni i vZdycky a na véky vékii.

Lid: Amen.

Zde se otviraji dvere na maly vchod.

Kdyz sbor zpiva treti antifonu nebo v nedeli blahoslavenstvi, pak pri Slava: se knéz a jahen
postavi pred prestol a trikrat se klanéji. Pak vezme knéz evangelidi a poda ho jahnovi.
Spolecné obchdzeji z pravé strany prestol, vychdzeji severnimi dvermi a konaji maly vchod.
Pred nimi jdou svétlonosi. Na obvyklem misté se zastavi, oba skloni hlavu a jahen rika:

K Panovi modleme se. Na to se knéz potichu modli modlitbu vchodu.

K,
Modlitba vchodu

Pane, nas Vladce a BozZe, ty jsi na nebesich ustanovil sbory andéli a archandéli, aby
slouzili tvé slavé. Pripoj k naSemu vchodu i vchod svatych andéli, ktefi spolu s nami

slouZi a oslavuji tvou dobrotu.

Nebot’ tobé patii veSkera slava, Cest a klanéni, Otci i Synu i svatému Duchu, nyni i

vZdycKky a na véKky véki. Amen.

Po ukonceni modlitby ukazuje jahen pravou rukou, v niz drzi tremi prsty orar, na vychod a
Fikad knézi:

Pozehnej, otce, svaty vchod.

Kneéz zehna vchod a rika:

PoZehnany je vchod tvych svatych nyni i vZdycky a na véky véku.

Pak dava jahen evangeliar knezi k polibeni. Kdyz skonci posledni tropar, jahen se postavi

pred kneze, trochu pozvedne ruce, ukazuje evangeliar a vola:

Velemoudrost. Povstaime.
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Pak se ukloni a vchazi do svatyné. Za nim jde knez. Jahen klade evangeliai na prestol a sbor
zpiva:
Pojd’te, pokloiime se a padnéme pred Kristem. Spas nas, Synu Bozi, ktery jsi

obdivuhodny ve svych svatych, kteri ti zpivame. Aleluja.
Je-li nedele:

Pojd’te, pokloiime se a padnéme pied Kristem. Spas nas, Synu BoZi, ktery jsi vstal

z mrtvych, ktefi ti zpivame. Aleluja.

Téz obvyklé tropary. Knez se modli tuto modlitbu:

Lo

Modlitba Trojsvaté pisné

Svaty BozZe, ty pirebyvas mezi svatymi, serafini té opévuji trojsvatym hlasem, cherubini
té oslavuji a klanéji se ti vSechny nebeské mocnosti. Ty jsi vSe privedl od nebyti k byti, ty
jsi stvoril ¢lovéka podle svého obrazu a podoby a ozdobil jsi jej vSemi svymi dary. Ty
davas prosicimu moudrost i rozum a nepiehlizi§ hriSnika, ale vedeS§ ho ke spasitelnému
pokani. Ty jsi u€inil, abychom mohli stit i my, tvi ubozi a nedustojni sluZebnici, v této
chvili pred slavou tvého svatého oltare a vzdavat ti nalezitou tctu a slavu. Ty sam,
Vladce, prijmi z naSich hriSnych ust Trojsvatou pisein a navStiv nas ve své dobroté.
Odpust’ nam vSechny védomé i nevédomé hrichy, posvét’ nase duSe i téla a na primluvu
svaté Bohorodicky a vSech svatych, v nichZ mas od vékii zalibeni, nAm daruj, abychom ti

zbozné slouZili po vSechny dny svého Zivota.

Kdyz zpévaci zacnou zpivat posledni tropar, jahen skloni hlavu, tremi prsty pravé ruky drzi
orar a rikad knezi:

PoZehnej, otce, ¢as Trojsvaté pisné.

Knéz ho pozehna a zvola:

Vidyt ty jsi svaty, BoZe nas, a tobé slavu vzdavame, Otci i Synu i svatému Duchu, nyni i

vZdycky.
Jahen pristoupi ke kralovskym dverim, pozdvihne orar a zvola k tém, kteri stoji ve chrame:
A na véky vékii.

Lid: Amen.
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ML

Trojsvata pisen
Svaty Boze, svaty Silny, svaty Nesmrtelny, smiluj se nad nami (tfikrat). Slava Otci,
i Synu, i Svatému Duchu, nyni i vZdycky, aZ na véky véki. Amen. Svaty Nesmrtelny,

smiluj se nad nami. Svaty BozZe, svaty Silny, svaty Nesmrtelny, smiluj se nad nami.

Kdyz lid zpiva Trojsvatou pisen, recituji ji spolecné i knéz a jahen. Soucasné konaji pred

prestolem tii poklony.

Pak jahen ke kneézi:

Rozkaz, otce.

A odchazeji k hornimu sedadlu. Kdyz knéz odchazi, vika:
Pozehnany, jenz prichazi ve jménu Pané.

Jahen: Pozehnej, ote, horni misto.

Kneéz nato: Pozehnany jsi na triné€ své kralovské sliavy, jenZ sedi§ na cherubech, stale,

nyni i vZdycky a na véky véki.

Knéz nema vystupovat na horni misto ani na ném sedet, ale ma sedét po jeho strané z jizni

strany.

N,

Po ukonceni trojsvaté pisné vychazi jahen pred kralovské dvere a zpiva:
Vnimejme!

Knez zvola: Pokoj v§em!

A opeét jahen: Velemoudrost, vnimejme!

Shor zpiva prokimen, tj. Daviduv Zalm.

Pak jahen: Velemoudrost!

A lektor nadpis Apostola: Cteni z listu svatého apostola...

A jahen opét: Vnimejme!

Po precteni Apostola knéz rika: Pokoj tobé.

Jahen: Velemoudrost, vnimejme!
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Lid: Aleluja (s versi)

Béhem zpévu Aleluja vezme jahen kadidelnici a kadidlo, pristoupi ke knezi, prijme od ného

pozehnani, okuruje krizem prestol, celou svatyni a kneze.

Kneéz stoji pred prestolem a modli se tuto modlitbu:

Qs

Modlitba pred evangeliem

Roznét’ v nasich srdcich, laskyplny Vladce, nehasnouci svétlo tvého BoZského poznani a
otevii na§ duchovni zrak, abychom pochopili zvést tvého evangelia. VloZ do nas bazen
pred tvymi prikazanimi, abychom prekonali Zadosti téla, Zili duchovnim Zivotem a vzdy
smysleli a jednali podle tvé viile. VZdyt ty jsi svétlo naSich dusi i tél, Kriste BoZe, a tobé
vzdavame slavu i tvému bezpocateCnému Otci i presvatému, dobrému a Zivotodarnému

tvému Duchu, nyni i vZdycky a na véky véki. Amen.

Jahen odlozi kadidelnici na obvyklé misto, prijde ke knezi, skloni pred nim hlavu, drzi

krajnimi prsty orar, ukazuje na evangeliar a rika:
PozZehnej, otce, ohlaSovatele poselstvi svatého apostola a evangelistu N.
Kneéz ho pozehna a rika:

Na primluvu svatého, slavného a ctihodného apostola a evangelisty jméno at’ ti da Buh rec

velkeé moci, aby se naplnilo evangelium jeho milovaného Syna, naseho Pana JeZise Krista.
A poda mu evangeliar.

Jahen odpovi: Amen, pokloni se pred svatym evangeliarem, prijme jej, vyjde krdlovskymi
dvermi a postavi se na ambon nebo na jiné urcené misto. Pred nim jde prisluhujici se svici,

prijde k ambonu

Knez stoji pred prestolem obracen k zapadu a vola:
Velemoudrost, povstaiime a vyslechnéme svaté evangelium.
A dale: Pokoj vSem.

Lid: T duchu tvému.

Jahen: Cteni svatého evangelia od N.

Lid: Slava tobé, Pane, slava tobé.
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Knéz: Vnimejme.

Jsou-li dva jahni, at jeden zpiva

Velemoudrost, povstaiime a také i vhimejme.

Po ukonceni evangelia knez rika: Pokoj tobé, hlasateli dobré zvésti.
Lid: Slava tobé, Pane, slava tobé.

Jahen vstoupi do svatych dveri, preda evangeliar knézi. Pak svaté dvere zaviou.

2,

Soguba ektenie

Jahen se postavi na obvyklé misto a zacina:
« Z celé duse a z celé své mysli vSichni vroucné prosme.
Lid: Pane, smiluj se. (po kazdé ektenii)
« Hospodine, VSevladce, BoZe naSich otcii, prosime té, vyslyS nas a smiluj se.

«  Smiluj se nad nami, BoZe, pro své velké milosrdenstvi, prosime té, vyslyS nas a

smiluj se.

« Prosime té i za pritomny lid, ktery od tebe ocekidva velké a hojné

milosrdenstvi, za naSe dobrodince a vSechny pravovérné krest’any.

« JeSté se modlime za pokoj zesnulych sluZebnikii BoZich jméno, aby jim bylo

odpusténo kazdé provinéni dobrovolné i nedobrovolné.
Lid: Pane, smiluj se 3x (po kazd¢ ektenii)

Modlitba upénlivé prosby:

Pane, na§ BozZe, prijmi tyto upénlivé modlitby svych sluzZebniki, ve svém velkém
milosrdenstvi se nad nami smiluj a sesli bohatstvi svych dari ndm i v§emu svému lidu,

ktery od tebe o¢ekava hojné milosti.
Vozhlas:

Vidyt ty jsi milostivy a laskyplny Bith a tobé slavu vzdiavame, Otci i Synu i svatému

Duchu, nyni i vZdycky a na véky véki.

Lid: Amen.
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R,
Pak jahen:
. Katechumeni, k Panovi modlete se.
Lid: Pane, smiluj se. (po kazdé ektenii)
+  Pokiténi, modleme se za katechumeny, aby se nad nimi Pan smiloval.
« Aby jim zvéstoval slovo pravdy.
« Aby jim oteviel evangelium pravdy.
« Aby je pripojil ke své svaté, vSeobecné a apostolské cirkvi.
« Spas je, smiluj se nad nimi, ochranuj a zachovej je, BoZe, svou milosti.
- Katechumeni, skloiite své hlavy pied Panem.
Lid: Pied tebou, Pane.

Modlitba za katechumeny:

Pane, nas BoZe, ty prebyvas na vysostech a na poniZené pohlizis. Tys seslal ke spase
lidského rodu svého jednorozeného Syna a Boha, naSeho Pina JeZiSe Krista. Shlédni na
své sluzebniky katechumeny, ktefi se pired tebou sklani a udin je v prihodny ¢as hodny
koupele znovuzrozeni, odpusténi hrichii a roucha neporusitelnosti. PFipoj je ke své svaté,

vSeobecné a aposStolské cirkvi a pripocitej je ke svému vyvolenému stadci.
Vozhlas:

Aby i oni s nami oslavovali tvé slavné a vzneSené jméno, Otce i Syna i svatého Ducha,

nyni i vZdycky a na véky véki.

Lid: Amen.

A kneéz rozprostira obvyklym zpiisobem iliton.

Jahen zpiva: Kdo jste katechumeni, odejdéte!

Je-li druhy jahen, vola i on: Katechumeni, odejdéte!
A znovu prvni: Kdo jste katechumeni, odejdéte!

Pokiténi, neni-li jiZ pritomen nikdo z katechumenii, znovu a znovu v pokoji k Panovi

modleme se.
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Lid: Pane, smiluj se.
Je-li jen jeden jahen nebo se slouzi bez jahna, tehdy se zpiva:
Kdo jste katechumeni, odejdéte! Katechumeni, odejdéte! Kdo jste katechumeni,

odejdéte! A my, vérici, neni-li jiZ pfitomen nikdo z katechumenii, znovu a znovu v pokoji

k Panovi modleme se.

Lid: Pane, smiluj se.

Se

Prvni modlitba véficich

Dékujeme ti, Pane BoZe mocnosti, Zes nam dovolil, abychom mohli i v této chvili stat
pred tvym svatym oltiaFem, zvelebovat tvé milosrdenstvi a prosit té€ za hrichy své i lidské
poklesky. Prijmi, BoZe, naSi modlitbu a ucii nas hodnymi, abychom ti prinaseli
modlitby, prosby a nekrvavé obéti za vSechen tvij lid. A moci tvého svatého Ducha
uschopni nas, které jsi povolal k této sluzbé, abychom té v kazdé dobé a na kazdém
misté s ¢istym svédomim bez odsouzeni a bezihonné vzyvali, abys nas v hojnosti své

dobroty vyslySel a byl k nAm milostiv.

Zastan se, spas, smiluj se nad nami a zachovej nas, BoZe, svou milosti.
Lid: Pane, smiluj se.

Jahen: Velemoudrost.

Vozhlas:

Nebot’ tobé patii veSkera slava, Cest a klanéni, Otci i Synu i svatému Duchu, nyni i

vZdycky a na véKky véki.
Lid: Amen.
Jahen: Znovu a znovu v pokoji k Panovi modleme se.

Lid: Pane, smiluj se.

Druha modlitba pokiténych
Znovu a mnohokrat pred tebou padame a k tobé se modlime, Dobrotivy a plny lasky.
Pohlédni na naSi modlitbu, o€isti naSe duse i téla od kazdé télesné i duchovni poskvrny a

daruj nam v nevinnosti a bez odsouzeni stat pred tvym svatym oltarem. A také tém, kdo
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se s nami modli, daruj, BoZe, zdar v Zivoté, prospivani ve vife a v duchovnim poznani.
Dej jim, aby ti vZdy s bazni a laskou slouZili, méli nevinnou a beztrestnou tiéast na tvych

svatych svatostech a stali se tak hodnymi tvého nebeského kralovstvi.

Zastai se, spas, smiluj se nad nami a zachovej nas, BoZe, svou milosti.

Lid: Pane, smiluj se.

Opét zpiva: Velemoudrost.

Jahen vchazi do svatyné severnimi dvermi.

Vozhlas:

Abychom pod ustaviénou ochranou tvé moci vzdavali slavu tobé, Otci i Synu i svatému
Duchu, nyni i vZdycky a na véky véku.

Lid: Amen.

A otviraji se krdlovskeé dvere.

Béhem zpévu Cherubimské pisné bere jahen kadidelnici, do niz viozi kadidlo, pristupuje ke
knezi, prijima od ného pozehnani, okuiuje kiizem prestol a celou svatyni, téz ikonostas, kneze,

sbor a lid. Pritom se modli 50. Zalm.

T,

Cherubimska pisen
Nyni, kdyZ cherubiny tajemné predstavujeme, a Zivotodarné Trojici trojsvatou pisen

zpivame, odloZme vSechny svétské starosti.
Knéz se modli potichu tuto modlitbu:

Nikdo z téch, kdo jsou spoutani Zadostmi a rozkoSemi téla, neni hoden predstoupit ani se
priblizit k tobé nebo ti slouzit, Krali slavy. VZdyt’ slouZit tobé znamena i pro samy
nebeské mocnosti velké a uzZasné poslani. Ty ses vSak z nevyslovné a nesmirné lasky
k lidem stal beze zmény a promény clovékem a naSim veleknézem. Jako Vladce
veSkerenstva jsi naim odevzdal slaveni této liturgické a nekrvavé obéti. Vidyt ty jediny,
Pane, nas BoZe, vladne§ nebem a zemi, cherubini té nosi na trinu, jsi Pan serafinua a kral
Izraele. Ty jediny jsi svaty a mezi svatymi prebyvas. Ty jediny jsi dobry a ochotny mé
vyslySet. Proto té prosim: Pohlédni na mé, svého h¥iSného a nepotifebného sluZebnika,

oCisti mou dusi a srdce od zlého svédomi a uschopni mé v sile tvého svatého Ducha,
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abych oble€en v milost knéZstvi stal pred timto tvym svatym oltafem a obé&toval tvé svaté
a precisté télo a drahocennou krev. Vidyt prichazim k tobé s hlavou sklonénou a

modlim se: Neodvracej ode mé svou tvar a nevylucuj mé z poc¢tu svych sluzebnikii, ale

ucdin, abych ti mohl ja, tviij hfi§ny a nehodny sluZebnik, pfinést tyto dary. Vidyt’ ty sam,
Kriste BoZe nas, je prinasiS a jsi prinasSeny, ty sam je prijimas a jsi rozdavany a tobé
slavu vzdavame i tvému bezpocéatecnému Otci i tvému presvatému, dobrotivému a

Zivotodarnému Duchu, nyni i vZdycky a na véky véki. Amen.

Po ukonceni modlitby a okurovani se knez s jahnem postavi pred prestol a spolecné se trikrat

modli cherubimskou pisen. Pokazdé kdyz ji ukonci, jednou se klanéji.

Nyni, kdyZ cherubiny tajemné predstavujeme, a Zivotodarné Trojici trojsvatou pisen

zpivame, odloZme vSechny svétské starosti.

Abychom prijali Krale veSkerenstva, andélskymi sbory neviditelné provazeného.

Aleluja, aleluja, aleluja.

U,

Liturgie vérnych
Knéz a jahen odchdzeji k Zertveniku. Jahen jde pred knézem. Knéz okuruje dary a potichu se

modli:

Boze, bud’ milostiv mné hiiSnému.

Jahen vika knezi: Vezmi, otce.

A kneéz bere vozduch a poklada ho na levé rameno jahna se slovy:
Pozvednéte ruce ke svatyni a velebte Pana.

Pak bere knez diskos, ktery stavi velmi pozorné a zbozné jahnovi na hlavu. Jahen nese v pravé
ruce i kadidelnici. Knez sam bere do rukou kalich a oba vychazeji severni stranou, pricemz se

modli. Pred nimi jdou svétlonosi.
Jahen zpiva:

Na vSechny vas, pravovérné kiest'any, at’ se rozpomene Hospodin Bih ve svém

kralovstvi stale, nyni i vZdycky a na véky véku.

Kneéz zpiva:
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Na naSeho Svatého otce, veleknéze vSeobecné cirkve N., papeZe fimského, na nasSeho
nejdistojnéjSiho arcibiskupa a metropolitu N., na naSeho bohumilého biskupa N.,
(na naSeho tctyhodné otce: protoarchimadritu N., archimadritu N., protoigumena N.,
igumena N.), na vSechny knéze, jAhny a mnichy, na naSe svétské predstavitele (nebo
nasSeho imperatora nebo naseho krale) a veSkeré vojsko, na Slechetné a nezapomenutelné
zakladatele a dobrodince tohoto svatého chramu (nebo tohoto svatého klastera) i na vas
vSechny pravovérné kiest’any at’ se rozpomene Hospodin Biith ve svém kralovstvi stile,

nyni i vZdycky a na véky véki.

Lid: Amen.

A zpiva:

Abychom prijali Krale veSkerenstva, andélskymi sbory neviditelné provazeného.
Aleluja, aleluja, aleluja.

Knez vejde kralovskymi dvermi a polozi kalich na prestol. Z hlavy jahna bere diskos, ktery
klade vievo od kalicha. Pak bere pokryvky z diskosu a kalicha a odklada je na jednu stranu
prestolu. Pak bere z ramene jahna vozduch, ktery okouri, a prikryva jim svaté dary. Soucasné
Fika:

Ctihodny Josef sial z kiize tvé precisté télo, ovinul je Cistym pliatnem, nati‘el vonnymi
mastmi a poloZil je do nového hrobu.

Pak vezme kadidelnici z ruky jahna, trikrat okuruje svaté dary a rika:

Pane, obstastni Sion svou prizni, znovu zbuduj hradby Jeruzaléma. Pak opét najdes

zalibeni v zakonitych obétech, v celopalech a Zertvach, na oltar ti budou klast bycky.
Kdyz vrati kadidelnici, obrati se k jahnovi: Vzpomen na mé, oltarni bratre.

Jahen k nemu: Kéz se na tvé knézstvi rozpomene Hospodin Biih ve svém kralovstvi.
A knez: Modli se za mé, oltarni bratie.

Jahen skloni hlavu, drzZi tFemi prsty pravé ruky ordr a obrati se ke knezi:

Duch svaty na tebe sestoupi a moc NejvysSiho té zastini.

Knez: Tyz Duch kéZ s nami piisobi po v§echny dny naseho Zivota.

A jahen k nemu: Vzpomen na mé, svaty otce.

Knez:
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KéZ se na tebe rozpomene Hospodin Biih ve svém kralovstvi stale, nyni i vZdycky a na
véky véku.

Jahen: Amen.

WV
Ektenia nad dary

Pak se ukloni knezi, vyjde severnimi dvermi, postavi se na obvyklé misto a zpiva:
Dopliime nase modlitby k Panovi.

Lid: Pane, smiluj se.

Za predlozené vzacné dary k Panovi modleme se.

Lid: Pane, smiluj se.

Za tento svaty chram a za ty, ktefi do néj s virou, zboZnosti a bazni BoZi vstupuji,

k Panovi modleme se.

Lid: Pane, smiluj se.

Abychom byli zbaveni v§eho zirmutku, hnévu a nouze, k Pinovi modleme se.
Lid: Pane, smiluj se.

Modlitba predklddani darii po jejich postaveni na prestolu:

Pane, BoZe vS§emohouci, ty jediny jsi svaty a prijimas obét’ od téch, kdo té celym srdcem
vzyvaji. Pfijmi modlitby i nas hfiSnych, prines je ke svému svatému oltari a ucin nas
zpusobilymi prinaset ti dary a duchovni obéti za hiichy své a lidskou nevédomost. Dej,
at’ u tebe nalezneme milost, aby ti byla nase obét’ prijemna. Kéz milost tvého svatého

Ducha spoc€ine na nas, na predloZenych darech i na v§em tvém lidu.

Jahen: Zastarn se, spas, smiluj se nad nami a zachovej nas, BoZe, svou milosti.
Lid: Pane, smiluj se.

Abychom tento den prozili dokonale, svaté a bez hiichu, Pana prosme.

Lid: Dej nam, Pane.

Andéla pokoje, vérného strazce a ochrance nasich dusi a tél, od Pana prosme.

Lid: Dej nam, Pane.
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Odpusténi naSich hrichii a provinéni od Pana prosme.

Lid: Dej nam, Pane.

To, co je dobré a uzitené pro nase duse a pokoj pro svét, od Pana prosme.
Lid: Dej nam, Pane.

Abychom zbyvajici ¢as naSeho Zivota proZzili v pokoji a pokani, Pana prosme.
Lid: Dej nam, Pane.

Aby ukonéeni naseho Zivota bylo kiest'anské, bez bolesti a zahanbeni a abychom dali

dobrou odpovéd’ na straSném Kristové soudu, Pana prosme.
Lid: Dej nam, Pane.

Pifi vzpomince na presvatou, pielistou, preblahoslavenou, slavnou vladkyni naSi
Bohorodi¢ku a vZdy pannu Marii a vSechny svaté sami sebe, jeden druhého a cely sviij

zivot Kristu Bohu oddejme.
Lid: Tobé, Pane.
Vozhlas:

Pro Stédrost tvého jednorozeného Syna, s kterym jsi velebeny spolu s tvym piesvatym,

dobrym a Zivotodarnym Duchem nyni i vZdycky a na véky véki.

Lid: Amen.

Knez: Pokoj vSem.

Lid: 1 duchu tvému.

Jahen: Milujme se navzajem, abychom jednomyslné vyznavali:

Lid: Otce i Syna i svatého Ducha, Trojici jednopodstatnou a nerozdilnou.
Kneéz se trikrat pokloni a potichu se modli:

Miluji té, Hospodine, ma silo, Hospodine, ma skalo, mé utocisté. 3x.

A liba zakryté svaté dary. Nejdrive diskos, pak kalich a okraj prestolu pred sebou. Je-li vice

knezi, libaji dary vsichni a téz i sebe navzajem na ramena.
Predstaveny rika: Kristus mezi nami.

A ten, kdo byl pozdraven polibenim, rikad: Je a bude.
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Jsou-li dva jahni, liba kazdy z nich sviij orar tam, kde je znameni kiize, pak i sebe navzdajem
na ramena a zdravi se stejné jako knézi. Je-li jahen sam, uklani se na miste, kde stoji, liba

svuj orar na miste, kde je na nem znameni krize, a hlasité zpiva:

Dvere, dveie, velemoudrost, vhimejme!

Vyznani viry
Kneéz nadzdvihne vozduch a drzi ho nad svatymi dary. Slouzi-li vice knézi, drzi spolecné

vozduch nad svatymi dary, pohybuji jim a spolu s lidem se modli vyznani viry.

Vérim v jednoho Boha, Otce vS§emohouciho, Stvoritele nebe i zemé, vSeho viditelného i
neviditelného. Vérim v jednoho Pana JeziSe Krista, jednorozeného Syna Boziho, ktery se
zrodil z Otce prrede vSemi véKky: Svétlo ze Svétla, pravy Buh z pravého Boha, zrozeny ne
stvoreny, jedné podstaty s Otcem: skrze ného v§echno je stvoreno. On pro nas lidi a pro
nasi spasu sestoupil z nebe. Skrze Ducha svatého prijal télo z Marie Panny a stal se
¢lovékem. Byl za nas ukfiZovan, za dna Poncia Pilata byl umucen a pohrben. Tretiho
dne vstal z mrtvych podle Pisma. Vstoupil do nebe, sedi po pravici Otce. A znovu prijde,
ve slavé, soudit Zivé i mrtvé a jeho kralovstvi bude bez konce. Vérim v Ducha svatého,
Pana a darce Zivota, ktery z Otce [i Syna] vychazi, s Otcem i Synem je zaroven uctivan a
oslavovan a mluvil asty proroki. Vérim v jednu, svatou, vS§eobecnou, apostolskou cirkev.
Vyznavam jeden kiest na odpusSténi hiichli. Ocfekdvam vzkiiSeni mrtvych a Zivot

budouciho véku. Amen.

Jahen: Stijme distojné a v bazni, pozorné vnimejme, abychom v pokoji prinesli svatou

obét’.

Lid: Milost pokoje a obét’ chvaly.

X,

Kneéz polibi vozduch a odklada ho na urcené misto. Pritom rika:

v rv

Milost nasSeho Pana JeziSe Krista
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257

Jahen se pokloni a vchazi do svatyné. Pak vezme ripidu”™’ a oviva dary. Nepouziva-li se

ripida, oviva je jednim z pokrovcil.

Anafora

Vozhlas s uvodnim poZehnanim a dialogem:

Milost naseho Pana JeZiSe Krista, laska Boha Otce a spoleCenstvi svatého Ducha at’ je se
v§emi vami.

Lid: 1's duchem tvym.

Kneéz se obraci na vychod: Vzhiru srdce.

Lid: Mame je u Pana.

Knéz: Vzdavejme diky Panovi.

Lid: Je diistojné a spravné klanét se Otci i Synu i svatému Duchu, Trojici jednopodstatné

a nerozdilné.

Prolog

Knéz se modli:

Je distojné a spravedlivé, abychom té opévovali, Zehnali té, chvalili, dékovali ti a klanéli
se ti na kazdém misté, kde vladneS. Vidyt’ ty jsi Bih nevyslovny, nepochopitelny,
neviditelny a nevystizny. Ty jsi vécny, jsi stale stejny, ty i tviij jednorozeny Syn i tviij
svaty Duch. Ty jsi nas od nebyti privedl k byti, a kdyZ jsme padli, opét jsi nas pozvedl a
neopustil jsi nas, ale ucinil jsi vSe, abys nas dovedl do nebe a daroval nim své budouci
kralovstvi. Za to vSechno ti dékujeme i tvému jednorozenému Synu i tvému svatému
Duchu: za vSe o ¢em vime i 0 ¢em nevime, za v§echna tva dobrodini zjevna i skryta,
ktera jsi nam prokazal. Dékujeme ti i za tuto sluZbu, kterou ses rozhodl prijmout
z naSich rukou, i kdyZ té obklopuji tisice archandéli a desetitisice andéla, cherubové i

Sestikiidli mnohooci serafové, na perutich se vznasejici.

371811 to vejdre, ktorymi sa odhdiial hmyz od sviitych darov. Zvycajne sii z pldtna alebo z dlhsich dosticiek, na
ktorych su zobrazené podoby Sestkridlych serafinov. Znamenaju neviditelné obletovanie nebeskych mocnosti
okolo sviitych Darov." - ITKO, M. Ripida [online]. Zoe.sk - E-zine PreSovskej eparchie, 2006-2007 [cit. 2007-
06-11]. Dostupny z WWW: <http://www.zoe.sk/?zoepedia&heslo=Ripida>.
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Jahen vezme hvezdu z diskosu, ¢ini ji nad diskosem znameni krize, polibi ji a odklada.
Vozhlas:

Vitéznou pisen zpivaji, jasaji, plesaji a volaji.

Andélska pisen

Lid:

Svaty, Svaty, Svaty, Pan, Bith zistupli. Nebe i zemé jsou plny tvé slivy. Hosana na
vysostech. PoZehnany, jenZ prichazi ve jménu Pané. Hosana na vysostech.

Jahen prichazi k prestolu a postavi se zjeho pravé stramy. Do ruky vezme ripidu, tise,

soustredené a s bazni ji oviva svaté dary, aby na né nic nepadlo.

Y,
Poandélska pisen

Knéz se modli:

S témito blaZzenymi mocnostmi, laskyplny Vladce, i my zpivame a volame: Vpravdé jsi
svaty a presvaty, ty i tviij jednorozeny Syn i tviij svaty Duch. Svaty jsi a presvaty a
velkolepa je tva slava. Ty jsi tak miloval svét, Ze jsi daroval svého Syna, aby Zadny, kdo

v ného véri, nezahynul, ale mél Zivot véény:

Naratio institutionis (ustavujici vypravovani) se slovy ustanoveni

On priSel mezi nas, a kdyZ naplnil cely tviij plan spasy, v noci, kdy byl vydan, ¢i spiSe,
kdyZ sam sebe vydal za Zivot svéta, vzal do svych svatych a precistych rukou chléb, vzdal
diky, poZehnal jej (a Zehna), posvétil, lamal, dal svym svatym ucednikim aposStolim a

rekl:
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Do

Vozhlas:

VEZMETE A JEZTE, TOTO JE MOJE TELO, KTERE SE LAME ZA VAS NA
ODPUSTENI HRICHU.

Knéz s jahnem se klanéji.
Lid: Amen.

Kdyz knez rika tato slova, jahen ukazuje orarem, ktery drzi tremi prsty pravé ruky, na diskos.

Stejne i pri slovech: Pijte z ného vsichni: ukazuje ordrem na kalich.

Knéz potichu:
PODOBNE VZAL PO VECERI I KALICH (a opét zehnd) A REKL:

Vozhlas:

PIJTE Z NEHO VSICHNI, TOTO JE MA KREV NOVE SMLOUVY, KTERA SE
VYLEVA ZAVAS A ZA MNOHE NA ODPUSTENI HRICHU.

A opét se kneéz a jahen klanéji.
Lid: Amen.

Slouzi-li BozZskou liturgii vice knézi, Fikaji slova Pané spolecné.

Anamneze s obétovanim
Knéz se modli:

KdyZ si tedy pripominame toto spasitelné prikazani a v§e, co se pro nas stalo: kfiz, hrob,
zmrtvychvstani tfetiho dne, vstoupeni na nebesa, zasednuti po pravici, slavny a strasny
druhy prichod,
Vozhlas:

tvé z tvého tobé prinasime za vSechny a za vSechno.

Pri techto slovech prekiizi jahen ruce, pozdvihuje jimi diskos a kalich a pokorné se sklani.

Lid: Opévujeme té, velebime té, dékujeme ti, Pane, a prosime té&, BoZe nas.

7

o
Epikleze (I Kraéni il J1ni)
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Knez se modli:

Pfi piindSeni této duchovni a nekrvavé sluzby té prosime, vzyvame a pokorné Zadame:

Sesli svého svatého Ducha na nas a tyto predloZené dary.

Jahen odlozi ripidu, prijde blizko ke knézi a oba se trikrat pokloni pied svatym prestolem.
Jahen téz skloni hlavu, ukazuje orarem na svaty chléb a potichu vika:

Pozehnej, otce, svaty chléb.

Knez se skloni, Zehnda svaty chléb a rika:

A ucin chléb tento drahocennym télem tvého Krista.

Jahen: Amen.

A znovu jahen: PoZehnej, otée, svaty kalich.

Knez jej Zehna a vika: A co je v kalichu tomto drahocennou krvi tvého Krista
Jahen: Amen.

Knéz zehna oboje svaté zpuisoby a rikda: Proméniv je Svatym Duchem tvym.
Jahen: Amen, amen, amen.

Jahen se ukloni kneézi a prejde na misto, kde stal drive.

Knéz se modli:

Aby byly pfijimajicim k obcerstveni duSe, k odpusténi hiichii, ke spolecenstvi ve tvém
svatém Duchu, k uskuteénéni nebeského kralovstvi, k posilnéni divéry v tebe a ne

k soudu ¢i odsouzeni.

AA
Primluvna modlitba

Prinasime ti tuto duchovni sluzbu za ve vire zesnulé praotce, otce, patriarchy, proroky,
apoStoly, kazatele, zvéstovatele evangelia, mucedniky, vyznavace, askety i za kazdou

spravedlivou dusi, ktera ve viFe skonala.

Knéz vezme kadidelnici a zvola:
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Piedev§im za presvatou, precistou, preblahoslavenou, slavnou VIddkyni nasi

Bohorodic¢kou a vZdy pannu Marii.

A okuruje trikrat zpredu prestol.

Pak okuruje jahen dokola prestol a vzpomina na zemrelé dle viastniho uvazeni.

Lid zpiva:

Je dustojné velebit té, Bohorodi¢ko, vZdy blahoslavenou a neposkvrnénou Matku Boha

naseho. Cestnéjsi jsi nezli cherubini a neporovnatelné slavnéjsi nez serafini, bez poruseni

jsi porodila Boha Slovo, jsi prava Bohorodicka a my té velebime.
Misto Je diistojné se o urcenych svatcich zpiva irmos 9. pisné s jeho prizpevem.
Knéz se modli:

Za svatého proroka, predchiidce a kititele Jana, za svaté, slavné a ctihodné apostoly, za
svatého jméno, jehoZ pamatku slavime, a za vSechny tvé svaté, na jejichZ primluvu na

nas, Boze, shlédni.
A rozpomei se na vSechny, ktef'i zemreli v nadéji na vzkiiSeni a vé¢ny Zivot.

A vzpomind jmenovité zesnulé, které chce, a rika:

7~

A dej jim odpocinek tam, kde zari svétlo tvé tvare.

Jesté té, Pane, prosime, aby ses rozpomnél na v§echny pravovérné biskupy, ktefi spravné

hlasaji slovo tvé pravdy, na vSechny knéze, jahny v Kristu a veSkeré duchovenstvo.

PrinaSime ti téZ tuto duchovni sluzbu za svatou, v§eobecnou a apostolskou cirkev, za ty,
kdo zachovavaji Cistotu a prebyvaji v pofestném Zivoté, za naSe svétské predstavitele
(nebo za naSeho krile jméno nebo za naseho vladare jméno) a za veSkeré vojsko. Daruj
jim (nebo mu) vliddu v miru, abychom pod jejich (nebo jeho) ochranou Zili pokojné a tiSe

pocestnym a ¢istym Zivotem.
AR,

Diptychy (prosby za zivé i zemrelé)

A pak:

PiedevS§im se rozpomerti, Pane, na naseho Svatého otce, veleknéze vSeobecné cirkve N.,

papeZe Fimského, na naSeho nejdistojnéjSiho arcibiskupa a metropolitu N., na naseho



128

Déjiny spasy v symbolice byzantské liturgie sv. Jana Zlatoustého

bohumilého biskupa N. Zachovej je svym svatym cirkvim v pokoji, neporusené, state¢né,

v plném zdravi, aby po mnohé dny svého Zivota spravné hlasali slovo tvé pravdy.
Jahen vzpomina na zivé.

Lid: I na v§echno i na v§echny.

Kneéz se modli:

Rozpomeii se, Pane, na toto mésto, v némzZ (nebo na tuto vesnici, v niZ nebo na tento
klaSter, v némz) Zijeme a na v§echna mésta a krajiny a vSechny, kdo v nich podle viry
Ziji. Rozpomen se, Pane, na cestujici, choré, trpici, zajaté a jejich spasu. Rozpomein se,
Pane, na darce a dobrodince tvych svatych chramii a na ty, kdo se staraji o potfebné, a

nam vSem seSli své milosti.
Zde jmenovite vzpomina na vSechny zZive, které chce.
Vozhlas:

A dej nam, abychom jednémi usty a jednim srdcem oslavovali a opévovali tvé vzneSené a

uctyhodné jméno, Otce i Syna i svatého Ducha, nyni i vZdycky a na véKky vékii.
Lid: Amen.

Kneéz se obrati ke dverim, Zehna a zvola:

A milost velkého Boha a Spasitele naseho JeZiSe Krista at’ je se v§emi vami.

Lid: 1's duchem tvym.

AC,

Ektenie pred modlitbou Otce nas

Jahen se postavi na obvyklé misto a zpiva:

P¥i vzpomince na vSechny svaté znovu a znovu v pokoji k Panovi modleme se.
Lid: Pane, smiluj se.

Za predlozené a posvécené Cetné dary k Panovi modleme se.

Lid: Pane, smiluj se.

Aby je nas laskyplny Buh prijal na sviij svaty, nebesky a vzneSeny oltai jako libou

duchovni viini a nam seslal svou milost a dary svatého Ducha, k Panovi modleme se.
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Lid: Pane, smiluj se.

Abychom byli zbaveni v§eho zirmutku, hnévu a nouze, k Pinovi modleme se.
Lid: Pane, smiluj se.

Knéz se modli:

Tobé, laskyplny Pane, svéfujeme cely naS Zivot i nadéji, prosime té, vzyvame té a
pokorné zZadame: Ucin nas hodnymi, abychom tvé nebeské svatosti tohoto svatého
duchovniho stolu prijali s Cistym svédomim, k odpusténi h¥ichtt a prominuti vin, ke
spolecenstvi ve tvém svatém Duchu, k ziskani dédictvi v nebeském kralovstvi, k posilnéni

divéry v tebe a ne k soudu nebo odsouzeni.
Jahen:
Zastan se, spas, smiluj se nad nami a zachovej nas, BoZe, svou milosti.
Lid: Pane, smiluj se.
+ Abychom tento den prozili dokonale, svaté a bez hiichu, Pana prosme.
Lid: Dej nam, Pane. (po kazdé ektenii)
« Andéla pokoje, vérného strazZce a ochrance naSich dusi a tél, od Pana prosme.
«  Odpusténi naSich hrichi a provinéni od Piana prosme.
« To, co je dobré a uzite€né pro nase duse a pokoj pro svét, od Pana prosme.
« Abychom zbyvajici ¢as naseho Zivota prozili v pokoji a pokani, Pana prosme.

« Aby ukonceni naSeho Zivota bylo krest'anské, bez bolesti a zahanbeni a

abychom dali dobrou odpovéd’ na strasném Kristové soudu, Piana prosme.

«  Vyprosice si jednotu ve viie a spoleCenstvi svatého Ducha, sami sebe, jeden

druhého a cely sviij Zivot Kristu Bohu oddejme.

AlD,

Knéz vozhlas:

A dovol, Vladce, abychom s diivérou a bez odsouzeni sméli vzyvat tebe, nebeského Otce,

a modlit se.

Lid:
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Otce nas, jenZ jsi na nebesich, posvét’ se jméno tvé. Prijd’ kralovstvi tvé. Bud’ viile tva
jako v nebi, tak i na zemi. Chléb nas vezdejsi dej nam dnes. A odpust’ naim naSe viny,

jako i my odpoustime nasSim vinikiim. A neuved’ nas v pokuseni, ale zbav nas od zlého.
Knez:

Nebot’ tvé je kralovstvi i moc i slava, Otce i Syna i svatého Ducha, nyni i vZdycky a na
véky véku.

Lid: Amen.

Knez: Pokoj vsem.

Lid: 1 duchu tvému.

Jahen: Hlavy svoje pred Panem skloiite.

Lid: Pred tebou, Pane.

Knéz se modli:

Dékujeme ti, neviditelny Krali, nebot’ svou nesmirnou moci jsi vSe stvoril a hojnosti své
milosti jsi vSe privedl od nebyti k byti. Ty sim, Vladce, pohlédni z nebes na ty, ktefi pied
tebou sklanéji své hlavy, vZdyt’ se neklanéji bytosti z téla a krve, ale tobé, vzneSeny BozZe.
Proto, Pane, urovnavej nase cesty podle naSich potieb k dobrému: plav se s plavicimi,

cestuj s cestujicimi a choré uzdravuj, 1ékari dusi i tél.

Yozhlas:

Milosti, Stédrosti a laskou tvého jednorozeného Syna, s nimzZ jsi velebeny spolu s tvym
presvatym, dobrym a Zivotodarnym Duchem nyni i vZdycky a na véky véki.

Lid: Amen.

Knéz se modli:

Pane JeziSi Kriste, BoZe nas, shlédni na nas ze svého svatého pribytku, z triunu slavy
tvého kralovstvi. Prijd’ a posvét’ nas. Ty s Otcem na vysostech trini§ a s nami zde
neviditelné prebyvas. Ra¢ niam svou mocnou rukou podat své precisté télo a
drahocennou krev a skrze nas vSem lidem.

Béhem této modlitby stoji jahen pred kralovskymi dvermi a prepasava se orarem ve znaku
krize.
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AlE,

Kneéz se pokloni, stejné tak i jahen, a na miste, kde stoji, se oba trikrat potichu modli:
Boze, bud’ milostiv mné hriSnému.
Kdyz jahen vidi, zZe se knez dotyka rukama svatého chleba, aby pozdvihoval, zpiva:
Vnimejme.
Knéz pozvedne svaty chléb a vola:
Svaté svatym!
Lid:
Jediny je svaty, jediny je Pan, JeZi§ Kristus, ke slavé Boha Otce. Amen.
A zpiva se pricasten dne nebo svatého.
Jahen vejde do svatyné, postavi se vpravo od knéze a vika:
Rozlom, otce, svaty chléb.
Knez jej pozorné a zbozné lame na ctyri casti a vika:
Lame a rozdéluje se Beranek Bozi, ktery se lame, ale nedéli, vZdy je poZivan, ale nikdy
ho neubyva a prijimajici posvécuje.
Casti svatého berdnka ukladd knéz na diskos tak, aby vytvorily znak kiize, pricemz

probodnuti je obracené vzhiiru. Castici oznacenou IC poloZi nahoru, tj. na vychodni stranu,

XC dolu, tj. na zapadni stranu, NI na severni stranu a KA na jizni tak, jak je to zobrazeno:

Pak bere ¢ast IC a vklada ji do kalicha. Céstici XC rozdéli mezi knéze a jahny. Zbyvajici

castice NI a KA jsou pro prijimajici. Ty se rozdéli na mensi casti, aby jich byl dostatek.
Jahen ukazuje orarem na kalich a rika:

Napli, otce, svaty kalich.

Knéz vezme Castici IC, kterad je nahore, déla ji nad kalichem znameni kiize a rika:
Plnost svatého Ducha.

Jahen: Amen.
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AR,

[Jahen bere teplotu, tj. nadobku s horkou vodou, a rFika kneézi:
PozZehnej, otce, teplotu.
Knez ji zehna a vika:
PoZehnana je teplota tvych svatych stale, nyni i vZdycky a na véky vékii. Amen.
A jahen naléva do kalicha trochu horké vody na zpiisob krize se slovy:
Teplota viry, plna Ducha svatého. Amen.

Pak odlozi teplotu a postavi se nedaleko.]

AG,

Kneéz rika:

Jahne, pFistup.

Jahen pristoupi a konad zbozné poklonu.

Knez drzi svaty chléb a podava ho jahnovi. Jahen mu liba ruku, prijima svaty chléb a rika:
Podej mi, otce, drahocenné a svaté télo Pana a Boha i Spasitele naSeho JeZiSe Krista.
Kneéz rika:

Drahocenné, svaté a precisté télo Pana a Boha i Spasitele naseho JeziSe Krista se podava
jahnu N. na odpusténi jeho hiichi a k Zivotu véénému.

A jahen odchazi za prestol, sklopi hlavu a stejné jako knéz se modli:

Verim, Pane: a dalsi.

Podobné vezme i knez jednu z castic svatého chleba a rika:

Drahocenné, svaté a precisté té€lo Pina a Boha i Spasitele naSeho JeZiSe Krista se podava

mné, knézi jméno na odpusténi mych hiichu a k Zivotu véénému. Amen.

AlHL,

Pak skloni hlavu a modli se:
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Vérim, Pane, a vyznavam, Ze ty jsi vskutku Kristus, Syn Boha Zivého, ktery jsi pfiSel na

M7

svét spasit hii§niky, z nichZ prvni jsem ja.

Téz:

Pfijmi mé dnes, Synu Bozi, za icastnika své tajemné vecerie, nebot’ nezradim tajemstvi
neprateliim tvym, ani té nepolibim jako Jidas, ale jako lotr se ti vyznavam:

Téz:

Rozpomeri se, Pane, na mé, kdyz prijdes do svého kralovstvi.

Rozpomeii se, Vladce, na mé, kdyZ prijdes do svého kralovstvi.

Rozpomer se, Svaty, na mé, kdyzZ prijdes do svého kralovstvi.

Aby mi prijimani tvych svatych svatosti, Pane, nebylo na soud nebo k odsouzeni, ale

Kk uzdraveni dusSe a téla.

BozZe, milostiv bud’ mné hriSnému. BoZe, oCisti mé hrichy a smiluj se nade mnou.
Bezpoctukrat jsem zhtesil, Pane, odpust’ mi.

A prijimaji z dlané se strachem a duvérou svaté prijimani.

Knez se téz skloni, uchopi obéma rukama svaty kalich, prijima z néj a rika:

Drahocennou a svatou krev Pana a Boha i Spasitele naseho JezZiSe Krista prijimam ja,
knéz jméno na odpusténi svych hiichu a k Zivotu véénému. Amen.

Utre si usta a okraj kalicha do lentionu, ktery drzi v rukou, se slovy:

Hle, dotkl se mych st a snima mé nepravosti a mé hrichy ocisti.

Potom zve jahna se slovy: Jahne, pFistup.

Jahen pristoupi, jednou se ukloni a rika: Hle, prichazim k nesmrtelnému krali a Bohu
nasemu.

Podej mi, otce, drahocennou a svatou krev Pana a Boha i Spasitele naseho JeziSe Krista.
Kneéz rika:

Drahocennou a svatou krev Pana a Boha i Spasitele naseho JeziSe Krista prijima Bozi
sluzebnik jahen N. na odpusténi svych hiichu a k Zivotu véénému.

Kdyz jahen prijme, knéz rika:

Hle, dotkl se tvych ust a snima tvé nepravosti a tvé hichy ocisti.
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Al

Pro vérici, kteri se chtéji ucastnit svatého prijimani rozdrobi knéz dvé zbyvajici Cdstice
svatého Beranka, tj. NI a KA, na malé casti a jahen je spolecné s ostatnimi proménenymi

casticemi vklada do kalicha.
Kalich prikryva pokrovcem a téz na diskos klade hvézdu a pokrovec.

Pak se otviraji dvere svatyné. Jahen se jednou ukloni pred knézem, bere od néj zbozné kalich,

vehazi do kralovskych dveri, pozveda kalich, ktery ukazuje lidem, a zpiva:
S bazni Bozi, s virou a laskou pFistupte!

Lid:

PoZehnany, jenZ prichazi ve jménu Pané. Biih je Pan a zjevil se nam.

Po modlitbe Verim, Pane, a vyznavam: verici jednotlive pristupuji, s bazni a pokorou se

klanéji a ruce maji slozené na prsou. Takto pristupuji k prijimani vSichni vérici.

Knéz pri podavani rika:

Drahocenné, svaté a precisté télo a krev Pana a Boha i Spasitele naSeho JezZiSe Krista
prijima BoZi sluZebnik (BoZi sluZebnice) N. na odpusténi svych hiichu a k Zivotu

véénému. Amen.

Takto se podava vsem.

Ad,

Po prijimani vchazi knéz do svatyné a klade svatost na prestol.

Pak knéz zehna lid kalichem na zpiisob kiiZze a zpiva:

Spas lid sviij, Pane, a poZehnej dédictvi své.

Kneéz se obrati k prestolu, trikrat jej okouri a potichu rika:

BozZe, vznes se na nebesa a nad celou zemi necht’ je tva slava.

Lid zpiva:

Vidéli jsme svétlo pravé, prijali jsme Ducha nebeského, nasli jsme viru pravou.

Nerozdilné Trojici se klanime, vZdyt’ ona nas spasila.
] s y
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Knez vezme diskos a polozi ho na jahnovu hlavu. Jihen ho zbozné vezme, diva se ke
kralovskym dverim, nic nerika a odchazi k Zertveniku, kde diskos poklada. Knez se ukloni,

vezme kalich, obraci se ke kralovskym dverim, diva se na lid a tise rika:
PoZehnany je Biith nas...

A hlasite:

...stale, nyni i vZdycky a na véky véku.

A odchazi k Zertveniku, kde poloZi svaté dary.

Lid: Amen.

At se naplni usta naSe chvalou tvoji, Pane, abychom opévovali tvoji slavu, Ze jsi nas
uznal za hodné prijmout tvoje svaté, Bozské, nesmrtelné a Zivotodarné svatosti. Upevni
nas, BoZe, ve své svatosti, abychom se po vSechny dny udili tvé pravdé. Aleluja, aleluja,

aleluja.
Jahen si rozvaze orar, vychazi severnimi dvermi, postavi se na obvyklé misto a zpiva:

Kdyz jsme prijali Bozské, svaté, precisté, nesmrtelné, nebeské, Zivotodarné a uzasné

svatosti, diistojné dékujme Panovi.

Lid: Pane, smiluj se.

Zastan se, spas, smiluj se nad nami a zachovej nas, BoZe, svou milosti.
Lid: Pane, smiluj se.

KdyZ jsme si vyprosili cely den dokonaly, svaty, pokojny a bez hrichu, sami sebe, jeden

druhého a cely sviij Zivot Kristu Bohu oddejme.

Lid: Tobé, Pane.

AIK,

Modlitba diku

W ° o 4

Dékujeme ti, laskyplny Vladce, dobrodince nasSich dusSi, Ze jsi nds i dnes u¢inil hodné
prijeti tvych nebeskych a nesmrtelnych svatosti. Urovnej naSe cesty, upeviiuj nas ve své
bazni, ochranuj nas$ Zivot a upeviiuj naSe kroky na primluvu a modlitby slavné

Bohorodicky a vZdy panny Marie i v§ech tvych svatych.

Vozhlas:
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Vidyt ty jsi naSe posvéceni a my ti slivu vzdavame, Otci i Synu i svatému Duchu, nyni i

vZdycky a na véKy vékii.

Lid: Amen.

AlL,

Otpust

Knez: Odejdéme v pokoji.
Lid: Ve jménu Panové.
Jahen: K Panovi modleme se.

Lid: Pane, smiluj se.

AMI,
Zaambonova modlitba /ilasite:

Pane, ty Zehnas$ ty, ktefi ti Zehnaji, a posvécujes ty, ktefi v tebe doufaji. Spas lid sviij a
poZehnej své dédictvi, ochranuj plnost své cirkve a posvécuj ty, ktefi miluji krasu tvého
domu. Oslav je svou BoZskou moci a neopoustéj nas, kteri v tebe doufame. Daruj pokoj
svétu, svym cirkvim, knézim, nasim svétskym predstavitelim (nebo nasemu vladari
nebo nasemu krali) a vSemu svému lidu. VZdyt’ v§e dobré a kazdy dokonaly dar pochazi
od tebe, Otce svétel. A tobé vzdavame slavu, diky a poklonu, Otci i Synu i svatému

Duchu, nyni i vZdycky a na véky véki.
Lid: Amen.

Téz: Necht’ je jméno Panovo velebeno od nyni aZ na véky. 3x, a zalm 33: Ustavi¢né chci

velebit Hospodina:

Kdyz se knéz modli zaambonovou modlitbu, stoji jahen na pravé strané pred ikonou Spasitele.
Ma sklopenou hlavu a v ruce drzi orar az do ukonceni modlitby. Po jejim ukonceni vchazi
knéz kralovskymi dvermi do svatyne, jde k Zertveniku a soucasné se modli ndsledujici

modlitbu.

Modlitba pri poZivani svatvch dari:




137

Déjiny spasy v symbolice byzantské liturgie sv. Jana Zlatoustého

Kriste, BoZe nas, ty sam jsi naplnénim zakona i proroki. Tys naplnil cely Otciiv plan
nas$i spasy. Naplii tedy naSe srdce radosti a veselim stile, nyni i vZdycky a na véky vékii.

Amen.

Jahen vejde severni stranou a s bazni a uctou poZije svaté dary. Knéz vyjde rozdavat lidu

antidor.
Po ukonceni Zalmu a rozdani antidoru zvola:

At na vas spoCine poZehnani Hospodinovo, skrze jeho milost a lasku stile, nyni i

vZdycky a na véky vékaii.
Lid: Amen.
Knez: Slava tobé, Kriste BoZe, nadéje nasSe, slava tobé.

Lid: Slava..., i nyni: Pane, smiluj se 3x. Pane, poZehnej nas.

AN,

Knéz:

Kristus, pravy Buh nas, na primluvu své precisté Matky (a dalSich), naseho svatého otce
Jana Zlatoustého, arcibiskupa carihradského, svatého N., jemuZ je zasvécen chram,
svatého N., jehoZ pamatku dnes vzpominame a vSech svatych necht’ se nad nami smiluje

a spasi nas, nebot’ je dobry a miluje nas.

Lid: Amen.

AQ,
Zavérecné modlitby a zpévy
Pri slavnostnich a mimoradnych liturgiich zpiva knéz ,,mnoholitstvije “, obrdcen k lidu:

Udél, Pane, Svatému otci, veleknézi v§eobecné cirkve jméno, papezi fimskému, mnohé a

§tastné roky.
Lid zpiva: Mnoho roki. (Mnogalia lieta)

Knez: Udél, Pane, naSemu biskupu N. mnohé a §t’astné roky.
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Lid: Mnoho roku, §tastnych roki, at’ sam nasS Pan daruje Vam. Pokoj, zdravi a spaseni,

mnoho roki, §tastnych rokii.

Knéz: Udél, Pane, v§em knéZim i mnichim, v§em naSim otcim i bratifim i vSem

pravovérnym ki‘esanim mnohé a §t’astné roky.

Lid: Mnoho roki.

Knez vstoupi do svatyné, odklada knézska roucha a rika:

Nyni miize§, Pane, propustit svého sluZebnika podle svého slova v pokoji, nebot’ moje o¢i
uvidély tvou spasu, kterou jsi pripravil pro vS§echny narody: svétlo k osviceni pohaniim a

k slavé tvého izraelského lidu.
Trojsvaté az po Otce ndas:
Tropar na propusteni, hlas 8:

Milost tvych ust zazarila jako svétlo ohné a osvitila cely svét. Nehledala na svété poklady
bohatstvi, ale ukazala nam velikost pokory. Nejen svymi slovy nas u¢, otée Jene

Zlatousty, ale pros Slovo, Krista Boha, aby spasil nase duSe.
Slava, kondak, hlas 6:
Podoben: Jéze o nas:

Z nebe jsi prijal milost Bozi a svymi tsty vSechny ucis klanét se jedinému Bohu v Trojici,
blazeny a ctihodny Jene Zlatousty. Za to ti chvalu vzdavame, vzdyt’ ty jsi ucitel, ktery

nam zjevuje BoZi pravdy.
1 nyni, bohorodicnik:

Nezahanbitelna zastinkyné kiest’anii a neustila orodovnice u Tviirce, nepohrdej hlasy
modliteb hriSniki. PospéS dobrotivé na pomoc nam, kteri vroucné k tobé volime:

»Urychli modlitbu a upros Vladce. Oroduj vZdy, Bohorodicko, za ty, ktefi té uctivaji.«
Jestlize knéz chce, miize se pomodlit i tropar dne.
Pane, smiluj se 12x. Cestné&jsi jsi: Slava..., i nyni:

A kond propusténi.™®

2% CIZEK, A. Rad svaté Bozské liturgie [online]. [2002], 13.4.2002 [cit. 2007-02-19]. Dostupny z WWW:
<http://www.acizek.nfo.sk/teolog/liturgtexty/index.htm>.
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Priloha II.

Bohosluzebné odévy

Diakon:

1. stichar — fec. sticharion
2. narukavniky — fec. epimanika

3. orar —fec. oraion

obr. 1

1. felon —fec. felonion

2. epitrachil —fec. epitrachelion

3. stichar — fec. stichavrion

4. nabedernik

5. pas —rtec. dzone — slav. Pojas

6. narukavniky — fec. epimanika®”

Obr. 2

9 MILKO, Pavel. Rozdéleni chramu. [online]. 19. 2. 2005. www.dogmatika.wz.cz. 2005 [cit. 2007-02-20].
Dostupny z WWW: <http://www.dogmatika.wz.cz/liturg.pdf>.


http://www.dogmatika.wz.cz/theosis.pdf
http://www.dogmatika.wz.cz/
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Priloha III.

Bohosluzebné predméty
1. kalich —fec. poterion — slav. potir
2. diskos — tec. diskarion
3. hvézdice — fec. asther — slav. zvezdica

4. pokrovce (pokryti) — fec. kalymma — slav.

pokrov

5. aer —fec. aer — slav. vozduch

kopi — fec. logche — slav. kopie
1zicka — fec. lavis

houbicka — fec. mysa — slav. guba*”

20 MILKO, Pavel. Rozdéleni chramu. [online]. 19. 2. 2005. www.dogmatika.wz.cz. 2005 [cit. 2007-02-20].
Dostupny z WWW: <http://www.dogmatika.wz.cz/liturg.pdf>.


http://www.dogmatika.wz.cz/theosis.pdf
http://www.dogmatika.wz.cz/
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Priloha IV.

Rozdéleni kostela

1. pfedsin — fec. pronaos - slav. Pritvor

| 3. 2. lod’ — fec. naos — slav. Korabl

1 I :

' 2. ( I:l 3. oltaf — tec. thysiasterion (bema, hieration) —
i slav. altar

Obr. 4

Prostor u ikonostasu

Za ikonostasem (oltaf):

1. prestol — fec. trapedza
2. zertvennik — fec. thysiasterion

3. horni misto — fec. ano kathedra

—slav. gornij prestol

4. ikonostas
5. solea (solium)
6. Kkliros - fec. Kleros

7. ambon®®!

! MILKO, Pavel. Rozdéleni chramu. [online]. 19. 2. 2005. www.dogmatika.wz.cz. 2005 [cit. 2007-02-20].
Dostupny z WWW: <http://www.dogmatika.wz.cz/liturg.pdf>.


http://www.dogmatika.wz.cz/theosis.pdf
http://www.dogmatika.wz.cz/
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Priloha V.

Prestol

1. pokryti prestolu: fec. katasarkion — slav. sracica; inditio — fec. endythe/trapedzoforon —

slav. inditija

2. evangelium

3. antimins — fec. antimi/e(n)sion**

4. kiiz

5. darochranitelnice — fec. artoforion

6. potieby pro kiest a myropomazani Obr. 6
7. sedmisvicnik

8. iliton’® — fec. eileton®*

Priloha VI.

Prosfora

rodicka

zivi  AAAAAALL
Zemieli AbLAALL

Prosfora Rozmisténi ¢asti prosfory na
diskosu.

Obr. 7%

62V lat. obfadu = korporal

263V lat. obfadu = purifikatorium

264 MILKO, Pavel. Rozdéleni chrdmu. [online]. 19. 2. 2005. www.dogmatika.wz.cz. 2005 [cit. 2007-02-20].
Dostupny z WWW: <http://www.dogmatika.wz.cz/liturg.pdf>.

2 MEN, A. Tajnstvo, slovo, obraz: Glava IlI. - Liturgija [online]. Biblioteka Jakova Krotova, 1991 [cit. 2007-
02-26]. Dostupny z WWW: <http://www.krotov.info/pictures/20/tso/prosfory.jpg>.
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Priloha VII.

Pisen vzkriSeni

Liturgia sv. Jana Zlatouisteho 112

K: Pritas¢ajetsja rab Botij - raba BoZija (imjarek) Cestnaho i
Svjataho Tila i Krove Hospoda i Boha i Spasa naseho Isusa
Christa, vo ostavlenije hrichov svojich i v izt vicnuju.

Cestné a svité Telo a Krv Pana a Boha i Spasitel'a nasho Isusa
Christa prijima sluzobnik BoZi - sluzobnica BoZia (meno) na
odpustenie svojich hriechov a pre Zivot veny.

Po prijimani kaidému prijimajiicemu utrie diakon usta a
prijimajici pobozkd casu. Po prijimani sa kiaz s diakonom
vracaji do oltdarnej casti. Diakon utiera lyZicku a kiaz kladie
¢asu na prestol. Diakon potom zhrfia vietky Castice, ktoré
zostali na diskose do c¢ase a hovori pritom paschdlne piesne:

D: Voskresenije Christovo vidivie, poklonimsja Svjatomu
Hospodu Isusu, jedinomu bezhrisnomu, Krestu Tvojemu
poklatiajemsja, Christe, i svjatoje Voskresenije Tvoje pojem i
slavim: Ty bo jesi Boh nas, razvi Tebe inoho neznajem, imja
Tvoje imenujem. Prijdite, vsi virnyji, poklonimsja svjatomu
Christovu Voskreseniju: se bo prijde Krestom radost’ vsemu
miru. Vsehda blahoslovjasce Hospoda, pojem Voskresenije
Jeho: raspjatije bo preterpiv, smertiju smert’ razrusi.

Vidiac Christovo vzkriesenie, poklofime sa svitému Panu
Isusovi, jedinému bezhrie3nemu. Christe, klaniame sa Tvojmu
Krizu a Tvoje svité vzkriesenie ospevujeme a oslavujeme, lebo
Ty si na§ Boh. Okrem Teba iného nepozname a Tvoje meno
vyznavame. Pristipte vietci verni, poklofime sa svitému
Christovmu vzkrieseniu, lebo hl'a, cez kriz prisla radost’ celému
svetu. Vzdy dobroretiac Panovi, ospevujeme Jeho vzkriesenie,
lebo pretrpiac ukrizovanie, smrt'ou smrt' premohol.

D: Svitisja, svitisja, novyj Jerusalime, slava bo Hospodsia na
tebi vozsija. Likuj nyfii i veselisia, Sione: Ty fe distaja
krasujsja, Bohorodice, o iji Roidestva Tvojeho.

Liturgia sv. Jana Zlatousteho 113

Skvej sa, skvej sa, novy Jeruzalem, lebo sa nad tebou zjavila
Panova slava. Teraz plesaj a vesel' sa Sion: a Ty Cista
Bohoroditka, raduj sa zo vzkriesenia svojho Syna.

D: O Pascha velija i svjas¢ennijSaja, Christe, o Mudroste, i
Slove BoZij, i Silo! Podavaj nam istije Tebe pricascatisja, v
nevecernem dni Carstvija Tvojeho. .

O, velka a najsvitejsia Pascha, Christe. O, Mudrost, Slovo
Bozie a Moc. Daj nam seba vricne prijimat’ v nepominutelnom
dni Tvojho Kralovstva.

Dalej diakon hifajiic astice = diskosa do case hovori:

D: Otmyj, Hospodi, hrichi pominavsichsja zd'i Kroviju
Tvojeju Cestnoju, molitvami svjatych Tvojich.

Pane, na prihovory Tvojich svitych zmyj svojou Eestnou Krvou
hriechy tu spomenutych.

Knaz sa potom obracia k ludu a Zehna ho, hovoriac:

K: Spasi, BoZe, Pudi Tvoja i blahoslovi dostojanije
Tvoje.
Spas, BoZe, I'ud svoj a poZzehnaj svojmu dediéstvu.

- Vidichom svit istinnyj, prijachom Ducha
nebesnaho, obritochom viru istinnuju, nerazd’ilnij
Trojci poklanajemsja: ta bo nas spasla jest.

Videli sme pravé svetlo, prijali sme nebeského Ducha, nasli sme
pravil vieru, klaniame sa nerozdielnej Trojici, lebo ta nas spasila.

Kriaz sa otaca a pristupuje k prestolu. Preberd od diakona
kadidlo, kadi svité Dary a trikrat hovori:

Naskenovano z knihy:
ed. NADZAM, M. Liturgia sv. Jana Zlatousteho. PreSov: Eparchidlna rada pravoslavnej

cirkvi, 1996. ISBN 80-967477-0-3
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Abstrakt

FOGL, J. Déjiny spasy v symbolice byzantské liturgie sv. Jana Zlatouistého. Ceské Budgjovice
2007. Diplomova prace. JihoGeska univerzita v Ceskych Budgjovicich. Teologicka fakulta.

Katedra praktické teologie. Vedouci prace Z. Demel.

Klic¢ové pojmy: liturgie sv. Jana Zlatoustého, symbolika v liturgii, d¢jiny spasy v liturgii,
byzantska liturgie, anamneze d¢jin spasy, pfipominka a zptitomnéni déjin spasy, proskomidie
— ptiprava darti, liturgie Boziho slova — liturgie katechument, liturgie eucharistie — liturgie

veérnych.

Prace se zabyva problematikou, jak si kiestané v byzantské liturgii sv. Jana Zlatoustého,
prosttednictvim symboliky doprovdzené slovem pifipominaji a zptritomiuji d&jiny spasy

(anamnezi dé&jin spasy).

V Gvodni ¢asti se autor nejprve zamysli nad symbolickym jednanim kiestana pii liturgii,
jakozto zplsobu vyjadieni vztahu k Bohu, a dale se vénuje zplisobu, jakym je dnes slavena
liturgie sv. Jana Zlatoustého. Na tato témata, popisujici vnéj$i vyraz slaveni, pak navazuje
kapitolou, ktera se zabyva duchovni strankou této liturgie. Pro snazsi orientaci v ndsledujicim
textu zakonCuje uvodni cast teologickymi koncepcemi vybranych autorti liturgickych

komentar.

Hlavni ¢ast prace autor zaméfuje na dé€jiny vzniku jednotlivych ¢asti liturgie, na liturgické
komentare vybranych ptedstavitel vychodniho ktestanstvi, kteti ovlivnili vyvoj byzantské
liturgie, a na analyzu soucasného textu liturgie sv. Jana Zlatoustého, u n€hoz hleda zptsob,
jakym dochdzi k anamnezi déjin spasy.

V zavéru prace autor shrnuje vysledky této analyzy a dochdzi k presvédCeni, ze
v jednotlivych ¢astech byzantské liturgie se skuteén¢ symbolicky pfipomina a zpfitomiuje

Jezisuv Zivot.
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Abstract

The history of salvation in the symbology of the Byzantic liturgy of Saint John

Chrysostom.

Key terms: Liturgy of Saint John Chrysostom, the symbology of The Divine Liturgy,
the history of salvation in the liturgy, The Byzantine Liturgy, the anamnesis of the history
of salvation, the reminder and making of the history of salvation present, Proskomedia or the
Office of Preparation, the liturgy of the Word — the liturgy of the catechumens, the liturgy of
the Eucharist — the liturgy of the faithful.

The thesis deals with the questions, how the Christians in the Liturgy of Saint John
Chrysostom remind themselves the history of salvation and how they make the history of
salvation present (i. e. anamnesis of the history of salvation) trough the symbols followed by

the word.

In the first part the author deals with the Christians symbolic acts in the liturgy as the
symbolic acts express their relation to God. In the next part he pays attention to the process of
the celebration of the liturgy of Saint John Chrisostom. These themes that describe symbolic
acts of celebration are followed by the chapter that deals with the spiritual aspects of the
liturgy. For a better orientation in the next text he closes the introductory part with the

theological conception of the selected authors of the liturgical commentaries.

In the main part of the thesis the author focuses on the history of the liturgy and on
the liturgical commentaries of the selected authors of the Orthodox Christianity, who
influenced the development of the Byzantine liturgy. Further, he focuses on the analysis
of the present text of the liturgy of Saint John Chrysostom, where he searches for the ways the

anamnesis of the history of salvation is reached.

In the final part of the work he presents the results of the analysis and concludes that
the Jesus life is really reminded and made present in the particular parts of the Byzantine

liturgy.
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