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1 Uvod

Konfucianismus a taoismus se v mnohém lisi, avSak ve stfedu zajmu obou smysleni
stoji ¢lovek a jeho snaha o dosazeni harmonického a ctnostného zivota. Odlisna je cesta, jak
tohoto stavu dosahnout. Pro konfucidnce spociva v celozivotnim vzdélavani a budovani
spole¢enského Zivota, kdeZto pro taoistické udenée je postup viceméné opa¢ny. Cim méné je
¢lovek zasaZen vlivy z vnéjsiho okoli, tim snaze nalezne své vnitini ja a dojde tak k harmonii.

Timto ma taoismus rozhodn¢ bliz k dalsimu ¢inskému smysleni a filozofii- buddhismu.

Jelikoz jsou konfucianismus i taoismus filozoficko-ndbozenské sméry i duchovno zde
sehrava svou podstatnou roli. Nemluvime zde ale piimo o nadbozenstvi, nebot’ nikdy nedoslo
k jejich institucionalizaci do podoby cirkve ¢i sekty. Diky lidskosti, jez je centrem nauky
obou uceni, se konfucianismus a taoismus li$i, od Evropanim nejblize zndmého naboZenstvi,

kiest'anstvi, kde je pfitomna osobnost boha, jez je tvlircem veSkerého byti.

Tématu vychodnich filozofickych sméri- konfucianismu a taoismu, neni v osnovach
obCanské vychovy na zdkladnich Skolach a zakladl spoleCenskych véd na stfednich,
vénovano prili§ pozornosti ani Casu. Na nékterych Skolach je toto téma vyclenéno z vyuky
uplné, a¢ piinasi novy pohled na nam, od zépadnich autorli zndmé pojeti, nejen filozofie
a naboZenstvi, ale pfedev§im etiky a mravnich hodnot. Konfucianismus a taoismus tedy
rozhodné maji své misto v hodinach spolecenskych véd, stejné jako jiné filozofické sméry ¢i
nabozenstvi. Nejenze poskytuji informace o historii a kultute Ciny, ale zprostfedkovavaji nam

odli$ny pohled na zékladni filozofické otazky byti a existence.

Postupem pfi psani a zpracovavani bakalaiské prace bude predevs§im studium primarni
a sekundarni literatury pojednéavajici o podstaté téchto smysleni. Déle vyuZiji osobnich
konzultaci s u€itelkou obcanské vychovy a zdkladl spoleenskych véd na gymnaziu Jana
Opletala v Litovli, abych zjistila rozsah uciva tohoto tématu na druhém stupni zakladni $koly,

respektive na niz§im gymnaziu a jeho rozsah na gymndaziu vyssim.

Cilem prace je vymezit a poté srovnat filozoficko-ndbozenské tradice, uvést hlavni
mySlenky a snimi spjaté predstavitele, etické zdsady a strukturu spolecnosti téchto
vychodnich smysleni. Déle také zhodnotit, zda mySlenky a principy maji vyznam a jsou

pouzitelné ku prospéchu ¢lovéka dnesni doby.



2 Obecna charakteristika konfucianismu a taoismu

2.1 Zakladni charakteristika konfucianismu

., Konfucianismus lze patrné nejvystiznéji charakterizovat jako soubor myslenek
a nazoru, eticky a filozoficky kodex, navod na spravny Zivot pozemsky a jeden z piliri cinské
civilizace a nepochybné i cinske politické kultury “(Andé€lova et al. 2005, s. 69). Jak dale
Andélova uvadi, je tézké jednoznaéné fici, zda se konfucianismus da oznacit za naboZenstvi,
predevsim proto, ze nikdy nedoslo k jeho institucionalizaci, nedoslo ke vzniku zadné cirkve
nebo sekty. Na druhou stranu je nutno zduraznit, Ze duchovno ma v konfucianismu také své

podstatné misto.

Zakladnim ptedpokladem konfucianismu je, Ze Clovék je ze své pfirozenosti dobry
a veSkeré zlo prameni zjeho nevédomosti. Zasada Zen, ptekladana jako humannost, je
ustifednim pojmem konfucidnského uceni a znamena mravni dokonalost. D4 se naucdit a je
nutné ji kultivovat a péstovat prakticky cely zivot. Jeji zaklad tvoti dvé zéasady a to: ,,neCinit

nikomu to, co nechci, aby ¢inil on mé* a ,.,kdo poméha druhym, poméha tak sdm sob&*.

Zen v sobé snoubi viechny vlastnosti, jez jsou povazovany za mravni kvality, jako je
poctivost, stateCnost, upiimnost, neziStnost a spravedlnost. Clovék s témito mravnimi
kvalitami je nazvan tun-c* neboli uSlechtily ¢i vzneSeny ¢lovek. Ve co ¢ini, ¢ini bez touhy
po odméng, slavé nebo prospéchu a vzdy v souladu s principy spravedlnosti. Cini tak, protoze
to ma v sob&, nikoliv proto, ze mu to pfikazuje n&jaky zakon. Tun-c‘ by rad&ji spachal
sebevrazdu nez by porusil tyto etické zasady. Proto je v konfucianismu sebevrazda

povazovana za krajni moZnost vyjadieni nesouhlasu.

Ukolem takto uslechtilého &lovéka je slouzit hlavné ku prospéchu spole¢nosti
a pomahat spravovat stat. Pro konfuciany je totiz dobra vlada zakladem blahobytu (And¢lova
et al. 2005, s. 75-76).

Kromé utvafeni politického Zivota, je pro konfucianismus dulezitd také rodina a
utvareni harmonickych vztahd uvnitt rodiny. Existuje zde pét vyznamnych vztahi: mezi
nadfizenym a podfizenym, mezi otcem a synem, manzelem a manzelkou, star§Sim a mladsim
bratrem a mezi dvéma prateli. V ¢inskych rodinach panuje mezi jejimi ¢leny silné pouto a
dodnes je samoziejmosti Ucta ke stari. Prarodice se o své misto v rodiné nemusi bat. Vzdy

jsou respektovanymi ¢leny ¢inské domacnosti. Umistovani rodi¢tt do domi s pecovatelskou



sluzbou ¢i do domovil dichodct zde, na rozdil od zapadniho svéta, kde je toto pomérné

béznou zalezitosti, témet neexistuje (Kiing 2006, s. 115).
2.2 Osobnost zakladatele

Osobnosti zakladatele, zjehoz uceni konfucianismus vychazi, je mistr Kchung-c*.
Latinizovana forma jména tohoto starovékého ucence zni Konficius,(odtud konfucianismus),
ktery zil na ptelomu 6. a 5. stoleti pt. n. 1., nejCastéji se uvadi mezi lety 551-479 pt. n. L.
Konfucitiv Zivotopis, ktery zpracoval slavny &insky histograf S’ma Cchien, nam vsak
neposkytuje dostate¢né objektivni pohled na ucenclv zivot, jednak kviili ¢asovému odstupu a
jednak proto, ze S’ma Cchien pohlizel na Konfucia jako na zakladatele uéeni, jez bylo v dobé&
jeho Zivota statni doktrinou. Proto jsou za nejautenti¢téjsi zdroj informaci o mudrcoveé zivoté
povazovany Hovory sepsané Konfuciovymi zaky po jeho smrti. Kchung’c pochazi z oblasti
dnesniho poloostrova San- tung, kde se nachézel, le¢ maly, ale kulturné pomérné vyspély, stat
Lu. JelikoZz se Konfucius narodil do rodiny zchudlého Slechtice, na urozenosti mu dodavaji
legendy, které vypravi, ze rodina odvozovala svij pivod od Sangského vlddnouciho rodu.
Kdo byl mistriv ucitel a jakym zptisobem ho vzdélaval, neni dodnes jasné, ovsem traduje se,
ze Konfucius velmi miloval hudbu a poezii, které povaZoval za nutnou soucast vzdélani. Déle
zacal plsobit ve statni spravé, ovSem po kratké dobé se zacal vénovat, jako ostatné vétSina
chudych vzdélanct t¢ doby, vyucovani mladych, talentovanych muzi. A pravé diky svym
zakim se dostal aZ na dvir vladce statu Lu, kde se vSak setkal jen s povrchnim jednanim
panovnika, ktery nem¢l v imyslu naslouchat moudrosti jeho rad a pravdépodobné jej vyuZzival
jako pouhou ozdobu dvora. Proto se Konfucius, zklamany touto zkuSenosti, vydava s n€kolika
vérnymi zaky na cesty po okolnich zemich, kde nabizi vladctim své uceni. Nikde se vSak
nesetkava s uspéchem. Na konci svého Zivota se Konficius vraci zpét do rodného Lu, kde

udajné diky jeho zasadovosti, je mu odepfena funkce ve vysokém ufadé (And€lova et al.
2005, s. 72).

Konfucius Zil v dobg&, kdy dochazelo k iipadku dynastie Cou, coz bylo provéazeno
nepokoji a spoleCenskou krizi. Konfucius se svym ucenim snazil tuto krizi vyiesit. Celkem
logicky, jako mnoho jinych ucencii, se ve snaze najit stabilitu ohlizi zpatky do minulosti, kdy

dynastie Cou panovala silnou a humanni vladou (Kiing 2006, s. 112-113).



I kdyz byl Konfucius ve své dobé nepochopen, jeho zici dilo dale rozvijeli.
Nejvyznamnéj$i z nich byl Mencius. Tento soucasnik Aristotela, rovnéz jako on hgjil
soukromé¢ vlastnictvi, ale soucasn¢ tvrdil, ze 1 v této sféfe maji byt pfitomna eticka pravidla.
Lidé by méli byt pfedev§im dobrymi, neZ myslicimi na zisk (Kiing 2006, s. 116). Mencius
hlasal, ze lidé jsou dobrymi ze své pfirozenosti. Vladnout lidem by méli ti, které oni sami

schvaluji. Coz by se podle mého nézoru dalo chépat jako rys demokratického smysleni.

V opozici Mencia, stoji dal§i konfucidnsky myslitel Siin-c‘, jez mad ndzor opacny.
Tvrdi, ze Clovék je ze své podstaty zly a nejlepsi formou vlady je ta, jez je zalozena na
autoritaiské moci (Hemenwayova 2007, s. 66). Zakladni charakteristické rysy Siin-c se odrazi
I v jeho uCeni. Siin-c* je rozhodné racionalista, ateista, empirista a velkym pfiznivcem
pevného tadu. Z evropskych filozofi bychom jej mohli pfirovnat napf. predevsim
k anglickym filozofim, napt. k Thomasi Hobbesovi nebo Francisu Baconovi. Od Mencia,
ktery ma za to, ze v Cloveku existuji pfirozené pocatky ctnosti, se také 1isi svou ptedstavou o
existenci pouze vrozenych potieb a Zadosti zcela materidlniho charakteru. VSe, co je u
cloveka dobré, je dilem jeho vlastni snahy. To, ze se Clovek se stdva dobrym je vysledkem
existence spolecnosti a jeji kultury. Stin-c* byl mimo jiné 1 basnikem, jez pouZivd novou

formu verse a proto je vyznamny i pro déjiny ¢inské poetiky (Bondy 1993, s. 98-99).
2.3 Posvatné texty konfucianismu

Zasadni vyznam pro konfucianismus ma pét klasickych knih, jejichZ editorem
a soucasn¢ také autorem komentait mel byt dle legendy sdm Konfucius. Pét klasickych knih
(Wu-ting): Kniha promén (l- fing), Kniha pisni (S‘-t'ing), Kniha dokumentii (Su-ting), Kniha
obfadli (Li-ting) a letopisy Jara a podzimu (Cchun-&chiou) jsou mnohem starsi nez samotné
konfucianské ucfeni a Mistrovi komentafe zde sehrdvaji vyznamnou roli. Nejde pouze
o zkracenou verzi obsahu ptivodniho dila ¢i o objasnéni jeho vyznamu, ale objevuji se zde

1 nova témata, kterd nemaji ptimy vztah k textu.

K nejstar§im textim patii Kniha promén (I- fing). Tato klasicka kniha konfucianismu
patii vSak zaroven mezi zakladajici knihy taoismu a tudiZz zde mlizeme vidét propojenost
a provazanost cinského mySleni. Text je sloZzen z 64 hexagraml, kombinaci plnych
a prerusovanych Car, jez predstavuji nejriznéjsi situace, déje byti a promény z jednoho stavu
do druhého. Kniha pisni (S‘-ting) obsahuje basné popisujici obfady, ale je také zdrojem

informaci o kazdodennim zivoté v Cin€é. Kniha dokumentd poskytuje vypovéd o déjinach



Ciny od legend vypravéjicich o péti cisafich az po dynastii Cou. Pravé zde, v této dynastii
nalezl Konfucius model idealniho vladce, ktery nebyl posedly moci a jeho hlavnim zdjmem
bylo zajistit blaho lidu a zachovat tradi¢ni obtady a zvyky. Jeho moc byla sice neomezena, ale
piesto nevladl absolutné. SpiSe predstavoval ,,milujiciho otce®, ktery vladl laskavé a
spravedlivé. Kniha obfadd (Li-ting), jak uz samotny nazev napovid4, obsahovala névody
K nejriznéj$im obfadiim, at’ politického ¢i nabozenského vyznamu. Na konec Letopisy jara a
podzimu (Cchun-&chiou) byly jakousi kronikou Lu, Konfuciova rodného statu (Andélova et

al. 2005, s. 73-74).

Jednim ze zakladajicich filozofickych textti konfucianismu, jez ma pro ¢inské Ctenare
rovnéz zvlastni vyznam a nespornou dulezitost, je tzv. Maly konfucidnsky kénon, nazvan téz
Ctyri knihy. Maly konfuciansky kanon tvofily Konfuciovy Hovory, Menciovy Spisy a dvé
kapitoly z klasickych Zapisu rita (ZHU, Xi 2008, s. 13).

V Hovorech mizeme poznat Konfucia a jeho ur€ity duchovni profil. V této mala
sbirce najdeme rozpravy, vyroky a anekdoty, které nemaji pouze spekulativni charakter
vykladu svéta, ale nabizi zcela praktickd, zkuSenosti podlozend moudra. Pro cinské
filozofovani je tento zpiisob ndzorné argumentace a urcitého odporu k abstraktnim dedukcim
typicky (Kiing 2006, s. 111-112). Dle mého néazoru je toto fakt, kterym se ¢inska smysleni 1isi
od nam znadméjsitho mysleni zapadniho, kde se myslitelé nejriznjSich sméri méli naopak
tendence spiSe uchylovat k teoretickému nastinéni a vysvétleni svych ideji. VétSina

uptednostiovala spiSe konstatovani.

Vyse zminéné, posledni dvé kapitoly ze Zapisi rith se postupem casu
Z konfucianského kanonu vyclenily a jsou dnes zndmy pod nazvy Velké uceni a Doktrina
sttedu (ZHU, Xi 2008, s. 13). Jak dale uvadi Kral ve svém komentafi k ptekladu knihy Velké
uceni a Doktrina sttedu: ,,Byla to neodmyslitelna cast knihovny, kulturni paméti a jazyka.
Velké uceni a Doktrina stiedu se staly generdlni metaforou a symbolickym imperativem
jednoho velkého etického vyznani a gesta . Knihy ptesahovaly 1 do mnoha jinych oblasti jako

byla naptiklad filozofie, literatura a vzdélanost (ZHU, Xi 2008, s. 13).



2.4 Zakladni charakteristika taoismu

Charakterizovat a jednoznacné a srozumitelné fict, co je to taoismus je velmi obtizné,
slozit¢ a v konecném duasledku i nepfesné. Uz proto, ze béhem své existence prosel

nejruznéjSimi fazemi a formami (Bondy 1993, s. 62).

Jednim z prvnich forem byl taoismus filozoficky (tao-ia), ktery pokracuje v tradicich,
jez existovaly mnohem dfive. Jeho nejstarsi znamou podobu bychom mohli nejpiesnéji popsat
jako praktickou filozofii, kde Zzivotnim snaZenim taoistu je ,,péstovani cesty*, snaha
0 dosazeni harmonie svého mysleni a vniméni se zakonitostmi tao, coz je v&¢ny prazdroj
veskeré existence, zivych i nezivych casti svéta i svéta samotného. Z ptivodniho filozofického
taoismus vznika taoismus nabozensky (pii¢emz vSak nedochazi k zaniku tao-tia). Religidézni
taoismus (tao-tiao) piebira mnohé z taoismu filozofického, ovsem dava idejim a pojmim
naboZensky podtext a mysSlenky jsou interpretovany v teologickém smyslu. V pribéhu let

vznikd cirkevni organizace se systémem vérouky, cirkevni hierarchii, atd. (And€lova 2005,

s. 9-10).

Pro taoistické uceni je prazédkladem vSeho ,stejnost* a ,totoznost”. Dle taoismu
neexistuje ,,clovek a priroda®, ,,btih a ptiroda“ nebo ,,btih ¢ili priroda“. Cinska nabozZenstvi se
v mnohém lisi od evropskych filozofickych teorii a $kol. Jednim ze specifik je naptiklad, ze
Taoismu 1 ostatnim ¢inskym smySlenim je role boha, jakoZto tviirce vSeho, cizi. JelikoZ tao
znamena totoznost, nevznika zde problém rozdéleni na materialistické a idealistické pojeti
svéta. Jinymi slovy dualistické pojeti, se kterym se v zépadni filozofii zapasi jiz od obdobi
antického Recka. Taoisté sdili nazor o ,strukturni i latkové totoznosti svéta a jsou tak

osvobozeni od vymezeni vztahu nadiazenosti a podfazenosti (Laozi, Lomova 2003, s. 16-17).

., Tao, které Ize postihnou slovy,
neni vécné a neménné tao,
jméno, které Ize pojmenovat,
neni vécné a nemenné jmeno.
Bezejmenné je prapocatkem nebe a zemé.
Pojmenované je matkou vseho stvoreni.
Proto ten, kdo ziistava bez Zadosti,

pronika k jadru této tajemnost,
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kdo je naplnén Zadostmi,
postihuje jen vnéjsi tvarnost veci.
To oboji- a¢ ma rozlicna jména-
Vyvera ze stejného prapuvodu.
Stejnost- tot’ hlubina zdhadnosti.
(Laozi, Lomova 2003, kapitola 1)

I podle tohoto uryvku z Tao te tingu mizeme soudit, Ze neexistuje zadné piesné
pojmenovani pro tao, existuje jen toto piiblizné pojmenovani. O tao lze mluvit pouze obecné

a Vv ptirovnanich, protoze jej nelze nijak konkrétné popsat (Laozi, Lomova 2003, s. 29).

Na rozdil od konfucianismu, jehoZ pfedmétem zajmu je pfedev§im harmonie ¢inského
spolecenského zivota, respektive utvareni rodinnych vztahti a politiky, se taoismus soustiedi
na vnitini harmonii, spasu a uzdraveni jedince, coz ma prinést ocisténi od htichd, blaho

a dlouhy zivot.
2.5 Mistr Lao-c* a dalsi vyznamné osobnosti taoismu

O mistru Lao-c, ktery je povazovan za nejvyznamnéjsi osobu taoismu a jeho autorstvi
zakladniho spisu taoistického smysleni ,,O tao a ctnosti®, Tao te ting, panuji mnohé dohady.
Neni piesné znamé ani obdobi mistrova Zivota. Dle starovékych udaju zil Lao-c* mezi lety
570- 490 pt.nl. Na druhou stranu vsSak néktefi historikové tvrdi, Ze ono hlavni dilo taoismu
vzniklo az ve 3 stoleti pf. n. . Pravé tato ¢asova nesourodost vede k pochybnostem o autorovi
knihy a vznikaji tak rovnéZ nazory, Ze je dilo sbirkou Zivotnich rad, moudrosti a ponauceni,
které byly pouze vydany pod jménem Lao-c‘. Tyto ideje se vSak z velké ¢asti opiraji pouze
o hypotézy. Konecny zavér je tedy takovy, ze o autorovi ani o vzniku dila neexistuji zadné

historicky podlozené dikazy (Laozi, Lomova 2003, s. 9).

Jelikoz se taoismus neodviji od zadné historicky dolozitelné postavy, nema v podstaté
zadnou osobnost zakladatele. Je zde vSak celd fada ucenct, jez méli na jeho vyvoj a formu

zasadni vliv (Andé€lova 2005, s. 34).

vvvvvv

taoismu je mistr Lao-c*. Zaznam historika S*-ma Cchiena o Zivoté mistra, je prakticky jediny

historicky udaj, o ktery se lze optit. OvSem 1 na zaklad¢ tohoto stru¢ného zivotopisu mizeme
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soudit, Ze ani sam S‘-ma Cchien nebyl stoprocentné ptesvédcen o pravdivosti svych

informacich. Ve spisu se misi historické udaje s legendami (Laozi, Lomova 2003, s. 10).

S‘-ma Cchien uvadi, 7e¢ Lao-c‘, vlastnim jménem Li Er, pracoval jako archivaf
na kralovském dvote. Stejné jako Konfucius, Zil v obdobi, kdy dynastie Cou postupné ztracela
moc, coz vedlo k politické 1 spoleCenské nestabilit¢ a pravé kvili nespokojenosti se situaci
vV zemi se na sklonku Zivota rozhodl opustit své misto. Odesel smérem na zapad, ovSem neni
presné zndmo kam. Na svych cestdch v ném byl poznan mistr taoistickych uceni, a proto byl
pozadan, aby své myslenky sepsal a zanechal tak svou moudrost piistim generacim. Takto

udajné vznikl zékladni text taoismu- Tao fe ting (Andélova 2005, s. 12).

Dal$im vyznamnym stoupencem a propagatorem taoismu byl mistr Cuang-c‘. Tao te
¢ing bylo i pro ¢inské literaty néco zcela nového a tézce pochopitelného, ze zlistavalo dlouhou
dobu nedocenéno. Avsak diky zpracovani mistra Cuang-c‘, ktery dal této nauce podobu

klasické ¢inské literarni formy, ziskalo patfi¢nou pozornost (Laozi, Lomova 2003, s. 14).

Cuang-c¢ byl velkym kritikem konfucianského, dle n&j aZ despotického, snazeni Fidit a
sjednotit celou spole¢nost a chovani jedincd. Jeho zékladnim Zivotnim postojem byla idea
nekonani (wu-wej), jejiz podstatou je spontannost, odpoutanost a smiflivé piijimani vsech
veci a udalosti, tak jak jsou. Proto také v Zivoté zastdval jen mensi ufad a odmital nabidky
slouzit u kralovského dvora. Odmital se totiz jakkoliv spolecensky angazovat a za nejvyssi
hodnoty povazoval vnitini harmonii a svobodu. Metodou, jak tohoto stavu dosahnout je praveé

ono vySe zminéné nekonani (And¢lova et al. 2005, s. 13, 35-36).
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2.6 Posvatné spisy

vvvvvv

Tao te ting je zékladnim a nejdulezitéjSim textem taoismu. Tao (,,cesta”) znamena
prvni a posledni princip. Je to prazaklad svéta, ktery zde byl jesté diive nez nebesa ¢i zem¢,
neni to vSak bih. Tento prazdklad je soucasn¢ nepojmenovatelny a nedefinovatelny, ptesto
stoji za vznikem vSeho. Tao je zaroven te (,sila“ nebo ,,ctnost) a prostiednictvim te se
realizuje. Te pisobi pii vSech procesech a je soucasti vSech véci a jevu. Pravé tato sila je ¢ini
tim, ¢im jsou. Na druhou stranu je tato sila nepochopitelna a nevyuzitelna. Tao a jeho sila je

prazdné a nelze je zaznamenat smysly (Kiing 2006, s. 122).

K pochopeni Tao nas autor vede v pribéhu celého textu 7ao fe ting. Kniha je
rozdélena do 81 kapitol, coz souvisi s magickym vyznamem c¢isla devét (devétkrat devét)
a znamena udajné totalitu. Pivodni text byl take rozdélen na dvé ¢asti. Prvni byla plivodné
oznacovana jako Tao-fing a druhd Te-fing. Jak uvadi Berta Krebsova, je to z toho diivodu, ze
v prvni ¢asti najdeme zakladni filozofické poucky a v druhé ¢asti je aplikace téchto poucek

v praxi (Laozi, Lomova 2003, s.12).

Druhym zakladnim dilem taoismu je Cuang-c*, ktera se rovnéz nazyva Nan-chua cen-
ting neboli Prava kniha z Nan-chua. Kniha se sklada ze tficeti tfi kapitol rozdélenych
na tii ¢asti. Prvni Cast ¢ita sedm kapitol nazvanych Vnitini (Nej-pchien) a jejich obsahem jsou
nejriznéjsi podobenstvi, jejichz ndmétem jsou stejné jako v Tao te tingu rozvahy o tao,
jakozto zdroje relativnosti veskerého byti. Predpokladd se, Ze autorem mysSlenek
zaznamenanych v této &asti je Cuang-c*, ktery v mnohém sdili pojeti udeni Laa-c*, na druhou
stranu ho pojimd mnohem vice individualisticky. Od rGznych autorG pak pochézi dalsi dvé
¢asti knihy a to patnact Vnéjsich kapitol (Waj-pchien) a jedenact Rtiznych kapitol (Ca-pchien)
Po vzoru buddhismu zacali taoisté v prvnich stoletich naseho letopoctu shromazd’ovat a tiidit
veskeré texty a tak vznikla Taoistickd pokladnice Tao-cang, velka sbirka dochované literatury
taoistického uceni. Najdeme zde dila filozofickd, alchymistickd, lékaiska, dila sepsand

klasiky, jako byli napf. Lao-c*, Cuang-c*, Li-c* a dalsi (Andé&lova et al. s. 35- 40).
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2.7 Spolecné rysy konfucianismu a taocismu

Jin-jangova tradice je mnohem star$i nez ob¢ uceni, jak konfucianismu, tak taoismus.

Sah4 az do obdobi vlady Sangt, respektive do druhé poloviny druhého tisicileti pt. n. 1.

Jin a jang znamenaji dva protikladné principy. Od nejstarS§ich dob jang znamena
princip svétly, pozitivni, muzsky a silny. Jin je naopak principem tmavym, negativnim,
zenskym a slabym. Maji charakter ryzich pfirodnich sil, kterou svou protikladnosti a interakci
vytvaii vSechny véci a veskeré déni v universu. Nejedna se ale o dualismus, spise o skute¢nou

dialektickou jednotu protikladti (Bondy 1993, s. 49-50).

Pravé mysleni jin-jang zasadnim zplsobem v 1. stoleti pf. n. L. pfispélo k tomu, Ze se
tyto protikladné sméry zacaly prolinat. Harmonii jin a jang nepfesnéji vystihuje zndmi
kruhovy symbol s komplementarnimi svétlymi a tmavymi plochami, kde na ploSe svétlé se
nachazi bod tmavy a na ploSe tmavé naopak bod svétly. Z ¢ehoz vypliva, ze kazdy prvek

V sob¢ obsahuje ¢ast svého protikladu a na vrcholu svého rozvoje se obraci ve sviij opak.

Pravé diky této komplementarit¢ se mohou konfucianismus a taoismus navzijem
dopliiovat a nalézt spoleéné prvky. Jin-jangovy taoismus je urCujici pro duchovni Zzivot
jedincti a skupin. Predstavuje hlavné lidové nébozenstvi, v dobach politického chaosu
a nestability poskytuje duchovni utéchu i vzdé€lancim. Jin-jangovy konfucianismus ptejima
mnoho z taoistického pfistupu K pfirodé. Dominuje ptedevs§im vzdélanému ufednictvu,
oficidlni morélce a vefejnému Zivotu. PrevaZoval v obdobi pofadku jako naboZenstvi
prevazné horni intelektudlni vrstvy. Takto dochazi k praktickému slouceni obou postoju.
Zjednodusené feceno, Clovek je svym konanim konfucian a svym pfemyslenim a uvazovanim

taoista (Kiing 2006, s. 127-128).
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3 Konfucianska etika a etika taoismu

3.1 Vymezeni pojmi etika, moralka a vyvoj etickych koncepci

vV Evropé

Etika a moralka jsou z etymologického hlediska synonyma. Pojem etika ma ptivod
z feckého ,,ethos* neboli mrav. Slovo moralka je odvozeno z latinského ,,mos®, coz ma stejny
vyznam. Bézné¢ vSak mezi témito terminy rozeznavame rozdily. Pojmem etika se oznacuje
urcitd védni disciplina, ¢ast praktické filozofie. Je to véda o mravnosti, ktera fesi pfedevsim
otazky mravniho dobra. Moralka je systém mravnich pravidel a norem, kterymi se jedinci
v urCité spolecnosti tidi. Etika je tedy teorii, moralka praxi. Jelikoz soucasti moralky je i to, o
¢em cClovek premysli a jak jedna vzhledem k ¢inéni dobra, mize byt na rozdil od etiky rizna,
napt. naboZenskd, individudlni ¢i narodni. Naproti tomu etika jakoZto véda je ovlivnéna

obecnou logikou, a proto by méla byt pouze jedna (Bily 2005, s. 11).

., Lidskému jednani je vlastni mit urcitou hodnotu. Na zdklade viastnosti mluvime
o jednani mordalnim nebo nemordalni a mravnim ¢i nemravnim* (Anzenbacher 2004, s. 269).
Co je moralni a co ne urcujeme na zakladé¢ toho, co je dobré a co zlé. Pravé pojmy dobro a zlo

patii k nejstéZejnéjSim a nejobecnéjSim pojmim etiky.

Anticka filozofie vznikla v 7. stoleti pf. n. 1. jako pfirodni filozofie diky zkoumani byti
a jeho podstaty. Problematika eticka je jisté s problematikou ontologickou tizce propojena.
Mravni zakony jsou stejné jako zakony kosmu. Tato rovnost pfirodniho a moralniho je zfejmé
naptiklad u Hérakleita a Démokrita. Démokritos tvrdi, Ze mravni ideje vychdzi z lidskeé

pfirozenosti (Semradova 2009, s. 28).

Dle Sokrata jest nejvys$si mravni autoritou ¢lovéka jeho vnitini hlas- diamonion. Na
zaklad¢ tohoto hlasu, je-li mu spravné naslouchdno, dokdzeme rozlisit, co je dobré a co
Spatné. S pojmem dobra je u Platona tzce spjat a nékdy téZce rozliSitelny pojem krasy,
pfesngji feCeno mravni krasy, ktera tedy neni krasou télesnou, nybrz krasou ducha.
Pro Aristotela, ktery je povazovan za zakladatele etiky, je to véda prakticka (Semradova 2009,
S. 32-33). Dobro vnimal jako dar za vzneSenou ¢innost ducha. Za dobrého ¢lovéka povazuje

toho, kdo vyuzije vSech svych moZnosti smérem k dobru (Bily 2005, s. 11).

V obdobi helénismu se etika stavd samostatnou filozofickou disciplinou. Obcanské

a politické problémy se vtomto obdobi méni na problémy individuadlni mravnosti.
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Helenistické rysy etiky piechazi do Rima. Nejvy$sim dobrem epikurejské etiky je slast. Slast
prosta, kterou lze snadno ziskat a soucasné nevede k bolesti. Ve stoické etice je za nejvyssi

dobro povazovana blazenost, respektive blazenost, ktera je ctnosti.

Zakladem stfedovekych mravni teorii je v Evropé piedevsim kiestanstvi, kde etické
normy nachazime v desateru. Desatero ptikdzani je bohem dany zakonik. Zakladni ctnosti je
vérnost a nasledovani cest Pan¢. Kofeny ctnosti i nefesti jsou v srdci, a proto se nejedna

jenom o plnéni zdkona, nybrz o projev poslusnosti a lasky.

Stejn¢  jako cela  renesance  hledala  inspiraci  ve své snaze
o emancipaci ¢lovéka Vv antické filozofii, v etice tomu nebylo jinak. V renesan¢nim obdobi se

tak do povédomi opét dostava Platonovo, Aristotelovo a epikurejské pojeti etiky.

Ze zastupci novovekych etickych teorii je nutné zminit Thomase Hobbese. Dle
Hobbese se lidstvo ve své piirozenosti nachdzelo ve stavu valky vSech proti vS§em a pocatky
mravnosti a prava se vyvinuly z nouze, kterou ssebou valka nesla. Hobbes to nazyva

kodexem pfirozené moralky.

Témeét o dve stoleti pozdéji piichazi francouzsky myslitel Jean Jacques Rousseau se
svou koncepci etiky. Pro n¢j je podstatou lidstvi ptedev§im svoboda, jejimz projevem je
moznost volby. Clovék na sebe bere zodpovédnost za sva rozhodnuti. Rousseau také povazuje
¢loveéka za dobrou bytost, niz zlo nartisté s riistem civilizace, v které ztraci svou individualitu.
Clovék uprostfed svéta a spoleénosti neni schopen pochopit realitu rozumem, nybrz preferuje
city a prozitky. Rousseau a jeho pojeti filozofie bylo jakymsi impulsem pro fenomenalni

chapani svéta (Semradova 2009, s. 34-61).

Dalsi dilezitou etapou ve vyvoji etickych teorii byla etapa némecké klasické filozofie.
Immanuel Kant za ustfedni pojem etiky povazoval povinnost. Dobro definuje jako dobrou
vuli a tu pak jako vuli jednat z povinnosti. Povinnosti je tedy mravni dobro podiizeno. Tim
dostava kategoricky imperativ. ,,Idea povinnosti je ideou dobra. Neni povinnosti konat mravni

dobro, je mravnim dobrem konat povinnost “(Semradova 2009, s. 62).

824

Nove téma do filozofické koncepce mravnosti vnasi Georg Wilhelm Friedrich Hegel,
téma historicko-kulturni. Hegel naznacil to, co pozd¢ji dale rozvinula filozofie hodnot v cele
s Wilhelmem Windelbandem, ze v hodnotidch kultury se mravnost realizuje. Stat oznacuje

zrealizovanou mravnost a organizaci svobody.
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Mezi tzv. empirické evolucionisty, jez vysvétluji mravni zdsady ze zkuSenosti, patii
filozof Herbert Spencer. Spencer hlédsal, Ze dobro je vysledkem vyvoje, ktery vede
k povzneseni zivota jedince a spoleCnosti. Pavodni pfirodni pud je v ¢lovéku svédomi

a vyvojovym cilem je mravni ideal (Bily 2005, s. 26-27).

Takto ve zkratce a velmi zjednodusené vypadal vyvoj etickych teorii a nazori
v Evropé¢. Nyni bych se pokusila nastinit situaci etiky v u¢enich Dalného vychodu, kde etické
pozornosti nez v zapadnim svété a poté bych se pokusila o srovnani etiky konfucianské a

taoistické.

3.2 Konfucianska etika

Konfucianismus se vic nez jakékoliv jiné filozofické smysleni starovéké Ciny vénuje
otazkdm moralky a klade diraz na etické principy, ba co vic, fekla bych, ze celé uceni je spise
nez filozofii nebo nabozenstvim, u¢enim etickym a mravnim. Na druhou stranu jsou vsak tyto
moralistické tendence konfucianismu vycitany a je na néj pohlizeno jako na potlacovatele
individuality ¢lovéka, ktery tihne k institucionalizaci a pfesnému stanoveni a vymezeni vSech

veci.

Konfuciovo uceni bylo orientovano na pozemsky Zivot a jeho cilem byl harmonicky se
utvarejici zivot spoleCensky, zalozeny predev§im na etickych zasadach. Prostfedkem
K dosaZeni ctnostného a mravniho Zivota bylo celozivotni vzdélavani a sebezdokonalovani
a to nejen vroviné teoretické, ale i praktické. Vzory dokonalosti, jez zakladatel uceni
piekladal svym zakam, spatfoval ve vladcich davného Zlatého véku, k jejichZ idealizaci
V jeho dobé¢ doslo. Hodnoty spatfoval zejména v humannosti, oddanosti, loajalnosti a chovani
v souladu s ritualy, které mimo jiné podporovaly distojnost a zdvorilost clovéka a to hlavné
diky své zdrZenlivost a zdvofilosti. Dokonal4d znalost norem aristokratické etiky pak byla
soucasti zkousek pro pfijeti do statnich ufadl, do kterych mohly, po splnéni téchto podminek

vstoupit vSichni, bez ohledu na mnozstvi majetku ¢i ptivodu (Bily s. 149).

Konfucianismus lze jednozna¢né oznalit za uceni etické, nebot’ nastoluje pravidla
a etické normy pro souziti lidi v jist¢ socialni hierarchii Nastolena pravidla se tykala
pfedevSim rodinnych vztahd. Pravidla konkrétné tedy vztahli mezi rodi¢i navzijem, mezi
rodi¢i a détmi, mezi sourozenci, mezi prateli a mezi nadfizenym a podfizenym. V téchto

vztazich, s vyjimkou vztahu mezi prateli, se vZzdy jednalo o povinnosti manzelek, déti,
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mladSich sourozencti a podfizenych uposlechnout a dokazat svou loajalitu starSim
a nadfizenym. Panovnik otec ¢i star$i sourozenec byl pak povinovan ,,vladnout™ spravedliveé
a lidsky. Konfucidnské smysleni bylo uréeno hlavné muzskym c¢leniim vladnouci byrokratické
vrstvy. Pro jednani Zen byla v konfucidnské spolecnosti nastolena pfisna métitka a normy, jez
castecné vychazely z etiky konfucianismu a ¢éaste¢né ze starych kosmologickych predstav

o nastoleni harmonie ve vesmiru.

Koncem 19. stoleti zacala byt dlouholetd tradice konfucianské etiky napadana
mysliteli, kteti studovali v Evropé. Ti povazovali konfucidnskou moralku ,nicitelku*
individuality a iniciativy Clov€ka a zejména svym propagovdnim zastaralych fadd bréni

pokroku (And¢€lova et al. 2005, s. 83-84).

3.3 Taoisticka etika

Pro taoismus filozoficky nepfedstavuje etika nic, ¢emu by se dostalo néjakého
zvlastniho vyznamu. M4 stejné postavena jako jakakoliv jind ¢innost, jeZ souvisi se vztahem
mezi jedinci a spolecnosti. Je dulezitd jako cokoliv jiného, protoZe taoisté nemaji véci
rozliSovat, naopak vnimat pouze jejich jednotu. Dodrzovani etickych norem chovéani by
pro taoistického ucence predstavovalo prekazku na jeho cesté za poznanim, jelikoz jimi bude
svazan k tomuto svétu. Etické normy jsou jen dal$i ¢asti postihnutelného svéta, a proto jsou
pro taoisty relativni, neni diivod je tedy dodrzovat, ba naopak by bylo pfinosnéjsi se od nich
odpoutat. Vzhledem ke svému kritickému postoji ke spole€nosti, neméli taoisté v podstaté ani

potiebu fesit otdzky moralnich pravidel, nebot’ s ni skoro viibec neptichazeli do kontaktu.

V religidoznim taoismu naopak etické normy nasly svou klicovou roli. Tvofi v ném
jednak soubor norem o zadoucim chovani a to jak v naboZenské komunité, tak 1 v Sirsi
spolecnosti a jednak se staly soucasti prostfedktl k dosazeni blazenosti a spasy. V oblasti
etického uceni se nejvice projevuje buddhisticky a prfedevs§im konfucidnsky vliv na taoismus.
Stejn¢ jako musi ucenec postupné shromazd’ovat a zuSlecht'ovat svoji zivotni silu (¢chi), musi
I v oblasti vztahi k lidem a svétu celkové ,,akumulovat* zasluhy konanim skutkd dobrych
a soucasné se vyvarovat konani skutkl zlych. Z1¢ skutky, jako vSechny ¢iny, maji dle taoismu
svilj dopad. Skutky, které jsou v rozporu s etickymi principy, navic eliminuji i skutky dobré.
K rozliSeni toho, co je dobré, co Cinit a toho co je Spatné, Cemu se vyhnout, jsou stanovena
kriteria, kterd musim véfici dodrzet. Taoisticky uCenec ma byt skromny, nesobecky

a mirumilovny ke vSem stvofenim. Ostatnim lidem mé projevovat svou vlidnost, ochotu
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a soucit. Tato kritéria jsou typickym pfikladem taoistického ptejimani konfucianskych

etickych norem a hodnot (Andélova et al. 2005, s. 58-59).

3.4 Srovnani etiky konfucianske a taoistické

Pokud budeme srovnavat konfucianismus s taoismem filozofickym, nalezneme
zde znacné rozdily, které souvisi se zakladni podstatou obou myslenkovych sméri. Jelikoz se
konfucianismus orientuje piedev§im na lidskou existenci pozemskou, je pro né¢j podstatné
vytvoftit stabilni spolecnost a stat, pro jejichz existenci je nutnd pfitomnost fadli a norem.
V ptipad€ konfucianismu jsou tyto fady a normy zaloZeny na etickych principech. Naproti
tomu zékladnim obsahem taoismu filozofického je pfedev§im odpoutani se od vseho, co
formuje a ovliviiuje lidskou osobnost. S tim souvisi i potieba jednani pouze ze své
piirozenosti, nikoli z donuceni a na zakladé pravidel. Zivotni cesta konfucianci je zalozena na
neustalém sebevzdélavani a aktivnim podileni se na tvorbé statu, naproti tomu pro taoistu je
podstatné soustfedéni se pouze na svilij osobni rozvoj prostiednictvim meditace V ustrani.
Proto taoisti¢ti ucenci casto odchazeli do ustrani zit tichym, samotéaiskym zivotem, aby tak

snaze mohli nalézt tao neboli cestu k svému vnitinimu ja.

Jind situace nastava v ptipadé religiézniho taoismu. U nabozenskych celk,
jako je napft. i1 kiestanstvi ¢i islam, existuji rizné podobny zakonikt ¢i piikazani, jez jsou
jejich nedilnou soucasti. Stejné tak je tomu i v pfipadé€ religiézniho taoismu. Stanovené etické
zasady a jejich dodrZzovani slouzi jako prostfedek k dosaZeni blaZenosti, spasy nebo v piipadé

taoismu vnitini harmonie.
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4 Pojeti spole¢nosti v konfucianismu a taoismu

Typickym rysem cinské filozofie je jeji sepéti a piesah do problematiky spole¢enského
zivota Cloveéka a problematiky tykajici se spole¢enské a politické teorie. V této souvislosti
muzeme fict, ze neexistuje jedind ¢inska filozoficka skola, kterd by se zalezitostmi vladnuti
a politiky nezabyvala. Na rozdil od evropské filozofie, kde se toto propojeni otazek
spolecenskych s otdzkami byti a existence vyskytuji spiSe vyjimecné. Jako ptiklad mizeme
uvést Platona a jeho Ustavu, kde rozviji teorii spole¢nosti spolu s teorii byti, existence

a zahrnuje i etiku a estetiku (Bondy 1993, s. 11).

Nejstarsi ¢inskou dynastii, o niz existuji historické zdznamy, je dynastie Sang, jez
vladla v obdobi 1500-1100 pf. n. 1. Sangska vlada byla svrzena barbarskymi kmeny z okraje
fie. Daldim vladnoucim rodem se stala dynastie Cou (1100- 770 pi. n. 1.), ktera viak byla
také pfemoZena barbarskymi ndjezdniky. Tyto dlouhotrvajici boje nasledné vedly ke vzniku
»sta filozofickych skol“, kdy myslitel¢ a filozofové cestovali se svymi zédky po zemi, ucili
obyvatele a nabadali vladce, aby uposlechli jejich rady a uvedli jejich filozofické myslenky
do praxe. Ucenci a mudrcové t¢ doby se snazili nalézt novy spolecensky fad, zodpovedét

otazky tykajici se lidské povahy a vystihnout podstatu existence. (Hemenwayova 2007, s. 65).

Jak vyplyva zudaji, které jsem wuvedla v pfedchozich kapitolach, zakladatel
konfucidnského uceni Konfucius a nejvyznamnéj$i z mistrt a mudrcd taoismu Lao-c‘, zili
zhruba ve stejné dobé. V dobé, kdy dochazelo k postupnému tipadku vladnouci dynastie Cou.
Jeji moc byla oslabovéana a dochazelo k osamostatiiovani jednotlivych aristokratickych rodu.
Celé obdobi ipadku Cou trvajici asi od roku 722 az do roku 221 pt. n. 1., kdy obdobi 403- 221
pt. n. . je oznaCovano jako takzvand éra ValCicich stati, je povazovano za ,,zlaty vék Cinské
filozofie“. DulleZitost toho obdobi pro Cinu mizZeme pfirovnat k vyznamu antické filozofie
pro Evropu. Mluvi se o ,,soupefeni sta kol mysleni“. Hlavnim cilem jejich snazeni bylo
nalézt spravny vztah mezi panovnikem, lidem a boZstvem a znovu tak dosahnout stabilni

spole€nosti a vztahil uvnitt ni (Andélova et al. 2005, s. 71).

Na zédklad¢ informaci, které jsem ziskala studiem literatury se domnivam, Ze
Konfucius i Lao-c* méli tedy v zasadé stejny cil, a¢ cesta k jeho dosazeni se podstatné liSila,
spiSe bych fekla, Ze nazory téchto osobnosti staly spi§ v opozici. Pfedmétem zdjmu obou
mysleni je pfedevs§im Cloveék a jeho snaha o dosazeni mravniho idedlu. Snaha o poznani svého

vnitiniho ja a stejn¢ tak nalezeni souladu s vnéj$imi vlivy jakéhokoliv druhu. Zptsob, jak této
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dokonalosti dosdhnout je rizny. Pro konfucianismus se jednd piedevSim o vzdelavani
a zdokonalovani sebe samého, a to predevsim racionalnim tusilim a rozsifovanim dosavadnich
védomosti. Dle principtt uceni Konfucia, ¢im vice clovék znd, tim dokonaleji chéape
své vlohy, schopnosti a dovednosti. Taoismus naopak preferuje postup opacny. K dosazeni
harmonie je potfeba zejména oprostit se od vnéjsiho svéta a jeho formovani. Cim méné véci,
dojmil a principti ¢lovék piijiméd z vnéjSiho svéta, tim snaze odhali svlij vnitini svét a tim

.....

4.1 Pojeti spole¢nosti v konfucianismu

Ve struktufe spolecnosti se odrazi piedev§im konfucianské prvky etické. Z dosud
ziskanych informaci jsem dospéla k ndzoru, ze celd konfucianska spolecnost je zalozena

na etickych principech. Mravni pfikazani urcuji podobu celého spolecenstvi.

., Konfucianismus ve své podstaté a vysledné formé je uzavienou, presné vymezenou
doktrinou. Chce usporadat svét a vztahy lidi podle urcité hierarchie, jez je odrazem odvékého,

nebesy daného radu* (Laozi, Lomova 2003, s. 18).

Pravé tato snaha o nastoleni pravidel pro souziti lidi v socidlni hierarchii byla zpocatku
pomérné odvaznym c¢inem, nebot’ vznik celého konfucianského uceni, jak jsem jiZ zminila
v pfedchozich kapitolach, se datuje do doby Val¢icich stath, kdy panovaly vSeobecné
nepokoje pramenici z bojui Slechtickych rodii. V této dobé hledalo mnoho myslitelti feseni
vzniklé krize a zabyvalo se otdzkami o povaze lidské pfirozenosti a vztahli mezi lidmi.
Konfucius svym ucenim, jenz vychazi se starych kosmologickych ptedstav o celkové

harmonii mezi vesmirem a lidmi, pfinasi feSeni velmi pragmatické.

Konfucius spatfoval nutnost v existenci jasnych pravidel pro vztahy mezi lidmi (li).
Jedna se pfedevSim o pravidla chovani v rodin€. Rodina piedstavovala pfirozené prostiedi
pro moralni vychovu a byla chapand jako spojeni mezi jednotlivcem a spolecnosti. Dodnes je
rodina povazovana za zdkladni kdmen ¢inské spole¢nosti. Existuje zde 5 zdkladnich vztahd,
jimiz bylo nutno se ve starovéké Cing fidit. THi z téchto vztahii- vztah otce a syna, vztah mezi
manzeli a vztah mezi starSim a mlad$im bratrem, se tykaji pfimo rodiny a jsou piisné
hierarchicky odstupfiovany. Syn musi bezvyhradné poslouchat svého otce, manzelka manZzela

a mladsi bratr starSiho.
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Mimo rodinu stoji vztah mezi pfateli. Je jedinym rovnocennym vztahem a neziStné,
upiimné pratelstvi je v konfucianismu velmi cenéno. Poslednim paty vztah je vztah
nadfizeného a podiizeného. Panovnik zde predstavuje nejvyssiho nadiizeného a poddany jest
bezvyhradné¢ vazan uposlechnout svého vladce avSak s vyjimkou ztraty manddatu Nebes

(Andé€lova et al. s. 79-83).

Manddat Nebes je povazovan za nejvyraznéjsi projev Nebes (Tchien), které predstavuji
nejvyssi duchovni princip, jenz konfucianismus piejiméd z predfilozofické tradice. Ztraté
mandatu vétSinou predchazela piirodni katastrofu, napt. zemétreseni, povodné ¢i sucha, coz
bylo povazovano za projev nespokojenosti Nebes s vladou panovnika. Vzor ideédlniho
panovnika ptedstavovaly ,,vladci-mudrci predevsim z mytickych dob (Andélova et al. s. 74-
75). Zde do urcité miry shledavam podobnost s Platonem a jeho teorii idealniho statu, kde

mimo jiné rovnéz zminuje potiebu moudrého, ctnostného panovnika- filozofa.

Vychova déti v rodiné tedy spocivala predevsim v osvojovani si hlavné téchto vztaht.
Velkou roli zde také sehravala ucta ke stafi. Jedinec byl v rodiné vychovavan jako ¢len
spole¢nosti, kterd ma jasné dana, jak pravidla a povinnosti, tak i prdva a on, jako jeji soucast
zrovna tak. Ztejmé zde opravdu dochazelo k potlacovani individualit ¢loveka, o to vic vSak

pocitoval soudrznost s celkem. Tento zptisob vychovy setrvava v Ciné dodnes.

Konfuciansky kanon udaval postaveni Zeny ve spolecnosti a v rodiné. Zena plnila
predevsim ulohu matky a manzelky a jako takova byla odsunuta do pozadi. V podstaté neméla
zadna privilegia, pouze povinnosti. Dikazem méné&cennosti Zen ve spolecnosti je naptiklad
fakt, ze ve vymezeni zékladnich péti vztahti se o zenach mluvi pouze jednou. Konfucius
se viibec nevénuje vztahu matky s dcerou &i vztahiim sesterskym. Zena byla prakticky cely
zivot ,,majetkem* muzu, do snatku otce a po snatku manzela. Cenéna byla pouze jako matka.
Zasadnéjsi zmeny prodélalo postaveni zeny az ve druhé poloviné minulého stoleti. Do té doby
se manzelka nemohla nechat rozvést ¢i odejit od manzela, aniz by ji nedoprovazelo stigma
hanby. Na druhou stranu muZzim pro rozvdzani manzelstvi stacilo uvést jen néktery
Z banélnich divodu, jako napiiklad: neplodna, neposlusnd, marniva. NejvySe uznavanymi
vlastnostmi zeny byla pokora, cudnost a poslusnost. O jisté mife pfetrvavajici ménécennosti
zen 1 v dne$ni dobé svéd¢i i nechvalné zndmd praxe zabijeni ,,prespocetnych® holcicek.
Zmenit tento vzity, druhotady pohled stalo ¢inské urady velké usili, ovSem fakt, ze v Cinské
populaci zna¢né prevazuje pocet muzii nad zenami, svéd¢i o tom, ze zatim nebyly

stoprocentné uspésni. (Ande€lova et al. 2005, s. 80- 81).
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Celozivotni snaha zakladatele uceni Konfucia byla konkrétné zaméfena na sféru
socialné politickou. Své uceni formuloval jako jakysi navod ptikladné vlady a spravy
vefejnych a soukromych véci. Uslechtily (vzneseny) ¢lovék (Tiin-c9), ¢lovék nejvyssich
mravnich kvalit, je urCen k napomahani utvaret stat. Veskeré zdokonalovani ¢lovéka neni
nikdy samoucelné, vzdy ma slouzit ku prospéchu spolecnosti. V tomto spatfujeme, jak uvadi

Bondy, jeden ze zékladnich rozdilti mezi konfucianskym a taoistickym smyslenim.

V konfucianismu muzeme vidét ideologické prvky a i jako ideologie muze byt
interpretovan. Uceni v sobé zahrnuj kolektivistické prvky, coz se odrdzi i v roviné politické.
Povinnosti jedince byla pfedevs$im aktivni ti¢ast na tvorbé statu v souladu s moralnimi kritérii.
Jiz za vlady starovékych c¢inskych dynastii byla koncipovéna struktura politické moci.
Kli¢ovou oporou statu tvotila vzdélana byrokraticka vrstva (Andélova et al. 2005, s. 81).
Utednici byly provéfovani systémem statnich zkousek, jejichz obsahem byl tzv. Maly
konfuciansky zakon, zvany téz Ctyii knihy, ktery v sobé obsahoval Konfuciovy Hovory,
Menciovy spisy, Velké uceni a Doktrinu stredu (ZHU Xi 2008, s. 16)

U Konfucia je patrna tendence podfizovat vSe etickym normam, coz je typické
pro cely konfucianismus. Konfucius formuloval program tzv. nipravy jmen (¢eng ming).
Podle Bondyho se tato teze jevi jednoduse a prosté, je vSak velmi ndro¢na a dle jeho nazoru
1 utopicka. Jedna se o to, aby spolecenské instituce jednaly a plnily svou pivodni funkci a své
ptuvodni poslani. Jinymi slovy to neznamena nic jiného nez, aby se kazdy choval tak, jak jeho
socialni, politické ¢i mocenské pozici piislusi. Napiiklad aby se otec choval jako otec,
to znamena, vedl rodinu, ministr jako ministr, coZ obnasi plnit dané tkoly. Kdyz tomu tak
neni spolecnost je v nestabilité, nebot’ ,,jména* neodpovidaji skutecnému stavu. Zjednodusené
se tedy jednd o to, aby na spravnych mistech, byli sprdvné moraln€ i intelektudlné
kvalifikovani lidé (Bondy 1993, s. 27). O ¢emz svéd¢i i nasledujici aryvky z Doktriny stiedu,
jednoho ze zakladnich konfucidnskych spisii: ,,Uslechtily clovék jedna vyhradné podle svého
postaveni, nezada si o nic z toho, co lezi mimo née*. ,, Jsi-li zamozZny a vysoko postaveny,
Jjednej jako zamozny a vysoko postaveny, jsi-li chudy a nizko postaveny, jednej jako chudy
a nizko postaveny. Uslechtily clovek by se nikdy nemél dostavat do situace, kterou by sam
nezvladl* (ZHU, Xi 2008, s. 100-101). Vzory pro tuto ideu nalezl Konfucius u mytologickych
cisafii-mudrci, jejichZ obrazem se ostatné ¢asto nechaval inspirovat. Pfi zminkach o spravné
vlade prednostné vyjadiuje zajmy prostych lidi. Mezi prvni opatfeni dobré vlady patii pravé
zajisténi materialnich potieb lidi, hned poté hovoii o nutnosti dat lidem vzdélani. Spravny

panovnik navic vladne mirn¢, pfedevsim lidsky ve snaze neodirat lid (Bondy s. 27-28). ,,Jsi-li
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ve vysokém postaveni, neutiskuj ty pod sebou. Jsi-li V podrizeném postaveni, nelisej se.
Opravuj predevsim sam sebe, nezadaje a neocekavaje nic od druhych, pak nebudes zklamany

a roztrpceny “ (ZHU, Xi 2008, s. 101).

Legitimitu panovnikovi totiz dodaval pravé lid. Mizeme tedy konstatovat, ze Nebesa
reprezentovala vuali lidu. Osoba vladce tedy panovala z ,vile Nebes®”, tedy z vile lidu.

Panovnik byl nejvyssim predstavitelem moci svétské i duchovni (Andé€lova et al. 2005, s. 75).

Co se tyce vztahu konfucianct s ptirodou, mizeme fici, ze ta v tomto smysleni stoji
spiSe v pozadi, na rozdil od smysleni taoistického, kde soulad s pfirodou tvoii jeden
ze zakladnich kameni celého taoismu, zejména je tato harmonie nenahraditelnym aspektem
pro péstovani Cesty. Pro konfucidnské ucence byla ptfiroda pouhym prosttedkem lidstva
K vytvareni své kulturnosti. Jelikoz jim nedoslo, Ze bez existence piirody by nebylo ani
kulturnosti ani lidstva samotného, piehlizeli jakékoliv moznosti spoluprace s jejimi
zakonitostmi (Bondy 1993, s. 63). Co se ty¢e uméni vytvarného, malifstvi a sochafstvi
konfucidnsti ucenci povazovali za femeslo, nikoli za uméni a jako teakové nebylo hodno
ucence. Paradoxné¢ vysoce cenéna byla kaligrafie (pismomalitstvi), jelikoz krasny rukopis byl
povazovan za nedilnou souc¢ast schopnosti vzdélanci. Doslo k zformovani 1 nékolika Skol
a styld. Mizeme fici, ze kaligrafie predstavovala samostatnou umeéleckou disciplinu.
Za uméni konfucianismus vzdy povaZzoval ptedevSim literaturu a hudbu. Posvatné knihy
neodmyslitelné patfily k vzdélani starov€kych ¢inskych Gfednikli. Literarni dila, byla pfisné
posuzovana a zkoumana. Duraz byl kladen nejen na obsahovou stranku d¢l, ale také
na stranku formalni. Hlavnim tkolem hudby rozhodné nebyla potécha ¢loveéka. M¢la slouzit

ke sebezdokonalovani (Andélova et al. 2005, s. 85).

Po celou dobu existence cisaiské Ciny, vyjma mongolské dynastie Jiian, az do roku
1911 plni konfucianismus funkci statni ideologie a lze jej nazvat Zivotni filozofii vladnouci
byrokratické vrstvy. Ve dvacatém stoleté byl kritizovan a odsuzovéan, jelikoZz byl povazovan
za hlavni pii¢inu zaostalosti Ciny diky svym nekompromisnim zasadam a pravidlim. I pfesto
jeho zasady a stereotypy stale siln€ figuruji jednak ve vzorcich chovani vladnouci elity
a jednak vlidovém nabozenstvi. V soucasnosti dochazi k revitalizaci konfucianismu,
pfedevS§im jeho dirazu na mezilidské vztahy a jeho statotvorné povahy a to zejména
Vv Singapuru a bohatych ¢inskych komunitach v jithovychodni Asii (And€lova et al. 2005, s.
78).
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4.2 Taoistické pojeti spole¢nosti

Vsem taoistim je spole¢nd siln¢ negativistickd spoleCenska kritika. Taoisté se spis
nez na spolecnost jako celek, soustiedi na jednotlivce, ktefi ji utvaii (Bondy 1993, s. 63).
Uz jen z této struéné charakteristiky taoistického postoje ke spolecnosti je patrné, ze stoji
Vv pfimé opozici k ndzorim a principim konfucidnskym, kde je kladen diraz naopak
na jednotny celek a osobitost a specifika jedincti jsou odsouvana do pozadi, ba dokonce

potlacovéna.

»laoismus odmitd jakoukoliv uzavienost, petrifikovanost, pevny, kodifikovany systém.
Uznava pouze ,,tao* s jeho ustavicnym tokem, nepretrzitou proménu** (Laozi, Lomova 2003,

s. 18).

Osobnosti, jez mély vliv na utvafeni taoismu, jako napf. Lao-c* nebo Cuang-c*
zastavaji nazor, ze svét by nem¢l byt fizen. Dulezité je nechat véci pfirozené plynout, zdsahy
je pouze odchyli od jejich pfirozenosti. Chtit upravovat svét zasahy zvénéi je podle Cuang- c*
naivni, zbyteéné a rozporu se zakonitostmi tao (Laozi, Lomova 2003, s. 94). V této souvislosti

sam Lao-c‘ rika:

,, Kdokoliv se chce zmocnit svéta a zachazet s nim, ten- jak ja jsem videl- ztroskota.
Nebot svet je posvatnd ndadoba, s kterou nelze zachdazet. KAokoliv s ni chce zachdzet, znici ji,
Kdokoliv si ji chce prisvojit, ztrati ji. Mezi bytostmi nékteré vedou, jiné ndsleduji. Dech
nékterych vane jemné, jinych prudce. Neékteré jsou silné, jiné slabé. Neékteré se dovrsuji, jiné

uvadaji* ( Laozi, Lomova 2003, kapitola 29).

Otéazka spravné a spravedlivé vlady je paradoxné jednou z Ustfednich otazek Tao te
tingu. Je poteba disledného dodrzovani principu konani nekonani (Wu-wej), protoze taoisté
tvrdi, ze ,, je li viada mirna a nevtirava, je lid prosty a cestny, je-li ostra a podezirava, je lid
bezohledny a Istivy* (Laozi, Lomova 2003, kapitola 58). Podle mého nazoru zde na prvni
pohled mizeme spatfovat prvky typické pro anarchistické bezvladi, ovSem pii bliz§im
zkoumani zjistime, ze dle zakonitosti ,,tao ziistava ve své necinnosti a prece neni nic, co by
nebylo vykondno* (Laozi, Lomova 2003, kapitola 37), proto ,, jedndme li, aniz zasahujeme,
nic neni bez vlady* (Laozi, Lomova 2003, kapitola 3).

Jelikoz taoismus zaujima kriticky postoj ke spolecnosti jako celku, nejsou zde nijak
zdaraziiovany ani spolecenské vztahy a zplisoby jejich feSeni. V Tao te tingu sice mizeme
najit pasadze vyjadiujici se ktéto problematice, nejsou vSak nijak obsdhlé
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a pro ucence relevantni. Principem taoistického uceni je pfedev$im navod, jak nalézt cestu
zpét, k sobé¢ samému a k ptivodu, z kterého vzesel. Jisty individualismus, jimz je taoismus
provazen, tu ziejme existuje proto, ze i tato cesta je pro kazdého zcela osobita a individudlni.
Sance dosazeni kolektivniho spaseni neexistuje. Socidlni vztahy jsou pozorovany pouze za
ucelem zjisténi, zda maji pozitivni ¢i negativni vliv na nalézani a uskutecnovani cesty
za vysvobozenim. Tato asocialnost je typicka pro mysticko-filozoficky taoismus. Stoupenci,
jez se rozhodli zasvétit sviij zivot hledani Cesty (Tao) se uchylovali do klastert, opoustéli své
rodiny i vyznamné posty. Zili mimo spoleénost a nestali ani o komunikaci s ni. Ve srovnani
stim je religiozné mysticky taoismus vice ,lidsky“. Ucenci pusobi v lidské spolecnosti
a reflektuji se v ni jejich potieby. Od religiézni podoby taoismu zifejmé pochazi tzv. idea
nejvyssiho miru, coz je stav, kdy se vSe nachazi v harmonii. Muze vSak nastat pouze v Situaci,

kdy vsichni konaji v souladu s nalezitostmi tao. Ptikladem svému lidu ma jit panovnik.

Co se tyCe postaveni zen, a mlizu ve spoleCnosti, mizeme fict, Ze na rozdil
od konfucianského modelu, kde zeny byly povazovany za ocividné ménécenné bytosti
a jejichz spolecenska tuloha byla piesn¢ vymezena, plati v taoismu idea rovnosti lidi. Dle
taoistll je prvopocatek a prapti¢ina tao zdrojem universalni ,,pohlavnosti* vesmiru a vSech
véci zné stvorenych. Vyjadifuje se pomoci principu jin-jang, kde plati vztah absolutni
rovnosti. Navic jeden bez druhého nemohou existovat, nebot’ se dopliuji. Jevy a véci mohou
byt pouze vice jinové nebo vice jangové, vzdy jsou vSak jinjangové. V taoismu nikdy
nedochazelo k vytvareni a uplatiiovani ideji o nerovnosti pohlavi. V priibéhu celé historie
taoismu bylo sice stoupencit muzského pohlavi znateln¢ vice, nez stoupencti pohlavi
zenského, tento fakt, ale prameni spiSe zrozdili biologickych a socialnich. (Andélova,

5. 52-55).

Ustiedni ulohu v taoismu hréla vzdy také laska k piirodé. Clovék, neni nadfazen nad
ptirodu, naopak dle ontologického principu ,,stejnosti jsou ¢lovek a ptiroda ,,jedno®. Coz je
naprosty protipdl, ndm znamého nazoru. Nazoru, kteryzto panuje v evropskych statech od dob
filozofie antického Recka, v niz je ¢lovék mirou vsech véci. Jeho suverénni postaveni se
nespokoji s mySlenkou rovnocenného a harmonického vztahu s pfirodou. Kvili uvédomeéni si
sama sebe, svych schopnosti, svého rozumu se povazuje
za pana vesmiru, snazi se v sobé nalézt obraz podoby Bozi a on jediny ma specifickou,
»hesmrtelnou® dusi. Tyto mySlenky pak plsobily a ovlivitovaly vyvoj i mentalitu zdpadniho
Cloveka. V sebejistém piesvédCeni o spravnosti uvazovani, piehlizi tato filozofie vSe, co

se lisi od jejiho konceptu. (Laozi, Lomova 2003, s. 17). Proto se v celé evropské historii, az
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do vzniku environmentdlnich védnich disciplin, nesetkdvdme s idejemi o rovnocenném
pfistupu k pfirod¢. Zapadni civilizace jiz od svého pocatku pouze vyuzivala pfirodnich zdroju
a sil k svému prospéchu. Dle mého nazoru ma vliv na tento pfistup k piirodé i kiestanstvi,
jelikoz i v Bibli najdeme zminky o vztahu ¢lovéka a pfirody. Vyplyva zni, Ze zivé
organismy- rostliny a zivoCichové, maji ¢lovéku pouze slouzit a jsou rozhodné ¢lovéku

podfizeny.

Slaskou k ptfirodé¢ souvisi také laska k uméni. Pro taoistické ucence je uméni
spolutvorba s pfirodou. Jak uvadi Bondy: ,,Prdvé priroda v nds vytvarela nami své nové
prirodni dilo.*“ Z tohoto diivodu je umélec rovnéz také filozofem. Skutecny umélec se stal
soucasti prirody, stal se s pfirodou jednim. Proto muize tvofit a jeho dilo mé skute¢nou
uméleckou vahu. O tomto spojeni uméni s ptirodou svéd¢i i fakt, ze namétem vétSiny
taoistickych dél je pfiroda, vzdy s drobnym naznakem pfitomnosti ¢lov€éka. Se zajmem
o prirodu roste i z4jem o jeji zdkony a fungovani. Proto drtivd ¢ast ¢inskych ptirodovédei,
inZzenyri a predevSim technikll pochdzi z okruhu taoisti (Bondy 1993, s. 63). V uméni
muzeme vidét hodnotu a dulezitost pfirody pro taoisty. Taoisti¢ti malifi se vzdy,
pred zapocetim tvorby svého dila, ponoti do tivah o tom, co budou malovat. Poté se pokusi
o hluboké spojeni mezi nim a ¢asti pfirody, kterou chce ztvarnit. Napt. pokud bude chtit
ve své malbé zachytit bambusovy hdj, stravi ¢ast dne v bambusovém h4ji, aby tak dosahl
onoho spojeni s pfirodou, které umoznilo vznik taoistické moudrosti (Hemenwayova 2007,

s. 97).

Z informaci, jez jsou uvedeny vySe a popisuji taoistickou spole¢nost, jasn¢ vypliva,
ze takovyto pfistup neni zrovna nejvhodnéj$im nastrojem tvorby a regulace spoleCenskych
vztahl, a to pfredevS§im pro ty, ktefi maji zajem je regulovat. A i pfesto byl taoismus
po dlouhou dobu ve své historii pro panovniky a vladnouci vrstvy pfitazlivy. Psat lyrické
basn¢, malovat obrazy krajin ¢i se jen kochat krasou ptirody patiilo v dobéach taoistického
vlivu na dvir panovnika, k oblibenym zabavam aristokraticky vrstev. D4 se s mirnou
nadsdzkou fict, Ze historicky taoistické smysleni pfispivalo ke kultivovani zplsobu vlady

v Cin& (Andélova et al. 2005, s. 56-57).
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5 Vyuziti tématu ve vyuce obcanské vychovy a zakladi

spolecenskych véd

S ustanovenim Skolnich vzdélavacich programli a suvedenim nové strategie
podporovani autonomie S$kol v zivot, neni striktné dano, co pfesné méa byt obsahem
jednotlivych predmétd. Skola si tento program a uéebni osnovy spolu s vzdélavacimi cili
vytvaii sama. Obsah uciva se tedy na jednotlivych Skoldch muze lisit. VétSinou vSak byvaji

tyto odliSnosti pouze drobné.

Téma konfucianismu a taoismu se v u¢ebnich osnovach zakladl spolecenskych véd na
sttednich Skolach nevyskytuje pfili§ Casto, a pokud ano, neni mu vénovano pfili§ mnoho ¢asu,
ani pozornosti. Tato nabozensko-filozoficka uc¢eni uz viibec nenajdeme v osnovach obcanské
vychovy pro druhy stupeni zakladnich skol, coz je dle mého nézoru, zcela pochopitelné, nebot’
zaci zakladnich Skol se s tématy spoleCenskych véd a vychovy k obCanstvi setkavaji poprvé
a prozatim se jen nepiimo seznamuyji s jejich obsahem, kteryzto jim bude pfiblizen a vysvétlen

az na stfedni Skole.
5.1 Téma konfucianismu a taoismu ve vyuce ob¢anské vychovy

Jak jsem jiZ zminila vySe, na druhém stupni zékladni Skoly dochdzi k neptfimému
seznameni 74kt s jednotlivymi odvétvimi spoleéenskych véd. Casova dotace hodin ob&anské
vychovy je v Sesté, sedmé a osmé tiid¢ jedna hodina tydné a v tfidé devaté jsou to hodiny dvé.
Témata  obCanské  vychovy jsou svym  obsahem  provazana s d&jepisem
a jazykem cCeskym. Hlavnim cilem pfedmétu je pifedevSim rozvijeni komunikaénich
dovednosti, uméni argumentace a schopnosti spolupracovat ve skupiné. Diky ndvaznosti
pfedmétu na témata Ceského jazyka a témata déjepisna dochazi u zaka k propojeni informaci
a ziskani nového pohledu na danou problematiku. Obcanska vychova pokladd zaklady
pro znalost prava, filozofie a sociologie a to pfedev§im v sedmé a v osmém rocniku. Dé&je se

tak na zaklad¢ tematickych celk.

V Sesté tfidé zakladni Skoly se probiraji tematické okruhy s ndzvem Vztahy mezi
lidmi. Zaci se zde uéi o spoledenské interakci a rolich v roding. Dal§im tematickym celkem,
jenz se okrajové zabyva principy a tématy obsazenymi i v konfucianismu a taoismu, je celek
Clovék a spolecnost, kde se Zaci setkavaji s namétem spolecenskych pravidel, vyznamem

vzdélani, socidlnich rozdilli a s nimi spjaté poteby tolerance a solidarity.
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Utivo sedmé tiidy navazuje na celek snazvem Clovék a spole¢nost probirany
Vv Sestém ro¢niku a zaméfuje se predevsim na pojmy kultura, multikulturalita a etnicky ptivod.
V tomto tematickém celku se Zaci seznamuji s jednotlivymi naboZenskymi celky. Zde je
mozno zminit pravé ¢inska nabozenstvi. S touto tematikou se zaci seznamuji na zakladé
projektli, které sami zpracuji. Jsou vymezena pouze zakladni fakta a nabozenské normy.
Zameérné je tato cast obcanské vychovy vyucovana touto zabavnou formou, nebot’ prozatimni
znalosti a vyspélost zakli jim nedovoluje tuto problematiku dostatecné pochopit. DalSim
tematickym celkem v sedmém ro¢niku je Podil obCanii na fizeni statu. Zde se zaci seznamuji
se zakladnimu tezemi statni spravy a samospravy. Obsah uc¢iva sedmé tfidy je koncipovan tak,

aby rozvijel predevsim kompetence etické, socialni a pravni.

V osmém roc¢niku se tematicky celek s ndzvem Pravni minimum vénuje zejména
etickym normam a moralnim zasadam. U¢ivo devatého ro¢niku je pak zaméteno piedev§im
na politiku a polické vztahy. Zde zaci ziskaji zakladni poznatky z politologického okruhu.
Vénuji se problematice politickych stran a zabyvaji se politickymi systémy. Poté nésleduje

téma Evropské unie, jeji struktury a jeji vztah k Ceské republice.

Da se tedy fict, Ze k seznameni zaku druhého stupné zakladnich Skol s tematikou
konfucianismu a taoismu dochazi, av§ak touto neptimou cestou, kdy jsou v zacich péstovany
kompetence socialni, etické a politické. Zaci si osvojuji spravny piistup ke spole¢nosti
a utvareni vztahli mezi lidmi, napf. v roding, seznamuji se se zdklady etiky a moralky. Nejvic
prostoru k seznameni se strukturou a myslenkami téchto tradi¢nich ¢inskych filozofickych
smeért je tedy v sedmé a v osmé tiide, kde se zakiim dostava zakladnich informaci o pojmech
jako je stat, statni ziizeni, pisobeni obc¢anil na utvareni statu, clovek a jeho role ve spolecnosti

a s tim, jak uz jsem zminila i role etiky a moralnich hodnot.

5.2 Vyuziti tématu konfucianismu a taoismu ve vyuce zakladi

spolecenskych véd

Potieba existence spoletenskych véd prameni v podstaté z lidské pfirozenost. Clovék
si klade otazky, které se tykaji smysli a podstaty jeho Zivota a jednani. Snazi se nalézt
rovnovahu mezi svym Zivotem a Zivotem politickym a pfirodnim. Pfirodni védy vysvétluji
zakony piirody a poukazuji na jejich vyuziti v praktickém zivoté. Diky nim mizeme pochopit
kulturni vyvoj jednotlivych narodt vzhledem k jejich stupni rozvoje. Pfirodni a humanitni

veédy poskytuji ¢lovéku poznatky, jez je tfeba rozvijet a doplnovat o dalsi, na jejimz zékladé
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si lidé utvofi ndzor na zplsob svého zivota. Humanitnimi nebo také spoleCenskymi védami
nazyvame védy takové, v jejichz stiedu zdjmu stoji ¢loveék a jeho pisobeni v nejriiznéjsich
oblastech. Podstatnym tukolem spolecenskych véd je lidské sebepoznani. V procesu
sebepoznani jde o hledani odpoveédi na zivotni otazky. Rovnéz dochazi k poznani vlastnich
hodnot, nazord a zaméfeni. Behem svého zivota si ¢loveék vytvari své misto ve spolecnosti
a ve svéte. Je proto potieba vést jedince k vzdé€lanosti lasce k dobru. Vzdé€lanost poskytuje
lidem moznost pochopit krasu Zivota a otvira svét duchovnich hodnot. Nalézt wvnitini
rovnovahu a vytvofit ¢lovéku nazor na svét pomaha jedna ze spolecensko-védnich disciplin-
filozofie. Etika, kterd je povazovana za praktickou filozofii, ma za ukol analyzovat lidské
jednéani a predevs§im stanovit a podporovat mravni hodnoty a normy. Nabozenstvi a véda,
kterd se jim zabyva-religionistika, se zaobird otdzkami o smyslu Zivota a svobodné viili.
Predmétem jeho studia je predev$im vznik ¢loveéka a svéta. Pricemz za prazdroj veskeré
existence byva povazovana n¢jaka metafyzicka sila, kterd nabyva riznych podob, podle toho

¢i onoho nabozenského vyznani (Bily s. 7-8).

V konfucianismu a taoismu se setkdvame zejména s t€mito tfemi disciplinami
spoleCenskych véd. Tato Cinska starovéka uceni nam ukazuji dalSi mozny pfistup k sobé
samému i ke spolecnosti. Nalezneme v nich alternativni pohled a odpovédi na otazky, kterymi

se ¢loveék ze své piirozenosti zaobira.

Zaklady spoleCenskych véd je jeden z pfedmétii vyu€ovanych na stfednich Skoléach,
ktery podle mého nédzoru slouzi také jako hlavni zdroj, z néhoZ Zaci ziskavaji vSeobecny
prehled a znalosti o ¢lovéku-o jeho jednani, chovani a mysleni, jeho spolecenské interakci
a jeho podilu na utvafeni stitu a narodni integrity. Casova dotace pfedmétu spoleéenskych
véd je pro prvni ro¢nik jedna hodina, pro druhy a tfeti ro€nik dvé hodiny a pro ¢tvrty ro¢nik
tfi hodiny tydn&. Téma filozofie a etiky je zahrnuto do uciva tietiho rocniku. Sou zde
probirany predevsim tradicni evropské filozofické sméry a Skoly. Z vychodnich filozofii je
pozornost, a¢ také ne pfili§ velka, vénovana na vétsin¢ skol pouze buddhismu. Na nékterych
Skolach je mozné si ve ¢tvrtém ro€niku zvolit k povinnym hodindm zékladu spolecenskych
veéd néktery z nepovinnych semindil, kde je feSena problematika pravé téch témat, na které
Vv klasickych hodinach zékladu spolecenskych véd nezbyl ¢as nebo téch, které jsou pro zaky
jednak uzitené a soucasné€ i zajimavé. Studenti maji moznost vybrat si ze seminait jako je
napf. seminaf z kritického mysleni, seminaf z filozofie a pfirodni védy a v neposledni fadé¢
seminaf svétovd naboZenstvi. Pravé v tomto semindii je pak dostatek Casu a prostoru

pro blizsi seznameni studenta s problematikou konfucianismu a taoismu.
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Osobné¢ mam za to, ze téma vychodnich filozofii by mé¢lo byt zafazeno do vyuky
filozofie na stfednich Skoldch, protoze spolu s tradi¢ni evropskou filozofii poskytuje
studentiim ucelenéjs$i ndhled na danou problematiku a ukazuje dal$i myslenky a nazory na,
v piipadé konfucianismu, tvorbu statu, statni uspotfadani, roli spole¢nosti a etiky a v ptipadé
taoismu zase mirumilovny zpiisob pohledu na svét i na sebe sama, zaloZzeny na harmonii
vnitini 1 harmonii s vnéjs$im prostfednim, zejména s ptirodou. Taoistické uceni rovnéz nabada
diiv. Konfucianismu ndm muze zase slouzit jako piiklad spolecnosti, kde je péstovana

spoleCenska a fekla bych i oblanska zodpoveédnost, tcta ke vzdélani a roding.

Zavérem bych chtéla zminit, ze veSkeré informace uvedené v této kapitole, jsem
ziskala od stfedoskolské pedagozky pani Kuchatové, ktera vyucuje obcanskou vychovu,
zaklady spolecenskych véd a pfislusné seminafe na gymnaziu Jana Opletala v Litovli. Tyto

informace mi sdélila Gstni formou a déle mi poskytla k nahlédnuti Skolni vzdélavaci program.
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6 Zavér

Hlavnim cilem prace bylo charakterizovat ¢inské nabozensko-filozofické sméry, jejich
Vv ¢em jsou odlisné a v ¢em se naopak shoduji. V této souvislosti jsem se pokusila také srovnat
konfucianismus a taoismus se =zapadni filozofii a naboZenstvim, konkrétné tedy
s kiestanstvim. Vztah tradicnich Cinskych mysleni k pfirodé byl rovnéz hoden srovnani
se zapadnimi zvyky, kde ¢lovek v souvislosti s pfirodou vystupuje vzdy nadfazené a pfirodu
od formulovani prvnich filozofickych teorii vnima jako pouhou véc, jez ma slouzit predevsim

lidem.

Zaroven jsem se snazila také zjistit rozsah uciva tohoto tématu v hodinach obcanské
vychovy na 2. stupni zakladni Skoly a v hodinach zékladii spoleenskych véd na Skole stfedni.
Soucasné jsem se snazila naformulovat svilj ndzor na danou problematiku, zda ma byt toto
téma zafazeno do vyuky. Za v¢lenéni do vyuky rozhodné stoji etické zasady, jez jsou
nedilnou soucasti konfucianského uceni. Jejich idea uslechtilého ¢lovéka (fun- c°), v kterém
se snoubi vSechny moralni hodnoty jako je naptiklad spravedlnost, poctivost, upfimnost, by
mohla slouzit jako inspirace a zdroj pouceni pro moderniho ¢lovéka. Z taoistického smysleni
jisté stoji za zminku jeho snaha o harmonické a mirové souziti s pfirodou a diraz na

individualitu ¢lovéka.
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