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Anotace

Diplomova prace ma v jeji prvni casti za cil piiblizit vyznam spirituality
Vv pomahajicich profesich. Prace dale analyzuje podminky pro pastoracni sluzbu v mén¢
obvyklém prostfedi — Armadé ceské republiky, kde jsou vyloZeny pozitivni i negativni
faktory, které na duchovniho v arméddé mohou pisobit. V praci jsou také nacrtnuty
déjiny vojenské duchovni sluzby a popsano jeji puasobeni v soucasnosti,
nebot’ V dneSnim modernim a globalnim svété stale nejde val¢eni vymitit. PtisluSnici
ozbrojenych sil stoji a slouzi s dvouseCnym mecem v naruseném svété, v némz je zlo
pritomné, a pravé zde ma vojenska duchovni sluzba své nezastupitelné poslani. Poslani,
jez spo€iva vrozvijeni spravedlivého rozliSovani, které kazdého pfislusnika
ozbrojenych sil uci slouzit spravedlnosti a dobru.

Tteti Cast je vénovana tzv. ,, Teorii spravedlivé valky*, v které je nastinén vyvoj
ktest'anského pojeti etiky valky a soucasné pojeti etiky mirového souziti s teologickymi
vychodisky, kdy byly vyuzity primarni i sekunddrni zdroje. Tato teorie prezentuje
zakladni analyticky a obzvla§té normativni néstroj k vyzkumu valky. Préce je na pomezi
prehledové a explorativni studie a ma cil byt vzajemnym setkanim dvou zdéanlivé cizich

svetl, jejichz spoleénym posldnim je ochrana ostatnich.

Klic¢ové pojmy
hodnoty, kiest'anstvi, ndbozenstvi, mir, pastorace, religiozita, socidlni u¢eni cirkve,
spiritualita, spravedlnost, teorie spravedlivé valky, valka, vojenska duchovni sluzba,

vojensky kaplan



Annotation

This diploma thesis work is in its first part aimed at elaborating the sense
of spirituality in assisting professions. The work furthermore analyzes conditions
of pastoral service in a less usual environment — in the Army of the Czech Republic,
in this part negative and positive factors affecting a priest are unrolled. Furthermore
the work also provides an outline of history of military pastoral service and its activities
in present , as it is not possible to resolve war conflicts in the contemporary world.
Members of armed services are standing and serving with an two-edged sword
in an disturbed world where an evil is present so military pastoral service has
its unsubstitutable mission. Mission which repose on developing rightful distinction
which is teaching any member of armed services to serve justice and good.

The third part is dedicated to the so called ,,Just war theory”, where evolution
of the Christian war ethics is interpreted, as well as the modern concept of the peace
coexistence ethics with theological resources using primary and secondary sources. This
theory presents a basic analytical and especially normative instrument to research
of awar. The work is on the borderline between summarizing and explorative study
and its objective is to become a mutual confluence of the two seemingly extrinsic

worlds whose common mission is the protection of the others.

Key words
catholic social doctrine, Christianity, justice, just war theory, military chaplaincy,
military chaplain, pastoration, peace, religion, religiosity, spirituality, war



OBSAH

UVOD ...ttt e et e et e e be et e e nneennre e 8
1. SPIRITUALITA V POMAHAJICICH PROFESICH ............cccoonvvnnneee. 13
1.1 Spiritualita v lidské spolecnosti a jeji vyznam pro hodnotové zakotveni ..13
1.2 Maslowova pyramida potieb a jeho pohled na spiritualitu..............ccue.ne. 14
1.3 Spiritualita a jeji vliv na hierarchii hodnot a spiritudlni hodnoty samotné 18
1.3.1 Vymezeni pojmu NOANOTA .......ccueiiiiiiiiiieicsiecc e 18
1.3.2 Hodnoty optikou te0l0gie.........ccoveiiiiiiiiii i 21
1.3.3 SpiritudIni hodnoty.......ccovviiiiiiiiiii i 22
1.4 Spiritualita V KFeStanStVi.......cccoveiieiieiie s 26
1.4.1 Charakteristika kiest'anské spirituality ...........ccoooviiiiininniniie, 26
1.4.2 Ptistupy ke skutecnosti kirest'anské spirituality........cccococvviiiiiiieiniinnnns 28
1.4.3 Hlavni ptedstavitelé kiestanské spirituality a jejich formulace.............. 30
1.4.4 Duchovni zivot ,,v Duchu svatém® ..........ccooiiiiiiiiiiiiiiiiicccccccccccens 32
1.4.5 Metody kiestanské spirituality ..........cccoeiiiiiiiiiiiiici e, 33
1.5 Spiritualita a jeji misto v poméhajicich profesich ..........cccocoiiiiniinnins 34
1.6 Jak miizeme chapat Duchovni dimenze supervize v rdmci pomahajicich

PIOTESICR ... 37
2. DUCHOVNI SLUZBA V ARMADE...........ccooviiiriminnineinecseineneneinns 41
2.1 Vyznam duchovni SIUZDY .......ccccooviiiiiiiiiiiee e 41
2.2 Historie duchovni SIUZbY.........cccooiiiiiiiiiiiii 45
2.3 VYvoj Duchovni SIuZbY v ACR ....c..coocueveeiieeercieeesiesee e 46
2.4 Duchovni v zahrani¢nich misich..........ccccooiiiiiiii 49
2.5 Duchovni sluzba v ACR V SOUGASNOS .........cvvereceerecieeeeseciessiesee s 51
2.6 Persondl a instituce vojenské duchovni sluzby ...........cccoeviviiiiiiiinnnnn, o4
2.6.1 Vybér, jmenovani a odvolani vojenského kaplana ..............cceeieennn. 54
2.7 ATMAANT PASLOTACE ....eevveeiiieiiiiesiie ettt nnne s 56
2.7.1 Ukoly, jenz v soucasnosti plni vojensti duchovni.........cc..ccoevrvereercunnns o7
2.7.2 Klady pozice vojenského kaplana...........cccocovviiiiniiiiiicien 60
2.7.3 Piipadné ohrozeni smysluplnosti pastorace ..........cccevveerveerveenneeseennnn. 61
3. OTAZKA KRESTANSTVI V TEORII O SPRAVEDLIVE VALCE ..65
3.1 D¢&jiny kitest'anského pojeti etiky ozbrojeného konfliktu...........ccccveenneen, 65
3.1.1 Vychodiska bibliCKa..........cocviiiiiiiiiiiieii e 66
3 1.2 Prvnd KFESTANE ... 69
3.1.3 Piistup k otazce spravedlivé valky u Augustina ...........c.coevvieiniiinennnn, 70
3.1.4 TomaS AKVINSKY ..vvviiiiiiiiii s 72
3.1.5 FrancisCo de VItOria ........cccvevveieiiiniiiie s 73
3.1.6 FrancCiSCO SUATCZ ......ccceiiiuuiiieiiiiiiieesiiiiee e s ssiie e e e e sirae e e st e e e e s snrae e s s annneas 74
3.1.7 AIDEriCO GENEHE....civvieiieiieiiieeeeee e 75
3.1.8 HUQO GIOtIUS ... .eeeiieiiee st e st e stieesiee st e e e et et e et e e e snteesneeennae s 76
3.1.9 Nastup politického a vojenského realismu...........cccocvvviiiiniciicnieinenn. 77
3.2 Nové tsili cirkve zasahnout do diSKUZE...........cccccvevvevieiieie e 78
3.3 Soucasné uceni katolické cirkve a jeji vychodiska..........cccooeviiiniiiiennnn, 79

3.3.1 Principy Jus ad Bellum papeze Pia XIL.........cccooenviiiiiiiiicccccee 79



3.3.2 SPravNY UMYSL...ceiiiiiiiiiiii e 80

3.3.3 Legitimni QULOTIEA ...ccovuveiiiiieeiieie st siie ettt st e e snree e snnee s 80
3.3.4 Spravedlivy dOvod .......cccoviiiiiiii s 81
3.4 Otazka etiky valky v novéjSich katolickych dokumentech....................... 81
3.4.1 Mit Drennender SOMQE.......ccveiuveiieeie e 82
3.4.2 GaUATUM BL SPBS ...vviiiieiiiesiie st stee e et te et ste et ettt b nneesneennes 84
3. 4.3 PACEIM TN TEITIS ueiiitieeiitiee e ettt e et et et e e e e ebre e e eate e e sbee e e sbbee e sareeesnbeeens 86
3.4.4 Katechismus katolicke cirtkve .........cccoviiiiii 87
4. MODERNI PRISTUPY KE SPRAVEDLIVE VALCE ......................... 89
4.1 Humanitarni INTEIVEICE ......cuuvuuriiiieiiiiiiiiiiiiiieseesssesssssisssessssssssssssssssessssenns 89
4.1.1 Humanitarni intervence optikou katolické cirkve........c..coovviiiiininnnn 91
4.1.2 Humanitarni intervence a jeji legitimita a legalita...........cccccoevvveiiinnnnnn, 92
4.2 Odstrasovani zbran€émi hromadného niCeni.........ccccvvvvvvviviviviviviniiinininn, 92
ZAVER .....oooooeieeeeeees ettt 95
SEZNAM POUZITYCH ZDROJU .....c..covviiiiieeieeeeeeseeeeeeee e, 101
SEZNAM ZKRATEK ...t 109

SEZNAM PRILOH ......o.o oo e et aeen e, 110



UVOD

., Mas probléem. Nemuizes dal. Nejde to. Uz jsi hotovy. Tu nékdo jiny dostane vnuknuti,
Jakysi tichy a naléhavy prikaz jit za tebou, prokazat ti lasku, pomoci ti, potésit te, ukazat
reseni, dat ti radu, udélat rozhodny krok. Potom reknes: ,, Ty jsi andeél!” Tma se
prosvétlila, starost zmizela, Zivot je zase plny jasu. Potkal jsem jiz spoustu andelu.
Casto na ulici, v lidském hemzeni. Najednou tu byli, podali mi ruku, pomohli roziesit

problém a zase zmizeli, aniz by cekali na podékovani. ,, Andélem *“ miizes byt i ty sam.

Phil Bosmans, belgicky spisovatel

Kazdy znds znad pocit osamélosti. At uz vinou nepfitomnosti osoby kterou
milujeme, anebo bloudime v cizim mésté a nemizeme najit nikoho, kdo by nas mé¢l
V ten pravy ¢as na tom konkrétnim misté skuteéné rad. Poté mlze byt nase osameélost
velmi tisniva. AvSak, jsme skuteéné¢ sami? Prostfednictvim zkuSenosti a vnitinich
lidskych prozitkii si uvédomujeme, ze vedle svéta smyslového existuje i svét duchovni.
Je to fe¢ beze slov, je to fe¢ stvofeni. Je spole¢na vSem bytostem vsech kultur.
Kdo z nas nebyl kdy okouzlen zapadem slunce, hu¢enim moiskych vin, zpévem ptaku
a vuni rozkvetlych kvéta strom? Koho z nas nezaujala ,,... nebeska klenba a pravidelny
béh hvezd, které vzbouzeji v clovéku predstavu skutecnosti, ktera mad 7ad,
je usporddand, plna svétla a je v protikladu k neporadku a temnote, v nichz se odehrdva
ndas zivot zde na zemi.* (SBK, 1992, s. 153) Kolem nés je tolik pozvani, kterd nas
nabadaji k tomu, abychom patrali po Tvlrci té veSkeré moci a krasy. Ve svété
duchovnim jsou, tak jako ve svété lidském, bytosti, jez si tak jako ¢lovék uvédomuji
sebe sama a svym zpusobem vstupuji do zivota ¢lovéka, i prestoZe jsou pro jeho smysly
nezachytitelné.

V nasi zidovsko — kiestanské kultufe je Bih svrchovany darce zivota — stvofitel,
vSech bytosti, a to jak bytosti fyzickych, tak 1 duchovnich, a kazda lidska bytost se S nim
jednou setkd. Nékdo v zivoté a nékdo po smrti. Tehdy se ukaze, kdo je ¢lovek a kdo
Biih. Jestlize se s Bohem setkdme jiz za Zivota, pak On postavi nas Zivot na pevnych
zakladech. On ndm jde naproti, ale zalezi také na nasi svobodé, na naSem rozhodnuti

a vuli, zda pfijmeme vztah s nim se vSemi dusledky.



Poté se stane ziejmym, kdo skuteéné jsme. Ukaze nam, Kdo je spravedlivy,
Kdo je laskyplny a Kdo je schopen slitovani. M¢Eli bychom se ucit poznavat
a respektovat Jeho zajem a pozornost, abychom staéili postavit nase Zivoty na pevnych
zakladech, které nerozlomi zadna krize.

Kazdy ¢lovek doufa, ze jeho Zivotni cesta povede k dobrému konci, a ze se jeho
zivotni kroky budou ubirat tim spravnym smérem. NaSe prostornd brana, kterou jsme
vesli do pozemského Zivota, méa u kazdého clovéka jiny nadpis — jiné motto. Jeden nad
ni ma: ,,Konej dobré skutky®, druhy: ,,Dodrzuj ptikdzéani*, a tak dale. AvSak mnoho
poutnikli se nestara o Svou zivotni cestu, ktera by vedla Kk dobrému konci,
| pfestoze K nému chtéji sméfovat. Chtéji si jen zivot vychutnat a mysli si, ze prava
svoboda spociva vtom, Ze si mohou délat, co cht&ji. To je svévole. Nechdpou,
Ze predem naprogramovana nevazanost, nevyfesi zddnou svizel. Nevédi, Ze ¢im véEtsi je
nevazanost na jakoukoliv mravni normu, tim horsi je vysledny pocit. Snazi se nevnimat
hlas svédomi, které se na n¢ snazi promluvit. Svédomi, které ,, znamena zvlaste mravni
veédomi, bezprostiedni vnitini védéni o tom, co je dobré a zlé", prosté ignoruji.
Neakceptuji tuto silu ,,vnitiniho hlasu, jenz cloveku predem i po cinu ukazuje,
kterd je spravnd a ktera falesnd cesta Zivota, a jenz je zdakladem mravni autority.”
(NOVOTNY, 1956, s. 1032) Svédomi podle apostola Pavla: , odhaluje pravdu,
zvéstuje slovo BoZi, které ma samo v sobé moc otevrit si cestu k lidskym srdcim.
Tato vnitini moc pravdy Bozi je totozna s moci Ducha, kterd arci neni zndasilnénim
clovéka, nybrz zdkladem jeho svobody. (NOVOTNY, 1956, s. 1032) Samoziejmé,
ze lze namitnout, ze ,,clovék nekdy musi Celit situacim, v nichz mravni usudek neni
tak jisty a rozhodnuti je obtizné“, ale i ptesto. ,,Musi vSak vzdy hledat to, co je
spravedlivé a dobré, a rozeznavat BozZi vuli vyjadrenou Bozim zdkonem. Pravda
0 mravnim dobru, vyhldsend zdakonem rozumu, se prakticky a konkrétné pozndva
rozumnym tsudkem svédomi. Clovék, jehoz rozhodnuti jsou v souladu s takovym
usudkem, se nazyva moudry.“ (KKC, 2002, s. 313)

Uz Salomoun dobie v&dél, Ze smich neni dikazem opravdového §tésti: ,, Také
pFi smichu bolivd srdce a na konci radosti byva Zal. “ (PRISLOVI 14,13) Castokrat jsou
t1, kteti se nejvice sméji, ve svém nitru nejnestastnejsi. I kdyz jsou Zivotni hesla téchto
lidi rtizna, tak jedno maji spolecné: Nejdou spravnou cestou a neméli by ignorovat

znament...



Ten kdo prichazi snéjakym konkrétnim poslanim za clovékem je andél.
., Vknihdch, které byly napsiny v dobé zajeti babylonského a hlavné po ném,
jsou andeélé  prostredniky mezi Bohem a clovékem.” (NOVOTNY, 1956, s. 28)
V biblickych piibézich je mnoho mist, kterd ndm vypravéji, ze andélé jsou posilani,
aby lidstvu pomahali na jeho stezkach byti. Také na ¢lovéka ,,Bith vzndsi ndroky,
clovek vnima prikaz dobra a zdkaz zla jako viili Boha, ktery v prikazech a zakazech chce
blaho clovéka...“ (ANZENBACHER, 2004, s. 17) a proto by si mél pro Bozi obraz
Vv Clovéku kazdy vazit druhych a pomahat jim v tézkych chvilich. Byt zkratka ostatnim
jejich oporou a priivodcem, tak jako jsou to 1 pravé andélé.

Autor diplomové prace by rad zdlraznil, ze kazdd lidskd bytost ma svou
dastojnost, ktera v sobé&: ,,...obsahuje vnimani zasad mravnosti (,synderesis*),
jejich uplatneni v okolnostech danych prostiednictvim praktického rozlisovani ditvodii
a dober a konecné usudek tykajici se konkrétnich skutki, které se maji vykonat nebo
které uz byly vykonany.* (KKC, 2002, s. 312) ,K této distojnosti viak patri také
odpovédna svoboda viici Bohu, jez clovéka zasadné stavi do rozhodovani mezi dobrem
azlem.” (ANZENBACHER, 2004, s. 17) Avsak, ¢lovék prostiednictvim své svobodné
vile muze své poslani a nadani, co dostal od Boha, rozvijet anebo nicit a dneSni svét mu
Vtom napomahd, nebot ,soucasnost preferuje jednoznacné mladi, zdravi, uspéch
awkon. To je ale nezralé uvazovani..." (NYTROVA, PIKALKOVA, 2007, s. 88),
kter¢ nemé nic spole¢ného s moudrosti, nebot’ moudrost ndm ftika, ze ,,zndt myty
znamend védet, co se skutecné stalo ve sveteé, to, co bohové a civilizacni hrdinové
skutecné ucinili... Poznat mytus znamena zndat jeho bozské dejiny, které se zjevuji v déji,
tj. v Fadé nepredvidatelnych uddlosti, jez jsou vSak nabité vyznamy a navzdjem spolu
souviseji ...Tyto ciny posvatnych déjin nds tedy uvadeji do vseho, co se stalo
vyznamného od stvoreni svéta, do vSech uddlosti, které prispély k tomu, aby se clovek
stal takovym, jakym je dnes.* (ELIADE, 2004, s. 11)

Kazdy ¢lovék muze byt ,,andélem®, i kdyZ andélem bez kiidel. Snad ani andélé
nemaji kiidla a jsou s nimi zobrazovani, protoze jsou symbolem rychlosti, svobody
aneomezenosti v ¢ase a prostoru. Nase rozumnost, kterou jsme dostali od Boha,

nas déla odpovédnymi, s ¢imz souvisi téma a cile této diplomové prace.
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Cilem diplomové prace je popsat historii, poselstvi a soucasné plisobeni
Duchovni sluzby v armadé Ceské republiky a vysvétlit pojem: Teorie spravedlivé valky.
Autor diplomovou praci roz¢lenil na tfi hlavni ¢asti.

Prvni ¢ast prace, da se fici, smétfuje do ,,nepiili§ probadanych koncin®, kde se
zabyva skute¢nostmi jako je spiritualita, kiestanska spiritualita, spiritudlni hodnoty
a zamysli se nad jejich vyznamem v pomahajicich profesich. Zkoumame zde moznosti
a nikoliv nutnosti duchovni dimenze v ramci pomahajicich profesi. Prioritou zde neni
predlozeni vyCerpavajicich informaci o fenoménu spirituality, spiSe jde o otevieni této
otazky k dalsi diskusi.

Ve druhé ¢asti prace se autor diplomové prace pokousi zodpoveédét nasledujici
otazky: Kdo jsou vojensti duchovni a jaky je jejich smysl v ¢eské armade? Jak mohou
byt vojensti kaplani ndpomocni a v ¢em spocivé jejich nezbytna piitomnost v takové
,hekfestanské® organizaci, jakym se vojensky resort jevi? Tato ¢ast nam také piiblizi
vojenskou duchovni sluzbu, zaméfi se na analyzu podminek pro pastoracni praci
vojenskych kaplant, kdy ndm vyloZzi pozitivni i1 negativni faktory, které na duchovniho
v armadé mohou pusobit. Jsou zde také nastinény dejiny vojenské duchovni sluzby
apopsano jeji pusobeni v soucasnosti. Bohuzel, neexistuji, vzhledem k pomérné
erstvému navratu vojenskych kaplani nazpdt do Armady CR, téméf zadné soudobé
prameny, jez by tuto historickou 1 soucasnou skutec¢nost, kterou se autor prace
dlouhodobéji zaobird, né¢jakym podstatnym a shrnujicim zplisobem patiicné uchopily
a konkretizovaly. Autor diplomové prace proto povazuje za potiebné, zminit se o tomto
deficitu teoretickych opor, kterych by pro vojenskou praxi bylo vice zapotiebi. V oblasti
praktické a empirické se stéZejnimi staly rozhory S vojenskymi duchovnimi,
kteti analyzuji danou situaci, jeji moZnosti a nedostatky.

Tteti Cast diplomové prace se bude zaobirat tzv. Teorii spravedlivé valky, jez se
poji s predeslymi castmi diplomové prace, ponévadz byl jeji koncept rozpracovan ve
sttedovéku (de justa causa belli, bellum iustum) a vénovali se mu predevsim teologicti
myslitelé a po Grotiovi i1 svétsti pravnici. Tato teorie prezentuje zakladni analyticky
a obzvlasté normativni nastroj k vyzkumu valky. Zkouma jeji pfi€iny a projevy. Teorie
spravedlivé valky cerpd z hypotézy, Ze existuje eventualita, jak objektivné zhodnotit
moralitu valky. Viélka je podle jeji spravedlivé teorie za kazdych podminek zlem,

nicméné vyskytuji se vSak i skutecnosti, ve kterych je ospravedInitelna.
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Teorie spravedlivé valky se v kontextu boje proti terorismu a promény
bezpecnostni situace na zacatku 21. stoleti stala velmi aktudlni. Cilem je zkoumat
a nastinit historicky vyvoj této teorie, jeji teologickd vychodiska v uéeni katolické
cirkve a souCasné skuteCnosti v pojeti etiky mirového souziti, kdy budou vyuzity
primarni i sekundarni zdroje.

Téma diplomové prace je aktudlni, ponévadz v ohnisku obou skupin, armady
i cirkve, stoji lidska bytost; ¢lovek, jenz se na nas obraci s prosbou o pomoc. Prace je na
pomezi pirehledové a explorativni studie a ma cil byt vzajemnym setkanim dvou
zdanlivé cizich svéti, jejichz spolenym posldnim je ochrana ostatnich. V samotném

zavéru autor nabizi celkovy obraz o obsahu této prace, kde shrnuje zakladni zjiSténi.
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1. SPIRITUALITA V POMAHAJICICH PROFESICH

1.1 Spiritualita v lidské spole¢nosti a jeji vyznam pro hodnotové zakotveni

Clovek je od své piirozenosti socialni bytosti, nebot’ se od po¢atku své existence
sttetaval s lidmi. Vstupoval do mezilidskych interakci a skrze né se snazil pochopit svét,
sam sebe a ostatni. Kazda kultura pfistupovala k potfebnym rozdiln€¢ a s jinou
intenzitou. Kofeny pomahajicich profesi vychazi z nabozenskych instituci. ,,Staré
civilizace propojovaly idedl solidarity s nabozZenstvim. Presnéji receno, nabozenstvi
natolik pronikalo vsemi oblastmi spolecenské praxe, ze v nem byl zakorenen imperativ
solidarity a také instituce podporujici konkrétni projevy spolecenské solidarity.*
(MATOUSEK, 2003, s. 11)

Zcela novym uthlem pohledu se na potfebné divalo ktestanstvi. Zakladnim
stavebnim kamenem se stalo ptikdzani Boziho Syna Jezise Krista: ,, Miluj svého blizniho
jako sam sebe” (MAREK 12, 31), ¢imz pfineslo milosrdenstvi a soucit v jiném
vyznamu a polozilo tak zdklad socialni prace — tedy pomoci potfebnym. Pfineslo tedy
nejenom vyklad svéta, nybrz i pfiblizeni se k ¢lovéku, a pro pracovniky v poméhajicich
profesich — duchovni dimenzi jejich existence. Novotny oznacuje slovem duchovni
, Skutecnosti nebo lidi, zvldsté tésné spojené s Duchem, tj. s Bozim pusobenim *
(NOVOTNY, 1956, s. 133)

Vliv kiestanstvi se projevoval v mnoha smérech: ,, V jeho intencich se utvarely
zdklady toho, co dnes povazujeme za humanisticky pristup. Pravé v pomoci slabym,
bezmocnym a trpicim se projevuje konkrétni kiestansky postoj. Cirkev a vira davala
(a dava) mnohym lidem hodnotové zdzemi, ramec, v némz se chovaji a v némz uvazuji.
V zakladnich principech své cirkve spatruji dobra voditka pro svij Zivot, krestanské
spolecenstvi je pro mnohé témeér rodinnym zdazemim, v némz hledaji svého Zzivotniho
partnera, travi sviij volny ¢as apod.“ (VODACKOVA, 2002, s. 317)

Spiritualita, pochéazi z latinského Spiritus, coz znamena ,dech®. Je to vira
Vv nematerialni vyznam clovéka. Lidské byti ma smysl, podle kterého by se mélo zit.

Pojem spiritualita, 1ze také chapat jako rozsah, v jakém si je Clovék védom své osobni

duchovni slozky a do jaké miry tuto svou osobni slozku projevuje v materidlnim Zivoté.
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Vodackova nam tikd, ze formy spirituality jsou velmi rozmanité:

., Na spiritualitu ovSem miizeme pohlizet z nékolika uhlii. V individualni psychologii
Jje to soucast osobnosti jedince. V literature se mizeme setkat s vyvojovym pohledem na
spiritualitu a na stupné jeji zralosti. Potreba viry miize byt naplinovana do urcite miry
individuadlne, ale nékteré systéemy viry (kifestanska, Zidovska) pocitaji s jejim sdilenim
V institucich — cirkvich. Vztahovani se cloveka k cirkvi, jeho postoje k cirkvi a fungovani

‘

cirkvi — to je velké téma, které také patii do kontextu duchovnich téemat a krizi.*
(VODACKOVA, 2002, s. 317)

Koenig (2001, s. 18), o spiritualit¢ hovoii, jako o prvku ktery sjednocuje,
je neformalni, neautoritativni, subjektivni, emocionalni a oproti nabozenstvi neni
orientovan na doktrinu. Jako to, co je krdsné a vzneSené a co podporuje kvalitu Zivota,
Ji vidi Smékal. (2005, s. 159) Také mnozi psychologové a sociologové vidi dulezitost ve
spiritualité v mezilidskych interakcich. Podle vyjadfeni RiGana spiritualita produkuje:
., integrujici centrum motivii, postojit a citu, stejné jako jadro osobni identity, kognitivni
orientaci a dokonce smys! Zivota.“ (RICAN, 2007, s. 47) Pracovnici v poméhajicich
profesich, kteti spiritualitu proZzivaji, ji spojuji se zadvazky ve svém povolani, reflexi

a sebereflexi. Je to obrana proti vSemu, co znehodnocuje podminky zivota.

1.2 Maslowova pyramida potieb a jeho pohled na spiritualitu

Jiz davnoveéky mytus o Buddhovi ndm vypravi, Ze se po svém osviceni vzdal
bezprostfedniho vstupu do nirvany a ze soucitu se v§emi bytostmi akceptoval sviij ad¢l
rozSifovat své u€eni a praxi. Z ¢ehoz plyne, zZe ,, zit duchovnim Zivotem vyZaduje stdalou
reflexi a sebereflexi toho, co cinime druhym a sobé, jak se stardme o svou osobnost,
jakym prinosem jsme ve svém povolani, a jak se branime lhostejnosti viici vSemu,
co znehodnocuje podminky Zivota. “ (SMEKAL, 2005, s. 160)

Na dulezitost role spirituality v lidském zivoté a v mezilidskych vztazich

upozoriuji mnozi sociologové i psychologové.
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Spiritualita je ,, vyjddreni toho, co skryva lidské nitro, pro vyjadreni jistot, vztahii
avazeb, které jsou ulozeny v hloubce cloveka, o kterych nékdo komunikuje pomérne
snadno a jiny nesnadno nebo vibec ne. Tyto hluboké jistoty, otazniky a vztahy maji
nekdy podobu vyslovne nabozZenskou a jsou formulovany ve vyrazech urcité konkrétni
nabozenské viry, mohli bychom vici v urcitém teologickém systému. Jindy jsou naopak
tak malo reflektovany a pojmenovany, zZe se sotva dostavaji mezi témata, o kterych je
clovek schopen s druhymi komunikovat. Nicméné jak filozofie, nabozenstvi, umeéni
Ci historie lidského mysleni, tak zkusenost s lidmi dosvédcuje, Ze tuto dimenzi miZeme
U kazdého cloveka opravnené predpokladat, byt je u jednotlivych lidi rozvinuta
V riiznych stupnich.“ (OPATRNY in PASTORACE, s. 2001) Autor diplomové prace
by rad citoval CG.Junga, jenz studium nabozenstvi z psychologického hlediska vystizné
vyjadiil: ,, Paklize fenomén nabozZenstvi md velmi diilezity psychologicky aspekt,
zabyvam se timto tématem z cisté empirického hlediska, tj. omezuji se na pozorovani
fenoménit a zdrzuji se jakychkoli metafyzickych nebo filosofickych uvah. Nepopiram
platnost jinych zpiisobii uvazovani, ale nemohu si cinit Zadny narok na korektni aplikaci
techto hledisek. “ (JUNG, 2001, s. 12)

Americky psycholog a zakladatel humanismu v psychologii Abraham Harold
Maslow (*1908 - $1970) vytvofil jednu z nejrozsitengjsich teorii motivace. Maslowova
teorie nam tika, ze lidé jsou motivovani potiebami, jez je mozno rozc¢lenit do dvou
zakladnich skupin: potfeby nedostatku (potieby deficience) a potieby rlstové. Potfeba
je tedy prozivany nedostatek néceho, co ma pro ¢loveéka hodnotu.

Piivodni teoriit Abraham Maslow od jejiho vzniku v roce 1943 postupné rozsifoval
a doplnoval. Piivodni pétiaroviitovy model poté zménil na osmituroviiovy.

Seberealizace je nekonecny vyvoj, jenz se mulze stile rozvijet. V piimé umeéte
stimto vyvojem dochazi CElovek k poznani hlubsiho Stésti, poklidu a hojnosti
ve vnitinim zivoté. Seberealizované lidské bytosti maji moznost sebetranscendence,
uméji prehlédnout své ego a vice se vénovat problémim, umi se zamé&fit na tvofivou
praci ¢i na nadosobni cil. Maji potfeby zamétfovat se na hodnoty jako je davajici
a odpoustejici laska, a to bez ohledu na to, zdali v Zivote stradaji.

Samotny Maslow k tomu tika, Ze: ,,/idé, kteri dosahli seberealizace a sebenaplneni
nekdy zazZivaji stav, ve kterém si jsou védomi nejen svého plného potencialu, ale také

néceho, co je samostatné pritahuje — plného potencialu lidstva jako celku*.
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Tato potieba je dle Maslowa na Spici pyramidy potieb v tzv. B-urovni. Je to potieba
., presahu, hlubokého proziti toho, zZe clovek je soucasti vetsiho celku — lidstva, prirody,
Zemé, a nakonec celého vesmiru“ (RICAN, 2007, s. 233) a je spojena s B-cognition
(B —poznani, poznani byti), jez podnécuje vrcholné zazitky. Nejvétsi predpoklady
k dosahovani téchto vrcholnych zazitkti maji jedinci, jez jsou sebeaktualizovani, zrali,
zdravi a sebenaplnéni. ,,, Citova odezva pri vrcholnych zazitcich ma zviastni prichut
udivu, uzasu, ucty, pokory a poddani se pred takovym zazitkem jako pred nécim
vzneSenym. ‘(cit. Maslow) Témér mystické uneseni, s nimz se zde setkavame, piisobi
sjednoceni jedince s vesmirem a transu podobné zapomenuti na cas a prostor.*
(DRAPELA, 2003, s. 141)

ZkuSenosti nam ukazuji, Ze spiritudlni prozitky mohou vést lidskou bytost
k dobru a bezpochyby vyrazné stimuluji jeji etické postoje a jednani. Toto vzajemné
pusobeni je mozno dosveédcCit informacemi téch, jez byli siln€ zasazeni témito prozitky,
které chapali, co by setkani s posvatnem - transcendentnem. ,, V krestanstvi, jez je nekdy
primo oznacovano jako jedno z etickych ndbozZenstvi, je spiritudlni proZitek spojen
s etikou velmi izce. Clovék, ktery ucini zkuSenost s bozi laskou, participuje na ni pak
zejména svou viastni liskou k lidem.* (RICAN, 2007, s. 173) Spiritualita je hlavng
a predevSim praxe Zzivota, kterd podporuje produktivni rust a zkvalitiiuje nejen sebe
samu, ale 1 své okoli.

Maslow také vymezuje 14 zakladnich B-hodnot: ,.,Pravda, Dobrota, Krasa,
Celistvost, Transcendence dvojnosti, Zivost, Jedinecnost, Dokonalost, Nutnost,
Dovrseni, Spravedinost, Rad, Jednoduchost, Bohatost, Neusili, Hravost, Sobéstacnost**
(MASLOW, 1994, s. 92) Tyto hodnoty by nemély byt jen cilem nékterych druhi
psychoterapii a humanitni vychovy, ale také predevSim dobte fungujici spolecnosti.
Nebot' spiritualita buduje sjednocené centrum motiva, hodnot, postoji a citl.
Spiritualita je zéklad osobni identity, kognitivni orientace a dokonce i smyslu zZivota
ajeji absence pak piedstavuje piipadnou nezralost nebo dezintegraci jedince.
(RICAN, 2007, s. 147)

Zpocatku Maslow zastaval nazor, ze se kazda vys$si potfeba mliZze naplnit jenom
po plném uspokojeni téch nizSich, (DRAPELA, 2003, s. 138) avSak poté ke konci své
pracovni kariéry v roce 1971 uznal za mozné, Ze spiritualita nemusi byt za kazdou cenu

podminéna naplnénim nizsich potieb.
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Duchovni potieby:
., 1. potreba identity - "byt nékym" (sam svij) - mit uspokojiveé vyreseny otazky: Kdo
jsem? Proc tu jsem? Jaky je smysl mého Zivota?
2. Potieba stésti - plnosti zivota, radosti, uspokojeni hlubsich sfér osobnosti.
3. Potreba uspéchu - jako potvrzeni viastni hodnoty.
4. Potreba dokonalosti - nepropadat depresim a frustracim.
5. Potreba pravdy - poznavani jadra véci (jak se véci maji).
6. Potreba spravedinosti - hledani spravedlivych mezilidskych vztahii.
7. Potreba krasy - poznavani a prozivani estetickych hodnot.
8. Potreba stimulace - podnétii k plnosti byti - byt plné "Ziv" (viz pojeti biblického
pokoje -sdlom).
9. Potreba mystéria - tajemna - toho, co clovéka presahuje (viz hodnota zazitki,

fascinace -nadsent nezndmym atd).“ ( BENNER in KRIVOHLAVY, 2001, s. 25)

Nicméné kazdd zdrava lidska bytost mlze zazit tyto vrcholné zazitky a ti,
ktefi je nezazivaji, n¢jakym zplisobem zabranili jejich vzniku nebo je potlacili. Anselm
Griin k tomu uvadi: ,, Prirozené, Ze (...) dnes existuje mnoho téch, kteri o nabozenské
veci projevuji jen minimalni zajem. Diuvod ale casto prameni z vnéjSich viivii... nez ze
skutecné lhostejnosti. Domnivam se, Ze jsou pristupni otazkam viry teprve v okamzZiku,
kdy se je snazime oslovit jejich jazykem, jemuz rozuméji, a ktery se muze dotknout jejich
srdce. Proto je dulezité zprostiedkovat jim autentickou duchovni zkuSenost, a pak
dostanou chut’ pustit se i do dalsich véci. “( GRUN in PAULAS, SEBEK, 2002, s. 103)
Me¢li bychom studovat a rozvijet na§ duchovni Zivot a s nim spjaté momenty inspirace,
nadSeni a expanze tvirci energie, a tim uskutecnovat nasi cestu k dosahovani osobniho
rozvoje a naplnéni. Dne$ni ¢loveék musi: ,, naslouchat druhym, a nesnaZit se je prezvanit
a prevalcovat, jemné nahmatavat dusevni obrysy druhého jakozto duse, vytusovat jeho
tajné uzkosti, odhadovat jeho casto neuskutecnitelné ambice, rozumét kiecovitost,
Jjiz leckdo zakryva svij neléceny bol.... Byt ochoten jim pomoci, respektovat je
a docilovat Zadouci sebeucty i ucty k jinym. Ale predné; vnadset do uzkého spolecenstvi
| $irsi spolecnosti empatii, milosrdenstvi, lasku. To léci - | bez léceben. To uzdravuje -
| bez nemocnic. To vzdélava - i mimo vzdeéldvaci ustavy. Toto je ,, Kristus" v ,, téle" lidi.
(BALABAN in PROSTOR, 1993, s. 31) Tyto koncepce poukazuji na to, e existuje

velké mnoZzstvi zménénych stavli mysli a nékteré jsou potencialné velmi prospesné.
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1.3 Spiritualita a jeji vliv na hierarchii hodnot a spiritualni hodnoty samotné

1.3.1 Vymezeni pojmu hodnota

Etymologické hledisko nas odkazuje na vyznamové pole, jez zahrnuje vyznamy
jako vhodny, néceho hodny, hodnotny a také vyhodné ¢i hodné. Mizeme se ale ptat,
jak se dochazime k hodnotam?

Hodnoty ziskavame: ,, prostrednictvim socidlniho uceni Kdy , se rozvijeji
zadouct zpiisoby chovani a hodnoceni.” Socidlni uceni se zprvu odehrava v roding,
kde ,,jsou jeji ¢lenové spojeni vzdjemnou mravni odpovédnosti a vzdjemnou pomoci.
(NYTROVA, PIKALKOVA, 2011, s. 20-21) Vpraxi nade hodnoty potad
prehodnocujeme a pozménujeme jejich posloupnost. V prvni ¢asti zivota mizeme
napiiklad pokladat za nejvyssi z hodnot osobni Gspéch, v druhé obracené prospésnost
bliznim. Za urcitych Zivotnich okolnosti mohou byt nase hodnoty v neshod¢ a my jsme
nuceni zvolit jednu z nich. Tehdy je zapotifebi poklast naSe srdce na misky vah
pfi vyostfenych zivotnich okolnostech nejednou obétovat. Problém pfi tomto
rozhodovéni je v tom, Ze se neumime ob¢tovat néco ve prospéch néfeho druhého,
ponévadZz bychom si nejradsi, nechali vSechno, a proto ndm nejde ucinit dalsi krok
kuptedu. Clovék si musi byt jist svych priorit, musi védét co ma pro n&j vyssi hodnotu.
Pouze ndmi pevné stanovené hodnoty mohou vést k pfimo k né&akému cili,
a pravé tehdy mame ujasnénou hodnotovou orientaci. Dorotikova nam popisuje, co je
dulezité pro stabilitu hodnotové orientace: ,,je diilezité, aby hodnotova orientace byla
zaloZena nejen intelektudalné, ale aby byla zafixovana také citové. Absence citovych
vazeb vede k neschopnosti vytvorit a udrzet si jakékoliv hodnotové schéma. Teprve
emotivni zafixovani vtiskuje subjektivnim hodnotovym systémium potiebnou stdlost,
ktera zaklada nejen specificnost, ale také relativni trvalost zamérenosti hodnotové
orientace a tim i konzistentnosti chovani kazdého Jjedince. “
(DOROTIKOVA, 1998, s. 23-27) O potiebé citu se také zmifiuje i Olga Nytrova
(2011): ,,Je dulezité, aby nase hodnotova orientace byla vytvarena nejen intelektudlné,
ale aby byla zalozena i na bazi citu. Absence emocnich vazeb totiz
vede kK neschopnosti  udrzet  si  jakdkoliv  , Hodnotové  schéma*

(NYTROVA in HAJKOVA, STRNADOVA, 2011, s. 10)
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Hodnoty je mozno vymezit coby jevy, které spocivaji v hodnoticim posuzovani
skuteCnosti lidského byti. Tato definice je ukotvena V historii, nicméné jedna se
o definici v kruhu, vnémz je vymezena hodnota sama, hodnoticim posuzovanim.
Po téchto zkusSenostech si hodnoty vymezujeme v prabéhu zivota ,, viici hodnotam svych
generacnich druhit a vétsina z nas se pokousi i o pokud mozno poctivy mezigeneracni
dialog, ktery pro nikoho neni snadnou vyzvou. VyzZaduje nutnou davku pokory
a tolerance, schopnosti empatie, ale i ucty k tradicim a ke korenum nasi kultury.
(NYTROVA, PIKALKOVA, 2011, s. 25) , MizZeme fici, Ze rozvijeni hodnot
a prohlubovani Skaly hodnot vlastnich je celozivotnim ukolem. Predpokladad se,
ze kazdy znas  bude provadet sebereflexi, bude pecovat o svou  dusi
Vv sékratovském slova smyslu. Povede dialog se svym sveédomim. “
(NYTROVA in HAJKOVA, STRNADOVA, 2011, s. 10) Z pfedchozich citaci plyne,
ze k naSemu vlastnimu dobru vede cesta i pies ostatni. Majoritu hodnot, jez nalezi
existenci lidské bytosti, mizeme zformovat jen spoleénymi silami. Z tohoto divodu
jsou mezilidské interakce nejen interakce, v nichZ se odehrdvaji konflikty rozpornych
zajmu, ale také interakce, jez nés vedou ke spole¢nému blahu. Jestlize chceme, aby byly
naSe zajmy a hodnoty vzijemné slucitelné a wuskutecnitelné, je zapotiebi mit
ve spolecenstvi (rodina, spolek, stat...) ur¢ity tad, aby vSichni zuacastnéni mohli
napliiovat své existencialni cile.

,,Hodnoty jsou tim, co déla z jednani clovéka zaleZitost kulturni.* a jejich
whodnotova hierarchie znamend, zZe ne v§echny hodnoty jsou co do fungovani systému
stejné vyznamné. Postaveni riiznych hodnot ve strukture hodnotového systému ma
povahu poradi, v néemz jsou zakotveny pravé hodnotové priority a jsou obvykle jasné
vyjadreny. Jedna nebo nékolik hodnot se dostavd do pozice hodnot dominantnich.“
(DOROTIKOVA, 1998, s. 10-13)

Nytrova Olga (2011) popisuje hodnoty univerzalni. Jsou to hodnoty, jez jsou
viem lidem spoleéné a obecné platné. Radi mezi né lasku, nadé&ji, odpovédnost,
odpusténi, pozndvani, pratelstvi, radost, rodinu, svobodu, viru, zdravi a Zzivot.
Spolecnost je rodna piida pro spolecné uskuteénéni hodnot, a tim i jadrem umoziujicim
rozvoj kazdého Cloveka. Z tohoto diivodu jsme bezmaéla vzajemné osudové propojeni.

Nase dobro zavisi na dobru ostatnich, ba dokonce se navzdjem podminuji.
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Pojem hodnota je uzivan v mnoha oblastech socialné-védnich obord, ale i piesto

nelze nalézt definici, jez by byla univerzalni.
Charakteristiku hodnot, 1ze shrnout tfemi zakladnimi rysy:

. souviseji s jednanim a rozhodovanim: ,,Moje svoboda je jedinym
ditvodem hodnot a nic, absolutné nic mne neospravedini, abych tu nebo onu

hodnotu, takovou i Jjinou hodnotovou situaci prijal. “

(SARTE in DOROTIKOVA, 1998, s. 18)

. souviseji s normami: Kantova teorie hodnot jako mordlniho
imperativu: ,,Jednej tak, jako by se maxima tvého jedndani méla na zdkladeé tvé
vitle stdat obecnym prirodnim zdkonem. “ (KANT, 1992, s. 84)

o souviseji se zajmy a lidskymi potfebami: ,,Hodnota je to, o co se
mad clovek snazit, co stoji za to, aby se stalo predmétem chténi.

(KREJCT in KUCEROVA, 1994, s. 30)

Rozjiméni nad hodnotami je soucasti evropské filozofie jiz od antického
staroveku, le¢ az na sklonku 19. stoleti bylo zkonkretizovano.

Vyznam hodnot se radikdlné zménil po sekularizaci spolecnosti. Po této
myslenkové emancipaci zmizela stabilita a pevnost jedince. Clovék byl sice myslenkové
svobodny, ale piesto prazdny, ponévadz neziskal: ,identitu narozenim a jejim
osvojenim, ani se tuto ziskanou identitu neucil posilovat a drzet ji v pevném stavu...
spise si osvojoval schopnosti, jak co nejrychleji zménit naucené vzorce chovani, hodnoty
i predstavy. Neucil se jak identitu posilovat, ale jak ji ménit.” (LUZNY, 2010, 32-33)
Zivotni potieby tedy napliuji hodnoty, jez maji charakter uréitych ,,vn&jsich® kritérii
acili. Hodnoty maji vliv na naSe sebepojeti, stabilitu nasi identity a vznikaji
zvnitinénim ideald. ,, Zivot c¢lovéka je jeho viastni osobni cestou, kterd se svoji kvalitou
Z nejvetsi casti odviji od osobniho idedlu cloveka. ldedl je vize cloveka o jeho vlastni
naplnénosti, jiz povazuje ve svém vnimani v danou chvili za nejvyssi stav radosti, stésti.
Ideal se vyviji, meni tak, jak se Ccloveku shromazduji prozZitky — zkuSenosti.*

(CESKA KONFERENCE, 2013)
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Idedly mlzeme rozdé€lit na dvé skupiny, a to na spolecenské, jez jsou
motivovany dlouhodobymi (genera¢nimi) zkuSenostmi prozivani existence jednotlivcl
ve spoleCnosti a na idedly jednotlivce. Idedly mohou byt hmotné ¢i nehmotné. Jejich
pritomnost utvari kvalitni zivot. Pokud je pfitomnost hmotnych i nehmotnych ideala
vyvazena vznikd zivotni cesta, jez nas vede k celkovému vzestupu. Idedl je tedy cestou
I metou, které chceme dosahnout. Idealy nam jakozto jednotliveim ¢&i spole¢nosti
pomahaji piekonat neptatelské Zivotni okolnosti a jejich samotné naplnéni piinasi plody
usili, dokoncené myslenky, dosazené cile a uskute¢néni nasich vizi. Ideély jsou seminky

reality.

1.3.2 Hodnoty optikou teologie

Z pohledu teologie spadaji hodnoty do dvou oblasti. Prvni oblasti je diraz kladen
na zpusob jedndni lidské bytosti a jeji moralni orientace (pravdivost, vérnost,
spravedlnost) a ve druhé na podminky naplnéného Zivota (distojnost, svoboda, ucta).
Zde se nabizi otazka, zda je spiritualni hodnota druhem hodnoty ¢i ukazatelem kvality
prozitku hodnoty.

Prvni oblasti se plivodné zabyvala teologickd etika — moralni teologie. K ziskani
moralnich hodnot, spadajicim do této oblasti, nedochazi pouze prostiednictvim
spoleenské shody a rozumového diskursu. Tyto hodnoty jsou diktovany virou,
ze moralni hodnota, kterou realizujeme prostfednictvim ¢inu, neni vysledkem pfijeti
lidské zkuSenosti ¢i vyrazem dohody mezi lidmi, ale Ze je odpovédi na Bozi vyzvu.
(WERT, 2006, LThK, sv. 10, s. 1107)

Druhé oblast spadéd do teologické antropologie a fundamentalni teologie a zkouma
otazky pojeti clovéka. Zde jsou hodnoty s rozmérem transcendence, a to at’ uz v roviné
vedy, ¢i Clovéka samotného.

Clovék je v teologické antropologii chapan jako Bozi obraz a bytost nabozenska.
., Stvorenost k BozZimu obrazu je pro cloveka nejen konstitutivne dand, ale je mu téz
ulozeno, aby dosahl kyzené podobnosti; obdarovani se tak zaroven stava ukolem.*
(BUGEL, 2004, s. 52) Tato sptfiznénost s Bohem je obdarovani a spodobnéni
smysluplnosti, a tim je podstatou pro pozitivni hodnotu byti a hodnotu distojnosti.

Prvni ani druhd oblast se vzajemné nevylucuji, nybrz jsou si jedna druhé posilou,

nebot’ z hlediska viry je obdarovani rovnéz i zaroven ukolem.
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Kiestanska vira je nositelkou hodnot a spole¢nosti mize byt sluzbou, pokud s ni
vstoupi do dialogu. Pravidla kiestanské etiky pfind$i mnoho rozlicnych moralnich
apelt, které mohou byt zakladnim stavebnim kamenem uspésného, celistvého

a smysluplného lidského Zivota.

1.3.3 Spiritualni hodnoty

., Spiritudlni hodnoty jsou obtizné sdélitelné a druhému do znacné miry nepristupné
hloubky byti a Zivotnich jistot clovéka, které behem zivota hleda a opira se o né. Tyto
hodnoty maji tendenci presahovat vse, co bézny lidsky zZivot obsahuje. Proto jsou
mnohdy nazyvany hodnotami transcendentnimi. Pro nékoho jsou tyto hlubiny spis
"necim" (hlubiny duse, osud, apod.), pro jiného jsou mistem setkani s "nekym" (s tim,
koho tusi, ale neumi ho nazvat; s nejhlubsim tajemstvim; s Bohem). Zcela obecnou
spiritudlni hodnotou, ktera otevira cestu k hodnotam dalSim, je skutecnd ldska,
Ve které clovek vychazi sam ze sebe za hranice svého egoismu a nezistné se otevird
a davd druhym.“ (OPATRNY in PASTORACE, 2003) Spiritudlni hodnoty jsou §ir§im
pojmem a projevuji se nejenom v tézkych situacich, kdy poodkryvame jejich tajemstvi
a ony zameéstnavaji naSe mysleni. Nase schopnost o nich hovofit je u kazdého z nas jina.
U nékoho je tato schopnost témé&f neznatelnd, coZ ovSem neznamena, Ze by tyto hodnoty
nebyly v jeho Zivoté pfitomny.

O transcendentnim potencidlu, jenZ umoZznuje Clovéku vzdorovat tragické triade,
jez popisuje jako ,,utrpeni, vinu a smrt“, hovoti také ve své vyznamné teorii Frankl:
wMiizeme si uchovat optimismus tvari v tvar tragédii umoznujici z hlediska lidského
potencialu obratit utrpeni v dilo a cin; vyvodit z viny prileZitosti zménit se k lepsimu;
avywodit z lidské pomijejicnosti podnét pro uskutecnéni odpovédného cinu.
(FRANKL, 1995, s. 84). Frankl urcuje tfi skupiny hodnot: hodnoty tvirci, hodnoty
zéazitkoveé a hodnoty postojové, které mohou ¢lovéku pomoci ve svém nalezeni smyslu
zivota. Kazda lidské4 bytost je bytost duchovni a touzi Zit svlij zivot smysluplné a ma
moznost realizovat takové hodnoty. Tato moznost ,,vznika tehdy, kdykoliv je clovek
postaven proti osudu, Viici némuz miiZe jit pouze o to, Ze ho bere na sebe, ze ho nese;
Jjak ho vsak nese, jak ho jako sviij kiiz bere na sebe, Ze ho nese; o to jde. Jde o postoje

jako statecnost v utrpeni, distojnost také jeste v zdahubé a ztroskotani."

(FRANKL, 1996, s. 62) Pravé zde spiritualita zndzoriiuje pozitivni Zivotni orientaci,
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uméni nadhledu a schopnost divat se na véci a ostatni lidské bytosti z jiného lepsiho
uhlu - vidét v kazdém cloveku Boha, coz nam dava nadé;ji.

., Vextrémnich Zivotnich situacich jsou lidé vystaveni existencialni uzkosti, zatézi,
kterou lépe zvladaji jedinci hodnotové zakotveni. Tedy osobnosti, jez mysli na vyssi
hodnoty, kultivuji své mravni city a chovaji respekt Koblasti transcendenta.*
(NYTROVA in HAJKOVA, STRNADOVA, 2011, s. 10)

A také podle Junga ,,... vede cesta k Bohu pres sestup do vlastni temnoty,
do nevédomi, do rise stinit v Hadu. Odtud se miize naSe vnitini ja (Selbst) opét vynorit -
bohaté obdarovano... " (GRUN, 2002, s. 35) Spiritualni a existencialni otazky se tykaji
zivota jako celku, a to nejen ve stavu t¢zké nemoci a byvaji spojeny s jeho
posuzovanim. Jestlize se ¢lovék smiii sam se sebou, zacne jeho vlastni individualita
ustupovat do pozadi a on se stane upfimnym, zranitelnym, pfindSejicim Zivot a nadéji.

Sebeptijeti je soucasti spiritudlni dimenze lidské bytosti. ,,Jsme takovi, jaci jsme
a meli bychom to akceptovat. Ale hned poté by mél, nasledoval druhy krok, totiz otdzka:
kam chci rust? A pri tomto druhém kroku hraji diilezitou roli krestanské idealy. Mam
se stale vic snazit o to. abych se staval jedinecnym obrazem, jak mé stvoril Biih.
Meél bych ve svém zZivoté zrcadlit Jezisovo smysleni, ale nemél bych Jezise bezduse
kopirovat. Setkani s nim totiz vyzaduje, abych rostl a snazil se ménit svuj Zivot. “
(GRUN in PAULAS, SEBEK, 2002, s. 103) Sebepfijeti je schopnosti, jez nam
umoziuje vyrovnat se s vlastnim zivotem, nalézt vlastni specifické poslani. Dovoluje
nam smifeni se s vlastnimi omezenimi, se svou negativni strdnkou, se svymi
nepiekrocitelnymi hranicemi.

Je dilezité, abychom pfijali sebe samotné i1 s naSimi temnymi htichy, ponévadz
pravé tehdy se nam otevira cestu k Bohu: ,, Neboj se! Ono neni tak dulezité, jak se ti ted’
dari nebo zda jsi ztroskotal ¢i nikoliv. Viibec neni na tobé, abys rozhodoval, zda se tvij
zivot vydaril ¢i nikoliv. Duveruj BozZi lasce! Taje zdkladnou, z niz muzes zit. Ta ti
postaci, zahoji tvé rany. Laska BoZi se tyka tebe osobné. Protéka tebou skrze tviij dech.
Nebran seji - avsechno bude dobré. Nestarej se o sve chyby a starosti, o hrichy
a o0 svou vinu! Bozi laska proméni vsecko, co je v tobé temné a poskvrnené. Spust se
volnym padem do BoZzi lasky! A prestan se posuzovat! Vitbec neni diilezité, zda jsi sam
pred sebou a pred lidmi dobry nebo Spatny. Jsi milovan - a v tom je klic k celéemu tvému

Zivotu.” (GRUN, 2000, s. 23)
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Spirituédlni dimenze tedy vytvari necekany most k sebepfesazeni. Formuje vizi toho,
ze zde nejsme sami a plodi ideu soundlezitosti vSech véci. Je to nadani nahlizet pod
povrch véci, a zkoumat jejich pravou podstatu.

A. Griin tuto cestu pojmenoval ,,spiritualitou zdola®. (GRUN, 2002) K Bohu totiz
nepfichazime jenom prostfednictvim svych zboznych tkont. Jestlize jsme nanejvyse
zranéni a opusténi, pravé v této své bezmocnosti je ndm umoznéno zit s védomim,
ze nas Bih pfijima. Dotyka se nas v mistech, kde jsme nejzranitelnéjsi — a prave tady se

naléza terapeutickd moc viry a nabozenstvi.
K H. Reich vymezil hodnoty, které vyvstavaji z terapeutickych schopnosti viry:

,, 1. vhled a porozumeni;

2. smysl pro kontext a perspektivu;

3. uvédomeéni si vzdjemné spojitosti veéci, jednoty v ramci rozdilnosti, schéma
vV ramci celku;

4. integrace tela, mysli, duse a ducha stejné jako riiznych dimenzi zZivota;
5. smysl pro zavazek, tajemstvi a uzas,

6. vdécnost, potéseni, pokora ve vztahu k dobrodini Zivota;

7. nadeje a optimismus;

8. odvaha, ,,duchaplny” pristup k Zivotu,

9. energie;

10. odpoutanost;

11. prijeti nevyhnutelnosti;

......

¢

13. citlivy, starostlivy pristup k druhym lidem, k sobé a ke kosmu jako celku.’
(REICH in STRIZENEC, 2001, s. 124)

Spiritudlni rozmér ndm nacrtdvd dimenzi, jez nds poji s ostatnimi bytostmi,
a kterd nam dava pocit stability v sou¢asném nejednotném svéte. Spiritualni zkusenosti
mohou byt obzvlaste silné a mohou zasadné pozmeénit védomi ¢loveka a tim 1 jeho

hodnoty.
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Autor diplomové prace by také rad uvedl Komenského, jenz specifikuje 12 hodnot,
které jsou vrozené v lidskych tuzbach, péstuji lidskost a maji byt vlastni kazdé lidské
bytosti: ,, Nebot' kazdy, kdo se narodil jako clovek, touzi uz z nejhlubsich podnétii své

prirozenosti:
e existovat, tj. Zit;
e Zit pevneé, tj. néco znamenat;
e Zit vnimave, tj. vedet, co ma clovek kolem sebe;
e Zit svétle, tj. rozumét tomu, co Vi,

e Zit svobodné, tj. chtit a volit véci, pochopené jako dobré, nechtit a zamitat véci

Spatné, a se vsim nakladat pokud mozno podle viastni viile;

e Zit ¢inné, 4. také konat ty veci, které clovék chdpe a voli, aby nechapal a nevolil

nadarmo;
e mit ¢ili viastnit mnoho;
e uzivat vSeho, co md, a to bezpecné;
e také vynikat a byt ve vaznosti;

e byt pokud mozno vymluvny pro pohotové a vyrazné sdelovani svého védeni a své
vitle jinym;

o mit také oblibu a prizen u lidi, takze mu nezavidi, nybrz mu blaho preji k Zivotu

vevr

jako nejhlubsi radost a pro bezpecnost svého Stésti v Bohu.

(KOMENSKY, 1992, s. 57-58)

Spiritualita je tedy velmi dilezitd v zivoté kazdé lidské bytosti, at’ se jedna o
nabozenstvi jako je v zdpadnim svété zejména kiestanstvi, nebo o spiritualitu, ktera

neni zakotvena v Zzadném nabozenském sméru.
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1.4 Spiritualita v kirest’anstvi

., Clovek v zidovsko-kiestanském pojeti ,,nemd" dusi, nybrz on sam je duse
(ve smyslu Byt). Clovék je tim, odkud vychazi, kam cili, pro koho tu je. Neni-li spasné jat
témito otdazkami a otazniky, zanedbadva péci o svou dusi, tj. o sebe sama, a nehodi se ani
pro sebe, ani pro druhého, ani pro spolecnost. Maii se a mari druhé.”
(BALABAN in PROSTOR, 1993, s. 27) Z uvedené citace je zfejmé, Ze spiritualita
je z hlediska kiestanské viry pfedevS§im darem, a z tohoto divodu neni ,,spiritualni
kompetence* néco, co by mél kazdy kiestansky zalozeny ¢lovék volné k dispozici.

Je to skutecnost, jez je nutno postupné poznavat, odkryvat, prozkoumavat
a ovérovat. Nelze si ji v technickém slova smyslu osvojit a ani ji nékomu dal$Simu
predepsat. Lze ji vSak kultivovat tim, Ze ostatnim poskytneme potiebny prostor,
Vv kterém mohou byt jejich osobni spiritudlni zkusSenosti vykladany ve svétle kiest'anské
viry.

Toto nabizeni prostoru pro spiritualni dimenzi pfedstavuje nabidku, jez v sobé
skryva hlubokou touhu ¢lovéka. Tato touha je tajemstvim lasky, jez se dava-,, caritas “.
Charakteristickd vlastnost této lasky se projevuje hlavné konanim skutkd pro druhé
a souvisi s nasledujicim pivodné feckym pojem — elomosina, jenz piedstavuje vnitini

soucit a tcast - postoj. (SOLOVJOV, 1996)
1.4.1 Charakteristika kiest’anské spirituality

., Spiritualni teologie je teologicka disciplina, ktera se zabyva duchovnim Zivotem,
jeho dynamikou a jeho procesy, ve vztahu ke vSeobecné systematicko-souhrné teologii,
kterou cte ve svetle duchovniho Zivota, tedy tak, jak ji vérici prijima za svou.*
(RUPNIK, 2008, s. 75)

JiZ samotné rysy, nazev a obsah kiest'anské spirituality ndm tika, ze jeji jazyk musi
byt bohaty, a ze se nemiize soustfedit pouze na exklusivni formulace. Kfest'anskou
spiritualitu, leze definovat jako kiestansky zivot, duchovni zZivot, coz znamend Zivot
podle Ducha. Krestanska spiritualita se otevird coby pojednani o zkuSenosti také
ostatnim kulturdm a humanitnim védam, a to pfedev§im psychologii, antropologii

a fenomologii zivotnich postojt.

26



Vrcholem a smyslem kiestanského zivota je zbozsténi. ,,Jde o Zivot ve svéte,
kde ticho je zpiisobem ovliviiovani, pouhd pritomnost metodou komunikace a chudoba
svedectvim bratrské lasky k nuznym a potiebnym...” (AUMANN, 2000, s. 246)
Zakladni obsah tvoii prozitek viry kiestana. Je to vztah mezi virou a jejimi obsahy
a postoji, jenz jsou vtéleny do kultury Zivota ve ,,vSech jeho aspektech: v existenci
jedince, v zivote cirkevniho spolecenstvi. Obsahuje vse, co je soucdsti fenoménu
zkuSenosti viry, prozivani nového Zivota pokrténého cloveka slovem Bozim, v§eho co se
tka kulturni roviny viry, roviny psychologické, sociologické, déjinné, vseho, co se
vyvojem stalo soucasti krestanské zkusenosti, aspektu liturgicko-celebrativniho. "
(RUPNIK, 2008, s. 62)

Kiestanska spiritualita hovoiti ji nejvlastnéjSim jazykem, a to symbolem, ktery je
vV celém svém kiestanském vyznamu skutecnosti, jez komunikuje a zpfitomiuje to,
co znamena. Dilezitou roli zde hraje také jazyk vytvarného umeéni, ktery dokaze
priblizit duchovni skute¢nost 1épe nez teologicky popis. K charakteristice kiest'anské
spirituality patii zity vztah k Bohu, jeZ doprovazi lidské bytosti cestou ¢asem a navraci

je ke spolecenstvi.

Rysy krest’anské identity:

e , Mam dustojnost, kterou nelze ztratit, tj. jsem Bohu jistym zpusobem
podobny.

e Jsem Bohem volan a nesen, tj. zakladni model vztahu ¢loveka a Boha.
o Jsem v nebezpeci promarnit svij zivot, tj. schopnost provinit se.

o Jsem osvobozen a vykoupen, tj. Kristem pro plné spolecenstvi clovéka
S Bohem *

(LEITNER, MITTERBACHER, SCHRETTLE in MUCHOVA, 2011, s. 48)

Clovéka piitahuje mnoho véci, ale jestlize d4 svou lasku Bohu, bude $tasten. Clovék se
nemusi ucit milovat nic jiného, ponévadz vSe ostatni je v této lasce zahrnuto. Bih je na
rozdil od vSech bytosti, které ovlada nevédomost a egoismus, dobry. Pokud ho budeme

nasledovat, budeme také dobii, ponévadz je-li nékdo dobry, tak nemlze davat Spatné

pokyny.
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1.4.2 Pristupy ke skutecnosti kirest’anské spirituality

Pojem spiritualita

Kofen slova pochazi z latinského adjektiva ,,spirit(u)alis®, kiest'anského
novotvaru, ktery oznacoval stied kiestanské existence.

Uz v 5. a 6. stoleti je doloZeno podstatné jméno ,,spiritualis®“. Obsahové odkazuje

,k Duchu svatému ajeho piisobeni. Spiritualita znamend zivot vzbuzeny

a darovany Bozim Duchem, duchovni zivot.“ (WEISMAIER, 1994, s. 7)

Pojem askeze

Recky zaklad slova askeze zdiraziluje ,,moment stalého usili, tréninku, ukazuje
na nutnost namahy.“ (WEISMAIER, 1994, s. 8) To ndm naznacuje i mozZnosti
odiikani a nutnost odstupu. Jestlize stoji u slova spiritualita v poptedi pfedevsim
aktivita Boziho Ducha a snim spojené naSe uchviceni timto Zivotem,
pak askeze vyjadiuje, co je zde tkolem. Kiestansky Zivot pozaduje piekonavani
piekazek a usili v kazdodennim Zzivoté. ,, Ndsledovani ukrizovaného Pana
znamenda néco radikalniho.“ (WEISMAIER, 1994, s. 8) Tyto skutky odfikani
mohou byt nutné pro realizaci zivota s Kristem a naznacuji ponofeni do temnot

utrpeni.

Pojem mystika

Recké pfidavné jméno ,,mystikos* znamena ,,Skryty, zahaleny*“. Ve Starém ani
Novém zakon¢ se nevyskytuje. ,, UzZivalo se vSak uz ve 2. a 3. stoleti k oznaceni
hlubinné dimenze udalosti spdsy a jeji zkuSenosti: ,, Mystickym se nazyval onen
zpusob chapani Bible, ktery cetl vSechny texty Starého a Nového zdkona jako
poselstvi o Kristu, jako mystérium ukrizovaného a vzkiiseného Pana.*
(WEISMAIER, 1994, s. 9) Také realita Krista je mystickd pro sva svatostna
znameni, kterd ji vyjadiuji. Nakonec se jako mystické oznacovalo poznani Boha

ze zkuSenosti. Spiritualita se dfive oznacCovala ,jako mysticko-asketicka

teologie®.
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Pojem zboZnost

V nové smlouvé se vyraz zboznost (eusébeia) uziva v pastordlnich listech
avVv 2 Petru. Pro predstaveného je zadkladnim pozadavkem a podstatné patii
ke kiestanskému zivotu. ,, Pravd zboznost osvobozuje od lasky k peneziim
a prinasi pronasledovani. “ (WEISMAIER, 1994, s. 9) ZboZnost je vyrazem pro
kiestansky zivot v celé¢ jeho S§ifi. Vlivem Lutherova piekladu Bible se od

16. stoleti prosadilo slovo ,,pius®.

Pojem dokonalost

Za dokonalé povazujeme Bozi skutky, Bozi zakon a BoZi cesty. Jestlize nas Biih
vola, tak o¢ekava dokonalou, celistvou odpoveéd’. Dokonald, celd a neporusena
maji totiz byt nejen obétni zvirata. (LV 22,22). Lid Izraele mé slouzit Bohu
celym svym dokonalym a nerozdélenym srdcem. Matous jako jediny
z evangelisti uziva na dvou mistech slovo ,dokonaly“. Tim ,, vyjadruje

‘“

komplexnost odpovédi clovéka na JeZiSovo zvestovani BozZiho kralovstvi.
(WEISMAIER, 1994, s. 10) Dokonalost, kniz jsou kfestané povolani,
je dokonalosti lasky. Je to cilové piikazani, které je spojeno s pokrokem
arustem. , Krestanskd spiritualita zahrnuje i slovo ,,dokonalost” a vyjadriuje
jim komplexnost: vSechny dimenze lidstvi a vSechny oblasti tohoto Zivota maji
byt integroviany do wuddlosti  duchovniho Zivota jako odpovédi.
(WEISMAIER, 1994, s. 10) Dokonalost tak predstavuje cil, jenz je spojen
se stalym poutnictvim a novym vydavadnim se na cestu k nému samotnému.

Tento cil je BoZi svatost.

Pojem svatost

Pojmem ,,svatost” se oznaCuje samotna Bozi skuteCnost, jez je lidské bytosti
sama o sob¢ nepfistupna. Pouze Bih je svaty. ,, Tato zcela jina existence vSak
nema jen dimenzi bazne, ale ukazuje k Bohu také jako k prameni Zivota
a pozehnani.“ (WEISMAIER, 1994, s. 11) Bih chce byt uznavan jako jediny
svaty, jako jediny Buh. ,,Krestanska spiritualita znamena povolani ke ,, svatosti “
(WEISMALIER, 1994, s. 11) a zZivot kiestana vychazi z posvécujici Bozi milosti
vJeziS§i Kristu. Krestanska spiritualita je tedy zpocatku nezaslouzené

obdarovani, jez je vSak soucasné neustalé putovani k Bozi svatosti coby cili.
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1.4.3 Hlavni predstavitelé kirest’anské spirituality a jejich formulace

Kfest'anskou spiritualitu pfifazuji vSechny oficidlni dokumenty o studiu teologie
k moralni teologii. Neexistuje v§ak o konkrétnim rozd¢leni tloh jednozna¢né minéni.

Autor diplomové prace se snazil nalézt ptistup ke skutecnostem kiestanské
spirituality analyzou rGznych formulaci, jeZ nas mohou dovést k promysleni dalSich

teologickych parafrazi k dané tématice.

Hans Urs von Balthasar ve své studii ,,Evangelium jako norma a Kritika
veSkeré spirituality v cirkvi® Cerpa ze vsSeobecné lidského rozmeéru spirituality.
Ve vseobecné lidské dimenzi spirituality vidi ,, prakticky a existencidlni zdkladni postoj
cloveka, ktery je diisledkem a vyrazem jeho nabozenského — nebo vseobecnéji — eticky
angazovaného chdpani existence: Akt i stav sladeéni jeho Zivota S jeho
nejzakladnejsimi  objektivnimi nahledy a rozhodnutimi. *

(VON BALTHASAR in.WEISMAIER, 1994, s. 10) Tim upozorfiuje na tfi rozméry
lidské spirituality:

e pohyb z rozptyleni k Soustredéni, cesta dovnitr;

o sluzba sveétu, strukturace skutecnosti vychazejici z ducha;

o nebranéni” (WEISMAIER, 1994, s. 11)

V Jezisi Kristu se tyto tifi rozméry staly jednotou, kterou von Balthasar nazyva
»poslusnost lasky*“: poslusnost poslani, ¢innosti a utrpeni.

Von Balthasar vychézi (€lanek: Spiritualita) ze zvéstovaného a ptijatého Boziho
slova. Toto slovo ma dopadnout do pidy srdce jako zrno a vzkli¢it z ni. Spiritualita
tak nazyva BozZi slovo jako ptijaté a rozvijejici se. Je ,, subjektivni strankou dogmatiky .
(VON BALTHASAR in.WEISMAIER, 1994, s. 11) Spiritualita je tedy ve své podstaté
jedna, protoze jejim subjektem je cirkev, avSak soucasné je pestra, ponévadz cirkev sviij
zivot zije v mnoha lidech. Timto zplisobem popsand spiritualita ma svlij mariansky
stfed, ne vSak ve smyslu né&jaké ,,zvlastni spirituality*, nybrz proto, ze Maria je ,, onim
Zivym osobnim i nadprirozenym bodem, v nemz se uz vsechna holad cirkevni objektivita

stala plnokrevnou subjektivitou a individualitou*”. (WEISMAIER, 1994, s. 11)
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Josef Sudbrack

Sudbrack popisuje spiritualitu ve své studii ,,O tajemstvi kiestanské spirituality*
jako ,,setkani s Kristem, se zietelem na nasi situaci, aplikaci udalosti zjeveni na cloveka
V jeho viastni existenci; receno opét jinak: konkrétni Zivot z celé plnosti toho, co nam
bylo zjeveno a darovano  jako duleZité pro nasi spasu ‘.
(SUDBRACK in WEISMAIER, 1994, s. 12) Sudbrack chape spiritualitu jako ,,védu
pti¢ného tezu®, kdy je jejim tkolem ,, shrnout vsechno, co podavaji jiné vedy, jakoby
Vjedné spojné cocce a koncentrovat to do ohniska setkani cloveka s Kristem*

(WEISMAIER, 1994, s. 15)

Bernhard Fraling

Morélni teolog Bernhard Fraling rozliSuje pét znakl spirituality: ,, Pisobeni
Ducha Kristova v jeho cirkvi a jejich ¢inech; Ducha, ktery se nds zmocnuje a spojuje
nas s Otcem, ktery dava kazdému jeho charisma a jeho funkci v celku cirkve®. Vedle
tohoto pusobeni Ducha je spiritualita charakterizovana momentem totalnosti: ,, Duchu
Jje viastni zmocnit se clovéka zevnitr a zcela. (WEISMAIER, 1994, s. 12) Tyto dva
prvky popisuji vnitini stranku spirituality, nicméné je zapotiebi i ztélesnéni konkrétné
déjinné objektivizace, aby |, spiritualita byla konkrétnim, Duchem pusobenym
zpusobem, jimz nekdo uskutecnuje svou vazbu na Krista. *
(FRALING in WEISMAIER, 1994, s. 12) Toto ztélesnéni nam dovoluje,

aby se spiritualita stala sdélitelnou. Aby mohla slouzit vife ostatnich.

Anton Rotzetter

Ve svém prvnim svazku sborniku ,,Seminar Spiritualitat” formuluje spiritualitu
od Ducha Boziho, ktery utvari kazdého véficiho. Spiritualitou se mini ,,existence
krestana, nakolik prijima Ducha Boziho a odtud se rozviji do rozmanitosti Zivota.
(ROTZETTER in WEISMAIER, 1994, s. 12) Rotzetter se zfetelem na ztélesnéni
pneumatu Vv téle cloveka dochézi na tuto definici: ,, Duch jako BozZi dar z vnejSku musi

byt chapan jako télesna konkrétni zkusSenost viry v JezZiSe Krista uskutecnovana

ve svete. “ (ROTZETTER in WEISMAIER, 1994, s. 12)
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I ptes veskeré rozdily v téchto slovnich formulacich dochdzime k poznani,
ze maji jedno spolecné, a to, ze kiestanska spiritualita je: bytim v Duchu svatém
spolecn¢ s Kristem. Timto je vyjadfeno jak plsobeni Ducha svatého na jedince,
tak i jeho zapojeni do spoleCenstvi cirkve. Toto je ta spiritualita, jez: ,, potiebuje
realizaci a ztélesnéni v blizenecké i svétské situaci konkrétniho jednotlivce.
(WEISMALIER, 1994, s. 13) Kiestanska spiritualita méa své misto v oblasti systematické
teologie (moralni teologie a dogmatiky). Teologické poznani spirituality potiebuje
vysledky mnoha teologickych disciplin, jako jsou systematicka teologie, biblistika,
cirkevni dé&jiny, sociologie, psychologie, filologie atd. (WEISMAIER, 1994, s. 15)

1.4.4 Duchovni zZivot ,,v Duchu svatém*

veer oy

Duchovni Zivot je Zivot ,,v Duchu svatém®. Clovék Zijici v kiestanské viie je
naplnén Duchem svatym a postupné roste v transparenci této bozské osoby.

., Zivot je chapan jako pronikani Ducha svatého do vseho co tvori lidskou osobu.
Duch svaty pronikd lidskym duchem, jeho psyché, télem, i jeho okolim*
(RUPNIK, 2008, s. 63) Toto pronikani je spodobnéno V tradici dvéma slozkami,
ato: Laskou a svétlem. Takto osvicend osoba je timto uvedena do nového zivota,
Vv némz toto svétlo a laska zahani stin a noc, jez piebyvaly v této osob& doposud. Toto
svétlo Ducha svatého ovliviiuje citéni, chténi, jednani a zplsob mySleni clovéka.
Clovék, v kterém piebyva tento duch, je naplnén jeho piisobenim.

., Tradice uvadi dary Ducha svatého, skrze které je mozné pronikani Ducha
svatého rozeznat prostiednictvim Zivota prozZivaného jako uméni, které umi prinadset
plody ducha.” (RUPNIK, 2008, s. 63) Nejvyssi dar Ducha je laska, na coz upozoriuje
i apostol Pavel. Zivot v Duchu je Zivot, ktery je protknut Bozi laskou, je odpovédi na
tuto lasku, a je zivotem podle lasky a v lasce. Laska je svobodné Zitym spolecenstvim
a jednotou, celistvost zaloZzen4 na svobodném pfilnuti a tedy krasou. Duchovni osoba
nemuze definovat sama sebe, ale je vnimana jako duchovni, pokud se v jeji pfitomnosti
ostatni citi byt pfitahovani k Bohu — Lasce. Jestlize je duchovni zivot vazan na
nevyboc¢i z duchovniho Zivota. Duch svaty v téle Cloveéka je pifitomnost lasky Otce,

coz tvofi jadro €loveka a jeho identitu synovstvi.
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Duchovni cesta ¢lovéka je piechod od otroctvi k synovstvi. ,, Clovéek
je adoptivnim synem, ktery Zije vlastni identitu syna v Synu. Pozndni synovstvi se
uskutecnuje jako samotné synovstvi Syna Boziho, JezZisSe Krista, zrozeného z Otce.
V tomto kristifikujicim synovstvi dosahuje synovstvi vnéjsiho vyjadreni: stdva se
bratrstvim  viici  bratrim, kteri se jako synové v Synu vraceji k Otci.”
(RUPNIK, 2008, s. 65) Duch svaty je ten, kdo zpiitomnuje Krista v naSich zivotech,
je ten, kdo se pfi¢inuje o to, aby Kiestan poznal a nasledoval Krista. Proto je duchovni

zivot zivotem v Duchu svatém, ktery se rozviji jako zivot v Kristu.
1.4.5 Metody krest’anské spirituality

Lidska bytost slysi volani, ktera ji nabadaji k tomu, aby se vydala na cestu
tajemstvi, aby vystoupila vzhtru, nacez otevira svoji pamét vseho toho, co se stalo.
Clovék se poté stavé ,, pokornym viici tomu, co je a co ma byt. Tento postoj je nutny,
aby mohl byt prijat, aby mu mohlo byt zvéstovano: co je.“ (RUPNIK, 2008, s. 73) Tento
zakladni postoj ziskava poté, co pochopi Jiného jako tajemstvi, svobody druhého. Timto
se zapoji do dialogu, ne pouze s Druhym nebo ostatnimi, ale také se svoji historii,
aby tak mohl dat na védomi, ¢im se stal. Tato metoda je pozorna k inspiracim,
jez prichazeji v kiestanské iniciaci k paméti a moudrosti. Neni ale nikdy piimou
pri¢inou této inspirace, nejde ji vybudit logikou, anebo cilevédomymi intervencemi.

Metodou kiestanské spirituality ,,je poselstvi, zvéstovani, evangelizace. Je ve
skutecnosti postojem svétce, ktery prijima konkrétni artikulaci duchovniho Zivota.*
(RUPNIK, 2008, s. 73) Privilegovanym pramenem poznani ndm budiZ Zivoty svatych
a svétic.

Jordan Aumann k tomu podotyka, ze: ,,v pribéhu déjin cirkve vidy byli jedinci
¢i skupiny, kteri na sebe prijimali Zivot podle evangelnich rad — chudobu a zvlaste
zdrzenlivost. V roce 1948 Svaty stolec oficialné uznal a schvalil tento zpuisob Zivota pro

osoby nereholni, ale svétské.“ (AUMANN, 2000, s. 251.)

Avsak pozor, 1 zde jsou pokusSeni, jez prameni z chybné prozivané spirituality:

e jsem lepsi nez ostatni, ja vyvoleny a vyhranény jsem néco ,,vic*“;
e vidét sebe sama jako neustale zkouseny predmét duchovnich cviceni, motlitby,

rozjimani, posuzovani druhymi, totiz mocnymi,;
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o videt druhé jako predmét napomindni, a co v nich neshledavam duchovni,
musim dopliiovat upozornovanim na nedostatky;

e sebeponizovani, sebesnizovani; jsem ten nejhorsi, nehodny Ducha,

* mne duchovni téemata nezajimaji, jsou  prilis chaoticka. “

(ALTRICHTER, 2007, s. 21)

Nase socialni citéni se projevuje hned od mladi, a toto socialni citéni — soucit,
se projevuje skutky (SOLOVIOV, 1996, s. 47), a pravé tyto skutky jsou aspekty
kiestanské spirituality, jez podporuje lasku, ktera je svym rysem univerzalni. Je to jista
cesta, jez vede ke zdokonaleni kazdé lidské bytosti. O vSeobecném a univerzalnim
principu lasky néas uéi i Pismo, v némz se pravi, ze kazdy ¢lovék ma nepopiratelnou
ucast na této lasce, a proto nesmi byt nikdo vyloucen. VéEnost, vSeobecnost a stejnost
lasky jsou dulezité aspekty pro pomahéani, ponévadz tento fad lasky se predevSim
V praxi vztahuje na potieby bliznich.

S aspektem lasky souvisi také poznani, a to poznani transcendentna — tedy toho
co kazdou lidskou bytost pfevySuje. Toto poznéni se snoubi s pozndnim sebe sama,
jezse poji se schopnosti sebedeterminace. Autor diplomové prace timto dochézi
k zavéru, ze spiritualita je ve svém jadru duchovni zivot ¢lovéka zijiciho v naprosté
prirozenosti, jez mu byla vénovana. Spiritualita je dusevni vyvoj, ve kterém je lidské
bytosti ddna mozZnost plné¢ dozrat prostfednictvim piisobeni intimniho setkani s tim,
co ¢loveka presahuje. A toto zprostiedkovani mu umozni setkat se v pravdé se sebou

samym.

1.5 Spiritualita a jeji misto v pomahajicich profesich

V kazdé spole¢nosti, v niz funguji pomahajici profese, jsou respektovany
hodnoty. Je to spole¢nost, kde se vénuje pozornost postojim, duchu, mravnim vizim,
a samoziejm¢ také nadé€jim potiebnych. Z tohoto tvrzeni vyplyva, Ze je zde potieba
spirituality. Pomahajici profese nés uci jak porozumét sdm sob¢ mezi tim co se u¢ime
porozumét a chapat druhé. Jedna se o individualismus, jenZ je moZzné praktikovat jen ve

spolecenstvi.
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Autor diplomové prace povazuje za vhodné vysvétlit také pojmy narcismus
a neoindividualismus, o kterych se v posledni dob¢ stale vice hovoii a mohly by byt
Vv urcitém piipade hrozbou pro pomahajici profese.

Narcismus, je podle francouzského sociologa a filosofa Gillese Lipovetského
, nasledek a projev procesu personalizace v malém, symbol prechodu od ,,omezeného *
individualismu K individualismu * totdlnimu*, symbol druhé individualistické revoluce.
(LIPOVETSKY, 2003, s. 16) A pravé pod touto absolutni druhou vlnou chépe
Neoindividualismus.

Lipovetsky je ptesvédéen, ze ,, postmodernost nezacala néjakym zvlastnim kulturnim
nebo uméleckym jevem, nybrz tim, Ze historicky zacal previadat proces personalizace. *
(LIPOVETSKY, 2003, s. 16)

Tato tvorba identity je spojend s vnimdnim casu, V némz se kazdy snazi udélat
ze svého zivota jedine¢ny piibeh. Proto se“ dlouhodobé™ zménilo na ,kratkodobé*
a mottem dne$ni taktiky je ,,bud’ ted’, anebo nikdy“. Mezilidské vztahy se pretvorily
na ne moc casté setkavani a jedinecnost lidské bytosti se tfiSti ve spousté masek. Mizi
vztahy ke skutecnosti a podstaté, ¢imz lidska bytost lehce pozbyt pevného zakotveni.
Dnesni velebeni osobnosti, demokratizace spontannosti a psychoanalytické kultury
apeluji na lidskou bytost, aby byla vic sama sebou, zkoumala dopodrobna své pocity,
a osvobodila se od svych ,komplexti* a roli. Tim jak se jedinec vice a vice analyzuje,
tim vice prostfednictvim svého zvnitinéni, narlista intenzita svadéni sebe sama. S timto
souvisi preference samotné komunikace jakozto €innosti (kdy je hlavnim piijemcem
samotny mluv¢i) pred jadrem komunikace a touha pronaSet cokoliv. Lipovetsky
dokonce tvrdi, Ze jde o pohlcovani smyslu a nete¢nost obsahti. Neoindiviaualismus
se tak stava potvrzenim logiky bezobsaznosti a postmoderni ztraty podstaty. O tomto
globalnim sebeodhalovani vypovidd stoupajici mnozstvi reality shows, talk shows
a autobiografii a vSeobecna lacnost glosovat cokoliv, jez je hnana potfebou osvobodit
se z anonymniho systému. Lipovetsky k tomu tika, ze ,, konzumujeme viastni existenci *“.
Tato krize a bezobsaznost lidského ,,J&* se rozsifuje jako totdlni, ve vSech sférach
lidského zivota: prace, rodina armada, politika atd. Principy, jaké byly neménitelné,
jiz prestaly fungovat a nikdo v né& uz nevéii. (LIPOVETSKY, 2003, s. 50) Tento
narcisticky proces stira ustalené protiklady mezi socialnimi tifidami, generacemi

I pohlavimi a rozméliuje znaky naseho Ja.
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Neoindividalismus je novym zptisobem ovladani dusi a t€l, nulovym socidlnem,
které vzniklo pfemirou zaujeti pro socidlni normy. Neoindividualismus by se dal
shrnout souslovim neomezena lacnost po seberealizaci, kdy je s osobni ctnosti konec.

Autor diplomové prace vidi v takové predstavé hrozbu. Tato mozna predstava
neoindividualismu (jenz bude v prubéhu nékolika let v mladé generaci pevné usazen)
nam vykresluje, Ze to bude praveé on, kdo bude (skrze dne$ni déti; tedy budouci mocné
dospélé) — reagovat na skute¢nosti, jez zahlédne ,,zrakem svého hostitele. Proto je
dalezité mit na zfeteli, Ze bychom myslet na druhého, na blizniho — a ne pouze zaobirat
sebou a byt narcisti¢ti. Méli bychom najit sprdvnou rovnovdhu ve vztahu k sobé
a k bliznimu. Mit radi sami sebe tim spravnym zptisobem, coz je vychozim bodem pro
to, abychom méli radi druhé.

Mezinarodni eticky kodex socidlni prace se v principech charakterizuje poslani
pomahajicich profesi takto: ,, Socidlni prdace je zalozena na respektu k hodnoté
a dustojnosti vsech lidi a na pravech, ktera z toho vyplyvaji. Socialni pracovnici
podporuji a chrani fyzickou, dusevni, emocionalni a duchovni integritu a blaho kazdého
cloveka.” (MEKSP, 2006) Jestlize chceme pochopit vyznam a smysl pojmu nabozenstvi
v pomahajicich profesich, musime pochopit postoje jejich pracovniki k jejich klientim.
Musime pochopit ty, pro které je vira a spiritualita principidlnim hybatelem v zZivoté,
forma na duchovni utvafeni zivota a duchovni Zivotni praxe. ,, DuleZitym momentem
krestanského pojeti je, Ze osoba a jeji jednani neni jedno a totéz... Tento rozdil je
dillezity pro odpusteni. Tento pohled je diileZity také pro bezpodminecnou diistojnost
cloveka: clovek ma svou diistojnost bez ohledu na to, Ze jeho cin byl moralné
zavrzenihodny.“ (HENRIKSEN, VETLESEN, 2000, s. 103) Kfestanska vira je
hodnotné antropologické poselstvi, protoze ndm déva védomi toho, ze kazda lidska
individualita je jedineCnd, a tato jeji jedinecnost, jez je vlastni télu, se rozprostira na
celou na$i existenci pravé prostiednictvim spiritualizace, ktera formuje z kazdého
¢lovéka jedine¢nou a neopakovatelnou osobnost. Z tohoto divodu mohou byt Ciny
,,odpusteny prave proto, zZe mizZeme pocitat s tim, ze clovek znamena vice nez skutky. *
(HENRIKSEN, VETLESEN, 2000, s. 103) Spiritualita ukazuje cestu sebepoznavani,
ktera vede ke zralosti. Je zalezitosti svobodné volby a celistvosti ¢lovéka. Vodackova
(2002) ve spojitosti spirituality s povolanim uvadi, ze véfici lidé premysli: co a jak

délat, co nebo kdo je ptesahuje, a na vSe nahlizi nejen z hlediska svého pozemského
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byti. Chapou, ze jejich ,,povolani“ vyzaduje mnohem vice hlubSiho chapani nez
»prace. Nabozenstvi tedy predstavuje , stale velmi vyznamnou oblast jak ve
spolecenském Zivoté, tak i v Zivoté jednotliveir”. (JANKOVSKY, 2003, s. 166)
Spiritualita je nevycCerpatelnou studnici motivaci a smysli pro vykondvani pomahajicich
profesi. Spiritualita a vira v pomahajicich profesich nezamezi krizim, ale dokaze jim
Celit laskou a nadéji, které v takovém rozsahu nemuze psychologie poskytnout.
Pomahajici profese totiz vyzaduji celého ¢lovéka. VSechny jeho bio-psycho-socio
a spiritualni celistvosti, ponévadz jsou na néj kladeny vysoké naroky a velkd mira
zodpovédnosti. Spiritualita je velkd studna, z které lze Cerpat pro kazdodenni zivot
amize byt i zivotni nezbytnosti. Dokaze utvaret principy zdravého duSevniho Zivota,
které se projevi v ¢lovéku jako celku i v jeho pomadhajici profesi. Pomahajici musi byt

stabilni, otevieny, zdravy s jasné vytycenymi hodnotami a cilem.

1.6 Jak muZeme chapat Duchovni dimenze supervize v ramci pomahajicich
profesich

Supervize 1 spiritualita maji své opravnéné a zcela nezastupitelné misto
vV (moderni) socidlni praci. Supervize vramci organizaci ,,pomdhd resit konkrétni
problémové situace, vznikajici v silovém poli pracovnik — Klient — profesiondlni role —
instituce. “ (KOPRIVA in MACAKOVA, 2001, s. 6), coz plati také pro pomahajici
profese. Supervize by méla v prvé radé podporovat ztotoznéni pracovnikl s cili
pracoviSté. Pro realizaci supervize je jednim z rozhodujicich prvka vnitini ,,motivace*
a vira v tento proces. Tento proces je zaloZen na vztahu, ve kterém je zpétnd vazba
pfijimana 1 ddvana, protoze se v ni u¢ime a rosteme.

Jestlize mluvime o supervizi v kontextu pomahajicich profesi, v ramci
cirkevnich, tedy kfestanskych instituci, jde samoziejmé také o ztotoZznéni se pracovniki
s kestanskymi principy, pohledem na svét, poslanim, hodnotami a spiritualitou.

Supervize je jednou z moznosti utvareni spiritualniho zivota, tedy podpory
vnitinitho rdstu, coZz je pfirozena potieba kazdého Ccloveéka. V' nasem pojeti

je profesiondlni riist procesem doriistani... “ (HAVRDOVA, 1999, s. 24)
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Supervize umoziuje to, ze i piestoze je kazdy clovek je jiny, odliSuje se od
druhého, tato odliSnost (unikatnost, jedinecnost) mulze byt ziskdna, kultivovana
arozvijena. Jejim hlavnim cilem je zména lidské zralosti k lepSimu.

Spiritualni supervize je moznost, jak byt ve spojeni s tim co je realné, co je
mimo naSe nitro, a pfitom je to stile uvnité nds. Je to — to, co pfinasi na svétlo to
nejlepsi z nds. Supervize nas uci mit spiritualitu jako zpisob Zivota. Jestlize pfijmeme
jeji hodnoty, tak se stanou i hodnotami naSeho Zivota. Stanou se systémem nazoru,
jenz je zakladem naSeho chovani.

To jak chiapeme sebe sama v roviné osobni i profesionalni je dilezité pro
kazdého clovéka. Od této skuteCnosti se totiz odviji to, jak chapeme druhé. Nase
vnimani ostatnich formuje tradice, spolecnost jako celek a také skryté faktory (media,
reklama). To vSe si pfivlastiiujeme vzdélanim, vychovou a hodnotami, s kterymi se
ztotoziiujeme, coZ je pro praxi socialnich pracovnikii zasadni. Spiritualni kontext se tak
stava pro pomahajici profese ve vztahu ke klientovi vyzvou, jez neni mozno
podceniovat. Supervizni proces umoziiuje reflexi jisté spiritudlni dimenze. Carroll
a Tholstrup (2004, s. 101,117) upozornuje, ze ,Spiritualita, stejné jako supervize, zacind
otazkami a hledani pravdy nevyhnutelné vede k otdazkam...Spiritualita supervize je
stejnd: je tim ¢im jsou lidé, tim, jak pohlizeji na Zivot a jak ziji — tedy supervize jako
zpuisob Zivota, supervize jako systéem hodnot, ktery je osobni, jakoz i profesiondlni hnaci
silou.”“ Pokud chceme do naSi prace zahrnout spiritualitu — duchovni dimenzi,
je zapotiebi naucit se pracovat ptimo s hlubsi duchovni rovinou a odhalit jeji spravné
pouziti. Spiritualni supervize se tyka vétSiny aspekta lidského chovani a o¢ekava od nés
pokoru, soustfedénost, usebrani — schopnost naslouchat niternym signaltim.

V soucasnosti jsme na poc¢atku porozuméni tomuto jevu. Jestlize méa byt nase
pomoc duchovné — spiritudlné orientovana, je stéZejnim bodem piitomnost spirituality
pomahajiciho supervizora. Mira poznani supervizorovy spirituality pfimo ovliviiuje,
jak pojima problémy klienta. (YEOMANS in SMEKAL, 2001, s. 21-26) Cilem
supervize VvV pomahajicich profesich by potom mohly byt napf. urCité postoje,
jejz by ulehcovaly praxi a pomoc pomahajicimu, a které by soucasné v jeho praxi byly

fizeny jeho virou.
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Carroll (CAROLL, THOLSTRUP, 2004, s. 105) nam podava Sestici navrhi,

jak vnést spiritualni supervizi do Zivota:

° Byt vnitrnim clovékem,

o budovat zdrave vztahy;,

. byt orientovan na proces,

. ucit se a naucit se, jak se ucit;
. pozndvat spojitost,

° byt reflektivni;

Zde by autor prace rad okomentoval nekteré aspekty citace — napt., co je to byt
vnitinim ¢lovékem. Vnitini ¢loveék je schopen sebereflexe, umi pecovat o dusi. Tato
,pece o dusi” je zakladem jakékoliv smysluplného usilovani, at uz se jedna o teologii
acirkevni  zvéstovani  evangelia, ¢i o filozofii,  psychologii  atd. “
(BALABAN in PROSTOR, 1993 s. 27) Vzdyt,péce o dusi tvorila centrum
uz platonského uceni. Sama obec (POLIS) byla chapana jako , projekce duse“. Péce
0 dusi smérovala k tomu, aby clovek poznal sebe sama. Zidovské a kiestanské pojeti
péce o dusi Fecké nazieni prohlubuje pozZadavkem solidarity cloveka s kazdym
konkrétnim spoluclovekem. V krajnim pripadé se ma clovek obétovat za druhého: ztratit
v zdjmu druhého sviij vlastni zZivot. Jedno z JeZisovych logii Fika: ,,Nebot, kdo by chteél
zachranovat svij zivot, ten o néj prijde; kdo vsak prijde o Zivot pro mé a pro
evangelium, zachrani jej.” V 7eckém textu je uzito pro ,zZivot" vyrazu , duse"
Fecky PSYCHE, hebrejsky NEFES. Vnitini Zivot ¢lovéka (coz je vic nez lidskd psychika
V obecném smyslu) se uchovava a obnovuje toliko konkrétni vztazenosti ke konkrétnimu
,bliznimu™ v nouzi, touze, radosti i  hledani  ucinné  zachrany.*
(BALABAN in PROSTOR, 1993, s. 27) Jedinec by nebyl bez duchovniho Zivota Gplny,
nebot’ duchovni zivot tvofi jeho vnitini ,,Ja*.

A ten kdo se jednou vyda na tuto duchovni cestu, ten poté muze najit své pravé ,,Ja“.
Na této cesté¢ musi ale nejdiiv poznat a zformovat vlastni pfirozenost, a to i se vSemi

svymi stinnymi strankami.
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,Jakmile si clovek zacne v hlubsim smyslu uvédomovat sebe sama jako myslici
ajednajici osobu a zacne reflektovat své jednani, otvira se mu také nova oblast
svobody, kde se teprve dd hovorit o nécem takovém, jako je individualni moralka,
odpovédnost a jeji zaklad, svedomi.“ (SOKOL, 2010, s. 134) Soucasny ¢lovek se musi
naucit zit a jednat s ostatnimi, existovat ve spoleCnosti, a to ve smyslu evangelijni
lécebné psychoterapie a duchovni hloubkové pomoci. Musi kracet duchovni cestou,
ktera vede k Zivotu a ke svobodé. Clovék, ktery hleda plnohodnotny Zivot, miize najit
i Boha. AvSak plati to také i naopak: ¢lovék, ktery opravdové hleda Boha, tim naléza
zivot v jeho plnosti. Carroll a Tholstrup (2004, s. 115) vymezuji misto duchovniho
zivota nasledovné:,, je ve vSem, anebo v nicem: je zpiisobem, jak nahlizet na veci,
byt s nimi. “

Z1¢, nespravedlivé a bezpravné zanechdva Sramy predev§im na dusi pachajiciho,
a proto je lepsi zlo, nespravedlnost a bezpravi do urc¢ité miry trpét nez ho pachat.
Samotny hmotny pokrok ndm nezarucuje spokojenost. Pokud chceme byt spokojeni,
musime se zacit vénovat duchovnimu zivotu. Poté nas cekd Stésti. Kdo nezije
duchovnim Zivotem Zije v temnoté€, chybi mu nadéje, a nevi, kam sméfuje a chybi mu
cil. Pokud vSak duchovnim Zivotem zijeme, vime, co délame a kam sp&eme. Vse je
jasne.

Pomahajici, kterému je vlastni osobni spiritualni zkusenost, je schopen klientovi
kromé svych profesiondlnich védomosti a dovednosti vénovat i péci duchovni.
Supervize v cirkevnich profesich predstavuje celozivotni vzdélavaci proces
pomahajiciho, kdy prostfednictvim rustu: jeho nabozensko-existencialni identity,
poméahame i tém, kterym ma byt skrze n¢j pomahano. Jde 0 most mezi spiritualitou
apraxi pomadhajicitho, ktery umoznuje reflexi odborné 1 duchovni stranky,

aby spiritualni programy nebyly vyhradné spiritualni a odborné pouze profesni.
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2. DUCHOVNI SLUZBA V ARMADE

2.1 Vyznam duchovni sluzby

Cirkev si zfeteln¢ uvédomuje, ze se nenalézame v pohadkovém svéte, ale Ze na
nas neustdle dopadaji starosti z at’ uz hrozicich, anebo jiz rozpoutanych vale¢nych
konfliktti, ke kterym se ptidruzil i strach z terorismu. Soucasny ,,clovék se ocitl tvari
Vtvar desivé skutecnosti, Ze je otcem deémonii, které neni schopen ovladat.
(BUBER, 1997. s. 78) V dne$nim modernim a globalnim svété stale nejde valCeni
vymitit. PtisluSnici ozbrojenych sil stoji a slouzi s dvousecnym mecem v naruSeném
svete, v némz je zlo pritomné. Neni zde moc, ktera by zajistila celosvétovy mir, a tudiz
maji vlady pravo na svou obranu — spravedlivou obranu. Ano, kazdy kifestan muze
spravedlivé branit svou svobodu a hodnoty, jak ndm ukazuji slova nasledujiciho zalmu:

., Vysvoboditeli od nepratel, pozvedas mé nad ty, kdo proti mné povstavaji, ty mé
ndsilniku vyrves.“. (ZALM 18,41)

Ptislusnici ozbrojenych sil stoji na stran€ prava a snaZzi se slouzit svym bliznim.
Castokréte se ocitnou v situacich, kdy je ohrozen jejich vlastni Zivot i Zivot ostatnich.
V téchto situacich nestaci slova. Jde o bod, ve kterém se rozhoduje o byti ¢i nebyti
lidské bytosti. Proto je zapotiebi neustale rozvijet dar morélniho citéni. ,,Clovek nékdy
musi celit situacim, v nichz mravni usudek neni tak jisty a rozhodnuti je obtizné. Musi
vSak vzdy hledat to, co je spravedlivé a dobré, a rozezndvat Bozi vuli vyjadienou BozZim
zdkonem.” (KKC, 2002, s. 313) Pii rozvijeni spravedlivého rozliSovani mayji
nezastupitelné misto cirkevni duchovni a plati to 1 v ozbrojenych silach jako kdekoliv
jinde. Kazdy pfislusnik ozbrojenych sil si musi byt védom, ze slouzi pravu a dobru,
a Vv tom musi byt neustale utvrzovan. Prostfedi, v kterém se pfislusnici ozbrojenych sil
pohybuji, ptekypuje nasilim, bolesti, strachem a smrti, a proto v ném ma cirkev svou
nezastupitelnou roli. Ponévadz ,, ... nabozenstvi muze byt ve svém druhotném efektu jisté
velmi  psychoterapeuticky ucinné — jeho prvotni motiv ovSem urcité neni
psychoterapeuticky. Sekunddrné se miize priznivé projevit na takovych vecech, jako je
dusevni zdravi a dusevni rovnovaha, ovsem jeho cilem neni dusevni zdravi, nybrz spasa
duse.” (FRANKL, 2007, s. 46) Je zfejmé, ze velké procento ozbrojenych sil tvorfi
ateisté. To ale neméni nic na tom, Ze ,, nejvétsim historickym fenoménem je lidstvo

bojujici o porozumeni sobé samému “ (BUBER, 1997, s. 79)
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Pravé proto cirkev, coby hlasatelka evangelia, usiluje o spasu i téchto lidi
a podporuje misijni ¢innost, dle slov nasSeho Pana: ,, Oni pak vysli, vsude kazali; a Pan
S nimi pusobil a jejich slovo potvrzoval znamenimi. “ (MAREK 16,20) Kazdy vojak je
totiz predevsim cClovékem, ktery pfemysSli o morélni strance svych ¢int a jejich
disledcich. Je to lidské bytost, jez hledd odpovédi na hriizy valky, které mu pokladaji
otazky. ,,Ve sluzbé duchovnich v armadé se tedy nejedna o misijni hldasani viry - kaplan
nikdy nemluvi o vécech viry jako prvmni; nejednd se ani o jakési moralizovani
a napominani - zakladem pro kaplana je ucta ke svobodé kazdého jednotlivce, ale jde
predevsim o sluzbu naslouchani, o sluzbu spoluprozivani pracovnich i osobnich radosti

¢

i tezkosti v ucté k osobnimu tajemstvi kazZdého, kdo se kaplanovi svéri. -
(HOLUB in DSACR, 2013)

Toma§ Machula k tomu také tika: ,,,, Hldsdni evangelia miize nabyvat riiznych
forem, ale v kazdéem pripadé by mélo byt spjato s konkrétnim krestanskym zivotem.
Je zirejmé, Ze svédectvi zZivota je zakladni predpoklad, na kterém teprve hldasdani viry
| pravd viry stoji... dobré dilo evangelizace konda i ten, kdo Zije svaté, ale nesoustieduje
se na mluveni o cirkevni nauce. Nemuize jim vsak byt ten, kdo genialné vyklada pravdy
viry a Zije pritom zpusobem odpudivym i pro laxistu. Zde se ukazuje velmi zretelne,
Ze hlasani evangelia je spolecnym dilem celého organismu cirkve. To, Ze nékdo kvili
dobovym omezenim, osobni situaci nebo Zivotnim podminkam nemiize explicitné svédcit
o pravdach viry, neznamend, Ze nemuzZe mit ucast na sluzbé hlasani evangelia*
(MACHULA, 2008, s. 2)

Je zapotiebi si uvédomit ,, ..., Ze by bylo velkym nedorozuménim se domnivat,
Ze duchovni péce je urcena pouze vericim lidem (kiestaniim) nebo, jesté lépe receno,
tzv. praktikujicim kiestanim*. (JANKOVSKY, 2003, s. 150) Vojensky kaplan je tu
tedy od toho, aby vojak — Clovek, nebyl v téchto tézkych chvilich sam. Je mu radcem
a pomocnikem, a to jak doma, tak i1 v zahrani¢i. Soucasny vojak 1 kaplan si jsou velmi
podobné soucasti spolecnosti. Oba dva ji formuji a ochranuji, 1 kdyz kazdy jinak.
U vojakli vSak mize dochézet ke konfliktu roli. Spolec¢nost od né&j ocekava, ze bude
»likvidovat neptatele ¢i ,,umlCovat zivou silu®, avSak tento vojak je také lidska bytost —
Clovek, ktery ma své svédomi a snazi se podle néj jednat. V téchto ptipadech mu mutze
pomoci pravé vojensky kaplan a stejné tak mize pomoci 1 nevéticim, kterym se ve

valecnych konfliktech také nedostava duSevniho odpocinku, tak jak uvadi Pismo:
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., Pojd'te ke mné vsichni, kteri pracujete a nesete tihu bremen, najdete u mne klid
a ulevu. To, co na vas ja vlozim, netlaci a neni tézké. Ucte se ode mne, mam tiché
a pokorné srdce. U mne ziskite mir a odpocinuti své duse.” (MATOUS 11,28-30)
Tomas Holub k tomu dodava: ,,Vojensti kaplani jsou duchovni, které do jejich sluzby
vysilaji spolecné vsechny kiestanske cirkve sdruzené v FEkumenicke radeé cirkvi
a Vv Ceské biskupské konferenci, aby ve vojenském prostiedi slouzili vSem, kteii o pomoc
pozadaji. " (HOLUB in DSACR, 2013)

Samoziejmé, ze lze namitnout, Zze misto kaplana mlze zaujmout vojskovy
psycholog, avS§ak mnoho pfislusnikii ozbrojenych sil dava, z vlastni zkuSenosti autora
diplomové prace, piednost vojenskému kaplanovi. Stile se zde totiz vyskytuji
pfedsudky, které prameni z obav vojaka, Zze by mohl pfijit o zamé&stnani, a také z Cisté
odborného stanoviska psychologa ke klientovi, jenz vétSinou neni zaloZen na hlubSich
vztazich v osobni rovin€. Tyto skutecnosti, tak stavi mezi psychologa a vojaka zed’.
Vojensky psycholog, jenz patii rovnéz jako vojensky kaplan do osobniho $tabu velitele,
ma u vojaki z hlediska vybudovani si divéry, oproti kaplanovi, velmi téZkou pozici.
Tyto dvé profese by se mély vzajemné dopliovat a respektovat a v zadném piipade by
si nem¢ly konkurovat. Mons. ThLic. Toma$§ Holub, Th.D. definuje tfi ptedpoklady,
kter¢ musi byt splnény, aby doSlo ke zdarné kooperaci vojskového psychologa

a vojenského kaplana:

e, Psychologicka ani duchovni sluzba si nebude narokovat monopolni postaveni

v ramci ozbrojenych sil ACR, a to na jakékoliv iirovni.

o JVojensti duchovni budou plné respektovat, zZe existuji hodnotné psychologické
postupy v péci o zdravou lidskou dusi, a Zze mimo to existuji problémy predevsim
v oblasti patologie, na které duchovni pristup nemiize stacit a které musi
vojensky duchovni v zajmu klienta predavat psychologické ¢i psychiatrické

sluzbeé.

e Psychologové budou obecné vnimat nabozenskou viru jako legitimni rozmer
lidskeho byti, ktery neni ve své zdravé formé kompenzaci osobnostnich

nedostatku. “ (HOLUB, 2009, s. 17)
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Za splnéni téchto podminek se kooperace vojenského kaplana a vojskového
psychologa mutze zcela rozvinout a vétSinou piinasi kladné vysledky. Psycholog
vojakiim muze vysvétlit pfi¢iny jejich ¢inl, popf. jak maji s danou vinou pracovat,
aby je tolik netizila. Nemize ji vSak na rozdil kaplana zruSit ani prominout.

Autor diplomové prace se sam setkal se skutecnosti, kdy i nevétici hledal pomoc
u vojenského duchovniho, a z tohoto divodu by rad citoval Eliadeho: ,, Ndbozenstvi
amytologie se u modernich lidi, kteri se prohlasuji za nendbozenske, , skryly* do
temnot jejich nevédomi — coz zdroven znamend, Ze moznosti reintegrace nabozenské
zkuSenosti drimaji u takovych bytosti hluboko v jejich nitru.“ (ELIADE, 1994, s. 148)
Biblické poselstvi je opravdu hluboce lidské, proto také kazda prava lidskost,
jejimz projevem je solidarita s potiebnym ¢lovékem, je v hlubokém souladu se
zakladnim poselstvim zjeveni.

V Jezisi Kristu se ,,moc Boha zjevuje Vv mirnosti, jeho velikost v prostote
a blizkosti. “ (RATZINGER, 2007, s. 269) Kazdé velké poselstvi, kazdy velky idedl je
tteba §ifit a pfinést tak Sté€sti vSem, ponévadZz v hmotném svété mnoho Stésti neexistuje.
To je skute¢nost. Dokonalosti nabozenstvi je rozvinout lasku k lidem i Bohu. Péce
0 lidskou bytost je prvotfadym cilem vojenskych duchovnich, a proto se snazi nabidnout
pomocnou ruku v§em, jeZ o ni pozadaji.

Lidé hledaji smérovky, ukazatele, chtéji se zorientovat v hodnotach, ve svém
osobnim Zebii¢ku hodnot — obraceji se s divérou na duchovniho, ktery je jim oporou
a pomahd jim na cesté¢ hledani ,,vnitiniho ¢lovéka® se vSemi jeho otazniky. Kazdy
Clovéek mé nutkdni hledat svou pravou podstatu, ponévadz ta je nejen nejkrasnéjsi,
ale i nejmocngjsi. Lidé se bohuzel vétSinou ve jménu lidské pFirozenosti honi pouze
za nepiirozenosti.

Kréasa pravdy a jejich hodnot nés ve skutecnosti pfitahuje, ale jiZ od nepaméti
jsme zvykli milovat nepravdu, ktera vypadd jako pravda. Je nutno mit na paméti,
ze duchovni jiskra je, na rozdil napiiklad od krasy pleti, neznicitelnd. Lidsky Zivot je
uren k dotazovani se na cestu hledani ,vnitinitho clovéka™“. To je jeho cil,
prostfednictvim kterého mame zvlastni zodpovédnost, a pravé duchovni miize byt naSim

ukazatelem.
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2.2 Historie duchovni sluzby

Duchovni, jsou jiz od praddvna béznou realitou v riiznych armadach svéta. Stary
zakon se napiiklad zminuje o knézich Izraeliti, kterym Jozue vydal rozkaz, aby se
podileli na tazeni proti Jerichu. ,, Kdyz to Jozue ekl lidu, sedm knezi nesoucich pred
Hospodinem sedm trub z beranich rohit vykrocilo, zacalo troubit na trouby a Truhla
Hospodinovy smlouvy se vydala za nimi. Pred knézimi troubicimi na trouby kraceli
ozbrojenci, zatimco zadni voj kracel za Truhlou za zvuku trub. “ (JOZUE 6,8-9)

Knézi také posilovali vali k boji: ,,Nez pujdete do bitvy, pristoupi knez
a promluvi k lidu: ,,Slys, Izraeli! Dnes jdete do boje proti svym neprdtelum. Nebudte
malomysini, nebojte se ani nedéste — neméjte z nich strach. Hospodin, vas Biih,
ktery vas predchazi, bude proti vasim neprateliim bojovat za vas a da vam vitézstvi. *
(5. MOJZISOVA 20,2-4)

Také jiz starovéci pohané znali vojenské obtady, jenz se konaly pted nebo po
boji. Duchovni zajistovali duchovni pé¢i a vykonavali bohosluzby uz od roku 313
v fimské ti§i armadé Konstantina 1. Velikého po vydani Mildnského dekretu.

Duchovni se také objevuji od roku 496 ve vojscich Franské fiSe. Prvni pisemnou
zminkou, jez dokladd vojenskou duchovni péci je dopis papeze Pelargia 1. (pontifikat
556 - 561), ktery adresoval biskupovi v Civitavecchia. (SVEHRA, 2003, s. 68)

Za zédklad duchovni sluzby v armédach, se povazuji kiizacké vypravy, jez se
konaly v letech 1096-1291. Nelze také opomenout jednu z nejvétSich postav,
které se fadi do vojenskych duchovnich, a to sv. Jana Kapistranského (1386 - 1456),
ktery ve svém dopise jasn¢ definoval rady pro vojenské knéZi. Tyto rady jsou platné
I po 6. stoletich: ,, Vojensky knéz ma hlasat lasku k viasti, ma hldsat odvahu a odolnost,
nema brat do rukou zbrané, ma oSetrovat ranéné, zachranovat duse, pohibivat mrtvé,
rozvijet v sobé i kolem sebe ducha modlitby, privolal na sebeobétovani za spravnou véc
a konat skutky milosrdenstvi.” (SVEHRA, 2003, s. 113) Sv. Jana Kapistranského
prohlasil papeZ Jan Pavel II. Za patrona vojenskych kaplani generalniho vikafe fadu
sv. Frantiska. Jan Kapistransky pry chodil podle legendy bos jako Frantisek z AsSisi
a delal zazraky. Byva vyobrazen se slune¢nim diskem, na némz se skvi pismena YHS,
coz v fectiné znamena jméno JeZi§, coZ se pro sv. Jana stalo pozdéji 1 valenym heslem,
kter¢ vyvolaval béhem kiizové vypravy proti Osmanské {iSi na hradbach

Bélehradu.(SCHAUBER, SCHINDLER, 1997)
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Jako papez-vélecnik je zndm Julius II, ktery svym jednotkam vzdy velel v plné
zbroji. Jeho odkaz pietrvava az do dne$nich dni, nebot zalozil Svycarskou gardu,
kteraod téch dob chrani papeze. Byl papezem Vv letech 1503-1513.
( SCHAVOVA, 2001)

Poté¢ v dalSich letech méli vojensti duchovni uz jen roli knéze, jenz nebyl
vale¢nik a musel se fidit konkrétnimi, jasné¢ danymi pravidly. Mezi prikopniky téchto
instrukci patiil papez Urban VIII., General Tovarysstva JeziSova P. Goswin Nickel.
Soubor téchto pravidel, pro vykonavani funkce vojenského kaplana byl pak uptfesnén
v 80 letech 17. stoleti:

., ... k povinnostem vojenského kaplana patri katecheze, kdzani, vysluhovani
svatostmi, starost o nemocné, vezné, umirajici, odsouzence k smrti, usmirovat
rozkmotrené, navraceni chybujicich k cirkvi, ¢i zabranovat hrichu, hlavné kradezim
a piti. Stejné jako svetsti farari vedl matriky kitii, svateb a zemrelych. Ma denné slouzit
méi, je-li v tabore, pak obvykle ve stanu vedouciho regimentu. Nesmi u sebe nosit zadné
zbrané... Za své ikony nesmél nic pobirat... Zadnym zpiisobem se naopak nesmél
michat do politickych a vojenskych rozhodovani* (HAVLIK, 2007, s. 73) a spousta

Z nich zGstava v platnosti az do soucasnosti.

2.3 Vyvoj Duchovni sluzby v ACR

V armadé Rakouska-Uherska byla v letech 1884 — 1918 duchovni sluzba fizena
vojenskym apoStolskym polnim vikafem, jehoZ pravomoc sahala na celou tehdejsi
armadu a nad veSkeré osoby, které s ni souvisely, a to 1 v€etné rodinnych ptislusnikd.
Administrativné se duchovni sprava ¢lenila na polni superioraty, jejichZ teritorium se
vyvozovalo od zemskych hranic. V obdobi valky byli jmenovani jesté dalsi polni
superioii pro armadu. Pod polni superiory pak spadali jednotlivi plukovni duchovni,
ktefi pochézeli vétsinou z jednotlivych duchovnich fadi. Po zruSeni jezuitského fadu se
jednalo zejména o zastupce fadu kapucinii a frantiskant.(SACEK, 2005, s. 531)
V habsburské monarchii se armadni duchovni podileli ptedevs§im na péstovani dobrych

vojenskych vlastnosti a také naprosté vérnosti ,,Bohu, cisafi a vlasti.*
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Cirkev tak byla dynastii zneuzivana ve vychové vojakl, a proto doslo pfi
zakladani Ceskoslovenské armady na uvahy, jez se pojily s otazkami odluky cirkve
a armady.(SPCP, 1999) Pii formovani profilu nového ¢eskoslovenského vojaka bylo
totiz nezadouci, aby na néj pusobily nanosy habsburské minulosti - jeji militarismus
a monarchismus. Vychova vojakti méla totiz vybudovat pocit nového vlastenectvi
aupeviovat ideu statu.(PEJS, 1991, s. 135) S témito zdméry se ztotoznili i Celni
predstavitelé Ceskoslovenského vojenského duchovenstva, nebot’ vojensky duchovni
nema pusobit jen ndbozensky, nybrz i mravné, kulturné a osvétove a formovat tak ideal
ceskoslovenského vojéaka.

Vojensti knézi, tak pusobili na postech armady, ve kterych slouzili i v byvalé
Rakousko-Uherské armadé¢ a stavali se tak pozvolna soucasti ¢eskoslovenské armady
a zaclenovali se do jednotek legii i domacich zaloznich téles. K samotnému zaloZeni
duchovni sluzby v Ceskoslovenské armadé tak dochazi vroce 1919, kdy doslo na
Ministerstvu narodni obrany ke ziizeni duchovniho oddéleni. (MOCR, 2004), které bylo
nejvyss$im fidicim organem duchovni sluzby. Toto oddé€leni se od roku 1922 d¢lilo na tfi
skupiny, dle naboZenského vyznani: skupina cirkve ceskoslovenské, skupina
evangelicka a skupina katolicka. (PEJS, 1991, s. 136)

V letech 1918 — 1938 tedy pusobily vnasi vlasti tfi duchovni sluzby:
ceskoslovenska, katolickd a evangelickd. Jejich zastupci provadéli cirkevni ukony
v posadkach 1 ve zdravotnickych zafizenich, nav$tévovali nemocné a vézné. Vedle
duchovnich sluzeb, spravy kosteld, evidence vojenskych hrobii a péce o né vedly takeé
osv€tovou ¢innost u Gtvart a jejich kroniky. (PEJS, 1991, s. 136-139)

Zlom nastal vroce 1939 po okupaci Ceskoslovenska, kdy byla zahajena
likvidace ceskoslovenské armady. Vojenska duchovni sluzba méla byt zruSena jako
celek dnem 31.7. 1939. Na vlastenecky a moralni charakter vojenského duchovenstva
jasné ukazuje 1 skutecnost, Ze odmitli vstoupit do Vladniho vojska, které vzniklo
po zalozeni Protektoratu k ,,udrZeni vnitini bezpecnosti a potradku®, a neuposlechli
tak Hitlerovu protektoratni vyzvu. Tehdejsi general duchovni sluzby a generalni vikar
ceskoslovenské branné moci, papezsky prelat Msgre. Method¢€j Kuban zacind jiz v této
dobé budovat duchovni pomoc u nové vznikajicich ¢s. zahrani¢nich jednotek,

u kterych posléze duchovni ptevazné ptsobili.

47



Tyto jednotky vznikaly pfedev§im na Stfednim vychodé€, Sovétském svazu
a Vv zapadni Evrop€. Samotny general zhodnotil ¢innost duchovnich v tomto obdobi
slovy: ,, Vojenskd duchovni sprava vykonala béhem své piisobnosti v ¢s. armddé mezi
nasimi mladymi muzi kus zasluzné prdace, kterda se projevila a projevi v mravnim
a ndabozenskem Zivoté naseho naroda. (STEHLfK, 2006, s. 122) Nakonec byl vSak
sam 29.8. 1940 zatcen a zemfel 5. 3. 1942 v koncentra¢nim tabote Dachau.

V poloviné roku 1945 zacala Vojenska rada pti piedsednictvu fesit na svych
jednanich bod o duchovni sluzbé. Vyvstal nazor, ze je potieba vypracovat nové
smérnice, aby duchovni jiz nevedli mravné-nabozenskou osvétu. Duchovni v této dobé
zustavali 1 naddle v ¢inné sluzbé. Nicméné nakonec v bieznu roku 1946 byla Vécnym
véstnikem MNO, 1946, ¢. 22, ¢l. 196. Cinnost duchovni sluzby obnovena v poctu
41 duchovnich pro vyznani katolické, evangelické, cirkve Cceskoslovenské
a pravoslavné. (PEJS, 1991, s. 139)

,, Vitézny* unor 1948 ptinesl skutecnost, ze bylo propusténo z fad duchovnich
51,6% distojnikd. Stavy duchovnich se neustdle sniZzovaly a ke konci roku 1949
slouzilo v armadé jen 11 duchovnich. Z duchovnich stali matrikéfi a Gfednici, kteti méli
za ukol evidovat vojenské hroby. Dne 23.5.1950 jiz v armad¢ prestali na zakladé
rozhodnuti nejvyssi rady obrany statu ptsobit UpIn€ a armada se stala iplnou vojenskou
organizaci po vzoru SSSR. Na mista vojenskych kaplani poté nastoupili politicti
distojnici — ,,politruci®, jejichz ¢innost snizila prestiz vojaki z povolani. Tito politi¢ti
agitatofi byli vétSinou absolventi Vojenské politické akademie Klementa Gottwalda,
ktera sidlila nejdiive v Praze a poté v Bratislavé. Vécny véstnik MNO z roku 1950
stanovil, ze dne 1. 1. 1951, bude veskera péce o vojenské hroby, pomniky a pamatniky
pfenesena na Ministerstvo vnitra. (PEJS, 1992, s. 163) Byvali vojensti duchovni se tak
zacali vénovat civilnimu sektoru a jedinou armddni sloZkou, kde pisobili duchovni,
byly tzv. Pomocné technické prapory.

Zmény v listopadu 1989 se projevily také ve slozeni armady, ktera se ménila na
arméadu demokraticko-moderni republiky. Vyznamnou zménou byla ptedevsim obnova
nabozenské svobody vojaki, jez nalezi do zakladnich lidskych prav. V roce 1990 byla
brannym zakonem (Branny zékon €. 72/1990 Sb., § 9, odst. 2.) zaru€ena vSem vojakim

svoboda projevu nabozenského vyznani, s ¢imz souvisi vstup duchovnich ze stitem
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uznavanych cirkvi do vojenskych prostort, aby byla umoznéna ucast vojakli na

nabozenskych obtadech.

2.4 Duchovni v zahrani¢nich misich

Na podzim roku 1996, pouze prostfednictvim ustni dohody fimskokatolickym
biskupem Vojtéchem Cirklem a plk. Jifim Nekvasilem, jenz byl vtomto obdobi
nacelnik Generalniho §tabu, odjel do mise IFOR v Bosn¢ a Hercegoviné prvni ¢esky
duchovni, fimskokatolicky knéz Tomdas Holub, ktery do této doby slouzil v posadce
Kutnd Hora. V této misi slouZzil po dobu 8 mésict a jeho ¢innost zde zménila pohled
vysokych armadnich €initeldi na arméadni duchovni sluzbu. Jeho vybér i samotny odjezd
byl vSak velmi hekticky a pod velkym tlakem. Tomas Holub se sam k jeho odjezdu
vyjadfil v rozhovoru s Jifim Rajlichem z VHU ve vysilani Ceské televize: ,, Bylo to ale
tak, Ze jsem viibec nepocital s tim, Ze bych nékdy uniformu oblékl. Mél jsem jit studovat
do Rima a najednou zazvonil telefon, zrovna kdyz jsem slouzil bohosluzbu. Volal mi
Jjakysi biskup. Bylo mi Feceno, ze mdam jit do Bosny s ceskou jednotkou. Tehdy to byla
doba, kdy cesti vojdci poprvé vyjizdeéli do zahranicni mise. Jednalo se o misi IFOR a mé
bylo Feceno, zZe kdyz ja nepujdu do armady a nepojedu do Bosny, tak pak uz neni nikdo
jiny, kdo by tam jel. Tedy jsem se po néjaké dobé vahani a premysleni stal clovekem,
ktery nastoupil drdhu vojenského duchovniho“ (STEHLIK, 2006) a podélil se i o své
prvni dojmy z pobytu v zahrani¢ni misi. Na otazku, zda byl ihned od pocatku svého
pusobeni pfijiman pozitivné? Odvétil: ,, Samoziejmé, Ze ne, a ja jsem byl velmi rad, Ze to
bylo prave takhle. Protoze ti lidé, kteri na zacatku za mnou prichazeli a vikali, Ze to je
uzasneé, ze jsou duchovni v armade, tak ti mné byli vidycky vyznamné podeziell.
A musim Fici, Ze ve vétsiné pripadii jsem pak zjistil, Ze divodné. Ze to byli lidé,
kteri méli tu tendenci hodnotit véci tak, jak se zddlo, Ze v té chvili je spravné je takto
hodnotit, samoziejmé hlavné s ohledem na vyssi mista. Ale pro lidi, kteri byli v armade
dlouhodobé a kteri s ni méli zkusenosti jako skutecni vojaci, to bylo néCo naprosto
nového. Byla tam docela dlouha doba riizného okukovani, ve které jsme se vzdjemné
snazili najit, co to znamenda duchovni v ceské armadeé na konci dvacatého stoleti,
a co vitbec muize poskytnout lidem, u kterych v drtivé vétsine néjaké nabozenské zazemi

nebo jakykoli kontakt s cirkvi viibec neexistovaly. Takze nemohu Fici, Ze bych byl prijat
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S otevienou ndruci, ale na druhou stranu zase nemohu rici, Ze bych se setkaval néjak
Vyznamné s tim, Ze by mné nékdo hazel klacky pod nohy.“ (STEHLIK, 2006)

Tento Cas ,,otukavani“ trval ptiblizné tfi tydny a poté ptisel zlom: ,,Ja myslim,
Ze zlomem byla situace, ve které vyznamna cast tech lidi mé poznala osobné,
to znamena, ze jsme spolu sedeli na kafi, hrali spolu fotbal, byli spolu ve vycviku, zazili
néjakou patrolu spolu, to znamenda v situacich, kdy ti lidé nevedeli jenom, ze s nima
prijel jakejsi fardr, ale poznali, Ze tam je.” (HOLUB in MORAVEC, 2005) K ¢emuz
vojensky kaplan Pavel Ruml dodava: ,, jednotka ma dusi. Ta duse je velmi citliva,
| kdyz je schovana do velmi dobre vycvicenych a postavenych vojenskych tél nasich
profesionalii. Ta duse je krehka, jemna a obcas je potieba jeji pochody, vnitini pochody
prekryt  hrubosti, cynismem a tak dale, jak to na vojné chodi.”
(RUML in MORAVEC, 2005) Tehdejsi nagelnik generalniho $tabu gen. Jiti Sedivy
v rozhovoru pro Ceskou televizi pii této pfileZitosti musel také kaplany piedstavit
veiejnosti: ,, Kaplan Armady Ceské republiky je vojdikem z povolani, je porucikem. Musi
chodit v uniformé, tak jako vsSichni vojaci. Plati pro né vSechny normy, které plati pro
vSechny vojaky z povolani. Jedina vyjimka, ktera existuje, je, Ze nemusi cvicit se zbrani
a nemusi nosit zbran. Urcité existuje urcita cast lidi, kteri se radeéji obrati na
vojenského kaplana, nez aby Sli tfeba za vojenskym psychologem. A to je to, co je velmi
dulezité, a zkuSenosti, které mame, jsou v tomto smyslu velmi pozitivni.“
(STEHLIK, 2006) A také ve vojenské publikaci o misi IFOR se o puisobeni Tomése
Holuba psalo: ,, Na zdkladé pozadavku veleni Armady Ceské republiky adresovaného
Ekumenické radeé cirkvi a rimskokatolické cirkvi piisobil v druhé poloviné mise IFOR
V 6. mechanizovaném praporu i duchovni. Pritomnost a prdce kneze u jednotky byla
novou a doposud neobvyklou zkusenosti jak pro armadu, tak i pro cirkve v Ceské
republice.* (Ol, 1997, s. 69)

Autor diplomové prace se domniva, zZe praveé ¢innost duchovnich v zahrani¢nich
misich je stéZejnim bodem prace duchovniho v armadég, a ze pravé plisobeni dnesniho
hlavnich kaplani severoamerickych a evropskych armad v tnoru 1997, jez se
uskute¢nila v Praze, bylo sdéleno, ze¢ do konce téhoZ roku bude mit i ACR svou
duchovni sluzbu. Ceska biskupska konference timto povéfila pravé Tomase Holuba

a Ekumenickou radou cirkvi byl povéien farai CCE Jaromir Dus.
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Nicméné ,,Koncepce duchovni sluzby je véc, ktera na rozdil od ostatnich
postkomunistickych ~ stati  u  nas  vyrustala  velmi vahavée a pomalu.*
(STEPAN, 1998, s. 2) Po této zkuSenosti vojensti duchovni pasobili dale v Kosovu,
Kuvajtu, Irdku ataké v Afghédnistanu. Autor diplomové prace podotyka,
ze V zahrani¢nich misich ,je velky tlak na psychiku vsech, kteri tam slouzi, kaplan je
vice oslovovan velitelem, ale | Fadovymi prislusniky armaddy. Musi tak zvolit spravnou
miru otevienosti a podpory k obéma strandm — uroven komunikace by méla byt
vyrovnand.“ (KOZLER in CERNA, 2010) Avsak zkuSenosti vojenskych duchovnich
jsou pfinosem nejen pro n¢ samotné ale nybrz i pro celou cirkev, nebot’ mezi jejich
ukoly, pfi vyslani do =zahrani¢i, patfi také soucinnost s mistnimi duchovnimi
i s duchovnimi ostatnich armad.

Mons. ThLic. Tomas Holub, Th.D. svou misi na byvalém tzemi Jugoslavie
v roce 1996 polozil zaklady pro Duchovni sluzbu. Pficinil se o to, aby se Duchovni
sluzba mohla stat organickou soudasti Armady Ceské republiky. Jeho duchovni sluzba
Vv zahraniCi se tak stala samoziejmou soucasti vojenské misi. Jak dobte si Toma$ Holub
vedl mezi vojaky, prokazalo dotaznikové Setieni, které vojaci po navratu do Ceské
republiky absolvovali. Na otazku, kdo jim v pribéhu jejich zahrani¢ni mise pomohl,
se jich celych 55% upomenulo na vojenského kaplana. (VYMETAL, 1999, s. 14) Jaka
je odmeéna kaplant za jejich sluzbu? ,, Povazuji to za jednu ze svych Zivotnich radosti.
Podobnou zkusenost bych ve sluzbé v cirkvi nedostal a zkuSenosti tady ziskané budu
uplatitovat po cely zbytek Zivota.” (KOZLER in CERNA, 2010) Je to spodobnéni
¢lovéka s Bohem prostiednictvim Krista. Je to tajemstvi Boha a jeho ptisobeni v lidech,

které lidska slova neumi pln¢ vystihnout.

2.5 Duchovni sluzba v ACR v souasnosti

StéZejnim stavebnim kamenem duchovni sluzby bylo vytvofeni humanitni
sluzby, ke kterému doSlo vroce 1995. Tato humanitni sluzba podporovala rozvoj
lidskych hodnot v armadnim sektoru. ,, Humanitni sluzba se u nas nemusi soustiedovat
na nabozZenské ukony, ale miize se venovat své specifické cinnosti. K ni patii vedle
bézného rozhovoru s vojaky i konzultace tykajici se konkrétnich problémii. *

(JANDOUREK, 1996, s. 2) Souc¢asti humanitni sluzby byla také duchovni sluZba.
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Avsak oficialni vznik Duchovni sluzby ACR je datovan az k3. 6. 1998,
kdy Ministr obrany Ceské republiky Michal Lobkowicz vydal rozkaz &. 19,
ktery upravoval ¢innost duchovni sluzby ve vojenském resortu. Tento rozkaz nabyl
ucinnosti dne 22.6 1998 a vznikl na zakladé Dohody mezi Ekumenickou radou cirkvi
spolené s Ceskou biskupskou konferenci a Ministerstvem obrany. (DDSA, 2006)
Od jejiho vzniku do dnes$niho dne proslo touto sluzbou 40 vojenskych kaplanti z osmi
kiestanskych cirkvi. Toma$ Holub na zaloZzeni Duchovni sluzby vzpominal v rozhovoru
s Vaclavem Moravcem: ,, ... prisla takova pro mé velmi zajimava cast mé sluzby,
kdy jsem byl pozadan jak ze strany cirkve, tak ze strany ndcelnika generalniho Stdbu,
abych pripravil dohodu mezi cirkvemi a resortem ministerstva obrany a ja jsem se
pohyboval rok a néco vlastné mezi generdly, politiky, cirkevnimi predstaviteli a hledal
formu, v jaké je mozné podepsat potom dohodu o duchovni sluzbé v armade. To pro mé
byla obrovska zkusenost. “ (HOLUB in MORAVEC, 2005)

Souc¢asna Duchovni sluzba ACR sjednocuje vechny kiestanské cirkve a je
sluZzbou ekumenickou. Jeji ekumenicky charakter je v porovnani s ostatnimi ve svété
ojedin€ly a dalo by se fici i nad€asovy. Tim, Ze je uréend vSem se i ve vojenském
sektoru stava pastoraci, coz znamend, ze se zabyva , lidmi v konkrétnich Zivotnich
podminkach, tedy v wurcité zemi, v urcité dejinné situaci, v urcitém historickém
a kulturnim kontextu. Jejim poslanim je resit konkrétni problémy konkrétnich lidi ve
svetle a sile evangelia.* (OPATRNY, 2001, s. 9) Mons. ThLic. Tomas Holub, Th.D.
k tomu na strankach Duchovni sluzby ACR ¥ika: ,, Tato sluzba je ndrocnd a my vojensti
kaplani jsme velmi vdécni, Ze v ni nejsme sami, Ze mezi sebou vytvarime ekumenické
spolecenstvi, jez nas posiluje; ze mame jistotu podpory mnoha lidi z ruznych cirkvi,
kter i se za nas modli; Ze ve viastni modlitbé nalézame BoZi posilu. Velmi si vazime také
vzdjemné se doplnujici spoluprace s vojenskymi psychology, vrchnimi praporciky a se
vSemi, kterym lezi na srdci lidsky rozmér Zivota vojakii a jejich rodin.”
(HOLUB in DSACR, 2013) Kofen laskyplného sklonéni se nachazi v Bohu, ktery na
sebe bere tajuplné podobu ¢lovéka vykonavajiciho dilo lasky.

Duchovni sluzba ACR je tak oteviena vSem, a to nejen na tizemi Ceské
republiky, 1 kdyz jde o duchovni sluzbu kiestanskou, kterd plni tyto hlavni tkoly

stanovené rozkazem Ministra obrany CR ¢&. 19 ze dne 3. ervna 1998:
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,, * podporovat velitele vsech stupnii v jejich usili o napliiovani a ochranu lidského

rozméru zivota vSech prislusnikii rezortu MO;

* nabizet pomoc prislusnikiim rezortu MO pri Feseni osobnich krizi a tézkosti,

které jim vznikaji pri plnéni funkcnich povinnosti a v osobnim a rodinném zivoté;

* prispivat k rozvijeni humanizace a k prohlubovani demokratickych tradic

narodni a evropské kultury v rezortu MO;

* podilet se na vytvareni podminek pro napliovani ustavné zarucenych lidskych
prav, ktera souviseji se svobodou vyznani, pro prislusniky rezortu MO za vSech

“

situaci spojenych s plnénim jejich funkcnich povinnosti.

Ztizeni duchovni sluzby v rezortu Ministerstva obrany, véstnik Ministerstva obrany
¢islo 12/1998.

Ke spoleénym modlitbdm oslavujicim Boha ma Duchovni sluzba ACR vojenské
kaple v Bechyni, v Zatci a Vyskové, kostel sv. Jana Nepomuckého v Praze, ktery je ji
od roku 2001 propajc¢en od prazského arcibiskupa a Pastora¢ni centrum v Luleci,
v némz se konaji konference nejen pro vojenské kaplany, ale i pro civilni vefejnost.
Nejvyssi Cesti vojensti predstavitelé se pravidelné zucastiuji 11. 11. — v den vénovany
pamatce vale¢nych veteranl, v chramu sv. MikulaSe na Staromé&stském namésti, aby si
tak jako cely demokraticky svét ptipomnéli konec jedné z nejstrasnéjSich valek ve své
historii, a to konec I. svétové valky, ale i obéti vSech dalSich valek. Zde se
propracovava spoluprace a navaznost s cirkvemi.

V nasi armadé k dnesnimu dni slouzi ze sedmi kiestanskych cirkvi 29 kapland.
Hlavnim kaplanem je plk. Mgr. Jan Kozler, ktery je duchovni Cirkve Ceskoslovenské
husitské a poradcem Ministra obrany pro zaleZitosti duchovni je pravé vySe zminény
Mons. ThLic. Toma§ Holub, Th.D. Autor prace by rad uvedl, Ze i pfestoze ma
Duchovni sluzba svou strukturu, tak ma kazdy duchovni svého nadiizeného a vztahuji
se na n¢ vesSkera prava a povinnosti vojaka, jestlize nejsou v protikladu s jeho

postavenim, které mu zaruduje mezinarodni pravo. (CCK, 1999)
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Sluzba kaplana v armade je casové omezena a to na dobu od 4 do 12 let.
Hlavniho kaplana do funkce ustanovuje Ministr obrany na podnét piedstavitelii
Ekumenické rady cirkvi a Ceské biskupské konference a mize byt ve funkci nejvyse
osm let.

Dne 26.1. 2012 podepsal byvaly Ministr obrany Alexandr Vondra a cirkevni
predstavitelé v Cele s arcibiskupem prazskym kardindlem Dominikem Dukou dodatek
k Dohodé o duchovni sluzbé v resortu MO. Tento dodatek hovoii o tom, ze bude do
sluzby armadniho kaplana vyslan jen takovy pocet duchovnich, ktery naplni realné
pozadavky Ministerstva obrany, a Ze tento pocet neptekroci 40 vojenskych duchovnich.
Tyto kaplany do sluzby v armadé mohou vyslat vSechny kiestanské cirkve, jez jsou

sdruZzeny v Ceské biskupské konferenci a v Ekumenické rad¢ cirkvi.

2.6 Personal a instituce vojenské duchovni sluzby

Duchovni sluzba ACR je vybudovana na ekumenickém zakladé a z tohoto
diavodu vsichni duchovni v resortu Ministerstva obrany piedstavuji duchovni zéastupce
vSech cirkvi, jeZ se ucastnily Dohody o duchovni sluzbé v resortu Ministerstva obrany,
jez samoziejmé¢ 1 kromé jinych ptedpisii, upravuje personalni oblast duchovni sluzby.
Spole¢né se Smlouvou o podminkdch vzniku a pisobeni duchovni sluzby v rezortu
Ministerstva obrany ji miZzeme povaZovat za nejvice se dotykajici personalni duchovni

sluzby v ACR.

2.6.1 Vybér, jmenovani a odvolani vojenského kaplana

Vojensti kaplani jsou do své sluzby vysilani cirkvemi, a proto se do ni nehlasi
pouze ze svého popudu. Jejich zpiisobilost a vhodnost garantuje Ekumenické rada cirkvi
spoleéné s Ceskou biskupskou konferenci, tedy vzhledem k armadé vnéjsi garant,
ktery je vniman jako vyznamné divéryhodny. (HOLUB, 2007, s. 11) Cirkve doporucuji
svého kandidata pisemné, prostiednictvim hlavniho kaplana Armady Ceské republiky.
Néavrh na jmenovani kandiddta musi zahrnovat povéfeni cirkve, kterou je doporucen
kandidat ¢lenim a souhlas Ekumenické rady cirkvi a Ceské biskupské konference,
dle Dohody mezi Ministerstvem obrany, Ekumenickou radou cirkvi a Ceskou

biskupskou konferenci.
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Pozice vojenskych kaplant jsou obsazovany na zaklad¢ vzajemné dohody cirkvi,
vyjma dvou nejvyssich, které jsou obsazovany vzdy jednim kaplanem navrzenym
Ceskou biskupskou konferenci a jednim kaplanem navrzenym Ekumenickou radou
cirkvi.

Duivéryhodnost kandidata posuzuje ekumenickd komise, jez je tvorena hlavnim
vojenskym duchovnim, psychologem, zastupcem Ekumenické rady cirkvi a zastupcem
Ceské biskupské konference. Souhlasné rozhodnuti musi byt jednomyslné. Toto
rozhodnuti musi byt poté potvrzeno nadpolovicni vétSinou hlast fidiciho vyboru nebo
prezidia rady a stalé rady ¢i zasedani konference. Kandidat poté stvrdi piedepsané
prohlaseni svym podpisem.

Kaplana stanovi 1 odvolava nadfizeny, jenZ je minimdlné¢ o jeden stupeil ve
vojenské hierarchii vyS$$i, nez je pfimy nadfizeny vojenského duchovniho.
Zodpovédnost za katolické vojenské kaplany nese nejvyse postaveny fimsko-katolicky
vikat. Na uchazece jsou kladeny predpoklady, které musi spliiovat. Jsou to rysy osobni,
vojenské a cirkevni. Osobni predpoklady predstavuji: nadani komunikovat v drsném
prostfedi, schopnost snaSet osaméni, sobéstacnost a ovlddani anglického jazyka.
Vojenska kritéria zahrnuji ochotu stat se vojakem z povolani, vék maximalné 40 let
v dobé nastupu, vyhovujici zdravotni stav, podrobeni se vycviku a snaha. Z cirkevniho
hlediska je vyzadovéano teologické vzd€lani, praxe na farnosti minimaln€ 2 roky,
mandat od vlastni cirkve a také ekumenické nahlizeni na duchovni sluzbu v armad¢ jako
primarné neevangeliza¢ni.

V zéasadé€ je mozné, aby duchovni sluzbu zastavala 1 Zena, le¢ tato skuteCnost
zalezi na jednotlivych cirkvich. Z divodu sluzebni nezpisobilosti ndvrh na propusténi
ze sluzebniho poméru podava ptislusny velitel, ktery ho probird s hlavnim kaplanem.
Pii ztraté¢ mandatu udéleného cirkvi kon¢i zadvazek k vykonu duchovni sluzby uplynutim
posledniho dne tietiho kalendainiho mésice nasledujiciho po doruceni oznameni o této
ztraté. Pii ztrat¢ mandatu duchovni také automaticky ztraci 1 povéreni Ekumenické rady
cirkvi a Ceské biskupské konference. Duchovni mohou slouZit jako vojeniti kaplani

zpravidla Ctyfi azZ Sest let.
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2.7 Armadni pastorace

Smlouva mezi Ekumenickou radou cirkvi a Ceskou biskupskou konferenci
0 podminkach vzniku a ptisobeni duchovni sluzby v resortu Ministerstva vnitra (1998)
nam v ¢lanku B, odstavec 3 fikd, e zakladni ramec vojenského duchovniho v ACR
vytvari: primarn€ nemisijni pusobeni, zakladni pojeti duchovni sluzby pro vSechny
a specifické rysy vojenského prostredi. Jde tedy o neevangelizacni pastoraci, jez ma
pomahat kazdému ¢lovéku, a to jak s radostmi tak i strastmi: ,, Radost a nadéje, smutek
a uzkost lidi nasi doby, zviasté chudych a vsech, kteri nejak trpi, je i radosti a nadéji,
smutkem a uzkosti Kristovych ucednikii, a neni nic opravdu lidského, co by nenaslo
Vjejich srdci odezvu.” (GS, 2002, ¢l. 1) Coz potvrzuje i Tomas Holub: ,,Radosti

a starosti vojaka  jsou radosti a starosti vojenského kaplana."

(HOLUB in DSACR, 2013)

Vira v pravdivost slov z evangelia o poslednim soudu mize byt duchovnimu
motivaci: ,,A krdl jim odpovi: 'Amen, Fikam vdm, Ze Cokoli jste udélali nejmensimu
z téchto mych bratrii, to jste udélali mné.'“(MATOUS 25,40)

Ve své studii TomaS Holub hovofi napéti o dvojim ocekdvani, v némz vojensky
duchovni pastoracné ptisobi:

Za prvé vojenského kaplana ocekavaji pravidla vojenského systému a velitel
dané jednotky, u které ma pusobit. Kaplan pro majoritu veliteld predstavuje
pragmaticky orientovanou pomoc pro vojaky, jez souvisi s problémy a mezilidskymi
vztahy v osobnim zivoté i v pracovnim armadnim kolektivu. Velitelé také vétSinou od
vojenského duchovniho ocekavaji pomoc v prevenci socidlné nezadoucich jevi.
Bohuzel, se tak Casto d¢je bez jakékoliv reflexe hodnotovych hledisek, o ¢emz hovofii
Tomas Holub, kdy cituje plk. Jana Gaspierika: ,,Kaplan nebo satan, to je mi jedno,
hlavné kdyz to pomiize vojakum!“(HOLUB, 2007, s. 9)

Vojensky duchovni je takto chapan jako podplrny prvek armadniho systému,
jenz plni tkoly nikoliv k jednotlivci, nybrz k systému. Takové postoje pro vnimani
mezilidskych vztahti jsou pro vojenské prostiedi charakteristické. Vojensky duchovni je
tedy hodnocen podle ptfinosu k funkénosti celého armadniho  systému.

(HOLUB, 2007, s. 9-10)
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Za druh¢ jde o ocekavani cirkvi a samotného vojenského duchovniho, ktery jej
smétuje k jednotlivei coby lidské bytosti a jeho dobru. ,,... cirkevni spolecenstvi
pristupuje k dusim, které ma privést ke Kristu, opravdu matersky s laskou, modlitbou,
prikladem i skutky kajicnosti. Ono je totiz ucinny ndstroj k vyznaceni a upraveni cesty
ke Kristu a jeho cirkvi pro ty, kdo dosud neveri, a k povzbuzovani, Ziveni a posilovani
vericich pro duchovni zapas... Pri budovani krestanského spolecenstvi neprisluhuji
knézi nikdy néjaké ideologii nebo lidské strané, ale jakozto hlasatelé evangelia a pastyri
cirkve zameéruji svou prdaci na duchovni rust Kristova téela. “ (PO, 2002, ¢l. 6.) Tento d¢j,
jenz mize fungovat i na tkor armadniho systému, je pevné a zasadné propojen se
sebereflexi duchovniho a jeho pastyisko-knézskou identitou, s kterou pfisel do
armédniho prostiedi. Toto oekavani je ddno obecnymi hodnotami knézské spirituality,
jez je predevsim vlastni vychové a zivotu cirkevnich knézi.

Holub se vyjadiuje, ze neni mozné tyto dvé ocCekavani v praktické sluzbé
percipovat primarné¢ protichidné. Nicméné ptesto zde jsou a vytvareji urcité napéti,
které je mozno vnimat jako pfinosné pro vSechny zucastnéné, a to za téch podminek,
jestlize jsou zfetelné¢ vymezeny kompetence a naroky vSech zucastnénych. Jestlize se
vSak tato pozitivni interakce nevyvine, tak hrozi, ze kooperace duchovniho s jeho
nadfizenym bude konfliktni a nevyuzije se potencidlu, jenz vojensky duchovni miize
prinést. Pro vojenského duchovniho je v téchto chvilich dulezité, aby pochopil, ze jeho
duchovni identita je hlubsi, neZli ta jeho nova — armadni.

Také je jisté zapotiebi, aby kaplan akceptoval pragmatické hledisko velitele.
Kaplan ho musi uznat jako opravnéné pro plnéni jeho funk¢nich povinnosti. JestliZze je
vztah vojenského duchovniho a velitele v souladu, pfinese duchovnimu zna¢na pozitiva,
a to nejen zhlediska armadniho a pastoracniho, nybrz také z hlediska osobné
spiritudlniho pro samotného kaplana. (HOLUB, 2007, s. 9-10)

2.7.1 Ukoly, jenZ v sou¢asnosti plni vojensti duchovni

e Sluzba pritomnosti
Je formou Casov€ nejvyznamnéjsi a stézejni. Pfedstavuje maximalni pfitomnost
kaplana na vSech aktivitach jednotky. Patfi sem vojenska polni vyvedeni, fizeni
spole€enského Zivota utvaru, slavnostni ceremonidly a kladné vztahy s partnery,

a to jak doma tak i v zahranici.
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Sluzba diskrétnosti

Je formou diskrétnich rozhovori, jez jsou dulezitou soucasti sluzby. Kniha
,Etika a logika v komunikaci* nam tika, ze ,, dialog neni pouhy rozhovor, pouhd
rozmluva dvou nebo nekolika lidi.* Je t0 ,, potvrzeni vzdajemné totoznosti.*
(NYTROVA, PIKALKOVA, 2007, s. 41-42) ,, Hodnotny dialog miize vést pouze
ten, kdo respektuje pravdu, nechce pravdu vlastnit a preje pravdu druhym.
(NYTROVA, PIKALKOVA, 2011, s. 25) Mnozstvi dialog zavisi na autoritd
a divete, jez si duchovni u jednotky ziskal. Jejich pribéh m& mnoho variant,
povétSinou vSak zacinaji neformdalné prostfednictvim vySe zminéné sluzby

pfitomnosti.

Sluzba liturgicka

Liturgickd sluzba ma své zazemi ptfedevSim v zahrani¢nich misich a ma
vlastnost nabidky pravidelnych bohosluzeb. Tato sluzba je =zavisld na
denominadnim zdzemi vojenskych kaplani. V Ceské republice se jedna
pfedev§sim o zehndni praporu, bohosluzby za zahynulé a padlé a ekumenické

bohosluzby. (HOLUB, 2007, s. 9)

Sluzba skryté modlitby

Tuto sluzbu vystizné popisuje Toma§ Holub: ,, Modlim se za vojaky sam a ve
skrytosti. Nemodlim se s nimi ne proto, ze by nechteli, ale protoze je to nikdo
nenaucil. “ (HOLUB, 2007, s. 8-9) Na prvni pohled se muize zdat, Ze tato sluzba
neni az tak dilezita, ale zdsadné vytvaii duchovni zdzemi v armadnim resortu.

Vojensti duchovni ji chépou jako jeden z hlavnich prvka své sluzby.

Sluzba etického vzdélavani

Etické seminafe v sobé nesou edukacni aktivitu, jez spada do zazitkové
pedagogiky. Hlavni kaplan Jan Kozler k etickym semindiim poznamenava,
ze se jednd predevSsim o dobrovolné hledani a budovani osobniho vztahu
ke kolektivnim hodnotam, avsSak ,,vyjddrenym v osobnich zavazcich

jednotlivce.“ (KOZLER, 2009, s. 30) Dilezitou roli zde hraje atmosféra
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upfimnosti, sounalezitosti a duivéry. Semindfe se vénuji prevazné lidskym
vlastnostem, mezi néz patii predev§im cest, loajalita, odvaha, vlastenectvi

a taktéz spravedlnost.

e Sluzba oznamovani mimoradnych udalosti
Tato sluzba se zastava v soucinnosti s velitelem, blizkymi a dalSimi specifickymi
odborniky a spodobnuje predevsim aktivity, jez se poji s krizovou intervenci,
kniz méa kazdy duchovni potiebnou kvalifikaci a zpusobilost. V téchto
piipadech ,,je treba nabidnout své zklidnené, zviadnutée city, svuj nadhled
a schopnost spet k moudrosti, otevirat vertikalu k nadéji.
(NYTROVA in HAJKOVA, STRNADOVA, 2011, s. 16) Jedna se predeviim
o naslednou péci o mimofadnou uddlosti dotcené rodinné pfiislusniky,

jez probiha v kooperaci s piislusnymi organy resortu, dle aktualnich pozadavkd.

e DalSi sluzby
Vojensky duchovni je také schopen plnit pozadavky, jez nejsou v rozporu s jeho
statutem. Miuze plnit funkce tiskového mluv¢i, informacniho dustojnika

¢1 dozorciho ttvaru ¢i kontingentu v zahrani¢nich misich.

Ukoly a ¢innosti, jenz se poji se sluzebnim zafazenim Vojenského duchovniho,
shrnuje na svych oficialnich strankach Duchovni sluzba v ACR, ktera nam fika,
ze kaplan je ,, poradcem velitele v oblasti duchovni sluzby, etickych a mordlnich hodnot,
nabozenskych otazek, podporuje velitele velitelstvi a velitele vSech podrizenych stupiii
V jejich odpovednosti za napliiovani a ochranu lidského rozmeéru zivota kazdého vojaka
v cinné sluzbé a obcanského zaméstnance; zodpovidd za vytvdreni podminek pro
naplnovani ustavné zarucenych lidskych prav, kterd souviseji se svobodou vyznani pro
pracovniky dané soucdsti ve vSech situacich spojenych s plnénim jejich sluZebnich
a pracovnich povinnosti; poskytuje pomoc pri Feseni osobnich krizi i teZkosti,
které vznikaji v pracovnim, osobnim a rodinném Zivoté pracovnikii velitelstvi a primo
podrizenych soucasti; zajistuje odborné vzdelavani v oblasti etiky a religionistiky
formou prednasek, seminarii ¢i besed, vykonava nebo zabezpecuje duchovni sluzbu pro

prislusniky velitelstvi i primo podrizenych stupiii a jejich rodiny vcetné bohosluzeb pro
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vSechny cirkevni denominace sdruzené v ramci Ceské biskupské konference
aVv Ekumenické rade cirkvi; spolupracuje s duchovnimi cirkvi a nabozenskych
spolecnosti civilniho sektoru, neni-li ¢innost téchto duchovnich v rozporu s poslanim
a piisobnosti rezortu Ministerstva obrany, spolupracuje s duchovnimi jinych armad
V ramci mezinarodnich vojenskych aktivit; spolupracuje s vojenskymi lékari, psychology
»

a dalsimi pracovniky, kteri zabezpecuji socialni politiku na urovni velitelstvi.

(DSACR, 2008)

2.7.2 Klady pozice vojenského kaplana

V nésledujici podkapitole se autor diplomové prace pokusi shrnout klady
zaclenéni duchovniho do armédniho resortu, a to ze tfi moznych hledisek. Jedna se
0 hledisko samotného vojenského duchovniho, o pastora¢ni hledisko a nakonec hledisko
armady samotné.

Hledisko samotného vojenského kaplana shrnuje ve své knize Toma$ Holub
nasledovné: ,,oprosténost od vnéjSich pomoci vede v ptipadé zvladnuti situace k zacileni
na podstatné. Takto definované postaveni vojenského duchovniho vede k posilovani
identity sluzby, jez neni pfimo zavisld na vnéjSim ohlasu a napomahd k ziskdni
a prohloubeni vnimavosti pro ekumenickou spolupraci na zéklad¢ reflektované vlastni
identity, posiluje schopnost duchovniho Zivota v sekularnich podminkach. Vede
k prohloubeni vnimavosti k postojim a ke stylu zivota u lidi, kterym nebyla dana milost
viry a pochopeni kiestanskych hodnot.“ (HOLUB, 2007, s. 7)

Z pastoracniho hlediska je vojensky kaplan chapan jako osoba se svou
identitou a bytostnou identifikaci, jez jsou v protikladu Kk rozmanitym funkcim
jednotlivym vojakim, coz podporuje jeho duvéryhodnost. (HOLUB, 2007, s. 10-12)
Je vniman odlisné€, coz se projevuje napiiklad také tim, Ze nenosi zbran, zachovava
zpovédni tajemstvi a drZi celibat. Tyto aspekty jsou piinosem k jeho divéryhodnosti
a otevienosti vojakul, kteti ho navstévuji. Vojensky kaplan vSak i pfes svou ,,jinakost*
aktivné sdili s ostatnimi jejich zplsoby Zivota. Musi plnit stejné ukoly jako ostatni,
ato at' uz jde o fyzické a zdravotni testy ¢i polni vyvedeni. Je chapan jako nekombatant,
le¢ i pfesto nosi stejnou uniformu jako ostatni a zaziva stejné starosti i radosti celé

jednotky. (HOLUB, 2007, s. 12)
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Tyto fakty podporuji vztah mezi kaplanem a sdilnosti vojaki. Vojensky
duchovni mé také vyhodu oproti ostatnim clentiim distojnického sboru v tom,
ze se nemuze jeho nadfizeny: ,,ve vztahu knému, prave pro kaplanovu jinakost
a diskrétnost, citit ohrozen ve sve velitelské autorite ¢i ve svém postaveni Vici
podrizenym* (HOLUB, 2007, s. 12), a proto se mu mize stat pfirozené blizkym
a oporou. Diskrétnost duchovniho zvySuje vSeobecnou divéru, jez je zalozena
na respektu K institutu knézského tajemstvi, a podporuje otevienost ostatnich pfi
osobnich rozhovorech, jezjsou nabidkou pro vSechny nehledé¢ na jejich pavod
¢1 vyznani.

Z hlediska armadniho je stézejnim piinosem kaplanovo zaméfeni se na
jednotlivce v jednotce a z jeho pohledu odlisné chapat mezilidské interakce, které v ni
probihaji. Vojensky duchovni je také schopen odlisné vyhodnocovat a pojimat tkoly,
které jsou na jednotlivce ¢i jednotku kladeny, nez jak je chape velitelsky sbor. Vojensky
kaplan miize prostfednictvim své specifické identity hovofit s jednotlivci jako rovny
s rovnym bez ohledu na armadni hierarchii. Jeho prostupnost a svoboda v této hierarchii
mu umoziuje chipat situaci uvnitf jednotky komplexnéji, nez jak je vniména
armadnimi a pevn¢ stanovenymi strukturami. Vojensky duchovni je zaruka diskrétnosti,
coz mu umozinuje reflektovat situace s pfihlédnutim k mnoha jinym kontextim,
které jsou pro ostatni jinak skryty. Duchovni se aktivné podili na chodu své jednotky,
coZz mu umoziuje, a Casto se tak dé&je, eliminovat problémy. Také kaplanovo piimé
zaclenéni do osobniho Stabu velitele skyta pozitivum v tom, Ze mu umoziuje piripadné
problémy fesit ihned a ne zdlouhavou cestou sluzebniho postupu. Prostfednictvim
jednotné duchovni sluzby ACR je umoznén jednotny piistup veliteld, ke vsem
vojenskym duchovnim. Jako dal$i klad miZeme chapat i to, ze vojensti kaplani jsou do

své sluzby vysilani cirkvemi, a tudiz se do armady nehlasi pouze z vlastniho popudu.

2.7.3 Pripadné ohroZeni smysluplnosti pastorace

Sluzba vojenského duchovniho sebou nenese stejn¢ jako kazda sluzba pouze
pozitiva, ale mohou se vyskytnout také i rizika, jez se, pokud nejsou zav¢asu odhaleny,

mohou zmeénit v autodestruktivni faktory.
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Ztrata knéZzské identity a bratrské odcizeni

Ke ztraté¢ knézské identity muze dojit v disledku setkdni se s Gplné jinym
prostiedim, jez armada pro vojenského duchovniho piredstavuje. V armadé se jedna
0 upln¢ jiny zpusob prace, nez na ktery je duchovni pfivykly ze svého ptuvodniho
cirkevniho prostfedi. V armadnim sektoru hrozi nebezpeci, ze se duchovni zacne chapat
jako jeden z mnoha prvkd, jez jsou potiebné ke splnéni daného ukolu. Pokud vojensky
duchovni pfijme takovou roli, tak hrozi, Ze pfestane pecovat o kazdého vojaka jako
0 lidskou bytost milovanou Bohem. Ztrata knézské identity souvisi také s bratrskym
odcizenim, které mize vyvstat z rozdilnosti dvou svétl, a to: zivot v armadnim sektoru
(se kterym se duchovni identifikuje) a zivot farniho ¢i feholniho bratrstva. Zde hrozi
nebezpeci vzdjemného nepochopeni a zlhostejnéni, které mohou vést az ke ztraté

zakotvenosti ve své vlastni cirkvi.

Moralizujici pojeti duchovni sluzby

Majoritu diskrétnich rozhovorti mezi vojenskym kaplanem s piislusniky ACR
stézuje okolnost, Ze ptislusnici armady nemaji zraly vztah k vife a etickym hodnotdm.
Tak dochazi k situaci, kdy Zadatelé¢ chtéji pfijmout pouze rozhodnuti, jez je mozno
nazvat spravnym jen za piredpokladu, Ze kaplan piijme: zasadu stupniovité graduality
ve schopnosti ¢init dobré. Tomas Holub pred timto jejim nepfijetim varuje a fikd nam,
ze kaplan musi tuto gradualitu respektovat: ,,a pro klid viastniho svédomi poZadovat
krestanské maximy, které vsak nejsou v silach s duveérou prichdzejicich vojakii.

(HOLUB, 2007, s. 13)
Odmitnuti ze strany vojaku

Vojensky kaplan se ve vojenském prostiedi mize setkat se skutecnosti,
jez vétSinou v pastoracni sluzbé nema moznost poznat. Tato skute¢nost miize byt velmi
bolestiva a takovy zazitek miize plisobit siln¢ nemotivacné. Jestlize se toto odmitnuti
ve snazeni objevi vicekrat, mize kaplana pfivadét az k svému uzavieni se do sebe bez
zajmu o sluzbu pfitomnosti, které trvd az do té doby, nez se duchovnimu pfihlési
zdjemce o pomoc v nesndzich. Takové stazeni se do ustrani je vSak v rozporu

S poslanim vojenského kaplana.
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Avsak kaplani by méli mit na paméti, ze jestlize jsou ,,v kontaktu s lidmi,
kteri vitbec v Krista neveri, nebo v neho véri nespravne, protoze ziji v omylu, pak jim
mohou byt prilezitosti a podnétem, aby se dali dovést k pravde,” jak se pravi

v Encyklice Jana XIII. (1996) Pacem in terris v jeji paté ¢asti.
Pozice némého svédka mezi Fe¢mi

Z integrace vojenského kaplana do osobniho stabu velitele vyplyva, ze se musi
zucCastiovat veSkerych brifinki celého veleni. Zde vSak mutze vyvstat problém, jenz se
poji zjeho rozdilnou pozici, ponévadz jeho nevyznamnéjsi Cast pastoracni sluzby
je kryta duchovnim — knéZskym tajemstvim, a ztohoto divodu mize kaplan budit
dojem stale mlciciho. Z této pozice mohou vyvérat pocity zbytecnosti. Kaplan totiz
z ditvodu knézského tajemstvi nemize dolozit smysluplnost a dilezitost své funkce,
a pravé zde hrozi, Ze zacne prezentovat své uspéchy a sdélovat skuteCnosti, jez mély
zustat skryty, ¢imz ztrati hodnovérnost a také moznost nasledujici dal$i smysluplné
pastora¢ni sluzby. Presbyterorum ordinis nam k tomu tika: ,,Knezi tedy maji byt v cele
takovym zpuisobem, aby nemysleli na svoje zdajmy, nybrz na zajmy Jezise Krista... Knézi
maji uprimné uzndvat a podporovat diistojnost laikii a jejich vlastni ukol, ktery maji
V poslani  cirkve. Maji téz mit v opravdové ucté spravedlivou svobodu,
ktera v obcanském spolecenstvi prislusi vsem. At ochotné naslouchaji laikiim, bratrsky
zvazuji jejich prani a uzmnavaji jejich zkuSenosti i odbornou prislusnost v riiznych
oblastech lidské cinnosti, aby spolecné s nimi dovedli rozpozndavat znameni doby.

(PO, 2002, ¢1. 9)
Konfrontace s valeénym zlem

Vojensky kaplan miize byt, pfedev§im v zahrani¢nich misich, vystaven
valenym a postvaleCnym skuteénostem, v kterych je konfrontovan s hriizami valky
a disledky zla. Autor diplomové prace dodava vynatek zrozhovoru s Tomasem
Holubem, v némz se zminuje, jak konfrontaci s valeénym zlem zvladal on sam: ,,Ja
bych to asi nenazval beznadeji. Ja bych to nazval zdésenim. Pro mé osobné je v tom
urcity rozdil. Ja musim 7ici, Ze jsem tam bojoval taky s tim, abych néjak skrze svoji viru
ty veci dokazal si zodpovedet. Pro mé se tam objevilo mnoho otazek, jak je viibec

mozné, ze to zlo takto redlné potom miize byt pritomné kousicek od Ceské republiky
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a tak rychle, tak nenaddle. Takze tohle byly véci, které jsem tam si musel vyresit sam
pro sebe. No a potom taky pro, v rozhovorech s vojaky, protoze urcité vojaci s timhle
tim za mnou prichazeli, Ze. Pro mé jedna z odpovédi byla, Ze zlo nejsou hrichy,
kdyz to tak reknu. Hrich v tom pojeti, jak ho vnimame, je, Ze se udela néjaké prestoupent
Jjakéhosi pravidla, které se nema délat, protoze to je spravné ho nedélat a ja jsem si tam
uvedomil, zZe zlo je mnohem komplexnéjsi, ze to je pro mé ted jakasi obrovska moc,

‘

kterou clovek musi i v tom osobnim Zivoté vzit hodné vazne, jestli nechce byt naivni. *
(HOLUB in MORAVEC, 2005) Zde muze dojit k relativizaci, piehodnoceni vSech
zazitych hodnot. , Ndrok kiestanské viry a nadeéje je v této situaci vystaven vazné
relativizaci a jednim z moznych Feseni je relativizace veskerych hodnot poznatelnych
lidskymi smysly i lidskym rozumem a jejich pouze socialne, geograficky a kulturné

podminénd platnost. “ (HOLUB, 2007, s. 14)
» I rpitelské“ poustevniceni

V tomto piipad¢ se jedna o pokryteckou spiritualizaci osobniho neuspéchu
nybrz neschopnosti samotného vojenského duchovniho adaptovat se v novém prostredi
a novém Kkolektivu. Tato neschopnost asimilace v novém vojenském prostiedi jej miize
piivést aZ k sebepojeti jako neakceptovaného, trpiciho BoZiho sluZebnika. Tato forma je

v§ak jeho subjektivni selhani. (HOLUB, 2007, s. 14)
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3. OTAZKA KRESTANSTVI V TEORII O SPRAVEDLIVE VALCE

Vilka je socidlnim produktem, lidskou aktivitou, stadlym znakem mezilidského
déni a trvalou oblasti etickych diskusi. Valka v sobé nese skutecnosti, pii kterych
dochazi k selhdni obvyklych norem civilizovaného chovani. Idea uchovani lidskych
prav i v tomto kontextu je mnohymi pokladana za ne UpIné adekvatni. Vedeni valky se
ale vzdy tadilo mezi aktivity lidstva, jez byly podiizeny normdm v nejvyssi mozné mife.
,leorie spravedlivé valky*“ je v souCasnosti chapana jako zékladni normativni
a analyticky ndstroj, jenz je urcen ke zkoumani pfi¢in a projevu valky. Tato nauka ma
bohaté d¢jiny, jez sahaji od pocatku naSeho véku. Je v ni obsazena kiestanska etika
S pozd¢€jSim mezindrodnim a pravnim pozitivismem. Vymezuje se vuci pacifismu,
jenz ozbrojeny konflikt nechdpe jako politicky néstroj a nezastdva také stanovisko,
jezje vlastni realismu, ktery valecny konflikt vymezuje jako inherentni faktor
mezinarodnich soutézivych vztahii. Tento koncept vSak neni homogenni a vyskytuji se
zde odlisna hlediska. Tradicni teorie spravedlivé valky nam predkladd dva typy
moralnich odpovédi na otazky uziti sily. Jednd se o limitaci a ospravedInéni. V ramci
zasad jus ad bellum ovétuje, zda existuje ospravedinéni pro vstup do valky, za druhé
obsahuje zasady jus in bello, jez hodnoti zptuisob vedeni valky a jeho limitaci. V tradici
spravedlivé valky tedy existuji dvé kriteria, jez ndm umoznuji hodnotit: zdali je valka
moraln¢ ospravedlnitelnd a limity jejiho fizeni. Je zfejmé, Ze tyto dvé urovné
zodpovédnosti jsou spjaté, ponévadz lze zcela jist€¢ naruSit spravné kondni tim,
ze se provadi Spatné¢ a naopak. V soucasnosti je tato tradiCni dualita dopliiovana
0 kategorii jus post bellum, jez se poji se spravedlivym ukoncenim valky, povalecnou
rekonstrukci a okupaci. V rozsahu téchto podminek je pak véalka ospravedliiovana
témiz, kdo ji vedou. Spravedlivd valka je tak principem radikalni odpovédnosti,
ponévadZz Zene vojenské a politické vidce k odpovédnosti za své Ciny pied valkou,
V jejim prubehu, a v soucasnosti i po valce, a to nejen vzhledem k vlastnim lidem,
nybrz i vzhledem Kk nevinnym na opacné strané.

Diplomova prace piichazi do této problematiky vzhledem k rozsdhlosti tématu
s hlediskem kiestanskym, ponévadz piedevSim teologicti muyslitelé tuto nauku

ve stitedovéku rozpracovali.
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Tato nauka byla pokiténa sv. Augustinem, sv. Ambrozem a sv. Tomasem Akvinskym,
apoté rozpracovana svétskymi pravniky, mezi kterézto patfili predevsim Alberico
Gentilis a Hugo Grotius. Autor diplomové prace se pokusi nastinit vyvoj kiest'anského

pojeti etiky valky a soucasné pojeti etiky mirového souziti s teologickymi vychodisky.

3.1 Déjiny krest’anského pojeti etiky ozbrojeného konfliktu

Zasada, jez nam fika, Ze vojenské akce jednoho nebo vice statnich ttvar proti
dalsimu statu musi byt mezindrodnim spoleCenstvim nutné posouzena jako akce
namifend proti pravidliim, jez se staty piistoupenim k mezinarodnim dohodam zavéazaly
realizovat, pfetrvava jiz mnoho staleti. MiiZeme ji nalézt uz v dilech feckého myslitele
Hérakleita ¢i cinského filozofa Lao’c. Chéapani etiky valky bylo od dob prvnich
kfestanti v Evrop¢ az do konce stiedovéku utvaieno v piimé zavislosti na kiestanském
porozuméni svétu a lidské spolecnosti. Zaroven vsak bylo vzdy v souladu s dobovou
interpretaci tohoto poselstvi a spolecenskych zmén, kterymi se Evropa béhem patnécti
stoleti utvarela.

Koncept spravedlivé valky — ultima racia - byl rozpracovan ve sttedoveéku
(de justa causa belli, bellum iustum) a vénovali se mu pfedevsim teologicti myslitelé
a po Grotiovi 1 svétsti pravnici, jeZ valku chapali jako Spatnou, pokud by byla vedena
sumyslem ziskavat uzemi a rozSifovat moc. Tehdy byla stanovena pravidla,
podle kterych bylo mozno pojmenovat valku jako spravedlivou. Tato pravidla

pretrvavaji az do sou€asnosti.

3.1.1 Vychodiska biblicka

Evropské pojeti véalky nejradikalnéji formovala biblickd zvést. Ozbrojeny
konflikt je v Pismu pfitomen velmi intenzivné, a to ve dvou rovinach. Jedna se
pfedevSim o rovinu, jez popisuje d€jiny vyvoleného néroda: , Po pordzce Egypta se
Antiochos vratil roku stého ctyricatého tietiho a napadl lzraele. S obrovskym vojskem
virhl do Jeruzaléma.” (1. MAKABEJSKA 1,20) a rovinu naboZenskou, kdy Biih

vstupuje prostiednictvim valky do déjin spasy.
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,Jericho se pred Izraelci dikladné wuzavielo;, nikdo nevychazel ani
nevchazel. Ale Hospodin rekl Jozuovi: ,,Hled, vydal jsem ti do rukou Jericho i jeho.
Vy vsichni bojovnici obejdete mésto vzidy jednou kolem. To budes deélat po Sest
dni.” (JOZUE 6,1-4)V Pismu jsou také ptitomny piiklady z vojenského prostiedi,
jez cituje predevsim apostol Pavel: ,, Oblecte plnou Bozi zbroj, abyste mohli odolat
dablovym svodum. Nevedeme sviij boj proti lidskym nepratelium, ale proti mocnostem,
Sildm a vSemu, co ovldda tento vék tmy, proti nadzemskym duchiim zla. Proto vezméte
na sebe plnou Bozi zbroj, abyste se mohli v den zIy postavit na odpor, vSechno prekonat
a obstat. Stijte tedy ,opasani kolem beder pravdou, obrnéni pancirem
spravedlnosti, obuti k pohotové sluzbé evangeliu pokoje‘a vidycky se Stitem viry,
jimz byste uhasili vSechny ohnivé strely toho Zlého. Prijméte také ,prilbu spaseni "

a ,mec Ducha, jimz je slovo Bozi*. “(EFEZSKYM 6,11-17)

Staré Pismo

Ve Starém zakoné je hned nékolik pifibéhit o valce. Zajimavym je ten,
v némz mizeme, odhalit prvky mytologického pojeti, jeZ jsou charakteristické pro
Orient pii vykladu stvofeni svéta. V tomto Zalmu se hovofi o boji proti Leviatanovi:
., Svou moci jsi rozkymdcel more, drakim na vodach roztiistils hlavy, rozdrtil jsi hlavy
leviatana, dals ho seZrat hordé divé zvére.” (ZALM 74,13-23) Avsak pouze Stary
zakon na rozdil od okolnich kultur charakterizuje Jahveho jako vzdy svrchovaného
a vitéziciho.

Ve Starém zakoné jsou hojné zastoupeny historické piibéhy o konkrétnich
valeénych konfliktech, které jsou vedeny v Bozi ptitomnosti, tedy o konfliktech,
do kterych Izrael vstupuje jako Bozi lid: ,.dostavili se viidcové vseho lidu i vSechny
izraelské kmeny do shromdzdeni BozZiho lidu, ctyri sta tisic péSaku ozbrojenych
medci.“ (SOUDCU 20.2) Dal$im znamenim Boha ve valce byla také archa amluvy:
,kdykoli schrana méla tahnout dal, 7ikal Mojzis: ,, Povstan, Hospodine, at se
rozprchnou tvoji nepratelé, at’ pred tebou utecou, kdo té nenavidi! Kdyz se zastavila
k odpocinku, rikal: , Navrat se, Hospodine, k desetitisicim izraelskych Siki!*

(4. MOJZISOVA 10,35)
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Kniha Samuelova ndm dokonce ve stejném duchu tika, Ze prvotnim zanedbanim
krale Davida na jeho cesté k hfichu cizolozstvi a vrazdy, byla jeho necinnost v tahnuti
do boje v ¢ele svého vojska. ,,Na prelomu roku, v dobé, kdy krdlové tahnou do boje,

poslal David Joaba a s nim své sluzebniky i cely Izrael, aby hubili Amonovce a oblehli
Rabu. David vsak ziistal v Jeruzaléme.“ (2. SAMUELOVA 11,1) Vale¢né vitézstvi je

zde totiz vyjadienim Boziho ¢inu, a kdo jej pochopi jako vlastni vitézstvi, bude Bohem
potrestan. Valecny konflikt je autory Starého zékona chapan jako skutecnost,
jez k Zivotu hiisného Clov€ka patii: ,,je cas zabijet i cas lécit, cas borit i cas budovat.
(KAZATEL 3,3) Samotné pirekonani valky tuto skutecnost posouva do roviny
eschatologie, a pravé zde ,,md i stary zakon vedle vitézného boje Hospodina nadhernd

proroctvi o idedlu hlubokého miru, kdy jiz nebude tieba zbrani.“ (HOLUB, 20009, s. 37)

Nové Pismo

V Novém zékonu je k tématu boje dominantni hledisko nabozensko-spiritualni.
Toto hledisko je ptedevSim v Pavlovych listech, v kterych je popséno spiritudlni usili
kiestanli za dopomoci vojenské terminologie: ,, Zbrané naseho boje nejsou sveétské,
nybrz maji  od Boha silu borit hradby. Jimi borime lidské vymysly.*
(2. KORINTSKYM 10,4) Toto hledisko je spojeno s intenzivnim eschatologickym
dirazem, le¢ jsou vném také zastoupeny texty, jeZ nam mapuji samoziejmou
pfitomnost vojenské tématiky v tehdejsi dobé. Zakladni téma poselstvi JeziSe Krista
z Nazaretu je spojeno s myslenkou odpusténi a lasky k neptatelim: ,, Ale vam, kteri mé
slysite, pravim: Milujte své nepidtele. Dobre Cirite tém, kteri vas nenavidi. Zehnejte tém,
ktei'i vds proklinaji, modlete se za ty, kteri vam ublizuji.“ (LUKAS 6,27-28) Evangelia
zde také pohlizi na vélku coby lidské nestésti a hrozné znameni pfed druhym piichodem
Syna €loveka: ,, Az uslysite o valkdach a povstdnich, nedéste se: nebot' to musi nejprve
byt, ale konec nenastane hned. Tehdy jim rekl: , Povstane narod proti ndrodu
a krdlovstvi proti krdalovstvi.“ (LUKAS 21,9-10) A Toma§ Holub k tomu dodava:
»Jezisova slova z 26. kapitoly Matousova evangelia: zastr¢ mec¢ do pochvy, kdo mecem
zachdzi, mecem také schazi, se Stimto zdakladnim pojetim Nového zdkona zcela

ztotoznuji. “ (HOLUB, 2009, s. 39)
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Nicméné jsou zde vSak i jiné diurazy. Napiiklad Jan Kititel nedava vojakim
zadné ptikazy, aby opustili sluzbu, nybrz aby ji konali zplGsobem, ktery nebude
nespravedlivy: ,, Rekl jim: , Nikomu necifite ndsili, nikoho nevydirejte, spokojte se se
svym zoldem.“ (LUKAS 3,14) Dalsi duraz je kladen na fimského vojaka, jenz je tim,
kdo po smrti Krista jako prvni vyznava jeho Bozstvi. Podobné i fimsky setnik, jenz se
setka s Kristem, v dobé kdy se stara o svého nemocného sluzebnika, je od Ngj
pochvalen za hlubokou viru, kterou ziskal na zaklad¢ své vojenské sluzby. Skutky
apostoli nam také dokladaji, ze mezi prvnimi pokiténymi pohany byl setnik Kornelius
a jeho podtizeni. Tato variabilita textt, jez nam Novy zakon pfinasi, nas opraviiuje se
domnivat, Ze se kiestané vydali na slozité putovani autentické interpretace JeziSova
poselstvi o spojitosti radostné zvésti a pouziti vojenské sily. Na tomto zaklad¢ se

0 feSeni této protichidnosti zacali pokouset prvni kiest'ané.

3.1.2 Prvni kfestané

Nejednoznacnost doslovného biblického poselstvi vyvolala hned na pocatku
kiestanského spoleCenstvi slozitou diskuzi, jez se zaobirala dovolenym pouZzitim
vojenské sily. Rana cirkev kladla silny diiraz na praxi nenasili, ¢imz se mélo naplnit
jedno ze zakladnich poselstvi Kristova uceni. Velkou roli zde sehralo ,,intenzivni
ocekavani brzkého Kristova druhého prichodu.” (HOLUB, 2009, s. 39) Az do roku
200 po Kr. nelze nalézt v Zadné dochované literatuie svédectvi o existenci kiest'anskych
vojaki. Krestané totiZ zpocatku byli mala skupina obyvatel fimské fiSe, kterd neméla
potiebu fesit problémy, které souvisely s vojenskou silou z hlediska vefejné autority.

Za Cas se z divodu navysujiciho se poctu kiest’anti zacaly tesit otazky tykajici se
ucasti kifestanskych vojakli na vale¢nych taZenich fimského vojska. Origenes nam
ve svém spisu Contra celsum tika, ,.ze kifestané neodmitaji pouziti vojenské sily jako
takové, nebot jestlize bojuje Fimska rise za spravedlivou véc — podileji se na jeji obrané
a na ochrané cisare jinou formou. Ponévadz nemohou prolévat krev, vedou boj proti
nepratelum cisare jinym zpiusobem, a to duchovnim. Modli se za ty, kdo bojuji,
a protoze krestanska modlitba ma skutecnou silu, vyznamné tak napomdahaji cisarovu
vitezstvi. “ (HOLUB, 2009, s. 40.) Pocatek 3. stoleti sebou ptinesl problém, zda vojéci,

ktefi konvertovali ke kiestanstvi, mohou 1 po kitu ziistat v cisafském vojsku.
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Dalsim dulezitym svédkem je Tertulidn (cca 150-230), ktery zpocatku
ptitomnost kifestanskych vojakii v armade striktné odmital, le¢ pozdé€ji v pojednani
De corona se kni piiklonil: ,,OvSem u tech, kteri jiz ndlezeli k vojenskému stavu
a milost viry nalezli poté, je situace jina. Tak jako je situace jina u téch, které Jan prijal
ke krtu, u setnika, jehoz Kristus chvalil, i u toho, kterého Petr vyucil ve vire. Presto
kazdy musi okamzite po prijeti viry a kitu bud’ vojenskou sluzbu opustit, tak jak to mnozi
skutecné ucinili, nebo pro neho bude nutné hledat vsSechny mozné uniky,
aby nemusel ani  jako vojak delat nic z toho, co neni
dovoleno. “(TERTULIAN in HOLUB, 2009, s. 41) Tento nazor reflektuje vSeobecny
postoj, ktery byl s politickou a spoleenskou situaci aktualni az do prvni poloviny

3. stoleti, kdy se zmeénilo postaveni cirkve.

3.1.3 Pristup k otazce spravedlivé valky u Augustina

Kdyz cisai Konstantin uznal kiestanstvi, jako nédbozenstvi doslo k radikalnim
zménam v tehdejsi spolecnosti. Christianizace fimské fiSe piinesla novy rozmér diskuze
o vztahu ktestani k pouziti vojenské sily. Neslo zde jiz o osobni odpovédnost,
nybrz 0 odpovédnost autority, jez odpovidala za svétenou spolecnost.

Autorem, jenz zcela zasadn€ ovlivnil uceni o spravedlivé valce, byl Augustin,
biskup z Hippo (354-430). Jeho uceni vychazelo z latinskych a feckych filozofu
a cirkevnich autort ptedeslych stoleti. Ve svém dile O Bozi obci nam tika, Ze: ,, Mudrc
povede valky spravedlivé. Jako by nemél — je-li pamétliv svého lidstvi — mnohem spise
citit bolest nad tim, Ze je k spravedlivym valkam nucen, nebot kdyby nebyly spravedlive,
nemusel by je vésti, takze by mudrc Zadnych valek nemél. Je to totiz nespravedinost
protivné strany, ktera nuti mudrce k vedeni spravedlivé valky, a nad tou nespravedinosti
ma clovék zajisté cititi bolest, protoze se ji dopoustéji lide — i kdyby z ni neplynula
zadnd nutnost valcit. “ (AUGUSTINUS, 2007, s. 401)

V jeho dile De civitate Dei zkouma problémy valky v ramci popisu Zivota
v nedokonalé¢ pozemské obci, kterd je zasaZzena nezfizenou sebelaskou cloveka,
jenz jednd na zakladé své padlé lidské ptirozenosti. Augustin zde hovoii o moznosti
pouziti sily v urcitych situacich, kdy je tato sila nutnym prosttedkem k obnové

pozemského miru, ktery je odleskem skute¢ného a kone¢ného miru v BoZi obci.
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Augustin chape valku v pozemském zivoté jako nutnost k zachovani alesponi
nedokonalého pozemského miru. Hovofti v této situaci s litosti a diirazn€ upozorniuje na
zlo, které valka pfinasi. Vit Machalek k tomu na mezinaboZzenském dialogu dne
12.12. 1998, vénovanému tématu ,Nabozenstvi - zdroj valek nebo miru? fekl:
., Zasady spravedlive valky, které rozpracoval predevsim sv. Augustin na prelomu 4. a 5.

stoleti, jsou tyto:
1) Valka smi byt vyhlasena az po vycerpani vS§ech moznosti mirového reseni.
2) Valku smi vyhlasit jen nejvyssi statni autorita (napr. kral).

3) Smi tak ucinit jen ze spravedlivého a zavazného ditvodu, napr. kvili
znovudobyti vlastniho uzemi, uloupeného nepritelem, odvrdceni tézkého bezpravi,
hroziciho stdtu apod. (valku vedenou jen za ucelem rozsireni viastniho vizemi Augustin
naopak nazyval , velkou loupezi") a to jen za predpokladu, Ze tento zavazmy

a spravedlivy ditvod prevysuje vsechna zla, ktera s sebou valka pravdepodobné prinese.

4) Valka musi byt vedena patiicnym zpiisobem, neni pripustné svévolné zbavovat

Zivota ,,nepratelské"” civilisty.

5) Pokud nepratelska strana pristoupi na spravedlivé ukonceni valky, je nutné
valku okamzité zastavit a poté bezpodminecné dodrzovat mirovou umluvu, ktera byla

s nepritelem sjedndna. “ (MACHALEK, 1998)

Bahounek dodava: ,, Teprve v dile sv. Augustina dosahlo uceni o valce ucelenéjsi
podoby. Augustin uvadel, Ze néktera vailka je nutné zlo, které nelze jednoznacne
povazovat za nestésti, nebot' v sobé obsahuje néco posvatného. Nektera valka miize byt
ospravedInéna, protozZe prirozené pravo pripousti, aby clovék odvracel zlo také pomoci
nasili. Krestané sméli na rozkaz BozZi nebo opravnéné autority vést spravedlivou
valku. “ (BAHOUNEK, 1995, s. 18)

Principy, podle kterych je moZno nazvat valku spravedlivou, lze také vycist

z Augustinovych dopisi, jez adresoval predstavitelim tehdejsi moci.
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Ve svém spise Quaestiones in Heptateuchu pise, ze: ,, Pravidlem je,
Ze spravedlivymi jsou nazyvany ty valky, které trestaji bezpravi: jestlize néjaky ndrod ¢i
stat, proti kterému je vedena valka, nedbal na potrestani zla, jez spachali jeho obcané,
Ci nevrdatil to, co bylo vzato nepravem. (AUGUSTINUS in HOLUB, 2009, s. 43)

Augustinus také uceni o spravedlivé valce spojil s teoretickym zakladem pro
pouziti nésili ve vécech viry, a to ve smyslu vykladu LukaSova podobenstvi o svatebni
hosting: ,,Jeden clovék chystal velikou veceri a pozval mnoho lidi. Kdyz méla hostina
zacit, poslal svého sluzebnika, aby rekl pozvanym: ,Pojdte, vSe uz je pripraveno. "
A zacali se jeden jako druhy vymlouvat... Sluzebnik se vratil a oznamil to svému pdnu.
Tu se pan domu rozhneéval a rekl svému sluzebniku: ,Vyjdi rychle na namésti a do ulic
meésta a prived sem chudé, zmrzacené, slepé a chromé.‘ A sluzebnik vekl: ,Pane, stalo
se, jak jsi rozkdzal, a jesté je misto.  Pan rekl sluzebniku: ,Vyjdi za lidmi na cesty
ak ohradim a prinut je, at prijdou, aby se miyj dim naplnil.“ (LUKAS 14,16-23)
A pravé zde vysvétluje nafizeni krale potadajiciho hostinu — cogite intrare (pfinut'te je
pfijit) jako povinnost pfivést bloudici k pravdé i za pouziti nasili: ,,Kdo pochybuje
0 tom, ze je lepsi, kdyz jsou lidé vedeni k uctivani Boha skrze vyucovani, nez aby k tomu
byli pohdnéni strachem z trestu nebo bolesti. Clovék ale nesmi jen proto, Ze prvni lidskd
skupina je lepsi, tu druhou zanedbavat, tu, ktera je jiného druhu. Nebot na zadklade
zkuSenosti jsme zjistili a stale znovu to potvrzujeme. Jiz mnohym bylo k uzitku, kdyz na
né clovek nejprve za pouziti strachu a bolesti vyvinul urcity natlak, aby poté byli
pristupni  pouceni nebo aby uskutecnili to, co jiz poznali skrze nauku.“
(AUGUSTINUS in HOLUB, 2009, s, 44) Tato Augustinova pozice se pozd¢ji stala
argumentem pro vztah viry a pouziti sily, kterou si s sebou cirkev nesla po vice nez

deset stoleti.

3.1.4 Tomas Akvinsky

Vyznamny autor kiestanského uéeni — Doctor Angelicus (1225-1677), si také
kladl otazky zabyvajici se tim, jestli je val¢eni hiich. Ve svych dilech, v kterych Cerpal
Z Augustina, vymezil kriteria a podminky, za kterych je moZno nahliZet na valku jako
na spravedlivou. Tyto Kriteria v sob¢é obsahuji: 1) auctoritas principis; autoritu vladce,
jenz da rozkaz k vedeni valky, a to pfedevSim z diivodu toho, Ze soukroma osoba

nemuze valecné tazeni vyhlasit, a proto se musi jednat o vladce, jenz ma tuto pravomoc

72



danu ,,0od Boha*. 2) justa causa: spravedlivy divod hovoti o tom, ze valka je vedena
proti t€m, kteti si to zasluhuji. ,, Za druhé se vyzaduje spravedliva pricina, totiz aby ti,
kdoz jsou napadani, za néco zasluhovali napadeni. Proto Augustin pravi v knize Otazek:
Pravidlem je, zZe jako spravedlivé jsou nazyvanmy ty valky, které trestaji bezpravi:
Jestlize néjaky ndrod ¢i stat, proti kterému je vedena valka, nedbal na potrestani zIa,
jez spachali  jeho obcané, ¢i  nmevratii  to, co bylo vzato nepravem."
(AKVINSKY in HOLUB, 2009, s. 48) 3) intentio recta: spravny tmysl je takovym
umyslem, jenz ma zapotiebi potfit Spatné a vykondvat dobré: , Za treti se vyzaduje,
aby umysl valcicich byl spravny, tim umyslem totiz zamysli, bud’ aby se prospélo dobru
nebo aby se uniklo zlu. Proto Augustin pravi, v knize o slovech pané: u pravych ctitelii
Bozich jsou hrichy i ty valky, které se nevedou z ukrutnosti nebo chtivosti, ale ze snahy
po miru, aby zIi byli potrestani a dobrym se pomohlo. Ale miizZe se stat, Ze valka se stava
prece nedovolenou pro Spatny umysl, trebaze vypovida valku zdkonnd moc a je
spravedlivy ditvod. Nebot Augustin ve své knize Proti Faustovi pravi: Chtivost Skodit,
mstiva krutost, nepokojny a nezkrotny duch, sverepé vzboureni, panovacna choutka
avse podobné, to jsou veéci, které se pravem na valce karaji.*
(AKVINSKY in HOLUB, 2009, s. 48) Spravedlivé a povolené valky jsou tedy pro
Akvinského 1 ty, jez maji za cil chranit obyvatelstvo a stat pfed nepfateli.
(BAHOUNEK, 1995, s. 89) Tyto valky vedou k vy$§imu cili ku prospéchu statu. Dalsi
teoretici konceptu spravedlivé valky jiz vychazeli ztéchto primarnich pravidel,

jez Tomas Akvinsky stanovil.

3.1.5 Francisco de Vitoria

Na univerzit¢ v Salamance pusobil dominikdnsky mnich, jenz aplikoval
koncepci spravedlivého boje na stéZzejni skutecnost své doby, kterou bylo objeveni
a nasledné dobyvani Ameriky. Francisco de Vitoria (1480-1546) fesil otazku, jestli maji
Spanélé, predstavitelé kiestanti, pravo bojovat proti indidnskym kmeniim a podrobovat
si je. Nesouhlasil s argumenty dobyvateld, jenz své Ciny obhajovali a prohlasovali,
ze prvotni obyvatelé Nového Svéta svymi tradicemi a pohanskym zpiisobem zivota
narusuji pfirozené pravo, (MULDOON, 2006, s. 128-143) a proto jsou vinni a hodni
trestu. Sviij pohled na dobyvani Ameriky popsal ve spise De Indis, v kterém negoval

argumenty, které podporovaly vybojné snazeni evropskych mocnosti.
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Mezi tyto argumenty patiilo pifedev§im: nedostatek moralniho a zakonného
naroku domorodych obyvatel vlastnit izemi a panovat, a také opravnéni k obsazeni
nové zeme, jez plynulo z titulu jejiho objeveni. Tato argumentace umoznovala jediné
pokrytecky narok, jaky bylo lehké popftit napiiklad ndzorem, ze vladcové individualnich
kment jsou totozn¢ jako evropsti vladei legitimni autoritou, jez je schopna vést
spravedlivou valku. (MULDOON, 2006, s. 128-143) Pocinani gpanélﬁ by vS8ak mohlo
byt odiivodnéno na zaklad¢ predpokladu, Ze by plvodnim obyvatelim udélili dalsi
privilegia, nez doposavad vlastnili, a to naptiklad ochranu a vzdélani. De Vitoria tak
eliminoval moznost nahlizet na spravedlivou valku objektivné zvenci, ponévadz toto
hodnoceni piikladd vyhradné autorité, ktera valku vede. ,,Oprdavnéna autorita pro
vedeni kazdého svrchovaného statu tedy nevzmika rozhodnutim papeze i cisare,
nybrz vychazi  z prirozeného  prava  kazdého ndroda na vlastni  viddu.*
(HOLUB, 2009, s. 50) De Vitoria také jako prvni stanovi dva dalsi zakladni principy,
jez umoznuji uziti vojenské sily: princip proporcionality (pomérnosti), kdy rozsah
ztrat zplusobenych valkou musi korespondovat s rozsahem piedchéazejicich Skod,

a princip pouZiti sily jako nejzazsi moznosti.

3.1.6 Francisco Suarez

Tento pfedni Spanélsky jezuitsky knéz se mySlenkdm o spravedlivé vélce
vénoval ve svych tivahach o tfech kiest'anskych ctnostech, hlavné v 13. disputaci tfetiho
traktaitu O ldsce, v kterém se lasce vénuje v mnoha oblastech. Francisco Suarez
(1548 —1677) nam v nich sd€luje, ze valeéna sila nemusi byt za kazdou cenu
neospravedlnitelnd, ponévadZ napiiklad véalka obrannd ma v sobé obsaZeno pravo na
ochranu Zzivota a vlasti, jez Cerpd z teorie pifirozeného prava a jednd se o odplatu za
zapticinénd bezpravi. Za urCitych podminek tedy mize byt také valka agresivni —
utocna (bellum aggressivum), valkou tadnou (bellum honestum), ponévadz vede
Kk nastoleni miru a ke konci konaného pfikofi. Kritéria, ktera utoc¢né valky délaji
spravedlivymi, Sudrez roz¢lenuje do tii oblasti.

Prvni dvé oblasti jsou totozné jako u Tomase Akvinského, jenz byl jezuity

pokladan za hlavniho ucitele, a jehoz principy Sudrez vysvétlil v jednom ze svych dél.
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1) Legitimita moci, jez vyhlaSuje a vede valku a2) Spravedlivy duvod,
jez vznika: okupovanim zem¢ jednoho vladce vlddcem jinym, eventudlné branénim
volnému prochazeni statem a svobodnému obchodu mezi staty nebo vaznou urazkou na
cti.

Posledni oblasti je podoba vedeni valky, ktera je rozclenéna do tii ¢asovych
pasem. (HEIDER, 2009, s. 86) 1) Kazdému zahajeni (indium belli) spravedlivé valky
musi predchazet usili, jez ma smirn¢ fteSit vzniklou situaci napiiklad formou
kompenzace nahrady za zapfi¢inéné piikofi. Vladaf postizeného staitu ma svého
mozného protivnika upozornit na tyto skutecnosti a zadat satisfakci. 2) Poté probiha
Vv ptipadé pokracovani piikofi samotné vedeni valky, béhem které muze byt pouzito
témet vSech nevyhnutelnych prostiedkli, jaké povedou k dosazeni vitézstvi nebo
protihodnoty za piedeslé piikofi. AvSak nelze imyslné zabijet nevinné, kterymi jsou
déti, zeny, star§i obyvatelé, velvyslanci a sluzebnici Boha. 3) Ukonceni valecného
konfliktu, které je zavéreCnou fazi valky, muze doprovazet potrestani porazeného
vladate, le¢ predevS§im by mélo dojit k nastoleni spravedlnosti a rovnovahy, které zaruci
mir. Jestlize po aplikaci téchto podminek valecny konflikt nebude mozno chapat jako
spravedlivy, bude ten, kdo ho zapoc¢ne a povede, konat v neshod¢ s humanitou

a spravedlnosti a bude nucen splatit napachanou 4jmu. (HEIDER, 2009, s. 89)

3.1.7 Alberico Gentili

Italsky pravnik Alberico Gentili (1552-1608) je ptedstavitelem prvni generace
svétskych pravnikd, ktefi ovlivnili budovani zakladi dneSniho mezinidrodniho préva.
Alberto Gentili povazoval za spravedlivou také preventivni a preemptivni valku.
V téchto ptipadech je jako spravedliva pti¢ina chapan uz pouhy realny strach z hrozby
protivnika, a nikoliv az sankce za zpusobenou ujmu. (PANIZZA, 2009, s. 88-106)
Ozbrojené konflikty byly do té doby legitimizovany vyhradné formalné a proceduralné,
a chybélo obsahové pojeti. Tomas Holub k tomu dodava: ,,Ve svém spise De iure belli
libri tres konmstatuje, Ze neni mozné posoudit zvnéjSku vladce vstupujiciho do valky
ajeho skutecné vnitrni umysly, a posouva tak smysluplné hodnoceni spravedlivosti
vedeni valky z roviny etické pouze do vnéjsi roviny pravni.” (HOLUB, 2009, s. 51)

vvvvvv

neobsahovaly pficiny, divody a metody vedeni valky.
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3.1.8 Hugo Grotius

Nizozemsky pravnik Hugo Grotius byva oznaCovan jako otec mezinarodniho
prava. Konceptem bellum iustum se zabyval ve svém dile De iure Belli ac Pacis,
v némz shrnuje myslenky svych ptredchiidcii. Byl stoupencem této teorie a ozbrojeny
konflikt povazoval za spravedlivy pouze tehdy, byl-li ndstrojem donuceni proti
poskozovateli mezindrodniho prava, a to univerzalniho 1 partikularniho (préavo,
jez je vlastni kazdému jednotlivému statu). Formuloval ¢tyfi davody, prostiednictvim
kterych se valka stava spravedlivou: pravo na sebeobranu, pravo na vynuceni prava,
pravo na napraveni $kod a pravo na potrestani vinika.

Jeho zasady shrnul do dvou pravnich principt (DAVID, 1991, s. 37-39):

Jus ad bellum — je pravem k vedeni valky. Pravem vyhlasit ji a vést, jestlize je
1) spravedlivy divod (jednozna¢n€ moralni) a 2) legitimni autorita a 3) spravny umysl,
pokud konflikt nejde vytesit mirovym jednanim.

Jus in bello — je samotnym pravem ve valce. Hlavni zasady teorie jus in bello
jsou rozliSovéani a proporcionalita. Tyto moralni kategorie maji za cil zmensSit Skody
aniceni, ke kterym ve vélce dochdzi. Toto pravo shrnuje principy valceni, u kterych
musi byt respektovany uréend pravidla: ochrana nekombatantti (tedy princip
spravedlivé valky) a pouZiti spravedlivych ndastrojii (propor¢nost mezi Skodami
a nastroji, kterych bude potieba pii obnové Skod), coZ znamend, Ze pouZiti valecné sily
musi byt mensim zlem nez jeji ptipadné nepouziti. Principy jus ad bellum tedy maji za cil
snizit moznost vzniku valky. Jus in bello ma umensSit jeji niivost limitovanim ndastroji
pouzivanych ve valce a umirnit vojenské strategie, jez usiluji o vitézstvi. Kiestanské pojeti
valky fesilo obzvlasté problém opravnéni valku zadit: jus ad bellum, a pravnické, sekularni
zasady regulovaly jeji prubéh: jus in bello (DAVID, 1991, s. 39)

Hugo Grotius tedy teorii spravedlivé valky zbavil teologického razu, aby jiz
nemohla byt pouzita jako zastérka pro tzv. svaté valky, (DAVID, 1991, s. 39) a timto
negoval argumenty cirkve a katolickych vladait, ktefi oznacovali veSkeré valky vedené

z divodu Sifeni kiest'anstvi za spravedlivé.
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Pro Grotia byla z4dsada nevméSovani se do suverenity jednoho statu druhym
stézejni, ale jelikoZ jsou panovnici dil¢ich stati také nositelé, kromé odpovédnosti za
svou zemi, také Castecné odpovédnosti za celé lidstvo, mohou vést valku proti vladci,
ktery poruSuje pfirozené pravo, i kdyz se jich doty¢nd poruseni bezprostiedné
nedotykaji. (DAVID, 1991, s. 40) ,, Groitus vyzdvihuje lidsky rozum jako prostredek
k pochopeni Bohem daného prirozeného zdkona a v otdzce prdava ndrodit (ius gentium)
zastava ndzor, ze spravné formulované pravo, které respektuje naroky prirozeného
zdkona, je poznatelné rozumem i bez nutného predpokladu viry v Boha.*
(HOLUB, 2009, s. 51)

Grotius se také zabyval zplisoby spravného vyhlaseni a vedeni valky a ptisoudil
valcici stran¢, které svédEéi, pravo prichodu neutralni zemi — spravedlivy divod,
atoz divodu zabranéni piipadného obsazeni neutrdlniho uzemi protivnikem.
(DAVID, 1991, s. 40) Jeho logické kroky, které nam ftikaji, ze je platnost prava mezi
narody spojena s racionadlnim myslenim bez ohledu na naboZzenské vyznani jednotlivce,

nam oteviely cestu k novodobému pojeti mezinarodniho prava.

3.1.9 Nastup politického a vojenského realismu

Mezi Groatiem a prvnimi pokusy o novodobé zakotveni mezinarodniho prava
Vv rozumu poznatelné lidské diistojnosti na zacatku 20. stoleti bylo v Evropé obdobi,
kdy zcela ve vSech oblastech zvitézil politicky a posléze i vojensky realismus. Valka
byla zestatnéna. Politicky realismus fakticky oddélil etické a politicko-socialni hledisko.
Eticky pohled ptezival v této dobé pouze jako soucdst manudlli moralni teologie
uréenych zpovédnik.

Byla zavedena povinna vojenska sluzba, rozvijel se zbrojni priimysl a zbrang,
a kolonialni politika Evropy zménila charakter valky. Byla zménéna strategie ve vedeni
valky. Nové délostielecké zbrané sniZzovaly obranyschopnost vojenskych pevnosti
a vést valku si mohli dovolit jen predstavitelé silnych teritorialnich celkd. ,, Cim vétsi
materialni zdroje méli k dispozici, tim intenzivnéjsi byly valecné udalosti.*

(HOLUB, 2009, s. 54)
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Byl pfijat koncept absolutistickych statii. Vstoupit do valky mohl kazdy stat,
kdykoliv to uznal za vhodné, a to bez jakychkoliv etickych kritérii. Zjednodusené
feceno: ,,na pocatku novovékého usporadani Evropy zvitezil Machiavelli nad Groatiem
a ryze pragmatické chapani politiky previadlo nad pojetim vseobecnych prav narodii.
(HOLUB, 2009, s. 55)

Politicky realismus piestal fesit otazku spravedlivé valky a valku chapal jako
prostiedek pro regulaci politického déni. Plivod tohoto radikalniho posunu byl
V definitivnim rozpadu myslenkové jednotného kiestanského svéta a nabozenské
neshody rozdélily Evropu na dvé znepratelend spolecenstvi. (HOLUB, 2009, 53-54)
Tento rozpad sebou také pfinesl i obrovské lidské utrpeni s tvafi tficetileté valky. Toto
obdobi bylo zasadnim krokem zpét v praktickém vlivu kiest'anského pojeti etiky valky

na déni v Evropé.

3.2 Nové usili cirkve zasahnout do diskuze

Ptedchozi obdobi pfineslo i1 pfes veskera utrpeni pozitiva v tom, Ze byly jasné
vymezeny regule pro stav valky a miru, bylo odstranéno ideologické pojeti valky coby
boje mezi dobrem a zlem, jez v minulosti vedlo k trestani poraZzené¢ho ve snaze donutit
ho podrobit se i1 vniting, coz vedlo k dal$§im utrapam. V druhé poloviné 80. let 19 stoleti
se v Evropé nanovo objevuje snaha o ustanoveni nezéavislé autority, jez by mohla
rozhodovat spory mezi jednotlivymi suverénnimi staty.

Némecky kanclét Otto von Bismarck pozéadal v ¢ele némecké vlady v roce 1885
papeze Lva XIII., aby pfijal roli arbitra ve Spanclsko-némeckém sporu o Karolinské
ostrovy Vv Pacifiku. T piestoze Spanélsko papeze jako soudce neakceptovalo, oteviela
tato uddlost otdzku o realnosti existence sveétové autority, jez by méla schopnost
zabranit vojenskym feSenim sporQ. ,,Po ztrdaté politického viivu papeze v diisledku
zaniku papezského statu se jako o jedné z mozZnosti znovu uvazovalo o mordlni autorité
papeze.“ (HOLUB, 2009, s. 57) Nicmén¢ jiz roku 1898, poté co zapadni staty nevzaly
Vv potaz navrh cara MikuldSe II. pfizvat papeze na haagskou mirovou konferenci,
se znovu ukézalo, Ze za autoritu bran nebude, a to i navzdory tomu, Ze jiz nemél zadnou
politickou moc. AvSak 1 to pfispélo ktomu, ze byla opét oteviena mySlenka
0 pfirozenych pravnich vztazich mezi narody. Od téchto pokusiti navrhnout svétovou

autoritu az do podpisu Charty OSN, jez piedpokladala vznik Rady bezpecnosti
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s celosvétovou pisobnosti, ubéhlo bezmala pul stoleti, které zaplnily dveé svétové valky,
Vv kterych se vSechny narody a staty ocitly na samotném dn¢ moralnich a fyzickych sil.
Tomuto obdobi se autor diplomové prace bude dale vice vénovat v kapitole, jez ndm
predstavi socialni dokumenty katolické cirkve, jez shrnuji jeji novodobé postoje v celé

sféte etiky mirového souziti.

3.3 Soucasné uceni katolické cirkve a jeji vychodiska

Vychozim bodem pro ureni kriterii pro pouZiti vojenské sily v konfliktu
demokratické spolecnosti a jejich zatazeni do teorie spravedlivé valky je soucasné pojeti
etiky mirového souziti. Toto pojeti se formovalo od zacatku minulého stoleti v rdmci
socialniho uceni katolické cirkve a jeho soucastnd forma reflektuje jak vychodiska,
jez urilo mezinarodni pravo, tak i stanoviska ucitelského ufadu cirkve, jenz formou
zivé diskuze reagoval na konkrétni nové vzniklé problémy v Zivoté svétového
spoleCenstvi.

Politicka a pravni pozice cirkve, jez souvisela se zanikem papezského statu,
se projevovala snahou byt prostfednikem a zprostfedkovatelem pii jednanich mezi
znepratelenymi celky. Katolické cirkev v tomto obdobi intenzivné¢ usilovala o nastoleni
mirovych vztahll. Svaty stolec za pontifikatu Lva XIII: navrhoval znovu obnoveni
sveétove autority (ABA, 1914) a Benedikt XV. v 1. svétové vélce intenzivné usiloval
a hledal varianty, jez by vedly k ukonceni tohoto konfliktu. (FRANZEN, 2006, s. 274)
Podobnym zplisobem postupoval ve 2. svétové vélce 1 Pius XII., jenz definoval

soucasné postoje katolické cirkve k otdzce dovoleného pouziti sily.

3.3.1 Principy Jus ad Bellum papeZe Pia XII.

Pius XII. mél s valkou hluboké zkuSenosti. Jiz v mladi za 1. svétové valky stél
jako nuncius v Némecku v piedpoli vatikanské diplomacie a 2. svétové valce usiloval
0 nastoleni miru jiz jako papez. Jeho stanoviska reflektovala novy charakter vojenské
a politické situace po 2. sv€tové valce a zaradila etiku vale¢ného konfliktu do celkového
pojeti mirového souziti, ¢imz se etika vale¢ného konfliktu stala zdkladem novodobého
postoje katolické cirkve v celé sféfe etiky mirového souziti. Pius XII. zdlrazioval,

ze Buh je puvodce veskeré¢ho fadu. Radu, ktery se realizuje prostfednictvim ,,vé¢ného
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zakona“, jenz je zékladnim stavebnim kamenem pro uspotfadani spolecnosti a souziti
narodli, ponévadz jsou dany jasnym poznanim a reflexi pfirozenosti cloveéka. Papez
trval na tom, ze po 2. svétové valce musi byt nové uspofadani vystavéno na neménnych
zékladech mravniho =zakona, jejz vymezil sdm Stvofitel prostfednictvim fadu

pfirozenosti, a jenz je navzdy vepsan v srdcich lidi. (HOLUB, 2009)

3.3.2 Spravny tumysl

Spravny umysl byl v diivéjsim uceni o spravedlivé valce vniman jako pozadavek
na vladce, z ¢ehoz vyplyva, ze byl limitovan jeho svédomim. Zcela odlisné k tomuto
kriteriu pfistupoval pravé Pius XII., jenz podporoval demokratickou kontrolu
pfi rozhodovani legitimni autority a vnesl tak do pojeti spravného umyslu nové
hledisko, kdyz tvrdil, ze kazdé spravné rozhodnuti opravnéné autority musi byt
pfezkoumano v rdmci demokratické kontroly celou spolecnosti. S timto konceptem
ptisel jiz v roce 1944 ve svém vanocnim poselstvi, kdyZ konstatoval, Ze se narody brani
diktatorskému, nekontrolovatelnému rezimu a nabyvaji rozhodnuti, Zze je zapotiebi,
aby existovala Sance piezkoumat a zvefejnit Ciny vefejné moci, aby se zabranilo

podobnym katastrofam. (UG 3469 in HOLUB, 20009, s. 69)

3.3.3 Legitimni autorita

Pius XII. chapal legitimni autoritu jako nepostradatelnou a celosvétoveé plisobici
soucast lidské spolecnosti. Jako autoritu vychézejici zfadu pfirozenosti clovéka:
., Bezpodminecné platny rad byti a ucelii... Obsahuje jako mravni poZadavek a zavrseni
spolecenského vyvoje také sjednoceni lidského pokoleni a rodiny ndrodii.
(UG 3491 in HOLUB, 2009, s. 68) Pius XII. povazoval existenci kazdého statu jako
pevné zakotveni v mezindrodnim pravnim fadu a tim padem 1 v fadu pfirozeného
zékona, z ¢ehoz vyplyva, Ze svou suverenitu tudiz muze vykondvat jen v mezich
mezinarodniho préva. Stanovil tfi kriteria pro vznik svétové organizace: Princip
demokratického konsensu, subsidiarity a federalismu. JiZ ve svém vanocnim poselstvi

Vv roce 1944 podpofil koncept, jenz se tykal zaloZeni nové svétové organizace.
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Tato organizace méla, dle jeho soudu: ucinit vSe, co je mozné, aby jednou pro
vzdy byla Gto¢nad valka jako dovolené feSeni mezindrodnich napéti a jako néstroj
k prosazeni narodnich zajmt prohlaSena =za opovrzenihodnou a zakazanou.
(UG 3493 in HOLUB, 2009, s. 69)

Papez wvnimal legitimni autoritu jako mezindrodni organizaci, jez poji
spoleCenstvi ndrodu, a proto pozadoval, aby pravé vznikajici OSN byla vybavena na
zéklad¢ spolecné dohody nejvysSimi pravomocemi, které by ji opravnovaly ihned
zamezit kazdému nebezpeci, které by vznikalo z moznosti jednotlivého i spole¢ného

napadeni. (UG 3495 in HOLUB, 2009, s. 69)

3.3.4 Spravedlivy diivod

Pfesun legitimni autority na mezinarodni autoritu za pontifikatu Pia XII. pfinesl
zmény do uceni katolické cirkve v pojeti spravedlivého divodu. Dle Pia XII., jiz nebylo
mozno chapat pouziti vojenské sily jako formu potrestani zlého jednani, nybrz jako
obranu miru a spravedlivého celosvétového uspotadani (HOLUB, 2009, s. 69) Papez
také vzdy potvrzoval, Ze valka ziistdva legitimni jako obrana proti nespravedlivému
agresorovi, a ze je dokonce za urcitych podminek moralné povinnym prostiedkem:
,,Je ziejmé, Ze za soucasnych podminek se miize narod dostat do takové situace, Ze po
Ztroskotani vsech snah, valce zabranit, nebude mozné vnimat valku jako nedovolenou,
jestlize bude slouzit s nadéji na stastné odvraceni nespravedlivého utoku jako ucinna
obrana.* (PIUS XII.: in AAS 49,5-22) Papez Pius XII. také zduraznoval tradi¢ni oblast
proporcionality. Tvrdil, Ze pouziti sily je pfijatelné pouze za podminek, zpusobi-li

obrana mens$i Skody nez agrese.

3.4 Otazka etiky valky v novéjSich katolickych dokumentech

Socialni uceni cirkve ¢i socidlni katolickd nauka se také v nékterych svych
dokumentech vénuje problematice etiky v otazkach ozbrojenych konfliktd a miru.

Zajem a starost cirkve o spolecenské otdzky, kterychZzto zdmérem je vSestranny
rozvoj Clovéka a jeho socidlniho prostredi, se vzdy vyznacovali svou pestrou podobou.
Zakladnim nastrojem, jenZz uc¢i a pfeddva tuto socidlni katolickou nauku,

je v soucasnosti ucitelsky ufad fimskych biskupt.
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Tento urad zacal svou ¢innost encyklikou Rerum novarum (1891), ktera se stala
rodnou ptdou, i pro nasledujici dokumenty, jez se také vénuji predevsim socidlni
problematice.

Socialni katolickd nauka nas tedy odkazuje na tradici papezskych encyklik,
jez se pocala datovat rokem 1891, tedy encyklikou Rerum Novarum. Zacinaje timto
dilezitym ptinosem Lva XIII. se tak v ndvaznosti formuje komplexni socialni uceni,
jez odpovida dané dob¢ a je obohaceno pak dalsimi dulezitymi pfispévky ufadu
fimskych biskupt. Uceni se formuje postupné v souladu s cirkvi, se zfetelem na hojnost
pravdy zjevené JeziSem z Nazaretu a s podporou Ducha svatého, a zkouma skutecnosti,
k nimz dochazi béhem nasi historie. Cirkev tim usiluje o to, aby se lidé stali na principu
rozumové Uvahy a lidského pozndni odpovédnymi vici tviirci Zivota na nasi zemi.
(SRS, 1996, ¢l. 1.) Socidlni katolicka nauka je dle slov papeze Jana XXIII ,,soucdsti
integralni nauky o cloveku...” Papez Jan Pavel II. dodava: ,,. Proto je kiestanska
antropologie ve skutecnosti kapitolou teologie a socialni nauka cirkve, kterd se ujima
cloveka a stara se o neho a o jeho chovani ve svéte, patii z téhoz ditvodu do oblasti
teologie, zvildste teologie moralni*. (CA, 1991, ¢l. 55.) a dopliuje: ,,Predavani a Sireni
socialni nauky je soucasti poslani cirkve hlasat evangelium.“ (SRS, 1996, ¢l. 41.)
Socialni nauka cirkve je tedy z pfevazné vétSiny ulozena ve staleté tradici papezskych
socialnich encyklik a rovnéZ 1 v ostatnich dokumentech, naptiklad v pastoralni
konstituci Gaudium et Spes II. Vatikanského koncilu ¢i v dal$ich pisemnostech papezi
jako je naptiklad Poselstvi k oslavé Svétového dne miru vzdy k 1. 1. daného roku.
Dosavadni formovani socialniho uceni cirkve bylo symbolicky korunovéno vydanim
Kompendia socidlni nauky cirkve, jez roku 2004 vydala papeZzska Pontifikalni rada
lustitia et Pax. Prvni papezskou encyklikou, jez je mozno pouzit vyzkumu miru a valky

je Mit brennender Sorge (1937).

3.4.1 Mit brennender Sorge

Obé svétové valky predstavuji vzpominky na straSnou dobu. Totalni valka,
tedy valka prvni, svou velikosti pfinesla velmi vazné dusledky, ponévadz se ji
zcastnilo 32 statli. Obdobi prvni svétové valky nam v rdmeci d&jin cirkve poukazuje na
mirové snahy tehdejSiho papeze Benedikta XV., jeZ se upfimné a neunavné pokousel

zmirnit nenavist a zast' mezi narody.
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1. srpna 1917 rozeslal obéma val¢icim stranam diplomatickou nétu,
kterou zneptatelené mocnosti vyzval, aby se zapojily do mirovych jednani. Ty vSak jeho
snahu odmitly. Benedikt XV. se tedy alespon snazil zmirnit utrpeni a z tohoto hlediska
dosahl mnoha uspéchti. Jako Hlava Apostolského stolce musel samoziejmé vzdy
zachovavat neutralni postoj, nicméné po valce se snazil svymi postoji varovat pied tim,
aby byla Evropa rozdélena na vitéze a porazené. (FRANZEN, 2006, s. 274)

Cirkevni historikové prvni svétovou valku chapali jako duasledek Spatnych
politickych postupti, avsak jeji hlavni ptficinou bylo ,,odcizeni se statii a narodii Bohu
V novejsi a posledni dobe, jejich odpad od kiestanskych idedlit a od nékdejsiho ducha
spolecenstvi, jejich vedomi priklon k materialnim hodnotam a k nekiestanskému
narodnimu egoismu. “ (FROHLICH, 2008, s. 206.)

Tato valka pfinesla 10 milionii mrtvych a 20 milionli zranénych. Otfes z této
bilance a hrizny zazitek z valky ptinesl novou duchovni situaci, prostfednictvim které
bylo potieba zacit znovu. Hledala se nova vychodiska, pfi¢emz byly opét objeveny
spoleéné zaklady kiestanstvi a doSlo knovému hlubokému prozivani cirkve.
(FRANZEN, 2006, s. 275)

Druha svétova valka sebou pfinesla skutecnosti, jez jen stézi dokazalo lidstvo
pochopit. Nikdy pied tim nebyla politika a svétovy nazor tak spojeny a zaroven proti
sob¢ jako ve Treti fiSi. Tuto skuteCnost je nutno zopakovat, jestlize chceme chapat
situaci cirkve v Tteti fi§i. (FRANZEN, 2006, s. 285)

Prvni encyklika, jeZ byla vyhotovena v némciné na misto béZné pouzivané
latiny, kde cirkev vyikla svou pozici v otazce hrozici valky a ttlaku byla encyklika Mit
brennender Sorge. Pravé tato encyklika, jez byla vytvofena s ,,S palCivou starosti* dne
14. 3. 1937 hlavou cirkve papezem Piem XI. ptekrocila pomysIné hranice kiest'anského
svéta a dosahla globalniho ohlasu. (FROHLICH, 2008, s. 225)

Tato encyklika byla chapana jako protestni akt Svatého stolce vici Sovinismu,
rasismu: ,,Jen povrchni duse mohou upadnout do bludu, kdy hovori o ndarodnim Bohu
a narodnim ndbozZenstvi, jen povrchni duse se mohou pustit do blaznivého pokusu
uveznit Boha, Stvoritele vesSkerého sveta, do hranic jednoho naroda, télesné omezenosti
Jjedné jediné rasy.” (MBS, 1937, ¢l. 6.) Mit brennnder Sorge kritizovala porusovani

konkordatu ze strany Tteti fiSe a jeji filosofie.
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Pius XI. K tomu ve vySe zminéné encyklice ptimo ftika, ze ,, Ti, kdo povysuji
rasu, narod ci nékterou z jeho konkrétnich forem, predstavitele stdatni moci anebo jiné
zdkladni prvky lidské spolecnosti na normu, jez prevysSuje vse, vcetné nabozZenskych
hodnot,  prevraceji a falsuji  7ad véci stvorenych podle Bozi wiile.*
(PIUS XI. in HALAS, 2004, s. 393)

Cirkev si uvédomovala nebezpeci, jez pramenilo z némecké ideologie a vedlo
k boji: ,,Jako strom miru, ktery jsme s cistym umyslem zasadili do némecké zemé,
neprinesl to ovoce, po kterém jsme v zajmu vaseho naroda touZzili, potom nikdo na Sirém
svete, kdo ma oci k videni a usi k slyseni, nebude moci tvrdit, Ze vina je na strané Cirkve
a jeji hlavy. Udalosti poslednich let zietelné ukazuji, kde je vina. Odhaluji machinace,
které od pocatku nemély jiny cil nez znicujici boj.* (MBS, 1937, ¢l. 3.) Tato encyklika
také dale upozoriiuje na teorie Tieti fiSe, jez jsou v konfliktu s pfirozenym pravem:
,, Lidské zakony, které jsou v neslucitelném rozporu s prirozenym pravem, maji vrozenou
vnitini chybu, kterou nemiize sanovat Zadny donucovaci prostredek ani vnéejsi viiv.
Timto meritkem se musi mérit rovnéz zasada: ,, Pravo je to, co prospivd narodu“ tento
vyrok vSak miize byt pravdivy pouze tehdy, jestlize se predpoklada, ze to, co je mravné
zakazano, nemize byt nikdy blahobytem naroda, le¢ i prastaré pohanstvo umélo tuto
vetu obratit, aby spravné znéla: "Nikdy neni nic uZitecné, kdyz to neni zaroven mravné
dobré. A je to mravné dobré ne proto, Ze je to uzitecné, ale je to uzitecné proto, nebot je
to mravné dobré." Kdyby byla tato zdsada odtriend od tohoto mravniho pravidla,
znamenala by vécny vdlecny stav mezi ndrody. (MBS, 1937, ¢l. 5.) VSechny tyto
skutecnosti, pred kterymi encyklika varovala, se naplnily. VSechny narody a staty se

ocitly na samotném dné moralnich a fyzickych sil.

3.4.2 Gaudium et spes

II. vatikansky koncil byl realizovin na popud Jana XXIII. roku 1962
a problematice, jez se zabyva etikou ozbrojeného konfliktu, se vénoval v 5. Kkapitole

druhé ¢asti tohoto dokumentu: Mir a spolecenstvi ndrodii. Jiz nazev kapitoly nas vybizi

k tomu, abychom zaclenili tuto ¢ast specialni etiky do SirSiho spektra mirové etiky.

84



Pastoralni konstituce o cirkvi v dneSnim svété: Gaudium et spes, vznikala
Vv letech 1962-1965. Toto obdobi nazyvame koncilni. Gaudium et spes miizeme chapat
jako nejvyssi uroven ufedniho dialogu cirkve s ostatnimi, jez k ni nenalezi coby
K instituci. Tento dialog se vyznacoval vzajemnym poznavanim, schopnosti naslouchat
a prizndnim si vlastnich chyb. Dany dokument se ujimé vSech problému tehdejsiho
svéta a cirkev se jeho prostfednictvim stala solidarni se soudobym konkrétnim lidstvem.
Tuto skutec¢nost potvrzuje, ze Gaudium et spes byla vysoce hodnocena i z oblasti mimo
cirkev, a to vCetn¢ stoupencti ateismu. VySe zminénou patou kapitolu z Pastoralni
konstituce o cirkvi v dneSnim svéte 1ze chéapat jako oficidlni postoj cirkve ke skute¢nosti
valky a miru. (GS, 2002, ¢l. 77 —78.)

Dokument se zde vyjadiuje k legitimité vojenské sluzby v duchu tradice
katolické cirkve: ,, Ti, kteri slouzi vlasti ve vojsku, at se povazuji za sluZebniky
bezpecnosti a svobody narodii. Kdyz tento ukol spravné plni, opravdu prispivaji
k upevneni miru. “ (GS, 2002, ¢l. 79.) Je zde také podminéné stvrzena opravnénost vést
obrannou valku ze strany svétské moci: ,, Dokud bude hrozit nebezpeci valky a nebude
existovat prislusna mezindrodni autorita vybavend dostatecnymi mocenskymi
prostiredky, dotud se nebude moci uprit viadam pravo na spravedlivou obranu, ovsem
po vycerpani vsech prostredkit mirového vyjednadvani. ** (GS, 2002, ¢l. 79.)

Gaudium et spes hovoii v kontextu své doby k tzv. totalni valce. Tento termin je
pouzit z divodu aktudlniho nebezpeci, jeZ pramenilo z existence novych modernich
zbrani hromadného niceni, které je mimo oblast spravedlivé obrany: ,, To vSechno nas
nuti, abychom posoudili valku ve zcela novém duchu.”“ (GS, 2002, ¢l. 80.) Cirkev si
zietelné¢ uvédomovala rizika téchto zbrani a v otdzce atomového zastraSovani jako
formy obrany nechala otevienou otazku: ,, Védecké zbranée se ovsem nehromadi jen
proto, aby se jich pouzZilo v dobé valky. Jelikoz se ma za to, Ze obrannd sila kazdé strany
dost neobvyklym zpiisobem k odstraseni nepritele, ktery by snad chtél zautocit. Mnozi to
povazuji za nejucinnéjsi prostredek, jak dnes zabezpecit, alespon néjaky mir mezi
narody... At je to s touto odstrasovaci metodou jakkoliv,...” (GS, 2002, ¢. 81) Cirkev
také dale samoziejmée usilovala o eliminaci konfliktu mezi tehdejSimi dvéma svéty:
. Je tedy zirejmé, Ze se musime snaZzit vSemi silami pripravovat dobu, kdy bude mozné

mezinarodni dohodou jakoukoli valku naprosto zakazat. To ovsem vyzaduje,
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aby se ustavila celosvétovd, vSemi uzndvand verejnd autorita s ucinnou moci k zajisténi
bezpecnosti, spravedInosti a ucty k praviim pro vsechny.* (GS, 2002, ¢l. 82.)

A v samotném zavéru oddilu, jenz se zaobiral problematikou valky a miru,
cirkev apeluje na obnovu postoji v oblasti vefejného minéni: ,, Vzdyt statnici, kteri ruci
za obecné blaho viastniho lidu a zaroven maji podporovat celosvétové blaho, jsou velice
zavisli na minéni a citént Sirokych vrstev. Nic jim nepomiize pricinovat se o budovani
miru, pokud lidi rozdéluje a rozestvava nepratelstvi, opovrzeni, nediivera, rasova
nenavist a nesmiritelna ideologie.” (GS, 2002, ¢1. 82.) Tuto obnovu cirkev spatfovala
ve zménach mysleni nastupujicich generaci v otdzkach valky a mirového souziti,
kdy jedinou cestou ke svétovému miru je zména postoje kazdého ¢loveka, ktery ma ze

své pozice schopnost formovat mysleni ostatnich.

3.4.3 Pacem in terris

Papez Jan XXIII. byl béhem svého pontifikatu v letech 1958-1963 vystaven
Vv dobé¢ berlinské a kubanské krize mnoha momentiim kdy od ukonceni 2. svétové valky
dosahlo ohrozeni svétového miru dalSich vrcholi. To ho vedlo k tomu, aby s velkou
naléhavosti vS§emi dostupnymi prostfedky pokracoval ve stopach Pia XII. a podporoval
mir na celém svété. Své stanovisko formuloval v encyklice Pacem in terris, jez byla
vydana 11. 4. 1963. Tato encyklika promlouvala k svétu, jenz mél v patrnosti hrozbu
atomové valky a jeji optimismus vzbudil ve vSech spolecenskych sférach pozitivni
reakci.

Hned v Gvodu ¢asti kapitoly, jeZ se zaobirala odzbrojenim, papez Jan XXIII.
kritizoval obrovské usili, které hospodaisky vyspé€lé mocnosti vénovaly vyrobé& zbrani
hromadného niceni: , Nasledkem toho musi obcané téchto narodiu nést nelehke
bremeno, a zatim jinym statum chybi potirebna pomoc k hospodarskému a socialnimu
rozvoji. “ (PIT, 1996, ¢l. 109)

Papez déle apeloval na skutecnost, Ze jedinym opravnénym a spravnym feSenim,
jez zaruci celosveétovy mir je zdkaz atomovych zbrani a odzbrojeni, z ¢ehozZ plyne, Ze se
vztahy mezi staty nemohou formovat na zaklad¢ sily vyzbroje, nybrz podle zasad

zdravého ducha, tedy dle zasad spravedlnosti, solidarity a pravdy. (PIT, 1996, ¢l. 114)
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Papez pozadoval ustanoveni svétové vlady, jez bude vlastnit potiebnou
pravomoc a realné schopnosti prosadit pfijatd rozhodnuti: ,, Protoze vsSak dnes klade
obecné blaho vsech narodu otdzky, které se tykaji vSech etnik, a protoze tyto otazky
miize vyresit jen takova verejnd autorita, jejiz moc, forma i nastroje by byly tychz
rozméri a jejiz piisobnost by byla celosvetovad, pak z toho plyne. ze sam mravni rad
Zada ustanoveni celo svetové moci. (PIT, 1996, ¢l. 138) Avsak takova celosvétova
autorita musi vzniknout na zéklad¢ spole¢ného souhlasu a musi ctit zasady universality
a subsidiarity, tedy toho, Ze se rozhodovani a zodpovédnost ve vefejnych zalezitostech
(PIT, 1996, ¢l. 137-141) Realizaci své vize spatioval papez v zaloZzeni OSN,
jez podporoval v této encyklice. (PIT, 1996, ¢l. 145) Papez Jan XXIII zde také spojoval
zachovani miru se zachovanim lidskych prav: |, Svrchované vyznamnym pocinem
Spojenych narodii je Vseobecnd deklarace lidskych prav... Tento dokument je treba
pokladat za vyznamny krok na cesteé k vytvoreni pravniho a politického Fadu vSech
narodii sveta. V Deklaraci je totiz slavnostné uzndna osobni duistojnost vsech lidi..."
(PIT, 1996, ¢l. 143-144) Encyklika lidstvo varuje pied atomovymi zbranémi
a podnécuje aktivni spolutcast na budovani a obrané¢ miru, coz je ukol z piikazu
rozumu. Uceni papeze Jana XXIII, spole¢né s u¢enim Pia XII., se stalo zdkladem pro
soucasné pojeti etiky valky. V kiestanské moralni reflexi tak etika valky piestala
samostatné existovat a zaclenila se do etiky mirového souziti jako jeji nedilna oblast,

ktera vysvétluje pouze limitni skutecnosti v globalnim usili o mir.
3.4.4 Katechismus katolické cirkve

Po skonceni II. vatikdnského koncilu pfinesl obecné zaklady pro pouziti sily
V pojeti ,.teorie o spravedlivé valce®, 1 kdyZ bez SirSich souvislosti, také Katechismus
katolické cirkve. Katechismus byl vydadn za pontifikdtu papeze Jana Pavla II
a Vv kapitole Obrana miru zpoCatku vychazi zpostoje neochvéjné tcty k lidskému
zivotu, jez vyplyva zpatého piikdzani: Paté prikdzani zakazuje svévolné zniceni
lidského Zivota. Kvuli zlu a nespravedinostem, které vyvolava kazda valka, Cirkev
naléhave vsechny vybizi, aby se modlili a zasazovali o to, aby nas BozZi dobrota

uchranila odveké pohromy valek* (KKC, 2002, 2307)
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Je zde podtrzeno téma spravedlivé obrany, jez je vsazeno do stati o miru ve
spoleCenstvi narodi. (KKC, 2002, ¢l. 2304) Text nam opét predklada nadéji,
na kterou klade duraz, jez spociva ve formulaci celosvétové autority, ktera bude ve
spolecCenstvi ndrodii schopna ozbrojenym konfliktim zamezit a odvoldva se na
Gaudium et spes: ,, Dokud bude hrozit nebezpeci valky a nebude existovat prislusna
mezinarodni autorita vybavena dostatecnymi mocenskymi prostiedky, dotud se nebude
moci uprit vladam pravo na spravedlivou obranu* (GS ¢l. 79 in KKC, 2002, ¢l. 2308)
Ponévadz prave tato autorita by pravo na spravedlivou obranu limitovala.

Katechismus katolické cirkve ndm v nasledujicim ¢lanku déale jmenuje moralni
principy, které se poji s problematikou valky: ,, Prisné se musi zvazit striktni podminky,
které ospravedlnuji opravnénou obranu vojenskou moci. Takové rozhodnuti je pro svou
zdvaznost podrobeno prisnym podminkam mravni oprdavnénosti. Je treba: - aby skoda
zpuisobend ndrodu nebo spolecenstvi narodii utocnikem byla trvala, tézka a jistd,
aby se vSechny jiné prostredky, jak tomu zabranit, ukdzaly neproveditelné nebo
neucinné; - aby byly odiivodnéné vyhlidky na uspéch; - aby pouziti zbrani nevyvolalo
mnohem tézsi zla a zmatky nez zlo, které je tFeba odstranit. Pri hodnoceni této podminky
je treba peclive zvazit silu modernich nicivych prostiedkii. Toto jsou tradicni prvky
vypocitavané v nauce o tzv. ,,spravedlivé valce“. Hodnoceni takovych podminek mravni
opravnénosti prislusi proziravému usudku téch, kdo maji odpovédnost za obecné
blaho.* (KKC, 2002, ¢l. 2309)

V dalSich castech kapitoly se Katechismus katolické cirkve vénuje vojenské
sluzbé ktestanli, odsuzuje valky, jez jsou vedeny proti civilnimu obyvatelstvu,
apeluje na povinnost ctit a zachovavat pravo i v dobé konfliktli a znovu upozorfiuje na
odstrasovani a zavody ve zbrojeni. (KKC, 2002, ¢l. 2310-2316) Z hlediska uvedenych
podminek spravedlivé valky v§ak nebylo mnohé vysvétleno, coZ se poté projevilo jako
nezvykla vykladova Site odpoveédi na otazky legitimity humanitarni intervence a boje

proti terorismu.
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4. MODERNI PRISTUPY KE SPRAVEDLIVE VALCE

Jestlize chceme zkoumat etickd vychodiska, jez zastava katolicka cirkev je
zapotiebi si uvédomit dvojroli, jez fimsky papez v soucasnosti zastava. Prvni role je role
pastyte a predstavitele Boziho lidu, ktery reflektuje etické a véroucné otazky, které jsou
spjaty s zivotem cirkve. Druha role je pozici ptedstavitele svrchovaného statu
s diplomatickymi styky v mezinarodnim spolecenstvi. Tato role je sdruzena od konce
19. stoleti s postojem nestrannosti a neutrality, coz v dramatickych historickych
momentech formuje dimenzi pro politickd a diplomaticka jednani. Tato diplomaticka
neutralita nam tak dava v dob¢ konflikti nadéji na vzajemné obnoveni miru mezi
znepratelenymi stranami. Zaroven vSak tato diplomatickd neutralita omezuje naprostou
otevienost v etickych hodnocenich na poli mezinarodni politiky a ve vécech aplikace
vojenské sily, coz je tfeba mit na zieteli pii zkoumani jednotlivych prohlaseni Svatého
stolce.

Po podepsani Charty OSN vyvstaly v oblasti bezpecnosti nové problémy,
jakézto eticka reflexe cirkve ani text Charty do jejiho podpisu netfeSily. Jednalo se
pfedevsim o problematiku humanitarni intervence a odstraSovani zbranémi hromadného

niceni, jeZ mélo tlohu prevence svétoveho konfliktu.

4.1 Humanitarni intervence

Humanitdrni  intervence  pfedstavuje v humanitdirnim  pravu  jednu
z nejkontroverznéjSich oblasti. Lze na ni nahlizet z hlediska platné soucasti
mezinarodniho prava ¢i jako pravé naopak jeho poruseni. Uz jeji nazev nas upozoriuje
na protiklady. Humanitarni je synonymem pro lidsky ¢i lidumilny a pod pojmem
intervence rozumime zdsah ¢i vmeSovéani, coz se da chapat jako lidsko-
mocenskopoliticky piistup. Holzgrefe (in KOLIN, 2007, s. 10) popisuje tuto intervenci
jako vyhruzku ¢i pfimé pouziti ozbrojené sily proti statu, jenZ obzvlasté zavazné
porusuje lidska prava ¢i se témto skuteCnostem nebrani. Stat nebo staty, které se
humanitarn€ intervenuji, tedy nechrani své vlastni obCany, nybrz obcany statu,

jehoz hranice prekra¢uji. (ZBORIL, 2001, s. 114-124)
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K této situaci muze redln¢ dojit, pokud vladne v tomto daném staté autoritaisky
atd. Za téchto okolnosti poté dojde k prolomeni mezinarodné uzndvanych pravidel,
kterych konflikt je podstatou kontroverze humanitarni intervence. Jedna se predevsim
0 zdkaz nevméSovani se do vnitinich zalezitosti, zdkaz pouziti sily, ochrana suverenity
daného statu a na druhé stran¢é garance zékladnich lidskych prav, a pravé zde vyvstava
hlavni otazka mezinarodniho spolecenstvi: Je humanitarni intervence dle prava viibec
mozna? Tyto divody si vynutily zasadni promény chapani intervence a ptinesly sebou
dalsi revize spravedlivého divodu.

S jednou revizi ptisel v 70. letech minulého stoleti teoretik Waltzer, jenz ve své
teorii tvrdi, Ze pozitivné-pravni zdkaz humanitdrni intervence, je mozno porusit ve
vyjimecnych piipadech secese, protiintervence ¢i pii poruSovani zdkladnich lidskych
prav ¢loveéka. Spravedlivy davod pro humanitarni intervenci chape jako: ,,reakci na
ciny, které Sokuji mordlni svédomi lidstva.“ (WALZER in KOLIN, 2007, s. 12) Timto
vymezil vysoké pozadavky pro naplnéni divodu pro spravedlivou humanitarni
intervenci. Jestlize jsou tyto pozadavky naplnény, mohou pak byt unilateralni akce stath
k vynuceni prava spojeny s moralitou. AvSak je zapotiebi dodrZzovat pii intervenci
mistni autonomii a byt v souladu s dalsimi zasadami spravedlivé valky. Statni zfizeni,
jez neni schopno ochranit své obCany a zajistit jim pravo ztraci své pravo suverenity
a ostatni zem¢ mohou pfijit obétem na pomoc. Vaznost jejich utrpeni je souhlasem
K intervenci, a tudiz neni potieba, aby cizi sily byly do statniho zfizeni oficialné
pozvany.

Walzer nam ukazal, ze kazd4 intervence je zaludna otdzka a méla by za kazdych
okolnosti nést znaky neintervence. Autor diplomové prace povazuje také za nutné
o ,,prodemokratické intervence”. Cilem téchto prodemokratickych intervenci je
ustanoveni demokracie a skepticismus ze strany uzndvanych autort je zdiivodnén tim,
ze se zde nejednd o bezpecnost a lidské zivoty, ponévadz pravo na demokracii je
politickym pravem, jez vSak neni fundamentalni. Také Fiala souhlasi s humanitarni

intervenci, jez vSak nema za ,,cil sirit demokracii“ (FIALA, 2008, s. 135).
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Pokud je cilem valky S$ifit demokracii, je dle Fialy, nespravedliva,
ponévadz nemize splnit kritérium rozumné Sance na uspéch a stoji proti zakladnim
principim spravedlivé valky, jez se jasné¢ vymezuji proti ideologickym valkam.

(FIALA, 2008, s. 127)

4.1.1 Humanitarni intervence optikou katolické cirkve

Humanitarni intervence tedy pfedstavuje legitimni revizi legalistického pojeti
opravnéného divodu v teorii spravedlivé valky a je pfijimana i kiestanskymi autory,
ktefi ji spojuji s laskou k bliznimu a jeho ochranou ptfed néstrahami i za cenu vlastniho
Zivota.

Humanitéarni intervence je nutnosti i za cenu nedodrzeni moralnich zasad, jez se
poji s rozumnou Sanci na uspéch. Jan Pavel II k humanitarni intervenci prohlasil:
Shumanitarni intervence ma byt obligatorni tam, kde je vazné ohrozZeno preziti populaci
a celych etnickych skupin.* (U. S. CATHOLIC CONFERENCE, 1993)

Za téchto okolnosti pak nemaji mezinarodni spole¢nost ani staty pravo
»lhostejnosti. Toto presvédCeni vychazi z predpokladu, ze kazdy lidsky Zivot mé vetsi
moralni cenu neZ idea neintervence a statni suverenity. Postoj katolické cirkve k otdzce
humanitarni intervence také vyjadril arcibiskup Giovanni Lajolo dne 30.9. 2004 na
59. zasedani Valného shromazdéni OSN:

., Vys$siho stupné mezinarodniho usporadani by bylo mozné dosdahnout napriklad
diky poveéreni organizaci typu OSN specialnimi pravomocemi, které by umoZzZnovaly
béhem mezinarodnich krizi preventivni akce proti vzniku konfliktii a pokud by to bylo
naprosto nevyhnutelné, i humanitarni intervenci, tedy akci smérujici k ozbrojeni
agresora. “(LAJOLO in HOLUB, 2009, s. 78) Zcitace jasné vypliva piesvédceni
Svatého stolce, ze humanitarni intervence je tfeba vnimat jako spravedlivou obranu viici

necestnému agresorovi.
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4.1.2 Humanitarni intervence a jeji legitimita a legalita

Pod pojmem legalita si vybavime skute¢nosti, jez jsou Vv souladu s pravem,
tedy zakonnost. Je ur€ovana mezinarodnimi dohodami a oby¢ejnym pravem. Legitimita
predstavuje jednani, jez je v souladu se zakonnym opravnénim a je na ni nazirano
predev§im z pohledu spravedInosti a moralky. (KOLIN, 2007, s. 11)

Legalita humanitarni intervence je zakotvena v mezinarodnépravnich vztazich
a ma dlouhou historii. Lze ji najit také v obycejovém pravu, z néhoz mezinarodni pravo
vychazi. Pii posuzovani legality intervence je za zakladni pravni pfedpis povazovéana
Charta OSN, jez nepovoluje pouziti jakékoliv sily vaci jinému statnimu zfizeni,
avsak jsou zde ustanoveny vyjimky, za kterych je pouziti sily za souhlasu Rady
bezpeCnosti mozné, le¢ humanitdrni intervence do této skupiny nendleZzi.
(KOLIN, 2007, s. 11)

Legitimita humanitarni intervence je na rozdil od legality subjektivnim kriteriem.
Byva kni pfistupovano ze tii hledisek: prdvni, politické a moralni.
(KOLIN, 2007, s. 12)

Hledisko pravni ¢erpa z mezinarodnich smluv a mezinarodnépravni odpovédnosti.
Skutky, které stat pachd, musi nést znaky zavaznych zloc¢int, a to pfedevs§im zlo¢inim
proti lidskosti, zlo¢inu genocidia, které pachateli ukladaji nést za né odpovédnost
a piislusné sankce.(ZBORIL, 2001, s. 114-124)

Hledisko politické ¢erpa z vykonu moci, kdy se jiz jedna o rozhodnuti svou silu
na ochranu lidskych pradv a utlaCovanych osob pouzit. Moralni hledisko netoleruje
porusovani lidskych prav, ponévadz VSeobecnd deklarace lidskych prav je zédvazkem

statti chranit lidska prava a pravo na zivot. (KOLIN, 2007, s. 12)

4.2 Odstrasovani zbranémi hromadného niceni

Povale¢né rozdeleni svéta na staty komunistického bloku a stdty demokratické
nastala éra odstrasovani zbran€émi hromadného ni¢eni — ZHN. Toto rozdéleni svéta
povazoval papez Jan Pavel II. za velmi nes$t'astnou udélost, jezZ komplikovala v§eobecny

rozvoj vSech zemi, pfedevsim pak téch zasazenych bipolaritou:
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., Projevuje se to obzvlast negativné v mezinarodnich vztazich z pohledu
rozvojovych zemi. Jak znamo, napéti mezi Vychodem a Zapadem se netyka samo o sobé
rozporu mezi dvema ruznymi stupni rozvoje, ale spise rozporu mezi dvéma pojetimi
rozvoje lidi a narodi. Obé jsou nedokonald a vyzaduji dikladnou opravu. Zminény
protiklad prendseji do techto zemi a ten prispiva k prohlubovani propasti, jaka uz zeje
V roviné hospoddrské mezi Severem a Jihem a ktera je diisledkem vzddlenosti mezi
dvéma svéty: rozvinutéjsim a méné rozvinutym.“ (SRS, 1996, ¢l. 21.) Zbrané
hromadného niceni nebyly toho ¢asu vnimany jako vyzbroj pro eventudlni konflikt,
nybrz jako garance, ze ke konfliktu viibec nedojde.

Vychodiskem tohoto uvaZovani byl fakt, Ze zbran€ obou antagonistickych
uskupeni mnohonasobné prevySovaly mnozstvi potiebné k zniceni Zivota na celé
planeté. Systémy v€asného varovani umoznovaly napadené stran¢ reagovat diiv, nez by
doslo k jejimu uplnému zniceni. V tomto piipade tedy neslo o preziti nybrz o ,, casovou
naslednost likvidace obou stran.” (HOLUB, 2009, s. 76) Z hlediska etiky mirového
souziti se vedla diskuze o etické legitimité udrzovani tohoto stavu bez faktické valky
S ustavicnym nebezpe¢im — totalni zniceni planety.

Druhy vatikdnsky koncil na toto nebezpeci upozornil: ,, Nenechme se oklamat
nespravnou nadéji! Neprestane-li neprdtelstvi a nenavist a neuzaviou-li se trvalé
acestné umluvy o zajisténi vSeobecného miru do budoucna, je mozné, Ze lidstvo,
které se navzdory svému podivuhodnému védeni ocitlo uz ve vazném nebezpeci, dospéje
k té neblahé hodiné, v niz nepozna jiny mir nez hrozny mir smrti.* (GS, 2002, ¢l. 82)
Katolicka cirkev 1 pies toto varovani ptipoustéla urcitou, ¢asov€ piijatelnou politiku
odstraSovani, coz potvrdil 1 Jan Pavel II. ve svém poselstvi, jez zaznélo na
2. mimotfadné konferenci OSN o odzbrojeni: ,, Za soucasnych podminek miize jesté byt
odstrasovani zalozené na rovnovaze povazovano za moralné prijatelné.: samoziejmé ne

I3

jako cil sam o sobé, nybrz jako jeden usek na cesté postupného odzbrojovani.‘
(JAN PAVEL Il. in HOLUB, 2009. S. 77)

Také americti biskupové védomi si obrovské nicivé sily ZHN upftesnili kriteria
spravedlivého divodu pro pouziti vojenské sily, které piesahuje klasickou teorii

0 spravedlivé valce.
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Toto kriterium nese nazev comparative justice: pomérna spravedlnost: ,, Otdazky
tkajici se prostredkii, jimiz je mozné dnes vést valku, zvlaste s ohledem na destruktivni
potencial zbrani, maji tendenci potlacit otazku o pomérné spravedinosti tykajici se
pozice moznych protivnikii ¢i neprdtel. V podstate receno: kterda strana konfliktu je
dostatecné v pravu? A jsou hodnoty, o které se jedna dostatecné diilezité, aby prevysili
presumpci odmitnuti valky? V jadru tedy otdzka zni: zahrnuje toto pravo a tyto hodnoty
ospravedInéné zabijeni?... Kategorie pomérné spravedinosti ma zduraznit presumpci
proti vdlce, ktera stoji na zacatku uceni o spravedlivé valce. Ve svété suverénnich statu,
ktery neuznava zZdadnou spolecnou moralni ani centrdlni politickou autoritu, pomérna
spravedlnost zdiraziuje, zZe Zzddny stdt nemiize jednat na zakladeé presvédceni,
Ze absolutni pravo je na jeho strané. (NCOCB, 1983, ¢l. 92-93) Timto problémem Se
zabyvaly také biskupské konference v Evropé, jez dospély také k podobnym zavértim,
ato ze: odstraSovani zbranémi hromadného ni¢eni ma slouzit toliko vyhradné jen jako

kratkodoby, nevyhnutelny prostfedek na cesté k iplnému celosvétovému ozbrojeni.
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ZAVER

Autor diplomové prace se v jeji prvni ¢asti pokusil vysvétlit vyznam spirituality
Vv lidské spolecnosti a jeji vliv na hierarchii hodnot a spiritudlni hodnoty samotné.
Vysvétlil dulezitost spirituality v mezilidskych interakcich a potvrdil, Ze je hlavné
a pfedevSim praxi Zzivota, kterd podporuje produktivni rist a zkvalitiiuje nejen sebe
samu, ale i své okoli. Ze buduje sjednocené centrum motivii, hodnot, postojii a citd,
je zakladem osobni identity, kognitivni orientace a dokonce i smyslu zivota a jeji
absence pak pfedstavuje pfipadnou nezralost nebo dezintegraci jedince. Je to nadani
nahliZzet pod povrch véci, a zkoumat jejich pravou podstatu. Prace se také vénovala
kfestanské spiritualité. Jejimu vyznamu, charakteristice a metoddm, jeZ nas uci
0 vSeobecném a univerzalnim principu lasky jako Pismo, v némz se pravi, ze kazdy
¢lovék ma nepopiratelnou ucast na této lasce, a proto nesmi byt nikdo vyloucen.
Spiritualita, tak ve svém jadru pfedstavuje duchovni Zivot clovéka Zijiciho v naprosté
prirozenosti, jez mu byla vénovdna a umoznuje mu plné¢ dozrat prostiednictvim
pusobeni intimniho setkéani s tim, co ¢lovéka presahuje.

Autor si kladl za cil vysvétlit duchovni dimenzi supervize v pomadhajicich
profesich. Supervize by méla v prvé radé¢ podporovat ztotoznéni pracovnikii s cili
pracovisté, a proto ma spojitost mezi supervizi 1 spiritualitou své opravnéné a zcela
nezastupitelné misto v (moderni) socialni praci. Autor dospél k zavéru, ze spiritualita
a supervize v sobé ptedstavuji Siroké spektrum moznosti, jak pomoci tém co pomahaji,
ale 1 tém kterym je pomahédno. Déle v praci bylo uvedeno mnoho cennych kvalit
spiritualni supervize, jez predstavuji pfedevSim télesné, psychosocidlni a duchovni
prostiedi, jakézto formuje harmonii vztahil k Zivotu. Spiritudlni supervize predstavuje
pro autora také nadhled, ktery spociva v sebereflexi duchovnich i profesionalnich kvalit,
coz vede k tomu, Ze spiritudlni cile nejsou pouze spiritudlni a profesni pouze profesni.
Spiritudlni supervize predstavuje nastroj, jenZ nds vede k nalézani naSi spiritudlné-
existencionalni identity, ¢imz se nase pomoc stava efektivnéjsi. Spiritualni supervize
Vv poméhajicich profesich nezamezi krizim, ale dokaze jim dcelit laskou a nadéji,
které v takovém rozsahu nemize psychologie poskytnout. Poméhajici profese totiz
vyzaduji celého ¢lovéka. V celé jeho bio-psycho-socio a spiritualni celistvosti,

ponévadz jsou na néj kladeny vysoké naroky a velka mira zodpovédnosti.
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Druhym cilem diplomové prace bylo analyzovat podminky pastoracni prace
v prostiedi resortu obrany a pfiblizit tak vojenskou duchovni sluzbu v Armadé Ceské
republiky. Prace nastinila dé¢jiny vojenské duchovni sluzby, a to od dob prvotnich
kiestani az do dnesSnich dnii a nebyly vni opomenuty ani pravnim vychodiska
asmluvni podminky ptsobeni a vzniku soudasné Duchovni sluzby Armady Ceské
republiky, ktera sjednocuje vSechny kiestanské cirkve a je sluzbou ekumenickou.
V diplomové praci byl vyzvednut jeji ekumenicky charakter, ktery je v porovnani
S ostatnimi ve svété ojedin€ly a dalo by se fici i nad¢asovy. Byly zde shrnuty podminky
zaClenéni duchovniho do armdadniho resortu, seznamili jsme se s persondlem
a institucemi vojenské duchovni sluzby a s pilisobenim vojenskych duchovnich
Vv zahrani¢nich misich. Jako prvni toto pusobeni zahdjil fimskokatolicky knéz Tomas
Holub v misi IFOR v Bosné¢ a Hercegoving, ktery v této misi slouzil po dobu 8 mésic,
a jeho ¢innost zde zmeénila pohled vysokych armadnich ¢initeltt na armadni duchovni
sluzbu. Pravé jeho plisobeni v misi IFOR zapficinilo to, ze pii konferenci hlavnich
kaplani severoamerickych a evropskych armad v Gnoru 1997, jez se uskuteCnila
Vv Praze, bylo sdéleno, ze do konce t¢hoz roku bude mit 1 ACR svou vlastni duchovni
sluzbu. V praci byly také ptiblizeny tkoly, jez v soucasnosti plni vojensti duchovni,
ataké klady vojenské duchovni pastorace 1 piipadné ohrozeni jeji smysluplnosti,
ponévadz sluzba vojenského duchovniho sebou nenese stejné jako kazda jina sluzba
pouze pozitiva, nybrz také 1 rizika, jez se, pokud nejsou zav€asu odhaleny,
mohou zménit v autodestruktivni faktory. Z textu prace lze vy¢ist, ze vojensti duchovni
nejsou Vv soucasnosti mezi vojaky vnimani jako rusivy element, nybrz Ze jsou vnimani
jako nedilnd soucast armady. Svou daverou, ohleduplnosti, vnimavou uvazlivosti
asluzbou pfitomnosti jsou oporou nejen vojakiim a obcanskym zaméstnancm,
ale i jejich rodinnym pfislusnikiim a ostatnim potfebnym. Slouzi lidem, kteti se dostali
do slozitych Zzivotnich situaci, nebot’ od nich spole¢nost zada ,,umlCovat zivou silu
protivnika®, a k tomu je také Skoli. Profesiondlni vojaci jsou piipraveni a bojuji, ale co
jejich vnitini — duchovni boj? Vojensti duchovni tuto skupinu obyvatel nasi vlasti
prakticky doprovazi, ¢imz deklaruji i svou neustdlou pfipravenost. Snazi se rozvijet
smysl pro sounalezitost, dobrou atmosféru ve vojenském kolektivu a jsou patrioty
jednotky, v niz slouzi a udrzuji jeji vlastni identitu podporou tradic a vyznavanych

hodnot evropské kultury, ke které patiime.
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Vojensky duchovni je zde ptedev§im pro vojaka jako Cloveéka a neni pro néj
primarni zalezitosti pfipadny vysledek ozbrojeného konfliktu. Kaplani jsou pfipraveni
a chtéji sdilet jakékoliv starosti a radosti vSech, ktefi se jim S nimi chtéji svéfit nebo se
0 n¢ podélit. Kaplani nabizeji svou asistenci pii hledani odpovédi a feseni v situacich,
kdy do zivota zaméstnancti resortu Ministerstva obrany a jejich rodin vstoupi slozitosti
nebo problémy osobniho, socidlniho, etického nebo duchovniho charakteru. Kazdému
garantuji diskrétnost a ml¢enlivost a zachovavaji tajemstvi druhych a nabizeji pomyslné
provazeni a doprovazeni v jakékoliv zalezitosti, a to svou osobni casti, naslouchanim,
svym odbornym vzdélanim a zivotnimi zkuSenostmi. Svou piitomnosti a sluzbou se
snazi garantovat kazdému i uprostied vojenskych akci dostatecny prostor, aby i Cisté
osobnim zalezitostem byla vénovéna patfi¢na pozornost. V souc¢asné armadé neexistuje
ekvivalent, jenz by mohl duchovniho nahradit, ponévadz kaplan je vojak, jenz je
neustdle s jednotkou, a to jak na domacim uzemi, tak i v zahrani¢i. Se svou identitou,
bytostnou identifikaci, se svymi hlubokymi vztahy v 0sobni rovin¢ a diskrétnosti,
jez vyplyva ze zpovédniho tajemstvi, mé vojensky duchovni své nezastupitelné misto.
Vojensky duchovni neradi, jak maji vojéaci se svou vinou pracovat, aby je tolik netiZila,
ale muze jako jediny — vinu, jez tizi svédomi zruSit ¢i prominout. Veskeré tyto
skutecnosti také potvrzuje 1 tradice duchovnich v armadé. Duchovni se nikdy nenechali
zlomit Zadnym rezimem, 1 prestoze v&déli, Ze za svou sluZzbu mohou zaplatit svym
zivotem. V lepSim piipadé¢ Zivotem v exilu. DileZzitym faktem je, Ze pastorace
vojenskych duchovnich neni zamétena pouze na véfici, ale na kazdého ¢lovéka, ¢imz se
rozpind nébozenskd dimenze, kazdého komu je pomahéano, aniz by byl oznackovan
Stitkem: véfici. Toto je protiargumentace spekulacim, jez se snazi hovofit o tom,
Ze vV armadé je vétSina vojakl nevéticich. Kaplanovu pomoc nelze méfit kvantitativné,
nybrz pouze kvalitativné, ponévadz je jejich prvofadym cilem péce o dusi cloveéka,
pficemz nerozliSuji, zdali jde o ateistu €1 véficiho. Ozbrojeny konflikt sam o sobé
a armada jsou nutné zlo a lidskd bytost, kterd v nich slouzi je urcitym zplisobem
zatézkavana. Z tohoto diivodu je velmi vyznamna péce o tuto bytost, aby se v ni tato
skute¢nost, pokud mozno, projevila v co nejmensi mife. Tato péce je nutna nejen vici
¢loveéku, ktery slouzi v armadé — z tcty k nému, ponévadz je lidska bytost, nybrz také
i vzhledem ke spolecnosti, ponévadz napiiklad byvali pfislusnici elitnich specialnich sil,

mohou po ukonceni sluzby inklinovat k organizovanému zloc¢inu.
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Péce o lidskou bytost je prvoradym cilem vojenskych duchovnich, a proto se
snazi nabidnout pomocnou ruku vSem, jez o ni pozadaji. Existence resortni duchovni
sluzby je zarukou svépomocné schopnosti resortu MO adekvatnim zplsobem,
s podrobnym zfetelem ke specifickym okolnostem vojenské sluzby a ke zvlastnim
narokiim kladenych na vojaka, vytvaret prostor, jak pro jedince, tak pro kolektiv,
k svobodnému hledani, nachdzeni a rozvijeni vlastni identity, k sebereflexi, k vyjadieni
nebo sdileni osobni situace a jejimu prozivani. Budoucnost duchovni sluzby
V ozbrojenych silach zavisi také na samotnych jednotlivych vojenskych duchovnich,
jez si vybudovali svou poctivou praci své nezastupitelné misto. Avsak je ziejmé, Ze se
kazdy duchovni bude stale pohybovat na ,,tenkém ledé* mezi sluzbou svym armadnim
nadfizenym a sluzbou fadovym vojakiim. Jeho tkol je nelehky, ponévadz musi slouZit
spravedlivé obéma témto strandm a riziko, ze se znelibi jedné ¢i druhé je opravdu velké.
Armadni kaplan je svym zpisobem na misijni cesté k pohanim stejné, jako byli
aposStolové Pavel a Barnabas: ,, Vzdyt Pan nam prikazal: ,Ustanovil jsem te, abys byl
svétlem pohanum a nesl spasu az na sam konec zemé.’ Kdyz to pohané uslyseli,
radovali se a velebili slovo Pane; ti pak, kteri byli vyvoleni k vécnému Zivotu,
uverili. “ (SKUTKY APOSTOLU, 13,47-48), z &ehoz plyne, Ze jejich cesta je dlouhd
atrnitd, a neobejde se bez krizi a rozkoli. Je ziejmé, Ze puasobnost duchovnich
v armadg, je velkou zkouSkou a také velkym darem, a to nejen pro vojaky, ale 1 pro
kaplany samotné.

Treti cast diplomové prace svou pozornost vénuje teorii spravedlivé valky.
Zamg¢tuje se na dobu, v niz bylo stanoveno tzv. u¢eni o spravedlivé valce, jehoz kriteria
(conditio triplex) vyhlaseni legitimni valky byly vzdy chapany jako tradice a zaklad
katolické socialni nauky, jez byly pozdgji implementovany do nového vznikajiciho
mezinarodniho prava. Béhem posledniho pil stoleti, svétem obchazelo nebezpeci
nuklearniho konfliktu, jez by znicil Zivot na Zemi, a z tohoto divodu nezbylo mnoho
prostoru pro uvahy zamétené na teorii spravedlivé valky, ponévadz tato hrozba vedla
k odmitani valky jako takové. Soucasnost a jeji nové bezpecnostni hrozby jakoby
pfinesly opét novy rozmér k novému zplisobu uvah. Prace presentuje uceni Ucitelského
ufadu cirkve formou encyklik, jez se snazi najit adekvatni odpovédi na nové vyzvy
svéta, ¢imz zvéstuji Evangelium Vv novém svétle dnesni doby. Socialni uceni cirkve

spojuje pojmy valka a mir, jez spolu souvisi od prvopocatkt kiest'anské tradice.
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Cirkevni encykliky, jez shrnuji socialni nauku cirkve, vystihuji mir v mnohem
vétsi vyznamoveé §ifi a jeho zjednoduSovani na pouhou absenci valky odmitaji. Vyzivaji
Clovéka, aby zménil své mélké mysleni, jez ¢lovéka v kontextu s danou problematikou
zanechava v nete¢nosti. Upozoriiuji na to, ze jestlize ma Cloveék budovat mir, ktery je
hoden jeho distojnosti — tedy mir spravedlivy, nelze se vyhnout podpofe ze strany
uc¢inného mravniho fddu a duchovnich a mravnich hodnot. Cirkev prostfednictvim
svych encyklik hovoii, ke vSem lidskym bytostem dobré vtle vtom smyslu,
7e k budovani miru neni stéZejni metou dosazeni bezchybnosti, nybrz Zivotni putovani
za pomoci gest dobra, lasky, otevienosti a spoleCenstvi. Cirkev nam fika, ze kazdy z nés
ma moznost zvolit si tato gesta, jez jsou nejvyssi formou humanity, kterd mifi k Bozi
dokonalosti. V pohledu na ozbrojené konflikty je trvale pfitomno hledisko jak
hlubokého skepticismu, tak i vrouci nadéje. Hledisko skepticismu tikd, Ze vlozit néjaké
normy do stale se opakujicich vale¢nych konfliktd, jez by nebyly pouze zastérkou pro
skuteCnosti bézici podle pravidel moci a sily, je détinsky naivni. Toto ,,Skarohlidné*
hledisko bere v potaz, Ze je mozno zevné fakta a vzajemné vztahy pozménit, le¢ ze vzdy
zustane pro zasvécené do problematiky vSe stejné, Ze vzdy bude vitézit hruba sila,
a ze se vSe ostatni pripoji az na samotny zavér jako pridavek. Avsak ani toto skeptické
hledisko nikdy nepfemohlo nadgje, jez se upinaji k smysluplnosti mirového souZiti.
Nadgje, které se upinaji k tezi, Ze je mozné lidstvo presvédCit, ze je prospéSné mit
kladné vztahy mezi riznymi odliSnymi etniky ¢i staty. Tyto nadéje nds uci, Ze je mame
Sanci — za pomoci neutuchajictho vysvétlovani a nelnavného vzdélavani
Vv mezinarodnich vztazich — realizovat, o ¢emz se hovoii i v preambuli Charty
Organizace spojenych narodd. Avsak, jak podotyka Tomas Holub (2009, s. 173), je zde
samému a jeho sebestifednému svétu a vite, Ze je schopen na zakladé své svobodné viile
tvofit spole¢né véci s vyhlidkou na mir. Historie ndm jasné ukazala, Ze ani sebelépe
definovana kriteria nemohou vytvofit samospasitelnou soustavu, jeZ by zajistila bezpeci
a mirové souziti. Tyto kriteria jsou zde proto, aby slouZila zodpovédnému osobnimu
rozhodnuti. Jestlize chceme stit na strané¢ dobra, musime tak c¢init zjadra nasi
individualni lidské svobody a tuto touhu neustidle obnovovat, ponévadz jediné tak

muZeme poskytnout mezilidskym vztahlim Sanci zformovat se v neménné a pevné.
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Tato Sance, jak zformovat mezilidské vztahy v néco pevného, ma vsak dva
rozmé&ry. Prvni spociva v osobnim odhodlani jednotlivce — slouzit dobru, a druhym
rozmérem je nase reflexe, zaloZena na intenzit¢ naSeho poznani. Reflexe, jez se
rozhoduje pro opravdové dobro. Tato reflexe nas uci zorientovat se v labyrintu vztaha

a skutecnosti, které¢ se v existenci lidské spolecnosti vzajemné podmitiuji a méni.
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PRILOHY
Priloha A — Rozhovor s vojenskym kaplanem kpt. Mgr. LeoSem Halbrs§tatem

Poznamky: tito kaplani, duchovni, faréii jsou z cirkvi evangelické, husitské, katolické,
jsou to absolventi teologického studia — ovSem takovi, ktefi jsou i1 fyzicky zdatni
a spliuji potiebné predpoklady. Jsou k dispozici pro vSechny, ale nevnucuji se. Vojak

ma svobodu ve svém rozhodnuti, zda chce s kaplanem hovofit ¢i ne.

Jakou roli zastava duchovni v armadé?

Role duchovnich varmadé vyplyvda ze smluv mezi Armadou Ceské republiky
a duchovni sluzbou. Jedna se zejména o podporu pro velitele v mezilidskych otazkach
asluzby pritomnosti, diskrétnosti, sluzbu liturgickou a samozifejmé sluzbu skryté
modlitby. Z praxe se nejvice praktikuje prave sluzba pfitomnosti, tzn., ze se snazime byt
neustale lidem na blizku. Tato sluzba je urena vSem pfislusnikim armady i jejich
rodinnym pfislusnikim. Zahrnuje v sobé moznost rozhovorl a osobnich jednani
s lidmi. Kaplan je také schopen pomoci ¢lovéku i mimo sluzebni postup. Naptiklad

pokud je dany vojéak Sikanovan ze strany nadfizenych.

Kdo vybira vojenské duchovni? A jak jste se vy k tomuto poslani dostal?

Prijalo tuto vyzvu vaSe svédomi jako poslani?

Princip vybéru by mél probihat nasledovné: cirkve by mély doporucit svého kandidata
pisemné, prostfednictvim hlavniho kaplana Armady Ceské republiky a jeho
davéryhodnost by méla posoudit ekumenickd komise. Praxe je vSak vétSinou takova,
ze cirkev duchovni nenominuje, a tak kaplan, jenz je povéten personalnimi zéalezitostmi
vybere osoby, jeZ jsou vhodné pro sluzbu v ACR, a ty poté kontaktuje. Nominovani
kaplani musi samoziejmé byt fyzicky a psychicky zdatni. Mn¢ sluzba byla nabidnuta
jeste pred svécenim. Zpocatku jsem slouzil tii roky jako vojak v zaloze, a poté mne
povolali do arméady. Absolvoval jsem tii mésicni zakladni kurz — ,,pfijmac*, ve Vyskove
na Moravé a poté nastoupil k utvaru. A nyni k otdzce poslani: mou sluzbu jsem vzdy

chéapal jako poslani, ponévadz jinak bych k Armadé Ceské republiky, zejména po mych



zkuSenostech ze zékladni presenéni vojenské sluzby, nesel. V této souvislosti bych rad

citoval, mého ptitele, Miru Jordanka: ,,Nenavidim armadu, ale miluju vojaky.*

Jak dlouhou sluzbu jeSté mate pred sebou?

Tak to nevim, jelikoZ mlj prvni a soucasny zavazek je na Sest let, a ten mi 1. dubna
2015 kon¢i. Nyni se jedné o jeho prodlouzeni. Na rozdil od klasického vojéka to mame
zavazku schvali, jestlize pro mne nebude mit jiny ukol. Poté¢ mi vedeni duchovni sluzby
sdéli, jestli budu v armad¢ dale slouzit a paklize ano, tak v jaké posadce a ja se mohu

u personalistii rozhodnout, zdali budu slouzit dale ¢i nikoliv.

Chtél byste pak své zkuSenosti predavat i pedagogicky?

Kdyz by byla vhodna piilezitost, tak samoziejmé. Clovék mize povidat, jak funguje
Duchovni sluzba Armady Ceské republiky, ale nejvice se hovofi o zahraniénich misich.
J& sam jsem o mé sluzbé castokrat hovofil zejména na Skolach, farnostech
a Vv obcanskych sdruzenich. Otadzkou je, zdali to ma pedagogicky ¢i popularizacni

vyznam, avSak pozvani nikdy neodmitam.

Na kterého svého pedagoga na fakulté nejvice vzpominate?

VSsichni pedagogové byli bezpochyby osobnosti. Studoval jsem po pfevratu, a tak se
zacali objevovat z hlubin. Rad bych uvedl profesora Zednicka, ktery byl mezinadrodné
uznavany odbornik na cirkevni pravo. Cenim si ho zejména pro jeho jedinecnost,

ktera mne motivuje v tom, abych i ja stale pokracoval ve studiu cirkevniho prava.
Jakych rad se Vam dostalo do zac¢atki Vasi sluzby?

Rady? Moc jich ze zacatku samoziejmée nebylo. Pro zacinajiciho kaplana je pfedevS§im
dilezité, aby si nic nedélal z nového prostiedi, které mu je cizi a ze vSech stran na n¢j

tlaci. Aby si zachoval pozitivni mysleni.


http://cs.wikipedia.org/wiki/Expert
http://cs.wikipedia.org/wiki/C%C3%ADrkevn%C3%AD_pr%C3%A1vo

MéIl byste néjaké pripominky a doporuceni k pripravé vojenskych kaplanii?

Ptfipominky ne, ponévadz se stdle néco meéni a piiprava kaplana je ucelena
a komplexnégjsi nezli tomu bylo pied lety. Stale se pracuje na tom, aby vSe bylo lepsi

a lepsi. Duchovni sluzba na tomhle ve svych strukturach pracuje neustale.

Kdo z cirkevnich otcii, kdo z teologii Vas nejvice oslovil?

Samoziejmé papez FrantiSek, ktery je inspiraci pro kazdého clovéka s otevienym
srdcem. On je ten, koho jsme potfebovali. Od nas mé oslovil predevsim Marek Orko

Vacha, Tomas Halik a nejvice mne inspiruje kardinal Duka.

Které starozakonni perikopy jsou Vam blizké?

Ja bych tekl, ze Job a Kniha ptislovi.

v ry

Jak vnimate nasledovani JeZiSe a co to pro Vas znamena?

Na tuto otdzku bych rdd odpovédél obrazem. Predstavte si ¢loveka, ktery se snazi
nahnat ptaky do bezpeéi a oni pofad nechtdji, protoze se ho boji. Clovék mé z toho
touhu proménit se sam v ptaka a do toho bezpeci je sdm zavést. A presné tohle stejné
udé€lal Bih, ktery ndm dal ¢lovéka — Svého Syna, jenZ ndm ukaZe ten spravny smér.

Skrze N¢j nam také ukazal sam sebe jako ¢loveka.

Co pro Vas predstavuje modlitba?

Je to zalezitost nabijeni baterii. Doddva mi to energii. Pokud chce nékdo s n€kym byt,
tak s nim musi komunikovat. Ja chci byt s Bohem...

Jak se Vam daii hovorit civilnéjSim jazykem o duchovnich vécech?

Nedéld mi to velky problém. Problém mi d€la hovofit o duchovnich vécech spise

jazykem védeckym.



Je vojensky duchovni urcen jen pro vérici ¢ast armady, €i i pro tu ateistickou? Jak

va$e poslani vidi ¢ast vojaku, kteFi se nepovazuji za vérici?

Tato skutecnost je jasné¢ dana. Kdyby to bylo vylu¢né pro véfici, tak bych zde ztracel
vyznam. Jsou zde dva tabory. Do prvniho patii ti, co opovrhuji az do doby nez ho
potiebuji a druzi jsou ti, ktefi ho vyhledaji kdykoliv je potifeba a maji pozitivni vztah

ithned od samotného zacatku.

Povedlo se vam ziskat respekt, anebo jste se setkal se zna¢né odmitavym postojem

k vas$i osobé? Jak je vnimana autorita vasi profese?

Cast lidi ma respekt ihned zpo&atku k funkei kaplana coby zéastupci cirkevni instituce.
Ostatni si kaplan ziska svym pfistupem a chovanim. Zde se jednd o otdzku casu

a blizsiho poznani. Do této skupiny patii vétSina.

Pokud ano, tak ¢im si duchovni ziska uctu a respekt ve vojenském kolektivu, ktery

ma urdité sva specificka pravidla?

Svym osobnim pfistupem. Kazdy jsme jiny. Vojak pozna, jestli mu duchovni takiikajic
»sedi® €1 nikoliv. Je téZké vybalancovat tu sprdvnou mez mezi pfistupem aktivnim
a pasivnim. Dulezité je byt nablizku, ale zaroven neobtézovat.

Vsechny armady maji svého duchovniho?

Vétsina armad NATO ma svého duchovniho €1 nékoho na podobné trovni.

Ma duchovni vétsi diivéru nez psycholog, protoZe je vazan milcenlivosti?

Ano.

Je samoziejmé, Ze vojak z povolini by mél mit dobrou fyzickou a psychickou
kondici, ale kterymi moralnimi vlastnostmi by mél podle vas disponovat? Jaké

ctnosti by mél mit? Byt pravdivy, spravedlivy, state€ny, naslouchajici?

Ano. Kazdy ptislusnik ozbrojenych sil by mél mit vSechny vySe zminéné ctnosti a mél

by je mit ve vétsi mife nez lidé v ostatnich profesich a zaméstnanich.



Z jakého diivodu je sluzba duchovniho v ACR &asové omezena na dobu 6-8 let?
Nebylo by efektivnéjSi ponechat duchovniho, pokud se osvéd¢i ve sluzbé déle?
MiizZe jit i o to, aby se duchovni nevyéerpal? Aby do armady novy duchovni pfinesl

nové nadSeni, ,novy svézi vitr, nové napady?

Vse je provazano. V soucasnosti lze slouzit az po dobu 12 let. Domnivam se, Ze jde
pfedevsim o to, aby se kaplan nevycerpal. Po zalozeni Duchovni sluzby v armadé vladla
predstava, ze se kaplani budou stfidat kazdé 4 roky, aby piinesli ono nové nadseni.
Bohuzel zkugenosti ukézaly, Ze 4 roky ke sziti s Armadou Ceské republiky nesta&i. Ja

zastavam nazor, ze pokud se kaplan osvédéi, mél by slouzit i nadale. Bylo by to

efektivnéjsi.

Jak lIze rozpoznat, Ze byl vojensky duchovni ve svém poslani GspéSny?

Tohle pravdépodobné rozpoznat nejde. Ale rad pouziju vyraz z Bible — Ze se to pozna

PO OVOCi.

Jak spolu se svymi kolegy z ostatnich cirkvi vychazite? Myslite, Ze by bylo moZné,

aby funkci kaplana v nasi armadé zastaval muslimsky duchovni?

Velice mé prekvapil bratrsky duch mezi jednotlivymi kaplany a velka mira tolerance.
A nyni k druhé otazce: Domnivam se, Ze muslimsti duchovni z technickych divoda do
Duchovni sluzby Armady Ceské republiky nepatii, nebot’ v jejich ndboZenstvi je jasné
a zfeteln€ dano, Ze svou viru musi S§ifit, coZ se nesluCuje se zdkazem evangelizacni
¢innosti pro kaplany slouzici v nasi armad¢. Ekumenicita jim v jejich radikélnosti

nedava mnoho prostoru.

V jakych situacich vas prislusnici kontingentu v zahrani¢nich misich vyhledavaji?

V misich se nejvice jednalo o osobni rozhovory. Mise predstavuje odlisné prostiedi nez
v Ceské republice. V misi vojaci slouzi 24 hodin a se svymi problémy se nemaji asto
komu svéfit. Byl jsem na misi se 4. brigadou rychlého nasazeni, v niz se netoleruje
slabost, a proto se vojaci chodi poradit pravé ke kaplanovi. Zde se mohou otevfit
apravé zde se nabizi feSeni problémil kazdého vojaka. Zde se mohou prodiskutovat

vztahy v jednotce, kdy je zapotiebi néco fesit na velitelské trovni, aby se nalezlo feSeni



daného problému a dale tak nerostl. Dale se zde jedna o zastiténi kulturnich akci,

jez predstavuji predevsim soutéze, zavody a zkratka volnocasové zalezitosti.

M3 katolicky knéz sluzbu v zahrani¢ni misi snazsi, protoZe nema rodinu?

Pokud clovéka trapi odlouceni od rodiny, tak samoziejmé. AvSak je potfeba mit na
paméti ze i katolik, ktery nema svou rodinu - ma své blizké, které chce mit u sebe.

Clovek je spolecensky tvor. Pokud jde p¥imo o rodinu, tak je to oviem snazi.

Mize byt vojensky duchovni, jenZ ma rodinu, vojakovi v zahrani¢ni misi bliZsi,
ponévadz se miiZe lépe vcitit do jeho situace?

Jsou problémy, kdy to poméha v tom, Ze ma praktické zkuSenosti z rodiny. Vojak
pfistupuje asi jinak ke kaplanovi, jenz drzi celibat, avSak i1 knéz katolicky vyrustal

v rodiné a ma spoustu zkusSenosti, které maze predavat dale, a tim pomahat.

Do jaké miry se zméni postoj duchovniho k otazce valky po proZiti néjakého casu
na uzemi, v kterém je ozbrojeny konflikt realné veden?

Tvrdy a kruty konflikt zatim zadného z naSich kaplanti nezaséhl, avSak po lokalnich
problémech jako jsou pfestielky a improvizované vybusné systémy, pfichdzime ke

zji$téni — tedy nésledklim praxe, jeZ nas v odporu viici nasili stale utvrzuji.

Jaka situace byla béhem vaSeho piisobeni v zahrani¢ni misi pro vas nejsilnéjsi? Co
vas nejintenzivnéji zasahlo? MuZete vypravét kazuistiku?

Intenzivné mé zasahlo, tak jako ostatni, kdyZ jsem vidé€l zranéného naSeho vojaka
a sedél jsem u né&j 3 hodiny, drZel ho za ruku v nemocnici s prostielenou hlavou a véd¢l
jsem, ze m¢ nevnima. Dale jsem se setkal s dalsim vojakem, ktery mé¢l zranéni na noze
a musel absolvovat ¢tyii operace a ja s nim byl stale na pokoji, nez ho odvezli do
nemocnice v Kabulu. Intenzivni bylo to celkové sdileni jeho stavu, soudruznost pii
navstévach jeho spolubojovnikiti. Ta lidské pospolitost. To jak drzeli vSichni lidsky pfi
sob¢. Dale pro mne bylo velmi silné poznat v cizi zemi velké mnozstvi pratelskych lidi,

coZ mi ukazalo to, Ze neptatel je minimum, a Ze na svété je vice lidi dobrych.
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Co Vase dalsi vzdélavani?

Duchovni sluzba ustaviéné dba na vzdelavani se kaplanti v duchovnich oborech, a taky
samoziejm¢ na vzdélavani, jez se tykd predevSim vojenské sluzby. Sem patii kurzy
prvni pomoci, kurzy feseni krizovych situaci atd. Ja sdm se nyni vénuji doktorandskému

studiu na Katolické univerzité Jana Pavla Il. v Lublinu, kde studuji cirkevni pravo.

Jaky je vas postoj ke zbranim, mate u sebe néjakou v zahrani¢ni misi?

Duchovni sluzba mé postoj ke zbranim nejednoznacny. My jakoZzto vojensti kaplani
miizeme zbraii nosit anebo nemusime. ZaleZi ¢isté na nagem rozhodnuti. U nas v Ceské
republice zalezi pouze na rozhodnuti kaplana, jestli chce jet na stielby ¢i nikoliv,
které je nutné mit splnéno, pokud chce kaplan absolvovat napiiklad utvarovou sménu.
J& mam rad zbrané¢ pouze pro sportovni stielbu, ale zbrané¢ v armadé ze zéasady
nemusim. J& sdm zbran nenosim, i kdyz umim stfilet ze v§eho. V Chrudimi jsem ziskal
mnoho zkuSenosti. V misi zbran nenosim, avSak jestlize se jede ven ze zdkladny,

tak zbrain mit musim, ponévadz to je dano piedpisy.
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Piiloha B — Zivotopis kpt. Mgr. Leo$e Halbritata (*1962)

Po uspésné slozené maturitni zkousce na Stiedni zemédé€lské Skole v Praze
(1982) absolvoval zakladni vojenskou sluzbu v letech 1982-84. Vystudoval Katolickou
teologickou fakultu Univerzity Karlovy v Praze (1990-94) a poté pracoval jako OSVC.
Od roku 2009 je duchovnim fimskokatolické cirkve jako trvaly jahen a v soucasnosti se
vénuje doktorandskému studiu na Katolické univerzité Jana Pavla Il. v Lublinu,
kde studuje cirkevni pravo.

Jako vojensky kaplan slouZzil zpoc¢atku od dubna 2009 do zati 2012 u 43. vysadkového
praporu v Chrudimi. V roce 2011 absolvoval jako kaplan armady duchovni sluzbu
Vv Afghénistinu  u 7. kontingentu  provinéniho rekonstrukéniho tymu Logar,
ktery organizuje humanitarni pomoc pro tuto valkou postizenou zemi. Od desatého
meésice roku 2012 az do soucasnosti slouzi jako kaplan 14. pluku, dfive brigady,
logistické podpory v Pardubicich. S manzelkou Bronislavou maji dcery Bronislavu,

Barboru, Bernadetu a syna Benedikta.
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