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SLIVOVA, LUCIE. Muslimské rodina v transkulturni perspektivé. Hradec Kralové:
Pedagogicka fakulta Univerzity Hradec Kralové, 2017. 51 s. Bakalaiska prace.

Hlavnim cilem bakalaiské prace je hledani obrazu ¢lovéka v islamské kulture tak, jak se
vyjevuje v isldmském pojeti rodiny. Analyza rodiny pfedstavuje vhodny néstroj pro
hledani moznych transkulturnich ptfesahti a perspektiv v islamské antropologii jako
univerzalné piitomny a zaroven vyrazné kulturné podminény fenomén. Prace bude
vychazet z kulturné antropologického pfistupu k rodiné jako k jednomu ze zakladnich
stavebnich kamena kultury a spole¢nosti. Nejvétsi cast prace se bude tykat konkrétni
podoby zminéné muslimské rodiny, a to naptiklad: jak vypada postaveni rodica k détem,
postaveni rodi¢li navzajem, celkové popsani jejich rodinného Zivota, vzdélavani ¢i
vychova malych muslimi. Tato analyza vyusti v néarys zakladnich obryst islamské
antropologie a jeho zasazeni do soucasnych tivah o rodiné a jeji podstaté. Zaroven v
komparaci s pojetim rodiny v jinych kulturnich okruzich povede k promysleni otazky,
nakolik se v islamské rodin¢ vyjevuje zakladni transkulturni perspektiva nepodminéné

duastojnosti lidské osoby.
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Annotation

SLIVOVA, LUCIE. Muslim Family in Transcultural Perspective. Hradec Kralové:
Pedagogical Faculty, University of Hradec Kralové, 2017. 51 pp. Bachelor Degree
Thesis.

The main goal of the bachelor’s thesis is to search for the view of man in Islamic culture as
it shows in the Islamic concept of family. Analysis of the family represents a suitable tool
for finding potential trans-cultural overlaps and perspectives in Islamic anthropology as
universally present and considerably culturally determined phenomenon. Thesis will be
based on cultural and anthropological approach to the family as one of the cornerstones of
culture and society. The largest part of the thesis will revers to specific forms mentioned
Muslim families, for example: how looks like the position of parents to children, parents
position themselves, describe their overall family life, education or training young
Muslims. This analysis will result in the delineation of basic outlines of Islamic
anthropology and its integration into current thinking about the family and its substance.
Also in comparison with the concept of the family in different cultural topics will lead to
reflection questions how much the Islamic family reveals the basic transcultural

perspective unconditional dignity of the human person.
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1. Uvod

Islam sdm o sob¢ je velmi zajimavé ndbozenstvi. Nasi pozornost dnes navic ptitahuje
o to vice, kdy se skoro tydn¢ dozvidame z médii o teroristickych utocich.
Tomuto tématu se vSak bakalaiska prace vénovat nebude. Nasim hlavnim zajmem je
muslimské rodina, kterd tvofi velmi dulezitou soucast a do jisté miry srdce celého
islamu. Zdej$imu fenoménu se vénuji jiz od zacatku svého studia Transkulturni
komunikace, a tak pfirozené vykrystalizovalo, Ze jsem si vybrala pro svou praci pravé
muslimskou rodinu. Hlavnim cilem ptedkladané prace je pokus 0 nalezeni obrazu
Clovéka v jiz zminéné islamské kultufe tak, jak se vyjevuje v jejich pojeti rodiny.
Dale budeme na piikladu islamu sledovat moznou transkulturni perspektivu. Tedy
diskuzi o tom, nakolik je rodina kulturné podminéna a nakolik je naopak univerzalnim,
transkulturnim jevem. Téma prace — analyza rodiny v islamské kultufe — by tedy
na jedné stran¢ méla vést k predstaveni zdkladnich ryst isldmské antropologie
a na druhé strané€ k propojeni se sou¢asnymi diskuzemi o povaze a podstaté rodiny jako

fenoménu, ktery je ur€ovan kulturou a zaroven piekracuje ¢isté kulturni ramec.

Cely text je ¢lenén do osmi hlavnich kapitol. Hned v prvni nalezneme kritiku literatury,
ktera je vzhledem k tématu velmi dilezita. Pfi zkoumani muslimské rodiny, ktera ma
radikalné odlisné pojeti kultury, nabozenstvi ¢i rodiny, musime dbat na to, abychom
brali v Givahu i misto pivodu samotného zdroje. Teoreticky ramec rodiny z pohledu
kulturni a socidlni antropologie najdeme ve tfeti kapitole, kde je hlavni otazkou, zda je
vilbec rodina univerzalnim prvkem ¢i nikoliv. Déle se zabyvame piibuzenskymi vztahy,
pro¢ jsou dilezité a z jakého divodu je ¢loveék potiebuje vytvaret. Na tyto informace
navazuje piimd aplikace do muslimské rodiny. Nasleduje kratka kapitola, kde se
dozvime ve zkratce par dilezitych bodu z islamu.

Pata kapitola zacina stéZejnim okamzikem - pocatkem rodiny. Bez prvotnich zasnub,
nasledujiciho stiatku a manZzelstvi by se rodina viibec nemohla zrodit. Zdkladem je muz
a zena, ktefi se spoji v jedno a vytvoii spolecny celek, ktery se pozdé&ji rozriista, ovsem
Jadro stale zlstava zakofenéno zde. Zaroven jsme v této €asti nastinili i problematické
okruhy jako docasnd manZzelstvi, polygamie ¢i tabu témata. Dalsi kapitola pokracuje
tak, jak ptirozené pokracuje i manzelsky muslimsky Zivot.

Sedma kapitola nacrtava uz prakticky chod domécnosti, takze vse, co se tyka vychovy

rodicil, vzdélavani ditéte ¢i rodinnych rituall. Téch ma kazda kultura mnoho, ackoliv



se dnes uz na spoustu z nich, ptedevsim v nasem kulturnim okruhu, zapomina. Islam je
zZ tohoto hlediska od zapadniho svéta velmi odlisny. Kdyz uz si néjaké tradice uchova,
cenni si jich. Jako u kazdého manzelstvi, i u toho muslimského, je vzdy riziko neshod.
Je pravdou, ze vislamu je men$i rozvodovost, ovSem je to zpuisobeno tim, ze se
manzelé snazi spolu setrvat alesponi kviili détem. V podstaté se vétSinou zena ziekne
svého zivota pro hezéi zivot svych déti. Pied zavérem budeme diskutovat

0 transkulturni perspektivé, V niz srovname rtizné pohledy na kulturu i na rodinu.
2. Kritika literatury

Jiz na uplném zacatku je potieba zdaraznit fakt, Ze zdroje k této bakalarské praci si
Casto odporuji. Vysvétleni je jednoduché. V bibliografii nalezeme totiz jak autory
ze Zapadu, tak i z islamskych zemi. Uzemi i okoli ptirozend determinuje autora, ktery
pak subjektivné ¢i z urCité miry objektivné formuluje a reflektuje své poznatky
¢1 mySlenky. Zejména u autort z islamského prostiedi je nutné ptihlizet k jejich Casto
hluboce zakofenéné vife. Moznost reflexe svého vyzndni nachazime predevSim
v kontroverzni knize Pro¢ nejsem muslim od lbna Warraga." Vyristal v muslimské
roding, ovSem kdyZ se zajimal o isldm vice do hloubky a mozna i diky vlivu zapadnich
ideji, prehodnotil sviij vztah a $el proti svému ptivodnimu nabozenstvi. Clovék, ktery
vyrasta jako muslim, urcit¢ nemtze hodnotit svij svét z odstupu bez subjektivnosti.
A proto se Casto dostava pravé tento autortv zdroj do rozporu napiiklad knihy
od LuboSem Kropackem, kterého mizeme povazovat za kabinetniho védce, protoze
islam zkouma spiSe jako fakta s vysokou mirou objektivnosti. Své dlouholeté studium,
které zamétil pravé na toto ndbozenstvi, shrnul a ukazal jiz v mnoha knihach jako
napiiklad Duchovni cesty islamu® & Islamsky fundamentalismus.®

Urc¢ité rozdily mizeme vidét také u Zen, které reflektuji svlij Zivot naptiklad
S muslimem, nebo kdyz ony samy byly/jsou muslimkou v porovnani s muzi. Pteci jen
jejich postaveni je jiné a ¢lovek musi mit vZdy na paméti tuto rozdilnost. Spatfime ji
napiiklad u Lenky Bezouskové v kKnize Islamské rodinné prdavo se zamérenim na pravo
manzelské, ktera velmi ditkladné popisuje doasna manzelstvi, ale Jana Silhava ve svém
¢lanku Pilife svatby v islamu ma na to odlisny nazor. Ona sama ma své zkuSenosti

s muslimskym manZelem a ik, Ze je tento zpisob docasnych manzelstvi zcela

! WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005.
2 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu: Lubo§ Kropagek. 5. vyd. Praha: Vysehrad, 2011.
¥ KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. Praha: Vysehrad, 1996.
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zakazany. Muzeme se ptat, kde je tedy pravda? Situaci zeslozituje velké mnozstvi Skol
a riznych duchovnich smért v ramci isldmu. Kazdd muslimska vétev, naptiklad sunnité
a §iité, maji odlisné pohledy na pravo i rodinu, z ¢ehoz prameni fada kontroverzi.
Je také nutné uvazovat o tom, zda praktiky, které se odehravaji na urcitém tizemi, jsou
ovlivnény islamem, zdejsi kulturou ¢i jejich spojenim. Na zavér této kapitoly tedy lze

fici, Ze misto, odkud autor knihy pochazi, hraje v nasem tématu vyznamnou roli.
3. Teoreticky ramec rodiny

Cilem nasledujici kapitoly je predstavit zakladni perspektivy studia rodiny v kulturni
a socialni antropologii. Zaroven ji propojit se stru¢nym nacrtem islamské antropologie.
Vychozim bodem kulturné-antropologického studia rodiny je jeji zasazeni do komplexu
pribuzenskych systémti. Smyslem existence pribuzenskych systémi je vytvareni fadu
a struktury ve svété, ktery Clovék obyva. At jde o muslima, kiestana ¢i osobu
jakéhokoliv ndbozenského vyznani. Proto si ve vSem kulturdch ¢lovék utvari kolem
sebe piibuzenské vazby a vztahy, které mu napomahaji se vznat, kam patii on sdm.
MtuiZeme ftici, Ze z tohoto hlediska je ptfibuzenstvi univerzalni a pro kazdého cloveka
zcela piirozené.*

Jestlize chceme univerzalnost aplikovat i na instituci manzelstvi, je tiecba byt obezietny
na spravnou interpretaci. Manzelstvi, bereme-li ho jako univerzalni kulturni fenomén,
odpovida pouze velmi obecna definice. Mlize fungovat ve vSech spole¢nostech, ale ne
viude bude vypadat jako u nas v té zapadni. Navic nemusi spliiovat ty stejné funkce®,
na které jsme zvykli. Musime si proto dat pozor na etnocentricky pohled a hledat tyto
vazby 1 tam, kde je na prvni pohled nelze spatiit. Naptiklad v dnesni moderni dob¢ je
fenomén nesezdanych part, které mohou odmitat uzaviit siatek. OvSem 1 tyto pary

rvr v ’ ’ ’ v o .y rorw v 6
vytvari manzelstvi, pouze s tim rozdilem, Ze svilj vztah nemaji stvrzeny ufedné.
Jelikoz slova piibuzenstvi, manzelstvi ¢i rodina maji Vraznych kulturach velmi
specificky a do zna¢né miry odliSny vyznam, nelze nalézt moc védci, kteti by pfinaseli

jasnou a jednozna¢nou terminologii. Jaroslav Skupnik se pokusil o takovou

* SKUPNIK, Jaroslav. Antropologie pfibuzenstvi: pribuzenstvi, manzelstvi a rodina v
kulturnéantropologické perspektivé. Praha: Sociologické nakladatelstvi (SLON), 2010, s. 21 — 22.

® Sexualni, reprodukéni, enkulturatni a ekonomické funkce. (In: SKUPNIK, Jaroslav. Antropologie
pribuzenstvi: pfibuzenstvi, manzelstvi a rodina v kulturnéantropologické perspektivé. Praha: Sociologické
nakladatelstvi (SLON), 2010, s. 325)

® SKUPNIK, Jaroslav. Antropologie pfibuzenstvi: pfibuzenstvi, manzelstvi a rodina v
kulturnéantropologické perspektivé. Praha: Sociologické nakladatelstvi (SLON), 2010, s. 284.
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mezikulturni definici, kterd by zahrnovala vSechny rozdily manzelstvi, a tak ho definuje
jako ,kulturné-specificky vztah dvou nebo vice osob prototypicky opacného pohlavi,
u n&jz se predpoklada dlouhodobé trvani, spoleény sexudlni Zivot a reprodukce®.’
Snaha vymezit rodinu uz byla trochu stfidméjsi, jelikoz tam je téch rozdili hned
nékolik, a proto fik4, ze rodinu chape jako ,,socialni skupinu centrovanou kolem Ega,
tvofenou jedinci, se kterymi je Ego v nejblizsich vztazich.® George Peter Murdock dal
tyto dvé definice dohromady a predstavil svoji vizi rodiny jako ,a social group
characterized by common residence, economic cooperation, and reproduc‘[ion“.g
Podle n¢j zahrnuje rodinu minimaln¢ dva lidé opacného pohlavi a jejich vlastni
¢1 adoptované déti.

Skupnik nevidi rodinu jako univerzalni prvek a ne zcela nutnou pro spole¢nost a tika,
7ze paklize chceme definovat rodinu univerzalné, musime nalézt S$irSi definici
1 pro manzelstvi.’® Otazkou tedy zlstava, zda by tato definice méla mit nadech
transkulturality? Aby se rodina, manZzelstvi ¢i piibuzenstvi definovalo pfes hranice
kazdé kultury, a tim padem abychom uznali univerzalnost téchto slov a predevSim
vyznamu? Pravé transkulturni pfesah mizeme hledat v myslence, ze celé lidstvo spojuje
fakt, Ze jsme osobami, které poticbuji jisté socialni zazemi. Nezalezi, odkud kdo
pochazi, jaké nabozenstvi vyznava ¢i naptiklad jaké maso preferuje k jidlu. Spolecnym
pilitem je pro nas Clovécenstvi, ze kterého ndm vychazi absolutni distojnost. A z této

teze bychom méli vychdzet pii sestavovani definice rodiny.
3.1. Aplikace na muslimskou rodinu

V predeslé kapitole jsme si ukdzali zadkladni rysy rodiny celkové a nyni je budeme
aplikovat na tu muslimskou. Toto zasazeni nam pomuze lépe chapat, co vSe pro
muslima tato instituce znamend. Rodina je zékladnim kamenem cel¢ ummy, obce

muslimil. Je to i jakysi pomyslny cil, ke kterému vzdy dva lidé sméfuji.'! Proto je

" SKUPNIK, Jaroslav. Antropologie pfibuzenstvi: pribuzenstvi, manzelstvi a rodina v
kulturnéantropologické perspektivé. Praha: Sociologické nakladatelstvi (SLON), 2010, s. 285.

8 SKUPNIK, Jaroslav. Antropologie pfibuzenstvi: pribuzenstvi, manzelstvi a rodina v
kulturnéantropologické perspektivé. Praha: Sociologické nakladatelstvi (SLON), 2010, s. 287.

® Socialni skupina, které je charakteristicka spole¢nou domacnosti, ekonomickou spolupraci a reprodukci.
(In: MURDOCK, George Peter. Social Structure. New York: Free Press, 1965 s. 1)

10 SKUPNIK, Jaroslav. Antropologie piibuzenstvi: piibuzenstvi, manzelstvi a rodina v
kulturnéantropologické perspektivé. Praha: Sociologické nakladatelstvi (SLON), 2010, s. 324.

! HAERI, Fadhlalla. Zaklady islamu: tradice, historie, vyvoj, soucasnost. Olomouc: Votobia, 1997, s.
177.



samoziejmé, Ze ji muslimové brani a chtéji predevsim klidné vztahy uvnitt bez hadek."
Jak ma rodina vypadat v muslimském svété, vychazi predevSim z Koranu a ¢astecné
i zMuhammadova Zivota.”® Ten se setkaval velmi s nespravedlnosti, protoZe sam byl
z chudé rodiny a vyssi vrstva vzdy dostala pfednost. A tak bojoval za rovnost pied
Bohem, za bezttidni spole¢nost, jelikoz vSichni muslimové a muslimky pieci miluji
Allaha stejn&. Tim padem maji pravo na stejny Zivot bez rozdila. ™

Postaveni celé rodiny je hluboce zakofenéno v nabozenstvi, kdy Vv islamu mit velkou
rodinu znamena zaklad socidlni prestize. Velkorodina se vyvinul jiz na samotném
zacatku, kdy byla potfeba hodné lidi pro podporu zemédélstvi a predev§im rozsifovani
nového nabozenstvi."® Tento koncept fungoval az do 19. stoleti, kdy se objevil
kapitalismus a mladé pary se zacaly st€¢hovat za praci pry¢. Zptetrhaly se tak rodinné
a piibuzenské vazby a zacal proces sekularizace v islamskych zemich, naptiklad
v Tunisku ¢i Egypté. V nékterych ¢astech zustaly velkorodiny neovlivnény migraci jako
naptiklad v Saudské Arabii, kde je o to zajimavéjsi situace, ze si radi ponechavaji své
nabozenstvi a své hodnoty, ale radi vyuzivaji klady Zapadu v oblasti technologie, ropy
&i zbrani.

Pro muslimskou rodinu je tedy typicka rodinna soudrznost az k dalekym piibuznym®’,
dokonce Casto berou za Cleny své uzké rodiny sluzebnictvo nebo sousedle, ke kterym
se chovaji velmi dobfe. Vé&ii totiz, Ze zachazi-li s nimi distojné, Bih jim samotnym
uleh&i smrt.”® AZ s prichodem moderni doby velkorodina dostava dal§i rany, kdy se
mladi novomanzelé opét sté¢huji Casto i1 ze statu jinam pracovné. Rodina, ktera zlstava
v muslimské oblasti, to bere jako nevd€k za to vSechno, jak se o n¢ starali, ovSem ani
mlada rodina to nema jednoduché. Potyka se s jinym prostiedim, ¢asto s jazykovymi,

kulturnimi a ndbozenskymi bariérami, zadné piibuzenské vztahy zde nema. Proto se

2 MENDEL, Milo$. Muslimové a jejich svét: o vife, zvyklostech a smysleni vyznavaci islamu. Praha:
Dingir, 2016, s. 240.

13 HORYNA, Bietislav a Helena PAVLINCOVA. Judaismus, kfestanstvi, islam. Olomouc:
Nakladatelstvi Olomouc, 2003, s. 620.

Y MENDEL, Milo$. Muslimové a jejich svét: o vife, zvyklostech a smysleni vyznava&i isldmu. Praha:
Dingir, 2016, s. 240.

> ELHASSAN, Mohamed. Vztah islamu k roding, manzelstvi a k plodnosti. Demografie: revue pro
vyzkum populacéniho vyvoje. 1998, roc. 40, ¢. 2, s. 120 - 123.

® MENDEL, Milo$. Muslimové a jejich svét: o vife, zvyklostech a smysleni vyznava&i islamu. Praha:
Dingir, 2016, s. 241 — 242.

" KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. Praha: Vysehrad, 1996, s. 86.

18 Rodiny bez sluzebnictva pokladaji za nuklearni jadro manzela, manzelku, déti a manzelovy rodice. (In:
Islam — nabozenstvi, historie s. 74.)

1 HAMMUDAH, Abdalati. Zaostfeno na islam. Praha: Islamska nadace. 2. vydani, 2010, s. 73.
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nejedna rodina vratila nazpét ke své velkoroding.”® Tuto myslenku lze pochopit zcela
snadno. Jsme-li vychovavani v tom, Ze rodina je nade vSe, nelze ve dvaceti letech
prehodnotit tpln€ svou ideologii a lehko se adaptovat do tplné€ odlisného svéta.

Hlavou rodiny vétSinou byva déd, otec Zenicha, nebo jiny dal$i muzsky ptibuzny.
Od Zen se ocekava, ze budou rodit déti. V lepSim piipadé syny, aby tak pokracovala
linie rodu a zajistili tak hospodafeni, kdy pravé synové mohou pomoci otci.?* To ndm
ukazuje, ze postaveni celé rodiny se odviji od toho, kolik maji déti a piedevsim od toho,
kolik maji chlapci. S vyS§im poctem roste ale pfedevSim prestiZ muze. Prestiz Zeny se
zvySuje ve chvili, kdy se stane tchyni a ma zajiSténé vysoké socialni postaveni.22
Celkové V pravnim systému muslimské rodiny najdeme nejvice nejasnosti, co se tyce
jejich nazora ¢i praktik. VSichni muslimové se shodnou pfedev§im na jiz zminéné
soudrznosti rodiny, péce o déti a kooperaci, ale rozchédzi se v ndzorech na mnohozenstvi
a zpusoby rozvodu.”® Vzdyt rodinné pravo bylo pisemné upraveno napiiklad
vV Osmanské 1i8§1 az vroce 1915 a od té doby se vtomto okruhu moc nezménilo.
Reformy se zde moc nepovoluji, protoze se boji, Ze by pfisli o své islamské hodnoty,

za kterymi si tak pevné stoji.24
4. Z.akladni informace K islamu

Tato kapitola nam umozni kratky vhled do svéta islamu, jelikoZ pravidla a normy, které
jsou obecné zakotvené po staleti v duSich muslimi, se musi zékonité odrazit i do naSeho
tématu rodiny. Hned na zacatku si zlehka vysvétlime, Ze slovo isldam pochazi
zZ arabského ,,sIm®, coz znamena mir, Cistota, podfizenost ¢i posluénos‘[.25 Piedevsim se
mysli odevzdanost Bohu Alldhovi, ktery je stvoftitel a jediny Bih. % Muslim se poté tedy

preklada jako vérny islamu.?” Toto naboZenstvi jako takové vzniklo v 7. stoleti naseho

2 KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdenék MULLER. Islam: ide4l a skutenost. Praha:
Panorama, 1990, s. 202 — 203.

2L MENDEL, Milo§. Muslimové a jejich svét: o vife, zvyklostech a smysleni vyznava&i isldmu. Praha:
Dingir, 2016, s. 243.

22 ELHASSAN, Mohamed. Vztah islamu k roding, manzelstvi a k plodnosti. Demografie: revue pro
vyzkum populacéniho vyvoje. 1998, roc. 40, ¢. 2, s. 120.
B CROFTER, Warren. Velka kniha islamu. Prelozil Otakar CHALOUPKA. Praha: BVD, 2006, s. 192.

2 BEZOUSKOVA, Lenka. Uzavirani manzelstvi podle islamského prava a prava islamskych zemi.
Préavnik: The Lawyer = Le Juriste = Der Jurist = Jurist : Casopis vénovany véd¢ pravni a statni. 2010, roc.
149, ¢. 1, s. 68.

= HAMMUDAH, Abdalati. Zaostfeno na isldm. Praha: Islamské nadace. 2. vydani, 2010, s. 13.
%6 [5]am: naboZenstvi, historie a budoucnost. Pfelozil Richard JANDA. Brno: Jota, 2009, s. 27.

2" SARTORI, Giovanni. Pluralismus, multikulturalismus a p¥istéhovalci: esej o multietnické spole¢nosti.
Praha: Dokoran, 2005, s. 89.



letopodtu a za zakladatele je povazovan prorok Muhammad?®, kterému Biih zjevil skrz
archandéla Gabriela svaté pismo Koran. Jeho dal$im velkym piinosem bylo, ze zakotvil

sunnu s hadithy a skrz nabozenstvi sjednotil Arabii.?®

Jelikoz tu zminiujeme posvatné knihy a texty, je potfeba si je také predstavit. V podstaté
vse, co se dozvidame o pivodu islamu, muslimové Cerpaji predevsim ze tfi pramend,
a to Koranu, hadithi a sunny.*® Kdy Korén je tedy ta nejvice zdkladni kniha a vse
ostatni se o n&j stejné opird. Hadithy a sunna pojednavaji o zivoté a vyrocich proroka
Muhammada.** Mnohdy dochazi k porovnavani Bible a Koranu, oviem zde je dilezité
poznamenat, Ze muslimové odmitaji jiné interpretace a nemaji radi pieklady jejich
svatého pisma. Brani se jakékoliv aktualizaci, takze chceme-li si spravné piecist Koran,
musime se naucit arabsky. Kdyz vznikala isldmska kultura, méla zna¢nou vyhodu pravé
oproti kiestanské spolecnosti, protoze na jejich izemi se nachdzela vyspélejsi troven
kultury, kde byl pravé islam a silna arabstina ten dulezity jednotici prvek. V Evropé
bylo sice kiestanstvi znamé, ale objevovaly se 1 jiné sméry, navic latina zde nebyla tak
dostate¢né priabojna jako arabstina.*? OvSem i Tomas Halik ¥iké, Ze ,,ndboZenstvi tvoii
srdce kazdé kultury“.33 Spole€¢nost muslimi vznikla v Arabii, kde se nachazela
polopoust’ az poust’, oni vSak zili v odzach, kde meli ptistup k vodé. Zprvu se zivili
piredevsim karavannim obchodem a pofadanim pravidelnych trh. Rod ¢i kmen
poskytoval muslimovi ochranu, ztratil-1i se, znamenalo to pro n&j brzkou smrt. Miizeme
tim padem fici, Ze to byla jedna velka rodina, kterda méla uzké vazby na sebe.®*

Kazdému, kdo se zabyva religionistikou, se jisté pii vysloveni islamu ptedstavi pét
piliif tohoto nabozenstvi, které znazoriiuji soubor ritudlnich povinnosti. Muslimové

maji obecné v povaze dodrzovat sviij fad, normy a pravidla. Ty jsou trochu rozdilné

vvvvvv

% Muhammad (570 — 632) celym svym jménem Abu al-Qasim Muhammad ibn Abdulldh ibn Ab dal-
Muttalib ibn Ha8im. (In; Islim: naboZenstvi, historie a budoucnost. Pfelozil Richard JANDA. Brno: Jota,
2009, s. 28)

2 Islam: naboZenstvi, historie a budoucnost. Pielozil Richard JANDA. Brno: Jota, 2009, s. 27, 41.

%0 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 101.

1 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu: Lubo§ Kropagek. 5. vyd. Praha: Vysehrad, 2011, s. 127.
% TAUER, Felix. Svét islamu: d&jiny a kultura: nastin politického, socialniho, hospodaiského a

kulturniho vyvoje zemi, do nichz proniklo uceni arabského proroka, od jeho vystoupeni do konce prvni
svétové valky. Vyd. 2. Praha: VySehrad, 2006, s. 114.

¥ HALIK, Tomés. Prolinani svét:: ze Zivota svétovych néabozenstvi. Praha: NLN, Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2006, s. 265.

¥ MULLER, Zdeng&k. Islam a islamismus: dilema naboZenstvi a politiky. Praha: Academia, 2010, s. 62 —
65.



a sunnité vyznavaji hlavng t&chto pét pilita.* Prvnim je vyznani viry, tzv. $ahada, kdy

musi kazdy muslim alespoil jednou za zivot pronést symbolickou vétu ,,Je jen jediny
Bih a Muhammad je jeho posel“ a tim potvrzuje svou viru. Druhym pilifem je
modlitba, salat, protoZe vSichni spravni muslimové se musi pétkrat za den pomodlit®®
Vv pfikdzaném modlitebnim sméru qibla, coz znamena celem ke Ka’abé. Modlitba
obecné je pro n¢ dulezitym sjednocujicim prvkem, protoze vSichni se modli arabsky,
atkoliv vichni Arabové nejsou.’” Dalsim je zakat, povinna daii chudym v podobg obili,
dobytka ¢i hotovosti. Jiz ¢tvrtym pravidlem je hodné znamy ramadan, coz je pust pro
muslimy od svitani do svitani, kdy nesmi jist, pit a koufit.*®® Tato udalost ma za kol
hlubsi reflexi a pozitku z viry®® a jak fika Fatima Rahimi, tak Glovék pak opravdu pozna
to, co prozivaji chudi a hladovi. Navic je to nejvétsi svatek, kdy se lidé poctivé modli,
ackoliv se normalné tieba nemodli.”’ Poslednim pilitem je hadzd?, podle které musi
kazdy muslim vykonat alesponi jednou za zivot pout do Mekky, kde obejde Ka’abu
a ma predepsana dal3i poutnicka dobrodruzstvi.*’ Mezi daldi povinnosti v nasi otazce
rodiny patfi predev§im dobfe nakladat s rodi¢i, délit se s pfibuznymi, nezabijet déti
Z pocitu ochudnuti, nesmilnit atd.*?

Predstavili jsme, jaké uznavaji muslimové pravidla, ovSem maji i své islamské pravo,
Saria, které ma za ukol mit na dohled veSkeré sféry vSechny sféry od spolecenského
po politicky zivot*® celé ummy.* Krom¢ $arii’y jestd dodrzuji tak zvanou tariku,
coZ znamena spravnou cestu, kterou ma jit muslim. OvSem ta neni nikde oficiadlné
piedepsana, piichazeji k ni intuitivné v kruhu rodiny. Cely zivot lidi této viry je v prvni
fad¢ protkan virou a recitaci Koranu. Uz od utlého véku je ucen spravnému pretikdvani,

kde je diraz kladen na doslovnou recitaci. Kdyz se budeme zajimat o kazdodennost, je

® CROFTER, Warren. Velka kniha islamu. Prelozil Otakar CHALOUPKA. Praha: BVD, 2006, s. 152.
% Islam: nabozenstvi, historie a budoucnost. Pielozil Richard JANDA. Brno: Jota, 2009, s. 52.

%" CROFTER, Warren. Velké kniha islamu. Prelozil Otakar CHALOUPKA. Praha: BVD, 2006, s. 155 —
156.

3 Islam: nabozenstvi, historie a budoucnost. Pielozil Richard JANDA. Brno: Jota, 2009, s. 52.
%9 CROFTER, Warren. Velka kniha islamu. Pfelozil Otakar CHALOUPKA. Praha: BVD, 2006, s. 158.

0 RAHIMI, Fatima. Radio Zurnal. 11. za¥{ 2016. (dostupné také z online zdroje: http://www.rozhlas.cz/
radiowave/hergot/ zprava/hergot-s-fatimou-rahimi-co-znamena-byt-nepraktikujici-muslimkou--1648730)

* Islam: naboZenstvi, historie a budoucnost. Pfelozil Richard JANDA. Brno: Jota, 2009, s. 52.
*2 FLEISSIG, Jiti a Charif BAHBOUH. Mala encyklopedie islamu. Praha: Dar ibn Rushd, 1993, s. 138.
. WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 233.

“ DENNY, Frederick Mathewson. Isldm a muslimska obec. V &eském jazyce vyd. 2. Praha: Prostor,
1999, s. 63.
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http://www.rozhlas.cz/radiowave/hergot/_zprava/hergot-s-fatimou-rahimi-co-znamena-byt-nepraktikujici-muslimkou--1648730

potieba rozeznavat to, co je halal — povolené, a co je haram — zakazané.* Vse, co je
zakazané a povolené se mizeme dozveédét z Koranu a sunny. Ukézeme si to na piikladu
jidla. Pro muslima je striktné hardm, zakazané, veprové maso, krev, alkohol ¢i jakékoliv
zdechliny. Navic je nutné u masa dodrzovat a kontrolovat zplsob porazky, protoze
zvite, které ma snist, nesmélo trpét. Vyjimeéné v piipadu nouze miize pozfit haram
jidlo, oviem musi byt vystaven otdzce Zivota nebo smrti.*® Nejhor§im hiichem by
ale bylo, kdyby se muslim modlil k dalsim Bohiim, vykonaval by totiz polyteismus,

, . ;. e 1 47
ktery se velmi rozchazi s ideologii islamu.

Na zavér tohoto kratkého shrnuti bych rada uvedla dvoji rozdéleni muslimi, tak jak ho
uvadi Fatima Rahimi. Podle ni tu jsou dvé kategorie. Prvni je praktikujici muslim, ktery
se modli a dodrzuje vSechny povinnosti. Zde je ukryto to pravé isldmské nabozenstvi.
A pak je tu kulturni muslim, za kterého se povazuje i ona sama. Vyznacuje se tim, ze se
Cloveék narodil v arabském svéte, proto se hlasi k islamu, ale nepraktikuje zasady tohoto
naboZenstvi. Je presvédCena totiz o tom, Ze Bih bude rozhodovat podle skutkidl nez
na zaklad¢ toho, kolikrat se modlila ¢i Cetla Koran. Jak i poté dodava ,,je to mnohem
hlubsi byt muslimem®. Je tedy potieba si uvédomit, Ze ne kazdy clovek, ktery nadm

fekne, Ze je muslim, je fundamentalistou a nebude chtit tieba i polemizovat o své vire.*®

5. Pocatek rodiny

Jak uz jsme jiz mnohokrat zaznamenali, rodina je pro isldmskou obec velmi
vyznamnou, a tak nesmime opomenout popsat, jak se vlastné stane zena manzelkou
a muz manzelem. Stojime tedy pifimo pied zrodem nového manzelského Zivota, ktery
jesté pred jeho zapocCetim ma jiz naplanované jisté udalosti, které jsou nutné k vykonani
tohoto aktu. Jelikoz vybér budouci manzelky ¢i manzela je otdzka vétSinou na cely
zivot, s vyjimkou malopocetnych rozvodi, davaji si vSichni velky pozor na to, koho si

vlastné do své rodiny ptivdaji ¢i pfiZeni.

** CORNELL, Vincent. Voices of Islam: Voices of life: family, home, and society. Praeger Publishers.
2007,s.9.

*® DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V Geském jazyce vyd. 2. Praha: Prostor,
1999, s. 85, 137 — 141.

*" REEBER, Michel. Islam. Praha: Levné knihy. 2008, s. 20.

¢ RAHIMI, Fatima. Radio Zurnal. 11. zati 2016. (dostupné také z online zdroje: http://www.rozhlas.cz/
radiowave/hergot/ zprava/hergot-s-fatimou-rahimi-co-znamena-byt-nepraktikujici-muslimkou--1648730)
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5.1. Zasnuby

Chitba, tedy zasnuby, jsou prvotnim klicem K manzelstvi, které je pro islam tak moc
dilezité. Proto je nutné se u zasnub zastavit a fict si par informaci. Paklize si muz
vyhlidne Zenu, kterou by chtél za manzelku, nejdiive se chce zalibit predevS§im jejimu
otci. Toho oslovi jako prvniho.* Jestlize ale matka chee jiZ svou dceru provdat, matka
sama jde a obhlizi mladence, kteti by ptrichdzeli v ivahu. VétSinou vsak prvni krok poté
udéla matka chlapce a je pozvana na navstévu K budouci snaSe. Jelikoz divky chodi
zahalené, matka ji obejme, aby poznala, zda je §tihla a jaka mé nadra. Dokonce Casto
zkousi zatahanim pravost vlasti.*® Pfi schiizce se neslusi ptat divky na to, zda je panna.
Tento fakt se predpoklada. Vyjimku tvoii Zeny, které néjaky Cas zily naptiklad v Evropé
nebo Americe — v této situaci je otazka na panenstvi na misté. Matka dale zjistuje
o potencialni snase informace i ze sousedstvi, z obchodt nebo u své irsi rodiny.
U chlapce se hledi na to, jaké ma zaméstnani. Nejlépe si stoji prace jako kovotepectvi,

s s 2
natéradstvi, rybatstvi atd.”

Oba budouci partnefi se ale musi drzet uréitého pravidla. Zena ¢i muZ si nesmi vzit
nikoho z mahram® okruhu. Je to okruh piibuznych, v némZ se Zena miZe stykat
1 s muzi. TudiZz si Zeny a muzi vybiraji mimo mahram okruh, se kterym normalné
nepiichazeji do styku.>® Na vesnicich se stale stava, Ze se budouci manzelé vidi poprvé
az u samotného obiadu. Ztoho plyne, ze zasnuby se nekonaji v kazdé rodiné,
ale zaroven praveé zdsnuby tomuto problému mayji predejit. Je to Cas, kdy se dva alespon

trochu poznaji.

Kdyz je budouci nevésta schvalena matkou budouciho Zenicha, tak ona 1 syn jsou
pozvani na oficialni zdsnubni navstévu. Dulezité je poznamenat, Ze pied touto udalosti
je mozné udrzovat pouze platonicky vztah, az po ni je dovolené paru drzet se za ruce,
ale stale musi byt pod dohledem dospélych. CoZz je znacny rozdil mezi islamskou

a napiiklad zépadni kulturou. Kdyz si obé dvé strany rozumi, pfistupuje se Casto

* DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V Geském jazyce vyd. 2. Praha: Prostor,
1999, s. 142.

%0 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 65.

> MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 106 - 107.

2 KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré védét o arabském a islamském svété. Brandys nad
Labem: Dar Ibn Rushd, 2014, s. 127.

*% Mahram = zakazany.

* DENNY, Frederick Mathewson. Isldm a muslimska obec. V eském jazyce vyd. 2. Praha: Prostor,
1999, s. 142.
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i ksepsani svatebni smlouvy, ve které se hlavné domlouvd majetkova stranka.’®
Zasnuby tedy probihaji v domé nevésty. Odehravaji se skrz mensi oslavu, kterou casto
pripravuje sama divka, aby se ukazala jako dobra hospodyiika pfed novou rodinou.
Je dobré, kdyz budouci Zenich ptinese maly darek matce nevésty i samotné¢ budouci
nevesté, naptiklad sladkosti, kvétiny, parfémy ¢i dokonce zlaté Sperky. V tomto obdobi

si maji budouci manzelé sd&lit sviij zdravotni stav.

Mezi podminky, které musi spliiovat oba budouci manzelé, patii predevSim rovnost
v téchto ohledech: rodokmen, islam, vlastnictvi obchodu ¢i femesla, svoboda
(Zadny muslim nema byt otrokem), byt schopny sexualniho styku a stejny spolecensky
status. Paklize toto vSechno spliuji, pak je mald pravdépodobnost rozvodu, tim padem
vysokad pravdépodobnost na §tastné manzelstvi.>’ Cudnost se vyzaduje predeviim
od divky, panictvi se od chlapce nevyzaduje. Takze kdyby ndhodou se stalo to, ze jesté
pied svatbou se budouci manzelé¢ oddaji pohlavnimu styku, bude za to vinna stejné
7ena.”® Dokonce se chlapctim v puberté doporucuje vyzkouSet svou vasen se starSi
zenou prostitutkou. Vyhodou je, kdyz je pohlavni styk zakdzany mimo manzelstvi,
7e neexistuji nemanzelské déti, svobodné matky ¢i détské domovy, coZ je velkym

problémem z mnoha rovin — morélni, etické &i socialni.>®

Od zasnub k siatku mtze ubéhnout i fada let, ale budouci manzelé vSak spolu stéle
nemohou bydlet. Mohou se vSak alespon stykat. Nabozenstvi v uzavirdni manzelstvi
a poté v samotném zivoté v manzelstvi hraje opravdu diilezitou roli. Mlizeme to poznat
jiz z toho, Ze nejlepsi je samoziejmé cesta, kdy si muz muslim vezme zenu muslimku.
OvSem muz muslim si mize vzit i Zenu nemuslimku, ale musi to byt zena z lidu knihy,
tzn., musi vyznavat kiestanstvi nebo judaismus. Po snatku se v8ak musi zena chovat
podle pravidel islamu, je tedy i velmi pravdépodobné, ze konvertuje k islamu. Na rozdil
od zeny muslimky, ktera si miiZze vzit pouze muze muslima. Divodem je, Ze je pfili$

emotivni a slaba na to, aby si uchovala viru v islam, kdyby poznala muZze, ktery

% KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 63 - 67.

*® MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014,s. 111

> BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 101.

*® MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 116.

% BARINOVA, Petra. Manzelstvi podle isldmu. Dingir: Gasopis o sektach, cirkvich a novych
nabozenskych hnutich. 2002, roc. 5, €. 3, s. 5-6.
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vyznava jiné nabozenstvi. Hrozi tam konvertita pravé k muzovu nabozenstvi, tim by se

v yoqe . . , 60
nezachovala pokracovatelska linie islamu.

Co se tyCe veku, kdy divka se mulze stat potencidlni manzelkou, je to slozité.
Pro muslimy je v€k pouze Cislo a bere se v ivahu pohlavni vyspélost, tudiz dolni
hranice je doba, kdy dostane divka svou prvni menstruaci, coZ je znameni, ze je
pripravena k manZelstvi. U chlapce se dolni hranice bere, kdyz mé svou prvni poluci.®!
Vyjimku tvoii napiiklad Egypt, Maroko nebo Tunisko, kde stanovili minimalni
vékovou hranici 18 let u chlapce 1 divky. %2 Sarf’a urcuje dolni hranici 9 let. Je hlavné
odvozeno od Muhammada, ktery si vzal svou zenu také v 9 letech. Z dospélosti plyne
urcitd odpovédnost, proto se dospelost pocitd od bodu, kdy se stane néco zdsadniho
VvV pohlavnim svété ¢lovéka. Mlzeme si to ukazat na piikladu, ze i sam Bth neptijme
modlitbu od zeny, ktera jiz zaCala menstruovat a je nezahalena. V praxi se ale déje to,
ze rodina provdava své dcery velmi mladé, jesté pred dosazenim své dospélosti. Je to
pfedev§im z dGvodu, aby zabranili poSpinéni jména rodiny, kdyby se nahodou
Vv dospélosti dopustila mimomanzelského pohlavniho styku.63 Zaroven muz chce mladsi

divku, aby byla doopravdy vysoka Sance, Ze je pannou.64
5.2. Véno

Dulezitou soucasti snatku je samoziejmé véno, neboli mahr, kterym rozumime jakysi
kompenzacni dar za exkluzivitu v sexudlnim vztahu se Zenou ¢i zavazek muze, ze se
o svou Zenu bude nalezité starat.®® Mahr se sklada ze dvou ¢asti, a to makadamem,
coZ je véno, které zena dostane pii svatbé, a muachchar, jehoz ¢ast Zena dostane pouze
Vv piipadé rozvodu z muzovy strany. Nevésta se prirozené snazi predevsim o co nejvyssi
druhé véno, aby si mohla zajistit zivobyti pravé v piipadé rozvodu.®® Vyse se sjednava

pred uzavieni manzelstvi, a jestlize si muz snatek rozmysli, potom by alesponl polovinu

8 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 68 - 73.

8 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zamé&fenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 103.

62 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 71.

8 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 109 — 111.

8 KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdenék MULLER. Islam: ide4l a skutenost. Praha:
Panorama, 1990, s. 195.

% BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zamé&fenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 127.

66 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 69 — 129.
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véna mél dat Zen& jako darek.®’ Je asi logické, Ze &im zvladtni podminky si klade Zena,
tim mensi bude jeji finanéni ohodnoceni. Nejcastéji si Zeny sjedndvaji moznosti
dostudovani, vykonavani zaméestnani, nechtéji zddnou dalsi manzelku pro svého muze
nebo si rady urci, kde budou jejich budouci déti vyristat. Naopak vyssi mahr se ziskava
niz§im vékem, jelikoz je vétsi pravdépodobnost, Ze je zena opravdu panna a nezkazena
okolnim svétem, dale naboZenstvim, krasou, postavenim ve spoleCnosti, oblasti
vyrastani, inteligenci a zdravi. Poté Zenichova rodina také zohlediiuje i véno jeji

sestry.®®

Pod pojmem véno si muzeme predstavit jak finan¢ni obnos, tak i materidlni, a to
napiiklad ruén€ zdobené truhly, koSe na obili, kuchynské nadobi nebo oblibené jsou
i Sperky. VySe materidlniho mahru miize dosahovat az 200 000 korun. Avsak vzdy je to
viechno majetek nevésty. ®° Tato tradice existovala jiz pred vznikem islamu,
ale srozdilem, e vislamu se véno odevzdava nevésté, ne rodi¢im jako dfive.”
Rozdily nejsou jen v obdobi pied a po vzniku islamu, ovSem miiZeme nalézt 1 neshodu
autort. VétSina se priklani k nazoru, ze véno daruje sam muz ¢i s pomoci své rodiny
ptimo nevésté™'. Ale napiiklad Ibn Warraq mluvi o vénu tak, Ze pred svatbou rodina
neveésty pro ni skladuje véno, coz je pro n¢ velmi finanén¢ narocné. Dané materialni
1 finan¢ni dary se poté pouziji nejCastéji na zafizeni domécnosti pro novomanzele.
Zde nachazime pravé rozpor, jelikoz véno patii pouze zené a ta S nim muze nakladat,
jak uzna za vhodné sama. Fakt, ze Zena ma pifinést do spolecného byti finance
a materialni zajisténi, lbn Warraq doklada tim, ze podle muslimu je pfirozené, aby muzi
meéli nadvladu nad Zenami, jelikoz to jsou oni, kdo se starda o rodinu financné.
A to i v ptipadé€, kdy Zena do rodinného rozpoctu také prispiva svym platem. Stale je
nadvlada muzi nécim, co vnimaji za naprosto samoziejmé tak jako naptiklad pro zenu

je piirozené, aby ziistala v doméacnosti. Opustit ji by bylo v rozporu s bozi viili. "2

" BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 129.

% BEZOUSKOVA, Lenka. Uzavirani manzelstvi podle islamského prava a prava islamskych zemi.
Préavnik: The Lawyer = Le Juriste = Der Jurist = Jurist : Casopis vénovany védé pravni a statni. 2010, roc€.
149,¢.1,s. 72 - 78.

% KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré védét o arabském a islamském svété. Brandys nad
Labem: Dar Ibn Rushd, 2004, s. 128.

" KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 68.

™ Naptiklad: MENDEL, Milos. Muslimové a jejich svét: o vife, zvyklostech a smysleni vyznavac
islamu. Praha: Dingir, 2016, s. 238.

2 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 415 - 450.
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5.3. Snatek

Kdyby se muz rozhodl neoZenit se, bude se na n¢j koukat jako na toho s podivnou
uchylkou, je to proti etickym normam islamu. Kdyby se Zzena rozhodla nevdat se, je to
jestd vatsi prohfeiek. Zena mé povinnost stat se matkou.”® Pro muslimy mé viak siatek
velkou vahu, protoze ho uzaviraji s vidinou, Ze je to na cely zivot. Je dobr¢é také nahlizet
na vdavky uz sinformaci, ze oddaci list se fekne arabsky ,warakat nikah®,
coz v prekladu znamena ,,papir na souloz“.”* Podle $ari’y sta¢i podepsana smlouva, aby
byl snatek uznan, ale z praktického hlediska je lepsi donést smlouvu na piislusny uiad

a nechat ji potvrdit. Predeviim kvili budoucimu dédickému ¥izeni a tak podobné. ™

Co se tyka prekazek ve snatku, jsou dvojiho typu. Jedny jsou trvalého
a neodstranitelného pivodu, coZ znamena naptiklad ptibuzenstvi, mysSleno mahram
okruh ¢i quasi pfibuzensky vztah — po mléce, kdy si muz nemiliZze vzit svou kojnou,
nebo odlisné naboZenstvi. Druhym typem jsou docasné a odstranitelné prekazky jako
naptiklad daldi manzelstvi s patou Zenou.”® Mize se také stat, Ze soudce rozhodne,
ze snatek je neplatny. A to pfedevSim v téchto piipadech: dospéld zena provdana nésilné
Vv nezletilosti, impotence, Silenstvi, osklivé choroby, neschopnost muze Zenu uzivit,
tvrdi-li muz, ze mu byla Zena nevérna ¢i ma s jinym dité, odpadne-li jeden z nich
od islamu.”’

Ackoliv je snatek ve vétSiné piipadl smlouva mezi dvéma rodinami, Zena miize
vyfknout své prani, koho si chce vzit a dokonce miize odmitnout zenicha, kterého ji
vybrali rodice.” Paklize si chce vzit jiného muZe, ale jeji zastupce s tim nesouhlasi,
mé moZnost se obratit na soudce a ten rozhodne.” Toto pravidlo se vyjime&né obchazi

tak, ze se nikdo zeny nepta a té nezbyva nic jiného nez souhlasit mi¢ky u oltéie, coz se

B KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdenék MULLER. Islam: ideil a skutenost. Praha:
Panorama, 1990, s. 167.

" KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 68.

® BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 144.

® BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 97.

" KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu: Lubo§ Kropagek. 5. vyd. Praha: Vysehrad, 2011, s. 129.

® DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V &eském jazyce vyd. 2. Praha: Prostor,
1999, s. 142.

" BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 119.
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poklad4d za projev souhlasu. Plati to ale pouze u Zeny panny, ostatni musi nahlas

. . 80
souhlasit se snatkem.

Pred samotnym obfadem se soudce stranou néckolikrat pta, zda nevésta souhlasi
s manzelskou smlouvou a chee si tedy vzit onoho muze.!* Obfad probihd prostd
S recitaci svatebanli Koranu. Oddavajicim musi byt muslimsky soudce, svédkové musi
byt vzdy muslim$ti muzi. Zajimavé je, ze smlouvu podepisuje Zenich a nevésta ne,
pouze jeji zastupce, vétsinou se jednd o otce, bratra & jiného muzského pibuzného.®?
Tudiz podle islamu u obfadu nevésta ani nemusi byt pfitomna a mize se pfipravovat
na oslavy. Podepsanim smlouvy se totiz splni formalni stranka, ale opravdové
manzelstvi zatina az velkou svatebni hostinou.®® V manzelské smlouvé viak ma Zena
pravo si trochu diktovat budouci podminky, pokud ji to bude dovoleno. A to prfedevsim
napfiklad moZnost dostudovat vysokou Skolu, uzavieni manzelstvi na ufadé
pied konzumaci daného manzelstvi, prdvo zeny byt muzovou jedinou manzelkou ¢i jeji
ur&eni nového domova.® Zena se na hostinu pripravuje klidng i &tyficet dni. Tyto dny
maji predevsim slouzit ke zkraSleni nevé€sty henou na tvafi, rukdch i nohou. Hena
symbolizuje plodnost. Déle se pokracuje ritualnimi koupelemi, Sperky a piipravy
tradicnich bilych Satq.® Cely obrad se zakoncuje recitovanim sury al-Fatihy, kterd ma
za ukol posvétit snatek. Poté Zenich nevésté nasadi ,,Sabku®“ — navlékne ji prsteny
a pripind nahrdelnik. Snubni prsteny nejsou tak nutné jako u nas, a proto kdyz je maji,
navlékaji si ho vzajemné na pravé prstenicky. Zena dostane zlaty prsten a muz stﬁbrny86
proto, Ze zlato nalezi pouze Zen&.®” Po svatbé vétsinou muZ prstynek nenosi, pro Zenu je

to jistou nutnosti. Ukazuje tim ostatnim, Ze uZ neni svobodna, ale vdana.®

8 BEZOUSKOVA, Lenka. Uzavirani manzelstvi podle islamského prava a prava islamskych zemi.
Préavnik: The Lawyer = Le Juriste = Der Jurist = Jurist : Casopis vénovany veédé pravni a statni. 2010, roc.
149, ¢. 1, s. 67-81.

8 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 126.

8 DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V Geském jazyce vyd. 2. Praha: Prostor,
1999, s. 143.

8 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 67 — 76.

8 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 130.

8 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 77.

% MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 131.

8 HAERI, Fadhlalla. Zaklady islamu: tradice, historie, vyvoj, sougasnost. Olomouc: Votobia, 1997, s.
198.

8 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 80.
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Po podpisu nebo i o par dni pozdgji®® se tedy odehravaji pravé oslavy s hudbou, tancem,
jidlem, svétly a vyzdobou.® Muzi za&inaji Setfit na svatbu a spole¢nou domécnost
hodn& brzy. Je to kvili tomu, Ze plati veskeré naklady na svatbu, oslavu i mahr. *
Nevadi se jim i zadluZit jen proto, aby oslava byla velkd a v plné parads.*? Samotny
snatek se li$i v podstaté rodina od rodiny, ale vétSinou je spojen s velikou oslavou, ktera
mnohdy trvéa i ndkolik dni.*® Bujaré oslavy jsou poziistatkem z minulosti, kdy nebyly
pisemné smlouvy nybrz ustni. Velké oslavy tedy proto, aby se o statku dozvédélo
i iroké okoli.’* Dillezitym &lovékem pii oslavach je profesiondlni recitator Koranu.®
Svatebni oslavy probihaji tradiénd oddélené. Zeny se raduji s nevéstou a muzi
s zenichem v oddé€lenych prostorach kvili zachovani Zenského soukromi.*® U nas je
zvykem hazet svatebni kytici, u muslimii si mladé divky sahaji pfimo na nevéstu, aby si
alesponn platonicky zajistily také svoji svatbu.®” Kazdy, kdo odchazi z oslav, dostava
jako u nas vysluzku, ve které najde piedevSim sladkosti.®® Po pulnoci si zenich

% Dnes velmi

vyzvedava svou nevéstu a odchazi spolu do svého nového domova.
diskutovany, ale v realit¢ uz jen ojedin€ly zvyk, kdy po svatebni noci novomanzelé
vyvesi zakrvacené prostéradlo, se objevuje na stfednim vychodé. Je to dikaz toho,
7e muZ je potentni a Zena byla pannou.’® Dnes se tento zvyk nahrazuje velmi

modernim zplisobem a to, Ze Zeny nosi potvrzeni od gynekolozky. 101

8 Do doby, nez se uskuteéni oslava shatku, Ziji novomanzelé stale oddélené a az po oslavé sdili svou
spole¢nou domacnost.

% DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V Geském jazyce vyd. 2. Praha: Prostor,
1999, s. 142.

%1 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 148.

92 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 79.
% ANSARIAN, Husayn. The Islamic Family Structure. Ansariyan Publications. 2000, s. 22.

% MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 125.

® DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V &eském jazyce vyd. 2. Praha: Prostor,
1999, s. 143.

% KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 78.

" KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré védét o arabském a islamském svété. Brandys nad
Labem: Dar Ibn Rushd, s. 134.

% MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 136.

% KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 78.

100 DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimsk4 obec. V &eském jazyce vyd. 2. Praha: Prostor,
1999, s. 145.

101 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 81.
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5.4. Manzelstvi

Manzelstvi je v podstaté nejdilezitéjSim prvkem v Zivoté muslima, jelikoz bez
manzelstvi nejsou legitimni potomci a bez legitimnich potomka nepokracuje linie rodu.
Proto je manzelstvi pro muslimy tak vysokou hodnotou. Z toho plyne, Ze isldm vysoce
podporuje manzelstvi a celibat povoluje pouze ve finanéni tisni.’% Manzelsky svazek je

chapan jako vazba Zenicha s nevéstou plus s Bohem.'®

Muslimiim vSak zcela chybi
myslenka partnerského manzelstvi. Tuto udalost berou pouze jako potvrzeni o jejich
reprodukci, coZ znamena, Ze dva lidi spolu nikdy neziji jako druh ¢i druzka. Vzdy se
musi rozhodnout — bud’ ve (manZelstvi) nebo nic. Zena tedy v manzelstvi figuruje
predevS§im v té pozici, ze muzi odevzdava své télo a neoCekava partnerstvi.
Opét vSechna tato fakta jsou propletena se samotnym arabskym jazykem,

v ) - 1. v r ~ 104
kdy manZelstvi se fekne nikah, coZ znamena souloz. °

Na rozdil od kiest’anské kultury,
kdy svatba je odvozeno od néfeho posvatného, vice transcendentniho. Coz ale
neznamena, ze by islam nebral posvatn€ manZelstvi. Rodina ¢1i pfimo manzelstvi pfimo
vychazi z Koranu a sunny, odkud se bere celé rodinné pravo, a kde se doCteme, Ze muzi
1 Zeny jsou vytvorem bozim a maji zit v paru. 195 Jelikoz rodina je poté zakladni stavebni
jednotkou celé ummy.106 Pouze u muslimii hraje vétsi roli pohlavni aktivnosti nezli
v kiestanstvi. Muz a zena viibec v manzelstvi nefunguji tak, jak zname z kiestanského
svéta. Nesepnou se do paru ani ve finan¢nich situacich — muz napiiklad podle
islamského prava nemusi hradit ndklady na lé¢eni spojené s onemocnénim jeho Zeny.107
Vseobecné¢ vztahy mezi pifibuznymi jsou alespont zprvu napjatéjsi, nez se vsSichni
poznaji. Naptiklad vztah mezi matkou a snachou je slozity uz od zacatku manzelstvi.
Na jedné stran€ stoji pravidlo, které fika, ze muz musi obdivovat svou matku a vice se ji
vénovat nez své manzelce. Na druhé strané¢ matka mulze vstupovat do soukromi

. 1 108
novomanzell, kdy chce.

192 SARDAR, Ziauddin a Zafar Abbas MALIK. Islam. Praha: Portal, 2004, s. 72.
103 HAMMUDAH, Abdalati. Zaostfeno na islam. Praha: Islamska nadace. 2. vydani. 2010, s. 69.
104 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 410 — 414.

105 KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdendk MULLER. Islam: ideal a skutetnost. Praha:
Panorama, 1990, s. 166.

106 MENDEL, Milos. Muslimové a jejich svét: o vife, zvyklostech a smysleni vyznava& islamu. Praha:
Dingir, 2016, s. 191.

107 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 416.
108 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Pielozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 200.
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V muslimském manzelstvi nezalezi vétSinou na citech, emocich, ale predevs§im je to

1% Mimomanzelsky

otazkou, zda jsou oba schopni, jak jsme zminili, pohlavniho styku.
styk znamend nejt&z§i trestni ¢in.*® City se ve v&tsing rodin objevi pozd&ji, kdy Zena
respektuje manzela a zaroven on toleruje jeji prava a chova se k ni jako k matce jeho
déti. V podstaté cela spolecnost zane brat zenu jako sobé rovnou az s vékem, kdy neni
sexudlné nebezpetna. Cimz je myslen predevsim ¢as, kdy ma manzela, ktery ji
usmérni.™™ Manzelstvi se zakladd hlavng proto, aby z ného vzesly déti. Piedev§im
synové, jelikoz ti budou v budoucnu zivit rodinu a jsou pokracovatelé rodové linie.
Je ale dobré mit i1 dcery v rodin€, jelikoz muslimové véti, Ze kdyz muz zplodi dceru,
ma vysSi Sanci se dostat do rdje po své smrti. Isldm pfimo nafizuje zaloZit rodinu,
ale nijak nereguluje plodnost. Nejvice je rozsifeno pravidlo ¢im vice, tim lépe, ale muz

r 17 weooe : 112
musi byt schopen uzivit celou svou rodinu.

5.4.1 Docasna manzelstvi

Docasnd manzelstvi si zaslouzi kratké pozastaveni. UZ jen proto, Ze zde existuji dalsi
nepomery mezi autory, kteti se zabyvaji isldimem celkové ¢i pouze rodinnym isldmskym
pravem. V ¢lanku Pilife svatby isldmu se mizeme dozvédéet, Zze islam zakazuje vSechna

3 ale vknize Zaostfeno na islam se jiz piSe pouze o zékazu

docasna manzelstvi™
pro sunnité, §iité maji tuto praktiku dovolenou.’™* A nejvétsi paradox oproti prvnimu
zdroji je literatura Islamské rodinné pravo, kde autorka popisuje piimo druhy docasnych
manzelstvi. Jelikoz to vypovida o tom, ze samotny islam je velmi Siroce pojat, rozhodla
jsem se alesponi kratce ukazat, co existuje v jiném svété, nez na jaky jsme zvykli my.

Prvnim typem je manzelstvi na dobu urcitou, tzv. na zkousku. Sunnité se pravé k tomu
vyjadiuji tak, ze si lidé legalizuji prostituci, jelikoz tento svazek miize byt jen na jeden
den, ale mize byt i na n¢kolik let. Nevyhodou je, Ze zena ptichdzi o prava manzelky,

tzn. manzel ji a jeji déti nemusi vyzivovat a Zena po ném ani nic nedédi.

109 KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdendk MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 165.

110 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 76.

1 KRIKAVOVA, Adéla, Milo§ MENDEL a Zdendk MULLER. Islam: ideal a skuteCnost. Praha:
Panorama, 1990, s. 165.

112 KROPACEK, Lubos. Variace na Koran: Islam v diaspore. Praha: Orientalni Gstav Akademie véd CR,
1999, s. 102 - 103.

113 SILHAVA, Jana. Pilife svatby v islamu. Nase rodina: zibavny tydenik Ceskoslovenské strany lidové.
2006, roc. 38, ¢. 45, s. 12.

114 HAMMUDAH, Abdalati. Zaostieno na isldm. Praha: Islamska nadace. 2. vydani. 2010, s. 70.
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Na druhou stranu ma jako do¢asnd manzelka vétSi volnost pohybu mimo dim a nema
tolik povinnosti vi¢i manzelovi. Druhym typem je manzelstvi zvykové.
Pod timto nazvem si predstavme takové manzelstvi, které se uzavielo, ale nikde neni
oficialné zapsano. Pro muslimy totiz neni viibec dilezité, aby méli sviij svazek stvrzen
od ufadu, ale aby byli manzelé v o¢ich jejich Boha. OvSsem z toho plyne nevyhoda
predevsim od strany statu, ktery je vidi stale za svobodné, a tak nemaji narok naptiklad
na hrazeni nékterych nakladi. Jako tfeti typ mizeme zminit manzelstvi misjar, neboli
manzelstvi na pochodu, které muizeme specifikovat jako manzelstvi, kde si Zena
vyd€lava sama své pomoci a s muzem se pouze styka obcas, neziji spolu. Vyhodné to je
pfedevS§im pro muze, ktery nemusi hradit manzel¢iny ndklady na oSaceni, jidlo
a spoleCnou domécnost. Pro Zenu je to vyhodné vtom, Ze ma urcitou volnost
a povinnosti k manzelovi jsou takové vyrazné mensi. Samotni muslimové jsou vSak
rozdilnych nazorl. Jedna strana se pfiklani k ndzoru, Ze se muz vzdava timto své
odpovédnosti za svou zenu, protoze muz ma byt preci ten zivitel rodiny. Druha strana,
vétSina muzil, se priklani k tomuto druhu manZelstvi, jelikoZ je to pravé financné
vyhodnégjsi a maji legalizovany sexudlni styk s danou Zenou. Posledni dvé manZelstvi
jsou velmi podobna, jde o cestovni i prazdninové manzelstvi a manZzelstvi misjaf,
kdy si muz vytvori takovou druhou rodinu nékde, kam naptiklad cestuje velmi Casto

na pracovni cesty.115

5.4.2 Polygamie

Meznikem mezi isldmem a jinymi nabozenstvi jako naptiklad kiestanstvi ¢i judaismus
je ur¢ité otazka polygamie, resp. v naSem piipadé polygynie. Je to jeden z hlavnich rysu
islamského rodinného prava.'*® Ve sttedoviku byla tato praktika vice chapana, protoze

zde bylo vice Zen nez muzi zptsobené véalkou ¢i hladem™’

. Vyrovnani rozdili muzi
a zen je jist¢ pochopitelné. Kazda zena touzi po domovu. Kdyby tuto tuzbu nenaplnila,
mohla by se uchylit k nejhorimu hiichu cizolozstvi.**® Ale od 19. stoleti klesaly pocty
téchto manzelstvi pfedevS§im z divodid urbanizace a rozpadu velkorodin. V mnoha

muslimskych zemich se obavaji, ze kdyz zakazou polygamii, vzroste pocet nevér.

115 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 83 — 95.

116 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 405.

YT dnes mazeme dat piiklad z Nové Guinei, kde je 122 Zen na 100 muzi. Jiné feSeni by bylo pouze
celibat, homosexualita ¢i tolerovat cizolozstvi a prostituci. (In: '"ABD AL-'AZIM, Sarif. Zeny v islamu a
zeny v zidovsko-kiest'anské tradici: mytus a realita. V Praze: Ustfedi muslimskych obci, 2011, s. 54)

18 HAMMUDAMH, Abdalati. Zaostieno na islam. Praha: Islamska nadace. 2. vydani. 2010, s. 97.
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I ptesto jde pouze o minimum polygamnich svazki, Jako ptiklad si mizeme uvést
Egypt v 50. letech 20. stoleti, kdy zde takovych manZelstvi jiz bylo 0, 5 %."* Dodnes se
vedou sdhodlouhé¢ diskuze nad tim, co na polygamii fika pfimo Korén, ale vétSina
muslimd si polygamii i v posvatném textu radi najdou. Obh4ji to predevSim faktem,
ze sam Muhammed mél vice zen. Ale neni tomu tak vSude, v nékterych zemich jiz byla
v minulém stoleti zakazana, naptiklad v roce 1926 v Turecku, 1957 v Tunisku ¢i 1973
v Jemenu.'® Oviem v ndkterych &astech je zakézana pouze ndkterym jako uéitelim
&i statnim ufednikam.'®* Paklize bychom to chtéli sami porovnat, tak pfimo Koréan piSe
,Berte si manzelky za manzelky takové, které jsou vam piijemné, dv¢, tii a Ctyii; avSak
bojite-1i se, Ze nebudete spravedlivi, tedy vezméte jen jednu.“*? Z toho tedy plyne
pochopeni, ze muz si smi vzit klidn¢ Ctyfi Zeny, ovSem musi se ke kazdé chovat stejné.
Ale i samotni muslimové tvrdi, Ze je ptirozené, kdyZz je jedna Zena muzi blizsi
nez ostatni. OvSem neznamena to tedy, Zze Clovek neni schopen se k vice lidem chovat
stejné, a tak se Koran k polygamii pfeci jen neptiklani?

V tomto fenoménu vSak mizeme vidét 1 vyhody. Pro Zeny je to predevsim fakt, Ze muz
se nemusi pfimo se svou manzelkou rozvést, kdyZ mu nedokédze porodit sama.
Jednoduse si vezme dal$i manZelku k sobé, kterd toho bude schopna, a potomka budou
vychovavat viichni tii. MuZ si tak zajisti pokradovani své rodové linie. Zena, ktera ma
ziejm¢ zdravotni problémy, alespon neziistane sama a nezabezpecena, muz se o ni
postard. Adopce totiz neni isldmem podporovana ¢innost, protoze dit¢ musi mit jméno
po otce. V praxi se ale odehrava samoziejmé ¢erny obchod s t€émito détmi, a to nejenom
v Africe, ale napiiklad i v USA ¢&i Kanadé. V piipadé, ze muzova jedind manzelka trpi
vaznou nemoci nebo neni schopnd splnit tuzby manzela, mize se muz také ozenit
s dalsi Zenou, ktera bude plnit viechna jeho prani a povinnosti spravné manzelky. %
Dulezitou informaci v tomto tématu je, ze prvni manzelka musi védét o svazku s druhou
manzelkou. V manzelské smlouvé, jak jsme o tom jiz mluvili, si miZe Zena dat

s v . v s - v vr o~ 124 v o ’
podminku, Ze si nepteje, aby si manzel vzal dalsi zenu.”" OvSem paklize tuto podminku

19 KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdendk MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 185.

120 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. 4. vyd. Praha: Vysehrad, 2006, s. 129.

121 HORYNA, Bietislav a Helena PAVLINCOVA. Judaismus, kiestanstvi, isldm. Olomouc:
Nakladatelstvi Olomouc, 2003, s. 589.

122 Koran. Pielozil Ivan HRBEK. Praha: Levné knihy, 2010, s. 521.
122 HAMMUDAH, Abdalati. Zaostieno na islam. Praha: Islamska nadace. 2. vydani. 2010, s. 98 — 101.

124 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 81.
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tam nemd, manzel je povinen se ji zeptat. Kdyby nesouhlasila s dalsim manzelstvim,

oy . ., 125
muze se S muzem rozvest.

Z tohoto tématu si mizeme odnést otazku pro zamysleni. Neni lepsi, aby zena védéla
o muzove jiné Zené, nez aby trpéla néjaké tajné milenky a nejistotu? Vzdyt milenky
nemaji naptiklad pravo na vyzivovaci povinnost, v islamské polygamii dalsi Zena ano.
Kazda muslimka tedy vi, kde je jeji misto. VétSina autort, co se zajima o polygamii,
se shodne na tom, Ze se da tato tradice pochopit v minulosti, kdy opravdu bylo méné
muzt, ale v dnesni vyspélé dobé by ziejmeé mél ¢lovek byt na vyssi irovni. OvSem kdo

urci to, Ze naSe zapadni tradice je na vysS§i irovni nez napiiklad jiz zminéna polygamie?
5.5. Manzelé

Nejdiive, nez zaéneme uvazovat o povinnostech a pravech Zen ¢i muzi, musime Si
uvédomit, ze ,,isldm je nutno chapat jako soubor pravnich, mordlnich a Céastecné

Loc12 oy . ..
&2 Tento fakt se odraxi ve vsech sférach

1 ekonomickych piedstav o Zivot
muslimského zivota, tudiz 1 v Zivoté manzelti. Problémem by mohlo byt, Ze muslimové
Ipi na svych tradicich a odmitaji pfijmout moderni prvky, které se tykaji naptiklad
postaveni zeny a muze ¢i celkove rodiny. Ale musime mit na paméti, Ze alespon kousek
modernizace muze posunout celou spole¢nost o krok dal.®®’ Muz v muslimské roding
hraje nejdtlezitéjsi roli, jelikoZ se stara o celou rodinu po financni strance a chrani svou
manzelku.'?® V ptvodnim slova isldmu muzova pfevaha ma byt vyuzita k ochran¢ zeny
a rodiny.129 Nizsi postaveni Zen'® v arabském svétd neplyne viak piimo z Koranu'®,
ale ma kofeny u Adama a Evy. Muslimové stale vzpominaji na to, Ze Zenam chybi kus

Zebra, proto jsou slabé a museji byt chranény muzem.'*” Slabost se vyjevuje predevsim

125 KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdenék MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 188.

126 KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdendk MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 160.

121 KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdendk MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 161.

128 KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré védét o arabském a islamském svété. Brandys
nad Labem: Dar Ibn Rushd, 2014, s. 197.

129 KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdenék MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 168.

130 Napriklad pii svédectvi jsou potieba dvé Zeny, aby se vyrovnaly svédectvi jednoho muze. (In:
NESPOROVA, Olga. Rodina a rodi¢ovstvi v kiest'anstvi a islamu. Gender - rovné ptilezitosti - vyzkum.
2005, roc. 6, &. 1, s. 3-7)

131 KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. Praha: VySehrad, 1996, s. 83.

132 KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré védét o arabském a islamském svéts. Brandys
nad Labem: Dar Ibn Rushd, 2014, s. 197.
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skrz jejich ptirozenost, a to menstruaci, t€¢hotenstvi, Sestined¢li ¢i porod. Vzdy piijde
néjakd ,,nemoc®, proto potiebuji ochranu od muze. I kdyz jedname se zenou ¢i ji
ukladame n&jakou praci, mame mit na mysli, Ze je nemocnd.**® S4m Mohammad se Zen
velmi zastaval, ale stidle muzi pienechdval nadfazenost, a to kvuli fyzické sile
a patriarchalni povaze.'® Zde miZeme vidét rozdil mezi muslimskym a zipadnim
svétem. Napiiklad ve Spojenych statech americkych zeny velmi vyzdvihuji za to, jak
jsou silné, ze se dokazou postarat o déti, praci a manzela. Existuje arabské prislovi

“3¥ To nam doklada,

»-muZ, jenz se neboji své manzelky, neni Z4dnym muZem
ze vrodiné ma manzelky nazor také hlas a neni pouhym piedmétem. Dulezité je,
ze ackoliv si Zena s muZzem neni rovna, pfed Bohem si rovni manzelé jsou. Musi také
plnit pét muslimskych povinnosti, které¢ jsme zminili ve c¢tvrté kapitole Zakladni
informace Kk islamu. Z pohledu $ariii’y poskytuje stejnou $kalu prav zené i muzi, coz ale

. T |
neznamena totozna prava. 36

V manzelstvi nevznikd zadny spole¢ny majetek137. Zena ma pouze véno a majetek
zdédény od svych zemielych ptibuznych. 38 Takze paklize si se svolenim muZze Zena
najde praci, vydélek je jen jeji. Pouze muz ma zodpovédnost za finance pro rodinu.™*®
Nazor, Ze pracuje pouze muz, je uz star§i. Novodobi myslitelé a znalci islamu se
domnivaji, Ze Zeny maji také pravo na svou praci jako napiiklad ucitelky divek,
zdravotni sestry Zen ¢i lékarky pro zeny. Y0 U muslimi plati pravidlo, Ze nesmi byt
tanecnici, servirkou nebo turistickou pravodkyni.*** V podstaté si nesmi vybrat profesi,

kde by se mohla setkat s muzi. Divodem, pro¢ muzi neradi pousti své manzelky

133 KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdendk MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 164.

13 PAVLINCOVA, Helena. Judaismus, kfestanstvi, islam: slovnik. Praha: Mlada fronta, 1994, s. 654.

135 KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré védét o arabském a islamském svété. Brandys
nad Labem: Dar Ibn Rushd, 2014, s. 197.

136 KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. Praha: VySehrad, 1996, s. 85 - 88.

37 Jednoduse fedeno je to velmi pragmatické. Muz ma dim a nabytek, Zena vlastni $perky a obleceni. (In:
KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu: Lubos§ Kropacek. 5. vyd. Praha: Vysehrad, 2011, s. 128)

13 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 153.

139 KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. Praha: Vysehrad, 1996, s. 87.
140 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Pielozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 426.

1 Moderni doba nékde i dovoli Zeng&, aby sama podnikala. Chadidza je pravé mezi takovymi Zenami
velmi znama jako patronka zen podnikatelek. (In: KNOTKOVA-CAPKOVA, Blanka. Obrazy Zenstvi v
nabozenskych kulturach. Praha: Paseka, 2008, s. 120)
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do prace je takovy, Ze se boji, aby sami neztratili svou autoritu. Manzelka by totiz

. y wox a1 142
nebyla poté na ném tak financné zavisla.

Partnefi by vlastné jiz pied uzavienim siiatku méli mit jasno, zda s tim druhym dokazou

v . v 7 v 1w ’ v, . s . ;o . , 14
zit do smrti, tudiz musi védét a byt smifeni s tim, na jaké trovni se kdo nachazi. 3

Me¢li by si také byt védomi, Ze obecnou povinnosti manzelll je vzajemny respekt

144

a ochrana rodiny.”™ Piedevsim v islamu ma totiz kazdy z partnerti poté jiné postaveni

a povinnosti. Hlava rodiny tfeba nemtlize zastdvat prace v domacnosti jako uklizeni

145

nebo vafeni. Nemohl by se totiz vénovat uceni a rozvoji svého intelektu.”™ Muz ma

pravo své manzelce zakazovat vychazky ven ¢i stykat se s ptibuznymi pod pohrizkou

trestu.14®

Velmi zndma predevSim v zapadni spolecnosti je informace, Ze Zeny nemohou
podat muzi ruku, ovS§em piimo v isldmu je to piesné naopak. Muz je ten, ktery se nesmi
dotykat cizich zen.**’ Ma povinnost Zivit svou Zenu a své déti. Chlapce do doby, dokud
si sam nenajde praci, tim padem si zajisti své zivobyti. A u divky do doby, dokud
neuzavie manZelskou smlouvu. Nema-li otec dostatek financi na uZiveni rodiny,
piechézi tato povinnost na dal§iho ptibuzného, to znamend ve vétSiné piipadl na jeho

otce.**® p

fimo od Boha md muZ povinnosti k Zené€, a to naptiklad laskavost, ¢estnost,
trpélivost nebo nezplisobit ji bolest.*** Kdybychom to méli shrnout trochu poeticky,
tak muz ma podle muslimti zasadit strom, postavit diim, napsat knihu a zplodit syna.
Zena ma zalévat strom, uklizet dom, &ist knihu a starat se o manZela i syna.150
Z toho vyplyva, ze muz zaseje u vSeho seminko a Zena ma dod¢lat zbytek a peCovat
o vSe, tim nejlépe prispéje ke stabilité spolecnosti. Je to rozdil oproti ranému islamu,

kdy Zena mé&la vice prav a moznosti mit Zivot i jinde neZ v obydli muze.™

12 MURINOVA, Danica. Zeny v Saudské Arabii. Novy Orient: ¢asopis Spolenosti pro kulturni styky s
Orientem. 1999, ro€. 54, ¢. 1, s. 11.

¥ HAMMUDAH, Abdalati. Zaostieno na islam. Praha: Islamska nadace. 2. vydani, 2010, s. 71.

144 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 147.

145 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. PfeloZil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 425.
148 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu: Lubo$ Kropagek. 5. vyd. Praha: Vy3ehrad, 2011, s. 128.

YT NAQVI, Zuzana. Mé islamské manzelstvi. Dingir: asopis o sektach, cirkvich a novych nabozenskych
hnutich. 2003, ro€. 6, ¢. 1, s. 33-34, 36.

18 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 151.

149 HAMMUDAH, Abdalati. Zaostfeno na islam. Praha: Islamska nadace. 2. vydani, 2010, s. 71.

1% KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré védét o arabském a islamském svété. Brandys
nad Labem: Dar Ibn Rushd, 2014, s. 198.

131 KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdengk MULLER. Islam: ideal a skutetnost. Praha:
Panorama, 1990, s. 165.
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Dulezité je ftici jiz na zaclatku, Ze s islamem pfiSlo vyrazné lepsi postaveni Zen.
V predisldmském obdobi zena byla brana jako otrok, a tak ji Kordn a samotné
nabozenstvi velmi pomohlo™?. Piedeviim byla ve spoletnosti ta, ktera pouze ma rodit
a vychovavat déti.®® Dulezitym meznikem v postaveni Zen je i sim Mohammed,
ktery vyucoval zeny. Probirali spolu samoziejmé¢ Koran a otazky, které z ného
vyplyvaly.’ Bojoval i za to, aby bylo Zendm uznéno pravo na d&dictvi.’®® Dodnes'®® se
mnozi pokouseji pomoct muslimkdm, aby nebyly tak zavislé na svych manzelich,
predeviim mluvime o feministickych proudech.”’ Je to predeviim proto, Ze islam dava

7w

zen¢ podiadnou funkci v pomyslném zebticku. Ibn Warraq se domniva, ze za postaveni
zen vSak nemuze islam sam o sobé&, ale Spatny vyklad. PfiCinou, pro¢ se v islamu neradi
ptizplsobuji, bude, ze neradi jednoduse zavadi néco nového. Problémem to zacind byt
ve stfetu se zapadni spoleCnosti a jeji sekularizaci. Nezméni se lehko néco,
co ,fungovalo®“ po staleti. Také zminuje jakousi muslimskou hierarchii, kde je
na prvnim misté samoziejmé muZz, poté hermafrodit a aZz nakonec Zena. Jsou podtizené

muzi proto, ze on zZivi rodinu a dava vse ze svého majetku. Zaroven on ma odpovédnost

za zenu a musi se o ni starat.

Muzi si na zendch jsou nejvice védomi jejich vlastnosti a bohuzel nejvic téch
negativnich jako naptiklad podvod ¢i lest.”® Samotné postaveni muze k zen¢ je podle
islamu ryze pragmaticky, emoce zde roli moc nehraji.159 Zena se ma zcela podvolit
svému manzelovi, poslouchat ho, jinak ji ¢eka trest.’®® Musi ziistat doma, aby byla
muzi neustale k dispozici, tim mu zajisti klidnou existenci. Smi vychazet z domu pouze

se svolenim manzela, mohla by byt pokusenim pro ostatni muze. Kdyz tedy smi a upusti

152 Napfiklad ji bylo v islamském pravu pfiznano pravo na majetek, rozvod ¢i hmotné zajisténi. (In:
KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. Praha: Vy$ehrad, 1996, s. 84.)
153 CROFTER, Warren. Velka kniha islamu. Pielozil Otakar CHALOUPKA. Praha: BVD, 2006, s. 194.

1% KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdenék MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 165.
155 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Pielozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 408.

15 Napiiklad se o zlepSeni postaveni Zen pokousel i prezident Tuniska (1956) Habiba Brugiba, ktery chtél
opustit $ari’u a inspirovat se tfeba Francii. Ale bohuzel to byla pouze teoreticka nadéje. V mnoha zemich
za tento pokus je oznaCovan za zradce islamu a kacife. Jediné, co se mu povedlo, Ze nastavil limit pro vek
pii svatbé, a to minimalné 17 let. (In: KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdenck MULLER.
Islam: ideal a skute¢nost. Praha: Panorama, 1990, s. 163)

37 Jako priklad miizeme uvést Jemen v roce 1990, kde chtéli obnovit zenska prava, pravo na studium &
zdravotni pééi. (In: VOORHOEVE, Maaike. Family Law in Islam: Divorce, Marriage and Women in the
Muslim World. New York: 1.B.Tauris. 2012, s. 17)

158 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 404 — 415.

139 KRIKAVOVA, Adéla, Milos§ MENDEL a Zdendk MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 158.

160 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 411 — 425.
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diim bez manzela, musi mit s sebou jiného muzského piibuzného, ktery dohlédne,
aby se chovala ctnostné, ale predevsim se uvadi kvili jeji bezpe¢nosti. Poruseni zakazu
vychdzeni se zené¢ nevyplaci, jelikoz vtom pfipadé¢ ji muz mulze prestat platit
vyzivné.™® Coz je pro ni velkou hrozbou, jelikoZ Zena ma v podstaté jen materidlni
prava jako pravo na bydleni, odéni a vyzivu. Ackoliv jedno velké mordlni pravo ma
také, a to pravo na respekt jejich citi, ovSem jak tento respekt funguje v praxi, zistava
velkym otaznikem. Mezi dal$i povinnosti manzelky je starost, aby manzelstvi bylo

. . . TP 162
Stastné a muzi dala Sanci mit své legitimni potomky. 6

Jak uz jsme n€kolikrat zminili,
islam si velmi potrpi na roz§ifovani své ummy. Zena nesmi v zadném piipadé na muze
zvysit hlas, protoze tim by se vyvolala hadka, ktera je také zakdzana.'®® Stale tu
predkladame pouze to, co Zena nesmi, ovsem zena v rodiné mé velmi dtlezitou roli také
V tom, ze ma preddvat nabozenské hodnoty, coz ma neskutecné velky vyznam v islamu.
Teoreticky si s muZzem jsou pied Bohem rovni, ale v nékterych oblastech nikoliv.*®
Naptiklad v otazce svédectvi, kde je potieba dvou Zenskych svédki, aby se to rovnalo
jednomu muzi.*®® Obhajuje se to tim, Ze Zeny jsou moc citlivé, lehko se nechaji unést,
neucastni se vetrejného zivota, tudiz tomu nerozumi. Navic jsou zapométlivé, a proto

mohou situaci ptekroutit.'®®

Dalsim ptikladem nerovnosti je dédictvi, kdy zen¢ nalezi
pouze pilka. To je zase proto, Ze zena ma svlj mahr a nepotiebuje vétsi majetek.
Muz potiebuje vice financi na zajisténi chodu domacnosti. Treti jakousi nevyhodou
muze byt fakt, ze muz mize mit az ¢tyfi manzelky (viz kapitola 5.4.2 Polygamie),
ale kdyby méla Zena vice muzi, jednalo by se o cizolozstvi. Poslednim zminénym
rozdilem mezi muzem a Zenou je rozhodné¢ ve vybéru partnera, jak jsme také jiz
zminovali v kapitole 5.2 Zasnuby, kdy si Zena nesmi vzit nemuslima, ov§em muz si

mize vzit nemuslimku. %’

Sporné je také téma, které se tyka fyzického nasili konané na Zené. Bohuzel i v Koranu

se doCteme, Ze on sdm schvaluje tento akt, paklize pravé zZena odmitne mit sexualni styk

161 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 152.

182 HAMMUDAH, Abdalati. Zaostfeno na islam. Praha: Islamska nadace. 2. vydani, 2010, s. 71.

163 MURINOVA, Danica. Zeny v Saudské Arébii. Novy Orient: &asopis Spolenosti pro kulturni styky s
Orientem. 1999, ro¢. 54, ¢. 1, s. 10.

164 REEBER, Michel. Islam. Praha: Levné knihy. 2008, s. 38.

165 NESPOROVA, Olga. Rodina a rodicovstvi v kiestanstvi a islamu. Gender - rovné piilezitosti -
vyzkum. 2005, ro€. 6, €. 1, s. 3-7.

166 MURINOVA, Danica. Zeny v Saudské Arabii. Novy Orient: &asopis Spolenosti pro kulturni styky s
Orientem. 1999, ro¢. 54, ¢. 1, s. 12.

167 REEBER, Michel. Islam. Praha: Levné knihy. 2008, s. 38.
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s muzem. Dokonce i Mohammad Qotb fikd, Ze ,Zena je pouhou strazkyni svych
organii“.’® Co se tyka sexuality obecn&, tak Zena ma mensi prostor v citovém
i sexualnim Zivoté. Muslimové to odivodiji jednoduse. Zena vyzafuje nadmirou
vyzyvavosti, a tak musi byt usmérnéna zakazy nebo pravé muzem. Kdyby ne, mohla by
se naruSit stabilita spole¢nosti. | za prvotni hfich vini pouze Zenu, ne samotnou
sexualitu. Sexualni styk jako celek sam Buh povazuje za dobry, naopak je to
i doporucenou aktivitou manzeld, jelikoz z tohoto styku muze vzejit dalsi muslim. On je
totiz nutny pro vyvoj a zachovani obce. Samotnd Zena nesmi vyzadovat po muzi
pohlavni styk, ale zdroven ho ani nesmi odmitnout od svého muZe, jinak by mohl piijit

189 yyiimkou je, kdyz se ji muz delsi dobu nevénuje.*”

trest.
Kdyz se nad rovnosti a celkové postaveni manzeli zamyslime, opravdu ndm to pfipadne
odlisné od naSeho zapadniho pohledu na manZelstvi. N4s§ pohled historicky prameni
Z kiest'ansko-judaistické minulosti, kdy ¢lovek touzi po sebevydani. Chce najit sebe
vV osobé€ ,,Ja%, coz nachazi v manzelské lasce. V podstaté¢ to funguje tehdy, az kdyz
budeme ,, Ty pro néjaké ,,Ja*“, zaroven pro n¢j ,,Ja* uz budu ,,Ty*. Tim vznika prostor
»My*“. Samoziejmé je tu pfirozeny strach z neopétovani, ale ¢loveék to bytostné musi
podstoupit, chce se vydat ze sebe.'”* Jak potvrzuje Emerich Coreth ,.¢lovék se bytostng
nachazi v dialogu. Byt osobou tedy znamena byt bytostné¢ zaméien k osobnimu byti
druhého“.*"® Teologicko-antropologické vychodisko této Gvahy je, Ze jsme piedurdeni
K tomu, abychom svij zivot sdileli s nékym dalsim.*”® Cloveék se rad vyda ze sebe,
aby okusil néco vic, néco transcendentniho. A tady je rozdil praveé s islamskym svétem,
ktery bere manzelstvi spise pragmaticky, viz legalni narok na sexualni styk nebo legalni

potomci.
5.5.1 Zahalovani

JelikoZ se zde bavime o rozdilech manzell, tedy o nerovnosti mezi muzem a Zenou,

tak nelze nezminit pravé zahalovani, které velmi odliSuje Zeny a muze z hlediska

168 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Pielozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 418.

169 KRIKAVOVA, Adéla, Milos§ MENDEL a Zdendk MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 166.

170 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 149.

M HOJDA, Jan a Zbynék PAVIENSKY. Hledani vzajemnosti: obraz rodiny v konceptualni fotografii -
pokus o teologickou interpretaci. Jablonec nad Nisou: IN, 2012, s. 71 — 73.

12 CORETH, Emerich. Co je ¢lovek ?: zaklady filosofické antropologie. Praha: Zvon, 1994, s. 155.

3 HOJDA, Jan a Zbyn&k PAVIENSKY. Hledani vzajemnosti: obraz rodiny v konceptudlni fotografii -
pokus o teologickou interpretaci. Jablonec nad Nisou: IN, 2012, s. 56.
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estetického na prvni pohled. Fundamentalisté predevS§im chtéji Zeny oddélit
od spolecnosti svym zavojem, ale sdm Koran to neptikazuje, pouze doporucuje cudné
obleceni.”* Samoziejm& dnesni doba postoupila a diky i velkému zastupu feministek,
se postaveni zen celkové stale méni k evropskému stylu. K tezi, ze vlastn¢ ani sam
Allah Zenam nenafidil nosit jakysi zavoj, se piiklani vétsina autord.'”

V rozporu jsem V podstaté naSla pouze jednoho autora, je jim opét jiz zminény
Ibn Warraq. Ten chape zavoj jako véc, kterou Zeny musi nosit. Ma byt symbolem jejich
zotroCeni, protoze kdyby ho odhodily, tak se to bere jako zrada islamu, za cozZ si
zaslouzi 1 trest smrti. Také velmi kritizuje islam v tom, Ze Zeny nemaji jasn¢ dan pouze
odev, ale naptiklad i to, jak mluvit s cizincem, ¢i za jakych situaci sviij zdvoj muze
alesponi trochu odhrnout'’®, jak ma mluvit & se chovat. To vie samoziejm& najdeme
také vyrazné popsano v Koranu a hadithech. Oviem o n&jakém zahalovéani nikoliv.'”’
Vyznam $atka je dvoji. Za prvé potvrzuje identitu muslimky, za druhé ji chrani pied
muzskymi pohledy.'”® Dnes viak plati spise to, Ze jak se kazd4 muslimka obléka,
je kulturn€ determinovano, nezZ aby se odvolavala pfimo na ndboZenské spisy. SpiSe ma
hidzab ostatnim naznacit, ze je pro ostatni muze prave tato zena nepfistupna a nebude
tedy v nich vzbuzovat touhy. Coz je velmi rozdilny pohled na véc oproti zapadnimu
vidéni.'"

5.6. Tabu témata

Do této prace jsem se rozhodla zaradit tabu témata z divodu, jelikoz v isldmském
nabozenstvi nachazime spoustu témat, o kterych se moc nemluvi. Paklize to posuneme
jesté do vyssi roviny, o nékterych tématech se ani mluvit nesmi, ale v praxi se
odehravaji. Prvni oblast, kterou bych chtéla zminit, se tykd menstruace. Béhem ni

ostatni Zenu povazuji za necistou, z ¢ehoz vyplyva, ze se naptiklad nesmi pomodlit, ma

17 Dnes se ale hidzab stale povazuje napriklad v Saudské Arabii za povinnost pod pohrizkou trestu. (In:
KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. Praha: Vysehrad, 1996, s. 89)

175 Napiiklad: HAERI, Fadhlalla. Zaklady islamu: tradice, historie, vyvoj, sou¢asnost. Olomouc: Votobia,
1997, s. 197.

176 Naptiklad u lékate, kde je potfeba vySetfeni zahalovan¢ho mista. (In: WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem
muslim. Pfelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 421)

1 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 421.
178 REEBER, Michel. Islam. Praha: Levné knihy. 2008, s. 39.

17 HAERI, Fadhlalla. Zaklady islamu: tradice, historie, vyvoj, soucasnost. Olomouc: Votobia, 1997, s.
198 — 199.
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0 o ; . 181
, nesmi ¢ist Koran, dokonce se ho nesmi ani dotknout.

zaké4zano i obchazeni Kaaby™®
Je to urcité znacny rozdil mezi zdpadnim, a pravé islamskym chapanim menstrua¢niho
cyklu, kdy se na vét§in€ tizemi Evropy spise traduje, ze je to pro zenu cti a znamkou
zdravi. Druhym tabu okruhem je homosexualita. Samotny Koran tuto praktiku
nepovoluje a hadithy jsou silné proti sodomii, ovS§em samotni muslimové pfiznavaji,
7e se s ni v praxi velmi Casto setkavaji ve vSech vrstvach spole¢nosti. Mizeme z toho
tedy usoudit, Ze i v islamu plati takova teoreticka pravidla, ktera jsou v praxi docela
béZné poruSovana. Jelikoz prave teoreticky za homosexualitu hrozilo 1 usmrceni ranami
biCem. Zajimavy je fakt, Ze i1 Zenska homosexualita je spole¢nosti akceptoveina.182
Kdybychom se nad tim trochu zamysleli, tak na jednu stranu tuto ¢innost mizeme
pochopit, kdyz vime, ze islam ma pozitivni vztah k sexu, ktery ma slouzit ale predevSim
pro potéseni muze.’® Oviem zdroveti sam islam dodava, Ze pohlavni styk je schvalovan
Bohem jen proto, ze je tu moZnost zrozeni nového muslima. Je to 1 ditvod, pro¢ islam

nepovoluje kastraci.'®*

A miize se snad narodit homosexudliim miminko, kde by byli
praveé oba partneti jeho biologicti rodice?

Tteti tabu skupinou je antikoncepce, ktera velmi souvisi s pfedeSlou muslimskou
sexualni predstavou. Muslimky tuto ochranu proti poceti nepouzivaji, protoze véti
v osud. Véfi v budoucnost, kterou jim urcil sdm Buh a ony ji stejn¢ nezméni. Blh tedy
rozhoduje o tom, kdy a zda budou mit manzelé dité. Vira v osud ale v dnesni dobé
klesa, protoze se rodiCe snazi, aby svym détem zajistili vyssi a kvalitnéjsi vzdélani kvali
lepSimu Zivotu. Z toho dusledku ustupuje myslenka, ze by se Buh opravdu postaral
jednak o zrozeni dité, nebo o dit&, které by rodie nemohli Zivit.'®® Jiz &tvrtou
souvisejici Casti je situace, pocnou-li dva lidé dit€¢ pfi mimomanzelském styku.

Mimomanzelsky styk se bere jako cizolozstvi, které je podle Korénu trestano sto

180 Nejposvatngjii stavba islamu. Arabsky Ka’aba znamena kostka, ktera ma 10 x 12 x 15 metrii. Traduje
se, ze Abrahamovi ji pfedal andél Gabriel. Zde se vykonava posledni modlitba posledniho mésice
islamského lunarniho kalendafe, tzn. dha’l-hidzdza. (In: CROFTER, Warren. Velka kniha islamu.
Pielozil Otakar CHALOUPKA. Praha: BVD, 2006, s. 150)

181 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 418.
182 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 470 — 471.
183 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Pielozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 411.

184 TAUER, Felix. Svét islamu: d&jiny a kultura : nastin politického, socialniho, hospodatského a
kulturniho vyvoje zemi, do nichz proniklo uceni arabského proroka, od jeho vystoupeni do konce prvni
svétové valky. Vyd. 2. Praha: Vysehrad, 2006, s. 109.

185 ELHASSAN, Mohamed. Vztah islamu k roding, manzelstvi a k plodnosti. Demografie: revue pro
vyzkum populaéniho vyvoje. 1998, roc. 40, €. 2, s. 121.
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ranami, protoze muslimové razi cestu cudnosti nade vie.'®® Rodina mtize poslat divku
na potrat ¢i zvolit jesté radikalnéjsi feseni, které se rovnd vrazdé novorozence nebo
vrazd¢ samotné divky. Druhy zptsob se oznacuje jako ,,vrazda ze cti“. Na potrat se
divky posilaji do ciziny, coz je velmi nakladné pro celou rodinu. Isldm sam o sob¢ neni
naklondny potratim, ale ve vyjime&nych zdravotnich problémech ho dovoluje.™®’
Dalsim tabu tématem muize byt zdkaz polyandrie, ktery je zajimavy hlavné

z toho ditvodu, Ze je polygamie®® teoreticky dovolena.'®®

6. Narozeni ditéte

Narozeni ditéte je snad ve vSech kulturdch velmi vyznamnou udalosti. O to vice prave
Vv islamu, kde dit¢ znamena pokracovani rodinné linie. Jak uZ jsme zminili mockrat,
pravé umma je pro muslimy hodné dulezitd. OvSem o samotném otchotnéni vibec
nerozhoduji samotni budouci rodi¢e podle jejich piesvédceni, ale Allahova vile.
Dokonce antikoncepci muslimové davaji na stejnou uroven, jako kdybychom dité
pohibili za ziva.'® Kdyz tedy sam Bih dovoli, tak jiz v téhotenstvi musi byt Zena velmi
hyckana. Porody na vesnicich stale probihaji doma za pomoci porodni baby,
ale ve méstech se pomalu zacina prechdzet k porodim v nemocnici.** Kdyz se tedy
narodi miminko, mluvi pfimo o svatku narozeni.’® Je prirozené, Ze se o né¢j postara

matka, ale otec se stdva jeho zdkonnym zastupcem. 193

Dokonce 1 statni ptisluSnost dité
deédi po otci. Paklize jsou rodice kazdy odjinud, matka jim nemtize dat svou ptisluSnost,
ani kdyz muz zemfe, na coz bohuzel piiS§lo mnoho Zen z mimo islamskych oblasti, které
si vzali pravé muslima, pozdé.194 Samoziejme se hodné¢ rozliSuje, zda je novorozenec

chlapedek nebo hol¢icka. Zena vlastné az kdyz porodi syna, ziskava uréity respekt,

186 [s14am: nabozenstvi, historie a budoucnost. Pielozil Richard JANDA. Brno: Jota, 2009, s. 73.

87 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 124.

188 Vice o polygamii v kapitole 5.4.2 Polygymie.

189 KNOTKOVA-CAPKOVA, Blanka. Obrazy Zenstvi v nabozenskych kulturach. Praha: Paseka, 2008, s.
121.

19 KROPACEK, Lubos. Variace na Koran: Islam v diaspore. Praha: Orientalni Gstav Akademie véd CR,
1999, s. 107.

191 KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré védét o arabském a islamském svété. Brandys
nad Labem: Dar Ibn Rushd, 2014, s. 187.

192 7vané také jako subtu. (In: KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 50)

19 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 150.

1% KNOTKOVA-CAPKOVA, Blanka. Obrazy zenstvi v ndbozenskych kulturach. Praha: Paseka, 2008, s.
126.
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jelikoz chlapec znamend, ze bude brzy moci fyzicky pracovat a vydélavat penize.
S divkou jsou jen starosti, aby ji rodiCe provdali. Proto bylo casté¢ diive zabijeni

prvorozenych dévéatek a bohuzel v nékterych okruzich tuto tradici mizeme vidét
dodnes.*®®

A

Bezprostfedné tedy po narozeni ditéte, kdy se odstfihne pupecni Silira, tak nastava
mnoho ritudli. Jelikoz muslimové velmi dodrzuji své tradice i v dne$ni moderni dobé,
predstavime si takovy prufez zvykt, které u nich mizeme nalézt. Islam si hodn¢ zaklada
na své vife, a tak se nemizeme divit, ze pii prvni pfilezitosti malému novorozenci
Septaji do ouska volani k modlitb*® it ji

ditéte. Dlivodem toho zvyku je, aby od mala dité véd€lo, ze ptislusi prave k tomuto
nabozenstvi.'*® Dal§i ritual za¢ina ihned po tomto, kdy matka ze své naruce polozi dité
do kolébky. Sama s nim houpe a jina Zeny z rodiny prohlaSuje ,,Poslouchej svou matku,
poslouchej svého otce!”. Aby se ritual stal mocnéjSim, dalsi osoba miize bubnovat
do hmoZzdite. Kdyz se toto zopakuje sedmkrat, matka vezme dit¢ a ostatni zpivaji jednu
specifickou pisen, kterd je urCena pro tyto tcely. Navic ptitom héazeji po pokoji fazole,
které se na zemi nechaji aZ do dalSiho dne, aby dit¢ mélo §tésti. Pfi tomto ritudlu se
sejde cela Siroka rodina, ktera se poté spole¢né i naji. Typicky podavanym jidlem je
maso akiku s r}'IZi.lgg U této prilezitosti dostdvaji mladi rodice dary préave
od ptibuznych. Pfedevsim se jedna o penize, mince s vyrytym verSem z Koranu, hracky
a tak dale. Pfimo Zena od svého manzela dostava zlaté Sperky v podobé naptiklad
nausnic. A jak uz jsme fekli, islam je velmi pragmaticky, a tak Zzena od n¢j dostava
napiiklad i pyialmo.200

Dali tradice nastavaji sedmy den. Je to magické &islo, které méa ptivod v Egypte. 2

Je to den, kdy dité¢ dostava své jméno. Rodi¢e ho nepojmenovavaji hned prvni den,

jelikoz diive hodn€ novorozenata umirala par dni po porodu. V kazdé rodiné prvni syn

195 KRIKAVOVA, Adéla, Milos MENDEL a Zdendk MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 190.

19 DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V &eském jazyce vyd. 3. Praha: Prostor,
2003, s. 142.

97 MENDEL, Milos. Muslimové a jejich svét: o vife, zvyklostech a smysleni vyznava&i islamu. Praha:
Dingir, 20186, s. 190.

1% MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 60.

199 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 51 - 52.

200 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a poheb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 80.

201 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 50.
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dostava jméno po svém deédovi, samoziejmé z muzovy strany. Pfijmeni automaticky
d&di po otci.?® U dalgich déti zase vybirala jméno®®® muzova rodina, ale s pokrokem se
doba méni a dnes si vétsinou sami rodige rozhodnou, jak se jejich dit& bude jmenovat.?*
Zajimavé je, ze fundamentalisticky isldm vibec narozeniny néjak neslavi, pry je to
inovace moderni doby, protoze ani sim Prorok neslavil své narozeniny. Je tedy mozné,
7e jde o vliv ze zapadni spole¢nosti?’®® Po pojmenovani nastava dilezity ritudl,
a to ob&tovani zvifete.”® Tento zvyk pochdzi ze sunny, kdy rodice obétuji zvife
na pocest Boha, ze jim dal moznost pfivést do své ummy potomka. Zde se zase déla

07

rozdil v pohlavi ditéte. Paklize se narodila dcera, obétuji jedno zvite®”’, za syna dvé.

a4 r~r

Sedmy den se také stithd a vazi détské vlasky. V zélezitosti na to, kolik vazi, stejnou
hodnotu ma dat rodina jako almuZznu chudym. Nechtéji-li stiihat divku, hmotnost

odhadnou. Tento ritudl patii do rukou opét predevsim otci.?%®

Mezi dal§i tradice patii napiiklad vkladani datle do ust ditéte®®, zavinovani®,

211 3 henny?®?, kdy maluji ditdti o& kuhlem, coz ho mé ochrénit

aplikovani kuhlu
pfed utknutim. Henna mé zase ochranit dit¢ pfed zlymi dZinny a koZnimi nemocemi.
Z téchto vSech ritudlti predevsim vidime, ze islam v&fi v takové mystické duchovno,

kdy velmi zélezi, aby se zvyk vykonal napiiklad sedmkrat, nebo ze se odehrava prave

202 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 66 - 68.

293 paklize ma nékdo osklivé jméno, miize se piejmenovat. Tato praktika se objevovala dfive, kdyZ starsi
déti pojmenovavali jako Pes, Valka nebo Syn Zlo¢inu. (In: MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb
v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014, s. 66)

2% MENDEL, Milos. Muslimové a jejich svét: o vite, zvyklostech a smy3leni vyznava&i islamu. Praha:
Dingir, 2016, s. 191.

25 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 82.

26 7vany také aqiqa. (In: MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno:
Masarykova univerzita, 2014, s. 70)

27 Nejcastéji se obétuje ovee, koza nebo velbloud. (In: MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v
sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014, s. 70)

2% MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014,s.70-72.

29 Tak zvany tahnik. Divodem je, Ze datle ma mit uklidiujici a &istici G¢inky a dité poté tolik nek¥ici.
Opét tento ritudl vykondva nejCasteji otec, ktery datli rozzvykda a poté vlozi do ust ditéte. (In:
MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014,
S. 62)

210 Tak zvana kafalija. Dnes se uz nedéla, ale diive byla tradice, e se dit& zavinulo do bilé latky, aby se
nemohlo hybat, vidét byla pouze hlava. (In: MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském
islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014, s. 64)

211 Ruhl je kosmetika, pomoci které se d&la pod oéi linka a ta chrani pied infekci. (In: MALECKA, Jana.
Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014, s. 76)

212 Henna je piirodni barvivo, které se pouZiva Gastéji u svateb, u narozeni ziidka. (In: MALECKA, Jana.
Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita, 2014, s. 76)
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sedmy den po narozeni a tak podobné. Mozna si to ani on sdm tolik nepfipousti,
ale mtizeme zde vidét nadech téch starSich kmenovych nabozenstvi, které mély vzdy

Bohy rozd¢lené na urcité oblasti.

Co se tyc¢e samotné Zeny, tak ta po porodu nesmi byt sexualné aktivni, nesmi se modlit,
vstupovat do meSity nebo se pouze dotykat Koranu, jelikoz je povazovana
za zne¢isténou.?® V obdobi Sestined&li by se zadny muz Zeny nemél dotknout. Mnohdy
si zeny délaji ¢ernou linku na ocich, aby bylo na prvni pohled vidét, Ze je kratce

214

po porodu.”™ Az ctyficet dni poté provede ritualni oCistu téla a muze se vratit zpét

s < T 215 pyr . s " .
do normalniho kolob&hu svého Zivota.”* Pfimo Koran umistuje uctivani matek a otct
hned na druhé misto v ZebfiCku hodnot. Samoziejmé aZ po uctivani samotného Boha.
Hluboka tucta, ktera panuje mezi potomkem a pravé matkou, se zachovava v islamu uz

4 w o M 4 /4 /4 wr 4 4 : *1: 4 21
po mnoho generaci, coz je obdivuhodné s porovnanim s nasi zdpadni civilizaci. 6

7. Chod domacnosti

7.1. Vychova

Jak uz jsme mnohokrat fekli, pro muslimskou rodinu ¢i celou ummu je vzacné narozeni
ditéte, a proto si velmi zakladaji na vychové a vzd€lani pravé novych ¢lenti svého
spolecenstvi. V podstaté pravé vychova je to nejcennéjsi, co rodi¢e mohou détem dat.
Michel Reeber ptimo pise: ,,Rodice jsou jako prvni odpovédni za islamskou vychovu
ditste.?” Sam Koran poukazuje na fakt, ze déti jsou radosti zivota a zdrojem pychy,
proto islam pftifazuje velkou vahu tomu, jak se rodice chovaji ke svému ditéti, jak ho
ovliviiuji. Jelikoz se maly muslim narodi jako tabula rasa, jsou to rodice, ktefi tvaruji
jeho mysl.?® Stane-li se, Ze nema své rodice, staraji se o n&j pribuzni. KdyZ nema ani
ty, stard se o néj celd muslimska spolecnost, ktera dba na spravnou nabozenskou

219

vychovu a pfeddvani muslimskych hodnot.”™ Rodice islam stavi na stejnou troven jako

samotné¢ho Boha. Dé&ti je musi ctit oba dva stejné a byt jim vdécéni. Vyjimku tvofii

213 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014,s.62 - 78.

214 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 53.

215 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a poheb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 78.

219 'ABD AL-'AZIM, Sarif. Zeny v islému a zeny v Zidovsko-kfestanské tradici: mytus a realita. V Praze:
Ustfedi muslimskych obci, 2011, s. 45 — 46.

2" REEBER, Michel. Islam. Praha: Levné knihy. 2008, s. 40.
218 HAMMUDAH, Abdalati. Zaostfeno na islam. Praha: Islamské nadace. 2. vydani, 2010, s. 72.
219 HAMMUDAH, Abdalati. Zaostfeno na islam. Praha: Islamska nadace. 2. vydani, 2010, s. 73.
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udalost, kdy by dité& rodi¢e odvadéli od viry.??° S tim souvisi i fakt, Ze do nedavné doby

jsme v muslimském svété nenalezli Zzadné domovy dichodct ¢i pecovatelské sluzby.

Déti totiz m&li velkou povinnost se o své rodie a starsi piibuzné postarat.”** Spousta

dospélych déti se rad¢ji o né jednoduSe postard samo, nez aby je nechali napiiklad
i 2

s 22 v . v ’ v 1
V nemocnic¢ni péci.”“ OvSem tato tradice bohuzel s modernim svétem zanikd a tyto

instituce v dnesni dobé mizeme u nich také nalézt.

JelikoZ se o dit& stard vice Zen nez pouze jeho matka?®®, miZe se stat, Ze ho i jind bude
kojit. Neni to zase tolik vzacné, i u nas tato tradice byla. Odiivodnéni je prosté. Chranily
se tim emoce ditéte pro pfipad imrti rodicl, aby na né nebylo tak fixované.??* Doba
kojeni je do dvou let, nebo dokud nevyroste prvni zub.”® Zaroven ale maximalné
do dvou a pil let, protoZe vice uz se povazuje za hiich.??® Je§té t&7§im hiichem by bylo

vibec opustit dits. %’

Muslimské détstvi trva do sedmi let. Od té doby spolu poté nesmi
spat bratr a sestra v jednom pokoji.??®® Rodice by ve vychové neméli &init rozdily
Vv pristupu a laskavosti, zda maji dceru i syna.229 Hned jak dit¢ za¢ne mluvit, uci se
nejprve basmalu a poté Koran. Malé déti si spolu mohou hrat do puberty, pak jsou
oddéleni a vyrustaji spolu pouze ptibuzni. 230 Mezi typické hry chlapcii patii kaca, karty,
kulicky, arabska dama ¢i skakani pane'lka.231 Samoziejmée na misté je jakasi aktualizace,

kdy se dnesSni déti vice zajimaji o elektroniku, viz tablet, pocita¢é nebo mobil.

220 CROFTER, Warren. Velka kniha islamu. Pelozil Otakar CHALOUPKA. Praha: BVD, 2006, s. 192.
221 Rodina od A do Z.

222 DHAMI, Sangeeta a SHEIKH, Aziz. The Muslim family: predicament and promise. Western Journal
of Medicine. Listopad 2000, dostupné také z online zdroje:
https://www.nchi.nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC1071164/#ref12)

28 7ena je pti vychové déti velmi kontrolovana, protoZe je brana jako potencidlni zdroj rozvratu. (In:
HORYNA, Bfetislav a Helena PAVLINCOVA. Judaismus, kiest’anstvi, islam. Olomouc: Nakladatelstvi
Olomouc, 2003, s. 655)

224 KRIKAVOVA, Adéla, Milo§ MENDEL a Zdenék MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 200.

22 KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré v&dét o arabském a islamském svété. Brandys
nad Labem: Dar Ibn Rushd, 2014, s. 188.

226 KROPACEK, Lubos. Variace na Koran: Islam v diaspote. Praha: Orientalni Gistav Akademie véd CR,
1999, s. 110.

221 CROFTER, Warren. Velka kniha islamu. Pfelozil Otakar CHALOUPKA. Praha: BVD, 2006, s. 192.

228 KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré v&dét o arabském a islamském svété. Brandys
nad Labem: Dar Ibn Rushd, 2014, s. 188.

229 KROPACEK, Lubos. Variace na Koran: Islam v diaspofe. Praha: Orientalni ustav Akademie véd CR,
1999, s. 112.

20 DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V &eském jazyce vyd. 3. Praha: Prostor,
2003, s. 142.

21 KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré védét o arabském a islamském svété. Brandys
nad Labem: Dar Ibn Rushd, 2014, s. 188.
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Divky jsou vychovavany spiSe v domécnosti, kdy po prvni menstruaci dostavaji vice
" . . y : . LA oy 232
domacich praci, aby nasbirali zkuSenosti do svého manzelského Zivota.
Hlavni povinnosti déti vii¢i rodi¢iim je jiz zminéna ucta k nim, modlit se za jejich duse,
poskytovat jim pomoc, vcitit se do jejich problémt nebo byt poslusné za to vse,
co pro né rodiCe ud¢lali. Pfimo nabozenskou povinnosti je se snazit zpfijemnit jim
v 233 r rox s . 7 r v r TR
Zivot. Na druhou stranu ma dité nezcizitelné pravo na zivot, pravo na legitimitu,

. e . 234
pravo na socializaci a duchovni blaho.?

Je zvykem, ze na rozdil tfeba od matky, dité,
1 kdyby to byla holCicka, nenosi na sobé zlato. Jinak pro né¢ plati podobna pravidla jako
u nas, naptiklad neplivat na zem nebo pii zivani si zakryvat tsta. Vyjimku tvoti udalost,
kdy dité nalezne na zemi chléb, tak ho musi zvednout a polozit na néco Vysokého.235
D¢€la to pro to, aby si ho mohl chudy vzit. Tady vidime, Ze uZ od mala jsou vedeni
k tomu, ze pomoc ostatnim je potieba. Cely tento proces vychovy je zaloZzen na jedné
myslence, kterou shrnuje Lynn Welchman jako ,the distinct duties of mother
(custodian) and father (guardian) reflect gendered assumptions of ideal-type social and

familial roles and the care and upbringing of children.?*
7.2. Vzdélavani

Modernizace islamu pomalu ptisla i do sféry Skolstvi. Skola byla vzdy tzce spojena
S nabozenstvim, coz znamena, ze piedstavovala dilezity ukol v zivoté kazdého
muslima. V dne$ni dob¢ se vSak uéitelé vice podobaji tém evropskym, uz tolik nespojuji
vyucovani s virou.?’ Kdyz za¢neme uz od utlého veéku, kdy moderni evropské zeny
davaji své ratolesti do jesli, tak v islamu tento zvyk jiz také najdeme. Nejsou to ale
zadné velké organizace, vétSinou se jen né¢jaka matka stara o sousedovy déti
&i z okoli.?*® Po porodu méa matka vlastng t¥ mési¢ni matetskou a pak se rozhoduje, zda
bude davat dit¢ do jesli nebo ziistane pct let s nim doma na neplacené matetské
dovolené. Toto funguje naptiklad v modernim Egypté, kde vétSina Zen pracuje,

ale v tradi¢ni rodiné, paklize se o dité nemize starat sama matka, tak se o n¢j stara

22 KROPACEK, Lubos. Variace na Koran: Islam v diaspote. Praha: Orientalni Gistav Akademie véd CR,
1999, s. 112.

233 HAMMUDAH, Abdalati. Zaostfeno na islam. Praha: Islamska nadace. 2. vydani, 2010, s. 73.
234 HAMMUDAH, Abdalati. Zaostfeno na islam. Praha: Islamska nadace. 2. vydani, 2010, s. 72.

2% KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré v&dét o arabském a islamském svété. Brandys
nad Labem: Dar Ibn Rushd, 2014, s. 188.

26 WELCHMAN, Lynn. Women and Muslim Family Laws in Arab states: A Comparative Overview of
Textual Development and Advocacy. Amsterdam University Press. 2007, s. 133.

2" MULLER, Zdengk. Islam a islamismus: dilema naboZenstvi a politiky. Praha: Academia, 2010, s. 106.
238 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 230.
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matka manzela nebo sluzka. At se matka rozhodne jakkoliv, od tii let své dit¢ mize dat
do matetské skoly, kde se vyuCuje jazyk, zpév a kresleni. Ve skolce jsou dohromady
chlapci i divky.”®® Kdyz ma dité Gtyii roky, étyfi mésice a &tyfi dny, kond se tzv.
Allahtiv obfad, kdy se posvéti, Ze je dité piipraveno se u¢it.?** Pro muslimy je Koran
velmi dulezity, proto se dité zacne ucit nejdiive druhou ptlku, aby védelo, jak se
spravné modlit, protoze jim islam ptikazuje tuto Cinnost vykonavat od sedmi let.
V tomto obdobi tedy nastupuje do zakladni $koly®*’, kde se u&i pravé Koran, gramatiku

a matematiku.?*

Na statnich Skolach musi déti nosit arabské obleceni a na soukromych
maji jednotné uniformy.?*®* Déle studuji odbornou stfedni $kolu naboZenstvi madrasa,
ktera trva pét let. Dulezitym poznatkem je, Zze zde vyucuji pouze muzi.?** Veskeré
pfedméty jsou typicky v arabStin€. V modernéjSich univerzitach se uZ obcas vyucuje
i angliGtina &i francouzitina.?*® Potom miZe jit do vzd&lavaciho a medita¢niho centra
zawija nebo na univerzitu, kam se dostavaji na zakladé vysledk z maturity.
Vyuka probiha v mesité, coz je velmi rozdilné od naSich kampust, na které jsme

zvykli.?*

Univerzitni studium trva ¢tyi1 roky a na hlavnim programu dne je islamska
teologie, kdy toto tradicni uceni zduraznuje memorovani skrz Koran. Nenalezneme
obory, kde by studenti museli pouZivat logiku ¢i kritické mysleni. Casto vsak mladi
studenti vycestuji za studiem do Evropy, coz ma samoziejm¢ dopady jak na finan¢ni
stranku celé rodiny, ale i na studenta samotného, jelikoz se ocitd sam nékde, kde to

vibec neznéd a navic dotycna destinace nema vétSinou stejné tradice a zvyky, na které

byl zvykly.?*’

Diilezitym pfelomem byl rok 1961, kdy se univerzity oteviely i zenam. Dfive totiz zeny
nesmé€ly ani Cist a psat. Vzdélavaly se predevS§im v naboZenstvi a domacich pracich

doma a mnohdy tajn&.?*® Tato situace se nadtdsti lepsi, aviak vroce 2008 je stale

239 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 231 — 233.

20 KROPACEK, Lubos. Variace na Koran: Islam v diaspote. Praha: Orientalni Gistav Akademie véd CR,
1999, s. 111.

21 Existuji i koranové skoly (kuttab), kde predevsim opakuji verSe Koranu. Tyto Skoly vyuZivaji opravdu
ortodoxni muslimové. (In: KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 232)
%2 REEBER, Michel. Islam. Praha: Levné knihy. 2008, s. 41.

23 KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré védét o arabském a islamském svété. Brandys
nad Labem: Dar Ibn Rushd, 2014, s. 188.

44 REEBER, Michel. Islam. Praha: Levné knihy. 2008, s. 41.

245 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 234.

6 REEBER, Michel. Islam. Praha: Levné knihy. 2008, s. 41.

24T KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 235.

248 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 425.
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az 50 % zen negramotnych.?*? Nalezneme zde i nazor, Ze ,.7ena v koranském pojeti ma
pravo hadat se dokonce i se samotnym Prorokem islamu*.?*° Coz by se jist& nelibilo
ortodoxnim muslimiim, ovSem dne$ni boje feministickych hnuti délaji velké pokroky
pravé v tomto ohledu. Jak zde mizeme vidét od vychovy po vzdélani, vzdy je kladen
diiraz na nabozenskou kontinuitu. Uz od utlého véku je Kordn na prvnim misté.
A jelikoz jsou ditéti vS§tépovany stale nabozenské hodnoty od rodiny po ucitele, nelze se
divit, ze v dospélosti se od toho nejde jen tak odtrhnout. I kdyz poznaji napiiklad

zapadni spole¢nost, maji zcela jiné koteny.
7.3. Rodinné ritualy

Zvyky spojené s rodinou jsou dileZitym stmelujicim aktem, kdy se sejde celd velka
rodina. Tradice jsou pro muslimy dilezité proto, ze vétSina vychazi z posvatnych textu,
které¢ cti. Tradicni zvyky dnes miZeme najit jeSté v Egypté, Maroku ¢i Iraku,
ale naptiklad v Emiratech uz tradice vymiraji. Zde si voli spiSe uZ konzumni Zivot.
Kdyz uz si kdekoliv tradice zachovali, tak je maji opravdu za kulturni dédictvi a velmi

(s r 251
si jich vazi.*®

7.3.1 Obrizka

Jako prvni ritual jsem vybrala obfizku, jelikoz je to velmi diskutované téma v zapadni
spole¢nosti. OvSem jiz na zacatku je potieba fici, Ze podle muslimského prava je
obfizka pouze doporudenou, aviak v praxi velmi dilezitou udalosti.®® Pro n& je to
jakysi symbol identity, ktery se provadi v sedmi letech®®, kdy za¢ina podle muslimi

2% \/ ortodoxnich rodinach je zvykem uchovat zakrvacenou latku.?® Vykon se

puberta.
Casto poji s prvni vetfejnou recitaci Koranu, aby se upevnila moc a sila. Tyto dva obiady
piedstavuji dvé roviny. Na nabozenské urovni maly muslim ukdze, ze znd Bozi uceni

a na druhé kulturni roviné je odhalena jeho potence, kdy se stavd muzem a tim

249 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 229.

20 ABD AL-'AZIM, Sarif. Zeny v islamu a Zeny v zidovsko-kiestanské tradici: mytus a realita. V Praze:
Ustiedi muslimskych obcei, 2011, s. 23.

21 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 49.
252 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Pielozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 418.

23 Ale napriklad v Egypté tento akt d&laji rovnou v den narozeni. V Maroku zase kolem &tvrtého a patého
roku. (In: KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 53)

2% DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V &eském jazyce vyd. 3. Praha: Prostor,
2003, s. 143.

2% KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. Praha: Vysehrad, 1996, s. 238.
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i plnohodnotnym ob&anem ummy.?*® Obfizka pro muslimy tedy znamend zasvéceni
nového clena Kordanu. Od chvile, kdy je obfezany, musi plnit Alldhovy piikazy

a uzpusobit Zivot pravé Slovu Bozimu. Timto aktem se podfizuje Bohu slouzit.?’

Zatim jsme mluvili jen o muzské obtizce, jelikoz Kordn ani hadisy nenakazuji tento
zvyk pro zeny. Tato tradice je velmi Casto spojovana s islamem, ale je to spiSe kulturné
podminény zvyk, tzn., ne vSechny muslimky musi byt obfezané. A i kdyz je nc¢kde
pravé tento akt zakazan, napriklad ve Spojenych statech americkych®®, tak i zde je tajnd
vykonavan.”® Tady vidime rozdil, e muzska obfizka je vefejnou zaleZitosti, divei se
kona v ustrani.”®® Oviem kultivace divky by méla byt spiSe skrz cestu poznavani Slova
Bozi. Pfedev§im ma znat Koran a byt dobie moralné vychovana. Z toho Ize soudit, zda

. ’ r v 4 . ] . A , 261
je divka vhodné pro manzelstvi, nikoliv zda je obfezana. 6

7.3.2 Vanoce

Kratkd zminka 1 o tom, Ze muslimové opravdu Véanoce maji, ovSem trochu jiné
samoziejm¢ nez zname ty naSe kiestanské. Ukazeme si to na piikladu egyptskych
Vénoc, kde ten hlavni den také ptipada na 24. prosince, protoze zde ziji muslimové
1 kfestané. VSichni se spolecné v tento den setkévaji na nameésti u baziliky Narozeni.
Jakoby se smetli vSechny nabozenské rozdily a svatek si naplno vychutnaji. Mozna skrz
praveé ritualy, které mame spolecné ¢i velmi podobné by mohl vést mezindbozensky
dialog pravé mezi kiest’anstvim a islamem. Rozdilem vsak je, ze darky nosi Santa Klaus
a dnes je pilno¢ni mse trochu zmodernizovand. Tim je mysleno, Ze toto vyvrcholeni
vecera se nahrdva a je zivé promitano na obrazovky téch, ktefi se nemohli dostavit

osobng.?%?

7.3.3 Novy rok

Jak je jiz velmi zndmo, muslimové maji gregoriansky kalendat upraveny podle hidzry.
OvSem stejné je, Ze Ras as-sana, tedy Novy rok, za¢ind prvni den v prvnim mésici.

Tento prvni den u nich piipada na 15. Cervence, kde jim za¢ina nas leden. V tento den

2% DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V &eském jazyce vyd. 3. Praha: Prostor,
2003, s. 143.

2T KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. Praha: Vysehrad, 1996, s. 237 — 238.

28 7akazana i v muslimskych oblastech jako Egypt ¢ Sudan, oviem i zde vykonavaji tajné tento ritual.
(In: KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 54)

29 KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. Praha: Vysehrad, 1996, s. 235 — 236.

260 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 418.
261 KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. Praha: Vysehrad, 1996, s. 236.

%2 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 38 — 40.
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se nekonaji bujaré oslavy, jak jsme na n¢ zvykli my, ale muslimové si pfipominaji
na tento den odchod Muhammada z Mekky. Nikdo nejde do prace, takze se opét sejde
cela rodina, aby se spolu najedli, popovidali si a pomodlili se. Je to jist¢ velmi odliSna
skutecnost, kterd muze leckoho zaskocCit, ze ne pro vSechny lidi za¢ina Novy rok
V lednu. OvSem jako pro nas je tento zpusob zvlastni, pro n¢ je nepochopitelnd zase

. .2
nade tradice.?®®

7.3.4 Smrt a pohieb

Konec zivota je ve vEétSing Casti svéta udalosti, ktera s sebou nese plno emoci. Jak uz
jsme vSak ftekli, islam neni zrovna naboZenstvi, které¢ by bylo emo¢né zaloZené, a tak
nas nepiekvapi, ze muslimové 1 k tomuto tématu jsou chladnéjs$i nez my. Nevkladaji
do n&j tolik cithi, ale na druhou stranu toto hodn¢ protkaji modlitbami.?* Kdyz ¢lovek
citi, ze umird, podle muslimského pravidla se mé otocit na pravy bok s hlavou smérem
k Mekce. Sviij zivot by mél ukonéit se slovy $ahady, protoze timto pronesenim se ma

265

dostat do nebe.” Muslimové mrtvé télo pochovavaji do 24 hodin od smrti. A to proto,

Y v e 2 ’ v I Foow e . v o ’
aby se tyz ¢lovek dostal brzo do rgje. % Zaroveti to ma prave i tu rovinu, Ze poztstali

267 to by totiz ¢inilo zemielému utrpeni®®® Zde jsme

nesmi truchlit vice nez tfi dny
piesn¢ u toho, Ze muslimové maji od samotné smrti zfejm¢ vice emocniho odstupu
nez napiiklad ktestané. V zapadni spoleCnosti Casto rodina nechava mrtvolu spalit,
ale v arabském svété je kremace vyslovné zakazana.?® Drive byla tradice, kdy se o cely
pohfieb starala rodina sama, kdy provedli ritualni koupel, pti niz $lo o posledni ocistu.

Vzdy bylo zakazano balzamovat t&lo, dovoleno je pouze ho navonét.””® Dnes se o tyto

263 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 35 — 36.
264 KROPACEK, Lubos. Islamsky fundamentalismus. Praha: Vysehrad, 1996, s. 193.

25 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 168.

266 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 56.

%87 \/ t&chto tiech dnech prichazeji 1idé z celé ummy roding kondolovat. Vyjimku tvofi vzdalengjsi
pribuzni, ti mohou pfijit i pozdéeji. (In: MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu.
Brno: Masarykova univerzita, 2014, s. 193)

%8 DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V &eském jazyce vyd. 3. Praha: Prostor,
2003, s. 145.

%9 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 180.

1% DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V ¢eském jazyce vyd. 3. Praha: Prostor,
2003, s. 145.
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zalezitosti stard spiSe pohiebni sluzba. Starsi tradice se dochovala uz jen na vesnicich
& v mén& modernich méstech.?’

Zi&astnit se pohibu je pro kazdého ob&ana urgité ummy ptimo povinnosti.?’? P¥i tomto
obradu neni slusné hlasit¢ natikat ¢i vzlykat, clovék ma byt totiz smifen se smrti, jelikoz
ji nikdo neunikne.?” I proto se nedoporucuje, aby Zeny na pohiby viibec chodily.
Jsou emoc¢né zalozené a pouze by jen brecely. Pravo pfijit maji, ale mély by byt radéji
doma a modlit se za dusi zemielého.?’* Zakazané je pro n& i pouZivani parfému nebo
make-upu v obdobi smutku. Muslim by mé&l byt pochovan na muslimském hi'bitové, ale
rodina si to mnohdy nemize dovolit.?" Samotny akt se odehrava v mesité nebo piimo
v domé zemielého, kde se kona i pohiebni modlitba, kterou vedou vyhradné¢ muzi. Poté
télo odnaseji na hibitov, kdy se pii tom stfidd celad rodina, protoze za to budou
odménéni v nebi.’”® Rakev vé&tinou ani neni potieba, mrtvola je zahalend v bilém

277 v ’
Oznaceni

rubasi. Takto se vklada do 1,5 az 2 metry hluboké jamy hlavou k Mekce.
hrobu je pouze symbolické, takze miizeme najit jen kus kamene nebo dieva se jménem
zesnulého.

Jesté difve se jen oznatovalo misto, kde je neboztik uloZen, aby se tam neslapalo.?’®
Z4dné kvétiny & svicky na muslimskych hibitovech bychom nenalezli. Ale dnes uz
bohaté rodiny ¢asto nechavaji postavit monumentéalni ndhrobky, kde vétSinou nechavaji
vyryt verSe z Koranu a jméno s datem narozeni a Gmrti zemrelého.”” 1 pii takovémto
ritudlu mizeme vidét, Ze se modernizace posouva kupiedu i v tak striktnim islamu.

Radi dokazuji své bohatstvi a moc napiiklad pravé obrovskymi nahrobky.

21 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 170.

22 DENNY, Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V &eském jazyce vyd. 3. Praha: Prostor,
2003, s. 145.

28 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 57.

2" MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a poheb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 179.

2’ MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 185 - 195.

2" MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014,s. 176 — 178.

2" Tato tradice je samoziejmé stariiho data. Dnes pohtebni sluzby pouzivaji b&zné rakve. (In: DENNY,
Frederick Mathewson. Islam a muslimska obec. V ¢eském jazyce vyd. 3. Praha: Prostor, 2003, s. 145.

218 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 57.

2% MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském isldmu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 182 — 184,

39



Po pohibu se vSichni odeberou do domu zemftelého, kde na né¢ ceka obcerstveni, které
zajistuji sousedé, protoze ve tiech dnech smutku se v domacnosti nevati?®®
Sousedé maji povinnost jim pfinést kuskus a dalii jidlo.?®* Pfimo isldm neméd smuteéni
barvu, nosi to stejné obleceni jako obvykle. V nékterych ¢astech muslimského svéta
nosi jako my &ernou®®, ale je to spiSe tradice rodiny od rodiny. Ta se celd setkava
nasledné kazdy rok, aby si spole¢né¢ vzpomnéli na zemielého a pomodlili se za néj.
Hroby navstévuji ve ctvrtek nebo v patek, kde vétSinou ctou Kordn a modli se.
Kdyz muslimové chodi na hibitov, 1épe si poté uvédomi svoji smrtelnost, Ze 1 oni

. v v ’ v s 2
jednou zemtou. Postupn se s tim smituji.?*

8. Konec rodiny

Jelikoz se cela prace zabyvéa rodinou a vztahy uvnitf, nesmime opomenout fakt,
ze obCas manzelstvi mize skonéit jesté diive, nez jsme ¢ekali. Jak jsme jiz zminovali
V pocatcich, je to smlouva dvou, kterd ma slouZzit pro dobro muslimii a pfedev§im Boha.
Tudiz si pti konci oba dva rozhodné uvédomuji, Ze chtéji rozvazat néco, co Blh chce,
aby zustalo spojené. Za tento svlij ¢in mohou byt pozdé€ji potrestani, a proto vétSina
manzeli spolu zlstavaji, ackoliv spolu nejsou Stastni. To je hlavni pficina mensi
rozvodovosti Vv islamu nez napiiklad v zapadni kultuie.”® Islam ho povaZuje sice
za oSklivy ¢in, ale na druhou stranu je lepSi se rozvést nez pachat cizolozstvi. ?®
Dnes vSak rozvody funguji podle legislativy ur¢ité zemé. VétSina sekularnich stata, jako
Egypt ¢i Tunisko, se ptiblizilo k nasim zapadnim normam. Naopak zemé¢, kde je pravo
Sarii’a zakotveno v systému, jako Saudska Arabie nebo Kuvajt, se manzelé rozvadéji

podle lokalnich tradic.”® Avsak ve vSech &asti islamského svéta je rozvod az uplné

%0 MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohieb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 194.

281 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 58.

%82 Hodné Zen pro zménu nosi v obdobi smutku po ztraté manzela bilé obledeni, aby se k ni zadny muz
n¢jaky Cas sexualné neptiblizoval. Ma to opét ryze praktické divody. Kdyby Zena byla téhotna, lehceji se
uréi, zda je dit& zesnulého manzela ¢i nového. (In: KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada
fronta, 2012, s. 58)

% MALECKA, Jana. Narozeni, svatba a pohfeb v sunnitském islamu. Brno: Masarykova univerzita,
2014, s. 196 — 199.

%8 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu: Lubo§ Kropagek. 5. vyd. Praha: Vysehrad, 2011, s. 130.
285 HAMMUDAH, Abdalati. Zaostfeno na islam. Praha: Islamska nadace. 2. vydani, 2010, s. 106.

2% HORYNA, Bietislav a Helena PAVLINCOVA. Judaismus, kiestanstvi, islam. Olomouc:
Nakladatelstvi Olomouc, 2003, s. 620.
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s v v r v 1z °1: . r v . o 287
krajnim feSenim po tom, co se manzelé pokusili obnovit své vztahy vSemi zptisoby.

Existuji také dvé kategorie, které jsou pro nds cizi. Rozvod mize byt odvolatelny,
tim padem se manzelé po néjaké dobé mohou k sobé vratit bez sepsani nové smlouvy,

’ v e R v ; , .. Lo 2
nebo neodvolatelny, coz znamena definitivni konec manzelstvi a neda se nijak zvratit.?%®

Zrusit manzelstvi 1ze hned n€kolika zptuisoby. Prvnim je umrti jednoho z paru, coz je
formalné velmi jednoduché. Druhym méné znamym zptisobem je, kdyz soudce prohlasi
n&jaky svazek za neplatny®®, a to predevsim proto, Ze muZi je Zena zakézana.?*® Tteti
moznost, jak ukoncit vztah je odpadnuti jednoho z manzeli od viry, coz je zasadni
problém pro muslimsky zivot. Ten se totiz velmi odliSuje od Zivota bez viry v Allaha,
Koranu a dalSich povinnosti. Pro muslima je pfimo neptipustné osobné i spolecensky Zit

v

S odpadlici od V1’ry.291 Nejznamé;jsi je vSak rozvod zapuzenim, kdy muz vyrkne pouze

202 e v , v . . P /
«“292 tzn. ,zapuzuji t&“, své manZelce a jsou rozvedeni, ale neni to tak snadna

»talaq
cesta.® Toto pravo ma pouze muz, protoze zena je prili§ emotivni a na druhé strané se
muz snazi vice zachovat manZzelstvi, jelikoz by ji musel vyplatit véno a vyzivné
po cekaci dobu, ktera nastavd po manzelovu prohle’1§eni.294 Ptimo Koran doporucuje
cekat 3 mésice bez moznosti dalSich manzelskych smluv na to, zdali Zena neni
t&hotna.?® Potvrdi-li se t&hotenstvi, Gekaci doba trva az do porodu. V islamu je velmi
podstatné otcovstvi, proto neni na Skodu ¢ekat klidné i déle, hlavné aby méli jistotu, kdo

je otec ditdte. Zena v tomto obdobi ma povinnost ziistat doma a vychazet ven jen se

souhlasem byvalého manzela. V podstaté se oba dva musi chovat tak, jako by byli stale

7 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 157.

%8 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 201.

8 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu: Lubo§ Kropagek. 5. vyd. Praha: Vysehrad, 2011, s. 128.

290 Nejcastéji je zakazanou Zenou Zena z mahram okoli, tzn. piibuzna. (In: BEZOUSKOVA, Lenka.
Islamskeé rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges, 2013, s. 155)

21 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 155 — 156.

292 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu: Lubo§ Kropagek. 5. vyd. Praha: Vysehrad, 2011, s. 128.

293 KRIKAVOVA, Adéla, Milo§ MENDEL a Zdenék MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 185.

2% BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 160.

2% (ekaci doba je stanovena také i proto, aby si manzelé utfidili myslenky, zda je opravdu rozvod
nevyhnutelny. (In. HAMMUDAH, Abdalati. Zaostfeno na islam. Praha: Islamska nadace. 2. vydani,
2010, s. 105)
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manzelé.?%®

Tento zplsob rozvodu se vSak pouzival predevsim v dfivéjSich dobach.
Dokazuje to i Milo§ Mendel, ktery pie, Ze se dnes uZ prakticky nepouziva.?®’

Dutivody, pro¢ Zena miize pozadat o rozvod, jsou napiiklad manzelova impotence, jeho
dlouha nep¥itomnost & hrubé zachazeni.”®® V Koranu se pise ,,Ne¢iite jim zadnou ajmu
s umyslem je utiskovat.“?* Takze se miizeme domnivat, Ze by byl rozhodné pro rozvod,
nez aby zena musela zit v bolestech ¢i utrpeni. Vzdy se vSak Zena musi obratit
na soudce®® a vie dolozit potiebnymi diikazy, popf. i svédky. To je ale to nejt&zsi.**
Proto je pro oba partnery nejlep$im feSenim se domluvit. Manzel tak nepfijde o penize,
které¢ by Zen€¢ musel vyplatit v podobé véna a zaroven Zena nemusi pfed soudem
dokazovat chyby manzela, coz je pro ni t&Zky a skoro i nesplnitelny tkol. 3%
MiiZzeme zde tedy vidét, ze rozvod v isldmském préavu je zakotveny 1 ve velmi detailnich
¢astech. VSimnout si lze i1 jakéhosi posunu, kdy dfive opét muslimové véfili vice
vV Boha, ktery je ma rozvést pronesenim spojenim slov, kdeZto dnes se obraci vice

na soudy a rozvody ziskavaji formalné;jsi charakter.
9. Transkulturni perspektiva

Jako nastroj pti hledani obrazu ¢lovéka v islamské kultufe nam pomaha analyza rodiny.
Je to instituce, kterd se objevuje snad ve vSech kulturdch, a proto nam dobie poslouzi
vidét rizné transkulturni ptesahy. PredevSim sledujeme jak kulturné antropologicky
piistup, tak i pohled z filosofické antropologie. V prvni varianté jsme si zvolili hlavniho
zastupce Skupnika, ktery tvrdi, Ze rodina neni univerzalnim prvkem, alespoii ne
V nynéjSim podani. OvSem naznacuje, ze by mohla za piedpokladu né¢jaké transkulturni
definice, ktera by pfesahovala vSechny kulturni bariéry, se stat univerzalni.

Druhé, filosofické hledisko, prameni z kiestanstvi, kde je rodina pfedevSim emocni

2% BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 225 - 229.

2" MENDEL, Milos. Muslimové a jejich svét: o vite, zvyklostech a smy3leni vyznava&a islamu. Praha:
Dingir, 2016, s. 244.

2% KRIKAVOVA, Adéla, Milo§ MENDEL a Zdenék MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 187.

29 Vznegeny Koran: komentafem a rejstiikem opatieny picklad vyznamu do jazyka eského. Prelozil
Ivan HRBEK, pfielozil Josef PROCHAZKA. V Praze: Vydalo nakladatelstvi AMS ve spolupréci s
TWRA, 2007, s. 636.

30 KRIKAVOVA, Adéla, Milo§ MENDEL a Zdenék MULLER. Islam: ideal a skute¢nost. Praha:
Panorama, 1990, s. 187.

%1 BEZOUSKOVA, Lenka. Islamské rodinné pravo se zaméfenim na pravo manzelské. Praha: Leges,
2013, s. 203.

302 WARRAQ, Ibn. Pro¢ nejsem muslim. Prelozil Dan DRAPAL. Olomouc: Votobia, 2005, s. 432.
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naplnéni, ve kterém pivodné cizi osoba pfijme mé ,Ja* za své ,, Ty* a tento vztah se
rozsiti o uroven ,,My*“. Tento okruh vSak v islamu nenalezneme. Absolutni vydani
a cely koncept nachazime pravé v kiestanstvi. Manzelstvi je totiz zde svazek na cely
zivot a zaroven nejvyssi moznou sférou, co Clovek ucini, kdyz se absolutné vyda druhé
osob¢. Diky tomuto vztahu se navrati i sam k sob¢. Proto kiest'anska cirkev nedovoluje
rozvody. Islam je ale vice pragmati¢téjsi, odliSny od vyse popsané ideologie. Instituci
vnima jako uzavieni dohody mezi dvéma rodinami. Zdali se par do sebe vibec zamiluje
¢1 projevi k sobé néjaké city, viibec Vv prvni fazi nefesi.

Identita je pro kazdého velmi dilezita a je také velmi hluboko v kazdém zakotfenéna.
Kofeny té muslimské bychom nalezly v Arabii, kde pravé toto naboZenstvi vznikalo.
Neni zieyjm¢ ani Sokujici, Ze tmelem je laska k Prorokovi, rodin€, pidé, zviratlim,
ritudlim a hlavng k jazyku.**® Klasickou formu arabstiny nalezneme pouze u imamu,
ale ostatni muslimové pouzivaji riizné¢ dialekty determinované izemim, na kterém se
nachazi.*®* Zobrazovani ¢loveka, identita & cokoliv jiného je pfedeviim podminéno
mySlenkou, Ze tento Zivot nas mé pouze pfipravit na ten pfisti a Bith je vSeobjimajict,
kterého kazdy musi poznat. Protichidny nizor mizeme shledat naptiklad
s kiestanstvim, kde tento zivot je to nejdiilezitéjsi a zde prozivame to nejvice cenného.
Sislamem vSak mtize zase korespondovat naptiklad buddhismus, ktery bere Zzivot
na tomto svéte za trest a az s nasi ¢istou karmou mizeme jit do r:élje.305 Paklize bychom
se podivali na zobrazovani Clovéka piimo v Koranu, tak diive tento fenomén byl
zakazan. Bylo to hlavné z diivodu toho, aby se lid¢ nevratili k uctivani modly. OvSem
S postupem casu spolecnost méla potiebu si néjak zhmotnit svého Boha. Srovnat tento
jev lze naptiklad s hinduismem, kde zadny jeden Buh neexistuje, ke kterému by se
vSichni hinduisté modlili, ale vétSina lidi si vybere jednoho, tfeba ze tii hlavnich
zastupct Visny, Brahmy & Sivy.>®

Dulezité je i to, ze se predev§im citi zprvu jako muslimové a az poté ptisluSnici

v e r ’ ’ / . . . ’ v r 1. wewr 307 v . . .
n&jakého naroda, tim padem je identita naboZenstvi siln€j$i.™" CoZ potvrzuje i tezi

303 HAERI, Fadhlalla. Zaklady islamu: tradice, historie, vyvoj, soucasnost. Olomouc: Votobia, 1997, s.
176.

304 KHIDAYER, Emire. Zivot po arabsku. Praha: Mlada fronta, 2012, s. 242 — 243.

%5 HAERI, Fadhlalla. Zaklady islamu: tradice, historie, vyvoj, sougasnost. Olomouc: Votobia, 1997, s.
173.

%% KOPECKY, René a Charif BAHBOUH. Co je dobré v&dét o arabském a islamském svété. Brandys
nad Labem: Dar Ibn Rushd, 2014, s. 125.

%7 HAERI, Fadhlalla. Zéklady islamu: tradice, historie, vyvoj, souc¢asnost. Olomouc: Votobia, 1997, s.
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Ernesta Gellnera, ktery fikd ,je to nacionalismu, ktery plodi narody, a nikoli
obracend“.*® Vyplyva ztoho tedy, Ze muslimové citi sounaleZitost predevsim
S nabozenstvim a az s ptichodem vzniku riiznych naroda se zacali identifikovat také
i néjakou néarodni ptislusnosti. Rovnovahu ve svém zivoté lidé naleznou az ve spojeni
muze a Zeny, ktefi jsou pro sebe stvofeni.®”® Dokonale se zde propojuje jednotlivec
a spolecnost, kdy jedinec je zodpovédny za blaho spole¢nosti a zaroven spoleCnost se
GiGastni na blahu jedince.®® NaboZenstvi a kultura jsou v muslimskych zemich velmi

. 7 . v1:, 311
provéazané a nelze je oddéglit.®

Proto kdyz se zabyvame muslimskou rodinou, musime
dbat 1 na kulturni kontext. Podle Ernesta Troetsche je rodina , kulturnim atvarem®, tedy
spojeni lidské ptirozenosti a kultury.312 Odpoveéd’ tedy na otdzku, zda je rodina
univerzalni, by byla jeho ano. Jelikoz kulturu nalezneme v kazdém spolecenstvi
a zaroven kazdé spoleCenstvi se sklada zjedinct, ktefi maji lidskou pfirozenost.
Islam 1 kfestanstvi povazuji pravé instituci rodiny za zakladni prvek celé spole¢nosti,
ovSem v moderni dobé se méni struktura. Zatimco v muslimské rodin€ jsou vztahy stale
pevné az k dalekym piibuznym, u kiest’anské/zapadni rodiny vidime piiklon k nuklearni

o v e ros 1
roding jako samostatné jednotce.**?

Tato transkulturni perspektiva nastinila, jak je slozité pohlizet na kulturu ¢i ndbozenstvi
zvlast. Jelikoz clovek piekraCuje hranice a ty je potfeba poznat. Rodina mize byt
univerzalni prvek, ale lze ji nalézt ziegmé jen diky transkulturnimu dialogu.314
» I ranskulturalita je v tomto pojeti pfedevSim zplisobem, jak celit hrozbé etnocentrismu,
homogenizace i uniformizace pomoci komplexniho mysleni“.*> Odhlédneme-li tedy
od svého (tfeba zéapadniho) pojeti rodiny, muzeme nalézt tuto instituci i tam,
kde na prvni pohled vidét neni. Nestacil by tedy pouze mezikulturni dialog, aby kultury

hovotily mezi sebou, ale musi je néco piesahovat. Tim predmétem by se m¢l stat prave

3% GELLNER, Ernest André. Narody a nacionalismus. Praha: J. Hfibal, 1993, s. 67.

39 HAERI, Fadhlalla. Zaklady islamu: tradice, historie, vyvoj, soucasnost. Olomouc: Votobia, 1997, s.
176.

319 AMMUDAH, Abdalati. Zaostfeno na islam. Praha: Islamska nadace. 2. vydani, 2010, s. 74.

11 E HASSAN, Mohamed. Vztah islamu k roding, manzelstvi a k plodnosti. Demografie: revue pro
vyzkum populacniho vyvoje. 1998, roc. 40, €. 2, s. 120.

312 NESPOROVA, Olga. Rodina a rodiovstvi v kiestanstvi a islamu. Gender - rovné prileZitosti -
vyzkum. 2005, ro€. 6, €. 1, s. 3.

33 Tamtéz, s. 4 — 7.

314 HOJDA, Jan. Obrazy ¢lovéka ve vybranych dilech literatury a filmu 20. stoleti: teologicko-
antropologické interpretace. Ostrava: Moravapress, 2013, s. 41 — 42.

31 BURDA, FrantiSek. Za hranice kultur: transkulturni perspektiva. Brno: Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2016, s. 68.
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sam C&lovek, ktery ma absolutni distojnost ve vSem tGrovnich a priori.**
Ptimo Jan Hojda mluvi o tom, ze ,dignita kazd¢ lidské osoby vyplyvd z ni¢im
nepodminéného absolutniho obdarovani“.**’ To oviem nenalezneme v islamu. Jak jsme
jiz zminili, muslimské manzelstvi funguje spiSe na praktické strance a emoce se dostavi
az za n¢jaky Cas. Nelze tedy mluvit o prvotnim pfijeti mého ,,Ja“ za ,, Ty, kde by se
zrodila laska, kterd by byla pti¢inou siatku. Zaroven absolutni vydani ze sebe zde také
nepozorujeme, kdy nejvyssi uroven je prave situace, kdyz se zena odda muzi, vda se za
néj a muz se ozeni za ni, absolutné se vyda zené.

K nazoru se pfipojuje 1 Zdenika Sokolickova ,,1 ptes odliSnosti, které vznikaji mezi lidmi
Vv procesu akulturace, l1ze vzajemné komunikovat“.*'® A vsichni jsme lidmi, nezélezi,
jaké nabozenstvi vyznavame. Kazdy cloveék pottebuje urCité socidlni Vazby319
a zdkladnim kamenem prvniho vzniku kazdého spolecenstvi je muz a Zena, ktefi pozdé;ji
zakladaji rodinu. Ta rozSifuje své okoli do SirSich vazeb. VSichni se pak chovaji podle
norem, ale i Murphy zminuje, ze ,,porusovani téchto pravidel je rovnéz nejstarsi lidskou

zébavou“.*® Oviem tyto normy jsou az jakousi nadstavbou, ptfedpokladem pro né je

spolecenstvi.

318 HOJDA, Jan. Obrazy ¢lovéka ve vybranych dilech literatury a filmu 20. stoleti: teologicko-
antropologické interpretace. Ostrava: Moravapress, 2013, s. 66 — 67.

7 Tamtéz, s. 68.
318 SOKOLICKOVA, Zdenka. Vyzvy pro transkulturni komunkaci. Ostrava: Moravapress, 2014, s. 23.

319 Socialnimi vazbami a spoletnosti se poté zajima samostatny védni obor sociologie, kterou miizeme
sledovat v transkulturni perspektivé napiiklad v knize: HALAMOVA, Veronika. Clovek, jednani,
spole¢nost: sociologicky piistup v transkulturni komunikaci. Ostrava: Moravapress, 2013.)

20 MURPHY, Robert Francis. Uvod do kulturni a socialni antropologie. 2. vyd. Praha: Sociologické
nakladatelstvi, 2004, s. 33.
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10. Zavér

Bakalarskd prace predstavila muslimskou rodinu tak, jak ji pojimaji tradice, které
vychazeji z Kordanu, sunny ¢i z jiného pramene. Tato instituce se jevi jako velmi
provazana ve vsech trovnich a kulturach, a proto jsme na ni studovali transkulturni
presah. Pro muslimskou je to zakladni kamen celého spolecenstvi. Zaroven jsme hledali
obraz ¢lovéka v islamské kultufe tak, kde miZeme konstatovat, ze zde ma ¢lovék také
svou absolutni duastojnost, ackoliv musime zde brat v Gvahu miru distojnosti.
Ta je zaptic¢inéna rozdilnym postavenim zeny a muze, proto se muze zdat, ze Zena nema
tuto nezcizitelnou dignitu ve stejné mife jako muz. Zasadni mysSlenkou celého naseho
badani bylo, zda miize byt rodina brana jako univerzalni prvek, jejz najdeme v kazdé
kultute. Dosli jsme k z&véru, ze ano. Musime si vSak dat pozor na spoustu véci.
Brat v potaz etnocentrismus, takze se zkusit posoudit fenomény kolem nés co nejvice
objektivné, rozsifit svou zapadni definici rodiny ¢i manZelstvi o jesté vEtsi rozptyl
a Vv neposledni fad¢ zkoumat spolecnost bez predsudkti, ze pravé nékde nelze najit tyto
rodinné vazby. Vzdyt kazdy ma svou nezcizitelnou dignitu od narozeni a kazdy je
clovékem, ktery potiebuje socidlni kontakt. Tim prvnim na svété je pravé jeho rodina.
Je to misto, kde se setkavda mé ,,Ja*“ s ,, Ty, coz vyusti v ,My*. Z lasky pak vzejde
potomek, ktery je pro islam pfimo nepostradatelny.

Kdyz prakticky aplikujeme obecné informace o rodin€¢ na tu muslimskou, bez pochyby
muzeme konstatovat, Ze jako jedna z mala se drzi svych ritualt a cti své predepsané
normy. Je to vSak vzdy dobie? Je potfeba se zamyslet, zda je napiiklad v otdzce
polygamie lepsi, aby manzelova zena védé€la o jeho planu, vzit si dal$i manzelku, nebo
situace, ktera se d¢je na Zapadu. Kdy muz ma svou manzelku a mnohdy n¢kde jinde
i milenku. Zeny o sob& navzajem Gasto ani nevi a navic milenka nema stejna prava jako
jiz zminéna manzelka. Zaroven se mizeme zamyslet nad tim, co pro kazdého z nas
znamena vibec rodina? Je to jen milj otec, matka a sourozenec? Nebo 1 prarodice?
Neméli bychom znat dobte i své vzdalené ptibuzné a predky? Odpoveédét si kazdy mize
jinak, ovSem vzdy vnitru duSe zlstane malé napéti a rozhodné piredpoklad

pro ptfemysleni nad timto tématem.

Z celého islamského ndbozenstvi bychom se tedy méli naucit, jak se starat o své zvyky,
aby neupadly v zapomnéni. Pedevsim také to, jak se chovat ke své roding. Casto je
spole¢nost v moderni dob¢ zaplavena riiznymi technologiemi, a tak zapominame, Ze je

tu redlny svét a redlni lidé se nachdzi mnohdy piimo vedle nds. V muslimském svété
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drzi rodina pohromad¢ za kazdych okolnosti a to je skvely pfistup. OvSem neméli by si
zase oni vzit néco z toho naseho zapadniho svéta? Napiiklad oddélit svétsky a duchovni
zivot obyvatel? Moznd by pravé sekularizace pomohla vdechnout islamu veétsi

uvolnénost. Ale neztratila by se tim zase jejich identita?
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