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Bakalatska prace.

Bakalarska prace se zabyva posvatnou liturgii katolické cirkve. Zkouma a definuje
liturgii na zakladé predobrazi liturgie starozakonni obéti a potvrzuje fundamentalni
vyznam liturgie ze svédectvi Pisma Starého a Nového zédkona. VS§ima si zmén, které
v prubéhu staleti ménily jeji vnéjsi povahu. Liturgie katolicke cirkve se tidi zasadou
Lex orandi, lex credendi: jak se modlime, tak také véfime. Touto zdsadou budu
srovnavat povahu a promény liturgie s ohledem na neménné uceni Magisteria
katolické cirkve. Rimsko-katolicky ritus posvatné liturgie ma v sou¢asné dobé dvé
podoby. Jedna se o liturgii tradi¢ni, ktera byla pfijata Tridentskym koncilem a
liturgii, kterd je definovand v dokumentu Druhého vatikdnského koncilu
Sacrosanctum concilium. Tyto dvé liturgie hodlam porovnat a zjistit, zdali jsou z

hlediska shora uvedené zasady rovnocenné.
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Bachelor thesis deals with the sacred liturgy of the Catholic Church. Examines and
defines the liturgy based on prototypes Liturgy Old Testament sacrifices and
confirms the fundamental importance of the liturgy of the testimony of the Scriptures
of the Old and New Testaments. Takes note of the changes over the centuries
changed its external nature. The liturgy of the Catholic Church is governed by the
principle Lex orandi, lex credendi: we pray, and we also believe. This is the principle
I will compare the nature of the liturgy and changes with respect to the constant
teaching of the Magisterium of the Catholic Church. Roman Catholic rite liturgy
currently has two forms. This is the traditional liturgy, which was adopted by the
Council of Trent and the liturgy, which is defined in the Vatican Il document
Sacrosanctum Concilium. These two liturgy intend to compare and see if you are in

terms of the principles outlined above equivalent.
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Uvod

Mym zajmem byla katolicka liturgie, ktera vyrustala z prozivané viry. Kazdy kiest’an
svou prozivanou virou zaroven Cerpa z kofenl této viry. Tim ziskava ukotveni
a sebepotvrzeni ve spoleCenstvi, které je utvrzovano katolickym krédem. Praveé
Z kotent ziskava zivotadarnou schopnost rozliSovat a bojovat o svou identitu.
Zkoumal jsem a porovnaval katolickou liturgii skrze piedobrazy z Pisma a predavané
Tradice. Slaveni posvatné liturgie pied a po Druhém vatikanském koncilu nema byt
meznikem a ptedélem, jak by se mohlo z nazvu prace zdat, ale spiSe jde o nalezeni

spole¢nych prvki pfi slaveni posvatné liturgie.

Konstituce 0 posvatné liturgii byla promulgovana papezem Pavlem VI. v Rimé

4. prosince 1963 a v vodu této konstituce se tika:

., Posvatny sneém si ikl za cil neustdle prohlubovat krestansky Zivot véricich, lépe
prizpiisobit potrebam nasi doby instituce podléhajici zménam, podporovat vsechno,
co miize prispét K sjednoceni vsech vericich v Krista, a posilovat vse, cO miize byt
pro vsechny pozvanim do cirkve. Proto povazuje zasviy zvldstni ukol postarat

se také 0 obnovu a rozvoj liturgie.” (Sacrosanctum Concilium, 2002, s. 1)

Posvatny sném koncilnich Otctd v této preambuli deklaruje svij tmysl prohlubovat
kiestansky zivot vSech véficich akonstatuje, ze by seméla liturgie Iépe
piizptisobovat institucim a dobé&, ktera podléha zménam, a podporovat vse, cO by
sjednotilo cirkev. V pfijatém dokumentu se hovoii 0 obnové arozvoji liturgie.
Konceptualné¢ se myslenka rozvijela napozadi historického ramce tzv.,Hnuti
liturgické obnovy,” které vyvrcholilo pravé pfijetim jiZz zminéného dokumentu.
Dokument Sacrosanctum Concilium (dale jen SC) byl jen jednim z mnoha, které
byly pfijaty koncilnimi Otci, a nelze ho tedy vytrhavat z celkového kontextu koncilu.
Katolicka cirkev je vérou¢né ukotvend na fundamentech, které tvoifi organické
¢lanky viry, které jsou navzajem propojeny. Narusi-li se jen jeden ¢lanek viry rozrusi
se 1 ostatni, které drzi budovu cirkve v existenci. V prvni Casti prace se pokusim
0 definovani pojmu liturgie. Poté za pomoci Pisma a znalcii ktestanské liturgie
uvedu piiklady Starého zékona jako ptedobrazu budouci liturgie. Nasledné zasvétim
ctenafe do vykladu msSe svaté. Liturgie prozivala 1 sva krizova obdobi

a zvlaste se to projevovalo za reformace. Ve své praci reflektuji obdobi pied
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Tridentskym koncilem a snahu o cirkevni obnovu. Samotny Tridentsky koncil byl
vyvrcholenim téchto snah a sebevédomé definoval sebepojeti cirkve, viry a své
sméfovani. V genezi tzv. ,liturgického hnuti” si vS§imam nékolika postav, které
zasadnim zpusobem ovlivnily sméfovani tohoto hnuti k pozdéjsim zménam v liturgii.
V zavéru chci najit moznou shodu a koexistenci mezi tradi¢ni liturgii

r 9
1

atzv. ,pokoncilni.” Ve své praci se opiram predevSim o Pismo svaté, odborna
teologicka dila naSich i zahrani¢nich autor, dokumenty Tridentského koncilu,
Magisteria katolické cirkve, nazory knézi i laiki a Dokumenty Druhého

vatikanského koncilu.
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1 VYMEZENI POJMU KRESTANSKE LITURGIE

Samotny pojem liturgie je odvozen od feckého slovesa leitirgein. Vyznamem
se odlisSoval, od dnesniho chapéani tohoto pojmu, o ¢emz svéd¢i jeho pouzivani
v predkiestanské dobé, kdy se timto pojmem oznacovaly rtizné sluzby pro blaho
lidu, vykon kultovni pohanské bohopocty, aranzmé hostin a statnich slavnosti. Siroky
vyklad pojmu byl odvozen od jeho vyznamu vetejna sluzba lidu. Z antropologického
hlediska je liturgie, striktn¢ vzato, souborem gestikulac¢nich a verbalnich formuli,
kter¢ se vztahuji k né&jakému cili. Tento cil muize byt profanniho nebo

transcendentniho charakteru.

V dnes$nim sekuldrnim svété 1ze mnoha spoleCenskd jednani oznacit za ustalenou
liturgii, ktera je zamétena k lidskému spoleCenstvi anebo jednotlivci. Na rozdil
od tehdejsiho pohanského svéta, ktery pieci jen uznaval a uctival své bohy a buzky,
se soucasna spolecnost ptiklani k ritudlim a sebeoslavam, které jsou zbaveny
transcendentna. Zde mam na mysli ¢isté humanisticky pojimané ritualy nahrazujici
naboZenskou viru, které definuji ateistickou spolecnost, jako napiiklad vitani
obcanki, vzdavané pocty za sportovni vykony, filmové a pévecké ceny ¢i riizna dila

lidskych rukou.

Podle FrantiSka Kunetky (2001, s. 26-27) jsou mnohé situace lidské existence
dospivajici mladeze, manzelské a pohiebni obfady. Neexistuje lidské spoleCenstvi,
které by bylo prosto liturgickych ukonti. Ritualni kulty definuje Frantisek Kunetka
jako jednani lidi ve svété, ve kterém si ujasiiuji skrze symbolické akty sviij vztah k

sob¢ a ke svétu a K byti obecné.

Liturgie jako takova je ovSem spojovéna s kiestanstvim a predevSim s obiady
katolické cirkve, a tak je 1 pojimana. Liturgie je obecnym znakem kiest'anského
spole€enstvi. PiestoZe 1 jind ndbozenska spolecenstvi pouzivaji pfedepsany systém
bohopocty, nemluvime v tomto pfipadé o liturgii. Kfestanska liturgie se neomezuje
pouze na piesné vymezené dil¢i ukony zaméfené na jediny cil, i kdyZ s onim cilem

uzce souvisi.
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Paul de Clerc (2002, s. 9) zminuje pouzivani liturgie i pfi obfadech slaveni kitu ¢i

pohibech.

Dle Adama (2001, s. 17) se o liturgii zminuje i Septuaginta (fecky pieklad Starého
zékona, 250-150 pf. Kr.) v souvislosti s konanim chramové sluzby knézi a levitt.
Novy zékon liturgii zmifiuje na nékolika mistech (L 1, 2; srov. Zd 9, 21;10,11). Jinde

odkazuje v jiném smyslu i na vefejné a charitativni ¢innosti.

Katechismus katolické cirkve o liturgii tiké: ,,Vyraz liturgie znamena piuvodné
verejné dilo, sluzba lidu nebo sluzba ve prospéch lidu. V krestanské tradici to
znamend, ze BoZi lid ma ucast na Bozim ,,dile*. Kristus, nas Vykupitel a Veleknez,

skrze liturgii pokracuje ve své cirkvi, s ni a skrze ni v dile naseho vykoupeni.’

(KKC, 2002, &l. 1069)
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2 PREDOBRAZY KRESTANSKE LITURGIE VE
STAREM ZAKONE

V této Casti prace chci poukazat na to, ze koteny kiest'anské liturgie a obéti mse svaté
sahaji do hlubokého starozakonniho davnovéku, a to az k pocatkiim déjin spasy.
Obéti byly Bohu pfindseny, ale samy o sobé byly stinem ¢i piredobrazem budouci
liturgie obéti mse svaté. Hlavni cil kiestanské liturgie se vztahuje k obéti mse svaté,
ktera je nadCasové platna a pravdiva. Tento vyrok lze opfit o pfedobrazy, které¢ lze
nalézt ve Starém zékoné€ a které se naplnily v Novém zakong. Biih totiZ véci budouci
pfedznamenéava nezrusitelnymi znamenimi, kterd se neodvolatelné plni v ¢asové ose
déjin spasy. Pfedobrazy rozumime typologii udalosti, které¢ jsou sice realn¢ skute¢né,
ale odkazuji ke skutec¢nosti budouci. Jsou stinem obrazu skute¢ného. Samotny
predobraz ¢i proroctvi mize v konkrétnim Case pusobit zavinuté, ale v okamziku
jeho naplnéni se ukazuje jeho logickd stavba, posloupnost a pravdiva nabidka k
vykladu, pficemz mezi obéma udalostmi existuje pii¢inna souvislost a ukazuje se

smysl udalosti. V tom smyslu také fika nas Pan Jezi§ Kristus:

~Nemyslete si, ze jsem prisel zruSit Zakon nebo proroky. Neprisel jsem je zrusit, ale

naplnit.” (Mt 5,17)

Stary zdkon obsahuje mnoho ptfedobrazil, které ndm ukazuji na zplsoby jednani
Trojjediného Boha v dé&jindch spasy. Liturgie obéti mSe svaté ma své predobrazy

V jednani naSich praotcti v riznych zpisobech pfinaSenych obé&ti a Bohopocty.

2.1 Obét’ Adamova syna Abela

Za predobraz kiestanské liturgie lze povazovat obét’ Abelovu. V eucharistické
modlitbé fimského kanonu prosi knéz, aby Bih shlédl na obétni dary a aby je piijal
se zalibenim jako obé&t’ Jeho sluzebnika, spravedlivého Abela, kterého jmenuje jako

prvniho mezi ostatnimi patriarchy Starého zakona. (Rimsky misél, 1947, s. 509)

Obét’ Abelova je prvni dolozitelnou obéti, kterou ndm zprostiedkovava starozdkonni
biblicky pifibeéh knihy Genesis. Pismo svaté ve svych verSich sdéluje, Zze Adam

poznal svou zenu Evu a ta mu porodila syna Kaina, ktery se stal zemédélcem.
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Zanedlouho Eva opét poznala svého muze Adama a porodila mu syna Abela, ktery
se zabyval pastevectvim. Po jisté dobé se Kain rozhodl, ze Bohu ptedlozi plody zemé
jako obétni dar. Stejn¢ tak ucinil jeho bratr Abel, ktery vSak obétoval Hospodinu

prvorozenych ovci ze svého stada, jakoz i jejich tuk. (Gn 4,2-4)

A¢ by se mohlo namitnout, ze z hlediska zaznamenané liturgické chronologie
je prvnim obétnikem Kain, z hlediska pravé a pfijaté obéti je prvym obétnikem Abel,

protoze Kainovu obét’ Bith nepiijal.

Stejné tak soudi ctihodny Martin z Kochemu (1933, s. 56), nebot’ podle ngj je
Abelova obét’ prvym predobrazem obéti mse svaté, a to z nékolika diivodl. Martin z
Kochemu mluvi o pravé zboznosti a spravedlnosti Abela, ktery ptinesl obét’ zapalnou
Z prvorozencu svého stadda. Piibéh z Pisma svaté¢ho dale potvrzuje, Ze se Abelova
obét’ Bohu zalibila. Buh piiznivé vzhlédl na Abela a jeho dary. Bozi ptizen byla
Abelovi a jeho obéti projevena, nebot’ Abel svou zboznosti vyjadioval viru v pfichod
budouciho Vykupitele a Buh, ktery vidi lidskd srdce i ledvi vidél, ze Abel véri
se srdcem odevzdanym a pokornym. Ze se Bohu Abelova obét libila, dovozuje
ctthodny Martin z Kochemu ze svédectvi prastarych podani, které spocivalo v tom,
ze Abelovu obét’ dal Bih stravit ohném z nebe, jakoZ se tak délo 1 s pozdé&jSimi
obétmi z dob Starého zdkona. Pfestoze se Bohu Abelova obét’ nadmiru libila a svym
pfijetim dal své svédectvi, ob&t kiestanské liturgie pfijima s vétSim zalibenim,
protoze kdyz pfi pozdvihovani knéz obétuje, tu vidi svého milovaného Syna, ktery

se za nas obétuje a v kterém se Mu zalibilo

V listé Zidam se pise: ,, Abel véFil, a proto prinesl Bohu lepsi obét nez Kain a
dostalo se mu svedectvi, ze je spravedlivy, kdyz Biih prijal jeho dary,; protozZe veéril,

Jjesté mluvi, ac zemiel.” (Zd 11,4)

Tentyz list vysvétluje, v ¢em spocivala spravedlnost Abelova a pro¢ byla jeho obét,
kterou ptinesl Bohu lepsi nez Kainova: ,,Vérit Bohu znamend spolehnout se na to, v

co doufime, a byt si jist tim, co nevidime.” (Zd 11,1)
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2.2 Obét praotce Abrahama

Velikou postavou déjin spasy je nas praotec Abraham, ke kterému se hlasi tfi nejveétsi

svétova nadbozenstvi. Na ném se naplnilo Bozi zaslibeni, Ze jeho potomstva bude jako

hvézd na nebi. (Gn 15,5)

I Abraham piinasel Bohu obéti, napiiklad kniha Genesis uvadi: ,,Odtud tahl dail
na horu, kterd je vychodné od Bét-elu, a postavil svuj stan mezi Bét-elem na zapadeé

aAjem na vychode. Také tam vybudoval Hospodinu oltar a vzyval Hospodinovo
jméno.” (Gn 12,8)

Dle velkého znalce katolické liturgie ctih. Martina z Kochemu (1933, s. 57) je rovnéz
Abrahamova obét’ piedobrazem obéti mse svaté a piipomina téz Izaka a Jakuba, ktefi
prinaseli Bohu obéti krvavé, ale 1 zapalné. VSechna tato jména stavi do jedné tady
sluzebnik Bozich v tom smyslu, Ze je nazyva pravymi sluzebniky Boha. Martin
z Kochemu téZ vzpominad kanon mse svaté, kde se pfipomind jméno Abrahdmovo
v souvislosti s jeho obéti, ktera je pfedobrazem obéti Jezise Krista. Abrahamova vira
a poslusnost byla obdivuhodna, protoze ani na chvilku nezavéhal a byl ochoten
obétovat svého syna Izdka. Svazal jej, polozil na dfivi, které sam Izdk na svych
zadech pfinesl, a vytasiv svlij me¢, chystal se jej zabit. Izdkova obét neni jen
obéti mSe svaté. Martin z Kochemu totiz soudi, Ze 1zak skrze opravdovou ochotu
a poslusnost Abrahamovu byl obétovan, ale krve ani zZivota nepozbyl. Zrovna tak
Jezi§ Kristus vykonal z poslusnosti k svému Otci svou obét, kdy sice trpél a zemfel,
ale tetiho dne vstal z mrtvych. Poté se Jezi§ Kristus stal trvajici obéti ve msi svaté,
ale nekrvavym zplisobem. Jinak by musel neustéle trpét a umirat s kazdou denni msi
svatou. Pravé proto je Izdkova obét, kterd byla nekrvava, podobnd nekrvavé obéti

mse svaté, kterd je denné pfinasena Bohu v katolickych kostelich.

Abrahamova obét’ vlastniho syna Bohu je typologicky nejjasnéjS§im ptedobrazem

obéti mse svaté.
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2.3 Obét’ Melchisedechova

Starozakonni Melchisedech je pro nas tak trochu zahadou. Z Pisma svatého
se dozvidame, ze to byl kral Salemu a knéz Boha nejvyssiho. Melchisedech
je zminovan v souvislosti s piibéhem praotce Abrahama, ktery se stal nechténym
ucastnikem valecného stietu ¢ty velkych kralt. Vitézové stietu nejenze pobrali
veskerou trofej, ale zajali i Abrahamova synovce Lota spolu s jeho celedi. Praotec
Abraham se setkava s Melchisedechem, kralem Salemu, po vitézné vyprave,
kdy osvobozuje ze zajeti Lota a jeho lid. Vracejicimu se Abrahamovi ptichazeji
vstiic kral Sodomy a kral Salemu. Melchisedech piinasi a obétuje chléb a vino,
a ponévadz byl knézem nejvyssiho Boha, pronasi pozehnani Abrahamovi ve jménu

Bozim a Abraham mu dava od vsi kofisti desatek. (Gn 14,8-20)

V tomto ptibéhu Starého zdkona se setkdvame s predobrazem obé¢ti mSe svaté
ve zpusobu chleba a vina, kterou piinesl knéz Boha pravého a nejvyssiho kral
Salemu Melchisedech. Ten za liturgickych obiadd a modliteb obé&toval chléb a vino
jako diktivzdani za vitézstvi Abrahamovo nad jeho nepfateli. Néktera mista v Pismu
maji krale Melchisedecha za predobraz Krista, vtom smyslu onu skute¢nost
komentuje list Zidom: ,,Tento Melchisedech, kral Salemu a knéz nejvyssiho Boha,
vySel vstric Abrahamovi, kdyz se vracel po vitézstvi nad krali. PoZehnal mu a
Abrahdam mu z veskeré koristi dal desaty dil. Jméno Melchisedech se vyklada jako
kral spravedlnosti, krdl Salemu pak znamenda kradl pokoje. Je bez otce, bez matky, bez
predkii, jeho dny nemaji pocatek a jeho Zivot je bez konce. A tak podoben Synu

Bozimu ziistavd knézem navzdy.” (Zd 7,1-3)

List Zidam ptipodobiiuje Melchisedecha k Synu Bozimu. Nikdo nevi, kdy se narodil,
nevi se o jeho ptedcich, z nichz pochazi, ani kdy zemiel. Melchisedech se objevuje
nahle v Pismu svatém jakoby jen vedlejsi statickd postava piibéhu Abrahamova a
pfrece VvSak svym vkroCenim do nasi dg&inné jsoucnosti zde stoji jako
neptehlédnutelné znameni. Zrovna tak na§ Pan Jezi§ Kristus piichazi od véénosti
a do vécnosti se poté vraci. Zkoumame-li zpravu Pisma svatého z hlediska tcelu, pak
se nam Melchisedech jevi nejen jako ten, kdo obét’ vykonal, ale i jako odkaz ¢i

napovéda.
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Stejn¢ tak i Jezi§ Kristus pfiSel na svét za jedinym ucelem. On sdm sice fika,
ze prichazi od Otce, aby vydal svédectvi pravde, ale jeho oponenti z fad zidovskych
knézi nevédi, kdo je. JezisS pfichazi spasit padlého ¢lovéka svou obéti na kiizi. Jezis

0 sob¢ prohlasuje: ,,...jd jsem cesta pravda a zivot.* (J 14,6)

Kristova cesta vedla k jeho hlavnimu poslani a veskeré jeho skutky byly ¢inény
na cest¢ k tomuto cili. Svym jednanim naplituje vSechny naznaky a predobrazy, které
odkazovaly na N¢&j. Melchisedech za liturgickych obtfadii obé&toval chléb a vino.
Rovnéz Jezis Kristus obétoval chléb a vino pii posledni vecefi se svymi ucedniky.
Zeslov Jezise Krista vSak vyplyva, ze jeho obét je provzdy platna a prava

az do skonani vSech véku.

Dle Martina z Kochemu (1933, s. 58-59) byla Melchisedechova obét’ chleba a vina
dékovaci za vitézstvi Abrahama nad svymi neptateli, kterého S pomoci Bozi dosahl.
Podobenstvi s obéti Kristovou spatiuje v tom, ze Jezi§ Kristus ve své feCi svym
nastupcim mimo jiné piikdzal konat tuto obé&t i jako obét’ chvaly a dikid za to,
ze vitézn€ prfemohl smrtelny zdpas s mocnostmi zla, ¢imZ nas vykoupil z otroceni
d’ablu. Obét je definovana zaroven jako trvala a jako nejslavnéjsi pfipominka jeho

vitézstvi az do t€ doby, dokud opét vitézné nepiijde pti svém druhém ptichodu.

Dary, které pfinesl Abraham Melchisedechovi, jakoby odkazovaly na dary, které
ptinesli mudrcové z vychodu pravé narodiv§simu se Jeziskovi. Zde se praotec
Abraham chové jako nékdo, kdo je pies svou viiddcovskou distojnost a Bozi vyvoleni

podiizen nékomu vétsimu v distojnosti 1 postaveni neZ je on sam.

Nakonec i kral David tiké: ,, Krdlové Tarsise a ostrovi prinesou dary, budou odvadet
dari krdlové Seby a Seby. Vsichni kralové se mu budou klanét, vSechny ndrody

mu budou slouzit.” (Z 72,10-11)

A dale pokracuje David: ,,Hospodin prisahal a nebude zelet: Ty jsi knéz naveky podle
Malkisedekova radu.* (Z 110,4)
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2.4 ODbét za hiich podle knihy Levitikus

Piedobrazem Kristovy obéti je i vypravéni tfeti knihy MojziSovy Levitikus. Tato
kniha Starého zdkona pojedndva o obétnich tadech za htichy a rizna provinéni
vyvoleného lidu. Piestoze se zdaji byt nékteré obétni predpisy slozité, maji sviyj
vyznam stejné jako liturgické pomicky a piedepsany Sat knézi. Predepsana sluzba
ve svatyni se konala kazdy den, ale jednou za rok ve velky Den smifeni vstupoval
veleknéz do svatyné, aby ji o€istil. V tento den se konala obétni liturgie za h¥ichy
vseho izraelského lidu. Kniha Levitikus popisuje podrobné cely obtad, ktery snimal
ptestoupeni Boziho lidu. V ten den se obétovalo nékolik zvitat. Z SirSiho obtfadu

uvadim jednu dalezitou ¢ast:

., ...Kozel, na kterého padl los pro Azdzela, bude postaven zZivy pred Hospodina, aby
na ném vykonal smirci obiady a vyhnal jej k Azdzelovi na poust. Potom privede Aron
bycka jako svou obet za hrich, aby za sebe a za sviyj dim vykonal smirci obrady

a porazi ho jako svou obét za hrich.” (Lv 16,10-11)

Kozel, ktery byl vyhnan na poust, na sob&é nesl nepravosti lidu. Poust’ byla, dle
starych podani, v moci poustniho démona Azazela, ktery byl jednim z padlych
and¢ld. (Pravdivost Pisma dosvédéuji zkazky o poustnim démonu, které se traduji

mezi nomady i v soucasné dob¢). Kniha Levitikus dosvéd¢uje obtad takto:

., ...Aron viozZi obé ruce na hlavu zZivého kozla. Vyzna nad nim vsechny nepravosti
Izraelcii a vSechna jejich prestoupeni se vsemi jejich hiichy a vioZi je na hlavu kozla,;
pak ho da pripravenym muzZem vyhnat do pousté. Kozel na sobé ponese vsechny

Jejich nepravosti do odlehlé zemé. Toho kozla vyzene na poust.” (Lv 16,21-22)

Liturgie obfadu Dne smifeni a vSechny obéti krve mély Izraeli ukdzat svatost
Hospodina, a to ze bez vyliti krve neni odpusténi. Hiichem se ¢lovék znecistuje

natolik, Ze neni schopen obstat pfed svatosti Boha.

Samotné zvife, byt bez vady, nemize sejmout hfich ¢loveéka, To mize jen Bih. Zde neni
pochyb o tom, ze liturgicky obfad obétovani zvifete bez jediné vady symbolizuje

zastupnou obét’ Pana JeziSe Krista, kterou pfinesl na kiiZi. Tim,
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ze V predepsaném tkonu hii$nik poklada ruku na hlavu smirné obéti, vyjadiuje svou

htis$nost a souhlasi s tim, ze bez této ob¢ti by propadl smrti.

Zrovna tak v kiestanské liturgii jesté pred zapocetim obfadii mSe svaté vyznavame
se zkrousenosti a litosti své hiichy ve svatosti smifeni a ty jsou nam odpoustény

pro krev, kterou za nas prolil na$ Pan Jezi$ Kristus Beranek bez poskvrny.

2.5 Obét podle MalachiaSe

Kniha Malachias je posledni knihou tzv. malych prorokd Starého zékona v Bibli.
Malachias je poslednim z prorokt, kteti svymi ptfedpovéd'mi odkazovali na ptichod
Mesiase. Malachias vSsak neodkazoval pouze na Mesiase, ale prorokoval o obéti mse

svaté, kterou z vnuknuti Ducha svatého vidél. Pfinasi o tom svédectvi:

., Od vychodu slunce az na zapad bude mé jméno veliké mezi prondrody. Na kazdém
misté budou prinaset mému jménu kadidlo a Cisty obétni dar. Zajisté bude mé jméno

veliké mezi prondrody, pravi Hospodin zdstupi.” (Mal 1,11)

Prorok Malachia$§ zde mluvi o budouci obéti, kterd se bude pfindSet mezi vSemi
narody. Zajisté nema na mysli soudobé obé&ti Starého zdkona, nebot’ ustanovena obét’
sice méla byt bez vady, ale byla svou povahou nedokonald. Sdm Hospodin karé svij
lid za prohfesky spojené s ledabylou a neupfimnou obéti. Malachias kritizuje

znesvécovani oltafe Hospodinova a lehkovaZznost obétniki:

. Rikdte: \Ach, nac se trapit?“ a vse odbyvdte, pravi Hospodin zdstupii. Prindsite,
€O bylo vzato nasilim, kulhavé i nemocné prindsite jako obétni dar. Coz si mohu
oblibit, co je z vasi ruky? Pravi Hospodin. Bud’ proklet chytrik, jenz ma ve svéem
stadu samce, a slozi-li slib, obétuje Panovniku zvire vyklestéené. Nebot ja jsem velky

Kral, pravi Hospodin zdstupii, mé jméno budi mezi prondarody bazen.* (Mal 1,13-14)

Jestlize obéti Starého zakona nebyly v oCich Hospodinovych dokonal€, tim spise
byly obéti pohanské odpornosti a spiSe byly pfinadseny d’ablu. To, ze Hospodin nemél

zalibeni ani v obétech svého lidu, dosvédcuje list Zidtm:
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., Proto Kristus vika, kdyz prichazi na svet: ,, Obéti ani dary jsi nechtél, ale dal
jsimi télo. V zapalné obéti ani v obéti za hrich, Boze, jsi nenasel zalibeni. Proto jsem
rekl: Zde jsem, abych konal, Boze, tvou vuli, jak je o mné v tvé knize psano. Predné
rika: ,, Obéti ani dary, obéti zapalné ani obéti za hrich jsi nechtél a nenasel jsi v nich

zalibeni* — totiz v takovych, jaké se obétuji podle zdkona.* (Zd 10,5-8)

Proroctvi MalachidSovo se miize vztahovat pouze k obéti Nového zékona, ne vSak
pouze k obéti JeziSe Krista na kiizi. Ta byla sice Cistd a dokonala, ale protoze
nehovofti jen o jediné pfinesené obéti, ale o kazdém mistu, kde bude obét’ pfinaSena
a o mnohych prondrodech, kde bude v tct¢ jméno Bozi, tak se jedna 0 obét

ptfinasenou denné¢ V liturgii obéti mse svaté na celém svété nekrvavym zptisobem.
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3 JEDINA OBET NOVEHO ZAKONA

V Novém zakon¢ se naplnily prisliby Starého zdkona. Zde se jiz realizuje spasitelské
jednani Boha ve svém Synu Jezisi Kristu. Ze zprav synoptika je ziejmé, ze prave
v Jezisi Kristu se vSe, co bylo pfedpovézeno, naplnilo. Novy zakon neni piedobraz,

ale samotné Zjeveni Boha do d¢&jin ¢lovéka po lidském zptisobu.

Liturgie obé€ti mSe svaté byla predpovézena v podobenstvich a predobrazech Starého
zékona. A stejn¢ jako mnohé starozakonni predobrazy se 1 liturgie stala Zivoucim
svédkem Boziho jedndni v déjindch spasy a potvrzenim neodvolatelnosti BoZich

v

zaslibeni. Novozakonni obéti 1 obétnikem se stal na$ Pan Jezis Kristus.

To, ze Jezi§ Kristus ustanovil obét’ Nového zakona, vyplyva z jeho feci pfi posledni
veceti v kruhu svych ulednikQ: ,,Pak vzal chléb, vzdal diky, lamal a daval
jim se slovy: Toto jest mé telo, které se za vas vydava. To cinte na mou pamdtku.
A prave tak, kdyz bylo po veceri, vzal kalich a rekl: Tento kalich je nova smlouva

zpecetend mou krvi, kterd se za vas proléva. “ (L 22,19-20)

V této souvislosti si nelze nevzpomenout na Mojzise, ktery témeét stejné promluvil
ke svému narodu, kdyZ veskerou pospolitost pokropil krvi obéti a fekl: ,, Toto je krev

smlouvy, kterou s vami prostiednictvim vSech téchto ustanoveni uzavrel Jahve.*

(Ex 24,8)

A Katolicky katechismus potvrzuje: ,, Kristova smrt je zaroven velikonocni obéti,
ktera dovrsuje definitivni vykoupeni lidi skrze ,Beranka, ‘ ktery snima hiichy sveta.”

(KKC, &l. 613)

Pan Jezi§ Kristus skute¢né pii posledni vecefi promeénil chléb ve své svaté tclo
a pohar vina ve svou svatou krev, podobné jako proménil v Kani Galilejské vodu
ve vino. Je to odkaz na nadchazejici obét’ na kiizi, ale zaroven skute¢né proménéni
aobétovani svému Otci v nekrvavém zpiisobu. Jedna se o skutecné zpfitomnéni
(hebrejsky zikkaron) a nikoli o ¢inéni symbolickych gest ve smyslu pouhé smutecni

vzpominky, jak néktefi tvrdi.

Dle Antonina Caly (1941, s.18-19) Pan Jezi§ Kristus hovoii sice s odkazem na

krvavou obét’ kalvarskou, ale tady a v tomto okamziku tika: ,, Toto je mé télo, které
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se za vas vydava. Toto je ma krev, kterd se za vas proléva.” Jestlize ma byt krev
prolita, pak je nezbytnosti, aby bylo dano v obét’ i télo. Jestlize prohlasil, ze jeho
ucednici, za které se jeho télo a krev obétuje, maji Cinit taktéz, musi ze smyslu jeho
ptikazu Cinit také tak, jako ¢inil Pan Jezi§ Kristus, totiz obétovat to samé t¢lo a krev

JeziSe Krista pod zptsobem chleba a vina.

Shora uvedené vyroky jsou jednak vyplyvajici z Pisma svatého, a tudiz z logické
souvislosti, dale pak z vyrokt Tridentského koncilu a jeho U¢itelského ufadu, na néz
odkazuje i Gerhard Miiller:

,,Obétnim jednanim a obétnim darem je jeden a tyz Kristus, ktery piisobi
v eucharistii skrze sluzbu cirkve. Obét' na krizi a mesni obet se od sebe lisi jen
Ve zpusobu, jakym jsou prinaseny. Na kriZi jako obet krvava, zde jako nekrvave

uskutecnénd svatostnd obét vzpominkova.” (DH 1743) (Miiller, 2010, s. 722)

My vSichni, ktefi se castnime liturgie mSe svaté, spoleéné s JeziSem useddme
K posledni vecefi, stojime pod jeho kfizem na Kalvarii a mame podil na jeho

vzkftiSeni.

3.1 Kristus jediny a vé¢ny veleknéz

Mse svatd je stfedem naSeho katolického nabozZenstvi a nejdokonalejSim aktem
Bohopocty. Zde se obétuje Syn Bozi Jezi§ Kristus svému Otci a jeho kazdicky ukon
ma nesmirnou cenu. Co mohli nabidnout starozdkonni velekné€zi? Ac¢ jejich ptfinaSené
obéti byly Bohem ustanoveny, byly jen stinem toho, co mélo teprve ptijit, jejich
knézstvi bylo jen naznakem knézstvi budouciho. Navic jejich knézstvi i obéti byly

omezeny ¢asem, ktery jim byl vyméten.

Pozoruhodné velikono¢ni tajemstvi nam pfibliZzuje podstatny obrat v chépani nejen
knézstvi, ale i obé&ti. Jest¢ predtim, nez se chramova opona roztrhla vedvi, aby
ohlésila d&jinny pfedé€l, sam Jezi§ Kristus svym jednanim odkazuje na knéZskou
autoritu, kterou obdrzel od svého Otce. List Zidam, tvrdi, Ze, Ze distojnost veleknéze
si nikdo nemtlize dat sam, protoze i levit§ti knézi byli povolavani ke sluzbé Bohem:

., Stejné tak ani Kristus neprirkl sam sobé slavu stdt se veleknézem, ale obdrzel ji od
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toho, jenz mu rekl: Ty jsi muj Syn, jd jsem té dnes zplodil; a jak Fika jinde: Ty jsi knez
naveky podle radu Melchisedechova.” (Zd 5,5-6)

List rovnéz rekapituluje a porovnava obéti mojzisské a obét’ Kristovu a dochazi k
zviteci obéti, které se kazdorocné ptinasely, nemohou pfivést k dokonalosti ty, ktefi
se k Bohu obraceji. Co do uc¢innosti tyto ob¢€ti nemaji moc hiichy snimat a dochézi

ke zji$téni, Ze naopak se témito ob&tmi hiichy spise ptipominaji. (Zd 10,1-3)

O Kiristovi list Zidm pravi: ,, On naopak prinesl za hiichy jedinou obét a pak usedl
naveky po Bozi pravici...* ,, On totiz jedinou obéti ucinil navzdy dokonalymi ty, které

posvécuje...” (Zd 10,12-14)

Jedine¢nost Kristova veleknézského tifadu spodiva v neomezenosti ¢asem a v jeho
dokonalosti. V dfivéjSich dobach se knézsky tfad dédil po mnohé pokoleni a knézi
bylo mnoho, neb byli omezeni svou smrtelnosti. Kdezto Kristus, ktery je od vé¢nosti
a jeho dny nemaji konce, je zarukou jedine¢ného a neménného knézstvi. Mohlo by se
namitnout, Ze i nyni je mnoho knézi, ale neni tomu tak. Katolicky knéz je skrze
posvatnou liturgii mSe svaté v podstaté druhym JeziSem Kristem, ktery obétuje sam
sebe pod zplisobou chleba a vina svému Otci. Mnoho knézi tudiz obé&tuje tu samou a

jednu obét’, ktera je povahy nejdokonale;jsi.

Z tohoto hlediska je Jezi§ Kristus jediny a véény veleknéz podle fadu, ktery byl

dé¢jinné pfedznamenan knézem Melchisedechem.

Soucasny katolicky knéz, ktery je pravoplatné vysvécen a ustanoven cirkvi, dostava
moc proménovat chléb a vino v télo a krev JeziSe Krista. Pouze knéz, ktery splituje
vsechny cirkvi stanovené nalezitosti, miize Bohu pfinaset eucharistickou obét- Krista
a konat skrze jeho zmocnéni posvatné ukony. Knézi konaji i jménem celé cirkve,
protoze Duch svaty pronika tajemné télo Kristovo, kterym cirkev je ¢imz definuji
I knézstvi cirkve. V neposledni fad¢ cirkev nejsou jen knézi a vyssi prelati, ale
predevsim vSichni véfici v Krista spojeni kitem a vyznanim viry. V Sir§im smyslu
se tedy jedna o vSeobecné knézstvi véficich, nebot’ 1 véfici se podileji pii msi svaté

na obéti Jezise Krista. K ndim vSem se tedy obraci sv. Petr, kdyz fika:
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,,Ale vy jste rod vyvoleny, kralovské knézstvo, svaty narod, lid ziskany, abyste hlasali
chvalu toho, ktery vas povolal z temnot, ke svéemu podivuhodnému svétlu, vas, kteri
jste nebyli lidem, a kteri jste nyni lid BoZi, kterym se nedostavalo milosrdenstvi,

a kteri jste nyni milosrdenstvi dosli.” (1 P 2,9-10)

Z téchto vyrokii vyplyva, zZe jestlize jsme jako kfestané spolu s nasimi knézimi

nazyvani knézstvem, pak Kristus jako hlava celé cirkve je jediny a vé¢ny veleknéz.

3.2 Liturgie mSe svaté

V této kapitole se vénuji popisu kiestanské liturgie nikoliv z hlediska struktury
jednotlivych obtfadi a jejich vyznamu, ale z hlediska otazky ¢im vlastné
je pro kiestany. Kiestanska liturgie je povahou o posvatnych znamenich a ukonech,
které rezonuji v dusi véticiho, 1ze hovofit 0 intimni interakci s Bohem skrze niterné

prozivani viry.

Liturgie obé&ti mSe svaté je stupnovitou architekturou a vrcholem, k némuz
se zam¢tuji srdce Boziho lidu. Zaroven je ob&t mse svaté zdrojem, ze kterého
Cerpame a mame zivot. Pfi liturgii obéti mse svaté se odehrava tajemstvi, které je pro
neveticiho Cloveka zcela nedostupné. Co je to vlastné za zdroj a tajemstvi, které po

staleti Zivi kiest'ansky lid? Katechismus katolické cirkve fika:

,, Liturgie je vrchol, k nemuz sméruje cinnost cirkve, a zaroven zdroj, z nehoz vyverd

veskera jeji sila...” (KKC, ¢l. 1074)

K posvatné liturgii jako k vrcholu kiestanské Bohosluzby se vyjadiuje i konstituce
Druhého vatikanského koncilu (SC):

,, Liturgie jako vrchol a pramen Zivota cirkve. Liturgie je posvatnou cinnosti cirkve.
V eklesialnim  kontextu je kontemplovana jako proud lasky, jez vyverd
Z probodnutého Kristova boku. Liturgie, chapana jako znameni, je nejvérohodnéjsim
a nejplnéjsim obrazem cirkve, kultovniho spolecenstvi sjednoceného kolem oltare
pod vedenim legitimnich pastyru. Zde se jednda o zZivotaddarny vrchol existence

cirkve.” (SC, ¢l. 5)
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Tajemstvi liturgie se odehrava v tom, co nevidime, ale virou pfijimame za své. Podle
Mariana Schallera (1933, s. 5) jsou hlavni prvky katolické liturgie zalozeny Jezisem
Kristem, ktery je prvnim ustanovitelem a zaroven i vykonavatelem. Z jeho pfimého
povéieni se pravomoc k pfinaSeni mesni ob¢ti pienesla na jeho ucedniky a pozdéji 1
na knéze. Odvozend pravomoc pfi slaveni liturgie patii cirkvi, kterou na§ Pan Jezi§
Kristus zalozil. Dé&je se tak zpisobem, kdy cirkev vysvécenim a povéfenim

uschopiiuje knéze k vykonu knézské sluzby.

3.3 Prod slavime liturgii obéti mse svaté

V této casti prace se pokusim vylozit smysl, ktery ma liturgie ob&ti mse svaté. Proc¢
vlastné slavime tuto liturgii a co pro kiestany znamend. Jiz v piedchozi kapitole je
naznacen vertikalni rozmér kiest’anské liturgie a od n€j se odvozuje pochopeni toho,
pro¢ kiestané slavi posvatnou liturgii. Zde se jednad o mysterium tajemstvi a
nadpfirozeny dar Bozi, diky kterému tomuto tajemstvi rozumime. Bez tohoto
nadpfirozeného daru-milosti nelze liturgii prozit ani pochopit. Bez onoho smyslu viry

(sensus fidei) bude pro obyc¢ejného ¢loveka liturgie pouhou folkloristickou atrakci.

Neni na svété takového daru, ktery by mohl zastinit obét’ Boziho Syna Jezise Krista.
Vyplyva to z logické tvahy, ktera nam ukazuje, Ze vSe co jest je stvofeno od Boha
a tvorové a véci stvofené maji své byti od N¢&j. Co bychom mohli Bohu dat, kdyz
neni nic, co by od N¢& nepochédzelo. Proto se padlého Clovéka ujima sam Bih
ve svém Synu Jezisi Kristu, ktery obéti sebe sama co do svatosti a diistojnosti
nahrazuje to, co je ¢lovéku nemozno. Na této jeho obéti se ukazuje nejen prava laska
Bozi k padlému lidstvu, ale ze zplsobu pfinesené obéti 1ze odvodit i nesmirnou
hiiSnost a zlobu hfichu. VSechny myslitelné hiichy od pocatku existence Clovéka
na zemi, nad kterymi se hrizou chvéjeme, jsou jen disledkem onoho prvniho htichu
neposlusnosti nasich prarodicii Adama a Evy za notného pfispéni zlého svudce.
Od Starozakonnich dob az do dne$nich dnl lze dokumentovat dusledky prvotniho
hiichu a neschopnost ¢lovéka osvobodit se od zla. NemlzZe byt osvobozen skrze
neprava bozZstva ani se nemize osvobodit skrze humanisticky koncept lidskych prav,
nebot’ tato snaha se obloukem obraci k pocatku svého padu, totiz k sebezboznéni.

Anatomie dédi¢ného hiichu nds neustdle vede do slepych ulicek, do kterych
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se V kruhu opét vracime. OvSem to, co je nemozné pro Clovéka, neni nemozné

pro Boha.

V liturgii obéti mse svaté si neustale piipominame, Ze z lasky k nam se vydal v obét’
Bozi Syn Jezi§ Kristus, Ze svou obéti na kiizi zlomil moc knizete tohoto svéta
a zvetejnil podstatu zla na zemi, kterému lidstvo otrocilo. Jezi$ Kristus totiz na svém
svatém T¢le snasel ve své lidské prirozenosti vse, ¢emu je lidska pfirozenost
vystavena. Byl nam tudiz ve vS§em podoben (ov§em mimo hiichu). To uéinil Bih pro

Clovéka z nesmirné lasky k nému.

Jestlize toto vSechno daroval Buh clovéku, neni hoden Bith pravé vdécnosti
a Bohopocty? A nejenze se za nas Bozi Syn Jezi§ Kristus vydal v obét’ na kiizi, ale
je neustale pfitomen s nami v Duchu svatém skrze svou cirkev, ale i kazdodennim
slavenim liturgie ob&ti mse svaté, ktera je pojitkem mezi nebem a zemi. Smyslem
liturgie obéti mse svaté je kiestanskd Bohopocta a chvaly, ustavicné piinasend obét
Jezise Krista svému Otci nekrvavym zplsobem v osob¢ pravoplatné ustanoveného
knéze a spoleCenstvim véficich a taktéz piijimani T¢la Kristova - eucharistické

hostiny pro posileni nas8i duse, nebot’ jak fika sam nas Pan JeZi§ Kristus:

,Amen, amen, pravim vam, nebudete-li jist télo Syna cloveka a pit jeho krev,
nebudete mit v sobé zivot. Kdo ji mé télo a pije mou krev, ma zivot vécny a ja ho
vzkrisim v posledni den. Nebot mé télo je pravy pokrm a md krev pravy napoj. Kdo
jimé télo a pije mou krev, zuistava ve mné a ja v ném. Jako mne poslal zivy Otec

a jda mam zivot z Otce, tak i ten, kdo mne ji, bude mit Zivot ze mne. “ (J 6,53-57)

A Katechismus katolické cirkve tika: ,, MSe svata je zaroven a neoddeélitelné pamatka
obéti, v niz se zpritomnuje obét na krizi a posvatna hostina spolecenstvi téla a krve
Pane. Avsak slaveni eucharistické obéti je zcela zameéreno na diivérné spojeni
vericich s Kristem ve svatém prijimani. Jit k prijimani znamena prijmout samotného

Krista, ktery se za nds obétoval.” (KKC, ¢l. 1382)

v v

Ptestoze nas Péan Jezis Kristus svym zivotem a smrti na kiizi prebohaté zadostiucinil
za naSe hrichy, pfestoze se my, véfici kiestané, k Nému hlasime a jsme udy jeho
tajemného T¢la, jsme béhem naSich Zivotl v tomto slzavém udoli neustale nachylni

K riznym pokleskiim. Proto se denné obnovuje Kristova obét’ za jeho tdy nekrvavym
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zpusobem. Mimo zékladniho smyslu liturgie ob&ti mSe svaté nam pifinds$i mse svatd i

jisté uzitky, kterymi nas Bh obdafuje ve svém milosrdenstvi.

3.4 Uzitky obéti mSe svaté

Abychom se vyznali v tom, pro¢ mluvit o uzitku liturgie ob&ti mse svaté, musime
si uvédomit, Ze uzitky mse svaté jsou spiSe milostmi, které prysti od Boha k véficimu
lidu. Uzitky jsou neviditelné a nadpiirozené. N&ktefi teologové v této souvislosti

mluvi o ovoci (fructus) mse svaté.

Kardinadl Tomasek (1955, ¢l. 46.s. 62) ve svém katechismu uvadi, ze tyto uzitky
(milosti) jsou dvojiho charakteru, a to obecného a zvlastniho. Pokud mluvime o
obecnych uzitcich, pak jde o uzitky pro veskeré lidstvo a zvlasté cirkvi - adim
tajemného Té¢la Kristova, a to zivym (zde na svété), ale 1 mrtvym (v odcistci).
Zvlastnimu uzitku mse svaté se tési pravoplatné vysvéceny a povéieny knéz, ktery
obétuje. Potom, za které se obé&tuje a nemiizeme zapomenout i na ty, ktefi jsou msi

svaté uCastni. MSe svaté piisobi jako smirna obét’.

Dle Antonina Caly (1941, s. 41) nelze fici, Ze by mse svata sama o sobé& odstrafiovala
smrtelné hiichy. (Tyka se to i leh¢ich vSednich hiichd). Kdyby tomu tak bylo,
nemuseli bychom se zpovidat a ¢init zadostiuc¢inéni. Pfesto se ti¢inky obé&ti mse svaté
vztahuji na hiichy a tresty za n¢ za predpokladu, Ze tyto htichy vyzname a litujeme
jich. K tomuto ucelu byly Panem Bohem ustanoveny svatosti, které vedou k
oCiStovani od hiichu a nedokonalosti a slouzi k posvécovani. V liturgii ob&ti mse
svaté vefici smétuji sva srdce k uctivani Boha, klani se s vdécnosti za prokazana
dobra a dary. V obéti mse svaté nas Pan Jezi§ Kristus usmiiuje Bozi hnév,
zadostiucini za heSiciho ¢lovéka. Tim odvraci Bozi hnév od hiiSnika a Buh, ktery
vidi do lidskych srdci, je naklonén k udéleni odpuSténi a trestu. Milosti BoZi je

htisnik disponovan darem, ktery ho uschopnuje projevit pokani a litost.

Co se ty¢e povahy spachanych hiichd, Bith mlze odpustit i ty nejvetsi hiichy,
ato pro obét’ svého Syna JeziSe Krista. Z povahy tohoto jednani Boziho mizeme
usoudit, jak na cenu této obéti, tak na povahu hiichu. Bez téchto milosti by nemohlo

dojit k sebereflexi hiiSnika a odpusténi. Mezi U€inky obéti msSe svaté patii
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velkodusné Bozi zahlazeni tresti zde na svété, anebo v ptipadé€, ze by je clovek
neod¢inil za svého Zivota, tak v ogistci. Clovék viak nemtze zahladit hiich vlastnimi
silami bez Boha. Hfich, jakkoli ¢lovékem od¢inény, ponechava na dusi jizvu,
kterou mize zahladit jen Buh. Kdyby nebylo potieba zasahu Boziho ve prospéch
padlého cloveéka, nemusel by se Syn Bozi Jezi§ Kristus za nas obétovat. Buh sice
odpousti htich, ale nenechava jej bez trestu. Ty na sebe vzal nas Pan Jezis Kristus.
Proto je psano u lzaiaSe: ,,Jenze on byl proklan pro nasi nevérnost, zmucen pro nasi

nepravost. Trestani sndSel pro ndas pokoj, jeho jizvami jsme uzdraveni.* (12 53,5)

v

Cala (1941, s. 43) piipomina, ze zasluhy Jezise Krista byly tak veliké, Ze jsou
doslova pokladem, ze kterého splaci nas dluh svému Otci za nase poklesky. Stav
milosti je ov§em piedpokladem pro to, aby v nas pusobily G¢inky mse svaté. Jsme-li
ve stavu smrtelného hifichu, nemizeme ocekavat ptatelstvi Bozi, ale jen jeho hnév.

Ve stavu smrtelného hiichu ¢loveku hrozi zatvrzelost a neptatelstvi Bozi.

Smirny ucinek liturgie obéti mse svaté je pro nas nesmirnym dobrodinim, protoze
si uvédomujeme, Zze ve své lidské slabosti denné hieSime a dopoustime se urazky
Boha. Proto si musime uvédomit potfebnost Boziho milosrdenstvi a jeho slitovani.
S ohledem na Kristiv kiiZ je nutno co nejcastéji vyuzivat daru jeho prevzacné obéti,

jako zdroje potiebného pro zivot vé¢ny.
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4 KATOLICKA REFORMA A JEJI VYZNAM
PRO LITURGII

v

Hluboky upadek a formalni roztfisténost liturgie nakonci stfedovéku vedly k
mnohym neSvarim jak ve vérouce, tak 1V samotné liturgii, provinéni snémy
a synody se t€mito jevy akutné zabyvaly. Zacala byt aktualni poptavka po reformé
liturgickych knih a upevnéni kiest'anského Zivota ve vife. Kiestansky zivot mél byt
obnoven, definovan a potvrzen koncilem, ktery nereagoval jen a pouze na neSvary
Vv liturgii, ale mél byt diraznou odpoveédi na protestantismus, ktery hrozil rozvratit

samotné véroucné zaklady tehdejsi kiestanské Evropy.

Prestoze v kiestanské Evropé doba nazravala pro zasadni reformu, nelze
se domnivat, ze sama touha by posta¢ovala. Franzen (2006, s. 236-237) se domniva,
zZe inspiraci pro reformu mohou byt pouze takové srdce, kterd jsou vedena Duchem
svatym, protoze bez pomoci BoZi se lidska dila a rozhodnuti ¢asto rozplynou vnivec.
Pravé ochota reformatort nechat se vést Bozi pomoci a pfindSet obé€ti a neohlizet
se na vlastni pohodli vedla k tomu, ze se reforma pomalu stavala skutecnosti. Jejich
svatost spoc¢ivala v tom, Ze setrvavali vérou¢né na pozicich nauky cirkve a nesnazili
se rozbofit zaklady nauky, které se chvély pod reformacnim naporem a zvlaznénim
Casti kléru. Jejich obdivuhodna zboZznost jim davala silu snaSet protivenstvi

a navzdory nepochopeni u mnohych soucasnikil se dilo obnovy dafilo.

Mluvi-li se o katolické reformg, pak se musime nutné¢ zamyslet nad vyznamem
onoho pojmu. Daéle se nemusi nutné jednat jen 0 jednu specifickou ¢ast. Lze se
poucit u nékterych katolickych fadi, v nichz byly vSechny zmény vétSinou vedeny
nespokojenosti s rozvolfiovanim fadovych pravidel a upadkem discipliny. Spiritualni
hnuti se vyznacovala tihnutim po vice duchovnim a pfisném Zivoté naplnéném
modlitbou a asketismem. Proto napiiklad cisterciaci vysli z benediktini a pozdéji
trapisté z cisterciaki. Stejné touha po odiikavém zivoté vedla u frantiSkant ke vzniku
observantli, reformovanych frantiskand a kapucind; vSichni touzili po Zivoté, ktery

by naplnili Zitou virou, odfikanim a lopotili se pro kralovstvi nebeské.

Katolicka reforma seneboji vyvoje a v ¢asech minulych k vyvoji  dochazelo,
ale ne vsak takovym zpusobem, Ze by nové popiralo staré, ale jediné tak, ze nové
je obsazné zahrnuto ve Zjeveni a pfinasi pouze plody na strom¢ viry. Nas Pan Jezi$
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Kristus svym ucednikim ftika: ,,Ja jsem pravy vinny kmen amiij Otec e vinar.
Kazdou mou ratolest, kterda nenese ovoce, odrezava, a kazdou, ktera nese ovoce,

cisti, aby nesla hojnéjsi ovoce.” (J 15,1-2)

Z4dna ratolest nemize tvrdit, Ze strom neni jejim Zivotadarnym télem. Krasné
to Ize ilustrovat i na nasledujicim piikladu: Podobné jako strom vyrusta z kofent,
vyhani nové vétve apiindsi plody, stejné iprava vira vyrasta ze Zjeveni, jehoz
kofeny tvoii Pismo svaté atradice, arozkvéta v podobé hlubsiho pronikani
do Bozich tajemstvi. Vétvemi se mini v€rou¢na prohlaseni katolické Cirkve a plody
zboznost véficich. Vyrustajici vétve nemohou popirat, Ze jsou soucasti stromu
a jejich podstatou ani neodporuji jeho povaze, nybrz naopak svéd¢i o zivoté a kvalité
kofeni ikmene. Kazdy zahradnik jiz od pohledu naratolesti aplody vi, Vv jaké

kondici se nachazi strom, a jisté mu kazdy uvéii a fidi se jeho radami.

Kardinal Newman se ve své dobé zabyval témito otazkami a k tématu napsal: ,, Pravy
rozvoj zustdva veren svému origindlu, kdezto korupce vede K jeho zniceni.” Ve svém
zkoumani odkazuje na sv. Vincence Lerinského a jedno z jeho pravidel:
,»-..aby Se U starcii neobjevovalo nic, coby sejiz pred tim neskryvalo u hochii.
Télesnd stavba dospélého neni jen zvétseni jeho détské soustavy. Muz se lisi postavou
a umérnosti toho, ¢im byl; presto jest muzstvi dokonalosti chlapectvi. Pridava néco

ze svého a prece zachovava, co prijalo. “ (Newman in Lang, 1947, s. 56)

Na pozadi pohnutych udalosti tehdejsi kiest'ansky svét spél ke koncilu, ktery mél byt
apologii a vérou¢nym sebepotvrzenim katolické cirkve a vyznamnou liturgickou

obnovou.

4.1 Tridentsky koncil

r~r

Po dobovych zmatcich a znacnych pocatecnich obtizich dosSlo nakonec ke svolani
koncilu, nebot’ diky pfetrvavajicim neSvarim v celém cirkevnim zivoté, jehoz
je liturgie nedilnou soucasti, se stale vice a vice kiestanstvo dozadovalo reformy

hlavy a udi cirkve.
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Prvni pokus o svolani koncilu roku 1538, ktery ucinil papez Pavel II., pferusila valka.
Teprve roku 1545 se podatilo koncil fadné svolat. Polc (1981, s. 107) uvadi, ze
celkova doba Tridentského koncilu, ktery byl Casto pferuSovan, trvala neuvéfitelnych

18 let.

Katolicka cirkev na Tridentském koncilu definovala a potvrdila fundamentalni
pravdy, na kterych stavba cirkve stoji. Katolicka liturgie je neodmyslitelnou soucasti
této viry. Z hlediska véroucného je dulezity nejen smysl a vyznam katolické liturgie,
ale i cil a uzitek, ktery pfinasi presvata eucharisticka obét’. Liturgie je samotnym
srdcem katolické viry a je organicky neoddélitelna od katolické cirkve, je jejim

vyznanim a pravé Tridentskym koncilem zapocala obnova liturgie i viry.

Adolf Adam (2001, s. 49) je toho nazoru, Zze pro liturgii a jeji obnovu bylo
nejvyznamnéj$i jeji posledni jednaci obdobi. Zmifiuje predeviim Rimsky
katechismus (Catechismus Romanus 1566), ktery byl vydan za papeze Pia V. a
taktéz Rimsky misal (1570). K jejich zavaznosti pro katolickou cirkev byly vydany i
doprovodné buly, v nichz bylo vyslovné uvedeno, Ze tyto liturgické knihy jsou
obecné zdvazné, pokud diecéze nebo fadové komunity nejsou schopny prokazat
pouzivani vlastniho ritu alespon po dobu 200 let. S tim souvisi 1 zaloZeni Kongregace
ritu (1588), ktera méla dbat na vérné dodrzovani liturgického natizeni. Doprovodna
bula (Quo primum tempore) ve svém uvodu k misalu striktné nafizuje, ze se nema
nikdy nic pfidavat, vynechdvat nebo ménit. Podle mnohych teologi jde vSak o
nafizeni disciplinarni, které v Zadném piipadé nemilize vazat pozdéjsi papeze Ci

vSeobecné koncily

Tridentsky koncil byl z hlediska sebe upevnéni cirkve a discipliny velice uspésny
a pfedznamenal celkovy rozvoj katolického svéta. 1 kdyz se nepodatilo bezezbytku
realizovat vSe, pfeci jen se Tridentsky koncil povazoval vSeobecné za uspéch,
protoze se podafilo odpovédét na reformaci reformou katolickou. Pohledy
na tridentsky koncil mohou byt rtizné podle toho, jak jednotlivy autor hodnoticiho

stanoviska celé obdobi vnimal.

Napiiklad Jedin (1990, s. 79) soustfedi svou pozornost na to, ze Tridentsky koncil
byl pfedevsim reakci na dva aspekty cirkevniho zivota tehdejsi Evropy. V prvni fadé

Slo o adekvatni odpovéd’ Sificimu se protestanskému hnuti, které¢ hrozilo rozchvatit
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katolickou cirkev v jejich vérou¢nych fundamentech, a za druhé Slo o samotnou
cirkev, kterou suzovaly vlastni nedostatky, které se od stfedovéku kumulovaly a
nijak zvlasté se nefeily. Slo o uspofadani vérouénych schémat a jejich pevného
vztazného bodu vzhledem k nauce cirkve, coz se celkem zdatilo. Nelze opominout
ani feseni vnitrocirkevni discipliny a fadu. Tridentsky koncil brilantn¢ odpovédél na

protestantskou reformaci

Franzen (2006, s. 236-237) spojuje Tridentsky koncil s nadéji na zmény a uvadi, ze
Ize charakterizovat stav obnovy v katolickych zemich jako pomérné uspokojivy.
Definuje pocatek obnovy jako jakysi restart, ktery se po pocatecnich tézkostech stal
impulsem pro navrat k ptivodnim kofeniim ktestanské viry. Tridentsky koncil se stal
odrazovym mistkem pro dal$i rozvoj obnovy, a to predevsim diky liturgii, ktera
je sttedobodem katolické viry. Diky koncilu se skomirajici Bozi lid znovu
sebevédomé ustavil jako kiestanské vojsko. Je nepochybné, Ze hluboké Sramy, které
kiestanstvu zpulsobila reformaéni vlna tdhnouci se Evropou, a mnohé neSvary
vychazejici z lina cirkve se nutné musely podepsat na moralce. Nakonec se
ale cirkev nejen vzpamatovala z porazeneckych nalad, nybrz vzesla ze stietu

sebevédoméjsi nez kdy predtim.

4.2 Obdobi po Tridentském koncilu

Potridentské obdobi se oznacuje jako obdobi svatych. Za vSechny lze jmenovat
alespon sv. Karla Boromejského (1560-1584), ktery s neobycejnym zépalem zavadél
reformacni agendu ve své diecézi. Nelze nezminit ani sv. FrantiSka Saleského
(1567-1622). Tridentska reforma se projevila i v riznych tadech a plody této reformy
byly vidét pfi obnové zanedbavanych vnitinich reguli a vngj$im plisobeni v duchovni
spraveé, vyuce, v péci o chudé a prestarlé. Skutecnym hybatelem posvéceného Zivota
byl v Rimé sv. Filip Neri (1515-1595), ktery mnohé z h¥i§niki a vlaznych kestant v
Rimé dokazal svymi neotielymi metodami piivést k pokani a duchovni obnové. Ve

Spanélsku byla znamaé sv. Terezie z Avily nebo sv. Jan od Kiize a jini.

Liturgicka a v€érou¢na obnova, ktera byla zapocata Tridentskym koncilem, nebyla
uvadéna v zivot jednodusSe jako ,,mavnuti kouzelnym proutkem.” Piestoze obecné

existovala touha a vile po uskute¢néni vysledki koncilu, v nékterych smérech Sla
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obnova ztuha a neochotné. Mnozi z biskupd se jen neradi vzdavali osvédcenych

postuptl pti slaveni posvatné liturgie.

Podle Polce (1981, s. 119) se u nich projevila jista setrva¢nost v zazitych postupech,
na které byli dlouho zvykli. Ne vSude se liturgickd reforma, ktera byla soucasti
tridentské agendy, teéSila bezvyhradné podpote. Ve své drtivé vétSiné ovSem mnozi
tridentsti Otcové privitali vznik novych liturgickych pravidel, jakoz i jejich
kodifikaci, ktera mé¢la zabranit , liturgické anarchii. Pokud se podivame na tu mensi
cast biskupl, pak lze shledat, ze v nékterych zemich, naptiklad v Némecku,
Rakousku ¢i ve Francii, pokracovali biskupové jisty cas ve vytvateni svych breviaii
a liturgickych knih. Délo se tak pod vlivem vykladl biskupského prava na jakousi
samostatnost a ucitelské vedeni pii vytvaieni pravidel ve svych diecézich. Biskup,
jako nastupce apostoll sice mé urcitou miru autonomie ve vedeni partikularni cirkve,

ale ta se projevuje v jednoté s papezem a ostatnimi biskupy.

Z tohoto hlediska je jen pochopitelné, ze se zavadéni fimské liturgie na tehdejSim
,katolickém tizemi” mnoha narodnich statd tak vleklo. Zatimco vérouéna vyhlaseni
Ucitelského ufadu byla akceptovana téméf bez vyhrad, u liturgie tomu tak nebylo,
piestoZe sama liturgie je vyjadienim viry. Co se ty¢e obdobi po Tridentském koncilu
z hlediska liturgie, mnozi autofi definuji zhruba tiisetleté obdobi az k pontifikatu
papeze Pia X. jako obdobi klidu a spise jako jakési mezidobi, ve kterém se

profilovala liturgicka rubricistika.

Jaroslav Polc (1981, s.118-119) uvadi, Ze nejvice aktivni v nesouhlasnych
stanoviscich se Svatym stolcem byli jansenisté, ktefi tuto mistni autonomii
prosazovali s odkazem na povoleni Krale. Z této doby pochazi mnoho tisténych
ritudl a misalt, které se odliSovaly od kodifikovaného misalu fimského. Tyto
modlitebni knihy se pozdé&ji staly pfedlohou pro tzv. neogalikdnskou liturgii. Tento
mistni nesoulad v liturgii se podatfilo az po mnoha letech vyiesit papezi Piu VII. po
uzavieni konkordatu roku 1801. Za tifadovani papeze Rehofe XVI. se situace plné
normalizovala a prakticky vSechny diecéze ptesly na fimské liturgické knihy.
Liturgickda reforma se prosazovala obtizn€, ne vsude se dafilo okamzité dosahnout

onoho kyzeného jednoticiho prvku, kterého koncilni Otcové méli na mysli.
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Obecné lze na tehdejsi kiestansky svet vztahnout jisty posun v nastolovani tadu
a unifikaci v liturgii. Byl vniman jisty rozdil mezi klérem a béznymi véficimi. Nelze
fici, Ze by nebyla snaha tyto rozdily setfit, ale tehdejsi hierarchicky uspofadany svét
tomu nepial. Co do stavu, byla liturgie vnimana nékterymi odvaznéjSimi liturgiky
jako specialni pro duchovni, poté pro bézny lid. Mnohd ocekavani vyznamnych
predstavitelt liturgické obnovy se ani s Tridentskym koncilem nenaplnila. Profiloval
se nazor, ze by liturgie neméla véfici rozd€lovat, ale spiSe spojovat a jakékoli

»kastovani” pii slaveni liturgie ptasobi ponckud rusive.

Adam (2001, s.49) povazuje za ruSivou i takovou véc jako je miizka, ktera
odd¢lovala veétici a klérus, ¢i latinu, jez byla liturgickym jazykem. Kazani se sice
odbyvala v narodnich jazycich, ale vyznam posvatnych znameni byl pro prosty lid
¢asto nesrozumitelny. Chybél uceleny vyklad liturgie m$e svaté pro prosty lid, aby
kazdy porozumél jednotlivym ¢astem liturgie a aby se mohl svym prozivanim zapojit
do liturgického tajemstvi. Je otazkou, nakolik byla takova praxe Vv rozporu
S koncilnim doporuc¢enim, aby se tajemstvi eucharistie pfi msSich pfijatelnym
zpusobem vykladala. Snad pravé toto bylo divodem, Ze se bohaté rozvijela lidova

zboznost, ve které bézny lid vyjadfoval svou viru.

Pies rezidua predkoncilnich nesvarti a chyb se kiestanstvo vydalo smérem, ktery
vytyCil Tridentsky koncil a kiestansky zivot rozkoSatél nejen v feholnich
spoleCenstvich a svétském kléru, ale i v bézném véticim lidu. Obcas se objevovaly
nesmélé pokusy o jiné pojeti slaveni liturgie, ale ve své dob€ narazely
na nepochopeni a tvrdou reakci ze strany hierarchie, kterd se obavala zprofanovani
tajemstvi mystéria slaveni mse svaté. Snad pravé tady se zvolna objevovaly prvni

naznaky rodiciho se liturgického hnuti.
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5 LITURGICKE HNUTI A JEHO PREDSTAVITELE

5.1 Prosper Guéranger

Mnozi autofi, ktefi se veénovali genezi liturgického hnuti se shoduji v tom,
ze prvopocatky hnuti 1ze vysledovat po roce 1850. Toto nové duchovni dilo zmifiuji
v souvislosti s benediktinskym klasterem v Solesmes a jeho predstavenym
Prosperem Guérangerem O.S.B. S tim lze z ¢asti souhlasit v tom smyslu, Ze pod jeho

vedenim zacali ctihodni bratéi hloubé&ji nahlizet do liturgickych otazek a zkoumat

.....

Jejich snahou bylo to, aby kazdy jeden véfici pfistupoval Kk slaveni posvatné liturgie
S jistym porozuménim a tim ji kvalitnéji prozival podle své zboznosti. Ctihodni bratfi
ze Solesmes byli velice horlivi nejen ve svém zapalu, ale i konkrétnich pocinech,
které se projevily napiiklad ve vydani misalku pro obycejny lid. (Podobné misalky
znaji v nasich zemich jako kancionalek pro ¢eské a moravské dieceze). Misalek
obsahoval texty podle liturgickych dob, svatkl, mesniho fadu a dokonce i tichych
knéZzskych modliteb. V této souvislosti stoji za pfipomenuti, Ze se jiz v této dobé
vydavaly misalky, které méely vedle latinského textu téz pieklad v narodnim jazyce.
BéZny véfici lid jiz byl natolik gramotny, Ze neobstoji vytky mnohych novator na

nesrozumitelnost tridentské mse.

Za pontifikatu Pia X. (1903-1914), ktery velice podporoval cile liturgického hnuti,
se posvatna liturgie stavala dostupné€js§i béznému lidu co do porozuméni,
tak i do zbozného prozivani. Jestlize bylo cilem papeze Pia X. zpfistupnit tajemstvi
Kristova velikono¢niho mystéria Sirokym masam véticich, pak jednou z cest, jak
toho dosahnout, byly i aktivity liturgického hnuti. Tim se u zboznych véficich dafilo

rozmnozit porozuméni pro tajemstvi liturgie obéti mse svaté.

Podle Polce (1981, s. 143) Guéranger velmi vnimal jistou odcizenost vzdélanéjsich
vrstev spolecnosti Kristoveé cirkvi. NejenZze tato elitni vrstva neméla vztah k posvatné
liturgii, ale pohfichu se u ni vytracela jakdkoliv soundleZitost k vife pfedki. Velmi
se na tomto postoji podepsaly osvicenské principy vykladu svéta. Presto Guéranger

nerezignoval, naopak se to pro né&j stalo spiSe podnétem k sepsani svého nejvétsiho
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dila L Année liturgique, vyklad cirkevniho roku na teologicko-historickém zakladeé.
Dilo vydal vlastnim nadkladem v Le Mans v letech 1841-1866. Guéranger byl velky
zastance cirkevni tradice a vnimal odezvy svatodusniho charisma piedevsim v dilech
cirkevnich Otcli. Béznému vétficimu nékdy unikd smysl Pisma svatého, ale prave
tento smysl nachazel diky témto cirkevnim Otciim, kteti diky nadpfirozenému daru,
vidéli vice. Liturgickd tradice v jeho pojeti a chdpani neni ni¢im menSim
nez rezonanci a pritakdni onomu smyslu a vyznamu, ktery cirkevni Otcové odkryvali
ve svych spisech. Guéranger byl velmi darazné proti zméndm v bohosluzbé a
jakoukoliv zménu povazoval za hiich proti cirkvi samé. Nevahal obvinovat ty, kteti
touzili po zménach z nedostatku katolicity a modernistické novinky novogalikanské
liturgie odsoudil jako protiliturgické bludy. Nékteii liturgikové se od né€j dokonce
dockali nalepky ,,protiliturgikové®. Velmi kriticky se vyjadfoval na adresu novotai,

ktefi se povétSinou opirali o ndzory kalvinistd a jansenista.

Naproti tomu Adam (2001, s. 53) tak trochu vyc¢ita Guérangerovi, ze uptednostiioval
liturgii pfed Pismem svatym a také jeho nazor o vyhrazeni liturgie pouze kléru.
O Guérangerovi mini, Ze ptes jeho nesporné Uspéchy v piiblizovani posvatné liturgie
laickym véficim se jeho pojeti liturgie nevymanilo ze zajetych tridentskych Sablon
mystérii pro vyvolené. Rozkvét a krasa liturgie spociva predevSim v tajemstvi, ale
kazdému jen to, co jeho jest podle stavu. Z tohoto pojeti vyplyva i nazor ohledné
pouzivani liturgickych knih, které v Zadném piipadé nemohou byt predmétem
laického uzivani s odkazem na to, ze tyto knihy nebyly napsany pro bézné véfici, ale
jen pro knéze. Adam zminuje i pfedpojatou tzkost opata Guérangera z kazdé
sebemensi zmény a Gpravy formuli a ritu. V jeho o€ich se i sebenepatrnéjsi zména

rovnala piestupku proti cirkevnim fadim a témé&f za zlocin proti katolicité.

5.2 Lambert Beauduin

Dalsi velikou postavou, kterda vynikla v liturgickém hnuti, byla o0sobnost
Doma Lamberta Beauduina, ktery piinalezel téz k benediktinskému fadu z opatstvi
Mont- Cesar. Mlady Dom Lambert Beauduin vyslechl vyzvu papeze Lva XIII.
anadsen¢ se pustil do knézské sluzby v délnickém prostiedi, kde se potykal

s vSednimi problémy pastoracni praxe. V roce 1906 vstoupil Beauduin do opatstvi
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Mont Cesar. Diky svym zkusSenostem ze svétské knézské sluzby rozumél délnickému

prostiedi, které bylo Casto periferii tehdejsi civilizace.

Vyzvy papeze Pia X., které smeéfovaly k vetsi a aktivnéjsi ucasti véficich
na Bohosluzbach cirkve, nezustaly nevyslySeny. Dom Beauduin se nechal inspirovat
papezem Piem X. a jeho pfedstavou obnovené liturgie. Pravé v liturgii jakoby
se Dom Beauduin nasSel a objevil v ni skvély prostfedek k formovani véficich
pro hojnéj$i a aktivnéj$i ucast na tajemstvich kiestanského kultu. Rok 1909
je mnohymi povazovan za pocatek mohutného proudu liturgické obnovy a Dom

Beauduin za prvniho prikopnika tohoto osvézujicitho proudu v cirkvi. V tomtéz

duchu se vyjadiuje i Adolf Adam:

., Belgicky benediktyn Lambert Beauduin Z opatstvi Mont- Cesar je povazovin
za strijce zrodu klasického liturgického hnuti. Jeho vize byla demokratizace liturgie
a zpristupneni liturgie vSemu lidu. Svou predstavu "demokratické mse" uskutecnil
na Katolickém dni arcidiecéze v Mecheln roku 1909. Svou znovuobjevenou liturgii
nazval pravou modlitbou cirkve a zanedlouho se v opatstvi Mont-Cesar uskutecnily

prvni liturgické tydny s mnoha nadsenymi ucastniky.” (Adam, 2001, s. 55)

Zatimco Prosper Gueranger aZ uzkostlivé trval na neménné tradici formuli a ritu,
Dom Beauduin byl zastance ,,optimistického” zpfistupnéni posvatné liturgie Sirokym
vrstvam lidu s pfihlédnutim k tradici. Z téchto dvou pfistupti ohledné podoby a cila
liturgického hnuti lze vysledovat ony dva hlavni proudy, které se stietavaly kvili
kone¢né podob¢ hnuti. Na pozadi pfevratnych socidlnich zmén a konfliktd tehdejsi
doby se s naléhavosti nastolovaly otazky pastorace a vyrovnani se s rychle se
ménicim svétem. A pravé tyto dva uvedené pohledy se mély stfetnout v diskuzi
0 podobu posvatné liturgie v modernim svété. Posvatna liturgie méla reflektovat
nejen véroucné zakotveni v Tradici, ale zaroven se pfibliZit vS§emu lidu ve formé,

ktera by je neodkazovala do role pouhych statistd. Josef Brada¢ k tomu podotyka:

., Liturgie potiebovala ochranny krunyr, ale dnes cirkev citi, Ze této ochrany
nepotiebuje. Jako Se vzdala cirkevniho statu, ktery ji byl Vv drsnych dobach
stredoveku ochranou, tak miize nyni prikrocit vzdat Se ochranného krytu, ktery

az doposud pokryval posvditné formy liturgie.” (Bradac, 1972, s. 94)
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Rovnéz Adam si vypomahd ptirovnanim: ,,Nahle bylo citit, Ze Zelezny pancir

Jednotné liturgie uzdkonéné v Tridentu se rozlomil... “ (Adam, 2001, s. 59)

Liturgické hnuti bylo Siroce pojaté dilo, které spojovala idea liturgické obnovy,
a to nejen mezi klérem, ale pfedevsim §lo o podchyceni mas véticich, aby se mohli i
lidé aktivnéji zapojovat do tajemstvich posvatné liturgie a $ifit zvést evangelia. Proto
mnozi autofi nadSené vitaji Siroce pojaté zmény v liturgii. V tomto silicim proudu
liturgického hnuti se objevovala respektovand jména, ktera dochazela sluchu nejen

mezi laickou vefejnosti, ale i v hierarchii. Jednim z nich byl i Romano Guardini.

5.3 Romano Guardini

Osobnost Romana Guardiniho se poji s hnutim mladeze v Némecku, pii¢emz on sam
je povazovan za prukopnika pastoralné liturgického hnuti, ato nejen v Némecku.
Jeho spisy dotykajici se otazek obnovy liturgie byly piclozeny do mnoha jazyku
a pusobily v onéch zemich k obrod¢ liturgie. O Guardinim smysli Pavel Kopecek

takto:

., Na rozdil od Parsche, ktery byl propagatorem liturgie v Sirokych masdach lidu, byl
Guardini duchovnim otcem pastoralné liturgického hnuti, ato tim, Ze spojoval
Vv genidlni formé smysl pro opravdovou hloubku v liturgii s pochopenim toho,
co moderni clovek potiebuje. A jako jednu z téchto potreb moderniho cloveka vycitil

Guardini ¢inné, duchovné se ucastnit na liturgii.” (Kopecek, 2002, s. 27)

Polc (1981, s. 164) odkazuje na spisek Romana Guardiniho ,,vVom Geist der liturgie ”
(O duchu liturgie), ve kterém Guardini definuje sviij vztah k liturgii na zakladé
pochopeni symboliky a hloubky modliteb. Guardini se neuzaviral ptfed novymi
vyzvami moderniho svéta, ale naprosto trval na takovych zpusobech slaveni liturgie,
kde by se ponechala dogmaticka rovina tohoto slaveni. Guardini totiz zastaval nazor,
ze dogmata katolické viry jsou nejlépe vyjadiena v prozivané liturgii jako nikdy
nekoncici modlitbé Boziho lidu. Neodmita tradi¢ni liturgii, ale poznamenava, ze je
svym zplusobem zaméiena na jednotlivé ¢asti a uzaviend do sebe. Pfimlouva se za to,
aby se posvatna liturgie rozvinula jako nabidka pro vSechny a vyjevila ve svém

nevycerpatelném bohatstvi poklady zjevené pravdy.
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Romano Guardini inspiroval mnohé¢ k plné&jsimu prozivani posvatné liturgie a nabidl

nové pohledy na spolecenstvi v cirkvi, které definoval August Franzen slovy:

.,V dusich se probouzi cirkev.* ,, ...ProZitek spolecenstvi Ve vojenském kamaradstvi
a ideadly druznosti v hnuti mladeze vedly k tomu, Ze byla znovu objevena cirkev jako

spolecenstvi. ““ (Franzen, 2006, s. 276)

Romano Guardini byl liturgik, ktery, pfestoze trval na autentickém kiestanském
uceni, zasvetil svlj Zivot otevieni posvatné liturgie vSsem poslucha¢im Boziho Slova.
Uvédomoval si, Ze uzavienost liturgie v akademickych a klaSternich zékoutich
neprospiva liturgii tak, jak by si zaslouzila. Romano Guardini byl velmi ¢inny jako
spisovatel teologickych a filosofickych spisi. V Ceskych zemich byl ptedstaven
jiz v roce 1925 Josefem Florianem, ktery vydal pieklad jeho knihy ,, O posvdtnych
znamenich”, ktera je svédectvim o hluboké autorové zboznosti a kterda nam
oziejmuje posvatna znameni jako vztah k Bohu. Jeho vyznani se nese v ponékud

poetickém podani:

., ...Kdyz ohnes koleno, snaz se, aby to nebyla cinnost nedbala a spésna. Vioz do toho
celou svou dusi! Vsak dusi klekani je podminka, aby se v hluboké ucté poklonilo

vevr

poklekni hluboce, pomalu, a celé tvé srdce at promlouva: ,, Mij velky Boze...!"

(Guardini, 1992, s. 11)

Liturgické hnuti v sob& obsahovalo nejen sdilenou touhu po plng&jSim slaveni
posvatné liturgie, ale zakonit¢ i wvnitini pnuti, které bylo plné protikladi
a nesmifitelnych postojli, které zosobmniovali pifedev§im zastanci neménné tradice
a na stran¢ druhé knézi, kteti chtéli oslovit novymi zplsoby pastorace a predevSim
slaveni liturgie souCasny moderni svét. O nékolik desetileti pozdé€ji, po dvou
ni¢ivych valkach se i v tomto pivodné obrodném hnuti zacaly objevovat rtizné
tendence, které naruSovaly a relativizovaly katolickou viru, a proto byl papez Pius
XII. nucen v roce 1947 vydat encykliku Mediator Dei (Prostiednik Bozi), ve které
odsuzoval mnohé omyly, vychazejici od nekterych protagonisti moderniho proudu
liturgického hnuti. PredevSim se stavél proti tzv. ,archeologismu”, kterym
se zaklinali néktefi knézi v touze po ,,prvotné Cisté cirkvi®. Papez Pius XII. ovSem

Vv liturgické praxi jisty vyvoj pripousti:
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., Posvatna liturgie Se totiz sklada jak z lidskych, tak bozskych prvkii,; tyto nemohou
byt lidmi ziejmé nijak meneny, ponévadz byly ustanoveny bozskym Vykupitelem,
tyto vSak, pokud toho vyzaduji potreby doby, véci a dusi, mohou prodélat riizné
zmeény, které schvalila cirkevni hierarchie, opirajici se 0 pomoc Ducha svatého.
Odtud pochazi ona pozoruhodnad rozmanitost vychodnich a zapadnich obradii, odtud
prameni pozvolny vyvoj vyznacnych nabozenskych zvykii a ukonu zboznosti, které
byly v drivéjsich dobdch jen nepatrné naznaceny; odtud také vyplyva to, Ze jSou
nékdy opét povolina K pouzivini zboznd ustanoveni, nanéz se béhem Ccasu
zapomnélo. Toto vSechno vydava svédectvi 0 Zivoté neposkvrnéné Snoubenky JezZise
Krista béhem tolika staleti; vyjadruje posvatnou mluvu, kterou ona pouziva,
aby projevila svému bozskému Snoubenci viru a nevycerpatelnou lasku a rovnéz tak
iji svefenym ndrodum; azaroven dokazuje jeji moudrou vychovatelskou
starostlivost, aby vzbudila a dennée rozmnozovala ve véricich ,smysleni Kristovo.
(Pius XII, Mediator Dei, 1947, ¢l. 49)
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6 DRUHY VATIKANSKY KONCIL

Naplnéni tuzeb liturgického hnuti doslo az s pfichodem papeze Jana XXIII., ktery
byl konklavem zvolen v roce 1958 a jenz svolal Druhy vatikansky koncil, ktery
se chtél vyrovnat s novym chapanim povale¢né cirkve a pastorace a predevsSim
snovym pomérem ke svétu. Na pozadi téchto ocCekavani se lidé tazave divali
na katolickou cirkev. Koncil byl zahéjen 11. fijna 1962. Koncilni agenda vSak zacala

s piipravnymi pracemi K jednotlivym tématim mnohem diive.

Druhy vatikansky koncil byl netypicky nejen poctem zuacastnivsich se biskupl
ajejich poradcu (periti), ale i velkym zajmem médii. Ohledné svolani koncilu se
ovSem ozyvaly 1 hlasy kritické, jak dosvédcuje Otto Hermann Pesch, ktery
zaznamenal vyrok arcibiskupa Janova Siriho: ,,Cirkev bude potiebovat padesat let,

aby se vzpamatovala ze scestnosti Jana XXII1.” (Pesch, 1996, s. 58)

Mirn¢ kriticky se k pfipravovanym zménam vyjadiuje i Jaroslav Polc, ale jeho
namitky se tykaly spiSe organizacniho charakteru: , V letech 1959-1962 zacala
rimska Kongregace obradu chrlit Fadu novych jakoby konecnych smérnic
uvadeéjicich dalekosdhlé zmeny do dosavadni liturgie, tFebaze stejnymi problémy se

méla zabyvat i pripravna komise a sném.** (Polc, 1981, s. 202)

Mezi jinymi ptipravnymi komisemi, které vznikly, se nachazela i pfipravna komise

pro liturgii.

Podle P. Ralpha. Wiltgena (2007, s. 87) byla komise pro teologické otazky obsazena
predevsim stoupenci tradice, ale liturgicka komise byla téméf protipolem komise
teologické. Mluvi o ni jako o avantgard€ a progresistech. Zmiiuje predsedu komise
prefekta pro Kongregace pro obfady Gaetana Cicognaniho a mnohé osobnosti
liturgického hnuti. Schéma liturgické komise odrazelo idealy, které liturgické hnuti
jiz po mnoha desetileti prosazovalo jako zakladni mysSlenku svych aktivit mezi
kiestanskymi veficimi. Imperativem byla predev§im snaha o co nejaktivnéjsi ucast

véticich na posvatné liturgii a téZ rozmér pastoracni.

Jednani o liturgii nebylo vibec snadné uz z toho divodu, Ze se muselo vzit v potaz
mnoho pifipominek z pastoracni praxe biskupli a knézi z celého svéta. Jako jeden

priklad poslouzi japonsky ptispévek, ktery se pozastavoval nad pfemirou poklekéani
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pfi liturgii, a¢ toto gesto neni kulturné Japonctim vlastni. Takovych pfipominek byla

cela fada a prevazné byly vedeny snahou o zjednoduseni liturgie.

V prabéhu druhé jednaci casti koncilu, 3. ¢ervna 1963, zemtel papez Jan XXIII.
Rozjednanou koncilni agendu musel dokoncit novy papez. Stal se jim kardinal
Giovanni Montini, ktery pfijal jméno Pavel VI. Do tfadu byl uveden 30. ¢ervna
1963. Na jeho bedrech nyni lezelo zdarné dokonceni koncilu a vedeni katolické

cirkve.

Ackoli Otcové Druhého vatikanského koncilu jednali o mnoha dualezitych

vvvvvv

spise linii liturgickou. Jednani o liturgii se nesla ve velice vzrusené atmosfére.

Pesch bez rozpakl nazyva véci pravymi jmény. Pfipousti, ze jednani koncilnich Otcti
bylo hodn¢ konfliktni, a dokonce pouziva pti popisu atmosféry jednani i pojem Krize.
Popisuje generalni diskusi, kde kardinal Ottaviani ohledn¢ liturgickych zmén dava

najevo svilj neoblomny postoj @ zaznamenava i reakci jeho oponenti:

wLiturgie, Fikal Ottaviani, je ,pudou svatou‘. Planuji snad otcové koncilu néjakou
revoluci? Bylo to pri oné biblické aluzi, pri niz stoupenci reformy kontrovali vySe jiz
zminénou protiotdazkou, zdali Jezis mluvil latinsky. Slova 0 ,svaté piide ‘charakterizuji
pocity téch uzkostlivych: Od Pia V. je liturgie - bez ohledu na jeji déjiny- tim pravym

’

opevnénim, které chrani rimskokatolickou cirkev pred pronikanim cizich viivii...” .

(Pesch, 1996, s. 120)

Z dobovych svédectvi vyplyva, Zze agenda Druhého vatikanského koncilu
se i pies piipravné prace, které zapocaly jiz diive, jen ztézka posouvala vpied
a nezfidka dochazelo k bouflivym vyméndm néazorti mezi jednotlivymi koncilnimi

Otci.

Wiltgen (2007, s. 315) pfinasi zajimavy postiech jednoho koncilniho Otce, ktery si
sice pochvaloval uspéSnost koncilu, ale jednim dechem si stézoval na to, Ze
Svatopetrska bazilika, kde se konala zasedani, chvilemi pfipominala obrovity tlakovy

hrnec, ktery rychle a diikladné ptetvaii obzory biskupti celého svéta.

4. prosinec 1963, kdy koncilni Otcové slavnostné pfijali a za dékovnych modliteb
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stvrdili jiz zminény dokument o posvatné liturgii. Papez Pavel VI. konstituci
promulgoval svym podpisem, jakoz i doprovodné dekrety, které stanovovaly

ucinnost schvaleného dokumentu k 16. inoru 1964.
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7 SROVNANI

Srovndvaci metodou v piipadé posvatné liturgie se nemize stit posuzovani
estetického dojmu. Vzdy se musi brat zfetel na skryty rozmér kazdého jednotlivého
gesta Ci slova, ktery jsme si jiz v pfedchozich kapitolach ujasnili. V tomto ptipadé
je jasné, ze za zaklad srovnani se muze vzit jen a pouze pravidlo, které nemize
selhat. Tim pravidlem se vyznaCuje zasada Lex orandi - lex credendi (jak se

modlime, tak i véfime).

Paul De Clerc (2002, s. 55) puvod zasady Lex orandi - lex credendi pfisuzuje
sekretafi svatého papeze Leona. V patém stoleti se velmi rozmohla hereze
pelagianismu a semipelagiant, ktefi zpochybnovali Bozi milosti a tvrdili, ze jejich
vira, kiestansky zivot a spadsa mohou byt vysledkem jejich vlastniho usili. Prosper,
pii disputaci s heretiky, vzal na pomoc texty piedchozich papezii a koncild,
ke kterym jeho odpirci pieci jen méli respekt, a vynesl argument, ktery l1ze nazvati
liturgickym. Clerc cituje Prospera takto: ,, Vsimnéme si, piSe, radu knézskych
modliteb, které nam byly predany apostoly ajsou slaveny stejné po celéem svété
avcelé katolické cirkvi, takZe zpisob vzyvani urcuje pravidla viry (ut legem

credendi lex statuat supplicandi) (Clerc, 2002, s. 55)

Clerc dale odkazuje na Prospera a jeho tvrzeni, ze pelagiani jednoduse nevnimali
hloubku a smysl cirkevnich modliteb. Kdyby tak ucinili, v§imli by si, Ze pravé
Vv téchto modlitbach je obsazeno teologické hledisko. Argument, o ktery se Prosper
opiral, byla vyzva svatého Pavla, ktery promlouva ke ktestanim: , Prvni véc,
ke které vais vybizim, je tato: at’ se konaji modlitby prosebné, primluvné i dékovné
za vsechny lidi, za krdle azavsechny, kdo maji moc, abychom mohli vést Zivot
pokojny a klidny, v opravdové zboznosti a pocestnosti.” (1 T 2,1-2). Jde nepochybné
o zakon biblicky. Dle zakona modlitby se obracime k Bohu. (Clerc, 2002, s. 56)

Na stejnou zésadu odkazuje Katolicky katechismus : ,,Vira cirkve predchazi vériciho,
ktery je vyzyvan, aby ji prijal. Kdyz cirkev slavi svatosti, vyznava viru, kterou prijala
od apostolu. Odtud starobylé rceni: ,, Lex orandi, lex credendi.” Zakon modlitby je
zdakonem viry, cirkev veri tak, jak se modli. Liturgie je ustavujicim prvkem svaté a

zivé tradice.” (KKC, 1995, ¢1. 1124)
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Jaké dusledky ma shora zminéna zasada pro posouzeni a srovnani posvatné liturgie?
Je liturgie cirkve, ktera byla ,,uzakonéna” v Tridentu, srovnatelna s liturgii vzeslou
Z jednani Druhého vatikanského koncilu? Mohou obé formy ritu koexistovat vedle
sebe? Koexistence dvou riti piedpoklada, ze oba rity realné existuji a novy
nenahradil svym uvedenim v Zivot ten stary. Je to stejné, jako kdybychom m¢éli
posuzovat a srovnavat spolu s tridentskym a novym ritem jesté ritus svatého Jana
Zlatoustého, kterym vyjadiuji svou zboznost nasi fecko-katoliCti bratii. Vysvétleni
natuto otazku nam dava papez Benedikt XVI., ktery tento problém fesil jako
odpovéd’ t€ém skupindm véficich, ktetfi se za nic na svété nechtéli vzdat , tridentské
mse” a k nové méli nedlivéerfivy postoj. Vychodiskem z nastalé¢ situace, kterad
balancuje na hrané schizmatu, se stala koncepce nabizejici tradi¢nim proudim v
cirkvi novy pohled na zavedeni ,,Novus ordo,” jakoz i agendu Druhého vatikanského
koncilu. Papez Benedikt XVI. svou nabidku definuje jako ,hermeneutiku
kontinuity,” ¢imz se mysli zptsob, jak nahlizet nejen na liturgii, ale i na cely Druhy

vatikansky koncil.

Tato jeho vyjadfeni znamenaji to, Ze cirkev se rozhodné€ neziikd tradice a dogmat, ale
je nutno hledét na né ve svétle novych pfistupi. Papez Benedikt XVI. v tomto
ptipad¢€ pouziva pojem ,, ziva tradice,” kterd je dynamicka. Prizmatem hermeneutiky
kontinuity lze dojit k vzajemnému pochopeni a vyjasnéni si protichidnych

stanovisek. (Mati¢ni zpravodaj, 2006, s. 4)

Své teologické stanovisko podeptel papez Benedikt XVI. jednak autoritou ndmeéstka
Kristova v cele katolické cirkve a taktéz svym dlouholetym plisobenim v cele
Kongregace pro nauku viry. Aby dodal svym teologickym tezim vahu, vydal v roce
2007 apostolsky list z vlastniho rozhodnuti (Motu proprio), kterym se piihlasuje
k zasadam Lex orandi - lex credendi, tudiz tuto zasadu povazuje za méfitko

pravovérnosti liturgie.

7.1 Summorum pontificum

Papez Benedikt XVI. v apostolském listé povoluje uzivani misalu Jana XXIII. jako
zvlastniho zplsobu slaveni katolické liturgie. V tomto list¢ se papez Benedikt XVI.
pise: ,, Rimsky misal vyhliseny Paviem VI. je Fadnym vyjadienim lex orandi katolické
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cirkve latinského ritu. Rimsky misal vyhliseny sv. Piem V. a nové vydanym bl. Janem
XXII. je treba pokladat za zviastni vyjadreni téhoz lex orandi cirkve a pro své
ctihodné a starobylé uzivani zasluhuje tésit se nalezité ucte. Tato dvé vyjadreni lex
orandi necht vsak nevedou k rozdvojeni lex credendi cirkve, je to totiz dvoji praxe

Jjediného rimského ritu.” (Benedikt XVI. Summorum pontificum, 2007, ¢l. 1)

Papez Benedikt XVI. dale ve svém motu proprio uvadi skutecnost, ze fimsky misal,
ktery po menSich tpravach byl vydan za papeze Jana XXIII. v roce 1962 je téméf
dokonale odvozen od Rimského misalu sv.Pia V. Zmifuje i skute¢nost, Ze tento

misal nebyl nikdy zakazan. (Benedikt XVI. Summorum pontificum 2007, ¢l. 1)

Timto svym listem papez Benedikt XVI. definoval postaveni obou forem liturgii jako
stejné platnych a souméfitelnych z hlediska zasady lex orandi-lex credendi. Nicméné
otazkou zustava, jak deSifrovat pojem ,,zvlastni forma,” ktery se objevuje v textu.

Tato otazka je zatim nezodpovézena.
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ZAVER

Na zacatku bakalaiské prace stala otazka, zdali je mozné, aby dva katolické rity
slaveni liturgie mohly koexistovat vedle sebe a zdali, mezi nimi neexistuji z hlediska
véroucného, tfeci plochy. Neslo ani tak o strukturovani jednotlivych obfadu, jako
spise o otazku kontinuity cirkevniho Magisteria. Ur¢ité Ize namitnout, Ze i jednotlivé
obrady posvatné liturgie maji vypovidaci hodnotu a jisty vyznam, ale co se tyce
smyslu, odpovédi jsou pozitivni. Zakladni prvky-pifedobrazy kiest'anské liturgie Ize
nalézt v Pismu Starého zadkona, které se naplnily v Novém zékoné, jakoZ iv celé
katolické tradici. Ménila-1i se vné&jsi povaha liturgie v prub&hu staleti, pak se vzdy
ptihlizelo k tomu, aby byla v souladu s ucenim cirkve, protoze pravé liturgie
vyjadiovala viru kiest'anského lidu. V soucasnosti existuje dvoji praxe slaveni
posvatné liturgie, pokud pomineme ritus sv. Jana Zlatoustého. Jedna se o ritus
tradiéniho Rimského misalu, ktery po mensich Gpravach autorizoval bl. Jan XXIII.
a ktery odkazuje na Rimsky misél sv. Pia V., a o Rimsky misal vyhlageny papezem
Pavlem VI. Vyhlaseni papeze Benedikta XVI. ve svém Motu proprio nebylo sice ex
kathedra, ale jeho osobni praktikovani jakoZ i mnohych biskupti a knéZi ukazalo, ze
Ize tuto liturgickou praxi bez obav slavit. Je jen Skoda, Ze mnozi biskupové a knézi
vice nevyuzivaji moznosti piedstavit svym véficim tradi¢ni liturgii. Z tohoto ptistupu
jakoby vznikal dojem jisté ,,pokoutnosti” pfi slaveni tradi¢ni liturgie. Neobstoji ani
odkaz na minéni véficich, Ze by snad této stalet¢ form¢ slaveni posvatné liturgie
nerozuméli. Na otazku, kterou se zabyvala tato prace, lze odpovédét kladné v tom
smyslu, Ze na ni odpovida svym teologickym stanoviskem nejvyssi cirkevni autorita

papez Benedikt XVI.
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