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Anotace

HANUSOVA, Kateaina: T. G. Masaryk a CirkeveskoslovenskaDiplomovéa
prace Ceské Budjovice, PF U 2012.

Kli¢cova slova T. G. Masaryk, Cirkevéeskoslovenska, vira, naboZenstvi,

fimskokatolicka cirkev, moralkagda, rozum

Magisterska diplomova prace se zabyva vztahem Mazaryka k Cirkvi
ceskoslovenské. Cilem prace bylo postihnointodly, pr& Masaryk do Cirkve
ceskoslovenské nevstoupil, irtgstoze tato cirkev vznikla na zakiad
Masarykovych nazaéc

Vychodiskem této prace bylo vedle Zivotopisnychcptaké studium text
Masarykovych a dale studium téxtkteré se &novaly Cirkvi ¢eskoslovenske.
Prace se sklada zetyi hlavnich ¢asti. Prvni ¢ast analyzuje Masaryk
nabozensky vyvoj. Druhdast se zabyva jeho nazory na jednotlivé nabozenskeé
problémy. V pedposlednicasti jsou shrnuty zakladni informace o Cirkvi
ceskoslovenské a posledtéist se zabyva uz konkrétmztahem Masaryka a této

cirkve.



Abstract

Key words: T.G. Masaryk, The Czechoslovak Church, beliefigien, Roman
Catholic Church, morale, science, understanding

This Master’s work deals with the relation of T. Masaryk and The
Czechoslovak Church. The goal is to give reasong Masaryk has never entered
the Church despite the Church highly recognizeddaas and was based on many
of them.

The output of this work is supposed to be mostéydhalysis of Masaryk’s
texts besides the biographical texts and the writtexts dedicated to the
Czechoslovak Church. This work can be divided ithi@e main parts. The first
part follows Masaryk’s religious development. Thecad part comprises his
opinions on particular religions issues. The thpdrt introduces the basic
information about the Czechoslovak Church and &isg fourth handles especially

Masaryk’s attitude to the Church.
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1. Uvod

NaboZenska otazka je problém, ktery igsSil nagi¢ celymi djinami
lidstva a je aktualni dodnes. Vjohach Ize nalézt celodadu vyznamnych
osobnosti, které se touto otdzkou zabyvali. JednoajvyrazgjSich osobnosti
faktorem, ale zarove velice oZehavou otazkou, byl prvrieskoslovensky
prezident, univerzitni profesor a autor mySlernkbwohatych df Tomas Garrigue
Masaryk (1850-1937). Ten se nabozZzenskou otazkoywahpo cely swj Zivot,
jelikoz vynistal a az do konce svého Zivota zil v ndbozenskésirpdi.

Tato prace se zabyva vztahem T. G. Masarykaids vidbozenstvi a
cirkvim. Nejvice se vSak zaituje na jeho vztah k liberalnsmyslejici Cirkvi
ceskoslovenske, ktera vznikla v roce 1920 a bylagedz nejvyznam¥)Sich a
zarova i nejpaetrgjSich cirkvi, které existovaly v jeho prezidentskéibwobi.
Tato cirkev ve svych myslenkdch vychazelaredptav a postdj samotného
Masaryka. | pes tuto skuténost se Masaryk s Cirkwieskoslovenskou upin
neztotoznil a nikdy do ni nevstoupil. Otazkou,{premu tak bylo a proMasaryk
zastaval Wi¢i tomuto spoléenstvi skepticky, se zabyvala cebda autar (Jiii
Brabec, David Frydl, Marek Smid, Daniel Toth), gtesto neni v Zzadném 2ld
zpracovano systematicky a podrébjako jednotné téma. Proto se tato prace
zabyva konkrété jeho vztahem k Cirkvteskoslovenské a snazi se analyzovat
zékladni pedpoklady pro vzajemny nesoulad mezi Masarykem &kvCi
ceskoslovenskou.

MasaryKiv vztah k naboZenstvi, id, ale i cirkvim je téma &eské
literature a ¥d¢ zpracovano velice podrobra je mu ¥novano mnoho knih,
¢lanka, ale i studii. Mezi nejvyznangj$i autory, kt& tuto problematiku
zpracovali a jejichz poznaikje vyuZzivano i v této praci, gatnasledujici: Ji
Brabec Cesta a odkaz T. G. Masaryk&arel Capek Hovory s TGN, Jaromir
Dolezal (Masarykova cesta Zivotem, Masaryk osmdesdtileBtakar Funda
(Nabozenstvi — téma préeské mysSlepi Emil Ludwig Duch acin — rozmluvy

s Masarykery) Milan Machovec Tomas G. Masaryk Jaroslav OpatRrivodce



Zivotem a dilem T. G. Masaryk&tanislav PoldkZa idedlem a pravdou),lAlain
Soubigou Thomas Masaryk Marek Smid Masaryk aceska Katolickd moderna
Daniel Toth Gtudie o Masarykoyici Josef Vrchovecky . G. Masaryk a
nabozenstyi Dale je v pracierpano z Masarykovych vlastnickldv nichz se
zabyval pimo nebo alespp okrajow néboZenskou otdzkouSebevrazda
hromadnym jevem spakenskym moderni ody (1879),Jan Hus(1896) Moderni
clovek a nabozenstv{1896), Otazka socialn{1896) Idealy humanitni1901)
V boji 0 nabozenst\{lL904)¢i Swtova revolucg1925).

Cilem této prace je popsat a pochopit aléspakladni pedpoklady pro
neztotozni se Masaryka s Cirkvéeskoslovenskou. Nejde zde o witeoi
jednoho tvrzeni, které bude neoémé, ale spiSe o nastm zakladnich
skute&nosti, vnichz se Masaryk nedokazal ztotoznit stnowvzniklou
demokraticky smyslejici cirkvi a shrnuti zakladnigiedpoklad, které vedly
k jeho skeptickému postojiii ni.

Z hlediska metodologického prace vycharédevsim z analyzy &l jak
Masarykovych, tak i dalSich spisovdiekteti se zabyvali jeho osobnosti nebo
Cirkvi ceskoslovenskou. Vékterych ¢astech je vyuzito vzajemné komparace
nézof jednotlivych autok a osobnosti, z nichz je v této préerpano.

Diplomova prace se sklada ze Sesti kapitol. Pnapitklou je Gvod a
posledni kapitolou z&v prace. Vlastnéast diplomové prace je roddna doctyt
¢asti. Prvnicast s nazvenRole nabozZenstvi v Masaryko¥ivoe seznamuje se
silné ndboZzenskym pragdim, v @mZ Masaryk vyiistal a nasledni studoval.
V praci je zaznamenan jeho vztah k osobnostemg kbefjvice ovlivnily jeho
nabozensky vyvoj. Dale je zde zachycen jetexpod z cirkve katolické do cirkve
protestantske, jeho nazory avddy, které ho k tomuto rozhodnuti vedly.

Druha ¢ast s ndzvenmMasarykiv postoj k nabozenstwde zabyva jeho
pohledem na problematiku viry, cirkvi (zejména keke), vztahu ¥dy a viry a
také jeho postojem k Bohu, JeziSi Kristu nebo Jdlusovi. Dale se prace
zantiuje na Masarykv pohled na krizi moderni doby, kteratugpbila napti
v nitru ¢loveéka ¢i viru v nesmrtelnost duse, coz bylo pro Masarykonabozenstvi

determinujicim problémem.



Ve ftreti oblasti se prace zamje na Cirkeweskoslovenskou. Konkrétn
na historické udalosti, které vedly k vyfemi tohoto spolenstvi. Zabyva se
pricinami jejiho vzniku, reakcemi, které tento vzniksebou pinesl.Dale
analyzuje Zzivot nejvyraz§gSich osobnosti, jenz tpobnost cirkve nejvice
ovlivnily. V neposlednitack se také zaobira zakladnimi otazkami, které jsau pr
tuto cirkev dilezité, a shrnuje zakladni mySlenky, z nichz Cirkeskoslovenska
vychazi.

Posledni ¢ast je zarmtena na vztah prezidenta Masaryka k Cirkvi
ceskoslovenské. Na patku této kapitoly jsou shrnuty postoje Masaryka ke
hnutim, které vznik nové cirkve ovlivnily (Katoké& moderna, Jednota
ceskoslovenského katolického duchovenstva). Daldkguitola se zagifuje na
skute&nosti, které Masaryka s Cirkwieskoslovenskou spojovaly a déale na
momenty a myslenky, v nichZz se vzjemmzchazeli. V poslednim podkapitole
se zamifuje na mozné itvody, které vedly Masaryka k tomu, Ze se@nikdy
piné¢ neztotoznil a i nadale setrvaval v protestantskkvic s niz se vSak jeho
nazory také pl&ineshodovaly.

Masaryk byl natolik vyznamna osobnost, Ze je vetigké zaznamenat
jeho mysSlenky beze zbytku a hlavje také sprauh pochopit. Autor Josef Lukl
Hromé&dka se ve svém dilglasaryk zminil o tom, Ze Masaryk byl natolik
vyznamna a svymi mysSlenkami komplikovana osobnds, ¢im vice jej
studujeme a snaZzime se pochopit, tim vice se vrjéhorech ztracimeMasaryk
je osobnost a téma téin nevyerpatelné, @& uz z hlediska politického,
spol&enského nebo ndboZenského. Proto ani tato pracéZeerahrnout veskeré
jeho nazory a myslenky tykajici se nabozenstvi.

Osobnost prezidenta Masaryka se stala tématenpii&e mimo jiné také
proto, e Masarylv odkaz je znatelny az do dnednichid@asto je citovan
v souvislosti s demokracii a jeho osobnost je chagako modelovy ifklad ¢isté
demokraticky a pravdi/ smyslejicihoclovéka, ktery nam riize byt vzorem i
v dnesSnich dnech. Jeho postoje ciay z prelomu stoleti, & uz ve vztahu
k rukopigim, polenské af&@ nebo k ndboZenstvi, byly v tomto obdobi nahlizeny
velice rozporuplt a negativ. Popularity dosahl az v délsvého prezidentského

! HROMADKA, Josef Lukl,Masaryk Brno 2005, s. 15.



pusobeni, i kdyz samégjmeé zistavalatrada lidi v rozporu kjeho nazon.
V dobé nacistické nadvlady a nasledtotalitnino reZzimu bylo propagovani jeho
mysSlenek zakazanojfgsto vSak jeho odkaz tato létéetkal a Masaryk si svou

popularitu vydobyl Cechach i po roce 1989.
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2. Role nabozenstvi v Masarykov € mladi a dosp élosti

2.1. Détstvi a studia

Tomas Masaryk se narodil dne Febna 1850 v Hodonéndo moravsko-
slovenského manzelstvi. Jeho otec Jan Masaryk {11823) byl Slovdkem a Zivil
se jako kéi na cis#skych statcich. Matka Terezie (1813-1887) hy&Skou a
pracovala ve Vidni a nasletlv Hodonirg jako kuch@a. Dne 15. srpna 1849
spolu uzaieli shatek a do roka po svadtlse jim narodil syn Tomas. Nasledn
méli jeSt¢ dva mladsi chlapce Martina a Ludvika. Cela Masavgkrodina Zila
v okoli Hodonina, coz byl kraj jazykéwsmiSeny. Masaryk diky tomu odnikia
zvladal ¢estinu, slovenstinu a takémcinu. Tato skuténost mu velmi pomohla
pii jeho pozdjsim studil?

Prvni osoba, ktera ovlivnila jeho vztah k nabozenstyla pravdpodobré
matka Terezie. Masaryk ji @apkovychHovorech s TGMcharakterizoval jako
Zenu velmi moudrou, chytrou a zboznou. Diky ni & ison velice poboznym
¢lovékem a to ho provazelo po cely Zivot. Torinda®tec nebyl §lis uceny a vira
mu také nebyla moc blizR4Ziejm z tohoto dvodu odmakika chlapec vzhlizel
spiSe k matce. Masaryk byl svou matkou a naslddkatechety nabozensky
vychovavan a odmalka byl fimskym katolikem. Jméno Tomas, kterym byl
pokitén, bylo inspirovano jménentimskokatolického sstce. Dokonce se o
Masarykovi fikalo, Ze peswdcil jednu mladou evangeku k prestoupeni do
Cirkvetimskokatolické'

Z CapkovychHovor: s TGMvyplyva, ze Masaryka nabozenska otazka
zajimala jiz od ranéhog¢tktvi. Tuto skutenost mizeme vidt nagiklad v tom, Ze
uz jako chlapec se pozastavoval nad nesmysinym kmé&mim ,ndbozenstvi“ ve
Skole. Ukdomoval si, Ze se jedna o zndmkovafigkanské nauky, nikoli o pravé

2 SOUBIGOU, Alain,Thomas MasarykParis 2002, s. 231.

3 CAPEK, Karel,Hovory s TGM Praha 1969, s-47.
* TOTH, Daniel,Studie o MasarykoyHradec Kralové 2003, s. 107.
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naboZensti. Na jedné ze svychiednasek o néboZenstvi Masaryk #owial
svého studenta, kterému naboZenskéa vyuka natodi&hariila viru, Ze to nasle&in
vedlo k jeho naprostému nabozZzenskému nihilismu. aés tento nabozensky
formalismus vidl jako obrovsky problém, ktery bylo nutné okamyZ#sit®

Roku 1856 se Masarykova rodingegthovala doCejkovic, kde se Tomas
stal ministrantem u kaplana patera Frantiska Sgtt826—1885). Od paatku si
ho velmi oblibil a diky #mu za&al na naboZenstvi a cirkev nahlizet hkgib
Nabozenstvi z@ml vice promyslet a necalit ho uz pouze bezmySlenko¥it
piijimat. Katolicky kréz Satora Masarykadcil latinu a francouzstind. Tomas
Masaryk s nim¢asto diskutoval otznych nabozenskych otazkach a na jeho
podrit zasal nasleds studovat nagmeckém gymnazitf

Praw FrantiSek Satora byl tim, kdo mu ,otel’ o&i“ a Masaryk si diky
tomu z&al uwdomovat rozdil mezi virou a cirkvi. Satora nebyslepenym
knézem a o néboZenstvi, f&i i cirkvi ¢asto pemyslel. NabozZenstvi ne¢ht
s cirkvi zangnovat, jelikoz si ugdomoval, Ze cirkev neni instituci ryze bozskou,
ale ma ifadu rys: lidskych* Masaryk ndl tuto skuténost po cely Zivot na mysli
a plré s ni souhlasil. To bylo nejspi$S jednou i¢im jeho pozdjSich rozpod
s cirkvemi, zejménaismskokatolickou.

Odmalika bylo Masarykovi nabozenstvi éigluSnost ke katolické cirkvi
predkladano jako ¢co naprosto samégjmého, jediného a mozného. Prvni, kdo
pied nim zpochybnil tuto zdanlivou jistotu, byl pg¢apater FrantiSek Satora.
Masaryk se diky ¢ému dozedél o dalSich ndboZenskych systémech a velmi ho
piekvapilo a zarovei znepokojilo, kolik gislusniki jiné cirkve maji. Postupem
¢asu si z&al uwdomovat, Ze jeho giské” nadbozenstvi bylo spiSe gosivé a
prostoupenéiznymi mytologiemi, zejména mytologii slovackou. ded z tchto

powr byl nagiklad nedvéfivy vztah k zidim, kterych se bal a né&il jim.

® CAPEK, Karel,Hovory s TGM Praha 1969, s. 26.

® MASARYK, Tomas Garriguey boji 0 ndboZenstviPraha 147, s. 16.

" POLAK, StanislavZa idedlem a pravdou Praha 2000, s. 22n.

8 FUNDA, Otakar:NaboZenstvi — téma pteské myslenin: BRABEC, Jii (ed.):Cesta a odkaz
T. G. MasarykaPraha 2002, s. 133.

® MASARYK, Toméas$ Garriguey boji o ndboZenstvraha 1947, 17n.

19 SOUBIGOU, Alain,Thomas MasarykParis 2002, s. 35-36.

' MACHOVEC, Milan, Toma$ G. Masary®raha 1968, s. 36-37.
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Pozdji, kdyZ poznal Zidy |épe, se jeho postoj k nim mepo zn¥nil.** Je mozné,
Ze pra¢ tato skuténost zpisobila jeho odpor k ideologiosti a nekritickému
prijimani ¢ehokoli.

Masaryk zdrazioval zejména dlezitost neideolognosti nabozenstvi, a
proto Daniel Toth ve své pra8itudie o Masarykowasto zmhuje Masarykv
diraz na svobodné a rozumové naboZerétMasaryk se nedokazal sifs tim,

Ze naboZenstvi je zaloZzené na mytu. Davaddpost tomu, aby vychazelo
z rozumu, logického uvazovani a zkusenosti. Dle jeiizoru se musi nabozenstvi
piedevsim Zit a reddreitit.**

V patnacti letech nastoupil Tomas Masaryk nashské gymnazium, kde
se blize setkal s katolickymi knihami atahse ¥novat jejichcetke. Diky tomu
mél moznost o naboZzenské otazce videnpysSlet a intenzivh se ji ¥novat.

V této dok byl katolicismem stale vice fascinovan. Obdivomal m zejména
organizaci, mezinarodnost ac¢twost. Bhem studii na gymnaziu se Masaryk
seznamil s paterem Mg¢ém Prochazkou (1811-1889), coz byl vyznamny
kies’ansky socialistd®> Masaryk byl ve svém Zivétpaterem Prochazkou ovlism

a prevzal od # zejména nasledujici mySlenkyl..otdzka socialni je otazkou
mravni a otdzka mravni je otazka nabozenska."

Po rtméing, latiné a francouzstié zatal Masaryk na gymnéziu studovat
takétectinu. S profesorentiectiny si vSak piliS nerozundl, neba’ nebral v potaz
jeho pozadavek naémeckou vyslovnost latiny &ctiny. Masaryk odmitl tuto
vyslovnost pouzivat a nasleddostal pro neposluSnosttu z mravi. Tento jeho
konflikt s profesorentectiny ved! k jeho vylodeni z gymnazid’ Masaryk v3ak
uvactl, Zze hlavnim dvodem jeho odchodu byla laska k Antonii, coz bylo

strnéctileté dvce, které zpatku velmi obdivoval, ale nakonec se spolu roZé&sli.

2 Tamtéz, s. 16-17.

13TOTH, Daniel,Studie o MasarykoyHradec Kralové 2003, s. 44.

14 SMID, Marek,Masaryk aceska Katolickd modern&®rno 2007, s. 32—33.

1> Tamtéz, s. 33-34.

1% FUNDA, OtakarNaboZenstvi — téma pteské myslenin: BRABEC, Jii (ed.):Cesta a odkaz
T. G. MasarykaPraha 2002, s. 133.

" CAPEK, Karel,Hovory s TGMPraha 1969, s. 41.

18 pPOLAK, StanislavKdo jeToméas Garrigue MasarylRraha 1990, s. 10.
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Roku 1869 TomasS Masarykgstoupil na gymnazium do Viénkde také dne 4.
servence 1872 Ggpné odmaturovaf’

Po maturi¢ zastal i nadale ve Vidni. Na mistni filozofické fakukzatal
studovat obor klasicka filologie. Tento obor g&jm¢ vybral z divodu své lasky
k jazykim. Ke étyrem jazykKim, které velmi dote zvladal, se pozg piidala jeS¢
rutina a anglitina. Roku 1873 vSak nahradil filologii filozofif, coZ byl obor,
ktery mu zstal blizky po cely zbytek jeho Zivota.

V Masarykovych dilech Gzeme sledovat skuteost, Ze mu po cely Zivot
byly velmi blizké myslenky antického filozofa Plag Obdivoval na ¢m
predevsim jeho kritinost, abstraktni mysleni, obrat k subjektu a taktépgnost
vzajemného vyuZiti teorie a praXeMasaryk o svém postoji k naZmn antického
myslitele hovail nasledov: ,Jsem platonikem potud, Ze v kosmu hledam ideje,
Ze v tom, co pomiji hledam to, co trva adéné. Ve vyvoji firodnim hledam ¢el
a 7ad, v djstvu historickém smysl; kladu si otazkuwieknu se to vSeckald a
kam to sr¥uje.“?

O tom, Ze Masarylv zajem byl velmi Siroky, sidéi i to, Ze zdal vedle
filozofie studovat také #rodni wdy.?®> Jeho blizkost a sympatie kd& se
prolinaji celym jeho dilem. Podporoval racionaligdu a naprosto nesouhlasil
s nazorem, Ze bysda jakymkoli zgisobem niila naboZenstvi?

DalSi osobnosti, ktera vyrazmvlivnila Masarykiv postoj k ndbozenstvi,
byl jeho witel na vidéiské univerzi& Franz Brentano (1838-1917). Brentano
prosazoval zapadoevropsky styl mysleni a podporpifeddni wdy a empiricky
piistup?® Brentanova vira bylagiim velice intimnim a s nikym o této skt®sti
nikdy nemluvil. Proto i Masaryk musel spiSe jenamsitt a z ugitych naznak
odezirat jeho postoje a nazory. Brentano se naduadilelice zbozné rodiny, coz
nasledd pravdpodobrt vedlo k tomu, Ze se stal &em. Brzy na to byl také
jmenovan docentem filozofie naémecké univerzi Zaal si uwdomovat

vyznam girodnich d, ale zarowe chgl zistavat i nadale vysoce duchovni

9 OPAT, Jaroslawrivodce Zivotem a dilem T. G.MasaryRaaha 2003, s. 17.

2 OPAT, JaroslavPrivodce Zivotem a dilem T.G MasaryRaaha 2003, s. 17-18.
2L EAPEK, Karel,Hovory s TGM Praha 1969, s. 183.

2 Tamtéz, s. 197.

% Tamtéz, s. 56n.

2 OPAT, Jaroslawrivodce Zivotem a dilem T.G.MasaryRaaha 2003, s. 25.

% POLAK, StanislavKdo jeTomas Garrigue MasarylRraha 1990, s. 12.
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osobnosti. Nafti mezi jeho ¥deckym mysSlenim a povinnosti &e ¢im dal vice

vzristalo. | fFestoZze si usdomoval, Zefada nabozZzenskych dogmat je &ma

zkreslenda, tak i i@sto se snazil sam seb&pL&dCit a setrvat v pozici, ktera
knézim nalezi. Jeho vriiti spor vSak vyvrcholil, kdyZz bylofpato dogma o
papezské neomylnosti. S touto skuesti se Brentano odmital gihi a proto

nasleds z iimskokatolické cirkve vystoupff

Masaryk mimo jiné od Brentanargvzal koncepci tzvracionalniho
teismu Otakar Fundaracionalni teismusvyswitluje nasledujicim zjsobem:
.-Raciondlni teismus se opiral o nasledujici GvaiMyslet si s¥t s Bohem se
mnohym riZe jevit jako absurdni. Myslet si¢s\bez Boha, tj. Ze vSe je jen tok
deni bez garance posledniho smyslu, je nena@surdni.?’

Na zaklad cetby spis, které se zabyvaji mladim Tomase Masaryka, zde
muzeme pravem uvést, Ze katwli knézi Satora, Prochazka a Brentano mu
ukazali, Ze neexistuje pouze katolicismus a katdlicira, ale Ze i &ktefi knézi
dokazi o naboZenstvirgmyslet a ne ho pouze dogmaticky a bezmyslehkov

prijimat.

2. 2. Dosp élost

Studium na videské univerzi¢ Masaryk zdaré ukortil roku 1875 a
ihned zaZzadal o doktorské studium. Tématem jehertdise se stala problematika
nesmrtelnosti duSe u Platona. Doktorské studiutvhabu své prace zvladl bez
problénti, a tak se dne 10iézna 1876 stal doktorem filozofit Po vidéskych
studiich Masaryk nastoupil na ¢rd pobyt na univerzitu do Lipska, kde
pokraioval ve studiu filozofie, ale zal se také blize anovat teologii, a to
piedevsim protestantsk.

Sedmdesata léta devatenactého stoleti znamenalky velrat

v Masaryko¥ Zivote. Bylo to zejména proto, Ze se v Lipsku seznamibkeaji

% POLAK, StanislavKdo jeTomas Garrigue Masaryleraha 1990, s. 177-178.

2" FUNDA, Otakar:NaboZenstvi — téma pteské myslenin: BRABEC, Jif (ed.):Cesta a odkaz
T. G. MasarykaPraha 2002, s. 135.

2 OPAT, Jaroslawrivodce Zivotem a dilem T.G.MasaryRaaha 2003, s.19.

2 CAPEK, Karel,Hovory s TGMPraha 1969, s. 61.
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budouci Zenou Ametankou Charlottou Garriguovou (1850-193%3Roku 1878

se vzali a odeSli spolu do VielnMasaryk cely Zivot ke své Zé&rvzhlizel,
obdivoval redevsim jeji zboznost a touhu ptegném poznantastoiikal, ze
praw ona ho natila hledat v nabozenstvi, ale i ¥Aném Zivo¢, predevSim
praktiénost a zarove naboZensky Zivot naprosto beze zbytku ztdoat

s zivotem vSednim Piesné a #decké poznani se stalo zékladem jeho mysleni.
Rikal, Zze Zijeme v moderni dépktera je zaloZzena nasdeckém zkoumani, a
proto neni mozné jakymkoli Apobem tuto skut@most podcaovat. Masaryk se
domnival, Ze je velicetdeZité, aby byklovek o pravé preswdéeny a ne ji jenom
sleps daveroval >

Ve Vidni Masaryk pracoval na habiltiai praci, jejimz tématem bylo
sociologicko-filozofické pojednani o sebevrazedndstuto praci se habilitoval a
ve Vidni se stal roku 1879 docentéfrPokud chceme alespatrung shrnout o
¢em prace pojednava,tireme pouzit Masarykova slovg? mé sebevrazd je
videt, jak jsem hodnotil nabozenstvi a zejména ztréty You knihou jsenviekl,

Ze Zivot bez viry ztraci jistotu a sflu 3**

Profesor Jaromir Dolezal povaZzoval jeho halditifgpraci za sco naprosto
vyjime¢ného. Bylo to hlavé proto, Ze byla napsana j&ssrozumitelg a wcrg. |
pies svou zajimavost vSak nejlatdo Zzadného z univerzitnich oliofTento spis
byl vydan roku 1881 ve Vidni a ihned po vydani ahigdu osobnosti. Masaryk
se diky gRmu prosadil pedevSim ve &eckych kruzich, ale na druhé sttase
setkal také s prvni davkou nevole, kdy mu bylo gksini kritiky vycitano, Ze
jeho postoj z tohoto spisu vyznivafli kriticky a pochyboveng.®

Masaryk byl problematikou sebevrazednosti a dodrdho vzdani se
Zivota fascinovan odmaka. Poprvé se s touto skomesti setkal v &tstvi, kdy se
v jeho nesté okesil jeden mlady muz. Maly Tomas to nedokazal dlopbohopit

a neustale o tom fpmyslel. Sebevrazda pro¢jnbyla ni¢im naprosto

nepochopitelnym. Tato skufeost tedy nasledn vedla ktomu, Ze se

30 SOUBIGOU, Alain,Thomas MasarykParis 2002, s. 52n.

3L DOLEZAL, JaromirMasaryk osmdesatiletraha 1931, s. 56n.

32 MASARYK, Tomas GarrigueY boji 0 ndbozenstviPraha 1947, s. 29.
33 SOUBIGOU, Alain,Thomas MasarykParis 2002, s. 57-59.

% CAPEK, Karel,Hovory s TGMPraha 1969, s. 74.

% DOLEZAL, Jaromir Masaryk osmdesatiletPraha 1931, s. 63—64.
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problematikou sebevraZzednosti zabyval vjednom svélile, kde ji
charakterizoval jako nemoc moderni doby a civileic

Rok 1880 znamenal velky zlom v Masarykowabozenském Zzivét
Rozhodl se vystoupit imskokatolické cirkve a vstoupit do cirkve evangedi
Tento krok ¢inil zejména proto, Zeipstal ¥fit v moznost reformy v ramci
katolické cirkve. Oficiala se stal protestantem, jeliko#til, Ze protestantismus je
opravdo¥jSi virou, ve které je mozné&gmyslet vlastnim rozumem a nejde zde
pouze o bezhlavé&iimani dogmat, coz chapal jako jev, ktery se \eeligzSioval
v rAmcifimskokatolické cirkvé!

Na protestantismu obdivovatgrdevSim jeho snahu neustale se reformovat
a pizpisobovat se poZadafn nové doby?® | piesto se vSak s evangelickou
cirkvi neztotoioval ve vSem. Jednim z probléms kterymi se snazil dlouho
smiit, byla vira v dogma trojice bozskych osob. Makatgké naprosto odmital
viru v JeziSovo boZstvi. kgstadu gchto rozpornych nazérvsak do evangelické
cirkve vstoupif®

V Ludwigové dile Duch a ¢in je zdirazréeno, Zze Masarykovi byl
protestantismus bliZz8i nez katolicismus zejménaha tdivodu, Ze daval &tSi
duraz na individualismus a subjektivismus kazdéhoinmel Masaryk vSak
pfiznaval, Ze ani protestantismus ve vSem neodpovjelab pedstavam a
poZzadavkm. Festo vSak nechit zistat sam mimo nabozZzenské sgelestvi, a
proto si vybral préa¥ cirkev evangelickou, ktera byla jehtepwdeeni nejblizsf*°
Protestantismu fpsto vyital nagiklad to, Ze byl ve svém ¢ani zn&né
nedisledny a polowaty. Za nepokrokovou a protirefortmd také oznail
stavajici cirkevni organizaci a evangelickou ortadd

Muzeme tedy fedpokladat, Ze ¢koli se Masaryk s protestantismem
neztoto#oval ve vSem, byl mu ifpsto mnohem bliz8i nez katolickd zboZnost.
Masaryk se k této problematice vyfdhasledovs: ,Byl bych mohl Zstat ,bez

vyznani‘, nebo v Rakousku bylo takové nabozenstvi z nouze, jakohbblansky

% MASARYK, Tomas GarrigueSebevrazda hromadnym jevem spefskym moderni odly,
Praha, 2002, str. 13.

37 SMID, Marek,Masaryk aceské Katolickd modern&rno 2007, s. 22n.

3 VRCHOVECKY, JosefT.G. Masaryk a ndboZenst#erov 1937, s. 52-53.

%9 POLAK, StanislavZa idedlem a pravdou Praha 2000, s. 316.

“0 LUDWIG, Emil, Duch acin — rozmluvy s MasarykerRraha 1996, s. 54-56.

*I MASARYK, Toméa$ Garriguey boji o ndboZenstvPraha 1947, s. 38-39.
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siatek z nouze. Pojimé&-li iin narod, a nérody vSecky, nabozZenstvi cirkevn
nechci si hrat na natloveka a byt sam mimo toto spéémstvi; kdo o ndbozenstvi
vazre a wdecky mysli, je izolovan dost. [...] Cirkev evang®lic jsem si zvolil
proto, Ze byla nejbliz&i husitské cirkvi bratr§Ré.

Dale se o tomto problému zminil ve svém rozsahlgisesSwtova
revoluce kdy se ztotofoval s Palackého mysSlenkouttal, Ze katolicismus i
protestantismus jsou cirkve, které jsou veliGerté pro pateby lidi. V zasad
tvrdil, Ze katolicismus podporuje princip autorigy protestantismus davairdz
piedevsim na lidsky rozuffi. Z tohoto hlediska rizeme pedpokladat, Ze
Masaryk se spiSe ztotwdval s cirkvi protestantskou, ktera davalwrad na
racionalni stranku&lovéka, coz bylo Masarykovi mnohem blizsi, nez pouhé se
podrobovani lidskym aiim.

Masaryk se zp@atku (Eastnil Zivota v novém nabozenském spetestvi,
ale postup#é poznal, Ze ani tato cesta neni @pto, co chce a protestantismu se
pomalu zdal vnitin¢ vzdalovat. U¢domil si, Ze ne jenom cirkev katolicka, ale
cirkve vSechny se postupivzdalovaly moderni daba nedokazaly naplnit jeji
pozadavky. Také ve svychtqunasSkach secasto w¥noval problematice
naboZenstvi a Zdazioval predevsim nutnost Zivého, aktivniho a svobodného
naboZenstvi, které ¢o byt zaloZzené i@devSim na osobni valba potebs
kaZdéhasloveka, nikoli na dogmatectt.

Ve svych dvadiceti letech odeSel Masaryk z Vigldo Prahy, kde mu byla
nabidnuta profesura na rogiizené fakukt prazské univerzity. Poifgchodu do
Prahy byl zdSen hlavi tim, Ze na prazské univerzithykela jakékoli diskuze a
nazoim vceském prosedi @ijiman negativi, ale od roku 1883 mu bylo
umozréno redigovat ¥deckou revuéthenaeunt®

Do konfliktu s tehdejSimceskym prosedim se dostal ve chvili, kdy
vystoupil proti pravosti rukopis Kralovédvorského a Zelenohorského. Masaryk

chl seznamit viejnost s pochybnostmi o pravosti rukdpis proto pozadal

“2 LUDWIG, Emil, Duch acin — rozmluvy s MasarykerRraha 1996, s. 55.
> MASARYK, Tomas GarrigueSwtova revolucePraha 1936, s. 607.

* POLAK, StanislavKdo jeTomas Garrigue MasarylRraha 1990, s. 23.
S Tamtéz, s. 16.
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seského filologa Gebauera, abyithenaeff zveejnil ¢lanek, v 8mz bylarada
argumeni, které jejich pravost znevazovaly. iegtoZze si Masaryk gdomoval
nebezpei zesmsSreni pred jinymi narody, byla prodp pravda natolik dlezita, Zze
tuto hanbu byl ochoten snést a za obhajenim negtiamdopisi si stal. Diky
tomu se doceské spolénosti konce devatenactého stoleti dostal fenomén
kriticismu, ktery naprosto pottd nacionalismus typicky pro stolettgdchoz{®’

Od tohoto momentu se Masarykova cesta k progesn&ne ztizila. Roku
1886 na profesorské sicti propadl navrh profesora Durdika na jmenovani
Toméase Garrigua Masaryka profesorf&nPravapodobrg pravs kvili své snaze
za kazdou cenu prosadit pravdu byl Masaryk jmengrafesorem az zhruba po
patnacti letech, a to dne 1. ledna 189MiZeme se domnivat, Ze mu bylo
dosazeni profesorskeho titulkzovano zejména proto, Ze byl Zna védecky
aktivni a snaZil se ke vSem problém pristupovat kriticky, coZz nebylo v tehdejSi
spole&nosti [ilis obvyklé.

Masaryk byl vSak velice oblibeny mezi studentstve®nedéil o tom
piedevsim fakt, Ze jehor@dnasky byly vzdy plné nadSenych posludh&tal se
natolik popularnim zejména proto, Ze nevnucovalletim urity typ mysleni a
nazoi, ale nechaval je myslet svob&da dle jejich nejlepsSiho domi. Zajem o
jeho gednasky byl také vysoky kli tomu, Ze se nebal mluvit ogeech, které
byly do té doby naprosté tabu. Zaraugyl vSak napadan z tohavbdu, Ze zaky
odvadl od vedecké prace a pobizel je k idajné nevaznastiautoritam>®

Masaryk zaZil v Praz&adu nepijemnosti, ale festo naCechy nezaneel
a naopak se snazil poznat jejich minulostgdditze. Odjel proto &kolikrat do
Ruska, kde clét prozkoumat podstatu slovanské mysSlenky. Tato ekast a spor
0 Rukopisy ho pivedly k tvaham o nacionalismu. Naslédoroto rozpracoval
svou filozofii, jejimz Gstednim bodem se stal pojeramanismus®

Je tZké definovat pojenmumanismusak, jak ho chapal Masaryk, protoze

ani on ho nikdy pesr® nedefinoval. Z jeho spisvSak ntizeme vyvodit, Ze za

6 Athenaeunbyl védecky ngsinik, ktery za&al vychéazet roku 1883. #llinformovat o veskeré
védeckécinnosti. Masaryk byl jednou zid¢ich osobnosti tohoto ai¢niku.
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humanismugovazoval ufity stav ‘Glovécenstvi“, v @mz byla naprostd rovnost
mezi narody, vzajemna laska mezi bliznimi a Zadisdlin Masaryk problematice
humanismuweénoval cely jeden gy spis s nazvenidealy humanitnia zde tento
pojem charakterizuje takto,Humanitni ideal je, jednim slovem, ideélem
prirozenym, novym proti historicky danému starérnfu® dileZitosti humanismu
se také zmioval ve vztahu k politice. Slovchumanita zde chapal jako
synonymum ke starému sousldéska k bliznim3®

Masaryk o nabozenské otazaemyslel po cely Zivot. S¥ci o tomiada
spidi zabyvajicich se naboZzenskou tématikou, které haldezi nejvyznamajsi
z nich pati nagiklad Moderni ¢clovek a nabozZenstvi, Inteligence a nabozZenstvi,
V boji o nabozenstvi, Jan HdsVeda a cirkeviNa paatku dvacatého stoleti se
stawl predevsSim proti tomu, aby vira byla prosazovana datmné, coz dle jeho
nazoru bylo typické pro katolickou cirkéV.Nesouhlasil ani s ovlitovanim
politického Zivota cirkvi. Tento jeho odpor ke kkadismu vedl kiad® rozpoik
s tehdejSimi cirkevnimi fpdstaviteli. Od mladi & problém i s katechety.
Odsuzoval také dogmatické Wavani cirkevni nauky. Davakg@dnost opravdoveé
nabozenskosti. Masarykovi z tohotévddu byl mnohem bliz8i protestantismus
nez katolicismus, protoZe protestantismus byl jdleo slov ¢lovéku nablizku
v8echny viedni dny a byl mésvaténi neZ katolicismus>

Ve své praciSebevrazda hromadnym jevem sgehskym moderni o&y
zdurazioval, Ze protestantismus jerepglevSim naboZzenskym individualismem,
v némz je kazdému jedinci umo¥mo svobodi piemyslet:® Z tohoto divodu mu
byl protestantismus mnohem blizSi nez katolicisn®¥esto pi jedné ze svych
prednasek, kteréémoval krizi ndboZenstvi, uvedl, Ze protestantissios dokazal
zlomit autoritu papeze, ale nedokazal vyniknout hkatblicismus tak, jak si
7&dala novéa dobd.

Po cely Zivot se snazil Masaryk naboZenstvi prazikedevsim opravdayv

a kazdy den ho piprozivat. NabozZenskost prajmikdy nebyla jen &im

*2 MASARYK, Tomas Garrigueldedly humanitniPraha 1990, s. 10.
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svaténim, ale byla pro & kazdodenni samégjmosti. Odsuzoval nekritické
piijimani nazoi a o vSem se snaZil racion&lpiremyslet. Nedokazal se diihi
stim, Ze cirkve nejsou schopné reforem filigeni se mysSleni moderniho
¢lovéka. Ve svych myslenkach a nadzorech se rozchazal kaltolickou cirkvi, tak
i s cirkvi evangelickou.i@sto oficiali zistal evangelikemiejmeé po cely Zivot, i
kdyZ jeho individualni feswdceni a nazory byly v mnoharipadech vyrazh
odligné>®

Masaryk cely Zivot &staval ryze nabozenskyttovékem a z hlediska jeho
viry nedoSlo k zasadnim zmam. Resto vSak mizeme nahliZet na &ity zvrat
vjeho mysSleni a to ve vztahu kcirkvim. Zng rozdil mizeme vidt
v Masaryko¥ postoji wici katolické cirkvi na konci devatenactého stolati
v prvnich letech stoleti dvacatého. V osmdesatychdewadesatych letech
devatenactého stoleti byl Masaryk raékepticky wci katolické cirkvi nez na
posatku dvacatého stoleti.

Jak jsme zminili, tak Masaryk se wipghu Zzivota piblizil spiSe
k protestantskému pojeti ndbozenstvi, které mu byiidi a to pravépodobré
proto, Ze davalo &Si diraz na rozum a respektovanigdy v modernim
naboZenstvi. Protestantismus chapal jakistgp, ve kterém je davanimhz na
neustaly vyvoj a reformaci. Obdivoval hdedevSim proto, Ze dokazatistit
kieg’anské deni. V Masarykovych spisech afegnaskach vSak nikdy
nenalezneme nekritickéipmani protestantismu jako jediné mozné céSty.

Masaryk nebyl tim, kdo by naprosto odsuzoval kek§lizpisob Zivota,
ale Slo mu pedevSim o to, aby bylyfekonany dedowké pozistatky katolicismu
v modernim s#t&.®* Evangelické naboZenstvi obdivoval zejména prote, 7
dokéazalo pekonat autoritu papez&

Pokud chceme nahlizet na Masaryknabozensky Zivot, tak bychom
neneli rozhodre zapomenout Zdaznit rok 1899, kdy se postavil proti
piredsudikm a ideologinosti v ndboZenstvi. DoSlo k tomu v dobkdy byl

v Kutné Hde odsouzen zid Hilsner pro adajnou rituélni vrazdasaryk si vSak
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uvédomoval nedostateki#azi proti Hilsnerovi, a proto se stimto rozsudkem
nedokéazal snit.®® V listopadu tého? roku vydal brozurku, kde shrodisvé
pochybnosti o Hilsneravprocesu a Zadal jeho znovuobnoveni. Dokonce sal vyd
pod pseudonymem dr. Gottlieb Boeck do Polné (kdglod& adajné ritualni
vraZzct) a snazil se shromazdit veSkerikalzy o tomto procesu. Svym jednanim
vzbudil vinu antisemitismu ze strany nacionalisfichk student, ale i ze strany
obycejného lidu.

Roku 1900 se konal druhy Hilsrier proces, v émz byl Hilsner znovu
odsouzen. Masaryk se s tim nedokazal vyrovnato® @t vydal dalSi broZuru,
v niz zvéejnil své pochybnosti. Ke zlomu doSlo roku 1901y Kalyl Hilsner
zproSEn obvireni z ritualni vrazdy, ale bylo nasjnuvaleno obvigni z vrazdy se
sexualnim podtextem. Tato skénest vedla k tomu, Ze byl odsouzen “pouze” na
doZivoti, ale po devatenacti letech dostal mifdsE tschto divodi miZzeme
piedpokladat, Ze to byla pr&Wasarykova zasluha, kterd zachranila Hilsnera od
trestu smrti.

| ptestadu pochybnosti tykajicich se nabozZenstvi a virgsayk nikdy
neprestal byt ¥tici a jeho vztah k naboZzenstvi byl po cely Zivaiceeniterny a
blizky. Josef Vrchovecky popisuje jeho postoj kaoémnstvi takto:,Podle
Masaryka patebujeme ndboZenstvi tak néifjako vzduchu, neldmmaboZenstvi je
podle jeho peswdceni — podstatnym obsahem duchovniho Zivtecka, k Ziti
tak potrebné jako vzduch — prayproto ho mnozi ani nepozoruji, jak nepozoruji
vzduchu a nevaZi si jeho Zivotadarno§tiNabozenstvi je dle jeho nazoru velmi
dulezité také proto, Ze sdruzuje lidi a funguje jakganizujici sila. Usdomoval
si také, Ze beznaboZnost vede k trvajici nestakilitespokojenostf.

Pravé nabozenstvi Masaryk chapal tak¢laeeék nabozensky opravdu Zije
a ne, Ze se za nabozZenstvi schovava a pouzenopfemysli. Svym postojem
neshazoval filozofické zkoumani ndbozZenstvi, al@egovym naboZenstvim pro

n& bylo hlavre naboZenské Ziti a prozivdii. Tuto skuténost nizeme nalézt

% POLAK, StanislavKdo jeTomas$ Garrigue MasarylRraha 1990, s. 22.

% SOUBIGOU, Alain,Thomas MasarykParis 2002, s. 162—169.

% VRCHOVECKY, JosefT.G. Masaryk a ndboZenst#erov 1937, s. 8.

% MASARYK, Tomas GarrigueSebevrazda hromadnym jevem speskym moderni odly,
Praha, 2002, s.140.

7 OPAT, Jaroslawrivodce Zivotem a dilem T. G.Masaryka, Praba3s, s. 202—203.
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také v dile Hovory s TGM, kde se ktéto problematice Masaryk vyjad
nasledova: ,Po/ad se v boji s ndbozenstvim a teologii zapominaabezenstvi
neni jen denim, jen teologii, Ze je Zivotni praxi, Ze prosjem povznasi cely

Zivot \&ricich.«®®

% CAPEK, Karel,Hovory s TGMPraha 1969, s. 228-229.
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3. Masaryk v postoj k ndbozenstvi

3. 1. Masaryk av vztah k Bohu

Pro Masarykv ndbozZensky Zivot byl veliceitbZity jeho vztah k Bohu. Je
vSak Ezké tento vztah gakym zpisobem definovat. Je to z tohéwvbdu, Ze pro
n¢j byl vztah k Bohu a¢im naprosto niternym a intimnim, a proto jsou jeho
vypowdi na toto téma zras rozostené a mlhav&® Lze fici, Ze Masaryk na
Boha nahliZzel spiSe jako na filozofickou otazkueho definice naboZenstvi
s pojmem Boha nepracovdfiPiesto se viak touto skdtesti zabyval &etre o
ni premyslel.

Otakar Funda se k Masarykowpostoji k Bohu vyjatll nasledujicim
zpasobem: N ¢kdy mluvi o Bohu jako o hypotéze, o ideji nebo ohduni a
mravni sile. Jindy povi, Ze naboZenstvi je Zivat parnym Ghlem &¢nosti.“"*
Masaryk se cely Zivot obracel k osobnimu Bohu,¢tiew Zzadné dogmatické
soustavy viry, ani ve zjevewi v zazraky. Pro & byl dulezity jeho niterny a
uptimny vztah k Bohu a nasledna vira v nesmrtelndské dusé?

Existenci Boha si byl Masaryk naprosto jisty. Négdit¢jSimi dikazy
boZi existence byl dle jeho nazoriikdz kosmologicky a teleologickRikal, Ze
neni mozné, aby zatélnosti s¥ta, Zivota i historického vyvoje nebyl stitel a
bytost, ktera toto vS&di. Stejié tak se domnival, Ze by nemohlésexistovat,
vzniknout ani fungovat, kdyby nebylo prvniho HyHatétery vie zap@l.”®

Masaryk chapal jako jednu %igin krize moderni doby odklo#éloveéka od
Boha, ktery vedl k naprosté dezorientaci v&t&a kiadt duSevnich problém O
duleZitosti Boha v Zivat kazdého z nagikal nésledujici:,Hlavni pricinou
cetnych nervovych bolesti v naSi dojest vlastd ta, Ze Zivotni nazor neni

v poradku. Clovek postrada.sekreme Boha; tim ztratil duSevni Zivot svého

%9 FUNDA, Otakar:NaboZenstvi — téma pteské myslenin: BRABEC, Jif (ed.):Cesta a odkaz
T. G. MasarykaPraha 2002, s. 135.

OBUBIK, Toméas,Ceské badani o naboZenstvi ve 20. stdRitiram 2010, s. 60.

"L FUNDA, Otakar:NaboZenstvi — téma pteské myslenin: BRABEC, Jif (ed.):Cesta a odkaz
T. G. MasarykaPraha 2002, s. 135.

2 POLAK, StanislavKdo jeTomas Garrigue MasarylRraha 1990, s. 44.

8 VRCHOVECKY, JosefT. G. Masaryk a naboZenst#erov 1937, s. 21-22.
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stredu; duSevni Zivot ztratil regulator, mohu-li t.ktaazvati, a Zene se‘sinhlav
dal v kecovitém, divokém, letu bez cile a miry. A jak to x4, vyské
péro... ™

Podle Masaryka byl cely Zivot lidstva dlouhou poatihledanim Boha.
Domnival se, Ze je veliceibbzité, abychom i my lidé chapali tuto posmérem

k Bohu jako smysluplnou, protoZze pokud by tomu tedbylo, mohlo by dojit

k naprosté ztrétsmyslu Zivota, nihilizmu a skepsi. Tento pocitrophl vést az

k nasledné sebevraZzdzdirazioval, Ze si lidé musi wdomit predevsim fakt, ze
Boha je mozné dosahnout aZ v monsesmrti.”

Masaryk vSak nezapominal naleZitost mravnostilovéka ani v tomto
momengé. Dle jeho nazorélovék mohl uctivat Boha opravdéypouze ve chvili,
kdy Zil ugiimné a mravi. Zdarazioval vSak také to, Ze nabozenstvi nésgalo
pouze v lasce k Bohu, ale také v lastgeveka kcloveéku. Bez této lasky by
nemohla byt laska k Bohu opravdoVa.

Jan Blahoslav Kozak uved|, Ze MasaryilvpredevSim v osobniho Boha,

z thoz mohl cerpat nadji a naprosto mu wvérovat. Naopak zcela odmital
pantheismus, ktery ztotddval Boha a sit. Podle Masaryka neni mozné, aby
Bah a s¥t byli jednou skuténosti, protoZze by to znamenalo, Ze bozské by bylo
naprosto v&e — leZ, nepravost, aléchy.

3. 2. Masaryk uv vztah k Jezisi

Pokud se chceme zabyvat Masarykovym vztahem k astbdeziSe
Krista musime si nejprve ggomit, Ze Masaryk JeziSe pojimal jako osobu
historickou, nikoli jako dogmatického Krista, codiizazioval ve svém dil& boji
o0 nabozenstVf Tomas Bubik vSak uvadi, Ze postoj Masaryka k ossthdezise

proSel uéitym vyvojem. S¥dci o tom napiklad fakt, Ze ve spis&ebevrazda

" MASARYK, Tomas Garrigueyloderniclovek a naboZenstyPraha 2000, s. 22.
> TOTH, Daniel,Studie 0 MasarykoyHradec Krélové 2003, s. 49-50.

" CAPEK, Karel,Hovory s TGM Praha 1969, s. 236—241.

"KOZAK, Jan Blahoslawlasaryk filosofPraha 1925, s. 29.

8 MASARYK, Toméa$ GarrigueV boji 0 ndboZenstvPraha 1947, s. 29.
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hromadnym jevem spa@enskym moderni o&ty psal o JeZiSi jako o Kristovi, ale
zhruba o dvacet let pogdse jeho pistup znEnil a pojimal jiz JeziSe Krista jako
bytost historickou. Bubik zde mluvi o obratu odiexspasitele k JeZ&bveku.”

Pti cetle Masarykovych d si nelze nevSimnout jeho obdivu k osobnosti
JeziSe. Tento obdiv sgiwal predevSim vtom, Ze JezZiS pr@j byl osobnosti
skut&nou a naprosto dokonalou. Masatilkal, ze JeZis Zil ze svého nitra, a proto
pravdiw a dokonale. Nahlizel naéjnjako na nositele lidskosti a naprosistoty.
Obdivoval na am hlavre to, Ze byl obyejnym ¢lovékem a jeho Zivot byl ryze
naboZensky° Vidél ho jako swj ideal a jako nejlepsi mozny vzor pro kazdého
¢lovéka. Uvwdomoval si vSak, ze JeziS nebyl neomyln§iovékem a prav tuto
lidskou omylnost nadm vyzdvihoval a uznaval. Masaryk neglhtaby byl Jezis
uctivan za své boZzstvi, ale proto, Ze opravdu retsky Zil a jeho laska k Bohu a
lidem byla pravdiv&!

Masaryk touzil po tom, aby vira nebyla pouze kazame aby byla
opravdu prozivana a #dmpr¢ cittna. Zglesnim opravdoy prozivané viry a

~ s

naboZenskosti mu byl pr&Jdezis, ktery toto zZivé nabozenstvil&Evym viastnim

piikladem a nikoli pouhym k&zanim. Masaryk &mhovail takto: ,JeziS byl

Zzivym pgikladem; lasku nekazal jen slovy, ale stale ji wial, obcoval

s chudymi a unizenymi, vyhledavéishiky a mravé vytiidené, I&il choré, sytil

hladové, varoval bohaté. Takové zivé nabozenstSiiseic pikladem nez slovy,
jako ohe, jako nékaza.®?

Dle Otakara Fundy Masaryk interpretoval JezZiSe mistiaky, a to
zejména proto, Ze jeho pojeti ndboZenstvi vychapidaevsim zdrazu na
mravnost, ale také na otazku soci&hOn sam siij vztah k osobnosti JeZise
charakterizovald@mito slovy: ,NaboZenstvi, to je pro mne Jezf€Jezi$ byl pro
néj spojenim humanity a nabozenstvi. ¥id/ ném pravdivou viru. Masaryk

~ rw

tvrdil, Ze JeziS ne#h zapotebi modlit se viejné a zjevr, ale ffesto jeho vira

9 BUBIK, Toméas,Ceské badani o naboZenstvi ve 20. stdhitiram 2010, s. 62.

80 MASARYK, Tomas GarrigueSebevrazda hromadnym jevem spefskym moderni ody,
Praha, 2002, s. 133.

8 SMID, Marek,Masaryk aceska Katolickd modernarno 2007, s. 20.

8 CAPEK, Karel,Hovory s TGM Praha 1969, s. 210.

8 FUNDA, Otakar:NaboZenstvi — téma pteské myslenin: BRABEC, Jif (ed.):Cesta a odkaz
T. G. MasarykaPraha 2002, s. 139.

8 LUDWIG, Emil, Duch acin — rozmluvy s MasarykerRraha 1996, s. 51.
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byla opravdova a ufmna. Zil ji kazdou chvili svého Zivota. Masarglsto
zdirazioval, Ze celou JeZiSovu teologiiireme nalézt v jeho &¢nas>

Masaryk uvadl, Ze pouze skrze JeziSe Krista se lidem vytraediakoli
abstraktnost a nepochopitelnost tykajici se nalsiéerBylo to zejména proto, Ze
on byl skuténym c¢lovékem a jeho Zivot fesré odpovidal deni, které bylo
zalozené fedevSim na mravnosti a pravd/eSkeré jeho chovani bylo opravdové
a vychazelo z jeho nitra. Byl ochotendtivat swj Zivot pro své peswdseni®
Proto ho chapal jako nejlep&iiklad pro kazdého z nas.

Presto si Masaryk wdomoval, Ze v dneSni débneni mozné JeziSe
nasledovat fesré tak, jak ho vidime v evangeliich. Je to zejménatqrze Zil
Vv jiné dok& a my musime v s@asné dob reSit otazky diametratnodliSné atasto
o0 mnohem sloz¥si, nez byly ty jeho. Masaryk od nas pozadovaychbm JeZiSe
nasledovali, ale Ukoly a problémy zkonkrétnili nktuglni situaci a dnesni
ponery. Rozdil mezi fistupem JeZiSe a dneSnim problémentasbyl podle
Masaryka pedevSim vtom, Ze JezigeSil otadzky individua, zabyval se
jednotlivcem; naopak v dnesni doje nutné nahlizet na spoéteost jako na celek

afesit problémygi otazky spise sociélni povafy.

1. 3. Masarykova vira v nesmrtelnost duse

Tomas Garrigue Masaryk se ve svych spisgé$to zmhoval o tom, Ze
vira v Boha Uzce souvisi s virou v nesmrtelnostedlidznaval, Zze se vyragn
zmenil pomer diivéjSiho ¢lovéka k vie oproti postoji ¢lovéka dnesniho.
V minulosti lidem stéila vira v Boha, kterou kladli na prvni misto. &demoval
si, Ze v dob, kdy Zil, uz tomu tak nebylo, protoZe se podolrg zhané zmenila.
Stala se mnohem vice subjek#jgi a individualgjsi. Tvrdil, Ze v moderni dab

¢lovek pottebuje vedle Boha jeSthéco dalSiho, a tim je vira v nesmrtelnost lidské

8 LUDWIG, Emil, Duch acin — rozmluvy s MasarykerRraha 1996, s. 51.

8 MASARYK, Tomas GarrigueSebevrazda hromadnym jevem spefskym moderni odly,
Praha 2002, s. 132-133.

8" MASARYK, Toméa$ Garriguey boji o ndbozenstviPraha 1947, s. 35-36.
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duSe, kterd je hlavni sloZzkou naSeho mravniho wenajddva naSemu Zivotu
smys|®®

Tato otazka lidské&nosti sp@ivala podle Masarykaipdevsim v tom, Ze
vécnost je aktualni uz v tomto momeénNeni dilezité to, co bude po smrti, ale to
co je tel. Dle jeho nazoru byla séasnost sotasti &¢nosti. Domnival se, Ze se
v&énost uplatiuje v nasem jednani, chovani, mravnosti a kazddde#iti >

Masaryk si ugdomoval, Ze neni schopny daikdzy, které by tuto viru
v nesmrtelnost due prokazaly, ale gemni zadné pochybnosRikal, Ze by ve
swté¢ nebyla mozna spravedinost a rovnost, kdyby nemsash nesmrtelnost.
Zaroveh véfil v bozskouProzetelnost kteraridi cely s¥t a vSechny lidské osudy.
Domnival se, Ze vSe na&y ma swij smysl,fad a uéity plan, jelikoz ve vSem
vidél Boha stvditele. Nedokazal i@sré popsat podobu posmrtného Zivota, ale
chéapal ho jako neustalé séhtizovani Bohu™

Jak uz bylofeceno dive, pro Masaryka byla veliceikkzita Platonova
filozofie, ktery se ve svych spisech také zabyviabw v nesmrtelnost dusSe. Dle
Masarykova nazoru celé Platonovo dilo¢gowvalo k tomu nazoru, Ze Zivot na
zemi ma wity smysl a lidska duSe je nesmrtelna. V Zi/okoveka je sézejni
piedevSim fakt, Z€lovék po Zivot véeném touzi, ale datéjaky neotesitelny
argument pro nesmrtelnost duse je opravdu velidesf*

Masaryk si u¢domoval skuténost, Ze lidsky zivot neni jen nasim
vlastnim planem, ale jef@devSim planem bozskymuBiidi nas Zivot a my jsme
tu proto, abychom tyto jeho plany vykonavali. Nasrj&, abychom s Bohem
spolupracovali a tento jeho plan naplali. Clovék se nesmi povaZovat z&oo
vic nez je Bh, a proto neni mozné, aby mu dohto plari jakymkoli zpisobem
zasahoval?

Masarykiikal, Ze je nutné jednat a chovat se podle nutrspgintanniho
rozhodnuti, které z nas vychazi. Jednani zZwhipoteby vede k tomu, Ze se

dlovek stava boZim spolupracovnikethRikal, Ze velké mnoZstvi lidi, ke

8 MASARYK, Tomas Garriguey boji 0 ndboZenstviPraha 1947, s. 32.

89 NOVY, Lubomir,Filosof T G.MasarykBrno 1994, s. 108n.

% VRCHOVECKY, JosefT. G. Masaryk a naboZenst#erov 1937, s. 22-24.
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ztratili viru v Prozetelnost propadio skepsi a pesimisthuTuto skuténost
spol&ného poslani a spoluprace s Bohem nazyval swrinnosti neboli
synergisment

Jeho vira ve spolupréci lidi s Bohem, ho vSak vah ¢im dal vice
mySlenkam protestantismu gilgizovala ho spiSe k ndzion katolické teologie.
Evangelicka teologie totiz chapaloveka jako naprostéhoit$nika, ktery mze
byt jenom diky Bohu omilostim. Masaryk se dokonce jednotizmal, Ze je spiSe
katolikem® Na mysli n&l ziejms to, Ze i fles své vystoupeni z katolické cirkve
ma s katolicismentadu shodnych nazyr nikoli fakt, Ze by patl ke katolické
cirkvi a naprosto se ztotddval s jejim genim.

Presto si Masaryk wdomoval, Ze s€lovek v Zivot musi rozhodovat a
nesmi pouze renn¢ prihlizet. \&til v determinismus v iirode i ve spolénosti.
Odmital v3ak, Ze by determinismus zbavostalvéka odpovdnosti. Clovek je
odpowdny za sve&iny, ale nad nim je dita zakonitost, pevnyad, ktery vseidi.
Masaryk se k problematice determinismu vyjadasledovs: ,Determinismus
nevyluwuje volnost, ale zili, chvilkovost a nestalost, vede k vytrvalosti a
k dislednosti — bez determinismu, beZspéhoretezeni @icin a nasledk by
nebylo odpo#dnosti. Byla byird nahodnost; nemohli bychom za své skutky, a
pohnutky naseho jednani by v nas vyvstavaly:verite a nazdabih.“®’

Podle Masarykovych slov nebylo mozné, aby takovas&r moznost

poznavani, zboznost, mravnost a kultura jen takelai Nedokazal siipdstavit,
Ze by hmota mohla trvat, ale duSe ne. Masaryk enrtethostitikal nasledujici:
,KdyZ myslim na nesmrtelnost, nesmyslim tak na aned bude po ni, jako spi$
na Zivot a jeho obsah. Mmesmrtelnost plyne z bohatosti a hodnoty lidského
Zivota, lidské duse®

Masaryk varoval fed tim, Ze nevira v nesmrtelnost duSézen vést

k titanismu, ktery obvykle Usti az k nihilismu, c{ typicky projev moderniho

*VRCHOVECKY, JosefT.G. Masaryk a ndboZenst#erov 1937, s. 24.

% KOZAK, Jan Blahoslavasaryk filosofPraha 1925, s. 30.
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cloveka®® Proto je dleZité it v nesmrtelnost, kterd dava Zivotu smysl &itan
jistotu. Proti titanismu stavi Uctu k prostérlaveku a lasku ke svému bliznimu.
Masaryk vidl nejvyssi hodnotu v tom, Zdoveék uzna hodnotu druhého a vSichni
lidé na sebe budou navzajem pohliZzet jako na bhytestpakovatelné a naprosto
hodnotné-®

Zde se otevira otazka, co bylo tedy Masarykovi éhetvi. Mizeme zde
odpowdét spiSe, co mu nabozenstvi nebylo a na zékialklo vyvodit, co pro &
naboZenstvi bylo a jak najnnahlizel. Masaryk tvrdil, Ze naboZenstvi netkvi
v cirkvich, dogmatech, teologii, alégalevSim v opravdové i@ a hledani smyslu
Zivota lidské existencE® Tento smysl Zivota vidl predevsim ve weé v lidskou
nesmrtelnost duSe a tato skimest mu byla utitym cilem, ke kteréemdlovek po

cely Zivot snéiuje.

3. 4. Véda a vira

Jak uz jsme &kolikrat zminili, tak je viditelné, Zze Masaryk o lm@enstvi
piremyslel po cely sy Zivot a neustale davalidaz na to, aby se naboZenstvi
piizpasobovalo poZadavkn doby a neistavalo stale stejné a nénmé.
Uvédomoval si, Zze i mySleni lidi proSlo velkou revdluaroto ch&l tuto revoluci
provést také v naboZzenstvi.

Neni mozné, aby se &y spol€nost a lidské mysleni vyvijelo, ale
naboZenstvilstavalo neustale stejné a nereagovalo na vyvoyété. sTento jeho
postoj mizeme vidt nagiklad v néasledujicich slovechiNaboZenstvi dnes musi
mit jinou funkci, nez mivalorid. Tenkrat velikda masa lidi byla neviaha,
newdoma, negramotna; proto byla vedena k poslusnostuehove i politicky
vladla autorita. Cirkev jako duchovni aristokrack®yla vzorem aristokracie
politické; proto také byla organizovana hierarchick aristokratism je prév
uznavani stuei mezi lidmi. Dnes skoro kazdipvek ma jakeé také vztani; tim je

také autonomd)Si: NaboZenstvi se musi vyrovnat jednak s tim ojemv

9 ZOUHAR, JanO MasarykoviBrno 2009, s. 69—71.
10 MACHOVEC, Milan, Toméa$ G. Masarylraha 1968, s. 155.
101 Tamtéz, s. 158.

30



vedeckého mysleni, jednak s vyvojem g@anspole’enskych — a nejen ve svém
uceni.“1%?

| ptrestoZze se Masaryk stdvproti uriité podokk nabozenstvi, musime si
uvédomit, Ze nikdy nevystupoval proti obsahu nabozendtesouhlasil pouze
s ugitymi formami naboZenstvi a propagovanim viry midmi. V rozhovoru
s Jaromirem Dolezalem uvedlAr se naboZenstvi vjuje v kostele, v rodif
kdekoli, ale & neni v soustav vywovaci, zalozené nacde. Vzdy vlastre
vywovat nabozenstvi, je jiz samo v odporu stim, astm cirkev chce;
nabozZenstvi se musi Zitime se mu Zitim/fkladem, ne ¢enim katechismu na
pamyr.« 103

Masaryk chapal jako ideal nabozZenstvi odideologinéy tedy
naboZenstvi rozumové* Uvédomoval si, 7e sdmsnd doba je dobousdy a
rozumu, proto neni mozné tuto skirest potlgovat. Postoj modernihéoveka
k cirkvi se n&nil zasadnim zfisobem a to zejména proto, Zze modsfiovek
z&inal vice pemyslet a racionathuvazovat. Masaryk k této skdteosti rekl
v dile V boji o nabozZenstubto: ,Moderni clovek se nadil myslit a kritizovat, a
proto nediveruje ¥m, kdo si troufaji jegtdnes Zadatileru slepou.®®

Masaryk odmital ndboZenstvi zaloZzené na zjevenistiosmu. Chapal,
Ze takové nabozZenstvi nemohlo vyhovovat poZattavkové doby. V modernim
swté byl velice dilezity rozum tedy ¥da, ale také filozofie. Bez¢hto dvou
aspeki si moderni sét dokazal malokdo fiedstavit. Pesto zdrazioval, Ze ¥da
ani filozofie naboZenstvi nikdy nahradit nemoht.

Masaryk souhlasil s tim, aby bylo naboZenstvideydno i ve Skolach, ale
zdarazioval, Ze musi zasadrenenit svou dosavadni podobu. Odmital, aby se
jednalo pouze o vyovani katechismu, ale zadal, aby vyuka naboZenwstha
v souladu s poZzadavky moderni doby a nepopiralagiky wdy. Uvwdomoval si,

Ze pokud by tomu bylo naopak a ¥gwalo by se ortodoxni naboZenstvi zalozené

na zjeveni a mysticizmu a zardiviey se dti dozvidaly o poznatcichédy, tak by

192 CAPEK, Karel,Hovory s TGM Praha 1969, s. 243.

13 DOLEZAL, JaromirMasarykova cesta Zivoterno 1920, s. 119.

194 TOTH, Daniel,Studie o MasarykoyHradec Kralové 2003, s. 23n.
195 MASARYK, Toméas$ Garriguey boji o ndboZenstyPraha 1947, s. 10.
16 Tamtéz, s. 20n.
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pravaipodobré dochazelo k naboZenské krizi tidjiz v atlém wku.**” Clovek
byl ve Skolach vz#élavan, ale pouze z hledisk&deckého, rozvijel se tak pouze
rozum. Mravnim vz#8avanim se nikdo nezabyval a z tohoto hledigla/ek
stradal. V lidském zivétpak dochazelo k ngp mezi wdeckym a ndbozenskym
myslenim. To vedlo k rozumovému, du$evnimu, alé takavnimu chaostf®

Skutenost, Ze vira nemohla existovat bez rozumu si M&sawvédomoval
po cely swj zivot. Chapal viru jako dité preswdceni, které vychazelo z toho, Ze
je dany soud spravny. Masaryk k této skntestitekl toto:,Psychologicky vira je
soud a peswvdceni, Ze ten soud je spravny; vtom smyslu je vadsgatnou
¢innosti rozumu a neni poznani bez virgZziBnoeticky o to, je-li naSeckeni
vedecke, kritické, nebo zda misto spravného pozoravadivodreni verime v to,
co si pejeme; jde jen o togime-li autorie nebo kritickému rozumu-®
Bible, ztotoZoval se s ni vad skut&nosti, ale tyto skutmosti musely byt
v souladu s &dou. Jako nejpodstaijsi zde vidl piredevsim skutay Zivot JeziSe
Krista, ale také humanitni idedly, které chapabjakjwtsSi a nejcengsi hodnoty
lidského Zivotd!® Jak jiz bylofeteno, Masaryk odmital mysticismus a zjeveni.
Proto se da iedpokladat, Ze se s Bibli neztaio¥al v mistech, kde byl
mysticismus prezentovan, ale vybiral si pouzéasti, s nimiz souhlasil a nebyly
VvV rozporu s jehoigswdéenim.

Masaryk si vSak usdomoval, Ze ¥da, filozofie, undni, mravnost ani
teologie v Za4dném ifpads néboZenstvi nahradit nemohdt.Bylo to zejména
proto, Ze ndboZenstvi chapal jako to, co opravddipame. Nahlizel nagpjako
na fFistup a postoj kazdého z nas k celemtitsa kazdodennimu Zivotu. Proto se
nedokazal sniit s tim, aby bylo nabozenstvi pouhou teorii. Vyda, aby se

stalo ré¢im skuténg proZivanym a aby pro nas bylo denodenni skasti*?

197 CAPEK, Karel,Hovory s TGM Praha 1969, s. 223-234.
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3. 5. Kritika k Fest’'anskych cirkvi

Masaryk se kritikou cirkvi zabyval velice intenzévrjiz od konce
devatenactého stoleti. Bdomoval si pedevsim rozdil mezi teorii a praxi cirkve a
tuto nesourodost odsuzoval. Pro Masaryka byla wheéfstvi nejdlezitesi
piredevsSim praxe a opravdové prozivani viry. Naprostmital pouhé kazani a
nesmysiny dogmatismus. Tvrdil, Ze naboZenstvi mandim, coclovek proziva
kazdy den, nikoli pouze v &itych momentech Zivota.

DulezZitost cirkvi si Masaryk wdomoval, ale nesouhlasil stim, aby se
jednalo o instituce politické. Slo mu o to, abyybyirkve gredevsim sdruzenim
mravnim a ndbozenskym bez politického ZamUwdomoval si, Ze neni mozné
cirkev od statu izolovat, protoze otyto instituce byli pro lidi po cela staleti, ale
piirozenou, ale zasadmwdmital, aby cirkev slouZila k jakékoli propagawci.

Profesor Masaryk adél, Ze cirkev jakozto instituce je i v moderni
spol&nosti dilezita. Lidé se pdebovali sdruzovat a spd@le néco prozivat. Na
druhou stranu vSak chapal rozdil mezi pravou zbstire cirkvi. Cirkev byla
tvorena lidmi, proto réla takéfadu rys lidskych, z tohoto évodu se nemohlo
jednat o instituci ryze bozskou. Proto daval mnohetsi diraz na opravdovou
niternou viru, ped pouhym é&lenstvim v cirkvi“*®

Po cely Zivot se Masaryk zabyvategevSim cirkvi katolickou. Bylo to
ziejme proto, Ze byl odmalka katolikem a toto pragdi mu bylo nejblizsi.
Katolické cirkvi vytykal gedevSim to, Ze se nesnazila o zadnou reformaci a
zistavala ve své podstatirkvi “inkviziéniho nasili“. Katolickou cirkev v3ak
nezatracoval jako celek aHovorech s TGMse [iznal, Ze na katolické cirkvi
obdivoval napiklad jeji cirkevni organizaci a autorittf

Vijedné ze svych iednaSek, které éwmoval krizi naboZenstvi
protestantismu, uznal, Ze protestantismus doka&eddopat autoritu papeze, ale i
piesto Astal z hlediska cirkevni organizace vyrazepokrokovy:® Jak jsme se

13 CAPEK, Karel,Hovory s TGM Praha 1969, s. 16.
14 Tamtéz, s. 34.
15 OPAT, Jaroslawrivodce Zivotem a dilem T. G.MasaryRaaha 2003, s. 202.
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jiz zminili, tak na rozdil od katolicismu vSak neofestantismu obdivoval to, Ze
davalglovaku vice svobody na projeveni vlastniho naZofu.

Masaryk ¢asto mluvil o nutnosti reformace katolické cirkwéytykal ji
piedevsSim povrchnost, formalismus a zbwu byrokraitnost. TouZzil po
naboZenstvi bez k#ich, dogmat, aleipdevSim po ndbozenstvi zaloZzeném na
humanit.**” Na druhou stranu si vSak &domoval, 7e se jedna o krok velice
obtizny a Ze pouha reforma cirkve néstdle jeho nazoru #io dojit nejen
k reforme cirkve, ale také k reforéncelého nabozenského Zivota, jinak by tato
zména nendla zadny smyst?®

| prestadu negativ, ktera Masaryk katolické cirkvi vytyksil uwdomoval
jeji dalezitost. Uznaval, Ze cirkev vykonala pro lidstvonaho, a proto neni
mozné naprosto ji odmitat. Péovéka byla cirkev v minulostiidezita zejména
proto, Ze sdruzovala lidi a vytk&la z nich jednomysiny a soudrzny kolektiv.
Stredowkou cirkev uznaval pro jeji schopnost zachovat vmlasnosti
prvky antické kultury a udrZzovat mezi narody jedvust, coZ vedlo k nasledné
jednot swta. Masaryk si uwdomoval, Ze katolicka cirkev dala zaklad celé
evropské vzé&lanosti, a proto neni mozné ji naprosto Witlaz lidského
védomi?

Po ¢etbe Masarykovych spis si musime ugdomit predevsim to, Ze on
v zadném fipadt cirkev jakoZzZto instituci nezatracoval. &omoval si jeji
vyznam v djinach lidstva, a toigdevSim jeji sdruzujici charakter. Problém, ktery
ve vztahu k cirkvi Masaryk vidl a neustaléesil, byla gedevsim skutaost, Ze se
cirkev nebyla schopna vyvijet v souladu se sfmiskym vyvojem. Nedokazala
meénit svou podobu a fEpusobovat se pozadafk moderni doby. Tato
skute&nost byla tim problémem, se kterym se Masaryk nédak smiit, a
z tohoto hlediska poZadoval vyraznouérm. Nech&l, aby cirkev astala pouze
v podolE dogmat a teologie. Zadal si, aby davalead na praktické naboZenstvi a

Mt s
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napiklad to, Ze on touZiligdevsim po sdruzeni volném, kterélanbyt zaloZzeno

na svobodném rozhodnuti a svém vlastnigsgdceni.

3. 6. Pohled na krizi moderni doby

TomasS Garrigue Masaryk, ktery byl na ¢ptku dvacatého stoleti
povazovan za jednoho z nejviygich ceskych filozofi a za velice vyznamnou
spole&enskou osobnost, sefad svych @&l a prednasek &noval moderni daba
nabozenské krizi, ktera byla dle jeho slov pro totderni obdobi typicka.

Masaryk se domnival, Zefipinou krize modernihoclovéka bylo
predevsim to, Ze postuprztracel vesSkeré své jistoty a jeho nazory takinady
byt zn&n¢ nejasné a rozagné. Tento postoj nejlépe vystihuji Masarykova ajov
ktera zvéejnil ve svém dile z roku 189@oderniclovek a nabozenstviModerni
clovek ztraci swj jednotny swtovy ndzor nédboZensky: tato ztrata znamena
intelektualni a mravni rozharanost a anarchii, néliato ztrata je vice meén
nasilnym odhazovanim starého nazoru, je boj nelébimvnazoru nového se
starym.“%°

Za nej¢tSi problém modernihdlovéka povazoval to, Ze muigstavala
statit dosavadni podoba naboZenstvi, kterd nedokazalalnih pozadavky
moderni doby. Moderniméovéku nevyhovovala cirkevni podoba nabozZenstvi a
touZil po ré¢em jiném*?! Naopak si moderni doba Z&dala naboZenstvi noeédoal
dosud nebylo vytviené. Proto dochazelo k tomu, devek stale hledal &gakou
jistotu, ale nemohl ji nalézt. Masaryk si&lomoval, Ze bez nabozenstvi neni
mozné Zzit. V nabozZenstvi \dtu nejpodstat€jSi slozku duchovniho Zivota
¢lovéka. Pokud byloveék z tohoto hlediska stradal, mohlo by to vést ketgt
smyslu Zivota (Masaryk tento stav nazyzémdlenosti du¥ea nasleda k

sebevrazélt??

120 MASARYK, Tomas GarrigueModerniclovék a ndboZenstyPraha 2000, s. 25.
1ZLMASARYK, Tomas Garriguey boji o ndboZenstvilraha 1947, s. 16.
122 MASARYK, Tomas$ GarrigueModerniclovek a ndboZenstyPraha 2000, s. 25n.
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Tomas Bubik uvadi, Ze Masaryk povazoval situaci enoithocloveka za
moment ukitého rozdvojeni osobnosti, kdy n&jmpisobila jak pravda adecka,
tak i pravda nabozenska. Modetiovek se tak dostaval do situace, kdy nuda
urcitym zpasobem branila pochopit nabozenstvi. V moderni¢dmbto doslo ke
krizi, kter4d ntla dw hlavni giciny. Prvni z nich bylo nafti mezi wdou a
stavajici teologii a druhou z nichigmbovala skutaost, Ze oficialni nadbozenstvi
bylo udrZovano a podporovano state.

Krize nabozenstvi nespivala jenom v nafii mezi teologii a ¥#dou. Byl
zde také problém v tom, Ze cirkev ztratila svdwagani podobu, kdy hlasala a
Sitila dobrotu, mravnostiestnost a charakternost. V moderni &blyla zaloZena
na petvéce, |Zi a nemravnosti. Takovato podoba cirkve ndanataphovat
pozadavkycistého a mravniho jedince, a proto bylo nutné, abynabozenska
otazka stalaiedevsim otazkou poctivosti! Masaryk byl také nespokojeny s tim,
Ze si cirkev v moderni deébvyst&ila pouze skedanstvim matrikovym a
nezaleZelo ji na opravdovéntegwdieni a nézoru dticich!® Domnival se, Ze
¢lovéka mize z krize vysvobodit jenom jasny a svobodihigtoip k sob samému,
ale i ke svym bliznim. Bylo iezité pstovat pedevSim nédboZenstvi vyssi,
zduchovrlé a opravdové. Usiloval také o to, aby se nabdZéestlo r¢im, co
bude pro modernihglovéka pitomné ve vSech momentech jeho Zivota a ne
pouze ve chvilich svateich¢i jinak vyjimesnych?®

DalSi gicinou krize moderni doby byl dle Masaryka rozpor mez
cirkevnim nabozZenstvim a&dou. Na jedné strarbyly ¢lovéku vSgEpovany nové
poznatky ¥dy a na druhé str&anmél véfit mysticizmu a zazrakn, které nam
zprostedkovavaji a fedkladaji cirkve. Ztéto nesourodosti vznikla dalSi
rozporuplnost v nitriclovéka. Jediné vychodisko wtl v proméné cirkve a v
respektovani &deckych poznatk Uvédomoval si, Ze neni mozné ztéto
skute&nosti jakymkoli zg@isobem uniknout, jelikoZ j&lovéku piirozena nejen
d127

zboznost, ale i pouzivani vlastniho rozumu a Jgna kritickych sou

Masaryk se k tomuto problému vyjélchasledovg: ,A co se ty’e skepse — skepse
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neni bezbozZnost; skdteym nepitelem naboZenstvi, pravym bezboZstvim a
odpadnutim od Boha je indiference, Ihostejnostrasey. Indiferentism a cynism
jsou hrob néboZenstvi a duchovniho Zivaliaee, jsou duchovni smrt?

Dle Masaryka bylo nutné tuto krizi modernikimveéka reSit. Zakladem
tohoto feSeni nila byt naboZzenska svoboda, protoZe bez ni nebylyZzadkrok
mozny?° Jedinym vychodiskem bylo dle jeho nazoru wvyivonovy typ
moderniho nabozZenstvi, tedhdbozenstvi novéDomnival se, Ze by nam toto
nabozenstvi ®lo umoznit viru v osobniho Boha, kterého budemepahgako
svrchovanou bytost a nejvysSiho sttaele. Dale je dlezita vira v nesmrtelnost
duse, ktera d& nasemu Zivotu smy3l.

V dile V boji o nabozenstvinluvil Masaryk o naboZenskych idealech,
které si ¢im dal vice vyZzadovala nova doba. Prvniméchto ideah bylo
preswdceni, protoze ¢lovék vzdilany poteboval byt o ufité skut&nosti
preswdéen a nestdlo mu pouze slepdivérovat. Dale by nilo byt ndboZenstvi
zélezitostiduchovnia osobnijelikoZ ¢loveék v modernim sté¢ odmital alat néco,
co mu rkdo nakazal, ale c#t byt ve svém rozhodnuti naprosto svobodny.
Duchovni by nmilo byt ndbozZenstvi také z tohdivabdu, aby se if@staval davat
duraz na cirkevni formalismus. DalSi vyznamnou sloZkéboZenstvi sedia stat
mravnostktera by nas vedla k vy§Simu a Slechgiimu naboZenstvi. Za posledni
ideal povazovalnarodnost, jelikoz moderni ¢esky ¢loveék hledal pgedevsSim

naboZenstvéeské, narodni a stése proticemukoli protinarodnimdr®*

3. 7. Masaryk uv obdiv k osobnosti Jana Husa

Tomas Garrigue Masaryk se po celyijs¥ivot zabyval osobnosti Jana
Husa, jeho osudem a dilem. Obdivoval fedevsim pro jeho mravnosttestou
naboZenskost a také proto, Ze se nebal prosazowidsat deni nova. Slo mu
piedevSim o praktickéiptvaeni Zivota a tentoifstup byl Masarykovi velice

128 CAPEK, Karel,Hovory s TGM Praha 1969, s. 230.

129 MASARYK, Tomas GarrigueV boji o ndboZenstvPraha 1947, s. 9.
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blizky. Stejr jako Hus toti? prosazovalkg@devsim naboZenstvi Ziv& S nazory
Jana Husa se ztotiddval také v tom, Ze oba davalirdz gedevSim na Zivé a
pravdivé naboZenstvi, které hlasal Jezi§ Kristis.

Masaryk fikal, Ze bychom si #i vzit z Husa piklad, jelikoZz se nebal
postavit se za své nazory &g viemi je obhajovaRada lidi v moderni dab
nebyla spokojena s tehdejSi podobou naboZenstrinials tim neglali. Hus se
v3ak této skutmosti nebal a rozhodl se vykonat napratfu.

V dile Jan Husse Masaryk pozastavoval nad tim, Ze naS narodiyou?z
casto pivlastek narod Husv. S touto skutgnosti se vSak v Zadnémiipad
neztoto#oval, jelikozZ tvrdil, Ze n&S narod trpi nedostatk&rota duchovniho, na
n&jz daval Hus nejtsi diraz!®® Narod Husv chapal pouze jako frazi, které
nikdo nerozumi, alefpsto ji vSichni uzivaji. Z tohotoigtodu se mu zdalo uzivani
tohoto fivlastku nepatené!®

Hus prosazoval iedevSim svobodu &domi, ktera pro & byla tim
nejdilezit¢jSim prvkem lidské spotmosti. Chél, aby se svobad swdomi
podiidila i cirkevni autorita. Masaryk se s nim ztdimzal predevsim v mySlence
reformace nabozenského Zivota. Ke vztahu Husacametce se Masaryk vyj#t
nasledovi: ,Reformace kazdého jednotlivce nebyla by byvala ndobez
svobody spokenské, tedy cirkevni a politické. Proto Hus postae proti
autorite  cirkevni a papezske, ktera tehdy deseckoli jiz padala, byla
vdemocna.*®’ Presto si uvdomoval, Ze reformace ,nevyié cirkev, protoZe
zastane i nadale katolicismem. &lomoval si, Ze je WeZité vedle reformace
cirkve a katolicismu reformovat také cely naboZgrskot®

Dale byl Masaryk inspirovan Husovym hesl@mavda vi¢zi, které dodnes
muzeme nalézt na standarprezidenta republiky. Pro Masaryka byla pravda

velice dilezita. Castotikal, Ze radji snese nejfiemnou pravdu nez mirumilovnou
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lez1*° TouZil po tom, abychom si z mySlenek Husa vzeidevsim to, Ze budeme
hledat a milovat pravdu, kterd je pouze jedna, g tporavda ¥decka — owiena.
Vzdy bychom ji mdli branit. Casto se zntioval o tom, Ze v Zivétneni pro nas nic
natolik dileZité jako hledani pravdy?®

Vedle vyznamu Jana Husa pro ndbozensky vyvoj u Masaryk také
daval diraz na dalSi myslitele jako byl Petr G¥ieky nebo Jan Amos Komensky.
MasaryKiv pohled na tyto naboZzenské myslitele vystihujilépg jeho vlastni
slova: ,Hus — Cheticky — Komensky jsou naSimi naboZenskyiiucy vedle
zapadniho katolicismu. Hus postihl v naboZensteirkvi prvenstvi mravnosti;
Chekicky postihl souvislost cirkve se statem a zadahokkadu; Komensky
dovrsSil reformani Usili poznanim, Ze obsahem duchovniho Zivotaege
zboznosti vzdani a lidskost, a ulozil veSkeré vyckpvaby byla officinou
humanitatis, dilnou lidskosti*4*

Vinu nevole vSak vzbudil fakt, kdy oz&ikza ideal mravnihailoveka
vedle JeZiSe Krista také Jana Husa, kteryiagbu lidi ozn&ovan za kadel*
Dal$i vinu nelibosti zjsobil moment roku 1925, kdy byl Geskoslovenské
republice vyhladSen statni svatek na deteBvence na pest upéleni Mistra Jana
Husa. S touto skutaosti naprosto nesouhlasil Vatikdn a dostal seezgentem
do konfliktu (tzv. Marmaggiho aféra).Masaryk vSak neustoupil a tento statni
svatek si opravdu prosadil. Tato skinest je vyraznym ipkladem toho, jak byla
pro Masaryka osobnost Jana Husdedita a pro ndbozensky Zivotiposna a

zarovei i nezbytna!*®

3. 8. Mravnost

Masaryk ve svych spisedasto mluvil o mravnosti. Mravnost chapal jako
dulezity prvek naboZenského, ale i nenabozenskéhotaiMdealem mravniho

~ rv

¢lovéka pro r®j byl Jezis, ktery po cely Zivot ZilipdevSim mravha pravdié.
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Masaryk chapal mravni Zivot jako praveé uctivani 8dla mravnost nahlizel jako
na nabozensky kult, protoZe by bez ni nebylo natgiZé mozné. Chéapal ji jako
nejdileZitsj&i slozku nabozenstvf?

V Idedlech humanitnichvSak zdirazioval rozdil mezi mravnosti a
nabozenstvim. Tvrdil, Ze neni mozné mravnost a Ietsivi zamiovat. Clovek,
ktery bude velice &ici a naprosto oddany cirkvi, nemusi byt mravnyopék
ateista nize byt vysoce mravni bytosti. Rozdil mezi nabozémsta mravnosti
vidél predevSim v tom, Ze naboZenstvi chapal jako graitoveéka k Bohu, ale i
celému s¥tu. Naopak se domnival, Ze mravnost vychézi poyzanzru ¢loveka
k ¢lovéku. Mravnost byla dle Masarykovych slov pouhou k¥ nabozenstvi,
nikoli néboZenstvim jako takovélt Uvedomoval si, Ze je nutné vytiib
naboZenstvi nove, které byl byt zaloZeno fedevsSim na mravnosti acta by
vychazet hlavé zlasky kbliznimu. Toto pravidlo chapal Masarykkg

VySSi mravnosbyla pro Masaryka mravnost humanitni, pro niz géce
dulezity rodinny Zivot a rodina. Z tohotaidodu se nedokazal sfitis tim, Ze by
méli zit knézi v celibatu. Tento fakt se mu zdal jako velicetenalisticky a dle
jeho slov naprosto mra¥rzbahrily. Nékolikrat se zminil o tom, Ze by sidn
¢lovek predevSim uwdomit to, Ze zakladem mravniho Zivota je laskaiknbmu.
Proto by i ndbozZenstvi #fo byt predevSim mravné a to tak, Ze bude vzdy a ve
vSech chvilich myslet na ty chudé a bezmocné Liytastomto suts,**” &imz
priblizoval ndbozZenstvi socialismu.

Masaryk si ugdomoval, Zze pokud by &a byt naSe vira a nabozZenstvi
opravduciste mravni, tak nesmi byt v Zzadnémigact materialistické. Ve svém
spise V boji o nabozZenstvuved!, Ze fivod zla a nemravnosti nenalezneme
v hmot, ale v duSi. VZzdy je to dusé&oveéka, kter4 pindsSi negativni mysleni,
nikoli hmota. Toto negativni mysleni a materialismaizeme pekonat pouze

vysoce mravnim zivotem.

144 MASARYK, Tomas GarrigueV boji o ndboZenstvibraha 1947, s. 23-24.

15 MASARYK, Tomas Garrigueldealy humanitniPraha 1990, s. 55-57.

146 BUBIK, Tomas,Ceské badani o naboZenstvi ve 20. stdkiram 2010, s. 62.
MTMASARYK, Tomas Garriguey boji o naboZenstviraha 1947, s. 27-30.
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Masaryk si vSak wdomoval, Ze vySSi mravnost mezi lidmitugpbuje
piedevSim jejich vira v nesmrtelnost duSe. dlavéka nahlizel jako na bytost
chybujici a heSici. Naclovéci hiichy nelze zapomenout a naprosto je vymazat.
Napravy vSak mize dosahnout tak, Ze se bude snaZzit chovat lépeaaanin
jednat™*® Ziejmg z tohoto dvodu chépal Masaryk mravnost jako veliddedity
prvek ndboZenského Zivota, protoZze bez mravnihioaZzitasky k bliznimu by

nemohl byt nabozensky Zivétovéka opravdovym.

3. 9. Oddeéleni cirkve od statu

Masaryk viadé svych @&l mluvil o nutnosti oddleni cirkve od statu a
politiky. Dle jeho nazoru by odluka cirkvi pomotdajména proto, Ze by se stala
instituci samostatnou a mohla se&irgnovat &ficim. Masaryk o nutnosti této
odluky mluvil po celé svoje prezidentskéspbeni, ale iizeme pravem uznat, ze
praxe byla jina, jelikoZ po roce 1918 ndrpodporu ostatnich politickych stran.
Jeho zajem o odluku cirkve odiegého Zivota je vyrazny i v letechidatych,
kdy miZzeme tuto skutmost vidt predevSim v jeho rozhovorech s Emilem
Ludwigem a KarlenCapkem, kde se o této skesti rekolikrat zmiiuje.

Bylo zde sice &kolik osobnosti, které staly za mySlenkou odlukgbia
jich vSak naprostadtSina v parlamentu, aby mohla byt tato mySlenkagzena.
Tuto situaci velmi dote charakterizuji slova Antonina Hobzy, ktery stejmko
Masaryk o odluku cirkve usiloval. Hobz#&al nasledujici;, Tak plynul ¢as za
tichych a nesilych piiprav k odluce, az/sel okamzik, kdy bylo nutno sire@e
priznati, Ze jednomyslnost politickych kiuk nazirani na odluku ustoupila, ze
neni ve vladni koalici pevnétsiny pro rozluku.**° Postup# se tak ukézalo, Ze
jeho apelovani na nutnost odluky bylo spiSe otazkmavni nez skutmé
politickou.

Petr Zak se zmuje o skuténosti, ze Masaryk sice prosazoval odluku

statu od cirkve, ale n&édal se se svymi nazory Ktging, ktera vyZzadovala tvrdou

18 MASARYK, Tomas Garriguey boji o nadboZenstviraha 1947, s. 31-33.
149HOBZA, Antonin:Pomér mezi statem a cirkvi. Jeho vyvojidtpmny stavPraha 1925, s. 154.
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formu odluky od statu. Toto s dalSimi skirtestmi vedlo k tomu, Ze realizaci
odluky naprosto znemoznil, i kdyZ s ni do koncehsvéivota Astal ztotozan.
Jeho snaha o smirnou realizaci odluky vychazelaamjimé z toho, Ze chit
zachovat dobré vztahy s Vatikanémi.

Naprosto odmital skutaost, Zze by byly nabozenské problémy zatove
problémy politickymi. Za zakladni rozdil mezi péidu a naboZenstvim witlto,
Ze politiku chapal jako problém kggny a nabozZenstvi naopak povazoval za
problém privatni. Usdomoval si, Ze tyto dva aspekty maji mnoho spadeo, ale
naprosto odmital, aby byly z&ttovany a povaZzovany za totoZfé.

Odluku cirkve od statu Zadal Masaryk také proto, pfte rgj bylo
naboZenstvi niternou zalezitosti, ktera se tykddvrid jeho srdce a sdomi.
Doufal v podporu ze strany dalsich katélilale té¢ se ned&al.**> MiZeme se
domnivat, Ze to bylo zejména proto, Ze pro katolbgo clenstvi v ukité
spoleénosti velice dlezité acasto pro & byla nepedstavitelnd skut@ost, ze by
se stala jejich vira a naboZenstvi pouze skatgti privatni a nesdilenou s
ostatnimi.

Masaryk si u¢domoval, Zze v moderni spéleosti dochazelo k tomu, Ze
stat bral ¥tSinu funkci, které five nalezely cirkvi, na sebe. Cirkeveptavala
st&it na to, aby se zabyvala naboZenskym Zivotem,oéoputo funkci pebiral
stat. Cirkve se z#naly bat svobodhse projevit a vSechna jejiédimnost byla pod
nadvladou statu, ktery vSe reguloval. Nabozenstvpastupiy stavalo politikou,
ktera slouzila pedevSim mocnym. Takovato podoba cirkve a ndboZemgty dle
Masaryka naprosto nemyslitelna, proto bylo nutntécét&vi zpst jeji autonomii a
oddslit ji od statni moct>?

Tuto problematiku bychom mohli zak&ihMasarykovymi viastnimi slovy,
kterd pouzil v hovorech s Emilem Ludwigem z roki839kdy zminil nasledujici:
~Mluvim-li pro rozluku cirkve a stétu, ve smysluwndobéhojekreme moderniho

vyvoje a Vv souvislosti s nim, neznamena to odlt#u a nabozenstvi, nybrz peav

10 7AK, Petr:T. G. Masarykfimskokatolicka cirkev a katolicismus#azem na obdobi 1918 —
1935.Diplomova prace, Olomouc 2011, s. 41n.

151 TOTH, Daniel,Studie o MasarykoyHradec Kralové 2003, s. 46-48.

152 DOLEZAL, JaromirMasarykova cesta Zivote®rno 1920, s. 122.

133 MASARYK, Tomas Garriguey boji o ndboZenstvilraha 1947, s. 12n.
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odluku cirkve jako spotenské instituce od statu za tindelem, aby cirkev a
naboZenstvi byly odpolitizovany>*

14| UDWIG, Emil, Duch acin — rozmluvy s MasarykerRraha 1996, s. 155.
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4. Cirkev ceskoslovenska

4. 1. Reformni hnuti katolického duchovenstva v letech
1918-1919

Prvni s¥tova valka byla zasadni udalosti, ktera prohlouliéhivéru
v ndboZenstvi a cirkev. Lidé nechdpali, jak je néoZzhe Bih miZe dopustit
takové utrpeni pro obrovské mnoZstvi nevinnych.fidliSpole&nost si pomalu
za&inala uedomovat to, Ze je nutna reforma stavajici podotivei a tak vznikla
skupina reformist, kteri se snazili tuto situaci napravit.

Vudci osobnosti tehdejSich reforniisse stal Karel Farsky (1880-1927),
ktery kolem sebe shromazdadu nespokojenych ki a vytvdili tak radikalni
kiidlo Jednoty katolického duchovenstva s nazvem $konikteré vSak netto
presré propracovanou organizaci a ideovou strukturu. d’rbylo nasled&
ptemsnéno v Klub reformnich kéi, v jehoZsele Zistal i nadale Karel Farsky®

Klub reformniho duchovenstva vznikl dne 15riz&919 jako reakce na
jmenovani prazského arcibiskupa FrantiSka KéedpapeZzem Benediktem XV.
Timto krokem bylo reformisim poukézano, z&im nema zadny zajem vyjit
vstiic jejich pozadavikm a usilovat o reformiimskokatolické cirkve. Dle Karla
Farského by bylo nejlepSim mozZznymugpbem to, kdyby s€eska katolicka
cirkev zbavila své zavislosti ®img a stala se tak instituci samostatfitu.

Napsti v rdamci reformniho hnuti bylo veliké. Brzy do$#e schizmatu, kdy
cast reformnich ki i pres swij nesouhlas se stavajicim stavem i nadale
setrvavala v ramdiimskokatolické cirkev. Dal&iast kriéZstva se rozhodla opustit
fimskokatolickou cirkev a vyt¥it nové spoléenstvi. Tato skut@ost pozdii

vedla k vyhlageni nové Cirkweskoslovensk&®

1% TONZAR, David,Vznik a vyvoj novodobé husitské teologie a Citleskoslovenska husitska
Praha 2002, s. 39-40.

1% FRYDL, David,Reformni ndboZenské hnuti atzichCeskoslovenské republikgrno 2001,
s. 119-120.

157 Tamtéz, s. 119n.

%8 MAREK, PavelCirkevni krize na pitku prvniCeskoslovenské republiky (1918-1924),
Olomouc 2005, s. 212-213.
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Pokud se zamyslime nad tim, co vet#ldu duchovnich k tomu, Ze se vice
¢i mére distancovali od stavaji¢gimskokatolické cirkev, tak si musimedaomit,
Ze na to mily vliv piedevsim jeji myslenky, které byly velice konzervatia
cirkev nebyla schopnafipptisobovat se novym pozadawk spol€enskeho
vyvojel*®

Boj o reformy vyvrcholil na konci roku 1919, kdylayada vanénich msi
slouzena \estirg, coz bylo do té doby naprosto nemyslitelné, jdikturgickym
jazykem v tomto skru byla do té doby pouze latina. Tato skatest vzbudila
velky ohlas mezi &icimi, kterym byla samdejm¢ mSe slouzena v jejich rodném
jazyce mnohem bliz&i aifpemnjsit®® M&e slouzené westint byly ursitym

startovacim momentem pro nasledné vyhlaseni nak&&iieskoslovenské.

4. 2. Zalozeni Cirkve éeskoslovenské (C CS)

Cirkev ceskoslovenska (€CS) byla zalozena dne 8. ledna 1920
v Narodnim dor na Smicho¥ v Praze'®* Vznik této cirkve podporovala skupina
duchovnich (naiiklad Karel Farsky, Bohumil Zahradnik—Brodsky), dbkké
pocetnd skupina nespokojenycleiicich, ktd¢i se nedokazali siii s tehdejSi
podobou katolické cirkve.

Predtim, neZ z&neme bliZze rozebirat problematikuCS, si musime
uveédomit predevsim to, Ze jejim cilem nebyla v Zadnémpart snaha o odtrzeni
se od keg’anskych dogmat, ale cfea hlavré ukazat tuto problematiku ve &le
nové moderni doby afigpusobit se tak novym pozadawk, které si spokanost
Zadala. Cirkeweskoslovenska usilovalargmlevSim o osvobozeni duSevniho a
nabozenského Zivotdoveka.

Nov¢ vznikla cirkev pesto ve ¥tSiné svych princii navazovala

piedevsim na myslenky reformniho katolicismu devat&é stoleti. Po jejim

19 KASPAR, Ondej, Strgna historie [online]. [cit. 2011-10-7]. Dostupné z:
<http://www.ccsh.cz/view.php?id=38

10 FRYDL, David,Reformni ndboZenské hnuti atzichCeskoslovenské republik@grno 2001,
s. 137-140.

181 FRANZEN, AugustMalé cirkevni djiny, Praha 1992, s. 301.
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zaloZzeni nebyl ihned fpdloZzen novy mysSlenkovy koncept ani orgatida
struktura. Toto byla@asto jejimi odfirci ozn&ovano za velice zavazny problém,
ktery poukazoval na népravenost a usighanost celé akcg” Presto ji vSakada
jevi od katolicismu odliSovala. €S davala @raz gedeviim na zohledni
Pisma, evangelii a kritické badani. SnazZila se tdké iblizit lidem skrze
lidskou osobnost JeziSe Krista a na jeleni nahlizet v souladu s modernim
védeckym gistupem. Mizemefici, Zze snaha oifplizeni cirkve spoknosti se
CCS opravdu podda a ¢im dal ¥tsi propast mezi spaleosti a cirkvi se diky
tomu o hoda zmensild®®

Rada modernistickych a reformnich & zprvu véhala, zda je nejlepsi
moznosti vytvait cirkev novou. Proto se zpatku snazili jakymkoli zfisobem
puvodni cirkev reformovat. To se vSak nep@ldaa proto roku 1920 vznikla nova
Cirkev ¢eskoslovensk&?

CCS se dokéazala velice rychle prosadit a netrvalalthoa stala se také
pocetr druhou nejsiltjsi cirkvi vCeskoslovenské republi¢€’ Zarovei viak jeji
fungovani doprovazelada problém, které se tykali fedevsim kazich: ,Museli
si vybojovat uznéni ze strany statu,/esit problém teologické orientace,
materidlni existence, cetre otazky kostél a vletech 1920-1924, projit tzv.

pravoslavnou krizi, ktera vedla k vitiftm spofim a i k novému &beni, atd.*°®

4. 3. Historie Cirkve ¢eskoslovenské

O reforn® cirkve uvaZzovaldada jediné jiz od starogku pies stedowk

az po dobu novaku. VSechny tyto snahy &y jedno spoléné a tim bylo

182 MAREK, Pavel Cirkevni krize na pgtku prvniCeskoslovenské republiky (1918-1924),
Olomouc 2005, s. 213-216.

183 TONZAR, David,Vznik a vyvoj novodobé husitské teologie a Citleskoslovenska husitska
Praha 2002, s. 55n.

184 SALAJKA, Milan, Portrét Cirkveceskoslovenské husitsi&aha 2007, s. 20.

1% MAREK, Pavel Cirkevni krize na pgtku prvniCeskoslovenské republiky (1918-1924),
Olomouc 2005, s. 216.

18 Tamtéz, s. 216.
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piedevSim usili stavajici podobu cirkve reformovakpln vSak vytvdit cirkev
novou.

MysSlenkové zazemi Cirkvéeskoslovenské dalo praymbdobré obdobi
sttedowku a konkrétd osobnost Jana Husa, ktery dokazal svym Zivotem a
piedevsim kdzanim oslovit Siroké vrstvy obyvatelsfian Hus prosazoval Zivou
cirkev JeziSe Krista a zaravese snazil cirkev weskych zemich dstit od
nevhodnych praktik a znovu ji vratit vysokou mravmovei.*®” Hus nl zajem
také na tom, aby byly bohosluzby kazany v narodairyce, ktery je prélovéka
jasny a srozumiteln}?® coZ bylo pro Cirkeweskoslovenskou také velicéldzité
a snérodatné.

Patatky reformniho proudu, ktery vedl naslédike vzniku Cirkve
ceskoslovenské, #@iZeme nalézt v devatenactém stoleti. Vtomto obdobi
dochéazelo k postupnému Upadku zboznosimadal menSimu vlivu nabozenstvi
na kEzny Zivot jedince. Tato skuirost vedla k tomu, Ze si reformni proud
uvédomoval nutnost jakym zpisobem reagovat nadpi na starych cirkevnich
dogmatech a vznikla tak snaha o vy znény v dosavadni podélkatolické
cirkve1®

Za nejvyrazgjSi osobnost devatenactého stoleti, kterd usilovakformu
v ramcifimskokatolické cirkve, je povaZzovan Josef DobrovEkg53-1829). On
si uwdomoval naiistajici napti mezi cirkvi, ktera neustaledia na dogmatech, a
spole&nosti ovlivienou novymi ¥deckymi objevy. Zejména z tohotaivbdu
Zadal obrodu a reformu v rdmci cirkve, kteiégpavala pozadaikn nové doby
st&it. DalSi osobnosti tohoto obdobi byémecky kréz, matematik a filozof
Bernard Bolzano (1781-1848), kterému Stedevsim o to, aby se cirkev stala
demokratickou a prosazoval zavedeni narodniho g@megknabozenské liturgté’

Zékem Dobrovského i Bolzana byl FrantiSek Nahlov§kg07-1853),
ktery v mySlence nutnosti reformace palaaal. Slo mu pedevsim o pravdivé

chapéani nabozenstvi a o to, aby cirkev byla oswat®ond nepoebnych ¥ci a

%" TONZAR, David,Vznik a vyvoj novodobé husitské teologie a Citleskoslovenska husitska
Praha 2002, s. 19-20.

%8 MASARYK, Tomas GarrigueJan HusPraha 1924, s. 331.

189 Tamtéz, s. 14.

170\EVERKOVA, Kamila, Osvicenstvi a modernismuis; 90 let Cirkveceskoslovenské husitské,
Praha 2010s. 10-12.
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ritudli. Zvazoval také moznost svobodného zvoleni celib&a tyto myslenky
nasleds navazala CS.

V pozadi netistaval v devatenactém stoleti ani refoénsmyslejici Karel
Havlicek Borovsky (1821-1856), jenZ prosazov&gevsim ryzost cirkve, kterou
spatoval predevSim v praxi a pravdivém Zivot Usiloval stejg jako jeho
piredchidci o zavedeni narodniho jazykati liturgii, reformu Skolstvi a
v neposlednfads také o demokratizaci cirkvé! Zdirazioval také oddeni statu
od cirkve. Stavajici podobu chapal jako stavémh vznikaiada zbyténych
problémi a rozpoi.*"?

MaZzeme tedy vidt, Ze vznik @S opravdu nebyl chvilkovym rozmarem,
coz tvrdilarada osobnosti, ktera se se vznikem nové cirkve hiensonfit. Vznik
CCS byl promyslenou skuteosti a pedevsim vyslednici staleti trvajici

nespokojenosti se stavajici podolibuskokatolické cirkve.

4. 4. Zaklady viry Cirkve €eskoslovenské

Cirkev ceskoslovenska vychazela a dodnes vychazi ve svéemi u
piredevsim z Bible, ktera je zakladerre&anské nauky. Za svého Pana vyznava
JeziSe Krista, kterého chape jakélegreni cistoty, mravnosti &isté zboznosti.
CCS se také od @atki své existencetdazrs stavi proti odsuzovanisdeckych
poznatki. Chape je jako idezitou sogast sodasneho sita. Uwdomuje si, Ze
neni mozné, aby bylo kadzani cirkve v rozporgdeekymi nazory, jelikoz by to
vedlo k uzaveni Ffimé cesty mezi cirkvi a moderniftovékem?!’

CCS byla ¢asto ozn&ovana za cirkev “pokrokovou“. Bylo torgme
z divodu toho, Ze se snazila vyhovovat pozadavkmodernihoc¢lovéka, ale

piesto ji po celou jeji existenciigtalo nejdlezit¢jSim zdrojem Pismo svaté.

Cirkev ¢eskoslovenska vsak je schopna toto Pismo aktualizowyuZivat z &

"1 TONZAR, David,Vznik a vyvoj novodobé husitské teologie a Citleskoslovenska husitska
Praha 2002, s. 33-35.

172 JECHOVA, HanaDgjiny ceské literaturyVimperk 2005, s. 267.

3 KASPAR, Ondej, Vira nasich sbaf [online]. [cit. 2001-10-7]. Dostupné z:
<http://www.ccsh.cz/view.php?id=135
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poznatky, které jsou aktualni i pro moderni dobwe ¥é ¢innosti vychazi
piedevSim z demokratickych postupDava diraz na pravdivost a opravdovost
vyznani, proto se netaji jak svymi klady, tak i osgtky' "

Zakladem viry €S byla a dodnes jef@deviimsvoboda sédomi ktera
zdiraziuje respektovani mravnich zasad JeziSovych aimenitviry. Tato cirkev
se snazila fedevsSim naplnit poZadavky lidi tehdejsi doby,iikteyli vyrazre
ovlivnéni osvicenstvim a liberalismel Svoboda sidomi je heslo, které
propagoval uz Jan Hus.d1na mysli gedevSim to, Ze by se svoboda autority
méla podrobovat svobad swdomi, kterou chapal jako ndjezitcjSi prvek
nabozenského Zivotd®

Zamerem Cirkve ¢eskoslovenské bylo fedevSim zproggdkovani viry
¢lovéku takovym zpisobem, aby ji rozush a byla mu blizka a zaroxeoyla pro
n¢j i spolehliva. Tato vira by ho &a doprovézet po cely jeho Zivot a diky ni by
mél byt ¢lovék schopny zvladat natné Zivotni situace. Ukolendlovéka je

oddarg slouZit cirkvi a odposdne Zit*"’

4. 5. Cirkev c¢eskoslovenska v mezivale ¢éném obdobi

Cirkev ¢eskoslovenské se od q@&ku snaZila o spolupraci a styky
s dal§imi kexanskymi cirkvemi’® Praw styky a vzajemné ovlitovani
s pravoslavnou srbskou cirkvi ovlivnily Cirkégskoslovenskou snad nejvice. Na
jare roku 1920 z#mlo dochazet k prvnim kontdkh mezi @S a srbskou
pravoslavnou cirkvi. V ramci cirkve byla celkemneth z hlediska nazoru na
spolupraci se srbskou pravoslavnou cirkvied®o zde vSak byla citit &ita

nejistota a strach z neznaméh@.nela k jihoslovanské cirkvi blizkoipdevsim

17 KASPAR, Ondej, Stru'na historie[online]. [cit. 2011-10-7]. Dostupné z:
<http://www.ccsh.cz/view.php?id=%8

1 SALAJKA, Milan, Portrét Cirkveceskoslovenské husitsiE&aha 2007, s. 20.
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proto, Ze mila tendence prosazovat stejjako ona pedevsSim demokratické
idealy!"

Jiz od pdatku své existence byla Cirkeeskoslovenska velicéinna.
Swédéi o tom napiklad fakt, Zze velice rychle 2ala vydavataducasopis (Cesky
zapas, Nabozenskéa revueiedni wstnikéi Blahoslay. Ve dvacatych letech viak
CCS muselatesit fadu probléra: hmotné zabezgeni, vychovu bohoslovca
zviditeliiovani cirkve v mezinarodnimatitku. Za zviditelgni CCS v zahrarii se
zaslouzil pedevsim Karel Farsky, ktery ve Spojenych statecerakych upevnil
své kontakty s tasgimi nabozenskymi obcertif’

DalSim problémem bylo také to, Zze ®ovznikla cirkev nerfla swij
vlastni majetek, coz vedlo k tomu, Ze remmoznost hmoth zabezpé&t sve
duchovni. Proto se jeji zajem obratitedevSim na majetek katolické cirkve.
Nasled® proto dochézelo k tomu, ze(S vyuzivala katolické kostely ke svym
m3im a bohosluzbdm. To byldgijpmano ze stranyimskokatolické cirkve velice
nelibé. Ale zhruba v polovié dvacatych let se tato situacei®$ila. Bylo to
predevsim diky finainimu grispsvku od statu, kdy CS dostala moznost sty
nové kostely!

Rozhodujici se v3ak pro fungovaniCE€ stal rok 1931, kdy byla
dopracovana Ustava cirkve a byljgt zakladni ¥roucny dokument. Veitcatych
letech byl vyeSen i problém s vychovou bohoslévdCirkev ¢eskoslovenska
doséahla vyznantjSiho postaveni v momentkdy ziskala &kolik profesorskych
mist v Praze na Huse&wvevangelické bohoslovecké fakultVedouci osobnosti
mladé generace se stal dr. FrantiSek Ko@'S diky tomu nabyval&im dal
vétSiho vyznamu, a@em swdci fakt, ze roku 1930 se k ni hlasilo na 800 000

véiicich 182

9 SALAJKA, Milan, Portrét Cirkveceskoslovenské husitsi&aha 2007, s. 219-221

180 KANAK, Bohdan, CERVENY, Vladimir, Zapas o ideovou orientadin: 90 let Cirkve
ceskoslovenské husitsi&aha 2010, s. 47-48.

181 MAREK, Pavel Cirkevni krize na pgtku prvniCeskoslovenské republiky (1918-1922)pmouc
2005, s. 259-260.

182 K ASPAR, Ondej, Struend historie[online]. [cit. 2011-10-7]. Dostupné z:
<http://www.ccsh.cz/view.php?id=%8
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4. 6. Nejvyrazn éj5i élenové C CS

V Ceskoslovenské cirkvi husitské od jejiho zaloZerisopila fada
vyznamnych osobnosti, které se zaslouzily o pradgazto cirkve do podsdomi
ceskoslovenskych obyvatel, ale i do zahtanV této kapitole se vSak za&ihime
pouze na &kolik ¢lend, kteri pasobeni €S ovlivnili na jejim péatku nejvice.

Jednou z nejvyznandjgich osobnosti byla osobnost Karla Farského. Karel
Farsky vystudoval na konci devatendctého stoletidekické gymnézium a
nasledy studoval teologii, kterou ukaén roku 1909 doktoratem. Roku 1904 byl
vyswcen na kaze. Od roku 1919 pobyval v Praze a Plzni, kdsopil jako
katechetd®®

Farskému Slo z hlediska jehadigobeni pedevSim o reformu stavajici
katolické cirkve a snazil se o to, aby cirkev destarodijSi podobu. Na konci
roku 1919 vydalCesky mis4lcoz nasledqvedlo k tomu, Ze na konci roku 1919
bylafada bohosluZeb slouZzengestirs.*8*

OvzduSiceské spolknosti, které bylo na patku dvacatého stoleti vyrazn
ovlivnéno reformnim hnutim a Katolickou modernou, se ¢mdaodrazilo i
v pisobeni Karla Farského v ramci cirkve. Byl jedngunaich osobnosti, které
narodu pipomreli vyznam Jana Husa a husitstvi jako celku. Davalad na
Cistotu viry a odkaz JeziSe Krista. ProsazowadpvSim pravdivou viru, ktera
nebude zaloZend na dogmatech. Dle jeho nazoru \mlloi dilezité to, aby
naboZenstvi, vira a cirkev dokézaly ri@piat pozadavky soudobéhitmveka. 18°

Prvni patriarcha Cirkvéeskoslovenské Karel Farsky zighna zapal plic
dne 12 &ervna 19278 Jeho fisobeni v ramci CS nebylo pili§ dlouhé, ale o to
vice bylo vyznamné. EFeme fici, Ze Farsky svymi mysSlenkami polozil
teologické zaklady CS a byl nejvyrazgsi osobnosti, ktera se zaslouzila o jeji
vznik.

Po smrti Karla Farského se druhym patriarch@i8Gtal roku 1927 biskup
G. Adolf Prochazka. A néaslednpo rtm nastupuje jedna z nejvyrag$ich

183 Nasi biskupovéCesky zapas, 8, 1926, 2, s. 3.

184 TONZAR, David,Vznik a vyvoj novodobé husitské teologie a Citleskoslovenska husitska
Praha 2002, s. 84.

18 Tamtéz, s. 85-86.

18 K ADERAVEK, Vaclav, TRTIK, Zderk, Zivot a vira Thdr. Karla Farskéh®raha 1982, s. 73.
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osobnosti €S FrantiSek Kové (1888-1969). FrantiSek Kowavystudoval
gymnazium a néaslednodeSel studovat do Prahy na filozofickou fakulleho
studia byla vSak zma¢ ztizena Spatnou finani situaci celé jeho rodiny.
Nasledr studoval na bohoslovecké fakull Praze a dne @&ervence 1913 byl
vyswecen na kize. Poitech letech obhajil svou disettd praci o Jezisi Kristovi a
stal se doktorer®’ V nasledujicim roce se seznamil s modernistickoubbu a
také s Karlem Farskym. Spoie se gidali k Jednat katolického duchovenstva.
FrantiSek Kova byl v reformnicinnosti velice aktivni. Nechyb ani na schzi,
ktera se konala dne 8. ledna 1920, kdy nova civkeikala’®®

| pres témdi totozné nézory sCS do ni ihned po jejim zaloZeni
nevstoupil. Nelibily se mu patry, které v cirkvi panovaly. Domnival se, Ze za
takovychto podminek by nemohl uskiitevat své snahy o reformu ndbozenského
Zivota. Nakonec v3ak do cirkve roku 1925 tamg pozvani vedouci osobnosti
Karla Farského vstoupil (stejnymigmbem byl pozvan mezieny cirkve i Karel
Staté&ny). Po deseti letech fungovani gowzniklé cirkve byl Kové nucen tuto
instituci opustit. Mohl za to zejména fakt, Ze sestdl do rozefe s vedenim
cirkve. Kov&ovo misto v cirkvi bylo neohroZzené za Zivota Kdrarského, po
jeho smrti v3ak jeho popularita &da zn&né upadat® | presto byl Kové
navrzen Cirkvicéeskoslovenskou na mirraxného profesora Nového zakona
v Praze na Hus@vbohoslovecké fakuit A roku 1938 se jim opravdu stal. Roku
1942, po smrti Gustava Adolfa Prochazky, se setirh patriarchou CS°

DalSi vyznamnou osobnosti, o které se musime véitagio s Cirkvi
ceskoslovenskou zminit, byl Karel Stétg (1870-1927). Jeho vyznam spal
piedevsdim vtom, Ze se stal prvnim profesore@Sha Huso¥ evangelické
bohoslovecké fakult v Praze. Stal se kmem a nasledn prednasel etiku a
filozofii na bohosloveckém semifiaByl velmi popularnim profesorem zejména

pro swij ndboZzensky pokrok, liberalismus a vyjitng prednes latky. Ve svych

13" HRDLICKA, JaroslavZivot a dilo prof. FrantiSka Kov&, Brno 2007 s. 7n.

188 TONZAR, David,Vznik a vyvoj novodobé husitské teologie a Citleskoslovenska husitska
Praha 2002, s. 94.

139 HRDLICKA, JaroslavZivot a dilo prof. FrantiSka Kov&, Brno 2007 s. 76n.

9 TONZAR, David,Vznik a vyvoj novodobé husitské teologie a Citleskoslovenska husitska
Praha 2002, s. 95.
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Sestaticeti letech mu byl umozm studijni pobyt na katolickych univerzitach
v Rimé a ve Freiburgd®

Karel Statény velmi gremyslel ofimskokatolické cirkvi a vytykal ji
predevsim skutaost, Ze ji zaleZzelo hlagma tom, jak vypada navenek a ne jaka
je doopravdy. Také se nemohl $inis negativnim vztahem cirkve ckeskému
narodu. Dé&val draz pedevSim na mravni Zivot a odsuzovalénp na
dogmatickém vz&lavanit®

Roku 1923 Statay prestoupil do Cirkveteskoslovenské. S touto cirkvi
ho sblizovalo hlavé to, Ze chil, aby duchovni Sli vSemiikladem a vychéazeli
piedevSim z &eni Kristova. Jeho cilem bylorgrlevSim vychazet z Evangelia a

byt schopny ho vyuZit v kazdé situdd.

4.7. Reakce na vznik C €S

Pokud se zagtime na ohlasy, které vznik Cirk¢eskoslovenskéimesl,
tak rozhodd nemizeme pehlédnout pedevsim jejich rozporuplnost a vzajemny
nesoulad. Hned druhy den po vznik@€ se v novinach objevily obavy z toho,
aby vznik nové cirkve nesapobil boje mezi ni @imskokatolickou cirkvi. Dale se
proti vzniku Cirkve ceskoslovenské st&v ceskoslovensti socialisté, kiese
domnivali, Ze jde pouze jen o dalSi hnuti, kteréechvladat lidi a nechce jim
nechat svobodu v rozhodové.

NejvyrazrEji na vznik nové cirkve vSak tekaré reagovali dva fedni
historikové a profeso Josef Pekias Josefem Sustou, kiepo vyhlaseni vzniku
Cirkve ¢eskoslovenské uyejnili ¢lanky, v nichz vyjadli svij nesouhlas s timto
novym spoléenstvim. Oba historikové s nbwzniklou cirkvi nesouhlasili.

PredevSim Josef Pekhyl ve svéntlanku velice radikalni. Domnival se, Ze vznik

Y1 TONZAR, David,Vznik a vyvoj novodobé husitské teologie a Citleskoslovenska husitska
Praha 2002, s. 87.

192 Tamtéz, s. 87.

1% Tamtéz, s. 88-89.

19 FRYDL, David,Reformni naboZenské hnuti atichCeskoslovenské republikrno 2001,
S. 149.
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této cirkve povedeipdevsim ke zhorSeni vztals jinymi katolickymi zenimi,
coz chapal jako zavazny problém soxzniklého statu. Slova z Pekea ¢lanku
pozdiji hojné vyuzivala stranéimska a hromadnje fila mezi lid. | Josef Susta
se vsak vyjatil dosti negativis proti OCS. Odsuzoval fedevsim to, Ze zaklady
své viry stavla na narodnich myslenkach. Dle Susty byla tatoteskost
negimérené zejména proto, Z&eskoslovensky narod byl narodenteydzré
katolickym*°

Vznik CCS byl odsuzovan i ze strany evangélikednim z fednich
kritik byl profesor Hroméadka. Nelibilo se miéedevsim to, Ze cirkev nevznikla
z ndbozenskych bij ale byla pouze dilem dobrych organizétoNesouhlasil
také stim, Ze vpdpdi nestdly hodnoty naboZzenské, ale spiSe hodnoty
spolesenské'®

Negativni ohlas fiSel také ze strany Jednoty. Kterdiminovala to, Ze
CCS nebude schopna vymanit se z pétirtimskokatolické cirkve, a proto
nemiZe @inést nic nového. VSem khim, ktgi zatali s Cirkvic¢eskoslovenskou
spolupracovat, bylo ihnedlenstvi v Jednet zrusend®’ Presto viak reakce
Jednoty byla ve srovnani s ostatnimi negativniakcemi znang umirnsna.**®

CCS byla po svém vznikwasto odsuzovanairgdevsim proto, Ze jeji
zalozZeni nebylo dostates pripravené a mysSlenky byly nepromysSlené a povrchni.
Proti nové cirkvi se postavil také tehdejSi papendslikt XV. (1914-1922), ktery
ji odsoudil a jejileny vyobcoval #imskokatolické cirkve?®

Vznik CCS pinesl fadu negativnich ohlés ale da sefici, Ze z hlediska
nespokojenych atani Ceskoslovenské republiky bylafijata spise kladh
Swd¢i o tom napiklad desetitisice osob, kteréregtoupily ze stavajici

fimskokatolické cirkve do néwzniklé Cirkveteskoslovenskeé.

195 FRYDL, David,Reformni naboZenské hnuti atichCeskoslovenské republikrno 2001,
S. 149-158.

1% TONZAR, David,Vznik a vyvoj novodobé husitské teologie a Citleskoslovenska husitska
Praha 2002, s. 52-53.

7 FRYDL, David,Reformni ndboZenské hnuti atzichCeskoslovenské republik@grno 2001,
s. 165-166.

9% MAREK, Pavel Cirkevni krize na pgtku prvniCeskoslovenské republiky (1918-1924),
Olomouc 2005, s. 213.

199 TONZAR, David,Vznik a vyvoj novodobé husitské teologie a Citleskoslovenska husitska
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5. Tomas Garrigue Masaryk a Ceskoslovenskéa
cirkev

5.1. Reformni snahy katolickych duchovnich v €eskych
zemich do roku 1918

5.1.1. Katolickd moderna

Na paatku této kapitoly, v niz se budemeénevat vztahu Toméase
Garrigua Masaryka a Cirkvéeskoslovenské, se zminime o hnuti Katolické
moderny, které je povazovano zagstupé vznikajici Cirkveteskoslovenskeé.

NejvyrazrejSi paiatky reformnich snah katolického duchovenstva
v Cechéach jsou vyraznérgdevsim v devadesatych letech devatenactého stoleti
kdy se zainalo formovat hnuti s nazvefeska moderna. Ta vzniklaguevsim
z divodu toho, Ze citila ptebu reagovat na énici se stav spatenského,
politického, ale i nabozenského Zivota. ddedité vSak zdraznit, Ze v blizkém
vztahu k tehdejSiCeské moderh postup zaalo vznikat hnuti Katolicka
moderna, jejimz cilem byloredevsim zéereni starych keg'anskych princip do
moderniho séta.

Chceme-li nahlédnout na problematiku Katolické erog blize,
musime zminit fakt, Ze toto hnuti vzniklo roku 1885snazilo se figdevsSim
reagovat na Upadek tehdejSiho nabozenského Zijeteoavztah k moderni tvia
spolenosti?® Snahy Katolické moderny bychom mohli shrnout rdsieimi
slovy: Katolickd moderna nesouhlasila se stavgpictdobou fimskokatolické
cirkve a snazila se o jeji reformu.

Pokud mluvime o Katolické modetntak je nutné zminit nejvyraZsi
osobnosti, které toto hnuti formovaly a svyriispbenim vyrazh ovliviiovaly.
Mezi nejdilezitéjSi osobnosti, které byly soasti tohoto no¥ vznikajiciho hnuti,

musime z#&adit predevSim trojici katolickych kizi Karla Dostala-Lutinova

20 SMID, Marek,Masaryk aceskéa Katolicka modern@rno 2007, s. 59.
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(1871-1923), Sigismunda Ludvika Bousku (1867-1%Xavera Dvedka (1858-
1939)%*

Katolickh moderna ne#fe Zadny jednotny program, ktery by d&hat
prosazovat, nebyly zde aniigsré stanovené skuteosti, ze kterych #a
vychazet, proto se jevila jako hnuti #Zn& neorganizované. K gitému
zorganizovani v jeji pod@ba budoucich pldnech doslo roku 1902, kdy byla
vytvoiena Jednota katolického duchovenstva. Toto hnatk v&bylo pijato ze
strany Vatikanu, a proto bylo roku 1907 zakazanpraZzskym arcibiskupem
rozpustno?®? Program no¥ vznikajici Jednoty Miloslav Kgk vyjadil
nasledujicimi slovy:,,...spravedliwjSi postaveni v cirkvi pro nizsi &stvo,
zavedenéeského jazyka do bohosluzby a zdobrairdloelibatu.“ 2%

Ackoli Masaryk viadé nazofi a postoj souhlasil s Katolickou modernou,
piesto se sni nikdy Upinneztotoznil. Gvoda pro tuto skuténost byla
bylo to, Ze Masaryk na Katolickou modernu nahlizgise jako na hnuti
intelektudlni, v rdmci #hoZ neni reforma ifli§ mozn&®* Marek Smid mluvi
nagiklad o tom, Ze Katolickd moderna ztracelaijskespekt v Masarykovych
oc¢ich v disledkuc¢etnych afér (nafiklad Judovai Riegrova aféra), které v ramci
Katolické moderny naiplomu 19. a 20. stoleti prétly a dale se také nebyl
schopny sntit se stim, jak toto modernistické hnuti nahlizela JeziSovo
boZstvi, dogmatické pravdyiiypod Bibledi piistup k reformani®

Dale se budeme zabyvatepevSim nabozenskou sférou a to konkrétn
kieganstvim. Zde je néphlédnutelnou skuteosti, Ze jako prvni na zZmu
stavajici podoby s¥a a moderni spoteosti reagovali fedevsim protestanti. O
této skuténosti se zmiuje David Frydl ve svém spigeeformni nabozenské hnuti
v paatcich  Ceskoslovenské republiky: .V 7éganstvi jako prvni cestu
modernismu otevirali protestanti, kKiese svymi érazy na ¥deckou metodu

a_ rs

studia bible, pochopeni pro humanitni a socialnérdi historicka studia ¢&jin

21 SOLDAN, Ladislav,Cesky katolicky modernismus — od snah literarnicimeleckych k citm
nabozenskoreformnirm: MACALA, Marek Cirkve 19. a 20. stoleti ve slovenskéeaké
historiografii. Brno 2010, s. 122.

22 KANAK, Miloslav, Padesét leCeskoslovenské cirkvieraha 1970, s. 13.

23 Tamtéz, s. 13.

204TQOTH, Daniel,Studie o MasarykoyHradec Kralové 2003, s. 86.

25 SMID, Marek,Masaryk aceskéa Katolicka modern@rno 2007, s. 219-220.
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cirkve atd., dokazali akti¢n reflektovat v obzoru Aeganské viry #&Sinu
soudobych myslenkovych i sp@eskych proud* 2%

V této souvislosti je nutné se také zminit o tebihej papezi Lvu XIII.
(1878-1903), ktery se snazithem sveho fisobeni vice sblizit katolickou cirkev
s modernim sitem a ugitym zpisobem ji reformovat’’ Swdii o tom napiklad
encyklika Rerum novarunz roku 1891, kter4 se zabyvala socialni otazkoin a
piredevsSim vtom rozemu, Ze chila zajistit solidni Zivot vSem, a to &

nejchudsim na zenf®

5.1.2. Jednota éeskoslovenského katolického duchovenstva

DalSim momentem, ktery pogdnejvice ovlivnil Cirkevceskoslovenskou
bylo obdobi po prvni sitové valce. Toto obdobi, které bylo pIné lidskélwpeni
a ztrceni zakladnich jistot v Zi¥ptopst vyrazreé vzbudilo zdjem o naboZenskou
otazku a byla zde vyrazna touha fenstvi v utitém spoléenstvi, které dokéze
datcloveku alespd c¢aste&ny pocit bezpé a jistoty.

Dne 7. listopadu 1918 doSlo k vytemi Jednotyceskoslovenského
katolického duchovenstva, kter4d navazovala dgranost Jednoty katolického
duchovenstva, kter&ipobila v letech 1902-1907 a jejiigmbnost byla zakazéna
roku 1907 prazskym arcibiskupem Lvem Skrbenskym63i18938). PraZsky
arcibiskup oznél Jednotu za hnuti S ,modernistické”, a proto
netolerovatelné. Nav vznikla Jednota se stala néjglit¢jSim predstavitelem
katolického duchovenstvadeskych zemich. Postuprse vSak od ni odtrhavala
skupina reformnich osobnosti, které s&aha angaZzovat ve vytvéni Cirkve
ceskoslovenské a po jejim zaloZeni do ni vstoupilp aasleda vedlo v roce
1920 ke zruseni Jednofy®

Pokud nahlédneme na cile Jednoty, jjetedlné, Ze navazovala na
mySlenky Cyrila a Metoge, Jana Husa&i Petra Chalického. Pro stanoveni

2% FRYDL, David,Reformni naboZenské hnuti watich Ceskoslovenské republikrno 2001,
s. 15.

2" Tamtéz, s. 15.

2% SMID, Marek,Masaryk aceska Katolicka modernarno 2007, s. 110.

29 FRYDL, David,Reformni nabozenské hnuti vatzichCeskoslovenské republikygrno 2001,
s. 37n.
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zakladnich skutanosti, na jejichZ zakladcirkev vznikla, pouzijeme rozteni dle
Davida Tonzara, ktery upozarje také na to, Ze t&hbeze zminy pijima tyto

cile i pozaji vznikajici Cirkevceskoslovenska. Mezi nejvyznaigi myslenky
patilo napiklad vytvareni autonomniho patriarchatu, cirkevni samospravy,
Uprava otazky vysluh. Dale zde byla vyrazna snatm@deniceské liturgie,
zménu ve studiu a vychavknézi ¢i snaha o prosazeni svobodného zvoleni
celibatu. Cirkevéeskoslovenska usilovala také o &m v podobk sliba a fadu

v cirkvi nebo o zrénu stavajici podoby modlitebnich kniz&¥.

Jednota se ve svych mySlenkach vysaamspirovala také reformnimi
mySlenkami Katolické moderny Zglomu stoleti. Do Jednoty se postépn
zapojilo az 90% katolickych ki, coz ihned vzbudilo nevoli ze strany Vatikanu
a také se do sporu stimto novyrfispupem dostal tehdejSi prazsky arcibiskup
FrantiSek Kord& (1919-1931). V tisledki téchto ale i dalSich skutrosti ztratila
katolicka cirkev 1 750 000 é&vicich, z nichz 793 000 ieSlo do Cirkve
deskoslovenské?

Jednota dokazala svou proreformni silu v mofekdy kniz Bohumil
Zahradnik — Brodsky (1862—-1939) vypracoval dotazmikmz se snazil zjistit
nazory krezi na ftzné reformy v cirkvi (nap zavedeni narodniho jazyka do
liturgie, zruSeni celibatdi demokratizaci cirkve). Vysledek tohoto dotazn#eu
ukazal jako velice proreformni. Dne 23. ledna 18b8lo k gedneseni vysledk
dotazniku v Obecnim daimcoz vzbudilo velkou vinu nevole a Jednota se tak
dostala do hled&u vyznamnych cirkevnich autofit?

Jednota ceskoslovenského katolického duchovenstva bywésto
ozn&ovana za pouhou nasledovnici Katolické moderny. ePavarek vsak
zdaraziuje vyrazny rozdil meziétmito proudy, a to fedevsSim v jejich aktivnim
pusobeni a ve snaze prosazeni jejich programu. Kk#olmoderna své snahy
verejné neprosazovala. Naproti tomu v3ak byla Jednota ohem aktivijSi. Své

plany a navrhy zin se snazila prosadit iRimé. O tom s¥dgi fakt, ze tam dne

Z9TONZAR, David,Vznik a vyvoj novodobé husitské teologie a Citleskoslovenska husitska
Praha 2002, s. 43.

A1 7AK, Petr: T. G. Masarykiimskokatolicka cirkev a katolicismus:sazem na obdobi 1918 —
1935 Diplomova préace, Olomouc 2011, s. 30.

212 FRYDL, David,Jednota katolického duchovenstv@askoslovenskin: 90 let Cirkve
ceskoslovenské husitsi&aha 2010, s. 20.
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10. kwtna 1919 vyslala delegaci, kter&lm papezi Benediktu XV.ipdat své
plany a usilovala o jejich povoleni. Cela tato akbgla ozn#&ovana za
nepromyslenou aifli§ usmichanot?™® Tuto skuténost miZzeme vidt jako jednu
z hlavnich picin negativniho fjeti ze strany Vatikanu.

Jednota vézn usilovala o Masarykovo uznani. Tato skutest byla
znatelnd naiklad v prosinci 1918, kdy heélenové Jednoty navstivili a zZadali
vzajemnou konzultaci o vybu prazského arcibiskupa. Masaryk se vSak k této
snaze Jednoty postavitgkvapiv nete&n¢, ale podrobéi se o tomto zminime az
v nasledujici kapitole. Dokonce i jednatel JedrfetgntiSek Kroiher zétazioval
dileZitost spoluprace s profesorem MasaryKétktera slibovala zlepseni a

uznani tohoto hnuti i ze stranyamych obyvatel.

5.2. Masaryk v vztah k Cirkvi €eskoslovenské

Jak uz jsme se zminiliiibe, Masaryk po cely sy Zivot touZil po napra¥
a ucité zmené v ramci katolické cirkve. Zg@tku se domnival, Ze je v rdmci
cirkve ukita naprava a reforma mozna. PostupBak tento nazor zéil a vici
reforme cirkve se stal spiSe skeptickym. Masaryk nesolllsastavajici podobou
cirkve a po jeji napravtouzil zejména z toho twodu, Ze si ugdomoval
neschopnost této cirkverippisobovat se poZada#in moderni doby a jeji
setrvavajici stadle netmnou podobu. Chapal gebu lidi patit do uritého
spoleenstvi, ale na druhou stranu se obaval toho, zdiéled cirkev bude stale
ve \&tSi mie prosazovat pouze dogmatickou podobu nadbozenswicgpravdové
vnitini viry se bude€im dal vice vzdalovat.

Na zaklad cetby Masarykovych spisje patrné, Ze se v prvnich letech
dvacatého stoleti domnival, ze katolickou cirkewinenozné reformovat.
Prosazoval spiSe mySlenku vyteai cirkve nové, kterd bude pozZadavk

modernihoc¢lovéka vyhovovat vice a buderippusobiwjSi novym znénam nez

23 MAREK, PavelCirkevni krize na pgtku prvniCeskoslovenské republiky (1918-1924),
Olomouc 2005, s. 104n.

24 ERYDL, David,Reformni nabozenské hnuti vatzichCeskoslovenské republikygrno 2001,
s. 38.
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stavajici cirkev katolickd. K dpsréni jeho pohledu na stale né&mmou a
negizpisobivou podobu katolické cirkve pouZzijeme Masarygkmlova z dila
Karla CapkaHovory s TGM,NabozZenstvi dnes musi mit jinou funkci, nez mivalo
driv. Tenkrat velka masa lidu byla ne#tzsha, ne¥domda, negramotna; proto
byla vedena k poslusnosti — duchéunpoliticky viadla autorita... Dnes skoro
kazdyclovek ma jaké také vzthni; tim je také autonondsi. NabozZenstvi se musi
vyrovnat jednak stim rozvojenedeckého mysleni, jednak s vyvojem @a@m
spole‘enskych — a nejen ve svéweni. | keganska laska k bliznimu méa-qu
sebou velky tkol: spravedlivé naroky socialisrity.“

Petr Zak se v3ak ve svéftanku Masarykovo smieni s katolickou cirkvi
zminuje o skuténosti, Ze Masaryk se od konce prvnétsvé valky z&inal ¢im
dal vice ztoto#iovat s nazory katolicismu a domnival se, Ze kawshcs je
schopny reformy'® Masarykovu viru v reformu cirkve po roce 19187eme
vidét nagiklad v dileHovory s TGMkde tvrdil, Ze ve sité se vyviji vSechno a
nejinak je tomu i u cirkvi'’ | z tohoto hlediska izeme pedpokladat, Ze jeho
vztah k no¢ vzniklé Cirkvi ¢eskoslovenské by byl mnohem pozitjgi a
aktivrejSi v letech pedval€&nych nez vdch po vélce.

Na z&klad studia jeho spisje znatelné, Ze Masaryk (gvpostoj i
katolické cirkvi ve dvacatych letechild neznenil. JelikoZz se vSak stal roku
1918 prezidentem, tak se choval mnohem uéniiinnez v letech pedchazejicich.
Muzeme se domnivat, Zze jeho undigSi piistup vychazel fedevsim ze snahy
vytvorit dobré vztahy s Vatikanem a zardvee snazil udrZet si ¢itou statnickou
objektivitu a neutralitu, a to i¢i vS8em cirkvim, tedy nejen ve vztahu
k fimskokatolicke cirkvi. NejalezitéjSim divodem vSak pravgbodobré byla ta
skute&nost, Ze neckit podlomit postaveni navvzniklého statu na mezinarodnim
metitku.

Chceme-li charakterizovat Masafyk vztah k @S, je to velice obtizné,
jelikoz on sam se ktéto skdtesti nikdy gimo nevyjadil. MiZzeme proto
predjimat utité skuténosti z jeho slov, kdy se ve svych projevecispisech o

Cirkvi ceskoslovenské zminil. Tyto jeho zminky vSak nebmligdy v rovirg

2 CAPEK, Karel,Hovory s TGMPraha 1969, s. 243.
218 7AK, Petr,Masarykovo snieni s katolickou cirkyCirkevni djiny 4, 2011¢. 8, s. 107-108.
27 CAPEK, Karel,Hovory s TGMPraha 1969, s. 221.

60



piimého hodnoceni néwzniklé cirkve.Rada znalé postoje Masaryka k nové
demokratické cirkvi tvrdi, Ze jeho postajév ni byl spiSe lhostejny, netey a da
sefici, Ze i vyrazg negativnf'®

Ze studiitady spis, které se &nuji této problematice, izeme vyvodit
tento zavr: Cirkev ¢eskoslovenskd se o mnohem vice hlasila k mySlenkam
Masaryka nez naopak, coz potvrzuji slova Danieltad:q Ceskoslovenska cirkev
chtela byt moderni cirkvi v masarykovském duchuelahtedy byt vlasteneckou,
demokratickou, Zivou, morairaktivni a politicky otetenou cirkvi.?'® Inspirace a
obdiv k Masarykovi byl také viditelny v momentkdy Karel Farsky zniioval
nejvyrazmjsi autority z djin, jejichz odkaz byl pro CS sngrodatny. Mezi

nejdilezit¢jSi autority byly fazeny: Jan Hus, Petr Chieky, Jan Amos

Komensky, Karel Hawtiek Borovsky a v neposlediiadé také Tomas Garrigue
Masaryk??°

Presto v3ak CS uznavala, ?e ne v3echny nazory jsou shodwménis t
Masarykovymi. O této skutaosti sed¢i ¢lanek Vztah @'SH k osobnosti T. G.
Masaryka a jeho pojeti naboZenstkiery byl vydany €SH ke 160. vyrdi od
jeho narozeni. \lanku se piSe nésledujici;l kdyz s Masarykovymi
nabozenskymi ndzory p@rgucné strdnce v leems nemusime souhlasit, nébo
smerodatna pro nas istdva Bible a obecnaréganska tradice, festo si této
osobnosti novodobychejth velmi vazime. Je pro nas stale inspirujici hge

naboZensky odkaz srdzem na prakticky Zitou kazdodenni viru a mravhdét

5.3. Co Masaryka s Cirkvi ¢éeskoslovenskou spojovalo

Jak jsme mohli analyzovat wgachozich kapitolach, pro Masaryka byla
v naboZenstvi wlezita gedevsim vniini opravdova vira, ktera dta byt zalozena
na ugimnosti a lasce ke svym bliznim. Odmitaidpna cirkevnich dogmatech a

X%

naopak prosazoval tpné a opravdovéseni JeziSovo a Pisma svatého. Na prvni

8 7AK, Petr:T. G. Masarykjimskokatolicka cirkev a katolicismusiazem na obdobi 1918 —
1935 Diplomova préace, Olomouc 2011, s. 38.

29 TOTH, Daniel Studie o MasarykoyHradec Kralové 2003, s. 113.

29K ADERAVEK, Véclav, TRTIK, Zderk, Zivot a vira Thdr. Karla Farskéh®raha 1982, s. 85.
ZLBARTLOVA, Helena,Vztah @'SH k osobnosti T. G. Masaryka a jeho pojeti nabstzén
[online]. [cit. 2012-24-2]. Dostupné z; <http://wwsesh.cz/view.php?id=1165
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pohled je patrné, Ze toto vSe jsou idealy, ktergebliZil Husovym mysSlenkam.
Proto jeho slova, kterd pouzil ve svém spisaetova revoluce kdy
Ceskoslovenskou cirkev ztotade s cirkvi husitskot?> mohou vyvolavat dojem,
Ze préa¥ tato cirkev bude odpovidat jeho pozadawkna idealni podobu takovéto
instituce. Rizvisko husitska si CS zvolila vroce 1971 a touto skdtesti
navazala nejen na tradici husitskou, ale takéatidir my3lenek Masaryk&>

Cirkev ceskoslovenska dokonce ozila prvniho ¢eskoslovenského
prezidenta za jednoho z&yi evangelisi, z nich? myslenkoy cerpala®®
K Masaryko¥ odkazu se hlasila €S i ve svémcasopiseCesky zéapaskde
zdiraziiovala vyznam mySlenek Masaryka pro dalSi tgméa smirovani cirkve.
Cirkev ¢eskoslovenska husitskda (SH) na sebe dnes nahlizi jako na
pokraiovatelku mySlenek a postoMasaryka a zarowvese ffiznava, ze zakladem
jeji viry je svoboda s¥domi kterou chapal jako zakladni prvek nabozenského
Zivota také prezident Masargk

O sympatiich €S kprezidentu Masarykovi & také fakt, Ze
piedstavitelé €S wnovali celé 10¢islo Ceského zapasee dne. 5. tezna 1925
osobnosti Masaryka, kde ho oslavovali jako vzorvgreho Zivota a viry.
Ceskoslovensti kizi napsali také projev na oslavu jeho osobnostrykbyl
zverejnén v témze tydeniku;...Ve vasSich myslenkdch chceme hledatérsice
svého pgsobeni k prosgchu naseho milovaného, Vami osvobozeného naroda.
Modlitba za Vas pak, aby Vas Pretelnost Bozi jegtmnoha |éta ve zdravi a sile
zachovala a dofala Vam dokoditi VasSe dilo, nebude pouhym liturgickym
obradem, nybrz bude vzdy tryskat z naSich Vamimug a vdéné oddanych
srdci.“?%°
Masarykovi byla také pra¥godobrt velice sympatick&innost Jednoty
ceskoslovenského katolického duchovenstva a nasl@drkve ¢eskoslovenske
zejména proto, Ze odsuzovala ndbozenskou lhostemasopak podporovala

aktivitu a snahy o napravu v ramci cirkvi, ale boZenského Zivota, coz je &p

222 MASARYK, Tomas GarrigueSwtova revolucePraha 1936, s. 613.

22 TOTH, Daniel,Studie 0 MasarykoyHradec Krélové 2003, s. 115.

247AK, Petr:T. G. Masarykjimskokatolicka cirkev a katolicismusiazem na obdobi 1918 —
1935 Diplomova préace, Olomouc 2011, s. 34.

22 Masaryk a ndbozenstiesky zapas, 90, 2018, 10, s. 1.

226 Ceskoslovensti kiti, vysvceni 6. a 8. ledna, poslali p. presidentu tentggraCesky zapas,
8.,1925¢. 3., s. 3.
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patrné ve spisu KCapka:,V3imnéte si, co u nas s naboZenskou svobodiyjo
nabozZenskych sekt, vznikla icptha cirkeweskoslovenska; pravda, mnozi v tom
vidi nabozenské drobeni — ale aspto neni nabozenska Ihostejnost. NaSe
republika neni pestra jen narodnoétnnybrz také naboZensky; vidim v tom
moznost naboZenského a duchovniho vyvijeor?*’

Na druhé strah vS8ak nami pedpokladané sympatie k Jedhojsou
v rozporu s jeho jednanim, kdy roku 1919 schvéaldfgsora prazskeé teologické
fakulty FrantiSka Kordée (1852-1934) na pozici prazského arcibiskupa dyen
nasledd jmenovan na tento post papeZzem Benediktem XV. MiskKordaie
schvalil i pesto, Ze si byl &dom jeho negativniho postojeidr Jedno¢ a jeho
odporu k demokratizaci cirkve. Kortlgpo svém nastoupeni sice Jednofcité
reformy gislibil, ale pouze za fedpokladu striktniho dodrzovani papezskeé
autority a zarowve stanoveni meziéthto reforem ze strany Vatikdnugisnz
samozejme Jednota nesouhlasila a tentéspup odmitald?® Mezi nejvyrazgjsi
reformy, proti nimz se Kordastawl bylo nagiklad naprosté odmitani zari
knézi, vyzadoval strikini dodrZzovani celibatu a dakkét odmital konani
bohosluzeb westirg.?*

DalSim zajimavym bodem, o kterém se zminime, bysanddv postoj
k problematice celibatu. Tomas Masarykegevsim v letech ipdval€nych
naprosto odmital dodrzovani celibatu, dokotikal, Ze ani JeZi$ nebyl asketdt.
O této skuténosti se Masaryk zminil i ve svém spiglboji 0 nabozZenstyvkde
zduraznil nasleduijici;,...katolicism svym asketismem je hruby a matetiaky,
proti jeho pojimani manZelstvi neni dosti ostryldv;sproto narodové katatti
jsou tak mrava zbahrli,...“?*! Masaryk mluvil o tom, Ze celibat se objevil az
dlouho po JeZisi Kristo? a proto se mizeme domnivat, Ze tuto skimest
chépal jako jev ryze lidsky. Jelikoz Masaryk vychlapredevSim z myslenek

JeziSovych, je zde pochopitelné, Ze se s timto dtymnikdy neztotoznil.

221 CAPEK, Karel,Hovory s TGM Praha 1969, s. 221.
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Masaryk se také zmbval o skuténosti, Ze by se katolick&a cirkevéta
zabyvat pedevSim svoji vlastni mravnosti a pravdivosti nezikteim
dodrzovanim celibatt®® Teémito slovy dal jasé najevo, Ze néboZenstvi nesmi
spaivat predre na zruSeni celibatu, ale Ze jsou tu 0 mnohéleziejSi problémy,
jimiz bychom se rdi zabyvat.

Petr Zak tvrdi, Ze Masaryk \edvaléném obdobi bojoval za zruseni
celibatu, ale vletech povdleych nenalezneme ani jednu zminku o této
skute&nosti a spiSe zde ibeme shledat jeho negativni postogiknosti Cirkve
ceskoslovenské, kterd usilovala o odstrarcelibatu. Masaryk nesouhlasil s tim,
aby myslenky no¥ vzniklé cirkve vychazely fiedevsim ze snahy o zruSeni
celibatu. Tuto skutaost povazoval jako velice povrchni. Také mluviiom, Ze
snaha o zruSeni celibatu vyplyva pouze z osobnéjmg a nikoli ze snahy o
dosazenéistého nabozenstdf!

Cirkev ceskoslovenska chapala zruSeni celibatu jako vdlideZitou
zalezitost, ke které musi v ramci reforem a vigwa nové cirkve dojit. Mzeme
predpokladat, Ze Masaryk se zruSenim celibatu sayhkle odmital na této
skut&nosti postavit viru nové vznikajici cirkve. Je v3aHitelné, Ze zruSeni
usilovala.

Skut&nost, ve které si byl Masaryk s Cirkgeskoslovenskou naopak
velice blizky, byl jejich stejny postoj k probleri wdecké pravdy. CS steji
jako Tomas Garrigue Masaryk podporovakleckou pravdu. Usdomovala si
skut&nost, Ze v moderni débneni mozné veést kazani v rozporuédeckymi
poznatky, které jsou prélovéka také velice dlezité, sm¢rodatné a setkava se
s nimi v kazdodennim Zivét Karel Farsky také néstrekrat citoval Masaryka a
to predevSim vtom smyslu, jelikoZz propagoval skotest, Ze nové moderni
naboZenstvi musi spivat predevSim na prawd védecké a nesmi sni byt

235

v rozporu>>> CCS prosazovala naprostou svobodigly a podporovala to, aby i

naboZenské myslenky bylysdecky zpracovan§™® O této skuténosti swdii

23 SMID, Marek,Masaryk aceska Katolickd modern&rno 2007, s.28.
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jedna z ideovych s#énnic Cirkve ¢eskoslovenské, ktera se zabyva problematikou
podpory ¥deckych poznatk Tato snérnice obsahuje nasledujiciTizeba uznat
naprostou svoboduedy, nutnost #decké metody pro vSechny obory mysleni, i
pro zpracovani vSech ohbrnabozenské myslenky, jsou-lfigupné vde a
védeckému chapani.®*” Diraz na pesné a pravdivé poznani byl velice blizky
také Janu Husovi, ktery ve svém spise s naz@enirkvi napsal nasledujiciV
nabozenstvi Kristav mame nasledovat vSechnu pravdu, cel ppznavame
telesnym smyslem nebo objevujeme neomylnym rozumigon pognavame ze
zjeveni nebo je obsaZeno v Pismu svatéfh.*

DalSi skuténost, ve které se Masaryk shodoval s mysSlenkankiv€ir
ceskoslovenskeé, byl jejich spoley postoj k osobnosti JeziSe Krista. Chapali ho
jako bytost vysoce mravniistou a vzor té nejuSlechtilejSi humanity. Cirkev
ceskoslovenska se dokonce camaala za cirkev Kristovu a prohlaSovala, Ze
zakladem jejiho &eni je pedevsim wteni Kristovo®®® O Masaryko¥ vztahu
k JeziSi jsme se zminili jizttke, pesto vSak znovu Zdaznime skuiost, Ze
Masaryk na JeziSi obdivovatgulevsim to, Zze on opravdu nabozensky Zil a jeho
vira byla naprosto niterna aifiqmna. Tuto skutenost chapal Masaryk jako idealni
piistup k Zivotu a pravdivosti lidské existerfée.

CCS, steji jako Masaryk, povaZovala JeZiSe Krista za nejvgia#britu,
ktera by ndla inspirovat Zivot kazdého z nas. JezisS Kristussaroval pedevsSim
praktické naboZenstvi. Toto praktické prozivany yé& typické i pro Masaryka.
Cirkevcéeskoslovenska husitska se i dnes k myslenkdm Mesatyraci a vychazi
z nich. Ozn&uje ho jako osobnost, ktera prosazujéedevSim kritické
nabozenstvi, coz je CSH velice blizké a sympatické. V tomto postoji keva
naboZenstvi se kkmu hlasi a to nasledujicimi slovySestry a brafi, v mnohém
nads Masaryk m¥e inspirovat, oslovovat — svym demokratickym smirsl
vztahem k narodu i Evrép nepizpisobivosti lacingm a povrchnim naior,

svou staténosti. A také svoji praktickou a tolerantni virbumy si musime hledat

T TONZAR, David,Vznik a vyvoj novodobé husitské teologie a Citleskoslovenska husitska
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svoji vlastni cestu viry a Zitigwzivot ,pod zornym Uhlemée¢nosti“. Aby i pro nas
platilo: ,Kdo veéri v Synacloveka — a naptuje pravé hodnoty lidstvi — ma Zivot
vécny.“ Amen.*

Prvnihoc¢eskoslovenského prezidenta s &oeniklou cirkvi také spojoval
jejich spolény obdiv k jedné z nejvyznangj§ich osobnositeskych djin Mistru
Janu Husovi. Zakladnim heslem Husa, jimZ byl Masa@CS inspirovani byla
svoboda stdomi. Jak uz jsme se zminilitide, tak toto heslo fpdstavuje
predevsSim zvninéni viry a dodrZzovani mravnich zasad JeziSovych.itstus
podporovalo draz na pravdivé poznéni, uzivani narodniho jazyka p
bohosluzbéach¢i zrovnopraviini muZi a Zen. €S neusilovala o to, aby
napodobovala husitské idealy bezeé¢my ale pedevSim chldla tyto idealy
zaktualizovat do sdasné podoby sta a efektive je vyuZivat*® Jako
jedinou moznou cestu spaslovéka. Toto bylo také zakladnim vychodiskem,
z nthoz vychazel Masaryk.

Hus povazoval za hlavu cirkve a celého nabozenskigbta JeziSe Krista,
proto byla naprosto nemyslitelna pozice neomylnghpeze, z oz bychom
méli dle katolickych pedstav vychéazet. | vtomto hledisku se MasarykGSC
s husitstvim ztotaiovali. Masaryk se nedokazal gihis vydanim dogmatu o
papezské neomylnosti. &domoval si, Ze papezZ je bytost lidska, a proto afigb
a omylna, z tohoto idvodu s dogmatem o papezské neomylnosti nesouhlasil.
Tvrdil, Ze kazdyclovek by mel byt sdm sob papezem, a tou nejvysSi autoritou,
kdy veSkeré nasSe jednani a konani bude probihauladu s nasSim vlastnim
swdomim. Jak uz jsme se zminiliide Cirkevéeskoslovenska byla velice zaujata
osobou Husa. &d¢i o tom napiklad fakt, Ze ¥novala ténii celé jednocislo
Ceského zépasasobnosti Mistra Jana Husa, kde ho ¢daaza svého titele a
nejvyrazm§jsi mravni a ndbozenskou osobnost v naskjinath?*®
Masaryk byl stej jako Cirkev ¢eskoslovenska zaujaty problematikou

zrovnopraveni muZi a Zen, coz bylo velice oZehavé téma. Masaryk tuto
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skut&nost prosadil alespocasténg, kdyz bylo za jeho podpory roku 1920
zavedeno volebni pravo Zen. Cirkaskoslovenska o této skatesti mluvila od
pocatku své existence, ale pdiia se ji to prosadit az v roce 1947, kdy v§téa
na kréze prvni Zzenu a touto skdteosti dokazala otél volbu Zen do vSech
orgari cirkve?** Masaryk byl v této skutemosti Zejme velice ovlivrén postojem
své manzelky Charlotty, kterd se problémem zrovéagni Zen zabyvala velice
podrobré. O tom s¥d¢i nagiklad to, Ze si Masaryk po svétllo svého jména
zaradil i prijmeni své manzelky Garrigue a také skntest, Ze se velice aktign
Gcastnil vychovy svych &i. Charlotta byla velmi inteligentni a wddna a
praveEpodobré proto si Masaryk uwsdomil, Ze neni mozné prosazovatitou
nadazenost muze nad Zenou. Uznaval, Ze z hlediskackBlzo tu jista
nadazenost je, ale vramci inteligence a duchovnihmtai tuto skuténost
naprosto odmital. Masaryk se na tuto problematiwstedil prevazi ve svém
spise Otazka socialniTimto jevem byl natolik fascinovan, Ze dokonce etiiv
v ¢asopiseCas rubriku s nazvenZenska otazkay niz se zabyval tehdejsi situaci
Zen. Jak uz jsme se zminili, tak Masaryk byl jedagiednich osobnosti, ktera se
zagFi¢inila o zavedeni volebniho prava Zegeskoslovenské® Tato skuténost
vzesla v platnost roku 1920 @eskoslovenska republika se tak stala jednou

z prvnich evropskych zemi, kde bylo toto volebréiviorzavedeno.

5.4. Neshody s Cirkvi €eskoslovenskou

Jak jsme si vSimli viedchozi kapitole Masaryk ¢h fadu shodnych
nazof praw s Cirkviceskoslovenskou. Je zde v3ak t@#da nazar a postaj,
v nichZz se Masaryk s Cirkweskoslovenskou neztotisdval acasto se tak Upin
rozchazeli. Prawpodobr tyto rozpory byly také ii¢inou jeho neztotozmi se
s touto cirkvi. Na je jejich vzjemné rozpory seipame v této kapitole.

24 TONZAR, David,Vznik a vyvoj novodobé husitské teologie a Citleskoslovenska husitska
Praha 2002, s. 55-65.
245 30UBIGOU, Alain,Thomas MasarykParis 2002, s. 150n.
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Jednim z nejvyrazjsich problémi, ve kterych se Masaryk dostal do
konfliktu s QCS, byla otazka odluky statu a cirkve. Cirkseskoslovenskéa
usilovala o to, aby byla povySena na cirkev statog naprosto odporovalo
Masarykow predsta¥ o vztahu cirkve a stafd® Masarykovi $lo pedevsim o
povySeni cirkve na instituci natolik samostatnopl@ohodnotnou, Ze jakakoli
spoluprace se statem nebyla dle jeho nazoru nuin@oéiebna.

Pokud by Masaryk zal podporovat mySlenku vytveni statni cirkve,
stawl by se tak naprosto proti svym vlastnifeg@stavam a pozadauk, které
povaZzoval za ty prvotni a jedny z nejsodatrgjSich. Tento jev se nam ukazuje
vzniklou liberalni cirkvi. O Masaryka@vpostoji k odluce cirkve a statu jsme se
zminili jiz drive, ale jenom pro upsreéni bychom nili zopakovat, Ze Masaryk
touzil predevsim po tom, aby se cirkev stala instituci séethosu a nezavislou,
ktera se ¥nuje gedevsSim svym &icim. Domnival se také, Ze neni mozné viru,
jakozto skuténost ryze intimni, ztotaiovat se statnimi zajmy, které maji podobu
spise spokenskou?*’

Masaryk viak zadalipdevdim smirnou a poklidnou odluku. Slo mu o to,
aby se naSe zemmedostala do konfliktu s Vatikanem. &lomoval si tehdejSi
slozité postaveni névvzniklé Ceskoslovenské republiky a neght Zadném
piipact jeji postaveni zhorSovat jeéstim, Ze by byla provedena nasilna odluka
statu od cirkve a tim se zhorsil vzajemny vztaRiseem?*® Jeho snaha o mirny a
poklidny pfibeh odluky Zejm¢ zagicinila to, Ze k odluce nikdy nedoSlo. Mimo
jiné na to mdl také vliv konzervativnich stran a slovenskych oki&ti, ktei
s odlukou nesouhlasili. Tomas Garrigue Masaryk ah Ze cirkev jakoZto
instituci bude uznavat pouze v momgenkdy se stane spdlenstvim ryze
mravnim a naboZenskym a jeji vyznaifegiane existovat pouze ve vztahu ke

statu®*

28 7AK, Petr. T. G. Masarykjimskokatolické cirkev a katolicismusi&azem na obdobi 1918 —
1935.Diplomova prace, Olomouc 2011, 41n.

27 DOLEZAL, JaromirMasarykova cesta Zivotefrno 1920, s. 122.

87 AK, Petr:T. G. Masarykimskokatolicka cirkev a katolicismus:sazem na obdobi 1918 —
1935 Diplomova prace, Olomouc 2011, s. 44.

249 OPAT, Jaroslawrivodce Zivotem a dilem T. G. MasaryRaaha 2003, s. 201.
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DalSi napti, které mezi Masarykem a Cirkwieskoslovenskou bylo,
spasivalo v tom, Ze se Karel Farsky a dainové @S nedokéazali srit s tim,
7e Masaryk odmital naboZenské zjeveni a jakykolstinismus®> Predstavitelé
CCS chapali zjeveni a mystiku jako velicglerity faktor, ktery determinuje viru
kazdéhoclovéka. Masarykovo odmitnuti mystiky v ndboZenstvizeme vidt
nagiklad v jeho nasledujicich sloveciRozum vysSkolenysgsnou ¥dou nenize
jiz prijmout weni teologicka v dah kdy pokra@ilejSi theologové sami poznavaiji,
Ze ztratili svému deni zaklad, Ze neni zjevenideni a Zze neni zjeveni v praxi,

totiz, Ze neni zazrélka oviem, Ze zjeveni a zazralkkdy nebylo.?**

nebyl schopny smit se skuténosti zjeveni. PoZzadoval naboZenstvi nove, mravni
a predevsim nezjeverfé® CCS také vychazela zsdeckého poznani asdtecké
pravdy, gesto jeji @eni pedpokladalo a vychazelo z faktu zjeveni &itar
mytologické podoby né&boZenstvi. Daniel Toth se #nnpostoji Masaryka
k prosazovani a ziskavani nejvyssi pravtasaryk odmita mysticizmus. Zamita
mysticizmus, ktery znamena nefilosofické blaniznMasaryk si klade velmi
vysoky filosoficky cil, ktery chce také prakticksogadit: Poznani nejvysSi
pravdy.“?>3

Jak uz jsme se zminilitive, GCS na poatku své existence museiesit
problém s hmotnym kapitalem. To byl velice zavapngblém, jelikoZ ona sama
nentla zadny majetek, s nimz by mohla disponovat, dokami zadné budovy,
v nichZ by se mohli jeji &ici schazet. Z tohotoistodu z&ala usilovat o0 majetek
fimskokatolické cirkve. Navvznikla cirkev se domnivala, Ze méa pravevzit
cast majetkuiimskokatolické cirkve, jelikoZada fimskokatolickych ¥ticich
piestoupila k nové cirkvi a #a by mit narok i na nasledné uzivani majétku.
Tyto ambice Cirkvé&eskoslovenské Masaryk naprosto odmitl a nesouldasihi
a vtomto konfliktu se iekvapiw postavil na stranidimskokatolické cirkvé®

29K ADERAVEK, Véclav, TRTIK, Zderk, Zivot a vira Thdr. Karla Farskéh®raha 1982, s. 85.
BLMASARYK, Tomas Garriguey boji 0 ndboZenstyPraha 1947, s. 9-10.

®2TOTH, Daniel Studie o MasarykoyHradec Krélové 2003, s. 49.

3 Tamtéz, s. 6.

4 MAREK, PavelCirkevni krize na pgitku prvniCeskoslovenské republiky (1918-1924),
Olomouc 2005, s. 259-260.

Z5Z7AK, Petr:T. G. Masarykiimskokatolicka cirkev a katolicismus:sazem na obdobi 1918 —
1935.Diplomova prace, Olomouc 2011, s. 54.
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Tato situace se v3ak brzyregila. @S muselatimskokatolické cirkvi navrétit
kostely a naopak dostala povoleni k jejich pronajifra doslo k tomu, Ze byla ze
strany statu finamé podporovana ve vystawtkosteli novych?>®

Na konci této podkapitoly se j€Stzminime o tom, Ze Cirkvi
ceskoslovenské iips fadu vzdjemnych rozpors Masarykem na jeho nazoru
velice zalezelo. Sdci o tom fakt, Zze poté co byl vydan roku 1925 Makavy
slovnik se no¥ vznikla cirkev ohrazovala proti tomu, Ze pojem kéir
ceskoslovenska je zde charakterizovéailid struiné, nedostatné s rozsahem
nesrovnatelé niz8im neZ ostatni cirkve.GS si ugdomovala, Ze slovnik nebyl
psan pimo Masarykem, ale jelikoz to bylo za8tib jeho jménem, tak to bylo pro

cirkev velice bolestn®’

5.5. Proé Masaryk do C CS nevstoupil

Jak jsme si ukazali vipdchozich kapitolach, Masarykéhtadu shodnych
nazofi s now vzniklou cirkvi, ale pesto do ni nikdy nevstoupil a nestal se jejim
¢lenem. Givody tohoto rozkolu mohou bytizné a zadny z &dcia, ktei se
zabyvali Masarykovym postojem a vztahem k Cirkigskoslovenské, tuto
skute&nost esré nevystihl.

Nad Masarykovym neztotoZnim se s CS se zamyslela cetada autal
a znalé Masaryka. Jednim z nich byl ridgad Otakar Funda, ktery se k této
skute&nosti vyjadil nasledovi: ,Je zajimavé, Zze kdyZz naczgdku prvni republiky,
roku 1920, vznikla Cirkeveskoslovenska, ktera spojovala snahy katolického
modernismu s liberalni krighosti vi¢i keganské vrouce a navazovala na
Masarykovu interpretaafeskych djin jako ndbozenského zapasu o pravdu, Ze se

k této cirkvi nefipojil, ani se nepovazoval za jednoho z jejich dwetich oté.”
258

28K ANAK, Bohdan -CERVENY, Vladimir,Zapas o ideovou orientaci (1920-1924). 90 let
Cirkveceskoslovenské husitsk&aha 2010, s. 41.

7" Masarykiv slovnik Cesky zapas, 8, 1925, 22, s. 3.

%8 FEUNDA, Otakar:NaboZenstvi — téma preské myslenin: BRABEC, Jii (ed.):Cesta a odkaz
T. G. MasarykaPraha 2002, s. 138.
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Tom&s Garrigue Masaryk si velice debuwdomoval naboZenskou
potrebu ¢lovéka. Vedél, Zze bez viry se Zije velic&zko a Zivot nemize byt pro
¢lovéka plnohodnotny. Jak uz jsme se zminili v kapitehled na nabozenskou
krizi moderni doby Masaryk usiloval o vytvi@ni ndbozenstvi now®, zcela
niterného a fedevsim necirkevniho. Za necirkevni naboZenstvazmxal takové,
které se tyka kazdého momentu naSeho Zivota aakémélni pouze ve chvilich,
kdy se @astnime naifklad bohosluZeksi v dalSich vyjiménych situacich>
Odmital stavajici podobu nabozenstvi, ktesdalpredevsim na tradicionalismu a
cirkevnosti.

Z vy3e uvedeného se nam nabizi oddowua to, pré nevstoupil do CS.
Masaryk byl bytostny individualista a k Zivotu a@skni spoléenstvi nepdeboval,
ziejme z tohoto dvodu jeho dlezitost spiSe snizoval. Dokonce i v dneSnicdab
Masaryk ze strany Cirkvéeskoslovenské husitské chapan jako osobnost velice
nitern vétici, jehoz naboZenstvi a vira je vSak necirkevahtd jeho postoj neni
v Zzadném fipad® shazovan, ale spiSe chapan jako opravdovar@mng vira,
kter4 je mnohem cerj$i neZ pouhéclenstvi v cirkvi’®® Zde je vidt, Ze
Masarykiv odkaz je pro Cirkeweskoslovenskou husitskou velicéle¥ity dodnes
a Masaryka chéape jako jednu z osobnosti, ¢ @CS v minulosti my3lenkoy
navazala.

| pfes gedchozi argumenty, které poukazuji na jeho negaipostoj
k ¢lenstvi v cirkvich vime, Ze byllenem evangelické cirkve a z ni iiep tento
sviij nazor nikdy nevystoupil. Otevira se zde otazkat prtéto instituci i nadale
setrvaval. Odposdi nAm mozna mohou byt jeho vlastni slova, K#gl, Ze se stal
¢lenem evangelického spoenstvi zejména proto, Ze je to pro jeho spuobst
béZny jev a on sam si nechce hrat nadhactka a koho, kdo ma uité vysady.
Tvrdil, Ze ¢loveék, ktery o ndbozZenstvifemysli a zabyva se jim svobddre
svych mysSlenkach je svobodny dost. Dale mu Slo telké aby jeho &i vyrustaly

|'261

Vv urgitém spoleéenstvi®" Z tohoto jeho pohledu je znatelné, &enstvi v cirkvi

9 TOTH, Daniel,Studie o MasarykoyHradec Kralové 2003, s. 28-29.

20 TRTIKOVA, Marie, Masarykova praktickd a tolerantni virfonline]. [cit. 2011-2-27].
Dostupné z: <http://www.ccsh.cz/view.php?id=1314

%1 LUDWIG, Emil, Duch acin — rozmluvy s MasarykerRraha 1996, s.55.
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neodsuzoval, nechapal ho jakécvskodlivou, ale spiSe si édomoval, Ze tato
instituce neni Upkhidealni, avSak je pro lidsky Zivot giebna.

DalSim moznym dvodem, pré se Masaryk pl& neztotoznil s noy
vzniklou cirkvi, byl fizny pistup k vymezeni pojmoového nabozensiw rgjz
oba nésledujici myslitelé usiloval tomto moment doslo ke konfliktu mezi
Aloisem Spisarem (1874-1955), dmem @S, a TomasSem Garriguem
Masarykem. Masaryk chapalové nabozenstjako nabozenstvi odcirkesme,
bez teologie a zaloZzené nac¢dumi kazdéhcailoveéka a jeho lasce k bliznimu.
Tento jeho postoj Ize charakterizovat jako snahudasazeni nabozenstvi
zalozeného na lidské humafit? Naproti tomu Cirkeweskoslovenska usilovala
0 zachovani teg’anstvi, ale jeho ffzpisobeni se novym pozadawk moderni
doby. @S si u¢domovala, Ze to neni mozné provést ve staré ciskprptorada
reformré smyslejicich ki vytvdila cirkev novolf® Z tohoto pohledu se nam
maze zdat, ze CS ztotofovala nové naboZenstvs potebou vytvdeni nové
cirkve.

Masaryk nanové nabozenstwiahlizel jako na nabozZenstvi individualni,
nikoli jako na naboZenstvi cirkevni. @dzioval, Ze je nutné, aby naboZenstvi
provazelo kazdou vimu naSeho Zivota. A zde se épvracel khumanismu
Nedokazal pesré popsat podobu, jakou byd&o nabozenstvi mit, ale rozhagn
odmital, aby setrvavalo ve stavajici poélojakou n€la moderni katolicka
cirkev?®* Daniel Toth ve svyclStudiich o Masarykowived|, e Masaryk nebyl
prvni osobnosti, ktera pouZivala pojemavého naboZenstvl.ato skuténost se
objevila viads ddl teologi a filozofti nAboZzenstvA®®

Pokud chceme shrnout mySlenkwvého nabozZenstiak, jak na gj
nahlizel prezident Masaryk, pouZijeme slova Tom&gbika, ktery tuto
skut&nost velice doie vystihl: ,Ma byt Slechet#djsi, vysSi, bez nadboZenského
formalizmu a dokonalejSi nez togolchozi, nikoli politické, nybrz volné sdruzeni

mravni a naboZenské. Sasre ma vychazet nikoli ze slepé viry, ale

%2 FUNDA, Otakar:NaboZenstvi — téma pteské myslenin: BRABEC, Jii (ed.):Cesta a odkaz
T. G. MasarykaPraha 2002, s. 136.

23TOTH, Daniel,Studie 0 MasarykoyHradec Kralové 2003, s. 114-115.

24 Tamtéz, s. 29.

25 Tamtéz, s. 88.
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Z preswdceni, zdvodrené viry, kterého je pégba se dit zejména od Jana
Husa”®®

Nabizi se nam zde otazka, zdajgec mozné, aby fungovalo nabozenstvi
odcirkevigné. Domnivam se, Ze tato skiriest neni mozna v rowmabozenstvi,
jelikoz se jedna o kult, ktery musi mitciia ,pravidla“ a spoléné myslenky a to
neni mozné uskut#ovat individualg a miznorodym zfisobem. Kdybychom se
vSak zaniili pouze na viru, tak ta tize v podob necirkevni byt bez problém
jelikoz se jedna o skutrost, ktera se tyka kazdého z nas individa@rzalezi na
kazdém, jak tuto skuteost proziva a chape on sam. Domnivam se, Ze & sv
neni mozné nalézt dvosobnosti, které by proZzivali viru tot@Za bez rozdilu,
proto je vira jevem vyloZzémiternym a&zko popsatelnym.

Masaryk se &kolikrat zminil o tom, Ze musi bytiedevSim prezidentem
pro vSechny, tim bylo pra¥gdodobr® miréno to, Ze byl ochoten respektovat
vSechna nabozenstvi a cirkve. Jako nejléeSéni vidl ziejme¢ skut&nost, ze
nebude pratovat 7adné vyznani na ukor jinéti6 Profesor Masaryk poZadoval
nabozZenskou svobodu a naprosto odsuzoval jakéastihovani zvein do viry a
preswdéeni ¢loveka. Vira pro ®j byla naprosto intimni a soukromou zalezitosti,
do které nerd pravo zasahovat nikdo jiny a nic jiného neZdomi a mysl
danéhoclovéka. Masaryk tuto ndbozenskou svobodu vSak vyzadiosam pro
sebe a neminil tolerovat skatmst, Ze by se v této zalezitosti musel podrobovat
cemukoli jinému neZ svému vlastnimusdemi a peswdieni?®® Jeho snaha o
naboZenskou toleranci acity nadhled ze své pozice prezidenta se nam j&oi ja
ceskoslovenske.

Shrneme-li je&t jednou ty nejvyraz¥)Si skuténosti, které byly dvodem
jeho neztotozéni se s Cirkvteskoslovenskou, patmezi ré ndsledujici: snaha o
naboZzenské nadstranictvi z pozice prezidentskéhstapeni, wfité opusEni
kritickych radikalnich pozic ziiedchozich let a v neposledaik také to, Ze on se

uzawvel do sebe a v ramci nabozenského mysleni a vémyyslel spiSe izolova&n

20 BUBIK, Tomas,Ceské badani o nabozenstvi ve 20. stdktiram 2010, s. 62.
7 Tamtéz, s. 34.
%8| UDWIG, Emil, Duch acin — rozmluvy s MasarykerRraha 1996, s. 121-122.
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a citil se svobodny alespodiky tomuto a odmital sefippisobovat utitym
cirkevnim pozZadawim.
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6. Zaver

Diplomova prace se zabyvala vztahem prvnitieskoslovenského
prezidenta Tomése Garrigua Masaryka k Citeskoslovenské. Cilem této prace
bylo vystihnout dvody, pr@& Masaryk do Cirkveteskoslovenské nevstoupil, i
piestoZze mu byla svymi nazory prapoddobré ze vSech cirkvi nejbliZsi.

Masaryk byl¢lovékem pisobicim v mnoha oblasteclht, @ byla filozofie,
politika ¢i nabozenstvi. Byl osobnosti sp&dasky aktivni, ale po cely Zivotigtal
piedevSim niter& véiicim ¢lovékem, pro ®jZ byla vira mnohem vic nez cokoli
jiného. Proto se i tato prace zabyvala jeho postdjevite, ndboZenstvi a cirkvi.
Coz byly skuténosti, o nichz gemyslel a mluvil téré& po cely swj Zivot.

Vlastni ¢ast diplomové prace je sloZzena &gt casti. Prvni z nich se
zabyvala Masarykovym naboZenskym vyvojem. V t#&sti je viditelné, Ze jeho
nabozenské mysleni vyrazovlivnily osobnosti, s nimiz se v Zivosetkal. Tito
lidé byli velice reformi smyslejici a Masarykaigmé proto takovymto
zpasobem vyraz#é ovlivnili. Mezi nejvyrazrjsSi z nich musime dité zaradit
FrantiSka Satoru, M&e Prochazku nebo Franze Brentana. Domnivam syt@e
osobnosti velice ovlivnily jeho postoj ke katolick&rkvi a jeho nasledné
vystoupeni zni. Toto rozhodnuti uz bylo sabegmé pouze v rukou
Masarykovych.

DalSi ¢ast se zabyvala jeho vztahem k naboZenstvi. Terdblgm je
v Masaryko¥ postoji velice &Zko striéne definovatelny. V zasadse vSak déici,

Ze pro ©j byla dilezita gedevSim prakticka podoba nabozZenstvi a viry. Napros
odsuzoval naboZenstvi, které¢lm pouze institucionalni podobu a odmital
neménna dogmata. Zadal, aby se cirkevni naukepfisobila modernimu stu, a
proto n€la jit v souladu s&deckymi poznatky. Ckt se vyvarovat tomu, aby se
¢lovék dostaval do rozporu mezi virou &eckym poznanim. Za naprostyiaty
ideal nabozenského Zivota povazoval JeziSe Krigimamou nefstaval ani jeho
obdiv k nazoitm Jana Husa.

Treti cast se zawtila na Cirkevceskoslovenskou, ktera vznikla dne 8.
ledna 1920. R¢iny jejiho vzniku byly velice rozmanité. V zasadSak ntizeme
velice string fici, Ze vznikla na popudasti reformg smyslejicich duchovnich

v rdmci katolické cirkve, k¢ se nedokazali sifif se stavajici podobou této
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instituce a zadali jeji napravu. Vznik Cirkdeskoslovenské vzbudil jak kladny,
tak i zaporny ohlas ze stranyie@osti. Ale da séici, Ze byla pijata spiSe kladh

0 cemz s¥dci velké mnozstvi &ticich, kteéi prestoupili ziimskokatolickeé cirkve
do now vzniklé cirkve.

Posledni kapitola se zatila piimo na vztah Masaryka k@S. Tento
vztah byl velice diskutabilni, otemz sedéi napiklad to, Ze €S se
k Masarykovym mysSlenkam #gn¢ hlasila, ale viejny postoj Masaryka k této
cirkvi byl spiSe neutralni az nétgy. Ackoli m¢l Masaryk s cirkviradu a ¥tSinu
spol&nych nazot a postay, tak se s nii@sto nikdy pl& neztotoznil. Divod pra
tomu tak bylo nizeme vidt nagiklad v tom, Ze se Masaryk nedokazal ismi
s tim, Ze Cirkeveskoslovenska pozaduje povyseni na cirkev statasalbk tuto
skute&nost naprosto odmital. Domnival se, Ze cirkev rhyshaprosto autonomni
proto, aby si udrZela svoji hodnotu a umbvéleni mozné, aby byla zavisla na
statu. Jelikoz vira a nabozenstvi je zalezitose riygimni, proto odmita, aby se
cirkev wnovala zajmfim statu na ukor zajmu o sv&iici. Ambice Cirkve
ceskoslovenskeé na povyseni na statni cirkev prosal& naprosto odmitl.

Dal3i skuténosti, ktera se z#iginila o odlisny ndzor Masarykawi CCS,
byla problematika zjeveni. Masaryk byl osobnostrasip &decky a racionath
smyslejici, proto mu byl mysticizmus cizi. €htaby doslo k naprostému souladu
¢lovéka v rovirg viry a rozumu, a to nebylo mozné zZagpokladu viry v zazraky.

Cirkvi ceskoslovenské Masaryk také vytykal to, Ze usilowalarosazeni
svobodného zvoleni celibatu. Masaryk se domniafuchovni €S o to usiluji
pouze z vlastniho zajmu a ne pro hlub®iatly. A tvrdil, Ze nelze novou cirkev
zalozit pouze na této mysSlence. Domnivam se v3akento jeho postoj nebyl
piilis objektivni. JelikoZz zrudeni celibatu bylo p@'S pouze jednim z mnoha
cila, kterych chtla dosahnout a rozho&meslo o nejdlezitejSi skut&nost, na
které by jeji existence stala.

Nejdilezit¢jSi davod bych vSak vida vtom, Ze Masaryk touzil po
vytvoieninového nabozenstvioto nabozenstvi charakterizoval tak, Ze se jedna
nabozZenstvi niterné, pravdivé &e@evSim necirkevni. &l tomu, Ze kazdy
¢lovék ma viru uvnit sebe a je naprosto jeho soukromou zalezitostiymak

zpasobem ji proziva. Proto odmital cirkev, ktera davalem utity ,navod“ na
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odmalitka vynistal, tak i pesto pro 8 nebylo pravdpodobr moc dilezité. Jeho
vahu naopak spiSe sniZzoval a davatad na dlezitost opravdové niterné viry
pied pouhymilenstvim v uéité cirkvi. Tento argument by vSak mohl byt pep
tim, Ze Masaryk byl iejmé po cely Zivotélenem evangelické cirkve. Nabizi se
zde otazka, pkb z ni tedy nevystoupil, kdyZz cirkevni sp&deastvi odmital.
K tomuto bych pouzila jeho vlastni slova z havos Emilem Ludwigem:
.PredevSim nechit jsem budit zdani, jako bych byl proti ndboZenstebo
naopak, ze bych byl v nabozenstvi vynalezl praofim@-li mij narod a narody
vSecky naboZenstvi cirkéymechci si hrdt na natbveka a byt sdm mimo
spole’enstvi;kdo o nadboZzenstvi mysli, je izolovan d&st.

Z téchto slov bych vyvodila takovy zé&n Ze Masaryk s cirkevnim
spoleg&enstvim sice nesouhlasil, ale jelikoz se v osmgebdetech devatenactého
stoleti staklenem evangelické cirkve, tak se odmital &tawe pozice skoho, kdo
potrebuje ®co jiného nez ostatni, a proto zde setrvajm az do své smrti. Dale
se také vyjatll o tom, Ze chil, aby jeho dti byly ¢leny ugitého spoléenstvi. Slo
mu tedy #ejm¢ o to, aby vydistaly steji jako ostatni &i a nengly to v Zivog
zbyteEn¢ tézkeé kvili tomu, Ze by byly ,jiné".

Masaryk o nabozenstvi aigineustale igmyslel a hloubal, coz mu bylo
pravdépodobré urcitou Uchou a citil se naboZzensky svobodny aléspakto.
Domnivam se, Ze kdyby Cirkeveskoslovenska existovala jiz v letech
osmdesatych, kdy ipstupoval z Cirkverimskokatolické, tak by se ki
podobnym nazdm spiSe stal¢clenem Cirkve ¢eskoslovenské, neZlenem
evangelické cirkve.

Masaryk se nedokéazal sfihis nazory €S ve viem, aigjmé z tohoto
duvodu do ni nevstoupil. Ve vSech nazorech se vSakoteioval ani s ndzory
evangelické cirkve, alergimé nech&l stat mimo ceské spol&enstvi, tak v ni
setrvaval a nagstoupil ani do nové cirkve, jelikoz ani ta neodgala Upli jeho

poZzadavkm a nazaim.

29 UDWIG, Emil, Duch acin — rozmluvy s MasarykerRraha 1996, s. 55.
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