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Anotace

Tato bakalaiska prace pojednava o ptivodu a proménach podoby mytickych nadptirozenych
bytosti, jmenovité upirti a vlkodlakt, a to zejména v Evropé. Prace vychazi predevsim z
folkloristickych zdroju. Cilem bakalaiské prace je zmapovat vyvoj vyskytu viry v existenci
téchto mytickych fenoménti a vedle toho vypracovat pichled teorii, které umoziuji vysveétlit
existenci a persistenci takovych jevil v lidské spole¢nosti.
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This bachelor thesis deals with the origins and transformations of mythical supernatural
beings, namely vampires and werewolves, especially in Europe. The work is based mainly on
folkloristic sources. The aim of the bachelor thesis is to map the development of the
occurrence of faith in the existence of these mythical phenomena and to elaborate an
overview of theories that allow to explain the existence and persistence of such phenomena in
human society.
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1 Uvod

V soucasné dob¢ se setkavame s upiry a vlkodlaky pfedevSim jako s filmovou fikci a
knizni fantazii. Nicméné tyto predstavy a koncepty nadpfirozenych bytosti nejsou jen
vyplodem bujné fantazie spisovatelll, ale Cerpaji ze staleti folklornich tradic, které se
predavaly z generace na generaci. Co je tedy vlastné upir? VétSina z nas si predstavi
prizrak, ktery vysava krev z lidské koftisti. AvSak v tradi¢nim smyslu slova se jedna o
ozivlého mrtvého, ktery po své smrti vstava z hrobu, aby Skodil zivym lidem a tryznil je.
Napfi¢ evropskym kontinentem se koncept této bytosti vyskytl témét vSude, dokonce i
Vv jinych kulturach a zemich mimo Evropu, ackoliv se mize lisit svym ndzvem v dané
kultufe, anebo zplisobem, jakym se tato bytost v povéstech charakterizuje. Proto mé pii
vybéru tématu své bakalaiské prace zajimalo, jak je mozné, Ze je tato straSidelnd postava
spole¢na tolika kulturam a zda dochéazelo k jejich vzijemnému ovliviovani a
propojovani. Zejména dnes se t&€$i upir, jakoZzto pfedmét riznych hororovych narativil,
velké oblibé. Podobné jako je tomu u dalsi bytosti, kterd mé z vyvojového hlediska ve
folkloru s upirem mnoho spoleéného. Do této prace jsem se rozhodl zapojit i hledani
puvodu mytu o vlkodlacich, tedy lidech, ktefi jsou schopni se proménit do podoby vlka a
stejné jako upir v této bestidlni forme plsobit lidem mnohé problémy. ZvIastni pozornost
bych pak chtél vénovat zejména vlivu, ktery na tyto myty méla kiest'anska vira, nebot’
jeji teologie na né¢ méla nepopiratelny vliv. Téma vampyrismu 1 lykantropie se mi jevilo
jako rozsahlg, a proto jsem pii vypracovavani této prace nachéazel oporu predevsim v dile
Giuseppe Maiella a Tommasa Bracciniho, ve kterém jsou shrnuty nejen dosavadni

poznatky o vzniku a vyvoji upird a vlkodlakd, ale i myty, jez je zachycuyji.

Jako prvni véc jsem povazoval za vhodné uvést etymologicky ptivod slov upir a vlkodlak.
Tato zalezitost neni sama o sob¢ vlibec jednoduchd, a to zejména kvili neptebernému
mnozstvi riznych vychodisek. Dale v poradi jsem se Vv této praci rozhodl formulovat a
uveést mozné soucasné teorie, které by pomohli objasnit, jakym zpiisobem se mohli takové
fenomény vytvofit v ramci lidské spole¢nosti. Zvlasté pak meé bude zajimat diavod, pro¢
bylo pro mysl ¢lovéka davné minulosti nutné vytvofit takové bytosti pro vyklad svého
okolniho svéta, v némz se kazdy den setkaval se smrti a tajemnem. Po nabidnuti moznych
teorii jsem se potom rozhodl vypracovat piehled oblasti, kde byl vampyrismus, ¢i

lykantropie ve vyznamné mife zaznamenan a uvést piiklady myta a povésti z nich



pochézejici. Nasledné jsem se u kazdé z téchto oblasti pokusil provést porovnani s jiz
diive uvedenymi teoriemi a pokusil se v ni najit diivod pro existenci lykantropickych a
vampyrickych fenomént a porovnat piipadné souvislosti mezi nimi v téchto uvedenych
oblastech. Nakonec jsem jednu kapitolu vénoval pielomu, ktery pro vnimani vampyrismu
a lykantropie predstavovalo 18. stoleti, tim spi§ padek viry v upiry a vlkodlaky a také

jsem nastinil pfesah, jenz tento fenomén ma do soucasnosti.

Cilem, které¢ho jsem chtél vypracovanim této prace dosédhnout, je seznamit Ctenaie
S moznymi teoriemi, které by mohli objasiiovat ptivod vampyrického a lykantropického
kultu v lidské minulosti a nabidnout piehled povésti, ktery ho zachycuje v riznych

¢astech Evropy.

2 Etymologie slova upir a vlkodlak

Samotné oznaceni pro tyto postavy je z etymologického hlediska ofisek, nebot’ neni zcela
jasné, od ¢eho by mohlo byt praptivodné odvozené. Z knihy Pred Draculou. Archeologie
upira. (2014) od Tommasa Bracciniho vyplyva, ze pojem vampir je svym pouzitim
doloZeny v chorvatsting a srbstin€. Co ale tolik jasné nenti, je jeho ptivod, ktery mliZze byt
slovansky, ale 1 cizojazyCny, ktery mohl byt prevzaty (Braccini, 2014: 81). Ve své knize
uvadi navrh B. Coopera, podle néhoz by slovo mohlo byt odvozeno z Cuvastiny,
edygejStiny, ¢i tatarStiny, kde slova jako uber, obur, ¢i ubyr oznacuji ,,Carodé&jnici
(Cooper, 2005: 258 in Braccini, 2014:81-82). Namitky vuci tomu jsou ovSem takové, ze
tato slova mohla byt pfevzata pravé od vychodoslovanskych kultur (Braccini, 2014: 82).
V Maiellové knize Vampyrismus a magia posthuma piredstavuje védeckou teorii o
praptvodnim slovu opir, jez se da dolozit ze Zdpisu knih prorockych z roku 1047
(Streznévskij, 1909: 1239 in Maiello, 2014: 18).

Etymologicky ptivod vlkodlaka by pak mohl byt kombinaci ruskych, anebo odvozeny z
vyrazu jako vuk, vukodlak, volkodlak, ukodlak, kodla, kudlak... (Maiello, 2014: 21).
Francouzsky vyraz pro vlkodlaka zni loup-garou odvozené z loup garwolf, neboli vik-
¢lovek-vlk. Od toho se vyvinulo, dnes jiz v angli¢tin€ pozivané, werewolf (Maiello, 2014:
92). Taktéz vyraz vrykolakas, pouzivany v feckych povéstech je problémovy v pouziti
pro svou dvojakost. Zarovei totiz v mnoha p¥ipadech ozna¢uje jak vlkodlaka v Recku

(Braccini, 2014: 88), tak upira. Braccini k tomu dodava, co bylo tradici v Mytiléné n¢kdy



v 19. stoleti a to sice, ze pry jsou dva druhy vrykolakii — 1idé, kteti byli uz mrtvi a ti, ktefi
byli namésicni. V t€ samé dobé v pohoti Pindo, byli vrykolakové 1lidé posedli jakousi
zviteci zufivosti (Braccini, 2014: 88). V Maiellovi je zminéno, Ze na tento rozdil
poukazuje i Frank Wollman, ktery tvrdi, Ze pojem upir a vlkodlak by nemél byt pro
rozdilné vyznamy uZzivan stejné¢ (Wollman, 1921: 46 in Maiello, 2014: 114).

3 Teorie o pivodu fenoméni vampyrismu a lykantropie

3.1 Pocatky vampyrismu jako zanik piivodnich naboZenstvi

Giuseppe Maiello ve své knize Vampyrismus a Magia Posthuma (2014) pracuje
s myslenkou Jan Lousise Perkowskiho, ktery ve své knize The Darkling. A Treatise on
Slavic Vampyrism (1997) mluvi o pocatcich vampyrismu v kontextu s historickym
udobim bogomilské krize probihajici na Balkané (Perkowki, 1997 in Maiello, 2014: 167).
Maiello zminuje Perkowskiho argument pro toto tvrzeni, kde uvadi teorii o myslenkovém
vlivu iranského nabozenstvi na kulturu taméjSich Slovant. Nékdejsi kmeny Skytht a
Sarmatti obyvaly balkanskou oblast a jejich vliv 1ze sledovat az do 15. stoleti pt. n. 1., kdy
se mezi slovanskym obyvatelstvem kult upira rozmohl (Perkowski, 1997: 23 in Maiello,
2014: 167). Maiello uvadi, ze nékdy pocatkem 9. stoleti se na Balkanském poloostrové
rozmahd nabozensky myslenkovy proud zvany ,.bogomilstvi® (Maiello, 2014: 168).
Mircea Eliade ve své knize Déjiny nabozenského mysleni. III, Od Muhammada po dobu
krestanskych reforem (2019) bogomilstvi popisuje jako sektu, zaloZenou jistym
Bogomilem, ktera véfila, Ze tento svét byl stvofen zIym bohem — sourozencem JeZise,
tudiz je sam o sob¢ zly. Blih oproti nému pak ztracel moc nad svétem, ktery tvoril (Eliade,
2019: 177, 180). V tomto ohledu se vraci Maiello opét k Perkowskému, ktery uvadi, Ze
ve zpravach o upirech z 18. stoleti jsou patrné motivy, které jsou podobné tém
V bogomilstvi i jemu piedchéazejicich naboZenskych proudech. Jedna se o motivy dobrého
a zl¢ho boha, jako dvou protikladnych sil. Moci ¢tyt zékladnich elementi: ohné, vody,
zem¢ a vzduchu. A také spojeni mezi pozemskym a nadpozemskym svétem. (Perkowski,
1997: 29 in Maiella, 2014: 168). Dle Maiella vSak ma Perkowského teorie své meze, a to
zejména diky faktu, Ze je jeji znacna Cést zalozend na spekulaci, které vychdzeji ze
sledovani pouze blize neuréeného ,,slovanského svéta“, kdy Perkowski nebral v potaz i

dalsi archeologické nalezy, které dokazuji vyskyt vampyrismu i mimo jim vymezeny



region (Maiello, 2014: 168). Perkowski tedy patrné¢ kladl do spole¢ného stavu
nabozenskou odluku v pravoslavné cirkvi a vyskyt vampyrismu v balkanské oblasti. Je
znamo, Ze zejména V Bulharsku se daji nalézt povésti o vampyrickych bytostech, nebot’,
jak uvadi Eliade, bogomilstvi zdomacnélo piedevsim v oblasti Bosny a Bulharska ve 12.
stoleti a také se $iti na zapad (Eliade, 2019: 178). Na zapadé¢, v zemich jako je Italie,
Francie i Némecko, pak vytvaii tzv. Katharskou cirkev. Tato bogomilska vétev se zaroven
stane prvni skupinou kacifi, kterd je na Zapad¢ v 11. stoleti pro své odlisné myslenky
upalovana na hranici (Eliade, 2019: 180). Je tedy mozné, ze bogomilstvi svou teologii
pretvotilo vztah tehdejsich lidi ke svétu, ktery vyzdvihal moc zlého Boha, ktery pak mohl

stat za ozivovanim mrtvol se zlym umyslem $ifit zlo mezi Zivymi.

V otazce v piivodu slovanského upira nam jesté¢ Maiello predstavuje teorii italského
slavisty Evela Gaspariniho v dile Il matriarcato Slavo. Antropologia culturale dei
Protoslavi, ktera ptivod vampyrismu vysvétluje jako ,,zanik tradi¢niho slovanského
nabozenstvi“ (Maiello, 2014: 168) a jeho dopady. S odchodem pohanstvi a nastupem
kiestanstvi, dle Gaspariniho, uz nebyli mrtvi tolik cténi jako diive, a proto dochéazelo ¢im
dal tim cast€ji k exhumacim. Tyto Ciny mély za nésledek strach z hnévu zemielych a
vedly k opusténi pohifebnich zvyklosti, ale zaroven i zakotveni a uchovani jistych povér.
Rika, Ze odsuzovanim kultu mrtvych a virou v nesmrtelnost duse se paradoxné kfestanské
duchovenstvo podilelo na onéch pohiebnich ritudlech, které prezily pravé ve formé
neklidnych mrtvych a jejich nasledného pronasledovani a zazehnavani (Gasparini, 1973:
627 in Maiello, 2014: 168-169). Zde je patrny vliv kiestanstvi, které proniklo do
ptuvodniho pohanského svéta s cilem vytlacit a nahradit piivodni viru. Pfesto v§ak misto
naprostého nahrazeni dochazelo spiSe k syntéze téchto dvou vir, alespoii co se tyce viry

puvodniho obyvatelstva, jez bylo christianizovano.

Maiello se také zminuje o tivahach Gabora Klaniczaye, ktery si v§iml vztahu mezi
koncem ¢Carodéjnickych procest v tehdejSich Uhrach a ptipady vampyrismu. (Klaniczay,
1990: 168 in Maiello, 2014: 169). Zde si Klaniczay klade otazku, jak to, Ze upirské
piibéhy mohly Vv popularité pfevazit nad mnohem pocetnéjSimi pfib&éhy carodéjnickymi
(Klaniczay, 1990: 180 in Maiello, 2014: 170). Vysvétluje si to vzedmutim zajmu o
tajemno, ezoteriku a okultismus v oblasti stfedni a vychodni Evropy v 18. stoleti a
naslednou snahou racionalistické vrstvy proti tomuto zdjmu vzdorovat. To se projevilo

vys$$im poctem dé€l zabyvajicich se touto problematikou. Maiello dale uvadi Kladiczaytv



poznatek, ze by upir ve folkloristickém pojeti mohl symbolizovat ,,syntézu péti systémi
magické viry*. To znaci pét entit, kterymi jsou: revenant, striga, mora, ¢arodéjnice a
vikodlak. (Maiello, 2014: 170). K rozsifeni viry v upiry tedy mohly piispét i tyto
osvicenské snahy popfit jejich existenci prostym Sifenim povédomi v tehdejsi Evropé.
Zejména tedy ve zminovanych Uhrach. Maiello taktéz v tomto ohledu pfipomina Jeana-
Clauda Aguerrea, dle kterého se upirsky fenomén, ve smyslu, ve kterém ho chapeme,
objevuje ve specifickém tdobi osvicenstvi 18. stoleti, kdy je racionalizovan vztah duse a
téla, kdy vira v upiry piedstavovala jakési ,,uto¢isté” (Aguerre, 1993: 87, in Maiello,
2014: 170-171).

Toto by mohlo indikovat, ze ackoliv byla pivodni pohanska tradice a vira potlacena
vlivem kiest’anstvi a nasledn¢ osvicenstvim, byla uchovana pravé v ptfenesené formeé viry
ve vampyry a Vvlkodlaky, ve které prezily jiz zminéné pohiebni zvyklosti i ptivodni
nabozenstvi zahrnujici nadpfirozené entity. Maiello zaroven dodava, ze tento fenomén
existoval mezi venkovany davno pfedtim, nez byl v 17. a 18. stoleti podrobnéji
zaznamenavan. Piedstavuje zde zarovei tvrzeni, ze se d4 vysledovat hluboko do historie

I mimo doposavad zminovany region vychodni Evropy (Maiello, 2014: 171).

3.2 Pocatky vampyrismu v Samanské tradici

V kontextu s touto teorii Maiello mluvi o lidech zvanych ,benandanti* pochazejicich
z furlanskych tradic. Mélo se jednat o zvlastni lidi, kteti dle tradice bojovali se zlymi
¢arod¢ji a Carodéjnicemi, aby ochranili svij lid a zajistili mu dobrou urodu a hojnost
(Maiello, 2014: 171-172). Vtitulu Carla Ginzburga Benandanti carodéjnictvi a
venkovské kulty v 16. a 17. stoleti (2002) Ginzburg uvadi, Ze benandanti sami sebe
oznacuji za protivniky carodéjnikti a carodéjnic, ktefi mari jejich zl¢ umysly. Dle
svédectvi lidi, jez byli pro podezieni z benandanstvi vyslychani, ¢tyfikrat v roce v noci
vystupuji ze svych tél a jejich duSe bojuji proti zlym carodénikim fenyklovymi
lodyhami, zatimco €arodéjnici v boji tiimaji ¢irokové metly. Tento ritudl mél zarucit
plodnost v prubéhu celého roku (Ginzburg, 2002: 24-26). To vSe vyplyva ze zaznami
vyslecht inkvizice. Jak je ovSem dale uvedeno, pod tihou vyslechi inkvizice benandanti
sami sebe li¢ili jako zl¢ ¢arodé&jniky, S nimiz kdysi soupefili (Ginzburg, 1966: 178 in
Maiello, 2014: 173). V pftiblizn¢ to samé obdobi probihalo horlivé pronasledovani vsech

kacitt ze strany inkvizice, zptisobené bulou z roku 1566, kterou odsouhlasil papez Pius



V. Ta zrusila omezeni, ktera do té doby tribunalu inkvizice branila v pronasledovani

kaciit (Griguljevi¢, Déjiny inkvizice: (13.-20. stoleti), 1973: 295).

Maiello zminuje Maju Boskovi¢-Stulli, ktera predklada myslenku, Ze ,,vjestice, gatare,
krsniki, zhudaci pochazejici vsichni z nékdejsiho samana — rodového ochrance, ale casem
a castecné 1 Vlivem krestanstvi doslo u nékterych k polarizaci na dobré a zIlé* (cit.
Boskovi¢-Stulli, 1959: 232 in Maiello, 2014: 175). Za zminku téZ stoji bytost zvana
taltos, kterou popisuje Eva Pdcs, jak muzeme ¢ist v Maiellovi. Vyskytovala se
v Mad’arsku, avsak jeji ptivod lze nalézt u vzdalenych sibifskych kmenti. M¢lo se jednat
o jedince narozené s n¢jakou télesnou ¢asti navic, naptiklad zubem, kosti, ¢i prstem,
podobn¢ jako mora, a ktefi byli iniciovani jiz v Gtlém véku (Pocs, 1989: 251 pozn. in
Maiello: 2014: 176). Dle Pocse se taltosové déli na dva zakladni typy — tdltos-carodé]
bojujici se zlymi tdltosy, kteti kazi urodu, a tdltose-vlkodlaky, kteti obvykle méli néjakou
télesnou delikatnost a byli schopni vystoupit ze svého téla (Pocs, 1989 in Maiello, 2014:
176-177). Podobné postavy lze najit naptiklad i v kultufe starych Kelt ve Skotsku i Irsku
a jedna se o spole¢né dédictvi nesmirného kulturniho vyznamu, ktery se diky upirskym
povéstem zachoval dodnes, jak uvadi Maiello (2014: 177). Podobné¢ jako benandanti tedy
existovali i jini ,,dobfi ¢arod&jové™, odpovidajici Samantim nejen V riznych regionech
vychodni a stiedni Evropy, ale i dal$ich oblastech eurasijského kontinentu. Plnili roli
ochranct svych komunit, ale s pfichazejici christianizaci a pronasledovani pivodnich

nabozenstvi inkvizici nastal rozkol v jejich vnimani.

Vystupovani ze svého vlastniho téla je vlastni 1 ve vnimani n€kterych starych obyvatel
Skandinavie, 0 nichz hovoii Claude Lecouteux v knize Vily, ¢arodéjnice a vikodlaci ve
stredoveku (1998). Mluvi se tam o tiech typech duse, které nesou nazvy fylgja, hamr a
hugr. (Lecouteux, 1998:52). Nas vSak v tomto ohledu zajima zvlasté hamr, nebot’ tento
pojem oznacuje rozdvojeni ¢loveka na slozku ,,soucasné aktivni i pasivni* (Lecouteux,
1998: 55). Tento zplsob rozdvojeni a vycestovani duse je velice podobné tomu, které
podstupovali benandanti. Lecouteux zde také ptiklada povést o zapasu dvou muzi,
Dufthaka a Storolfa, ktefi se spolu utkali. Jeden v podobé byka a druhy v podobé

medvéda. Druhého dne na sobé oba muzi nesli znamky zranéni (Lecouteux, 1998: 56).

Carlo Ginzburg ve svém ¢lanku Conjunctive Anomalies: A Reflection on Werewolves

(2017) ptedklada svou hypotézu o tzv. spole¢nych anomaliich. Hypotéza ptedpoklada, ze



puvod vlkodlakli I1ze odvodit od Samanskych postav, jako benandanti, nékterych
baltskych kultt, ale i kultur jinde na svété, které se vyznacovaly spolenymi znaky,
jakymi bylo tfeba narozeni v koSilce, boj se zlymi Carod€jnicemi, zaopatiovani trody,
nebo stavy opusténi vlastniho téla (Ginzburg, 2017: 117). Dle této teorie je tedy mozné
puvod vlkodlaciho kultu zachytit jako relikt tehdejSich animistickych pfedstav o
duchovnim svété. Puvodni vlkodlak tedy dle téchto teorii mohl pochazet praveé
Z piedstavy Carodéje jenz vycestuje ze svého téla, a poté v této zménéné formé je schopen

Celit hrozbam, které predstavuji zli ¢arodéjove.

3.3 Pocatky vampyrismu v tradici druhotném pohibu

Maiello zde formuluje zajimavou hypotézu, kterd vychazi ze studie Roberta Hertze o
kolektivni predstavé smrti, hovofici o pocatcich praktikovani pohiebnich zvyklosti
v davnych dobach. To znamena piechod z vnimani smrti, jako béZzného jevu, na potiebu
zaopatfit mrtvé t€lo nalezitym pohfebnim ritualem. Toto pravdépodobné predznamenalo
trvaly vstup fenoménu smrti do kolektivni piedstavy lidstva (Hertz, 1907: 37 dle Maiella,
2014: 178). Dle Maiella interpretujiciho Hertze, se pohiebni ritualy nesmély provadét
bezprostfedné po smrti, nybrz bylo tieba, aby télo proslo rozkladnym procesem. V tomto
udobi totiz dle v§eho méla v mrtvém téle stale prebyvat duse v jakémsi stavu, kdy je stale
vazana v pozemské sféte (Hertz, 1907: 46 in Maiello, 2014: 179). Vaclav Grubhoffer ve
sveé knize Zdanliva smrt: nocni mura osvicenské Evropy (2018) taktéZ mluvi o jakémsi
udobi mezi smrti a uplnym rozkladem, ve kterém se méla védoma lidska duse vyskytovat
v okoli svého téla a dodrzovala se pti ném fada rituald a zvyklosti, a to jesté v 19. stoleti
(Grubhoffer, 2018: 54). Timto naptiklad Hertz mysli mumifikaci, kterazto ptivodné plnila
primarni Gcel zmirnéni vedlejsich efekti rozkladu a zkraceni doby rozkladu. T¢lo bylo
vystavovano ohni a byly na né& aplikovany rizné vonné a aromatické latky. Ohent
zajistoval stale prebyvajici dusi v téle teplo a zaroven plnil 1 Gcel ochrany ptred zlymi
duchy. Zaroven vsak télo vysousel a pfirozené konzervoval. Vonné latky zase zajistovaly
zmirnéni pachu zpisobeného rozkladem. Tyto zvyklosti postupné vedly ke vzniku
mumifikace, jak ji zname, a ktera si kladla za cil télo zachovat co nejméné zmeénené
(Hertz, 1907: 52 in Maiello, 2014: 179). At je mrtvola proménéna pozvolné, anebo
okamzité (spalenim), dle tradice je tato proména nezbytnou podminkou k opatieni nového
téla a zachrany duSe. Neni to snaha télo znicit, ale pfipravit na posmrtny zivot (Hertz,

1907: 53 in Maiello, 2014: 180). Jakakoliv odchylka od béznému prubehu této promeny



je vykladano jako poruseni pfirozené rovnovahy a povazovano za Spatné. Témito
odchylkami je mysleno zpomaleni rozkladu mrtvoly a dal$i anomadlie (Maiello, 2014:
184). Da se tak usoudit, ze v minulosti byly jakékoliv nezvyklosti, které se tykaly
rozkladu mrtvoly, vykladany jako pfiznaky toho, co bychom mohli nazvat vampyrismem.
Jsou zndmy piipady, kdy pohibena téla po odkryti hrobu vykazovala minimalni znamky
rozkladu, jakozto i jiné znaky. Toto v mnohych piikladech mohlo vést k podezieni, ze
dany neboztik vlastn¢ neni viilbec mrtvy, ale nachéazi se ve stavu nemrtvém, ve kterém
Skodi svému okoli. Vysvétleni, které je zalozeno na snaze eliminovat vedlejsi projevy
rozkladu rozvadi ve své praci Explaining Vampirism: Two Divergent Attractors of Dead
Human Concepts (2015) Vladimir Bahna. Projevy rozkladajiciho se téla, jako je odhaleni
télesnych tekutin, ¢i hnijici maso, vyvola v €¢lovéku ptirozeny odpor (Rozin, et al., 2000
in Bahna, 2015: 292). Takova reakce pak vede k vytvareni vzorcii chovéni, které maji za
ucel odstranit potencialni nasledky vystaveni se takovym jevim, jako jsou napiiklad

nemoci a rizné infekce (Haidt et al., 1997 in Bahna, 2015: 292).

3.3.1 Ocistec a persistence duse

Aron Gurevi¢ v Knize Jedinec a spolecnost stiedovékého Zapadu (2016) mluvi o pohledu
na koncepci duse sttedovékého cloveéka, ktery se vyvinul v zapadni vétvi kiestanstvi
V pozdnim stiedovéku. Zde se nékdy mezi 12. a 13. stoletim vyvinulo rozeznavani tzv.
ocistce — tedy mista, kam se duSe ¢lovéka odebirala bezprostfedné po smrti, kde mél
docasné trpét za své hiichy. I pfesto, Ze cirkev neuzndvala moznost setkdvani mrtvych
S zivymi, existuji ptibéhy o tom, ze se tak skutecné délo (Gurevic, 2016: 185). Gurevic
se zminuje o jednom takovém setkani, které se mélo odehrat roku 1323 v Provence. Jisty
muz jménem Guillaume de Corvo se po své smrti udajné vracel domd, a dokonce i mluvil
na svou byvalou zenu. Zanedlouho o této udalosti védeli vSichni a ptali se ho na mnozstvi
otazek o posmrtném zivoté, nez byla duse muze konecné osvobozena (Gurevic, 2016:
185-186). Z tohoto ptib&hu vyvstava otazka, zda by podobné vnimani ,,pfechodné duse*
nemohlo stat také za virou v revenanty. Koncepce ocistce piinasi do kiestanského svéta
myslenku, Ze po smrti nesméiuje duse ¢loveéka rovnou do nebe, anebo do pekla, ale Ze
zde existuje jesté jakysi mozny prechod, béhem kterého duse jesté mize vratit a spojit se

s Zivymi.

Dalsi pfibéh doklada i Augustin Calmet v knize Dom Calmet a jeho Pojednani o upirech

(2006) v upraveé Jaromira Kozaka, ktery vypravi ptibéh dvou markyzi de Rambouillet a



de Précy, kteti nebyli zcela piesvédCeni o existenci posmrtného Zivota, a tak se vsadili,
ze kdo z nich zemfe dtive, zjevi se tomu druhému. Pozdéji se tak stalo, Ze markyzovi de
Précymu se zjevil jednoho rana markyz de Rambouillet, ktery mu ozndmil, ze v bitvé
piiSel o sviij Zivot a po smrti skute¢né existuje dalsi. De Précymu byl pozdéji dorucen i
dopis, ktery ho o smrti markyze Rambouilleta zpravil (Calmet, 2006: 111). Vira
Vv prezivani lidské duse po smrti byla tedy hluboce zakotenéna v mysli ¢lovéka. Je mozné,
ze to bylo zplisobeno i celkovym vzhledem mrtvého téla, nebot’ mrtvé télo ma jesté néjaky
¢as svij pavodni vzhled, nez v ném zapocnou rozkladné procesy. Mrtvy ¢lovék vypada
jako by spal, coz v mysli mize evokovat piedstavu, ze ackoliv je jeho télo mrtvé, jeho
duse né¢jakou formou stale pteziva uvniti, nebo v jeho blizkosti. O posmrtné prevalenci
duse mluvi i Richard Sugg ve svém ¢lanku Prescientific death rites, vampires, and the
human soul (2011). Dle Sugga byla rozsifena piedstava, ze po smrti ¢lovéka se jeho duse
jesté n&jaky cas vyskytuje v okoli mrtvého téla. Konkrétné pak do doby, nez télo zacne
vykazovat prvni zndmky rozkladu, coz indikovalo, ze duse jiz t€lo definitivné opustila.
Jednalo se obvykle o obdobi prvnich tii dni po smrti, coz je asové rozpéti, které miizeme
najit i u jinych kultur mimo Evropu (Sugg, 2011: 713). Byla by tak vyfeSena otazka
vyznamu druhotného pohibu, kterému piedchazelo ujisténi se o absenci abnormalit
béhem rozkladu. Zaroven je mozné fict, proC byli lidé pfi nalezu nerozloZené mrtvoly tak

znepokojeni, kdyz budila dojem, Ze je stale ziva.

4 Krev jako Zivouci tekutina

U podstatné ¢asti upirskych mytlh se mizeme setkat, at’ uz v jedné, nebo jiné formé,
s né¢jakou formou konzumace krve. Pro¢ vsak krev zaujima ve vSech téchto legendach

takové dulezité postaveni?

Christa A. Tuczay ve své knize POZIRACI SRDCI Démonické zlociny v dunajské
monarchii (Tuczay, 2010) mluvi o tendenci starych Rektl povaZovat krev za substanci,
ktera obsahuje lidskou dusi, jez pii zranéni unika z téla spolecné s krvi. Taktéz se zde
objevuje jazykova podobnost u arabskych narodu, ale i nékterych narodii severni Asie a
Evropy, které sdili jednoslovné oznaceni, kterym lze vyjadiit jak krev, tak i dusi (Tuczay,
2010: 111). O krvi se podobné koneckonct zminuje i Stary zakon, ktery tika ,,V krvi je
zZivot tela* (Leviticus, 17, 11 in Tuczay, 2010: 111), ¢i v MojziSovych zakonech: ,,... Lid

se tedy vrhl na korist, brali brav i skot i bycky a porazeli je na zemi. Lid jedl maso



S krvi...* (Prvni kniha Samuelova 14, 32 in Tuczay, 2010: 111). Zajimava je taktéz
zminka kronikaie Saxo Grammaticue ze starovéké Skandinavie, ktery pise o zvifeci krvi
toliko, Ze kdo ji zkonzumuje, doslova piejima jeji silu. Takovy zdroj sily potiebuji pak
hlavn¢ mrtvi, ktefi po ni prahnou (Tuczay, 2010: 111-112). Napfi¢ historii existuje
mnozstvi piibéht, které dale vyzdvihuji vyznam krve, diky svym témét zazraénym
vlastnostem. Zejména pak té lidské, nebot’ jakozto pan tvorstva byl Elovek zvireti
nadfazeny, tudiz byla lidska krev cennéjsi (Tuczay, 2010: 112). Pouzivala se riiznymi
zpusoby jako 1€k proti riznym chorobdm a onemocnénim. Proti epilepsii, malomocenstvi,
ale i k uzdraveni, posileni, ¢i regeneraci organismu. Tato 1éCebna metoda ovSem
vyzadovala své darce, a tak ji bylo mozno docilit jen nedobrovolnym odebranim pfi zabiti,
¢i ublizeni, anebo zjiz mrtvych tél. Velmi G€innd méla pak byt krev nevinnych
nepokiténych déti, hlavné chlapct (Tuczay, 2010: 113). Ginne a Giovanni Bandini
dokonce v knize Kniha upirii dokladaji, ze krev byla napiiklad v Bosné schopna usvédcit
vraha. Byl-li totiz vinik pfiveden k mrtvole, tak mél zavrazdény zacit krvacet (Bandini,
2009: 79).

Zvlastni posedlost krvi doklada 1 Moira Martingalova ve své knize Kanibalové: vrazdici
monstra (2006), kde uvadi ptipady lidi, ktefi si libovali v jeji konzumaci. Naptiklad
ptipad Johna George Haigha, ktery roku 1949 zabil jistou pani Durand-Deaconovou,
kterou omracil, podiizl a jeji krev zachytil do sklenice, kterou poté vypil. Jeho
zdtuvodnénim bylo to, ze mél zkratka chut’ na lidskou krev (Martingalova, 2006: 107-
109). U vyslechu vypovédél, ze se mu zdaly sny, které zachycovaly krev a krvaceni a
které ho nutily kjejimu pozieni, protoze jediné tak mohl byt jeho hlad ukojen. V
nékterych se mu zdalo o krvacejicich lidech, v dalSim o JeZiSovi, ktery krvéci na ktizi a
také sen o krvacejicich kiiZich, které mu odpiraly napit se krve do chvile, neZ tak u€inil 1
doopravdy. Psychiatii nakonec tuto posedlost krvi svedli na mnohocetnou poruchu

osobnosti (Martingalova, 2006: 112-115).

Z toho vSeho vyplyva, Ze krev nabyvala pro lidi ddvné minulosti velkého duchovniho
vyznamu, nebot’ v krvi méla byt obsazena Zivotni esence dané¢ho ¢loveéka. Koneckonct i
samo kfestanstvi uzivd symboliku krve velmi hojné. Vzpomeinme kupiikladu na
ptijimani krve Kristovi béhem obtadi. Jakozto nositel duchovniho vyznamu mohla krev,
jako latka obsahujici zivot a dusi zivé bytosti ve spojeni s tradicnimi predkiestanskymi

nabozenstvimi, mytické postaveé upira proptjcCit propriety ¢inici z ni bytost, ktera prahne
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po krvi, jakozto zdroji své zivotni sily. Zaroven pak ten, koho upir o krev pfipravi, ptijde

o vlastni kus této sily a ¢asto ho nasledn¢ stihne n¢jaka nemoc, slabost, ¢i smrt.

5 Projevy vampyrismu a lykantropie v zemich Evropy

5.1 Hledani vampyrismu ve starovékém Recku

Vzhledem k mnozstvi riznych mytd a legend v nichz se vyskytuji bytosti jako lamie,
empuisy, €1 strigy se muze zdat, ze hledani bytosti jako vlkodlak, ¢i upir, mize zapocit jiz
v kolébce zapadni civilizace — starovékém Recku. Piinosny nahled na tuto epochu nam
poskytuje Tommaso Braccini ve svém dile Pred Draculou. Archeologie upira. (2014).
Na okraj zminuje starovéké povésti, jez sice nesou urCité znaky typické pro nékteré
revenanty, avsak nelze je s jistotou prohlasit za upiry v pravém smyslu slova, nebot’ u
nich chybi pfislusné charakteristiky a nalezi do jina¢i skupiny. Napftiklad, jak tika
Braccinni, stiny z Odysseie, které¢ jsou pfitomné u Odyssea, kdyz pije krev byka a ¢erné
ovce, nenalezi do kategorie upird, jakym byl napiiklad vrykolakas (Braccini, 2014: 33),
ktery se naopak zda byt pravoplatnym revenantem. Proto Braccini voli metodu
srovnavani, kdy hledd podobné rysy v riznych piibézich (Braccini, 2014: 33). To
znamena, ze aby mohlo byt s jistotou feceno, ze se jedna o ozivlou mrtvolu — tedy
revenanta, kterou upir bezpochyby je, je tfeba se zamétit praveé na povésti, ve kterych

figuruje oZivla mrtvola vykazujici jisté znamky télesnosti.

Nasledujici pfibeh, jez Braccini ve své knize uvadi, je pfibéh o divce Filinnion, ktera
kratce po svatbé zemftela. Po Sesti mésicich do domu jejiho otce a matky ptichazi mladik
Machatés, do jehoz pokoje navzdory smrti pfichazi opét ziva Filinnion. Ta stravila v jeho
spoleCnosti noc, bez védomi Machata o jeji smrti, ani rodici Filinnion, 0 jejim
zmrtvychvstani. Ti dva si vzdjemné vyznali lasku. Nicméné¢ jsou druhé noci zpozorovani
chtivou, kterad vyzradi Filinnioninim rodi¢im, co vidéla. Ti se s Machatovou pomoci
rozhodnou tfeti noc svou dceru pfistihnout, ¢imz zpusobi, Ze dcera se opét odebere do
mrtvého stavu. Nasledné se lid rozhodl, na zakladé rady jistého véstce Hyllose, ucinit
Opatfeni — ucinit obét’ podsvétnim bohtim a télo divky odvézt za hranice a spalit. Zaroven
Machatés, ktery nedokazal unést tihu udalosti, pfipravil sdm sebe o zivot (Braccini, 2014:
34-36). V tomto ptibéhu mame jednoznaéné piiklad mrtvého, ktery dlouho po své smrti

vstal z hrobu, aby kracel svétem zivych. Zde vidime prinik dvou svétd, svéta zivych a

11



svéta mrtvych. Zajimavy je také motiv, ktery je totozny i se soucasnymi myty o
vampyrech, a tim je neporusenost téla zemielé a zdravy a zivy vzhled mrtvoly, ktera méla
jiz davno projit rozkladnym procesem. Tedy néco, co se hluboce vzpouzi rovnovaze
prirody. Div¢iny pozustatky tedy byly spaleny, a tak na nich byl vykonan druhotny
pohieb. Ackoliv Filinnion v pfibéhu nikomu svym vlastnim pfi¢inénim neublizila,
nezustalo jeji zmrtvychvstani bez neblahych dusledkti. Dusledkem krom obecného
zdéSeni a zarmutku bylo, Ze mlady muz Machatés spachal sebevrazdu. Braccini sam
seznava, ze Filinnion nebyla ve svém nemrtvém stavu zadnou zlovolnou bytosti, ba
naopak hledala lasku a zivot, ktery ji byl pfed¢asnou smrti odepien. A kvuli této okolnosti
by byl tento pfipad fazen spiSe do kategorie tzv. aoroi — tedy ,,pfed¢asné zemielych*
(Stramaglia, 1999: 9-11 in Braccini, 2014: 36).

Dalsi ptibéh, jez Braccini zminuje pochazi z knihy Promptuarium exemplorum od
Johanna Herolta (Braccini, 2014: 38), kdy zen¢ zemfel jeji muz, ktery se vSak pozdéji
objevil, navzdory své smrti, znovu u své Zeny a stravil s ni den. Nutno dodat, ze byl pry
také mnohem krasnéjsi nez za Zivota. Svédkem tohoto setkani vSak byla i tchyné&, ktera
Zenu tajné Spehovala. Tchyné poté s pomoci zatfikavace ptistihla Zenu se svym manzelem.
T¢lo manzela ve chvili odhaleni opustil d’abel, ktery mrtvolu ovladal, a télo se okamzité
zacalo rozkladat. Po prohledani hrobu bylo zji$téno, Ze je prazdny, a tak do néj byl mrtvy

muz znovu pohiben (Braccini, 2014: 38-39).

Tyto dva piibeéhy od sebe casové d€li dlouhd doba, ale presto v ném muzeme najit
podobné charakteristiky. Braccini zde vyzdvihuje zejména podobnou piib&hovou archu,
kde se vyskytuji prvky v tomto potadi: zdravy, normalni vzhled mrtvého téla, odhaleni
zenou, konfrontace béhem, které nastane druha smrt revenanta a nasledné prohledani
hrobu (Braccini, 2014: 39). Opét zde vidime, Ze ozivly mrtvy nevykazuje zadnou miru
nasilného chovani vici zivym, ba naopak touzi pokracovat v zivoté, ktery tak predcasné
skoncil. V né€kterych pripadech se v ptibézich revenanti snazili opét vést normalni zivot
jako je tomu u toho, ktery pochazi od otce Richarda, a ktery zde Braccini taktéz uvadi
(Braccini, 2014: 39). Jedna se o ptibéh muze, ktery je zde pojmenovan jako vrukolakas,
jménem Alexandros. Po své smrti stale nav§tévoval svou Zenu a, jako by zil, vykonaval
rizné domaci prace. Po n€jakém Case se lidé rozhodli t€lo muze vykopat a spalit (Richard:

1657: 212 in Braccini, 2014: 39-40).
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Co je zejména zajimavé, tak je pfeména pojeti feckého oziviého mrtvého v Case. Dle
Bracciniho totiz mizeme nalézt i piibéhy, které spojuji tohoto zdanlivé neskodného
revenanta a zlého vrykolaka. Pro ukazku tohoto piikladu zvolil piibéh v uryvku
Z cestopisu, jehoz autorem byl hrabé z Carnarvonu a ktery se mél odehrat na jihu
Peloponésu (Braccini, 2014: 40), avsak dodava také, Ze piibéh v tomto uryvku je
s nejvetsi pravdépodobnosti pozménény, aby vice vyhovoval ptredstavam tehdejsich
Ctenaia (Braccini, 2014: 41): Dle legendy muz jedné Zeny, povolanim $vec, po své smrti
vstal ze svého hrobu, nebot’ byl upirem, a kazdou noc krom soboty vychazel ze své hrobky
a vracel se do svého n¢kdejsitho domu, kde se mnohdy vénoval své byvalé profesi. Za
néjaky Cas vSak zena otchotnéla a Celila obvinéni, ze necti dostate¢né pamatku svého
zesnulého muze. Podafilo se ji vSak pfesvédcit vesniCany, ze dité¢ neni nemanzelské, a tak
se vesni¢ani rozhodli odkryt hrobku, kde mél upir sidlit a u¢inili tak pravé v sobotu
dopoledne, kdy byl nejzranitelnéjsi. Upir byl nalezen, kterak vyrabi boty a ve svém
rozliceni vyhrozoval vesniCantim pomstou. Obyvatelé vesnice vSak upira obklopili,
roztrhali na kusy a posléze mu z téla vyjmuli srdce, ze kterého mél kazdy z vesnicani kus
snist, nebot’ jediné tak je dle cestopisu mozné upifi hrozbu plné odvratit. Dale pak uz
vesnici jiZz zadny z nich nesuzoval. Nicméné je uvedeno, Ze 1 presto jejich vlivem byla
vesnice suzovana dal§i dva nasledujici mésice, béhem nichz umirali dalsi lidé

(Carnaveron, 1869: 162-164 in Braccini, 2014: 40-41).

Tento pfibéh se v mnohém podoba tém diive zminénym. Nachdzime v ném motiv
ozivlého mrtvého, ktery povstane ze svého hrobu, aby se vratil mezi zivé. Jeho
zmrtvychvstani je spojovano se zlymi tikazy v jeho okoli, které kon¢i jeho odhalenim a
zéhubou. Je zajimavé, Ze i pies podobu, jez je dana ptikraslenim detaild v piibéhu, je
vidét obrat ve vnimani revenanta jako vylozené zlovolné bytosti. Forma, jakou byl
nakonec zahuben, se ovSem vymykd vSem diive zminénym. V tragickém piibéhu o
Filinnion i muzi, ktery pravidelné navstévoval svou zenu po smrti, bylo télo s nalezitymi
opatfenimi spéleno, ¢i podruhé pohibeno, avSak zde je revenant davem rozc¢tvrcen a jeho
srdce je kolektivné zkonzumovano Toto se miji obvyklému postupu vyporadavani se
s revenantem a pasobi dojmem, Ze spiSe, nez aby toto zachycovalo néjakou starou tradici,

jedna se o jednu z jiz diive zminénych uprav.

Dalsi kategorii neklidnych mrtvych, o které Braccini mluvi jsou tzv. biaiothanatoi, neboli

,nasiln¢ zemieli mrtvi“ (Braccini, 2014: 42) a atafoi, tedy ,,nepohibeni* (Braccini, 2014:
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44). Tyto dvé kategorie budou hrat roli v nasledujicim ptibehu, ktery Braccini uvadi a
pochéazi z Pausaniasovi knihy Cesty po Recku. Tento ptibéh byl taktéZ prozkoumén
italskou badatelkou Monicou Visintinovou (1992) (Braccini, 2014: 43): V ptibéhu se
hrdina od Troje, Odysseus, béhem své cesty dostane do mésta Temessa. Na tomto misté
dojde ke znasilnéni divky jistym plavcem, ktery je poté za sviij ¢in zabit ukamenovanim
obyvateli Temessy, avsak duch, tzv. daimon, tohoto muze poté zacne navzdory své smrti
vrazdit obyvatele mésta. VydéSeni obyvatelé se tedy rozhodli vyhledat pomoc v delfské
véstirng, kde jim Pythie uloZila, aby vystavéli daimonovi chram a kazdy rok mu obétovali
nejkrasngj$i divku zmésta a tim se uchranili jeho fadénim. Termin daimon je
Pausaniasem pozivan Casto k oznaceni piizracnych zjeveni (Visintinova, 1992: 86-90 in

Braccini, 2014: 43-44).

Co je tedy zajimavé, je povaha daimona v tomto konkrétnim piib&hu, nebot’, jak fika
Braccini, je pro né&j pfiznacna jista uroven télesnosti (Braccini, 2014: 44). Braccini zde
pfedstavuje jisté vysvétleni v nejstar§i verzi tohoto mytu pochézejici od Kallimacha:
V ném byla daimonovi pokazdé, jako dan, pfinesena mlada panna a za svitani byla
piivedena uz jako zena. Tomu ucinil pfitrz az zapasnik Euthymos (Aitia, zlomky 98-99
in Braccini, 2014: 44). Braccini pak pokracuje v li¢eni tohoto mytu, dle kterého Euthymos
ptichazi do Temessy pravé v dobé, kdy je daimonovi predavana dalsi divka. Euthymos se
dozvi o tomto kaZzdoro¢nim obétnim zvyku a rozhodne se chram sadm navstivit. Zde spatfi
mladou divku a zamiluje se do ni. Ta mu slibi vérnost, podati-li se mu ji zachranit.
Euthymos tedy vyc¢ka, dokud nepiijde daimon, kterého nasledné v zapasu porazi, a ktery
pak utone v mofi. Obyvatelé mésta jsou tim zachranéni a Euthymos si divku vezme
(Braccini, 2014: 44-45). Braccini v8ak vyzdvihuje i Pausanidsovu osobni poznamku,
kterou shledava zajimavou (Braccini, 2014: 45). V Pausaniasové poznamce, kterou zde
Braccini uvadi stoji: ,,... mésto Temessa a v néem démon [daimon], kterého Euthymos
vyhnal, cely tuze cerny, straslivy celkovym vzhledem a odeny vIci koZi. Napis na malbé
mu daval jméno Lykas.” (Pausanias, 1973: 443 in Braccini, 2014: 45). Braccini
polemizuje, ze toto spojeni s vlkem neni zcela nahodné, nebot’ vk byl jiz od starovéku
spojovan s mrtvymi a podsvétim nejen na feckém uzemi, ale 1 v oblasti Arménie i
oblastech se slovanskym osidlenim, coz tidajné¢ dokonce vytvari spojitost mezi feckym
oznacenim pro upira-vrykolakas a pivodnim slovanskym pojmem, ktery oznacoval prave

vlkodlaka (Braccini, 2014: 45). Tento ptib¢h vsak postrada charakteristiky typické prave
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pro vrykolaka a tak Braccini dochazi k zavéru, ze antické povésti sice maji urcité spolecné
rysy supirskymi povérami, nicméné chybi vnich spoleéné propojeni danych
charakteristik, na rozdil téch, co piisly pozdé&ji, kde figuruji v tomto potadi — je zde krize,
jez zasahne celou skupinu a jejiz pti¢ina je hledana v mrtvole, ktera vykazuje zvlastni, ¢i
neobvyklé znaky a jejim znicenim je tato krize zazehnéna (Braccini, 2014: 56). Zasadni
pak je fakt, ze vyskytu upirti nenapovidaji zadné archeologické nalezy, které by mohly
byt ditkazem obav lidi z upirti a jimi podniknutymi opatfenimi, jak dodava Braccini
(Braccini, 2014: 48-49). Tak ¢i onak, je zde zminéno ono zajimavé dilema vrykolaka, kdy
ozivly mrtvy vykazuje jak rysy revenanta, tak rysy, kterého pfirovnavaji k vikovi, ktery,
jak je feceno, je spojovan obecné se smrti a nebezpecim, coz je taktéz obecné platné pro

vétSinu kultur.

Ze svéta antického Recka jsou znamé myty, které zachycuji proménu ¢lovéka ve vika.
Jako ten, ktery ve své knize UpiFi a vikodlaci v ¢eskych zemich (2011) od Vladimira Lisky
autor zminuje. Jedna se o mytus o krali Arkadie Lykaonovi, ktery byl zna¢né kruty.
V mytu Zeus kraci po svété a zavita i ke krali Lykdonovi, ktery nevéii, ze se jedna
skutecné o boziho vladce. Aby tedy zjistil, zda se jedna o boha, ¢i o ¢lovéka, nechal zabit
otroka a naservirovat ho Diovi u stolu. Zeus vsak odhalil tento zamér a nechal zapalit

krélovsky paléc a zlého krale proménil ve vlka (Liska, 2011: 146).

Dal$im uvedenym piibéhem je mytus o Poseidonovi, kterak byl zamilovany do princezny
Theofané. Jelikoz se ji v§ak dvofilo mnoho napadnikd, ukryl ji na ostrov, jehoz obyvatele
proménil v ovce, aby neprozradili, kde se ukryva princezna. AvSak nédpadnici, ktefi na
tento ostrov nakonec dospéli, byli vyhladovéli a zabili par ovci o nichZ nevédéli, ze jsou
ve skutecnosti lidmi a snédli tak jejich maso. JelikoZz se tim dopustili kanibalismu,

proménil je Poseidon za trest ve smecku vlkl (Liska, 2011: 147).

Tyto dva piibehy sice zachycuji proménu ve vlka, avSak neznamena to, Ze se musi jednat
zrovna 0 doloZené povésti o lykantropii. Promény byly bozim trestem za Spatné lidské
chovani, kde se vI¢i forma jevi spise jako symbol pro jejich vylouceni z lidské spole¢nosti
za nelidské chovani. Podobné schéma, jako ma ptib¢h o krali Lykaonovi, ma i ptibéh o
polobohovi Tantalovi, ktery se opovazi zkouset vSevédoucnost bohti tim, Ze jim u stolu
predlozi svého vlastniho uvateného syna, za coz je nakonec odsouzen k véénym mukam

hladem a zizni v podsvéti.
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5.1.1 Exkomunikovani v postbyzantském Recku

Ptipady vampyrismu se dochovaly i pies jisty nabozensky filtr, ktery pravoslavna vira
nepochybné zanesla do feckych myti o upirech. Braccini to vysvétluje na snaze vysvétlit
vSechny podivné ukazy, tykajici se upirti, jako pfipady cirkevni exkomunikace tzv.
tympaniaios, a na které tim padem byly mozné uplatnit oficialni cirkevni postupy
odstranéni (Braccini, 2014: 109-110). Ktomu dodava uryvek z Malaxosova
Nomokanonu z dila Gkinise a Pantazopulose z roku 1985, ktery mluvi o nalezech mrtvych
ve stavu nerozlozeném, a navic plnych krve, jako o dabelském klamu, nebot’ je
nemyslitelné, aby se vhrobé télo nerozlozilo, pokud se nejednd o tcla
exkomunikovanych, kterym se nedostalo rozhteSeni. Dale pak neni mozné, aby mrtvy
opét ozil, protoze by k tomu byla tfeba duse, ktera je vSak nenavratné na misté vytyceném
Bohem. Proto se zakazuje spalovani mrtvych, ktetfi by byli podeziivani, Ze jsou revenanty
¢i vrykodlaky (Gkinis a Pantazopulos, 1985, kapitola 701: 457-460 in Braccini, 2014:
110). V ptipadg¢, ze se mrtvola exkomunikovaného najde rozlozena, bylo to vysvétlovano
tak, ze dany mrtvy jiz nemtze byt spasen rozhiesenim (Nomokanon, kapitola 73 in
Braccini, 2014: 107). Je zajimavé, ze pravoslavna kiestanska vira timto v podstaté
popiela existenci jakychkoliv upird, nebot’ veskeré anomalni ukazy na mrtvych télech
bylo mozZzné vysvétlit tim, Ze dany neboztik byl za Zivota kacifem. Nicméné ani toto

nezabranilo, aby v myslich obyvatel koncept revenanta stale prezival.

5.2 Projevy vampyrismu ve slovanské tradici vychodni Evropy

Doklady o vampyrismu jsou jednozna¢né prokazany ve sféfe slovanské casti Evropy.
Koneckonct uz slovo upir, ¢i snad vampyr, 1ze nejpravdépodobnéji dohledat jiz v Rusku
v roce 1047 a to sice v pojmu upir. Podle textu Slovo sv. Grigorija z 13.-14. stoleti je
dokonce ptimo zde dolozena i existence kultu upirti (Braccini, 2014: 63). Braccini také
popisuje jinou viru, kterd pry byla v Rusku rozsitena jesté relativné nedavno, a tou je vira
V tzv. zdloznje pokojniki — tedy lidi, kterym nebylo povoleno pohibivani do zemé jako
byli sebevrahové, kacifi, carodéjové apod., nebot’ se véfilo, ze by svou pfitomnosti v zemi
pusobili sucha tim, Ze zni vysaji vSechnu vlahu (Braccini, 2014: 63-64). Giuseppe
Maiello v knize Vampyrismum a magia posthuma (2014) uvadi hypotézu Afanasjeva, ze
praveé upifi byli nadani schopnosti vyvolavat sucho ve smyslu vysavani krve (Afanasjev,
1869: 574 in Maiello, 2014: 135). Lidé, ktefi nemohli byt konvenéné pohibeni po své

smrti byli tedy odstranovani jinymi zpisoby — byli skryvani, ¢i shazovani do propasti,
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anebo umist'ovani do budov k tomu uréenych, a ackoliv se dle Bracciniho nejedna o upiry
Vv pravém smyslu slova, patii do stejného folkloru, ve kterém se vyskytuji i dalsi bytosti,
které jsou nebezpecné po své smrti (Braccini, 2014: 64). Toto piesvédceni o mrtvych, jez
i po smrti mohou vykazovat ¢innost je spole¢né jak pro vychodoslovanskou oblast,
Balkan i Peloponés, jak se domnivd Braccini. Proto lze naptiklad tvrdit, ze fecky
vrykolakas je ve skute¢nosti nazev odvozeny ze slovanského jazyka a Ze v t€ samé oblasti
dochazelo k ¢asté kulturni vyméné (Braccini, 2014: 64-65). V piipadé vrykolaka se tedy
muzeme domnivat, Ze jde o pojem, ktery je rizné piejiman v zavislosti na kulturni tradici,

ve kterém je zrovna zminovan.

Maiello se zaobira i pojmem eretik, které znamena doslova ,,kacii* (Maiello, 2014: 136-
137), jez ve spojeni s vampyrismem neni nahodné. Jednalo se o velmi pouZzivany pojem
v ¢asti stfedniho Ruska a oblasti Sibife 16. a 17. stoleti. Byl dokonce frekventovangji
uzivany, nez ,,upyr" (Tokarev, 1957: 41, Oinas, 1978: 436-437 in Maiello, 2014: 137).
Maiello uvadi, Ze dle Oinase byli kacifi v této oblasti povazovani za tolik nebezpecné
hlavn¢ vinou cirkve, kterd jejich pronéasledovanim zpulsobila jejich spole¢nou asociaci
v kolektivni predstavé (Oinas, 1978: 437). Maiello vSak namitd, ze spiSe nez
pfipodobnéni k upiriim, byli za Zivota kacifi povaZovani za ¢arodéje, kteti se po své smrti
kladli na stejnou Uroven S ostatnimi ,,necistymi mrtvymi‘, mezi které se fadili 1 vSichni
ktefi ze zivota neodesli dobrovolné (Maiello, 2014: 137). Co je zajimavé, je Maiellovo
tvrzeni, Ze za upira se neoznacovali jen mrtvi, ale Ze uz za zivota mohl byt ¢lovék nazvan
upirem pro své neobvyklé vlastnosti, ¢i schopnosti, coz mu posléze zistalo i po smrti
(Maiello, 2014: 137). Pro upiry obecné je zpravidla charakteristicka néjaka abnormalita
na jejich téle po smrti, diky které jsou pravé za upiry povazovani, avsak tento ptipad
doklada, Ze upiii nemuseli nutné byt jen revenanti, ale obecné i lidé, ktefi se vyznacovali
pro spolecnost ne zcela zddanymi odliSnostmi.

Aby Maiello naznacil, do jaké miry byl eretik a upir vniman stejné, priklada uryvek z dila
podezielé z vampyrismu. Je zde také popsan zptisob, jakym odstranéni této hrozby
probihalo a to bud'to kremaci, anebo probodnutim ktilem z hlohu. Také je zde zminéno,
ze kacift byl jiz predtim pohiben, avsak tvaii smérem doltu (Jefimenko, 1877: 186-187 in

Maiello, 2014: 138). Tyto praktiky jsou pfizna¢né, zejména pohibivani tvaii k zemi je
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mozno archeologicky dolozit i na naSem Uzemi. Samotné probodnuti kiilem, nejcasté;ji

pak zasazenim upirova srdce, se v pfedstaveé upira dochovalo i do soucasnosti.

Dalsi Maiellem doloZeny uryvek pochazi od A. P. Zvonkova, a ktery zachycuje Zenskou
podobu eretik, dale charakterizované jako upiry, ve kterém muz odkryl hrob fecené
eretiky, coz vedlo k jejimu rozhnévani a pronasledovani ubohého muze. Poté co eretika

muze prestala pronasledovat, zacal muz ¢im dal tim vice chifadnout, az nakonec zemiel

(Zvonkov, 1889: 78 in Maiello, 2014: 139).

DalSim typem upir z ruské oblasti je erestun, o némz hovoti Oinas v Bracciniho dile Pred
Dradkulou. Archeologie upira. (2014), a ktery se od eretika zna¢né lisi. Ma se jednat o
ducha ¢arodégje, ktery posedne télo ¢loveka, jez prave umird a pfevezme nad nim kontrolu,
aby nasledné Skodil. Zptisob, jakym lze tuto bytost znicit, je zbiCovat ji do té miry az télo
¢arod&juv duch opusti, nacez je tieba télo pohibit a do zad zarazit kolik z topolu (Oinas,

1978: 434 in Braccini, 2014: 73).

5.3 Projevy vampyrismu na balkanském poloostrové

Balkan 1 okolni oblasti jsou, co se se povesti o vampyrech a vlkodlacich tyce, velmi
bohaté. Neni také divu. Vzhledem ke své geografické poloze je téméf jisté, Zze zde doslo
nejen k vyskytu ptipadtt vampyrismu, ale dokonce i k jisté kulturni vyméné mytickych
prvki. Giuseppe Maiello ve své praci Vampyrismus a Magia posthuma (2014) hovoti o
upirskych fadénich i v této oblasti. Jako jeden z proslulejsSich ptibéhti zde Maiello uvadi
ten ze spisu Johana Weicharta Valvasora z roku 1689 o chorvatském muzi jménem Jure
Grando (Maiello, 2014: 22): Ten m¢l tdajné vstat ze svého hrobu az 16 let po tom, co byl
pohiben. Zjevoval se lidem a tam, kde zaklepal na dvete, doSlo brzy k imrti. Dokonce 1
navs§tévoval svou Zenu a spal S ni v jejim lozi. Tomu se brzy rozhodli muzi z vesnice
ucinit pfitrz a upira zlikvidovat. Po odkryti hrobu se vSak podivili, Ze muzovo télo neni
rozlozené. Pokusili se poté proklat upirovo télo killem, ale nedafilo se jim to. Nepomohlo
ani knézovo vztazeni krucifixu ve jménu Krista. Zde je také upir nazvan strigonem.
Nakonec se ho podafilo zni¢it utnutim hlavy, nacez télo opustil vykiik a mnoho krve
(Maiello, 2014: 24). Na ptibéhu jsou pak zajimavé prvky, které lze najit i v feckych
povéstech o neklidnych zemfielych, kteti se navraci zpatky domtl, aby zde opét navazali
na predesly zivot. V tomto ptipad€ upir lehdva se svou zenou, jako to patrn¢ Cinil za

zivota. Nicmén¢ V tomto ptipade neni ozivly mrtvy ani zdaleka neSkodny, nebot’ ptivadi
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smrt ostatnim lidem. Po jeho zabiti setnutim hlavy se z n¢j vyvali ohromné mnozstvi krve,
coz skoro vypada, jako by o tuto krev ptipravil své obéti a nebyla jeho vlastni. V uryvku
neni tento detail upfesnén, ale kupiikladu Tuczayova v knize POZIRACI SRDCI.
Démonické zlociny v dunajské monarchii. (2010) zvyk konzumace krve pfisuzuje praveé
upirim z oblasti vychodni a severovychodni Evropy, stejné jako strigam, eryniim, ci
lamitm (Tuczay, 2010: 111-112) v fimské a fecké tradici. Ostatné i Maiello doklada
v dalSim ptipad¢, ve zpravé zroku 1693 z ¢asopisu Le Mercure Galant, ktera je pry
dokonce prvni celou zpravou, jez uvadéla v Evropé€ upiry, a to i s pouzitim pojmu stryges
a upierz, které pochazeji z politiny. (Maiello, 2014: 25-26). Clanek popisuje upiry jako
postavy, jez chodi odpoledne zivym vysavat krev. Jeji chut’ po krvi je dokonce tak velka,
ze télo v hrobé je krvi doslova zalito a plave v ni. Zpravidla chodi vyséavat i vlastni
ptibuzné, ktefi nakonec na nasledky oslabeni zemtou. Jeho télo si taktéZ navzdory svému
pohibeni udrzuje zdravy vzhled. Jedinym zpisobem, jakym je pry mozné upira zahubit,
je pripravit ho o hlavu a vyjmout srdce z té€la. Dale je tieba pak z krve, které je upir plny,

upéct chleba, ktery ma plnit ochrannou funkci pfed duchem upira (Maiello, 2014: 26).

Nicméng¢ vira v upiry na Balkané je patrna i v 19. a 20. stoleti. Maiello vyzdvihuje studii
Veselina Cajkanovi¢e, kterd byla napsiana vroce 1924 a kterd byla poté vydana
v anglickém piekladu v roce 1974 a v roce 1998 taktéz zahrnuta do antologie. Cajkanovi¢
se pii psani inspiroval upirskou definici Vuka Stefanovice (Maiello, 2014: 147-148).
Pfihoda vypravi o sedlakovi Pajovi Tomicovi, ktery zemfel, ale poté jeho manzelka Cvija
tvrdila, Ze jeji mrtvy manzel v noci pfichazi domt a dési v ném celou rodinu. Jeho synové
tedy za n&jaky Cas svolali vesnici k porad€, co s upirem udélat, a tak bylo rozhodnuto o
vykopani a spaleni mrtvého téla. Vesnicané tedy Paju vyzvedli z hrobu, proklali
hlohovym ktilem, nasledné spalili a kiistky z hranice vratili zpatky do hrobu (Dundes,

1998: 73-84 in Maiello, 2014: 148).

Joakim Vuki¢, uvedeny Maiellem, zase vypravi piibeh, ktery se odehral v Uhrach.
Jednalo se o upirsky ptizrak muze, ktery ptichdzel do domu jedné vdovy, u které zlistaval
kazdou noc asi hodinu. Jednou se vSak skupina mladikt rozhodla upira chytit a svazat,
aby byl pfiveden k soudu a vyslechu. Vyplynulo, Ze upir spolecné s zenou otravili jejiho
muze, aby mohla zlstat s upirem. Upir byl tedy nasledné obésen a zena taktéz (Joakim
Vuki¢, 1902: 2-11 in Maiello, 2014: 151-152). Z tohoto piib&hu vyplyva, Zze ani dle

vypravéce se nejednalo o skuteCného upira, ale spiSe jen o Cloveka, ktery se za né&j
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vydaval, vyuzivajic strachu vesnicant, ktefi na podobné pfizraky stale véfili. Maiello
vSak uvadi, ze vira nemohla mit tak hluboké zakotenéni, protoze kdyby ano, tak by

Vv tomto piipad¢ moznd k odhaleni zéstérky piedstirani vampyrismu nedoslo (Maiello,

2014: 152).

5.4 Vampyrismus v Mad’arsku

Presvédceni o existenci nemrtvych, ktefi vstavaji z hrobt, aby skodili zivym je dolozena
I v oblasti dnesniho Mad’arska — byvalych Uher. Jejich konkrétni piipady li¢i ve své
disertaci Augustin Calmet a které mizeme najit v knize Dom Calmet a jeho Pojedndni o
upirech v upravé Jaromira Kozaka, ve které miizeme nalézt zajimavy piib¢h, ktery se mél
stat v 18. stoleti. Pfibéh hovoti o vojinovi ubytovaném v rodin¢ sedlaka. Jednoho vecera
vsak piiSla do domu zvlastni, neznama osoba, ktera usedla spolecné s ostatnimi u stolu.
Nésledujiciho dne sedlék zemfel a zvédavému vojékovi bylo prozrazeno, Ze ona zahadna
postava byla ve skute¢nosti jeho deset let mrtvy otec, ktery timto svému synovi piiSel
zvéstovat blizkou smrt. Po ohlaseni této udalosti byla mrtvola vykopana a shledana témer
netknutou. Bylo tedy nafizeno télo pfipravit o hlavu a opét pohibit (Calmet, 2006: 43).
V dal$im piipadu se z hrobu zase vratil muz a sal krev svému bratrovi, synovi a jedné
Sluzce, kteti poté hned zemfeli. Mrtvy byl tedy vyzdviZzen z hrobu a bylo na ném
shledano, ze mu stale koluje zZilami krev. Byl mu tedy probit hieb spankem a znovu

pohiben (Calmet, 2006: 43-44).

Ptipad, ktery je taktéz uveden a pochazi ptivodné od Rauffa je ten z vesnice Kisilova, kde
Jisty muz jménem Peter Plogojovitz vstal z hrobu skoro tfi mésice po svém skonu. Peter
pak zabil devét lidi tim, ze se v noci vkradl do jejich domu, kde sviral jejich hrdla, ¢imz
jim pfivolal smrt. Zjevil se taktéZ své zeng, ktera se radé€ji odst€hovala z vesnice pry¢. Po
téchto umrtich bylo na zZadost vesni¢anli nakonec provedeno vykopani téla, které se zdalo
byt nerozlozené, krom Spi¢ky nosu mrtvoly, a jeho usta udajné obsahovala krev. T¢lo
bylo nésledné vesni¢any probodnuto killem a spaleno (Rauff, art XII: 15 in Calmet, 2006:
135-136). Calmet poukazuje dale na to, ze podobné ptipady jsou Casté zejména v zemich
jako je pravé Mad’arsko, Morava a Slezsko, nebot’ lidé zde trpi ¢ast&ji na rizné neduhy
spojené se zpuisobem, jakym ziji (Calmet, 2006: 137). Vyplyva z toho zavér, Ze poveésti o
upirech byly vétsi mirou zptisobené povércivosti lidi, ktefi si Spatné vykladali jevy ve

svém okoli, jez si nebyli schopni nijak raciondlné vysvétlit. Koneckoncii i povéry, které
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vznikaly kolem nebyvale krutych ¢inli osob, jakymi byli Vlad Tepes, anebo hrabénka
Alzbéta Bathoryova, evokovaly, Ze prave tyto osoby byly néjakym zplsobem spojené se

zlou silou uz za zivota, kviili ¢emuz se jim nemélo dostat ani po smrti pokoje.

5.5 Vampyrismu v Cechach

Fenoménu vampyrismu a upirti se vénuje Vladimir LiSka ve své knize Upi#i a vlkodlaci
V ceskych zemich (2011). Tvrdi, ze tento fenomén se u nas poji s pohanskymi koteny
davnych Slovani a kelto-germanti na naSem tizemi. A i pfes jejich nepochybnou existenci
o ni nemame tolik zaznamu (LiSka, 2011: 34). Pfedstavy o existenci upirtia s nimi spojena
pohanska vira starych Slovand u nas vydrzely az do dob zna¢né nasilné christianizace
béhem vlady Brtetislava II., ktery nechal odstraniovat posvatna mista pohanti (Liska. 2011:
38). Z této doby, tedy 11. stoleti, pochézi také archeologicky nalez v Celakovicich z roku
1966, kdy bylo nalezeno 14 kosternich lidskych pozistatkti S pomérné jistymi opatienimi
proti vampyrismu. Navic tyto hroby byly umistény mimo lokalitu ptvodniho
staroslovanského pohiebisté (Liska, 2011: 40, 42). Kostry byly pfi pohibu pokladany na
bok, ¢i zady vzhiiru. Jejich ruce byly pry svdzany za zady. Koncetiny koster byly v
mnohych ptipadech zlomeny a hlavy ukrouceny od téla. Néktera téla byla zatiZzena a také
probodnuta ktly ze dfeva (Liska, 2011: 41). Mnoho otazek vSak zlistava nevysvétleno,
nebot’, jak piSe Liska, soucasna poloha koster je neznama a existuje spoustu dohadt o

jejich osudu (Liska, 2011: 44).

Liska pfipojuje dva zdznamy, pomérné vzacné, pochazejici ztakzvané Neplachovy
kroniky ze 14. stoleti, které¢ maji s vampyrismem, co doCinéni. Konkrétné se jednd o
udalosti k roklim 1336 a 1344, které, jak Liska tikd, pro svou jedine¢nost stoji za zminku
(Liska, 2011: 34): Pripad z roku 1336 v Neplachové kronice se udal ve vsi nedaleko
Kadané. Doslo k umrti pastevce Myslaty, ktery pak pry pokazdé v noci vstal z hrobu,
désil a zabijel lidi. Pfi jeho vyjmuti z hrobu, kvili spaleni jeho téla, se nafoukl a kiicel.
Nékdo, kdyZ uz byl upir umistovan do plament, do n€ho vrazil hil a z rdny se vyvalilo
velké mnozstvi krve. Po jeho spaleni jiz nastal klid (Liska, 2011: 35-36). Tento piipad je
zminén i v Knize Dom Calmet a jeho pojednani o upirech od Augustina Calmeta v Gpraveé
Jaromira Kozadka. V ném se mimo jin¢ uvadi 1 to, ze pasék ,,... se objevoval po urcitou

dobu a volal urcité osoby, které vidy zemrely osm dni nato.* (Calmet, 2006: 41).
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Druhy z roku 1344 popisuje zenu z Levina, ktera vstala z hrobu, zabila mnozstvi lidi a
tancila nad nimi. Také u ni bylo vidéno, Ze jeji zavoj je z pulky pozieny a krvavy a po
probodnuti z jejich ran tekla krev. Probodnuti ji nedokazalo zastavit, ale az spaleni jejiho

téla zplisobilo konec fadéni (Liska, 2011: 36).

Na téchto ptibezich je patrné zaznamenat prvky, které se objevuji i v dalSich evropskych
povéstech o upirech, které z pohledu moderni Iékatské védy maji své vysvétleni, nebot’,
jak je znamo, po smrti v téle jeSté néjaky Cas probihaji rozkladné procesy, jez dle
tehdejsich lidi, mohli byt skutecné chapany jako pfiznak vampyrismu. V knize Davida
Stejskala a Jaroslava Sejvla Pohibivani a hibitovy (2011) nalezneme popis rozkladnych
procest, kdy se mezi prvnim a ¢tvrtym tydnem télo i oblicej nafoukne plisobenim plynt,
kdy také dochazi k rozkladu a ptechodu télesnych organti do kapalného stavu (Stejskal,
Sejvl, 2011: 160). To by vysvétlovalo, pro¢ byly nékteii domnéli upiii nalezeni ve svych
hrobech podivné nafoukli, ¢i oduli. A pro¢ z nich i po smrti vytékalo velké mnozstvi krve.

Ve skute€nosti se totiZ jednalo jen o tekutiny, které v tcle jesté n&jaky cas zlstavaji.

V souvislosti s povéstmi zachycujicimi vampyrismus LiSka zmifiuje povésti o postavach,
které mély v Cechach své misto. Témito postavami jsou fext a miira (Liska, 2011: 53).
Miry méli byt bytostmi, které byly ve dne lidmi, ale v noci zabijely své obéti udusenim
(Liska, 2011: 53). Liska dokonce doklada pasaz z dila Bdje ceského Posumavi od Adolfa
Danka, ktery uvadi jistou tendenci naseho tizemi ptipodobnovat mary K upirim, ktefi saji
krev. Taktéz se pry mury denniho svétla boji. Kdyz je miira pohtben, tak muze lidi
ohrozovat ze zahrobi i jeho duse (Dan¢€k, 1994: 120-121 in Liska, 2011: 53-54). Ptiklad
takové mury uvadi Liska z dila Miscellanea historica regni Bohemia od patera jezuitl
Bohuslava Balbina: Mlrou mél byt feceny Stefan Huber, ktery nocnimi miirami tyral lidi,
které znal. Roku 1567 pak byl odkryt jeho hrob a bylo zjis§téno ze Huberova mrtvola neni
rozlozena a zvlastné natekla. Byla ji tedy odseknuta hlava a tim byla hrozba odstranéna
(Miscellanea historica regni Bohemia in Liska, 2011: 54-55). Liska dodava, ze se sice
nejednalo o upira v tradiénim vyznamu slova, ale byli proti této mife uZity praktiky
typické pro ty protivampyrické (LiSka, 2011: 55). O murach se zminuje i Giuseppe
Maiello v knize Vampyrismus a magia posthuma (2014). V ¢eskych zemich je také mura
znadmy téZ jako morous a znamy je i v Polsku, kde ho nazyvali morus (Machat, 1891:
175 in Maiello, 2014: 119), ¢i dokonce v némecky mluvicich zemich, kde ho nazyvaji

Alp a Schrettel (Maiello, 2014: 119).
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Fextové pak méli byt bytosti, které po své smrti trapily zivé. Za zivota spachali mnoho
htichtl, ale nedostalo se jim za n¢ rozhieSeni, proto i po své smrti ozivali v nemrtvé a
radili mezi lidmi, jak tiké Liska. Také se vyznaCovali tim, ze se nerozkladali a zplsob,

jakym je bylo mozné odstranit, predstavovalo spaleni a setnuti hlavy (Liska, 2011: 57).

Stejn¢ jako mury, ani oni nebyli Upln€ upiry, protoze jak Liska uvadi, nesaji lidskou krev,
ale své obéti poSkozuji tim, Ze je pfipravuji o energii, ¢i jsou schopni jim pfivodit
necekanou smrt. Pfesto se vSak na jejich odstranéni uzivaji metody typické pro odstranéni
upira-tedy setnuti hlavy a spaleni (Liska, 2011: 57). Liska pak ptipojuje ptiklad, ktery
pochazi z Kytice od Karla Jaromira Erbena z balady Svatebni kosile. Balada vypravi o
vojakovi, ktery zemfe diive, nez si staci vzit svou divku s niz byl zasnouben. Ten pak po
svém pohibu vstane z hrobu a za svou nékdejsi divkou pfijde, aby se stala jeho
manzelkou. Odvede ji poté na hibitov, kde je jeho hrob, ale divka se v¢as skryla v marnici,
kde vyckala az do rana, kdy zakokrhal kohout. Liska taktéz dodava, ze dle Erbena, ktery
ji slySel v Miletin€, se piibéhové schéma balady objevuje 1 u ostatnich slovanskych

narodl v Srbsku, Polsku, Rusku i Litvé (Liska, 2011: 58).

U nas velmi znamy je také ¢eskokrumlovsky piipad Eleonory Amalie z Lobkovic z 18.
stoleti, zname také jako Eleonory von Schwarzenberg, které se pry zajimala o okultismus
a tajemné nauky (LiSka, 2011: 96). Dokonce méla i pomérn¢ viely vztah k vlkiim, ktera
nechala chovat na zamku v Ceském Krumlové, coZ u obyvatel Krumlova zcela jisté
budilo znepokojeni, ¢emuZz nepomohl ani jeji neobvykly konicek — lov (LiSka, 2011: 96,
97). Po smrti svého muze, Adama FrantiSka von Schwarzenberg, vSak Eleonora
onemocnéla, pficemz piiznaky nemoci byly pfisuzovany pravé vampyrismu (Liska, 2011:
98). Co je neobvyklé na ptipadu Eleonory, je jeji urozeny ptivod, pies ktery byla piesto
upirkou nazvana. S nejvétsi pravdépodobnosti to bylo zplisobeno jeji asociaci s vlky, ktefti
bylo, jak bylo zminéno dfive, zspojovani se zlem a smrti. Jakmile pak Eleonoru zachvatila
choroba, povércivost okoli jiz u€inila svoje. Po jeji smrti byla nasledné provedena pitva,

ktera odhalila, Ze knézna méla nador (LiSka, 2011: 100).

5.6 Vampyrismus a lykantropie v Italii a Francii a Némecku
5.6.1 Pripady lykantropie ve Francii
Ptipady vampyrismu na uzemi Francie zahrnuji z velké ¢asti svédectvi o ptipadech

s vikodlaky (Maiello, 2014: 92). Pravé ve francouzském folkloru a ptipadech, které z této
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oblasti nejlépe vystihuji vlkodlaka ve smyslu, v jakém ho rozeznavame i dnes. Petr
z Vlkova ve svém piekladu sborniku Grimoire Nexus pouziva pro vlkodlaka nasledujici
definici, vlkodlakem je ,,Osoba, ktera se fyzicky i mentalné znovunavraci, silou vile a
pranim, K Selmimu neboli jakoby vicimu stadiu (stavu).” (Grimoire Nexus, pieklad Petr
z Vlkova, 2010: 244). Tato mozna definice implikuje, ze vlkodlakem se Clovek stava
zcela dobrovoln€ za pouziti riznych prostiedkli. A pro¢ tedy zrovna podoba vlka?
V zivotech starych Evropanii pfedstavoval vlk zvitfe, které bylo krajné neoblibené, pro
svou uto¢nost a nebezpecnost, a proto se objevuje i v mimo myty o vlkodlacich, jako
tieba v détskych piibézich (Vondracek, Holub, Fantastické a magické z hlediska
psychiatrie, 2012: 139-140).

Jedna ze starych lejch s nazvem Bisclavreta od Marie de France z let 1160-1170 zminuje
Claude Lecouteux ve své knize Vily, carodénice a vikodlaci ve stredovéku: pribéh
dvojnika (1998): Piibéh vypravi o baronce, ktera se chce zbavit svého muze schopného
meénit se ve vlka (Lecouteux, 1998: 116). Tento piibéh ma podobné schéma jako piibéh
o krali ArtuSovi a krali Gorlagonovi, v némz také figuruje zIa Zena, kterd chce vyhnat
svého muze a dva Slechtice, z nichZ jeden se méni ve vlka, snazici se tuto zlou Zenu

vypudit (Maiello, 2014:92).

Nejrozsitengjsi zpravy vSak pochazi z procesu probihajicich v 16. a 17. stoleti. Nejen
z Francie, kde se zdaly byt nejrozsifenéjsi, ale také z Némecka, v nichz figurovali pastyfi,
ktefi se dokazali proménit ve vlky a ohrozovat tak okoli (Tuczay, 2010: 103-104). Za
jejich proménu méla byt, podle svédectvi pastevce v roce 1591 zodpovédna kouzelna
mast (Tuczay, 2010: 104) a jisty Rolzer Bestgen v roce 1600 pak uzival k proméné opasek
vyrobeny z kiize vlka a po vyslechu doznal, ze uzil 1 zvlastni zaklinadla (Tuczay, 2010:
105). Zajimavy je Tuczayovou zminény detail, Ze pastevci 1 lapkoveé byli Casto z téchto
promén obvinovani a Casto se meénili nejen ve vlky, ale 1 v jina zvifata, jako tfeba
medvédy (Tuczay, 2010: 105). Zajimavou paralelu k tomuto mizeme najit v ne tak
vzdalené Skandinavii, kde se objevil v pozdé&jsich obdobich berserk jako lapka, ktery je
posedly démonickou zufivosti, hali se do zvifecich kizi a podnika najezdy na lidské
osady. Tuczayova nam zde zminuje prvni takovy zaznamenany proces, ktery se konal jiz
roku 1521 a v podstaté odstartoval posléze velmi Sifenou famu, ze vlkodlaci jedi déti
(Tuczay, 2010: 105). Z vlkodlactvi v ném byli obvinéni dva pasaci, ktefi nakonec doznalli,

ze po uziti kouzelné masti ve vI¢i podob¢ zabijeli a pojidali déti a soulozili s vi¢icemi.
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Dalsi znamy ptipad se stal mezi 1éty 1597 a 1598 v oblasti Jura, kdy zmizelo hned nékolik
déti z cehoz bylo obvinéno devét osob, které se i nasledné doznaly, ale proménu ukazat
jiz pro nedostatek kouzelné masti nedokazali. (Tuczay, 2010: 105-106). Popularnim
pfipadem druhé poloviny 16. stoleti bylo 1 obvinéni Petera Stumpa pochdzejiciho
z Erpathu. Ten se donucenim pfiznal k obcovani s Zenskym d’ablem, ktery mu dal opasek,
jenz mu dal schopnost vI¢i promény, V niz zabil a sezral mozky osmnacti lidi, z toho
patnacti chlapcti. (Tuczay, 2010: 106-107). Ve Spittalu v Korutanech zase byl k smrti
odsouzen stary muz, ktery mél tidajné kolem sebe seskupovat chudé tulaky, mit moc nad
pocasim a také se menit do vlka a v této podobé skodit na zviratech na pastvé (Tuczay,

2010: 107).

Dalsi ptipady, které se staly Vv prvni poloviné 18. stoleti dokladd Tuczayovd i mimo
Francii. Jmenovité naptiklad v Salcburku roku 1717 byli odsouzeni dva muzi k povinné
praci, kteti byli obvinéni z vlkodlactvi na zdkladé udani jisttho mooshamského
oSetfovatele. Roku 1719 v Aflenzu zase jisty muz jménem Peter Grobisch zabil vlka,
ktery mél byt udajné posedly. V Mooshmau roku 1720 byl popraven a spalen toulavy
muZ jménem Simon Windt, kteryzto byl donucen pfiznat se k zabiti mnoha kust zvitat a

dobytka (Tuczay, 2010: 108).

Dokonce i v roce 1882 v chorvatské Abbazii byl muz za Zivota podeziely z toho, ze by
mohl byt vlkodlakem. A tak byl tedy ostatnimi vesniCany vykopéan ze svého hrobu,
umistén do marnice a do nohou, ¢ela a obou bokli mu byly vrazeny hieby (Tuczay, 2010:
108-109). Tento ptipad v mnohém ptipomina vychodoevropského eretika, nebot’ muz byl
za vlkodlaka povazovan jiz za svého Zivota. Stejné i tak jeho vyjmuti ze zem¢ a umisténi
mimo konven¢ni pohiebisté se v mnohém podobd praktice, pomoci které bylo uzito pfi
vypofadavani stzv. ,neCistymi mrtvymi® (Maiello, 2014: 137). V tomto piipadé

nardZzime na jev, kdy je vlkodlak a upir chépan jako cosi, co se vzdjemné nevylucuje.

5.6.2 Vampyrismus v Italii

Nejen vikodlaci si libovali v zabijeni déti. Giuseppe Maiello mluvi o postavé nazyvané
la strega neboli carodéjnice (Maiello, 2014: 96). Tyto carod&jnice se dokazaly
v Toskansku proménovat v rizna zvitata, kradly se do détskych pokoji, aby z nich vysaly
krev, kterou potom vyuzivaly k vyrobé kouzelnych kulic¢ek, které dokazaly ptivodit smrt

osoby, poté, co byly vhozeny do plamene (Maiello, 2014: 96-97). Jak napsala jiz Christa
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Tuczay, krev, a pak zvlasté krev déti byla velmi cenna (Tuczay, 2010: 113). Neobvyklost
Vv tomto smyslu predstavuje zcela opacné chovani této postavy. Maiello fika, ze le streghe
nekdy svého chovani zalitovaly a misto ublizovani piipravovaly z kulicek 1¢k pro
umirajici dité, ba dokonce misto vysavani krve, ji darovaly nemocnému ditéti (Maiello,
2014: 97). S postupem casu le strege prosla vyvojem a z kdysi obavaného upira se stala
pohadkova postava jménem befana, ktera nosi détem darky a kterou s piichodem moderni
doby vystiidal az americky Santa Claus. (Maiello, 2014: 97). Prvek objekti, které po
zniceni pusobi smrt druhych osob, pfipomina praktiky vudu, tedy kultovni ndbozenské
praktiky, které ptfipomina ty Carodéjnické, zejména co se tyce zhotovovani magickych
pfedmétt a krve, ktera je u vadu ziskavana z obéti. Piivod ma tento nabozensky kult
Vv oblasti afrického Togu a Nigérie, pficemz se pozdé&ji dostalo i na Kubu, Haiti a staty
Jizni Ameriky (Nakone¢ny, Lexikon magie, 2009: 459-460). Tim samoziejmé neni
implikovano, ze pové&sti o le streghe pifimo odkazuji na vada, ale mozna se zde vyvinul
nezavisle kult, ktery praktikoval podobny typ obtadi a ve folkloru Italti se zachoval do
dnes. Pouzivani magickych pfedmétli, které maji plsobit na druhou osobu, vSak lze
dolozit naptiklad ve starém Egypté, ale i jinych kulturach na svété (Nakonecny, Lexikon
magie, 2009: 459). Napiiklad v dile Dom Calmet: pojedndni o upirech v tpravé Jaromira
Kozédka se doéteme, 7e pohaniti Rimané i Rimané pouzivali voskové figurky
predstavujici osoby, které mély zemftit. Tyto figurky byly poté spaleny a spolecné
s figurkami umiraly i dané osoby (Calmet, 2006: 103). Dale pak doklada ptipady, v nichz
je tato praktika zachycena. Napftiklad od Theocrita, ktery zminuje Zenu, ktera touzila, aby
se srdce muze, do né¢jz byla zamilovana, rozpustilo podobné jako voskova napodoba
(Theocrit Idyl II. In Calmet, 2006: 104), anebo od Horace, ktery podava popis dvou
carodéjnic, které chtéli pomoci stind predpoveédét budoucnost. Zabily tedy ovci vlastnimi
zuby a jeji krev poté vpustily do hrobu, aby ptilakala stiny, které pak méli carodéjnicim
sdélit odpovédi. Poté ze dvou sosek, pii¢emz jedna byla z vosku a ta druha z viny, vybraly
tu voskovou a spalily ji (Calmet, 2006: 104). V knize Jorga Riipke NabozZenstvi Rimanii
(2007) je taktéz doklad o manipulaci s magickymi pfedméty. Zminuje zde napiiklad
praktiku umistovani olovénych tabulek do mist, kde méli ucinit Skodu cilové obéti

(Riipke, 2007: 169, 171).
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5.6.3 Vampyrismus v Némecku

Ptipady vampyrismu byly doloZzeny i v oblasti dneSniho Némecka. Maillo tvrdi, ze
ditkazy o ném lze najit diky Augustinu Calmetovi jiz v Zivoté svatého Gottharda v 11.
stoleti (Maiello, 2014: 98): Vypravi o tom jako Gotthard vykazal z cirkevnich kruh jisté
hiiSné osoby, které se navzdory tomu vracely. AvSak nekteti vykazani, kteti byli jiz mrtvi
a pohtbeni na cirkevni ptidé, ho poslechli a odesli. Vykazanym, ktefi stale setrvavali
Vv kostele, poté vzkazal, ze tito mrtvi je budou pfi Bozim soudu pronésledovat. Mrtvym
venku poté dal Gotthard odpusténi a ti se vratili opét k véénému odpocinku (Calmet,
1746: 325 in Maiello, 2014: 98). Dalsi Calmetuv piipad, jenz zde Maiello uvadi, pochazi
z 12. stoleti a byl zaznamenan v Kronice ursperského opata (Maiello, 2014: 98): V okoli
meésta Wormsu udajné byli vidéni vojaci a ozbrojenci, kterak chodi po kraji a kolem tieti
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jednoho ze zbrojnosi, co jsou zac. Na to vojak odvétil, Ze jsou to duse, jez zde kdysi padli

v bitvé (Calmet, 1746: 319-320 in Maiello, 2014: 98-99).

V Némecku a jeho povéstech mizeme, stejné¢ jako v okolnich francouzskych a
skandinavskych regionech, najit mnozstvi postav, které odpovidaji slovanskym moram a
vlkodlakim (Maiello, 2014: 99). Jedny z téchto pribéhi, které tu Maiello predklada,
pochazi od Henry Morea, anglického filozofa: V prvnim ptibéhu figuruje polsky Svec
z Vratislavy, ktery vroce 1591 spachal sebevrazdu. Svecova rodina jeho sebevrazdu
zatajila a svedla v§e na mrtvici, cozZ znamenalo, Ze nic nebranilo tradi¢nimu pohibu. Po
néjaké dobé se zacala mnozit svédectvi o tom, ze Svecovo télo kraci ulicemi. Mrtvola
Vv noci vnikala do domt a dusila a jinak tryznila své obéti. I pies protesty rodin byla v roce
1592 mrtvola vykopéna a ohleddna. Bylo shleddno bez znakii rozlozeni a se zvlastni
bradavici ve tvaru rize (More, 1653: 201 in Maiello, 2014: 100). Toto znameni bylo
povazovano za zl¢é znameni. T¢lo bylo znovu pohibeno v mistech u Sibenice, ale jeho
fadéni neustalo. Bylo tedy znovu vykopano, byly mu odseknuty koncetiny a hlava,
vyjmuto srdce a nakonec spaleno. Teprve potom se uz nemrtvy svec nikdy neobjevil. Po
Sveci vSak zacala fadéni sluzebnd, kterd dokonce byla spatfena proméiujic se ve zvire. |

ona byla poté vyjmuta z hrobu a spalena (More, 1653: 203 in Maiello, 2014: 100-101).

Druhy piibéh dle Henryho Morea se odehral taktéz v Polsku, kde muz jménem Johannes
Cuntius byl srazen koném, v disledku ¢ehoz kratce zemiel bez moznosti posledni

zpovedi. I presto mu byl vystrojen pohieb v kostele, béhem kterého zacala boufe a na
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jehoz konci skon¢ila. Potom vSak zacal nemrtvy Cuntius fadit po celém mést¢ a jeho Ciny,
kterymi tryznil vSechny okolo, se jen stupiiovali. Nakonec byl tedy vykopan ze svého
hrobu, pfi¢emz jeho télo melo zivy vzhled a krvécelo. Bylo rozhodnuto, ze télo bude

rozkouskovano a spaleno (More, 1653: 230-241 in Maiello, 2014: 101-102).

Maiello tvrdi, Zze nékdy v této dobé se po némeckém prostoru objevuje pojen Nachtzehrer,
neboli ,,nocni pojidac” (Maiello, 2014: 102). Maiellem je zde zminéna disertace
Philippuse Rohra z roku 1679, ktera o téchto postavach pojednava. Nachzehrer ma byt
clovek, co zemfel a ve svém hrobé kouse a zvyka vse v dosahu, pticemz vydava zvuky
jako chrochtajici prase. Pfitomnost této bytosti zptisobovala, ze lidé v okoli hrobu
ptichazeli o svou silu a mohla v nékterych ptipadech dokonce vést az k smrti. Dokonce
m¢él postupem casu ziskat tolik sil, aby hrob opustil a napadal i zivé. (Rohr, 1679 in

Maiello, 2014: 102-103).

Augustin Calmet v knize Dom Calmet a jeho pojedndni o upirech Vv tipravé Jaromira
Kozéka mluvi taktéz o té€chto zvlastnich bytostech pojidajicich sebe i své rubase. Dokonce
zde zminuje i ptipad z doby, kdy v Némecku plsobil Martin Luther, kdy pohibeny muz
se svou zenou udajné snédli své vlastni vnitinosti. Dalsi ptipad u Bar-le-Duc zase
popisuje udélost, kdy byl pohiben muz a z jeho hrobu byl slySet ramus, po odkryti dal§iho
dne bylo shledano, Ze si okousal maso na vlastnich pazich (Calmet, 2066: 134). Pii
vyjmenovavani mnozstvi piikladd, kdy bylo popisovano, kterak se télo po pohibu
chovalo jako by bylo Zivé, se nabizi otazka, zda opravdu piece jen zivé nebylo. Ptipady
némeckych nachtzehreii, kteti vydavaji ve svych hrobech zvuky a jsou nasledné
nachazeni s vlastnim rozZzvykanym masem, ¢i Satem, ve kterém byli pohibeni, v ustech,
prostou uvahou mohou evokovat, Ze tito nest’astnici byli ve skutecnosti pohibeni zaziva
a zranéni na téle si pfivodili v zachvatu paniky, ktera je zachvatila. Je obecné znamo, Ze
se ptipady pohibeni zaziva v minulosti vskutku stavaly, a to dokonce piekvapivé Casto.
Na vin¢ patrné byla v té dobé¢ jesté nerozvinuta lékarska véda, ktera znemoznovala jistou
diagnozu smrti a zndmek zivota. Augustin Calmet koneckoncli sam pracuje 1 s touto
moznosti a uvadi 1 jejich ptipady — Byl zde jisty ptipad divky, jez byla povazovana v
bezvédomi za mrtvou a pfisla do jiného stavu. Za ot¢hotnéni byl zodpovédny jeden
mnich, ktery se nakonec po dlouhych pravnickych fizenich vyvlékl ze své piisahy a
feCenou divku si vzal (Calmet, 2006: 39-40). Dalsi piipad se tyka kupce z Pafize z Rue

St. Honoré, ktery slibil svou dceru pfiteli, avSak nakonec ji provdal jinému. Dceru vSak
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zachvatila jakasi nemoc a po Case byla prohlasena za mrtvou a byl ji vystrojen pohieb.
Muz, kterému byla slibena piivodné vSak tomuto nechtél uvéfit, a tak divku pod rouskou
tmy z hrobu vyzvedl a kdyz se skutecn¢ vzbudila, tak si ji vzal a odcestovali zit do Anglie.
Po letech vSak nastala soudni pie mezi dvéma manzeli zminéné divky, kdy druhy manzel

argumentoval neplatnost prvniho svazku tim, ze byl zruSen smrti (Calmet, 2006: 39).

5.7 Projevy vampyrismu a lykantropie v severni Evropé

Oblast severni Evropy, v niz mizeme nalézt mytologii bohatou na rozlicné bytosti,
Z nichz mnohé, a ne ndhodou, pfipominaji svou povahou upiry a vlkodlaky. I tuto oblast
rozvadi Tommaso Braccini ve své knize Pred Drakulou. Archeologie upira. (2014). Dle
Bracciniho bylo mozné ovlivnéni kultur mezi Rimskou §i a germénskou a slovanskou
&asti Evropy, ktery tvofil zna¢nou &ast Rimské fise. A jak sam Braccini predesila — na
rozdil od antickych piibéht, které neskytaji jednoznaéné vyslovené dikazy o upirech,
muzeme spoustu dolozitelnych upirskych povésti najit ve stfedovéku a zejména pak

V severni ¢asti kontinentu (Braccini, 2014: 50).

Vyznamnym zdrojem informaci v této véci je, jak fika Braccini, Saxo Grammaticus
(kolemr. 1150- kolem roku 1220), prvni dansky historik, ktery zaznamenal ve své kronice
Ciny Ddanii mytus o ¢arodéji Mithothynovi. Ten $tval ostatni lidi proti bohu Odinovi a
poté ze strachu unikl do Finska, kde byl mistnimi zabit. Po svém zabiti vSak zacal zdejsi
obyvatele suzovat (Braccini, 2014: 51). Braccini dodava turyvek z kroniky Saxo
Grammaticuse, ktery uvadi, Ze kazdy, kdo se k Mithothynové¢ pfibliZil, zemfel. Téméf
jako by se ze zéhrobi mstil tém, kdo ho zahubili. Nésledné pak byla jeho mrtvola lidmi
vykopana, byla mu setnuta hlava a jeho hrudnik proklali naostfenym ktilem. Po tomto jiz
Carodégj obyvatele vice netrapil (Gesta Danorum, 1,7,2 in Braccini, 2014: 51). Piib¢h
prikazné neukazuje upirskou povahu zemfelého a ani nevykazuje znaky revenanta, nebot’
neni naznaceno, Ze by za pohromou stalo spise jeho télesné zjeveni nez jen jakasi zloviile,
kterd vladla v okoli hrobu. Sdm Braccini podotykd, ze v mytu neni nikde zminéno,

Vv jakém stavu se télo po vykopani nachazelo (Braccini, 2014: 51).

Vice dukaz dle Bracciniho skytaji islandské sagy, které byly, a¢ pozd¢ji, pisemné
zaznamenany z Ustni tradice. Bytost revenanta se v nich objevuje ¢asto a ma i svlij piesny

nazev — draugr (Braccini, 2014: 52). Jedna ze sag, kterou zde zminuje je Saga o Grettim,
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ktera se datuje jiz do pocatku 11. stoleti (tamtéz) a ktera vypravi ptibéh statkare Thorhalla,
ktery hleda pastyte do svych sluzeb. Najal pastyfe Glama, ktery je licen jako muz ,,... S
podivaymi rysy, velkyma Sedyma ocima a s vlasy Sedivymi jako vIci srst.” (Braccini, 2014:
52), nepiilis spolecensky a malo zbozny, nebot’ vyslovil pozadavek, aby dostal jidlo i rano
na Stédry den, nadeZ el past. Avsak ten den pfisla bouika a Glam se z pastvy nevratil.
Naésledujiciho dne se ho vypravili hledat a nasli jen jeho mrtvé télo. Pry ho zabil zly duch,
ktery se poté jiz nikdy neobjevil. Glamovo télo vSak nebylo mozné odtadhnout pry¢ ani
dalsi den s pomoci volt a vozu. Mrtvola dokonce zmizela, kdyz se na misto dostavil knéz
a op¢t se objevila, kdyz odesel. Tak byla ponechana na mist¢ a zasypana kamenim.
Nékolik dni na to vSak byl spatien, kterak chodi a dési lidi. D¢€lo se tak mén¢ s kazdym
dnem az do Stédrého dne, kdy byl nalezen dalii Thorhalliiv pastyi mrtvy s pierazenymi
kostmi, ktery byl poté preventivné pohiben v kostele. V tomto momenté vstupuje do
pribéhu Gretti, ktery se nabidne do sluzby Thorhallovi. Druhého rana vsak vyslo najevo,
ze Glam zabil Grettiho kon¢ a rozdrtil jeho kosti. Gretti se rozhodl, Ze se s Glamem tieti
noc utka, a tak se i stalo. Béhem litého boje se podafilo Glamovi Grettiho proklit, avSak
Gretti dokazal revenanta piemoci, setnout mu hlavu a polozit mu ji mezi nohy. Poté bylo
jeho télo spaleno, zabaleno do klize zvifete a pohfbeno na misté, které mimo dosah vsech

zvifat 1 lidi (Lecouteux, 1996: 102-106; ¢esky, 1997: 81-84 in Braccini, 2014: 52-53).

Tento ptibéh jiz vskutku popisuje revenanta v pravém smyslu slova. Nachadzime v ném
Clovéka, ktery byl nasilng, a jesté k tomu vinou jiné zI¢€ bytosti, pfipraven o Zivot. Jeho
télo vykazovalo silné abnormalni chovani, kdy s nim dle pfib&hu neslo zadnym zpisobem
pohnout a v pfitomnosti svatého muze mrtvola zmizela, jen aby se poté znovu objevila.
Poté byla velice nevhodnym zplisobem pohtbena. Nehledé na to, Ze byl muz za Zivota
licen jako neznaboh. To vSechno jsou ptihodné okolnosti k tomu, aby Glam nespocinul
v pokoji a v podobé¢ revenanta zacal skodit svému okoli. Na tomto piibéhu je zejména
zajimavé liceni Glamova vzhledu, ktery nese urcité vI¢i rysy a jako revenant disponuje
znacnou silou. To0 jsou rysy typické pro vlkodlaka, avsak ptibéh sam takovou implikaci
neposkytuje. Po porazce hrdinou Grettim je Glamovi poskytnut druhy pohieb, tolik
typicky pro neklidné mrtvé, spalenim jeho téla a nasledn€ ulozenim na jakémsi vzdaleném
misté. Braccini v piibéhu vyzdvihuje dalsi velmi dulezity prvek a to ten, kdy Gretti po
useknuti hlavy draugrovi tuto hlavu polozi mezi nohy, coz patrné mélo zabranit hlavé

draugra, aby znovu srostla s télem (Braccini, 2014: 53).
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Jina znama saga, Eyrbyggiasaga z obdobi 10.-12.stol. a kterou ve své knize Vampyrismus
a Magia posthuma zminuje Giuseppe Maiello vypravi piibéh, ve kterém zemie muz
jménem Ehorolf, nebo Thorolf Boegifotr. Misto hrobu tohoto muze se stane
nebezpecnym pro zvitata, kterd po piiblizeni se ke hrobu uhynula. Mrtvy Thorolf taktéz
po smrti navstivi nékteré vesnicani, v¢etné své zeny, ktera zemte. Thorolf se nezjevoval
sam, ale s nim spole¢né i vSichni, ktefi jeho vinou pfisli o zivot. To vede jeho syna
Arnkella k rozhodnuti otce z hrobu vykopat a pohibit ho né¢kde jinde. Po otevieni hrobu
vyjde najevo, Ze télo nevykazuje zadné stopy rozkladu. Pfemisténi hrobu na odlehlé misto
zpusobilo klid od Thorolfova fadéni az do synovi smrti. Opétovné fadéni piinutilo
vesniCany opét hrob otevfit a télo spalit. Popel z mrtvoly vSak ulpél na jakémsi kameni,
ktery poté olizla krava. Tim se tdajné upir projevil jeste jednou v teleti, ze kterého vyrostl
mohutny byk, s jehoz smrti koneéné zemiel i revenant (Gering, 1897: 221-222 in Maiello,
2014: 72). U vedenych piibéhti nam tedy plyne piiblizna identita severského draugra.
Jednalo se o ozivlou mrtvolu clovéka, ktery se opét za svého zivota néjak odliSoval, ¢i

protivil fadu svéta.

Dalsi znamou mytickou postavou skandinavské mytologie je troll, ktery je schopny
promény ve zvite, ale zaroven také ve zvife proménit n€koho jiného. Danska poveéra také
tikd, ze Zena, ktera pomoci magie usiluje o bezbolestny porod, riskuje, ze se z jejiho
potomka stane miura — je-li narozené dit¢ dévcatko, anebo vlkodlak — narodi-li se

chlapecek (Maiello, 2014: 73).

Maiello taktéz uvadi piibéh ze Svédska, jez zaznamenal Benjamin Thorpe v roce 1853 a
pojednava o krali, kterému se narodila dcera, jejiZ matka vSak brzy zemftela. Kral si poté
usmyslel, Ze uz zddnou zenu nepojme vice za svou manzelku. Jedna z jeho sluzebnych,
sama matka se dvéma dcerami se vSak lIsti chtéla stat novou kralovnou, a proto skrze
kralovu dceru krale presvédcovala, at’ si ji vezme. To se ji nakonec podafilo, ale zacala
na svou nevlastni dceru Zarlit, nebot’ se ji dvofil jeden mlady Slechtic, a proto jej proklela
ve vlkodlaka, Princezna byla z toho smutna, a tak se vydala prince hledat s jednou ze
svych nevlastnich sester a potkaly stafenku, ktera princezné radila, aby nasla magickou
lilii. Princezna lilii skute¢né nalezla a ta ji zavedla na kopec, kde teprve mohla kvétinu
uchopit do ruky. Po setméni se u princezny objevil stary muz, ktery ji radil vnofit kvét do
smoly z lesa. Princezna poslechla a smolu poté vylila na vlka, ktery se u ni objevil a z vlka

se stal princ. Princ popadl svou vI¢i kiizi a hodil ji po kralovné i jejich dcerach, které se
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Vv tu ranu proménily ve vi€ice a stihl je stejny osud, ktery kralovna chystala princi (Thorpe,
1853: 5-15 in Maiello, 2014: 73-74).

Dalsimi fenomény, které je dle m¢ tfeba zminit jsou, a jak Maiello uvadi myslenku
Pennicka, ulfhednari, berserkii a hildisvini tedy bojovnici germanskych a
skandinavskych kment, ktefi byli jedni znejvice nebezpecnych a tutocnych. Tito
valecnici se v boji chranili jen kiizi zvifete, nejcastéji vlka, prasete, ¢i medvéda, jejichz
magicka sila méla prechazet do téla vale¢nika (Jones-Pennick, 1995: 154 in Maiello,
2014: 75). Tito bojovnici pak vladli silou vétsi, nez méli divoka zvitata, kterou byla moc
samotn¢ smrti (Maiello, 2014: 75). Proto smrt jaksi predstavovali ve svété zivych, v némz
m¢éli poslani smrt pfivodit co nejvice neptateliim, nez sami padli v boji, protoze jeding tak
se mohli dostat do Valhaly (Maiello, 2014: 76). Maiello poté piedstavuje Petoiliv
poznatek, ktery se vaze ke zmén¢ s ptichodem kiestanstvi. Totiz kiestanstvi zptsobilo,
7e tyto postavy prestaly byt vnimany v kladném svétle, ale zacaly byt vnimany jako

posedli d’ablem, proti nimz je tfeba bojovat (Petoia, 1991: 81 in Maiello, 2014:76).

Maiello zachycuje tuto zménu v Sdze o Volunzich, ktera pochézi ze 13. stoleti (Maiello,
2014: 76): Piibéh vypravi o Sinfjotlim, ktery se narodil v incestnim vztahu mezi
sourozenci Sigmundem a Signi, kterd ke svedeni svého sourozence pouzila kouzlo.
Sinfjotli vyrustal u Sigmunda a byl ucen v bojovém uméni. Bez védomi vzajemné
ptibuznosti Zili oba jako uprchlici, nebot’ se skryvali pfed nepfitelem jejich rodu
Siggeirem. Jednou Sinfjotli se Sigmundem nalezli v lese chatr¢, v niz byli dva muzi
s naramky ze zlata a odéni v kizi vlka, kterou kdyz desaty den odlozili, stali se z nich
opét lidé. Sinfjotli se svym otcem si tyto kliZze nasadili, ale jiz je nemohli sundat a stali se
z nich vlci. Domluvili se, ze nebudou bojovat s vice nez sedmi lidmi naraz. Sinfjotli vak
sam zabije jedendct lidi a tim tuto dohodu porusi. Sigmunda to rozzufi natolik, Ze svému
synu prokousl hrdlo, ackoliv je stale ve vI¢i formé. Sigmunda ihned pro ten ¢in piepadly
vycitky. Nakonec je vSak Sinfjotli vylécen listem se zdzracnymi 1é€ivymi Uc¢inky. Poté
oba muzi pockaji na desaty den, kdy se budou moci stat zase lidmi a sundané vI¢i klize
poté vhodili do plamend, aby jiz nikdy vice nikomu nezptsobili 4jmu (Maiello, 2014: 76-
77).

Na tomto ptibehu je vidét, ze zviteci zutivost proptijcovana ¢loveéku je spise prokleti nez

dar. Sam Maiello zde polemizuje, ze berserkii, poté co zacali byt vnimani jako obavani
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lapkové, se mohli sdruzit do vale¢nickych skupin ,,nadanych uréitou posvatnosti
(Maiello, 2014: 77). Jevi se mi, Ze se v takové situaci museli kolem téchto nebezpecnych
valeénikt nutné vyrojit rizné myty, které je vice ptipodobiovali ke zvifeti nez k ¢lovéku.
Maiello zde sam uvadi, ze celd fada pisemnych pamatek ze severu dava na stejnou troven
pojmy ,,vIk* a ,.bandita“ — neboli friedlos (Maiello, 2014: 77-78). Podobného motivu, a¢
patrné nezameérné, uziva i v uméleckém textu Hermann Lons ve své knize VIkodlak:

selska kronika (1941), v niz se skupina vojaku nazve ,,VIkodlaci® (L6ns, 1941: 86).

Maiello piedstavuje v této véci i pramen Historia de gentibus septentrionalibus z roku
1555 od Olause Magnuse, uppsalského arcibiskupa, tykajici se upirstvi a vlkodlactvi.
Jmenovité najezdy vlkodlakd v oblasti Livonska (Maiello, 2014: 78): Vlkodlaci se
seskupovali v dobé Vanoc a provadéli najezdy na obydli lidi, které koncily zabitim vSech
napadenych lidi a poziranim vSech vcetn¢ zvirat. Maiello dokonce piipojuje Olausovo
uvadéni piipadd, kdy se ¢loveék do vlikodlaka proméni. V jednom z nich mél jisty Slechtic
cestovat lesem se svou spolecnosti. Byl vSak nucen pfenocovat, ackoliv se zdsoba jidla
jiz tencila. V tu rdnu jeden ze sluzebnych navrhl, ze obstara jidlo z nedalekého stada ovci
S tim, Ze si ho ostatni nesmi v§imat. Sluzebny se poté proménil ve vlkodlak a ve své
vlkodlac¢i formé& zabil ovci, kterou posléze piinesl zpatky. JelikozZ méla skupina jidlo a

byli vdécni, tak nijak nenamitali i pfesto, Ze v&€déli o schopnosti sluzebného zménit se ve

vlkodlaka (Maiello, 2014: 79).

Dalsi ptipad se tyka Zeny jistého Slechtice, kterd nevéfila, Ze je mozné promenit se ve
vlka. Jeden ze sluzebnych ji vSak dokdzal, Ze to mozné je tim, ze se vydal do sklepa, ze
kterého se vratil ve formé vlka. V této formé na n&j vSak zattocila smecka pst, ktera ho
ranila tak, ze mu bylo vydrapnuto oko. Dalsi den mél ten samy slouzici ve své lidské

podobé taktéz jen jedno oko (Maiello, 2014: 79).

Zminéné piibehy poukazuji na lykantropii, jako na proménu ve vlka, v mnozstvi ptipada
zcela védomou a zdmeérnou, a vyplyva z nich, ze se jednalo spiSe o ziskanou schopnost.
Existuje 1 proména ve vlkodlaka zpisobena kletbou s pfi¢inénim n€koho jiného, jak je
patrné napiiklad ve vyse zminéném piibehu o princezné a zakletém princi ve vlka. Tento
ptib¢h dle Maiella nasleduje urcité schéma Vladimira Jakovlevic¢e-Proppa, ktery 1ze najit

Vv ruskych pohadkach (Propp, 1946 in Maiello, 2014: 74).
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T. Braccini si poklada otazku, pro¢ zrovna vzdaleny ostrov Island je na rozdil od zbytku
Skandinévie tak bohaty na tyto pfib&hy. Nabizi se moznosti, ze diky jisté odloucenosti od
kontinentu se zde konzervovaly ptibéhy jinak kdysi rozsifené po celé Skandinévii, anebo,

z¢ se zde povésti vyvijely svym vlastnim zptisobem, ptipadné oboji (Braccini, 2014: 54).

6 Projevy vampyrismu a lykantropie na britskych ostrovech

Ani ostrovni oblast dnesni Velké Britanie nezlstava bez ¢etnych zminek o upirskych
povéstech, coz neni u zemé s tak bohatou folklorni tradici nijak ptekvapujici. | této
geograficky ponékud separované oblasti se vénuje Tommaso Braccini, ktery pojednava o
rozkvétu mytt o upirech na pielomu 12.-13. stoleti. Zminuje zde autora Dvorskych
kratochvilii Waltera Mapa, jehoz li¢eni jisté udéalosti ve Walesu mize poukazovat na
piitomnost revenanti v této geografické oblasti (Braccini, 2014:55): Vypravi o vojakovi
Vilému Laudunovi, ktery navstivi biskupa Londyna Gilberta Foliota s Zadosti o radu.
V jeho mésté totiz doslo ke smrti galského carodéje bez jakychkoliv nédbozenskych
nalezitosti. Po ¢tyfech dnech byl vSak spatten, kterak po setméni vold jmény ostatni
obyvatele, coZ nakonec skon¢i nemoci téch, jejichz jméno bylo vysloveno a blizkou smrti.
To pry zptsobilo, Ze témét celé mésto bylo zbaveno lidi, nebot” zahynuli. Biskup tedy
radi, ze je tieba neboztika i hrob dukladné pokropit svécenou vodou, proklat jeho hrdlo
ry¢em a potom znovu ulozZit do zemé. Toto zbyvajici méStané ucinili, ale bez velkého
uspéchu, nebot’ fadéni pokracovalo beze zmén. Do té¢ doby, nez po setméni zavolal 1
jméno samotného Viléma, ktery vSak revenanta pronasledoval az mistu, kde byl pohiben
a tam mu mecem rozsekl hlavu. To kone¢né€ ukoncilo jeho fadéni (De nugis curialium, 2,
27 in Braccini, 2014: 55). V této povidce je dle Bracciniho zachyceno mnoho
charakteristik, které jsou spole¢né jak pro skandinavského revenanta, tak i pro feckého
vrykolaka, a to sice fyzickou formu, kterou bytost disponuje (Bracini, 2014: 56), tak i

atoéné naladéni vuci ostatnim lidem.

Dalsi ptibéhy zachycujici revenanty ptipojuje Braccini od Viléma z Newburghu, ktery zil
ve 12. stoleti a nachdzi se v poradi paté knize jeho kroniky s ndzvem Anglické déjiny
(Braccini, 2014: 56):

Jeden pfibéh je zasazen do buckinghamského panstvi roku 1196, ve kterém muz vstal v

noci ze svého hrobu a Sel do domu své Zeny, kde se ji pokousel zalehnout a rozmackat
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svou tihou. Toto se pry nebohé zené délo noc, co noc, dokud ho lidé od Zeny nevyhnali.
To vSak vedlo k tomu, Ze se revenant zacal objevovat v okoli i pfes den, a tak pfislo na
zadost o pomoc od samotné cirkve. Udalost se dostal az k usim savojského prelata Huga.
Hugo zamitl vykopani a spaleni mrtvoly, jak mu radili ti, co uz o podobnych piipadech
slyseli, a misto toho nakazal, aby byla mrtvole na hrud’ umistit rukou psané rozhteseni.
Po odkryti hrobu se vyjevilo, ze mrtvola nejevi znaky rozkladu. Po tomto skutku veskeré
fadéni ustalo (Historia rerum Anglicarum; Howlett, 1885: 474-482 in Braccini, 2014:
56). Tento piibéh je zajimavy v n€kolika prvcich. Prvnim z nich je metoda, kterou
revenant svou obét’ trapil a tim bylo zalehnuti v jejim vlastnim loZi. Toto evokuje zcela
jinou postavu, pro kterou je charakteristické napadani lidi béhem spanku a témi jsou
démon inkubus a jeho Zensky protéjsek succubus, kterym se ptisuzovalo obcovani s lidmi
Vv jejich spanku, coz mélo tidajné za nésledek stavy unavy. Svym zplisobem se tak mohlo
jednat tzv. energetické upiry. Pfib¢hy, kde se osoba citi byt navstivena v noci ptizrakem
a ze nemuze dychat pfipominaji jev, ktery se oznacuje jako spankova paralyza. O ni je
znamo, ze nastava ve spanku ¢lovéka a ma celou fadu projevli mezi néz patii pocity
strachu, paniky, uzkosti, ¢i cizi pfitomnosti. Lidé, ktefi si v minulosti tento stav prozili,
pak mohli mit pocit, Ze je v noci pronasledoval néjaky neklidny mrtvy. Dal§im prvkem je
zpusobem, jakym je s revenantem vypotadano. Braccini v ptibéhu vyzdvihuje detail, kdy
savojsky prelat odmitl tradicni zplisob odstranéni revenanta spalenim jeho téla, coz dle
Bracciniho implikuje, Ze kult revenantii byla specificka pro anglické prostiedi, zatimco
prelat Hugo o ni do té doby jesté nikdy neslySel. Proto se rozhodl pro metodu feSeni

typickou spise pro cirkev pravoslavnou (Braccini, 2014: 56-57).

Dalsim piibéhem z Newburghovi kroniky dokladajicim vampyrickou aktivitu v Anglii se
udajné¢ odehrdl ve mésté Berwick, kde zahynul jeden zly muZz vstal zmrtvych a
doprovazen divokymi psi se prochazel ulicemi mésta. Jeho télo tedy bylo vyzvednuto
z hrobu a spaleno, coz, podle Bracciniho ojedinéle, zptsobilo, ze obyvatele postihl mor,

ktery mél byt pomstou upira (Braccini, 2014: 57).

V potadi tieti ptibeh z kroniky augustinianského kanovnika vypravi o knézi, kaplanovi

jedné urozené Zeny, ktery za zZivota hojné holdoval lovu. Jedné noci opustil svij hrob a

vvvvvv

ktefi chtéli celou véc prosetiit a v budove opatstvi stravit noc. V noci se revenant skute¢né

objevil a zautocil na jednoho z mladikt, ktery se vSak ubranil. Netvor se zalekl a stahl se
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zp&t do hrobu, ktery se pfed nim sam oteviel a posléze i sdm zaviel. Cela skupinu poté
vyjmuli té€lo z hrobu, spalili a popel rozptylili, a tak ukon¢ili fddéni tohoto upira (Braccini,
2014:57). Co je na tomto konkrétnim piib¢hu znacné€ odlisné, a dle Bracciniho zajimavé,
je hrob, ktery se magicky otevira a zavira. A také dle né&j odpovida na otazku, jak se
vlastné revenanti dostavaji ze svych hrobd a zase zpatky. Zaroven dodava, ze v drtivé
veétsing ptibeht z jinych koutit Evropy je tento detail opomijen, ¢i neupiesnén (Braccini,

2014: 58-59).

Tento posledni ptibéh ze pera Viléma z Newburghu zde uveden dle Bracciniho vynika
nejen literarnim zpracovanim, ale i po strance obsahové (Braccini, 2014: 58): Jeden muz,
ktery vykonal mnoho zlych skutkl vyhledal ukryt v hradu Alnwick, kde se také ozenil,
avsak zl¢ skutky udajné péachal dal. Muz taktéz zarlil na svou Zenu, kterou se rozhodl, Ze
se ukryje v tramovi jeji loznice a presveédCi se, zda je mu vskutku nevérna. A tak se i
skutecné stalo a on pfistihl svou Zenu s milencem. OvSem podaiilo se mu z tramt
spadnout a poranit se natolik, Ze se z toho rozestonal natolik vazné¢, Ze nakonec zemiel,
aniz by stihl pfijmout svatost a ze svych pocetnych hiicht se vyzpovidat. Tento muz pak
vstaval kazdou noc z hrobu a kracel ulicemi doprovazen psi sme€kou. Vystraseni lidé
vsak nebyli v bezpeci ani ve svych domovech, nebot’ hnilobny puch mrtvoly zptisoboval
nemoci u viech lidi. R4déni toho netvora zarazili a7 dva mladici z vesnice, ktefi si dodali
odvahy a chtély mrtvoly vykopat a spalit. Mrtvola vSak byla témé&f na povrchu pod tenkou
vrstvou hliny, k tomu vSemu bylo télo i1 oblicej nafouklé a jeho obleceni, v némz byl
pohiben, roztrhané. Mladici télo proklali ry¢em, nacez z t€la pocala vytékat ve velkém
mnozstvi krev, téméf jako by byla vysata z velkého mnozstvi lidi. Mladici poté postavili
hranici, vyjmuli srdce z téla, télo roz¢tvrtili a nakonec spalili. Po tomto odvazném ¢inu

ustal mor i upirovo fadéni (Historia rerum anglicarum in Braccini, 2014: 58-60).

Giuseppe Maiello v knize Vampyrismus a magia posthuma (2014) doklada i jeden piibeh
tykajici se vlkodlacich zjeveni v Anglii od Giralduse Cambrensise z jeho dila
Topographia Hibernica (Maiello, 2014: 88): Ten popisuje knéze a mladika cestujiciho
do Meathu, kteti stravi noc v lese. V noci je vsak do jejich tabofisté vkroci vlk. VIk je
vSak nadany lidskou feci a varuje je, Ze z n€j nemaji mit strach. Poté co knézi ptisaha pii
Bohu i pti Trojici vypovi, kym vlastné je. Pochéazi pry z rodu Ossoryt, jehoz ¢lenové byli
prokleti jednim opatem a musi se jednou za sedm let proménit ve vlky. V1k poté pozada

knéze, aby udé¢lil posledni svatost jeho umirajici zen¢. Knéz nakonec toto ptani splnil a
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stravil s vlkem noc ve svitu ohn¢. Nasledujiciho dne ukazal vlk knézi cestu z lesa a
odpovédél mu na jeho otazky tykajici se osudu zemé (Giraldus Cambrensis in Maiello,
2014: 89-90). Vikodlak byl v tomto ptibéhu zakletym Slechticem, pro kterého byla jeho
podoba dost mozna trestem za jeho zl¢ skutky, které spachal jesté jako cloveék. Mimo se
vSak projevuje svou znacnou lidumilnosti pravé tim, ze pomtze knézi najit cestu ven

Z lesa.

Ze vsech uvedenych pribehii vypliva, ze dany upir se néjakym zptisobem prohtesil vici
Bohu, ¢i nezil v souladu s hodnotami pravého kiestana. To potom zpusobilo, Ze po své
smrti jeho té€lo nenaslo pokoje a §itilo své utrpeni do okoli. Cambrensistv ptibéh o rodu
zakletém ve vlky mluvi o zakleti zptisobeném opatem Natalem. Neni zde sice podrobné
zdiraznéno, ze by se Slechtic z rodu Ossoryl néjakym zpusobem ukézal byt Spatnym
ktestanem, naopak, ptibéh ho li¢i jako velmi zbozného. Je ale mozné, ze ptivodné tomu

tak ale byt nemuselo a jeho osud v podob¢ vlka ma byt pokanim za minulé hfichy.

7 Cesta k racionalismu v interpretaci kirestanské teologie

Jak jsme mohli vidét, pivod vsech vampyrickych i lykantropickych bytosti se daji
odvodit od pohanského zakladu. Ze zplsobu, jakym byl nahlizen svét nasimi predky a
kterymi si vysvétlovali fungovani a principy takovych koncepci, jakymi byli smrt, ¢i
existence a persistence duse, az do doby, kdy zl¢ a nezadané udalosti, byli ve vSech

ptipadech ptikladany bud’to d’ablovym tkladiim, anebo boZimu trestu.

V Maiellové knize Vampyrismus a magia posthuma se mizeme docist o prvnich
zablescich rozumového uvazovani a skepticismu ve véci existence upirskych bytosti,
které se objevily v Némecku, nékdy od roku 1730. Objevuje se zde piesvédéeni, ze upifi
byli jen lidé, ktefi byli pohibeni pfedcasné a podafilo se jim ze svych hrobli uniknout

(Maiello, 2014: 41).

V Maiellové dile najdeme i uvedené zavéry, které formuloval arcibiskup Giuseppe
Davanzati. Dle Davanzatiho je mozné, aby ¢loveék vstal z mrtvych, ale jedna se o véc,
kterou je schopny ucinit jedin€ Blh. Zaroven vSak vyvraci, Ze by upifi pochazeli ze
zazraku vzkiiSeni Bohem, nebot’ kdyby tomu tak skute¢né bylo, tak by nestacily postupy
na odstranéni upirt, které lidé praktikovali, protoZe by tim nezabranili, aby Bih tohoto

upira vzkiisil znovu dle vlastni libosti. Dal§im Davanzatiho argumentem je, ze oziveni
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upira, jenz jen tryzni lidi, neni néco, co by Buh délal v takové rozsahlé, protoze Bih je
vniman jako dobrotivy, ¢emuz by toto ozivovani mrtvych v upiry odporovalo (Davanzati,
1774: 51 in Maiello, 2014: 48). Ze stejného diivodu také odmitad myslenku, ze by mrtvého
ozivil d’abel, nebot’ tato schopnost je mu udé€lena pravé Bohem (Davanzati, 1774: 59 in
Maiello, 2014: 50). Doporucuje tedy, aby byla vira v upiry zavrhnuta, nebot se nejedna
o0 nic jiného, nez o myty vypravéné prostymi lidmi (Davanzati, 1774: 108 in Maiello,

2014: 51).

Podobna vysvétleni téchto jevi z té samé doby skyta i Augustin Calmet, ktery v knize
Dom Calmet a jeho pojedndni o upirech v Gpravé Jaromira Kozaka (2006), ktery tvrdi,
Ze neni mozné, aby mrtvé télo vzkiisil kdokoliv jiny nez Blh, nebot’ Zadny Clovek sam
od sebe, ani andélska bytost, ¢i snad démonicka tohoto neni schopna (Calmet, 2006: 26).
Calmet také uvadi tvrzeni, Ze mnoho lidi, ktefi byli v minulosti prohldseni za mrtvé, byli
ve skuteénosti jen Spatné odhady znamek Zivota, a proto mnoho z nich bylo pohibeno
zaziva (Calmet, 2006: 27). Pokud se tedy stane, ze ¢lovek stane z mrtvych a neni tomu
ucinéno zazrakem, pak se jednéd pouze o domnélé mrtvé, ktefi procitnou ve svych hrobech

(Calmet, 2006: 28).

Ptiklada i celou fadu konkrétnich ptipadu, které presné takovy tikaz popisuji. V roce 1558
zena jménem Nicole Lentilletova byla povazovana za obét’ morové nakazy a vhozena do
masového hrobu, aby byla nalezena ziva o Ctyfi dny pozdé€ji (Calmet, 2006: 126-127).
Dalsi pripad od Plutarchy zase popisuje muze, ktery byl za mrtvého prohlasen po padu
z vysky, jen aby jesté pted svym pohibem nabyl opét védomi (Calmet, 2006: 125).
S koncem 18. stoleti a zacatkem 19. se pIné€ ujima osvicenecky pohled na svét, ve kterém

se Ziva vira ve vlkodlaky a upiry aZ na vyjimky ztraci.

8 Rozsah vampyrismu a lykantropie v sou¢asnosti

Dovolil bych si zde uvést také nepopiratelny vliv, ktery povésti o upirech a vlkodlacich
zanechali zejména v soucasnosti. Je mozné fict, Ze vyvoj tohoto fenoménu zde konci.
Ackoliv uz se nejedna o zivou predstavu hrozby, ktera prondsledovali smrtelniky a myty
byli jiz davno pfekonany rozumem a poznatky védy, stale v lidech vyvolavaji obdiv a

fascinaci.
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Asi nejvyznamngjsi pfinos pro soucasné vnimani vampyrismu piinesl jiz Bram Stoker
vroce 1897 napsanim romdnu Dracula. K napsani ho pivodné inspiroval sen o
démonické postavé starce, ostrych rysu a s krutym vyrazem v obli¢eji. Krom snt bral
inspiraci i z mnozstvi pramend a povésti tykajicich se vampyrismu, které shromazdil
V britském muzeu (Stépan, Kniha Nosferatu: vampyrskd bible, 2006: 36-37). Romén byl
natolik uspésny, ze v té dobé svym zpusobem definoval moderni pojeti hororu. Krom
pocetnych romant, které byli psany se postupem casu rozvijela i technologie zachytavani
obrazu a filmu. Prvnim filmem, ktery zapocal dlouhou fadu filmové produkce byl Upir
z Nosferatu (1922). Petr Stépan se ve své knize, v niz predklada nahled na okolnosti
filmové produkce (Stépan, 2006, 59-60). B&hem daliich dekad bylo natoGeno mnoho
dalsich filml o upirech i vlkodlacich. Tento trend piesahuje i do soucasnosti a produkce
Vv tomto hororovém odvétvi je stale velice ¢inna. V jistém smyslu v moderni dobé pak

vampyrismus presahuje myticky rdmec a zasahuje i do soucasné viny spiritualismu.

8.1 Psychologicky vampyrismus

Ackoliv se nejednd o vampyrismus v témze smyslu, v jakém jsme ho doposavad
popisovali, zaslouzi si dle mého nazoru zminku. V tomto piipad¢ se nejedna o upira, ktery
by byl ozivlou nepokojnou mrtvolou — revenantem. A ackoliv néktefi upiti skutecné méli
vlastnost piipravovat své okoli o jejich energii a silu, v chapani sou¢asného moderniho
¢lovéka, nabyva pojem psychologicky upir zcela jiného vyznamu. Psychologickym, ¢i
energetickym upirem se v sou€asnosti nejcastéji mysli osoba, kterd svou piitomnosti, ¢i
chovanim pfipravuje ostatni lidi o energii. Ditta a Giovanni Bandini se ve své knize Kniha
Upiru (2009) vénuji i tomuto modernimu tématu. Témto takzvanym upirim je
pfisuzovano chovani, kdy od ostatnich vyzaduji pozornost, neustalou péci a stavi své
problémy do poptedi pred problémy ostatnich lidi (Bandini, 2009: 154-155). Zcela
jednoznacné se jedna o lidi se vzorci chovani ¢i povahou, které nejsou ve spolecnosti
zadany. Muze jit o citové nevyrovnané jedince, nebo lidi s narcistickymi sklony, ktefi se
upinaji na ostatni a pfendsi na né tihu svych problému. Kontakt s takovym ¢lovékem muze
byt psychicky naro¢ny a vyCerpavajic, coz se muze jevit, jako by dany clovek toho
druhého skute¢né pripravoval o jeho energii. Neni poté daleko k pojmenovani, které je
odvozené od mytickych vampyrickych bytosti, které maji své obéti piipravovat o jejich
zivotni silu vysavanim krve. Ditte a Giovanni Bandini zminuji par piriklada od lidi, které

popisuji setkdni stzv. psychologickymi upiry. Napiiklad piib&h vypravény jednou
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osetfovatelkou, kterd li¢i svou pacientku jako osobu, ktera ji svym chovanim vycerpava.
Pacientka se pry neustale negativnim zptisobem vyjadfovala o vSemoznych vécech a stale
oSetrovatelku zahrnovala svymi stiznostmi, jez se tykaly jejich problémt (Bandini, 2006:
157). Jedna se predevS§im o véc, ktera je soucasti moderni ezoteriky, a ackoliv neni
plnohodnotnym nastupcem povésti o vampyrech, jedna se 0 novodobou obdobu, na

kterou m¢l vampyrismus vzdalené minulosti nepopiratelny vliv.
9 Zavér

Jak jsem si kladl za cil poskytnout vycet moznych teorii, které by nam méli osvétlit
duvody, pro¢ se v lidské spole¢nosti vyvinul koncept vampyrismu a lykantropie.
Z etymologickych vychodisek vyplynulo, ze existuje vskutku rozsahlé mnozstvi slovnich
tvart, které by mohli byt povazované za to vychozi. Jako nejpravdépodobnéjsi se tak jevi
tvar pochazejici z oblasti vychodni Evropy, tedy opir, ktery je dolozeny jiz v davné
minulosti a potvrzuje ho i ptibuznost tvarti v okolnich jazycich. Je vSak tieba se domnivat,
7ze zejména tvary v oblasti Balkanu, vychodni, a i stiedni Evropy prosli procesem
vzajemného prejimani a ovliviiovani se. Bylo tfeba také zminit dvojity smysl pojmu
vrykolakas, ktery oznacuje jak revenanta, tak i v nékterych piipadech vlkodlaka. Divod,

pro¢ tomu tak je, spociva nejspiSe v piejimani tohoto pojmu slovanskym obyvatelstvem.

Co se ty¢e vykladu ptvodu vampyrismu a lykantropie, existuji tfi teorie, které se daji
aktualné povaZovat za ty nejvice pravdépodobné. Prvni teorii je teorie, kterd predpoklada
puvod vampyrismu ve slovanské Evrop&. Zejména plsobenim takzvanych bogomili,
ktefi svou odlukou od tradi¢niho nadboZenstvi vytvofili kacifskou skupinu, jez pak byla
antagonizovana a jeji ¢lenové mohli byt po své smrti povazovani za mrtve, ktefi
nezasluhovali odpoc¢inku. Mohli se tak stat adepty pro vznik upirskych povésti. Zaroven
tak je mozné, ze byly v minulosti znevazeny posvatné pohanské pohtebni tradice a
pfivolan hnév zemfielého, ktery se pak nasledné mohl Zivym mstit ze zahrobi, a tak
S postupem casu ziskal formu upira. Dle dalsi teorie 1ze najit plivod vampyrismu Vv tzv.
tradici druhotného pohibu. Véfilo se totiz, ze télo po své smrti, jesté néjaky cas obyva
duSe zemielého. Tato duse t€lo opusti az kdyz je dokonén rozklad télo, po kterém muize
byt télo koneéné uloZeno do zemé. JestliZze v takovych situacich byl rozklad nedokonaly,
znamenalo to obvykle, ze neni néco v pofadku a duse nechce télo opustit, anebo ho obyva

néjaky zly duch. Z tohoto divodu byly pozd¢ji z vampyrismu podeziivany mrtva téla,
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kterd na sob¢ nesla minimalni, Zddné znamky rozkladu, nebo jiné podivné znaky. Dnes
jiz v§ak vime, Ze pro tyto jevy existuje fada védeckych vysvétleni, pro¢ se télo nemuselo
V hrob¢ rozlozit, ani po podstatné¢ dlouhé dobé. U této teorie jsem zvazil i mozny vliv
kiestanské teologie na pretrvani této pifedstavy konceptem ocistce, ktery tvofil
pomyslnou piechodnou stanici mezi svétem zivych a véeénosti v pekle, ¢i v raji. Dalsi
teorii, kterd by pak vysvétlovala predevSim existenci vlkodlaki a mor je teorie, ktera
vychazi ze staré Samanské tradice, kdy lidé narozeni s néjakymi vyjimecnymi prvky jako
jsou zvlastni znaménka, zuby, ¢i koSilka, pfedstavovali carodéjné ochrance, ktefi
zajiStovali dobrou urodu, komunikovali a soupefili se zlymi bytostmi. Tito ¢arodéjové
m¢éli byt schopni opustit svého vlastni télo, ¢i nabyt jiné podstaty byti ve svém duchovnim
dvojnikovi. Mnohdy jim tak byla pfisuzovéana schopnost proménovat se ve zvife. Co vSak
ucinilo konec témto postavam, bylo prondsledovani pro domnélé kacitstvi. Déle jsem pak
definoval vyznam krve, ktery v mysli mnohych lidi ddvnych dob ptedstavoval ekvivalent
lidské duSe a zivota, coz je nejpravdépodobnéji divod, pro¢ byla pfisuzovana jako
potrava pro nemrtvé bytosti. S néstupem kiest’anstvi pak byly udélosti ozivlych mrtvych
pfisuzovany d’éblu, ¢i démonickému posednuti. Boj proti d’ablu vygradoval béhem

¢arodéjnickych procest v novoveéku.

Dale jsem potom uvedl piiklady myt, jenZ se ndm dochovali z riznych oblasti
evropského kontinentu. Krom antickych povésti, které sice vyloZené upira, ¢i vlkodlaka
nepopisuji se zac¢inaji prvni zdznamy o vampyrismu a lykantropii mnoZit aZ v obdobi
sttedovekych kronikach. V fecké oblasti mate nejstar$i doklady z antiky, které sice
obsahuji mrtvé, ktefi vstavaji z hrobd, ale nejedna se o skute¢né nebezpecné revenanty.
Ty ptedstavuje az pozdéjsi postava jménem vrykolakas, kterého uz lze za upira
povazovat, nebot’ se jedna o nemrtvou osobu, ktera se projevuje pravé cilenym utokem
na zivé. Vlivem pravoslavné cirkve byly pak tyto bytosti a dal$i abnormalni ptipady
povazovany za projevy exkomunikace. Ve vychodni Evrop¢, kde se kult upira rozmohl
ve velké mife, pficemz historické prameny dokladaji i nejstar$i tvar pojmu uzivaného
dalSimi slovanskymi etniky v podobnych tvarech. Vychodoevropsky upyr, nebo také
eretik byl v mytologii vychodnich Slovani tzv. necisty mrtvy, ktery mohl posmrtné
ohrozovat zivé. Vampyrismus se nepochybné vyskytoval i na Balkan¢ i v Mad’arsku a
udrzel se zde az témét do 19. stoleti, kde jsou doloZeny piipady protivampyrickych

opatieni na nékterych zesnulych. V Cechach se objevivsi piipady tykaly hlavng upirt a
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mur, které se vSak vyskytuji pfedevsim jako bytosti ve folkloru a az na par ptipadt
Z obdobi stfedovekli se nam moc povésti nedochovalo. Francie neskytala ptilis ptipadi
tykajicich se vampyrismu, ale o to vice se jich odtud dochovalo o vlkodlacich, a to hlavné
Z obdobi ¢arodéjnickych procesii, kde se ptipady zmizeni lidi a déti ptrikladalo podivnym
jedinctim, kteti pak byli oznaCeni za viniky a obvinéni z vlkodlactvi. Italsk4 jazykova
oblast dokazuje také vyskyt nekterych revenantli v ¢astech sousedicich se slovanskymi
zemémi. V Italii samotné se vSak vyvinula postava ¢arodéjnice, oznacovana také jako la
streghe, ktera s upirem sdilela chut’ po krvi a byla pro ni pfizna¢na vyroba kouzelnych
predmétl, kterd mize byt reliktem starovekeé fimské magické tradice. Némecky mluvici
oblast byla oblasti bohatou na povésti o upirech a dalSich piizracich. Typicka pak hlavné
byla postava nachtzehrera, tedy mrtvého, ktery po smrti pojidal sviij rubas a maso. Oblast
kolem Baltu a Britanie taktéz nese diikazy o projevech vampyrismu i lykantropie. Mezi
obémi zemémi probihal v minulosti kulturni pfenos, V jehoz ramci se objevuji myty 0
revenantech i proménach ve vlky. V severskych sagach najdeme piibéhy o revenantech
zvani draugrové, ktefi vstavaji z mrtvych, aby tryznili zivé. Zaroven pak ve spojitosti
S touto oblasti existuje domnénka, Ze vlkodlaci postavy mohou byt odvozeny od konceptu
berserkra, vale¢nika, ktery je popadnut zviteci zufivosti, diky které pak 1épe zabiji své
vale¢nici, byli znami jako lapkové. V britské oblasti se pak zachovali sttedoveké zdznamy
o mrtvych, kteti podobné jako vSude, povstavali z hrobti a tryznili své okoli. K odstranéni
a odehnani téchto hrozeb je po celé Evropé ve skrze stejny. Vzdy se doporucovalo
mrtvolu zni¢it tak, any jiZ nemohla povstat. To znamenalo ji zbavit hlavy, srdce, ¢i ji

n¢jak jinak znehybnit. Pokud nemélo byt télo ulozeno zpét do hrobu, bylo spaleno na
popel.

V 18. stoleti a nasledné dobé osviceni se jiz za¢inaji objevovat prvni argumenty proti
existenci upirt a vlkodlakl. Za€ina se zpochybnovat celd koncepce ulohy d’abla v téchto
domnélych ptipadech. Osoby jako Augustin Calmet a Giuseppe Davanzati zamitali
mozZnost, ze by kdokoliv jiny, neZz Blh byl schopen oZivovat mrtvé. Proto zejména
Augustin Calmet ve své praci tyto myty odmitd oznacit za pravdivé a hleda pro n¢ jina
racionalni vysvétleni. Napftiklad, Ze ptipady ozivlych mrtvych jsou jednoduse ptipady
pohibenych zaziva, ktefi byli nespravné pokladani za mrtvé a nabyli opét védomi az ve

svém hrob¢ a zndmky vampyrismu jako zdravy vzhled, ¢i krvacejici téla byl znaky zivého
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¢lovéka. Vira lidi se tedy az na vyjimky ztraci a zstava jen zaznamenana v povéstech a
ptibézich. Z evropského mytt a folkloru pak o desitky let pozdéji Cerpa britsky spisovatel
Bram Stoker pii psani svého romanu Dracula, ktery se stane natolik popularnim, Ze se
postava upira a vlkodlaka objevi i v dalSich hororovych knihach a filmovych adaptacich
a stane se prominentni popkulturni postavou, kterd ovlivnila i soucasnd spiritudlni a

nabozenské proudy.

V této praci jsem zjistil, Ze vampyrismus a lykantropie je piezitkem pradavnych stracht
ze smrti a zahadnych, nebo abnormalnich jevi, ktery provazel lidstvo po generace. A
Vv urcité formé presvédéeni o schopnosti mrtvych opét vstat z mrtvych jako hrozba se
objevil v lidskych spolecenstvich po celém svété. Stejné tak mizeme najit doklady o
strachu z magie a kouzelnikt, kteti jsou schopni ménit sebe samotné v nebezpecna
zvitata. Skutecné folklorni pozustatky ve formé piibéhti vSak pochazi z obdobi
sttedovéku a novoveéku a obdobi pied nimi se stidle nachézi pod rouskou nejistoty.
Vyzkum v oblasti sttedoveékého a starovékého vampyrismu a lykantropie by mohl zcela

jisté piinést vice nalezi.
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