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Uvod

V dnedni dobé, kdy je na islamsky pravni svét, potazmo i na islamsky pravni
systém, nahlizeno az xenofobni optikou, je podle mého nazoru vice nez zadouci
pokusit se seznamit s danou problematikou.

Ve své diplomové praci se budu zabyvat formalnimi prameny islamského
prava se zamérenim na Koran a sunnu. Vzhledem k tomu, Ze se jedna o velmi
rozsahlou problematiku, neni mozné, abych se v praci tohoto formatu vénovala
jednotlivym komponentim tak, jak by bylo Zadouci. Cilem této prace je podat uceleny
a srozumitelny vyklad o pramenech islamského prava.

Cela diplomova prace je rozdélena do péti kapitol, které tvofi tfi obsahové
na sebe navazujici bloky - vysvétleni zakladnich pojmd, hlavni a vedlejSi prameny
islamského prava, Koran a sunna. V prvni kapitole se budu vénovat obecnému
uvodu, vymezim zaklady, na kterych stoji islamsky pravni systém, ktery srovnam
s kontinentalnim pravnim systémem. V druhé kapitole se zaméfim na koncepci
islamského prava. Definuji zakladni instituty islamského prava a pokusim se nastinit
vazby mezi nimi tak, aby bylo patrné, jakym zplusobem se islamské pravo utvafi.
Dale v této kapitole prfedstavim strukturu islamského prava a uceni jednotlivych
islamskych pravnich skol. Ve tfeti kapitole rozdélim prameny islamského prava do tfi
zakladnich skupin a pokusim se co nejlépe jednotlivé prameny charakterizovat
a popsat, za jakych podminek dochazi k jejich aplikaci. Obsahem zbyvajicich kapitol
budou primarni prameny. Ctvrta kapitola bude vénovana Koranu, jeho postaveni
v hierarchii islamskych prament prava a ¢lenéni textu Koranu. Poté provedu rozbor
pravnich ustanoveni Koranu. V posledni kapitole diplomové prace se budu zabyvat
sunnou, nastinim ddvody vzniku tohoto pramene prava, vymezim tfi skupiny tradic a
provedu oficialni kompilaci hadithd. Vysvétlim strukturu hadithd a vysvétlim vzajemny
vztah mezi Koranem a sunnou. Na zavér provedu rozbor nékterych hadith(.

Ve své diplomové praci budu vychazet prevazné z Ceskych zdroja, protoze
pochopeni vazeb mezi jednotlivymi pojmy se jevi jistéjSi. Budu Cerpat z monografii,
Casopisecké literatury i internetovych zdroju. Co se tyka problematiky prament
islamského prava, musim bohuzel podotknout, Ze Ceska literatura az na vyjimky
nepodava uceleny vyklad o tomto tématu. VétSina autorl se vénuje elementarnim
otazkam a podstaté islamského prava, proto se informace Casto opakuji. Proto bych

chtéla vyzdvihnout publikaéni ¢innost Jana Potmésila, ktery uvefejnil nékolik ¢lanku



na toto téma, které pro mne byly cennym pfinosem pfi psani této prace. V neposledni
fadé musim vysoce ocenit dila ¢eskych arabistl jako lvana Hrbka, Petra Pelikana,
LuboSe Kropacka a Adély Kfikavové, ktera jsou v souCasné dobé na Ceském
Ctenarském poli nezastupitelna.

Pfi sepisovani diplomové prace uziji metody popisu, analyzy, dedukce
a komparace.

Jelikoz jde o téma znacné rozsahlé a komplikované, domnivam se,
Ze i po sepsani této diplomové prace zistane mnoho nevysvétieno. Dle mého nazoru
by bylo velkym pfinosem jeSté podrobnéjSi rozpracovani napfiklad praktickych

prikladl aplikace jednotlivych pramenu nebo doplfikovych zdroju islamského prava.



1. Islam

Isldam je nejmladSi z monoteistickych nabozenstvi. Podstatné jméno islam
je doslovné prekladano jako ,odevzdani se do vule Bozi“. Vyznavac islamu se nazyva
muslim, v piekladu ten, ktery se odevzdava do vile Bozi. ' Muslim se odevzdava
do rukou Allaha, jediného islamského Boha. K arabskému llah (Buh) se pfifazuje
urcity €len al-, ktery zduraznuje jedine€nost a monoteismus, odtud tedy Allah. Islam je
chapan jako fad, ktery seslal Buh lidem. ,Bozi vuli zvéstovali lidem proroci, ale troveri
poznani je nizka az do vystoupeni posledniho z nich - Muhammada. Obdobi, které
tomuto predchazelo, je nazyvano obdobim nevédomosti - dzahilija.? Kazdy muslim
ma Zzit podle isldamu, a tedy usilovat o uchovani vrozeného stavu miru (salam),
vyhnout se svodlim, které ho na tomto svété potkaji, tak, aby po smrti vstoupil do raje.

Islam nelze definovat pouze jako naboZenstvi, ale jako soubor moralnich,
spoleCenskych a dalSich pravidel, ktera upravuji chovani muslima prakticky ve vSech
smérech lidského Zivota. , TFidéni téchto pravidel navazuje na tezi o vnéjsi a vnitrni
pfirozenosti ¢lovéka. Obsahem vnitini pfirozenosti je duchovni a moralni, respektive
intelektualni Zivot, vnéjsi pfirozenost zahrnuje Zivot osobni, spoleCensky, ekonomicky,

politicky a kulturni.®

1.1. Muhammad

Zakladatel islamu, Muhammad, je muslimy povazovan za nejvétsiho
a posledniho proroka, jehoz zjeveni jsou zachycena v Koranu. Byva téZz oznaCovan
prorok v8ak byla véficimi pfekrucovana, proto je Muhammadova zjeveni
zaznamenana v Koranu anuluji.*

Muhammad byl pfislusnik rodu Hasimovcul, ktery patfil k vyznamnému rodu
KurajSovcu. Datum jeho narozeni neni zcela jisté, odhaduje se, ze se narodil kolem
roku 570-580 n. I. Otec zemfrel jeSté pred jeho narozenim, matka mu umira asi v Sesti

letech. Pak se o Muhammada staral d&de&ek, po jeho smrti stryc Abu Talib.°

' BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jifi, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie islamu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008.s. 115.

* KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 9.

> HUNGR, Pavel, KALVODOVA, Véra. Afioasijské pravni kultury. Brno: Masarykova univerzita, 2002. s. 36.
* Definici proroki spolu s vy¢tem uznavanych prorokd je mozné nalézt BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jifi,
RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie isldmu. Praha: Dar Ibn Rushd, 2008. s. 243.

> BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jifi, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie islamu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008. s. 202.
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V 25 letech zacal pracovat u bohaté vdovy Chadidzi, kterou si pozdé&ji i vzal.
Materialni zajisténi plynouci z tohoto svazku umoznilo Muhammadovi, aby se vénoval
stale ¢ast&ji meditacim, pfi kterych se mu zadal zjevovat archandél Gabriel.® Prvni
zjeveni je datovano do roku 610 n.l. Zpocatku byl Muhammad zmateny, proto se svéfil
svym nejblizSim pfibuznym, ti jej ujistili, Ze se jedna o Bozi zjeveni, a tak asi v roce
613 n.l. zadal Muhammad se svymi strami vystupovat vefejn&.” Obsah jeho sdéleni
se vSak nepotkal u mekkanskych bohatych obchodnikli s pochopenim. Muhammad
kritizoval dosavadni zpUsob Zivota, volal po novém usporadani spoleCenskych vztahu.
Po obdobi obchodniho bojkotu Muhammadova rodu, poté co roku 619 n.l. umira
Chadidza, poté co se nezdafil pokus o0 Muhammadovo zavrazdéni, Prorok se svymi
pfivrzenci opousti Mekku. Tento odchod byva nazyvan hidzra, je pocatkem
islamského letopoétu a datuje se do roku 622 n. 1.8

Utogisté nachazi v Jathribu, ktery je pfejmenovan na jeho podest na Medinu
- Mésto Prorokovo. Muhammad se zde stava duchovni i politickou autoritou islamské
obce tzv. ummy. Aby umma® byla jednotna, je sepsana Ustava oznacovana jako
Medinska ustava. Ani ta nezabranila stale trvajicim stfetim muslimi a pdvodniho
Zidovského obyvatelstva. Stalé roztrzky vedly k tomu, Ze Zidovské kmeny byly z této
oblasti vyhnany. V této dobé Muhammad vyhranil postaveni islamu ke kfestanstvi,
zaroven také stanovil, ze vyznamnym mistem islamského kultu je mekkanska svatyné
Kaaba. Bylo nutné dobyt Mekku. K prvnimu stfetu doSlo v roce 624 n.l., valka trvala
do roku 629 n.l., kdy Mekka pfijima islam a stava se soucasti ummy. Muhammad

umira o tfi roky pozdéji, v roce 632 n.l."°

1.2. Schizma

Protoze Muhammad zemfel, aniz by zanechal politickou zavét, bylo nutné
po jeho smrti vyfeSit otazku nastupnictvi. Vytvofila se dvé nazorové nesouroda kfidla.
Kazdé z nich zadalo, aby byl do ¢ela ummy jmenovan nékdo jiny, na zakladé jinych

kritérii. PoCetnéjSi skupina se shodla, Ze titul ,nastupce Posla Boziho* (zkracené

® IBN ISHAK. Muhammad-zivot Alléhova proroka. Praha: Rozmluvy, 2009. s. 30.

"HUNGR, Pavel, KALVODOVA, Véra. Afroasijské pravni kultury. Bro: Masarykova univerzita, 2002. s. 33.
¥ POTMESIL, Jan. Privodce Sariou- historicky vyvoj islamského prava [online]. blisty.cz, 20. biezna 2011][cit.
20. biezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38149.html>

° Umma byla tvofena Prorokovymi stoupenci, ktefi s nim opustili Mekku, oznadovani jako mahadzirové a
obyvatelé Mediny, ktefi pfestoupili na isld,. oznaovani jako ansarové. VSichni tito pfivrzenci pozivaji titulu
ashabové. V moderni arab§tiné umma znamena narod. viz. KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty..... s. 9.

" KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty..... s. 16-21.
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chalifa) ma byt udélen nejschopnéjSimu zrodu KurajSovcl, ktery bude zvolen
prednimi muzi obce. Podle previadajiciho nazoru mél byt timto muzem Abu Bakr, otec
Muhammadovy manzelky Ai§i. Tento nazor je dnes vétSinou muslim( chapan jako
soucast islamské tradice, sunny, a byli podle né&j zvoleni prvni Ctyfi chalifové (Abu
Bakr, Omar, Osman, Ali). Toto vyvolalo odpor u ¢asti muslimu, ktefi Zadali, aby byl
chalifou Ali ibn Ali Talib, Muhammaduiv zet, tedy jeho nejbliz§i muzsky pfibuzny.
LAliho pfivrzenci se postupem Casu stale vice oddélovali od hlavniho proudu-zacali se
nazyvat ,Siti Ali“- Aliho strana, a tak dochazi k rozdéleni muslimd na sunnity a §iity“.”

Siité rozsifili tfi zakladni principy islamského nabozZenstvi (vira v jediného Boha,
vira v Proroka, vira ve zmrtvychvstani o soudném dnu) jesté o dva. Pfedné ze Ctvefice
pravovérnych chalifi uznavaji pouze Aliho a ke tfem principim viry pfidavaji viru
ve spravedinost, jako jeden z atributti Boha.'? Odli§ny postoj ke &tyfem pravovérnym
chalifdm se projevuje i na postoji k sunné&. Siité upfednostriuji misto oznageni hadith
termin chabar nebo riwaja. Uznavaji jen tu sunnu, ktera se opira o autoritu Aliho,
eventualné jeho potomku a stoupencu. Ve velké oblibé je kniha vyrokl samotného
Aliho a jesté Ctyfi dalSi vlastni soubory tradic. Naopak Siité odmitaji sbirky tradic
od Buchariho a Muslima."™ Muslimové se &leni nejen na sunnity a $iity, ale najdeme
mnoho jinych smér(l. Sami $iité maji 27 frakci.'* Obdobi vlady prvnich &tyf chalifil
je obdobim neklidnym, které skonCilo dovrSenim schizmatu. | pfesto je tato doba

nazyvana zlatym vékem islamu.

1.3. Islamsky pravni systém a kontinentalni Evropa

1.3.1 Vymezeni klicovych rozdili dvou velkych svétovych pravnich systému
Islamsky pravni systém je historicky nejmladSim pravnim systémem. Jeho
vychozi koncepce je spojena s islamskym naboZenstvim. Fakt, Ze jedinym
zakonodarcem je Buh a Prorok byl jedinym prostfednikem mezi lidem a Bohem,
se muze v dnedni moderni dobé jevit jako problematicky. Zakladem tohoto systému

je tedy bozi pravo Saria, které se da stru¢né charakterizovat jako systém zavaznych

""HUNGR, Pavel, KALVODOVA, Véra. Afioasijské pravni .........s. 34 .

2 Tamtéz.

B POTMESIL, Jan. Pritvodce Sariou- cesta k prameniim islamského prdava [online]. blisty.cz, 20. bfezna
2011[cit. 20. biezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.htmI>

* BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jifi, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie isldmu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008. s. 282.
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pravidel chovani muslima. Kontinentalnimu pojeti prava spiSe odpovida pojem figh,
coz je soustava zavaznych pravidel lidského chovani, kterou vypracovala islamska
jurisprudence. Nejde ovSem o ,samovolnou® tvorbu prava, nybrz o jeho nalézani.
U islamského pravniho systému musime mit stale na paméti, Ze pravo jiz jednou
provzdy bylo dano Bohem a je zapotiebi z néj vychazet. Je ale pravdou, Ze v dnesni
dobé pfi uplathovani modernich pravnich vztahl se ukazuje, Ze Saria neupravuje
zdaleka v&echny tyto otazky a dochazi ke znaéné sekularizaci v islamskych zemich."

Ze shora uvedené charakteristiky islamského pravniho systému se nyni
pokusim poukazat na zasadni odliSnosti od systému kontinentalniho. Pfedné je to
nabozensky vliv, ktery s sebou nese neménnou bozi vili, coz podle mého nazoru
vzbuzuje obavy, jak se takové pravo vyporada s pravnimi naroky moderni spole¢nosti.
Na druhou stranu je to zaruka stability, kontinuity, v negativnim slova smyslu
az rigidity prava. Ve srovnani s kontinentalni Evropou, kde je sice moznost pfijimat
zakony vramci legislativniho procesu, a tak je zajiSténa rychla, pruzna reakce
na pravni potfeby spoleCnosti. Podle mého nazoru vS8ak muaze vzniknout riziko,
zda tak systém nebude vystaven nebezpeci neustalého pfijimani novel, coZ by mohlo
vést ke zhorSené orientaci v daném pravnim fadu.

S nabozenskym vlivem souvisi i chapani zakonodarce a postaveni hlavy statu.
V islamskych statech je zakonodarcem pouze Allah, vladce je vazan Sariou jako kazdy
jiny muslim. V Evropé je potom zakonodarcem panovnik, popf. zastupci, které si lid
zvolil. Postaveni hlavy statu maze byt v nékterych pfipadech odliSné od bézného
ob&ana (napf. na zakladé &l. 65 zakona &. 1/1993 Sb., Ustavy CR nelze prezidenta
republiky zadrzet, trestné stihat ani stihat pro pfestupek nebo jiny pravni delikt).

Dale je to otazka, jaké vztahy se dané pravni systémy snazi regulovat. ,Saria
usiluje o regulaci veSkerée lidské existence, zabyvajici se takovymi zalezitostmi, jako
Jjsou nabozenské ritualy a modlitby, pust, poskytovani almuzny, nabozZenské pouti,
stejné jako hygienou, stravou, sexualnim chovénim & vychovou déti.“’® Oproti tomu
zachovano soukromi ¢lovéka. Otazku, jaké vztahy pravné regulovat, ktery z pfistup(

se jevi jako lepSi, je nutné dle mého nazoru, posuzovat vzdy v kontextu historického

15 KUBU, Lubomir, OSINA, Petr, GRYGAR, Jiii. Teorie prava I. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci,
2003.s. 115.

' OSINA, Petr. Islamské pravo a jeho prameny. In VYHNANEK, Leo3(ed.). Acta Universitatis Palackianae
Olomucensis Facultas Iuridica. Iuridica 2. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2000. s. 150.
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a spoleCenského vyvoje. Pfistup, ktery by se nam z evropského uhlu pohledu mohl
jevit jako omezuijici, je z pohledu muslima Zadouci, protoZze jeho cilem je chovat se

v souladu s Bozi vuli tak, aby vstoupil do raje.

1.3.2 Soudy kontinentalni Evropy pfi aplikaci islamského prava

Nutno podotknout, Ze nad témito pfipady lze uvazovat v souvislosti s aplikaci
mezinarodniho prava. Obecné nelze vyloucit situaci, kdy by se €esky soud uchylil
k aplikaci Sariy. VZdy ovSem za splnéni zakonnych podminek pro pouziti prava ciziho
statu, kterym Saria ve smyslu zakona ¢&. 97/1963 Sb., o mezinarodnim pravu
soukromém a procesnim je. Uziti Sariy pfipada v uvahu prakticky pouze pfi feSeni
obCanskopravnich zalezitosti. ,DalS$im pfedpokladem je, Ze Saria musi byt platnym
pravem ve staté, na néjz ¢eské kolizni normy odkazuji. Pokud by ovSem pouZziti Sariy
bylo nepfijatelné z hlediska statniho zfizeni Ceské republiky, je tfeba jeji pouZiti
s ohledem na zasadu vefejného poradku odmitnout. Pokud by nasledné cizi pravo
postradalo pravidla, ktera by méla upravovat pfislusny vztah, je zapotfebi pouzit jako
,nahradni feseni pravo ceské.“!’

Tato uvaha vychazi z kauzy Obvodniho soudu ve Frankfurtu nad Mohanem,
kdy soudkyné FeSila rozvod Némky marockého pavodu a Maro€ana, ktery dlouhodobé
pobyval v Némecku. Zena podala navrh na rozvod s odivodnénim, Ze ji manzel
fyzicky napada. Jelikoz manzelé v dobé podani navrhu nezili oddélené déle nez jeden
rok, musela Zzena prokazat, ze ,dalsi trvani manzelstvi predstavuje pro navrhovatele
z duvodu, které spocivaji v osobé druhého manzela, netinosnou tvrdost®.'® Zena tuto
tvrdost dokladala fyzickym nasilim a vyhruzkami zabiti. Soudkyné vSak navrh
na rozvod zamitla s odlvodnénim, Ze télesné tresty nejsou v téchto oblastech
nic vyjimecného. Némecka vefejnost se boufila. Pfipad mél byl posuzovan zcela jinak,
a to vyhradné podle némeckého prava. Byt se v rodinném pravu uplathuje Saria,
je tak sekularizované, Ze fyzické utoky proti manzelce jsou nepfipustné. Navic vykon
télesnych trestd by byl v rozporu s némeckymi ustavnimi principy ochrany lidské

dlstojnosti. Soudkyni byla tato kauza odebrana pro podjatost.19

7 CIHULA, Tomas. Némecky piipad ,, koranové soudkyné*“ aneb Jak je to s pouZitim prava $aria v Evrop&?
Bulletin advokacie, 2007, ro¢. 2007, €. 7-8, s. 64-66.

' Tamtéz.

" Tamtéz.
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2. Struktura a tvorba islamského prava

2.1. Islamské pravo saria
Islamské pravo je znamo pod nazvem Saria. Arabské slovo Saria puvodné
oznacovalo ,cestu ke zdroji vody“, bylo téZz vykladano jako ,vySlapana stezka“,
spravny muslim ma vzdy kracet touto cestou, protoze mu ji vyty€il sam Bdh a jediné
ten, ktery kragi touto cestou bude v onen soudny den hoden Allahovy pfizné.°
Pfi studiu mi dostupnych pramend jsem narazila na rizné definice Sariy. Nyni
definuji Sariu podle autort nékterych mych zdroju a poté se pokusim na zakladé jejich
definic stanovit jeji charakteristické vlastnosti.
1. Pojem lIze vymezit jako nabozenské pravo zalozené na bozich
pfikazech a zjevenich, které se nevyvinulo z precedentd a
prostfednictvim legislativy, ale je zalozeno na stanoviscich vadcu
naboZenskych $kol- tzv. madhab.?!
2. Jiny autor charakterizuje Sariu jako souhrn Bozského fadu, ktery byl
pfikazany lidem a vymezuje vztah Clovéka k Bohu i k druhym lidem a
ovliviiuje cely zpUsob Zivota.?
3. ,Saria je komplex predpisti podepfenych zejména Kordnem a sunnou,
Jjez urcuji pfesveédcCeni, formuji mravni hodnoty, naboZenské védomi
muslimi a rovnéz slouzi jako zdroje konkrétnich norem regulujicich
lidské chovéni.®
Nékteré znaky najdeme vyslovné ve vSech tfech definicich, jiné jsou zminéné
pouze vV nékterych, to ovSem neznamena, ze by tento znak nemohl Sariu
charakterizovat. O legalni definici Sariy uvaZovat nelze, téZzko bychom ji nalezli
v Koranu ¢i sunné, zalezi tak na jednotlivém autorovi, kolik charakteristickych znak
se mu podafi obsahnout v jeho formulaci Sariy.
Na zakladé shora uvedenych definic shledavam tyto charakteristické znaky

islamského prava:

2 POTMESIL, Jan.Isldmské pravo Saria [online]. blisty.cz, 20. biezna 2011[cit. 25. biezna 2011]. Dostupné na
< http://www.blisty.cz/art/38111.html>

I OSINA, Petr. Islamské pravo a jeho prameny. In VYHNANEK, Leos(ed.). Acta Universitatis Palackianae
Olomucensis Facultas Iuridica. Iuridica 2. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2000. s. 149.

22 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 117.

2 BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jifi, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie isldmu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008. s. 281.
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a) Bozsky ptvod prava®*

VSichni autofi pfiznavaji islamskému pravu bozsky pulvod. Prostfednictvim
Proroka se Buh zjevoval lidem (proto také mluvime o Sarii jako o pravu zjeveném),
po smrti Proroka jiz toto neni mozné. Saria tak musi zajistit poZzadavky spole&nosti
jinymi prostfedky. Uplatriuji se rizné metody vykladu prava, které se uzivaji nebo
naopak neuzivaji tak, jak si to zada pfirozeny vyvoj vztahu ve spole€nosti. Jako
priklad mohu uvést uplatnéni principu idztihadu.?®
b) Neménnost Sariy a plsobeni pravnich Skol- tzv. madhab

Teorie pripousti, Ze Bozi zjeveni nebylo lidem seslano v pfili§ srozumitelné
formé. Proto, aby mohlo byt uzivano v praxi, je zapotiebi pravé Cinnosti téchto Skol,
ktera vede k pochopeni a formulaci prava, které tu v danou chvili jiz existuje.
Je zapotfebi si uvédomit, Ze pravo je jiz jednou dané Bohem, a tak se nové pravni
normy nevytvari.?®
c) Univerzalnost $ariy a regulace velkého mnoZstvi &innosti lidského Zivota *

Z nékterych definic je patrné, Ze se islamské pravo snazi regulovat velké
mnozstvi vztahu a vymezit rozli€né zpusoby lidského chovani. Tento fakt je pro Sariu
typicky a také Zadouci, protoZe, jak jiz bylo v této praci zmifiovano, kazdy muslim ma
byt spraven o tom, jak se ma chovat, aby se libil Bohu. Skute¢nost, ze je Sariou
upraveno tolik lidskych €innosti a vztahu, nam dava moznost vymezit urcité okruhy

islamského prava (blize kapitola 2.3. struktura islamského prava).

2.2. Figh a asul al-figh

Pfi zmince o islamském pravu Saria je vZdy nutné doplnit pojem figh. Termin
figh je doslovné prekladan jako ,porozuméni“ nebo ,uvédoméni“. Jde o pravni védu,
ktera vznikla na prelomu 8. a 9. stoleti a zabyva se $ariou.?® Figh Ize definovat jako
védu, ktera umoZznuje pochopit to, co je neznamé, pomoci toho, co je znamé,

s pouzitim logickych a gramatickych metod.

# 1)Pravo zalozené na bozich piikazech a zjevenich 2) Souhrn Bozského fadu 3) Komplex podepieny Koranem,
ktery je povazovan za zjevené slovo Bozi

'V dnesni dobé se v souvislosti s idztihadem mluvi o ,,uzavieni bran idztihadu®, i kdyz sili hlasy, které volaji
po znovuotevievi jeho bran, viz POTMESIL, Jan.Privvodce Sariou- historicky vyvoj islamského prava [online].
blisty.cz, 20. biezna 2011][cit. 25. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38149.htmI>

** POTMESIL, Jan.Isldmské pravo Saria [online]. blisty.cz, 20. biezna 2011[cit. 25. bfezna 2011]. Dostupné na
< http://www.blisty.cz/art/38111.html>

27 2) vztah &lovéka k Bohu i k druhym lidem a ovliviiuje cely zpiisob Zivota 3) formuji mravni hodnoty,
nabozenské védomi musliml a rovnéz slouzi jako zdroje konkrétnich norem lidského chovani

2 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 118.
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Metodologickou bazi fighu tvofi nasledujici teze:
e VSechno je zakonné a tudiz i platné, dokud neni prokazan opak.
¢ Nikdo neni dluznikem jiného, dokud neni dokazan opak.
e Vse, co neni zakazané, je dovolené.”

Duvodem, pro¢ tato pravni véda vznikla, je skute€nost, Ze vlastnosti Sariy jako
jeji bozsky pluvod a neménnost s sebou nesou vysokeé riziko rigidity celého pravniho
systému. Ten pak neni schopen reagovat a dnesni potfeby spole¢nosti. Vychodiskem
z této situace je pravé figh, ktery je zalozen oproti Sarii na lidském rozumu a muze
vytvaret nové pravni predpisy v zavislosti na vyvoji a potfebach islamskeé
spole¢nosti.®® ,Rozdil mezi Sariou a fighem (pravem) je chépan tak, Ze $aria
(majici boZsky zdroj) se obraci ke vsem lidem, ve kterékoli dobé a na kazdém misté
na svété, zatimco figh fesi konkrétni problémy éasu a mista“>’

Prikladem, na kterém Ize dobfe dokladat spoluexistenci Sariy a fighu, je trestni
pravo. Saria, Koran a Sunna, stanovi, které spoleCenské chovani je natolik zavaznée,
aby bylo kvalifikovano jako trestny c¢in, zatimco figh stanovi stupnici a tresty za
jednotlivé €iny. Pfikladem je princip krevni msty, ktery pochazi jesté z predislamskych
dob a spociva v tom, Zze za spachany cin oplaci bud poSkozeny nebo jeho pfibuzni
stejnou mérou. Muhammad podobu krevni msty upravil a stanovil, Ze odplata musi byt
jednorazova a jeji rozsah musi odpovidat rozsahu Skody plvodné zpUsobené. Krevni
mstu je mozno uplathovat u trestnych ¢€inl vrazdy, zabiti, vazného ublizeni na zdravi a
poskozeni majetku. Za spachani téchto &inu je trestem odplata nebo existuje moznost
pozadovat odSkodné - dija. Odplata se uplatiuje v pfipadé€, ze na ni poSkozeny nebo
jeho rodina trva, v takovém pfipadé Ize vraha zabit meCem nebo pachateli zpUsobit
stejné zranéni, jaké on zpulsobil poSkozenému. Koncepce odSkodného tedy stoji na
principu oko za oko, zub za zub.*? ,Figh dopodrobna rozpracoval sazby za jednotlivé
typy ublizeni na téle. Za oslepeni se platila plna dija-tedy sazba za neumysiné zabiti.
Za vypichnuti jednoho oka polovina dije. Za uplné nebo ¢astecné useknuti nosu a za

vyfiznuti jazyka se platila jedna dija, za useknuty prst desetina dije. Za kastraci muze

* HUNGR, Pavel, KALVODOVA, Véra. Afroasijské pravni .........s. 46-47.

% POTMESIL, Jan. Priivodce Sariou- cesta k prameniim islimského prdva [online]. blisty.cz, 20. biezna
2011]cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.html>

3 BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jifi, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie islamu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008. s. 281.

* KRIKAVOVA, Adéla, MENDEL, Milo§, MULLER, Zdené&k. Isldm-idedl a skutecnost. Praha: Panorama,
1990. s. 135.
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zékon predepisuje sazbu ve vysi netimysiného zabiti.® Pravni véda kromé institutu
odSkodného rozpracovala i systém nahradnich trestd (napf.namezni prace, hladovéni
po stanovenou dobu), ktery by se mél uplatnit v pfipadé, ze pachatel neni schopen
diju zaplatit.

Praktické vyuziti pravni védy-fighu spocita v tom, Ze logickym a gramatickym
vykladem jsou jednou jiz dana zjeveni uvadéna v zivot. Proto se pozice fighu
v systému islamského prava jevi jako nezastupitelna. Islamska pravni teorie pfipousti,
Ze zjeveni tak, jak byla seslana lidem nejsou uplné srozumitelnda, proto je zapotiebi
uziti fighu, aby islamské pravo mohlo byt uzito v praxi a doSlo svého naplnéni.
Vzhledem k vySe uvedenym skute¢nostem je dle mého nazoru naprosto patrna
nutnost koexistence islamského prava Saria a pravni védy fighu. Lze to opét dokladat
na nékolikrat jiz v této praci zmifnovaném faktu, ze Saria se snazi regulovat velké
mnozstvi zplsobu lidského chovani, aby se muslim chovajici se v souladu
s islamskym pravem libil Bohu a vstoupil do raje. Saria ani figh by samy nebyly
schopny naplnit toto hlavni poslani islamu. Samotna existence fighu bez Sariy neni
mozna, jako pravni véda, ktera se zabyva islamskym pravem, by neméla co zkoumat,
proto je vzdy zapotiebi uvaZzovat o téchto institutech soucasné.

V souvislosti s pravni védou figh je nutné jesté vysvétlit termin uasul al-figh.
Objasnéni tohoto pojmu se Ceska literatura az na vyjimky nevénuje, zpravidla jej uvadi
v zavorce. Dle mého nazoru je v8ak zadouci pochopit vazby Saria-figh-usul al-figh.
Usul al-figh,v pfekladu ,zaklady, kofeny, zdroje fighu®, nutno chapat jako zaklady
teorie a metodologie islamské pravni védy**, jako védni obor islamského prava,
ktery se zabyva prameny prava a metodami, kterymi se pravni normy z téchto
pramen( odvozuji.** Nejucelengj$i definici usul al-fighu jsem nalezla v publikaci
Tahy Jabira al Alwaniho, ktery jej definoval jako souhrn legalnich dukazu, které,
kdyz jsou studovany, vedou bud k urcité znalosti Sariy, nebo alespon k rozumné
hypotéze o ni. Dale Ize na usul al-figh nahlizet také jako na zpuUsob, jakym jsou
tyto dlikazy predkladany a postaveni toho, kdo je predklada.®

3 KRIKAVOVA, Adéla, MENDEL, Milos, MULLER, Zdeng&k. Isldm-idedl a skutecnost. Praha: Panorama,
1990. s. 135.

* BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jiti, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie isldmu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008. s. 321.

3 POTMESIL, Jan. Privodce Sariou- cesta k prameniim islamského prdva [online]. blisty.cz, 20. bfezna
2011[cit. 20. biezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.htmI>

3¢ AL-ALWANI, Taha, Jabir. Souce Methodology in Islamic Jurisprudence: Usul al-Figh al-Islami. 3. vydani.
Herndon: International Institute of Islamic Thought, 2003. s. 16. (autor je profesorem islamského prava, v letech
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Z vySe uvedeného tedy plyne, Ze fetézec pojml Saria-figh-Usul al-figh
je nasledujici: na poc€atku stoji Saria jako souhrn pravnich norem, které jsou
zakotvené v Koranu, vyrocich Proroka a v tradicich islamskych pravnich smérq,
poté se uzije usulu alfighu jako pravni metodologie a v kone¢ném vysledku
se dostavame k fighu jako islamské pravni védé. Figh je tedy vysledkem aplikace
norem usul al-fighu, jeho produktem, a jde o znalost konkrétnich norem Sariy,

pravo ziskané z pramenU na zakladé metod nalézani a odvozovani norem.*’

2.3. Struktura islamského prava
Pfi strukturalizaci Sariy se opét projevuje fakt, Ze islamské pravo si déla ambice
regulovat veskeré slozky lidského chovani. “Cilem je zesouladéni kazdého lidského
ginu s Bozi vuli“® To je také diivod, pro¢ je mozné $ariu ¢lenit z nékolika hledisek.
Vislamském pravu lze rozliSovat dva zakladni okruhy vztahl c¢lovéka,
a to v navaznosti na tom, ke komu tento vztah sméfuje:

1. vztah clovéka k Bohu — povinnost muslima vic&i bohu (ibadat) — patfi sem pét
piliFd viry (vyznani viry, modlitba, nabozenska dan, pust v mésici ramadanu,
pout do Mekky)

2. vztah Clovéka k Clovéku a Clovéka ke spole€nosti (muamalat) — tyka se hlavné
zalezitosti rodinnych,majetkovych, dédickych apod.*

Néktefi autofi vyClenuji k t¢émto zakladnim okruhum jesté dalSi oblasti, a to:

3. trestni pravo (Uqubat) — zahrnuje zakazané, popf. nevhodné, Ciny a za jejich
spachani stanovi pfislusné sankce*

4. osobni pravo (munakhat)*’

Dalsi ¢lenéni islamského prava je mozné z hlediska teologického na:

1. Saria munzala- seslana Saria, cozZ je Koran a sunna

2. Saria idztihadija- Saria vytvofena za pomoci idztihadu

1975-1985 vyucoval figh a tsul al-figh na univerzit¢ v Rijadu, v soucasné dob¢ je ¢lenem mnoha mezinarodnich
islamskych organizaci).

7 POTMESIL, Jan. Priivodce Sariou- cesta k prameniim islamského prava [online]. blisty.cz, 20. biezna
2011]cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.html>

* POTMESIL, Jan.Isldmské prdavo Saria [online]. blisty.cz, 20. biezna 2011[cit. 25. bfezna 2011]. Dostupné na
< http://www.blisty.cz/art/38111.html>

3 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty isldmu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 91.

** MENDEL, Milos. DZihdd:isldmské koncepce Sifent viry. Brno: Atlantis, 1997. s. 19.

I OSINA, Petr. Islamské pravo a jeho prameny. In VYHNANEK, Leo$(ed.). Acta Universitatis Palackianae
Olomucensis Facultas Iuridica. Iuridica 2. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2000. s. 150.
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3. Saria muharrama- zakazana $aria, ta, ktera je pokladana za spravnou,

ale ve skute¢nosti jde o vymysly a podvrhy*?

Vislamském pravu samotném Ize potom z nabozZenského hlediska velmi

podrobné kvalifikovat vSechny lidské Ciny a rozdélit je do péti tfid:

1.

fard, wadzib — Ciny povinné podle Koranu, je mozné rozliSsovat mezi Ciny,
kterych se dopusti jednotlivec (napf. modlitba, pust) nebo kolektivné (dzihad,
pohfebni modlitba). Zanedbavani takové povinnosti je trestnym Cinem
pred Bohem a zakonem;

sunna, musthabb, mandub — &iny doporu¢ené na zakladé hadithu, tedy na

zakladé prorokovych vyroku a jeho praxe, nemaji byt bezdidvodné opomijeny;

3. mubah — Ciny indeferentni, nepfikdzané ani nezakazané;

4. makruh — ¢iny zavrZzenihodné; je tfeba se jich zdrzet, i kdyz nejsou trestné

5. haram — Ciny zakazané, tedy hfiSné a trestné.

Jina stupnice se uZije v oblasti vécného a zavazkového prava pfi klasifikaci

platnosti pravnich ukond, mohou nastat tyto pfipady, kdy je pravni ukon:

1.
2.

sahih, nafid — spravny, platny;

makruh — ,nefér’, vyhovujici a platny formalné, ale souvisejici s nécim
nepatficnym;
fasid — ,zkazeny“, nevyhovujici po formalni strance, ukon Ize zrusit

nebo napravit;

. balit — neplatny. **

Tyto dvé stupnice nelze zaménovat. Prvni z nich rozdéluje Ciny Clovéka do péti

tfid podle toho, zda je Buh schvaluje &i sankcionuje. Druha stupnice se uplatriuje

jen na vztahy mezi lidmi, tudiz musi byt odliSovana. Na druhou stranu je ale patrna

ur€ita souvislost mezi Bozi vuli a platnosti pravniho Ukonu. Tézko si predstavit &in,

ktery by byl zakazany a podle druhého &lenéni kvalifikovan jako platny.

2.4. Pravni §koly- madhaby

Ke vzniku pravnich 8kol dochazi v obdobi abbasovského chalifatu, tedy

na prelomu 8.-9. stoleti n.l. Ve vzniklych madhabech pravni ucenci usilovali

o systematizaci Sariy. Do doby neZ vznikly prvni pravni Skoly se jesté ve znacné mire

“2 BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jifi, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie isldmu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008. s. 281-282.
# KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. 3. vydani. Praha: Vy3ehrad, 2003. s. 123-126.
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uplathovalo zvykové pravo, které velmi pozvolna zacCalo odpovidat mysSlenkam
|45

Koranu.** V priib&hu doby existovalo snad vice neZ sto pravnich $kol.*® Velka vétsina
z nich zanikla nebo se sloucily. Dodnes funguiji Ctyfi sunnitské pravni Skoly-hanafijska,
malikovska, Safiovska a hanbalovska. , Tremi Siitskymi Skolami jsou Imamia, Zaidia
(Jemen) a Shia (Iran).“*® Kazda pravni $kola nese ve svém nazvu jméno zakladatele.
Mezi jednotlivymi sunnitskymi madhaby lIze vysledovat rozdily, at uz mensiho
¢i vétSiho vyznamu. Detailni odliSnosti miZzeme nalézt v hmotném pravu, neni jim ale
pfipisovan podstatnéjSi vyznam. Naopak vyznamné odliSné postoje Skoly zaujimaji
pfi feSeni otazek typu: je mozné uplathovat svobodny usudek jednotlivého ucence,
CO je pramenem prava a co jiz nikoli, jaka je hierarchie téchto pramenu. VSechny &tyfi
Skoly jsou uznavany jako pravoplatné sSkoly sunnitského islamu. Nazory vSech Ctyf
8kol jsou brany v Gvahu na konferencich o islamském pravu.*’ ,Panuje tolerance, a to
napfr. v pravu volby madhabu dle své vile a pfesvédéeni, zpravidla vSak bude zaleZet
na tom, ktery madhab je v dané zemi dominantni a tudiz pouZivany u soudu.“*®
Vyznam pravnich Skol spociva v uplatiiovani prava Saria, které se na zakladé
stanovisek a pojednani vidcu téchto Skol vyvijelo a vytvofily se Ctyfi ucelené,
navzajem podobné, ovSem nikoli totoZzné systémy islamského prava. Prameny jako
Koran, sunna, idzma, kijas nejsou aplikovany pfimo, islamské pravo aplikuje pravidla,

ktera jsou obsaZena v uéeni $koly a pfijaté v daném staté jako pozitivni pravo.*®

2.4.1. Hanafijska pravni skola

Zakladatelem hanafijské pravni Skoly je Abu Hanifa an-Numan Ibn Talib
(699-767). Abu Hanifa byl obchodnikem s latkami ve svém rodném mésté v iracké
Kufé, kde také ucil. Za podporu vzpoury Zajdovcu byl uvéznén a pozdéji ve vézeni
také zemfrel. Je pohtben v Bagdadu, v mesité ve &tvrti Azamija.>

Hanafijsky madhad je nejrozSifenéjSi sunnitskou pravni Skolou, pro kterou

je typicka pomérné velka tolerance k jinovércum. Trestni pravo se vyznacovalo

“ KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty isldmu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 119.

* POTMESIL, Jan.Isldmské pravo Saria [online]. blisty.cz, 20. biezna 2011[cit. 25. biezna 2011]. Dostupné na
< http://www.blisty.cz/art/38111.html>

% OSINA, Petr. Islamské pravo a jeho prameny. In VYHNANEK, Leoi(ed.). Acta Universitatis Palackianae
Olomucensis Facultas Iuridica. Iuridica 2. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2000. s. 150.

" POTMESIL, Jan.Isldmské pravo Saria [online]. blisty.cz, 20. biezna 2011[cit. 25. biezna 2011]. Dostupné na
< http://www.blisty.cz/art/38111.html>

“ Tamtéz.

“ HRUSKOVIC, Ivan, KALESNA, Katarina, STEFANOVIC, Milan. Svetové pravne systémy. Bratislava:
Pravnicka fakulta Univerzity Komenského, 1994. s. 101

YK OPECKY, Robert. Hlavni prameny islamského rodinného prava. Pravnik, 2003, rog. 145, €. 5,s. 512.



21

mirnéjSimi sankcemi oproti jinym madhablim. Jde o smér nejméné zavazujici
a nejoteviengjsi. Domnivan se, Ze pravé tento postoj ved! k Siroké oblibé této Skoly,
protoze pravé jeji pomérné Siroké a obecné formulovani mysSlenek dava moznost
tyto mysSlenky pruzné aplikovat na rozlicné lidské chovani, které tak mize byt ¢asto
ospravedinéno. Dodnes je uceni této Skoly oficialnim ufednim smérem v Turecku,
na Balkané, v Syrii, Stfedni Asii, Afghanistanu, Pakistanu a Indii.®!

Jak jiz jsem vtéto praci zminovala, jednotlivé madhaby se odliSuji hlavné
v otazce, co je pramenem prava a jaky vyznam danému pramenu ta ktera Skola
priklada. Podle dulezitosti fadili hanafijsti u€enci prameny prava takto: Koran, sunna,
idzma, kijas.>? V hojné mife se uchylovali také k uZiti istihsanu, brali v potaz i zvykové
pravo urf. Ve struktufe pravniho mysSleni daval Hanifa velky prostor pro formulaci
nazoru, kterého bylo dosaZeno vlastnim Usudkem raj.>® Vyuka Abu Hanify spoéivala
v tom, Ze skupiné asi Ctyficeti az padesati svych zaku prednesl problematickou pravni
otazku. Kazdy z zakd formuloval svUj vlastni nazor na feSeni dané otazky a poté
Abu Hanifa bud néktery nazor vybral a potvrdil nebo formuloval nazor vlastni.

Hlavnimi dily Abu Hanify jsou Al-Musnad a Kitab al-figh al-akbar (Velka kniha
pravni védy). AC se tvrdi, Ze postaveni, které mél Abu Hanifa v pravni védeé,
je nepredstihnutelné a k tomuto tvrzeni se priklani i zakladatelé ostatnich madhab
jako Malik nebo A$-Safii, existuje mezi autory i nazor, Zze ,otcdm zakladatel(im*
je pozdéjsi tradici pfipisovan neumérny vyznam, nez ktery skute¢né méli pfi tvorbé
doktriny jednotlivych 8kol.>* Podle tohoto nazoru je rozpracovani doktriny hanafijské
pravni Skoly spiSe praci zaki Abu Hanify, Abu Jusufa Jaquba, ktery sepsal na Zadost
vladce abbasovskeé fiSe, chalify Haruna ar-Rasida, velkou knihu o statni spravé Kitab
al-charadz (O danich) a jiného Hanifova zaka, Abu Abdullaha Muhammada Ibn
al-Hasana a$-Sajbaniho, ktery zastaval vysoky statni post v Bagdadu a proslavil se

predevsim védou o hadithech. A$-Sajbani prispél k rozsifeni hanafijské doktriny.>®

*''v 1. 1912 byl tento smér inkorporovan do pravniho fadu Rakouska-Uherska a r.1918 pii recepci prava prevzat i
Ceskoslovenskem, blize KOPECKY, Robert. Hlavni prameny islamského rodinného prava. Pravnik, 2003, roc.
145, ¢. 5, 5. 513.

>2 Kijas bylo mozné aplikovat jen v piipadé, Ze Koran ani sunna neobsahovaly piimy odkaz.

>3 Raj je nejstarsi metoda interpretace prava. Pii vytvafeni vlastniho nazoru na dany problém se vychazelo ze
znalosti Koranu, sunny, zvykového prava a pfihlizelo se k principu ekvity a obecného dobra.

> POTMESIL, Jan. Privodce Sariou- historicky vyvoj islamského prava [online]. blisty.cz, 20. biezna 2011][cit.
20. biezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38149.html>

> BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jiii, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie isldmu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008. s. 280 .
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2.4.2. Malikovska pravni skola

Zakladatelem malikovské pravni Skoly je Abu Abdullah Ibn Malik (715-795).
Je jednim z nejvice respektovanych a uznavanych odbornikl na figh. Malik se narodil
v Mediné, kde také zalozil svoji Skolu a zastaval zde funkci gadiho-islamského
soudce. Zemrel a je pochovan v Mediné. Malikovym stéZzejnim dilem je pravni kodex
Kitab al-muwatta fil-hadith (Upravena cesta)®, ve kterém shromazdil asi 300 tradic.
Pouze tyto tradice, které jsou obsazené v jeho knize, povazuje Malik za ,zdravé®.

Malikovsky madhab je tfeti nejvétSi sunnitskou pravni Skolou. Oproti hanafijské
pravni Skole je méné tolerantni vuci jinovérclm, zastava konzervativnéjSi nazory
a jelikoz dba na dusledné dodrzovani tradic, neni mozné tak pruzné aplikovat pravni
nazory Malikovského sméru. Geograficky se tento madhab rozsifil v dfive muslimskeé
gasti Spanélska, do dnesnich zemi Maghribu, subsaharské Afriky, Horniho Egypta
a Sudanu.”’

U uceni tohoto madhabu se silné podepsal fakt, Ze Malik pochazel z Mediny,
pripisoval totiz medinské obci neobyCejny vyznam. Toto se projevilo i v otazce
pramenu prava. Malikovci kladou duraz na tradici-hadithy. Malikova sbirka tradic Kitab
al-muwatta fil-hadith (Upravena cesta) se povazuje za zakladni kamen uceni této
pravni Skoly. Dale pak na konsensu-idZma Prorokovych druhl a medinskych
pravnikd, tzn. lidi, u kterych neni pochyb o tom, Ze maji znalosti o nové vznikajicich
predpisech, protoze Ziji v dobé jejich vzniku. V pfipadech, kdy panuji pochybnosti
Ci existuje vice nazor(l, se pfFipousti osobni nazor podle zasad istislahu (blize kap. 3),
tedy s pfihlédnutim k obecnému zajmu. ,Podle nazoru Malikovct by mél zplsob Zivota
Prorokovych druh( a jejich potomk( zistat nezménén novymi obyceji a vlivy pozdéji
vzniklych mést.“® Chapali pravo spige z pohledu moralky nez z pohledu spoleenské
praxe, vzdy se zabyvali otazkou, jaké pohnutky k €inu vedly, zda byl zamér jednani
dobry nebo $patny.>®

Z malikovské pravni literatury Ize jmenovat spis od Chalila ibn Ishaga
Muchtasar (Stru¢ny vyklad), hlavné vSak spis Ibn Qasima, dlouholetého Malikova
Zaka, a Sahnuna ben Saida (776-854), studenta malokovského madhabu, Mudawana

al-Kubrah. Jde o soubor poznamek, které si Cinil Ibn Qasim pfi Malikové vyuc€ovani,

¢ BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jiii, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie isldmu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008. s. 173.

STKOPECKY, Robert. Hlavni prameny islamského rodinného prava. Prdvnik, 2003, ro¢. 145, €. 5, s. 513.

¥ KRIKAVOVA, Adéla, MENDEL, Milo$, MULLER, Zden&k. Isldm-idedl a skutecnost. Praha: Panorama,
1990. s. 60.

39 Tamté?.
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a odpovédi na otazky, které polozZil Sahnun ben Said, kdy v téchto odpovédich

Ibn Qasim Malika cituje.®°

2.4.3. Safiovska pravni $kola

Zakladatelem &afiovské pravni Skoly je Abu Abdullah Ibn Idris AS-Safii
(767-820). Narodil se ve Fustatu, vyuc€oval v Kahife, kde je také pochovan, jeho hrob
je uctivanym poutnim mistem. Séafiovska pravni $kola byla do 16. stoleti
nejrozSifenéjSim madhabem, pak ji na tomto misté vystfidala pravni Skola Abu Hanify.
,Dodnes je tento smér pouzivan v Egypté, jizni Arabii, vychodni Africe, Indonésii,
Malajsii a jinych oblastech kolem Indického oceanu.®’

A$-S&fii je pokradovatelem Malika a zakd Abu Hanify, ktery se pokusil
o syntézu uceni obou téchto Skol. Uenci tohoto madhabu stoji mezi malikovskym
pietismem a hanafijskym prakticismem.®> Sam Safii se snazZil byt prostfednikem
mezi témi, ktefi Ipéli na tradici (ashab al-hadith), a témi, ktefi byli zastanci aplikace
prava stojiciho na vlastnim nazoru (ashab al-raj).®®> Nejvétsi ptinos as-Safitho
je shledavan ve vytvoreni teorie pramenu prava. Pravo musi byt z téchto pramena
dovozovano za pomoci stanovenych metod. Pravé diky teorii pramend prava se cely
jeho nejvyznamnéjSim dilem je kniha Al- Risala fi usul al-figh (Traktat o zakladech
fighu), ve kterém uznava Ctyfi zakladni prameny prava: Koran, Prorokovu sunnu,
konsensus muslimské obce (idzZzma) a analogii (kijas). Co se tykd Koranu, je podle
as-Safiiho nutné Fidit se nejen normami pfimo zjevenymi, ale také duchem Koranu.
Tim, Ze pfijima jako pramen prava sunnu, definitivné feSi otazku, zda sunnu
povazovat za pramenem prava & nikoli. ,A$-Safii tvrdil, Ze sunna slouZi jen
k objasnéni Koranu, nemuze Koranu protifeCit a islamska spolecnost se ma ridit nejen
Kordnem, ale také sunnou.”®® Safiovci se priklani k Prorokové sunné a kriticky
se divaji na tradice, které pochazi od jeho druh, tvrdi totiz, Ze muze existovat pouze

jedna pravdiva islamska tradice a ta pochazi od Posla Boziho. Pfi feSeni probléma

8 Sunni Islam [online]. dictionary.sensagent.com, 23.dubna2011 [cit.23.dubna2011].Dostupné
na<http://www.dictionary.sensagent.com/maliki/en-en/.>

®' KOPECKY, Robert. Hlavni prameny islamského rodinného prava. Prdavnik, 2003, ro€. 145, €. 5,s. 513.

62 Ve srovnani s Malikem je zapotiebi konsensu celé muslimské ummy, ve srovnani a Aba Hanifou, ktey se rad
uchyloval k uZiti kijas, Safifovci se k tomuto prameni stavi zdrzenlivéji.

8 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 120.

# POTMESIL, Jan. Privodce Sariou- historicky vyvoj islamského prdva [online]. blisty.cz, 20. biezna 2011[cit.
20. brezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38149.htmI>

% LUNDE, Paul. Isldm. Praha: Knizni klub, 2004. 5.36.
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tradic, které tradice ruSi platnost jinych tradic, se vychazelo z pfedpokladu,

vvvvvv

s

jisté bude komplikované dosahnout konsensu v tak Sirokém okruhu osob. Poslednim
pramenem prava je podle a$-Safiiho kijas - uziti analogie, ktera se dovozuje
bud z ustanoveni Koranu nebo sunny. V aplikaci kijas je tento madhab oproti
hanafijcim zdrzenlivéjSi, dale potom proti hanafijskému istihsanu stavi svoji
konzervativnéjSi metodu istishab (blize kap. 3).

A$ Séfii je povaZzovan za zakladatele védy o pramenech prava-Usul al-figh.
Tato véda vnesla do islamského prava fad a systém. Mezi vyznamné Zaky tohoto

madhabu patiili napfiklad Ibn Maja nebo Ghazzali a Tagijuddin as-Subki.®®

2.4.4. Hanbalovska pravni Skola

Zakladatelem hanbalovské pravni Skoly je Ahmad Ibn Hanbal (780-855), znamy
muslimsky teolog a tradent. Hanbal se narodil a zemfel v Bagdadu, studoval v Syrii,
Jemenu a Hidzazu. Chalifa al-Manun ho dal uvéznit, protoze se Hanbal stavél
proti mutazile.’” Kdyz se kmoci dostal chalifa al-Mutawakkil, dal mu milost.
Ibn Hanbal sebral asi tficet tisic Muhammadovych hadithu, které shromazdil do knihy
al-Musnad. K vyznamnym pfFedstavitelim tohoto pravniho sméru se fadi Ibn Qudama,
ktery je autorem rozsahlého kompendia Mughni (Obohacent).

Hanbalovska pravni Skola prezentuje strohy, velmi fundamentalisticky pravni
smér, ktery se vyznacuje rigidnim postojem v kultovnich a dogmatickych otazkach.
Jde o pravni Skolu, ktera ma v souCasné dobé nejméné stoupencu. Dfive byla
rozSifena od Egypta po Irdk, dnes se pfevazné uziva v Saudské Arabii (ortodoxni
smér) a Kataru (umirnéna odnoz). %

V otazce pramenl prava davali privrzenci hanbalovského madhabu prednost
tradici pfed analogickymi uvahami. Hanbal kromé& Koranu a sunny odmital v8echny

zdroje, zvlasté pak kijas a pravo na vlastni usudek. Kladl diraz na pravni nazory

% KROPACEK, Lubo$. Duchovni cesty isldmu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 120.

%7 Mutazila je teologicky-filozoficky smér, ktery zalozili Wasil Ibn Atd a Amr Ibn Ubajd. Kromé Koranu a sunny
ptibrala mutazila za kritérium viry rovnéz rozum. Davala ¢lovéku svobodnou vili a tvrdila, ze dobro a zlo
nemize byt od Boha, nebot’ Buh nemuze trestat clovéka za to, za¢ neni pln€ zodpovédny, blize BAHBOUH,
Charif, FLEISSIG, Ji{, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie islamu. Praha: Dar Ibn Rushd, 2008. s. 208.

% KOPECKY, Robert. Hlavni prameny islamského rodinného prava. Prdavnik, 2003, ro&. 145, &. 5, s. 513.



25

Prorokovych druhl, pozadoval, aby se pfi rozhodovani davala prednost zajmu
na jednoté isldmu a uchovani moralnich hodnot pred pravnimi postupy.®

,Mezi studenty této pravni Skoly vynikali také Ibn Tajmija a Ibn Qajjim
al-Dzawzija, od nichZz vede prfes Ctyri stoleti pfimy ideovy spoj k puritanskemu
wahhabovskému hnuti a dal k novéj§im podobam fundamentalismu, jakoZ i snaham
o obnovu cestou ad fontes.”° Podle wahhabist(l je zapotfebi islam ogistit. Ocisty
je mozné dosahnout navratem pouze ke Koranu a sunné. V souCasné dobé
je wahhabismus zakladem statni ideologie v Saudské Arabii, kde funkci ustavy plini

Koran a Saria je jedinym platnym pravem.

2.4.5. Pravni skola dzafari

Zakladatelem $iitské pravni Skoly dzafari je $esty Siitsky imam’' Dzafar
as-Sadik (702-765). Dzafar byl synem imama Muhammada al-Baqgira a narodil se
v Mediné, kde také vyucCoval. Titul imama uzival 34 let. Zemrfel ve véku 65 let
a je pohiben na hibitové Dschannat-ul-Baqgi vedle svého otce. Mezi zaky Dzafarovy
Skoly patfil i Abu Hanifa, kterého pozdéji Dzafar kritizoval pro prosazovani kijésu.72
Ve snahach o porozuméni mezi Siity a sunnity zaujima tento imam vyznamné misto,
téSi se ucté obou téchto stran, respektuji ho vSechny Siitské frakce. ,,Uz v 18. stoleti
navrhoval Nadir Sah osmanskému chalifatu, aby byla imémovska Sia zafazena
Jako paty madhab zvany dzafari. Navrh byl sice zamitnut, ale z riiznych stran se ozyva
dodnes.“”?

Siitska 8kola je zaloZzena vyhradné na tradicich a uéeni dvanacti imamu. Kazdy
imam byl jmenovan svym predchudcem, pocinaje Ali lbn Ali Talibem. Imamové
jako nastupci jsou podle této Skoly neomyini. Pfi jejich interpretaci Koranu nebylo
zapotfebi analogie, konsensus se taky odsunul do pozadi. Za nejlepsSi vykladace

Koranu $iité povazuji Aliho a Prorokovu rodinu.™

% KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islamu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 120.

" POTMESIL, Jan. Privodce Sariou- historicky vyvoj islamského prava [online]. blisty.cz, 20. biezna 2011][cit.
20. biezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38149.html>

™ Dschafar al-Sadig [online]. iz-sn.de, 25. dubna 2011[ cit. 25. dubna 2011]. Dostupné na < http://www.iz-
sn.de.tl/6-.--Imam-Dsha-h-far-as_Sadiq--k1-as-k2-.htm>

» KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty islamu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 186.

™ CHAIJRI, Fadlullah Sajch. Isldm. Praha: Ikar, 2001. s. 90.
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2.4.6. Pravni skola zajdija

Tato Skola bylo pojmenovana podle Zajda ibn Aliho (695-740). Zajd se narodil
v Meding, v rodiné &tvrtého imama Aliho Zajna al-Abidiho. V roce 740 padl, kdyZ vedl
ozbrojenou vzpouru proti vladnouci dynastii Umajjovcl, proto se kjeho jménu
pfidava pfidomek “mucednik,. Je pohfben v Kufé. Byva povazovan za autora
pravniho kompendia Madzmu al-figh. Zajdija je povazovana za umirnény proud Siy.
Ze vsech Siitskych smérd ma nejblize k sunnitské tradici, proto byvaji jeji myslenky
Casto uvadény vedle nazor( &tyf pravovérnych madhabu. Zajdija je oficialni pravni
Skolou v Jemenu, kjejimu uceni se zcelkového poctu 70 miliont Siitd hlasi

asi 8 miliont.”

7 Zaydiyyah [online].philtar.ac.uk, 25.dubna 2011[cit 25.dubna 2011]. Dostupné na
<http://www.philtar.ac.uk/encyclopedia/islam/shia/zaydi.html>


http://www.philtar.ac.uk/encyclopedia/islam/shia/zaydi.html
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3. Hlavni a vedlejSi prameny islamského prava

Védni obor, ktery se zabyva prameny prava a metodami, na zakladé kterych
se z téchto pramenl odvozuji pravni normy, se nazyva usul al-figh. Islamské pravo
vychazi ze C&tyf pramenl - Koran, sunna, idZma a kijas, pficemz u kijas jde stricto
sensu o metodu, nikoli o pramen. P¥i vytvareni hierarchie islamskych pramenu prava
se na prvni misto fadi Koran, hned za nim nasleduje sunna, ktera se v praxi Casto
stavi na roven Koranu. DalSi dva prameny, idZzma a kijas, protoze jsou lidského
puvodu, se stavi az za Koran, ktery byl seslan Bohem, a sunnu. Ve vzajemném
vztahu je pak idZma nadfazena kijas. Vedle primarnich a sekundarnich prament
prava je nutné brat v potaz jesté doplhkové zdroje prava. Pravé zpusobem uziti
¢i neuziti sekundarnich pramenu a doplrikovych zdroja se odliSuji u€eni jednotlivych
pravnich madhabu. ,Principy a metody odvozovani norem z pramenu se tykaji nejprve
otazek spise lingvistickych, vyznamu slov a pojmi jako zfejmych nebo skrytych,
viceznacnych nebo jednoznacénych, obecnych nebo zvlastnich, pfikazi nebo zakazu
apod. a poté je rozebirano pouZiti analogie.“”® Pro prehlednost Ize prameny
islamského prava rozclenit do tfi skupin podle dulezitosti takto:

1. Primarni- Koran, sunna;
2. Sekundarni- idzma, kijas, idztihad;

3. Doplitkové- istihsan, istislah, urf, istishab.”’

3.1. Koran

Koran je svatym pismem vSech muslimu. Je povazovan za zjevené slovo Bozi,
které Muhammadovi pfedal archandél Gabriel. Slovo Quran pochazi ze slova qura -
.prednaset, recitovat, Cist* a znamena ,pfednaseni, recitovani“ pfenesené i ,Cteni
toho, co bylo seslano Bohem®. Text Koranu je roz¢lenén do kapitol, které se nazyvaji
sura, kapitola je tvofena versi, které se oznacuji aja. Rozsah pravnich ustanoveni
v Koranu je spiSe maly. Koran je zapotfebi chapat, nez jako pravni dokument, jako

navod k zivotu, ktery z pfevazné Casti fesi otazky spoleCenské, nabozenské a moralni.

" POTMESIL, Jan. Priivodce Sariou- cesta k prameniim islamského prdva [online]. blisty.cz, 20. biezna
2011[cit. 20. biezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.htm1>

77 OSINA, Petr. Islamské pravo a jeho prameny. In VYHNANEK, Leos(ed.). Acta Universitatis Palackianae
Olomucensis Facultas Iuridica. Iuridica 2. Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2000. s. 153.
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Mezi prameny prava stoji Koran nejvySe a vSechna pravidla, kterd maji oporu v jinych

zdrojich, by méla byt s Koranem v plném souladu (bliZze o Koranu v kapitole 4.).”®

3.2. Sunna

Sunna je druhym nejvyznamnéjSim pramenem islamského prava. Slovo
,sunna“’® oznaéuje vys$lapanou cestu, stezku. Pfenesené je pak chapana jako
zauzivany zpUsob chovani. Z pravniho hlediska jde o soubor vyrokd, ¢inl, nazord
Proroka. Muhammad byl ve svém konani veden Bohem, tudiz byl neomylny, a proto
je hodno jej nasledovat. Jelikoz se Koran pouze v malé mife vénuje feSeni pravnich
otazek a ve spoleCnosti nalezneme velké mnozstvi mezilidskych vztahu, které
vyzaduji pravni regulaci, odkazuje islamské pravo po smrti Muhammada pravé

na jeho jednani, které je povaZzovano za vzor, na sunnu (blize o sunné v kapitole 5.).%°

3.3. Idzma

DalSi pramen islamského prava, ktery v hierarchii pramenu stoji az za Koranem
a sunnou. Nazev idZma se odvozuje od slovesa adzmaa, které se preklada jako
»stanovit, rozhodnout, shodnout se”. ,Z pravniho hlediska je pojem idZma definovan
Jako jednomysina shoda mudztahidd muslimské komunity v jakékoli otazce, ohledné
Jjejihoz reseni bylo dosazeno konsensu v obdobi, které nasledovalo po smrti Proroka
Muhammada“8’ Uvadi se, ze idzma byl aplikovan jiz za vlady prvnich dvou chalifd,
Abu Bakra a Umara. Ti, kdyZ se vyskytl problém, ktery nebylo mozné vyfeSit podle
ustanoveni Koranu ani sunny, svolali uCence a problém jim pfednesli. V pfipadé,
Ze se ucenci shodli na feSeni tohoto problému, bylo jejich rozhodnuti zavazné
i pro jejich nasledovniky. Oficialné pfifadil idzma ke zdrojum prava zakladatel védy
o pramenech prava, usul al-figh, a$-Safii. Princip id2ma se odvozuje z obsahu
jednoho Aisina hadithu, ve které Muhammad fekl:,...nikdy se nestane, aby se ma

obec sjednotila na omylu*“®

® BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jifi, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie isldmu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008. s. 146-148.

7 Sunna ma ptivodné dva vyznamy. Jednak je chapana pro tely islamského prava jako zvyklost, praxe, jednak
toto slovo oznacuje také princip, ze hodnost nacelnictvi v muslimské obci je hodnosti volenou,coz platilo do
roku 661, poté byl uplatiiovan dynasticky princip.

% PELIKAN, Petr. Sunna pramen islamského prava. Praha: Vodnaf, 1997. s. 82.

81 POTMESIL, Jan. Privodce Sariou- cesta k prameniim islamského prava [online]. blisty.cz, 20. biezna
2011[cit. 20. biezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.htm]>

82 KOPECKY, Robert. Hlavni prameny islamského rodinného prava. Pravnik, 2003, ro¢. 145, ¢. 5,s. 511.
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Opravnénost uziti idZma jako legitimniho pramene prava se dovozuje z Koranu,
ale podklad Ize nalézt i v sunné. V Koranu jde pfedevsim o vers 4:59. ,Vy, ktefi verite!
Poslouchejte Boha a poslouchejte posla a ty, kdoZz mezi vami maji autoritu! A jste-li
ve sporu o néjakou vec, pfedejte jeji rozhodnuti Bohu a poslu-jestlize véfite v Boha
a vden soudny! A to bude nejlepsi a povede k nejkrasnéjsimu vysledku.“%® Vers
vyzyva k poslusnosti Boha a posla, coz jsou v islamu pojmy dostatecné urcité. Je vSak
otazkou, koho chapat pod pojmem ti, kdoz mezi vami maji autoritu a ¢i nazor tak brat
v potaz. Tato otazka je FfeSena jednotlivymi pravnimi $kolami.* Robert Kopecky,
autor €lanku Hlavni prameny islamského rodinného prava, rozliSuje tfi skupiny autorit:

a) v nejstarsi dobé fugaha z Mediny;
b) pravni autority urcité epochy;
c) v dnesni dobé demokracie Ize pod tento pojem podradit i parlament (madzlis).

Obdobné na tuto problematiku nahlizi Jan Potmésit, autor ¢lanku Priavodce
Sariou - cesta k pramenum isldamského prava, podle néj je mozné premyslet
nad autoritou jako nad politickymi vldci, u€enci nebo brat jako jednu autoritu obé tyto
skupiny soucasné, pfiemz kazdy je kompetentni jen ve svém ,oboru plsobnosti‘.
O pravnich otazkach tak rozhoduji mudztahidi.®®

Ti, ktefi se snazi dojit ke konsensu, by méli byt ve své Cinnosti neomyini.
Neomylnost muslimské komunity, a tedy i samotnych autorit, se odvozuje z versu
Koranu. PfedevSim jde o suru 7:181: ,Mezi témi, které jsme stvorili je narod jeden,
Jjenz spravnou cestou podle pravdy je veden a podle ni spravedlive jedné.“86 Vers
hovofi o jednom narodu, v tomto smyslu se ma na mysli muslimska obec, umma,
ktera jedina, je vedena spravnou cestou a podle pravdy, tzn. vyznava jediného
pravého Boha, Allaha®, a ten zajisti neomylnost muslimské obce, tedy i jejich autorit.
Spravnou cestou je zde chapan dosazeny konsensus. Vyklad tohoto verSe jesté
upfesnuje vers 3:110: ,Vy jste narod nejlepsi, jenz kdy povstal mezi lidmi;
vy pfikazujete vhodné, zakazujete zavrzenihodné a vérite v Boha. A kdyby uvérili

vlastnici pisma, bylo by to pro né lepsi; jsou sice mezi nimi vérici, avSak mnozi z nich

% HRBEK, Ivan. Kordn. Praha: Academia, 1972. s 528.

% Podle Ibn Hanbala se konsensus omezoval na Druhy Prorokovy, Malik pozaduje konsensus lidu Mediny a iité
z4daji jednomyslny souhlas Prorokovy rodiny, popf. souhlasny nadzor imama.

% Mudztahid je védec v oboru prava, zna dokonale Koran a sunnu a za vyuZiti riznych metod vykladu prava
naléza pravdu. Blize KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty isldmu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 118.

% HRBEK, Ivan. Kordn. Praha: Academia, 1972. s. 414.

87V této souvislosti lze zminit tvz.§aradu-vyznani viry....neni boha kromé Boha a Muhammad je posel Bozi....,
blize POTMESIL, Jan. Privodce Sariou- povinnosti vii¢i Bohu i lidem [online]. blisty.cz, 20.biezna 2011[cit. 20.
brezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38240.htmI>
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jsou hanebnici.”®® Opét se zde vyslovné vyzdvihuje muslimska komunita a odkazuje
se na ty, ktefi pfikazuji a zakazuji, tedy na autority. Neomylnost, spravnost konsensu
by se dalo dovozovat ze slovniho spojeni ...narod nejlepsi... Pojmy jako pfikazovat,
zakazovat jsou pravu velmi blizké. Posledni verS Koranu, ktery bych v souvislosti
s neomylnosti muslimskych autorit pfi aplikaci idzma chtéla zminit, je vers 4:115:
LA kdo odpadne od posla poté, co mu bylo jasné ukazano spravné vedeni, a sleduje
pak cestu jinou nez vérici, k tomu obratime se zady, tak jako on se obratil a nechame
jej horet v pekle-a jak hnusny je to cil koneény!”® Tento ver$ hrozi vé&nym
zatracenim tém, ktefi se odkloni od jediné pravé viry. Neomylnost Ize dovozovat
ze souslovi...jasné ukazano spravné vedeni....
Pfestoze vyznam jednotlivych verSG4 Koranu neni Uplné jednoznaény
a pretrvavaji urcité pochybnosti, ma se obecné za to, Ze konsensus, ke kterému
mudztahidi dosli, je zavaznym, platnym a neomylnym pramenem prava.®® Vzhledem
k vySe uvedenym skuteCnostem je jasné, ze je mozné dosahnout konsensu
na zakladé Koranu nebo sunny. Zbyva tak vyfeSit otazku, zda je mozné dosahnout
konsensu na zakladé kijas. Tato otazka byla feSena pomérné dlouho, nakonec
takovyto konsensus teorie pfipustia a odlvodnila své stanovisko tim,
Ze zprostfedkované se bude stejné vychazet z norem primarnich pramend. O utvareni
idZma jde uvazovat uz po smrti Muhammada, kdy se schazeli Prorokovi druzi a radili
se mezi sebou o nové vyvstalych otazkach, protoZze po Prorokovi jiz spravné
posouzeni zadat nemohli. Obecné Ize fict, Ze vznik koncepce, na které idzma stoji,
je spojen s individualnim idztihadem znalce prava, ke kterému se pfidavaji dalsi
renomovani pravnici, az je tento nazor pfijat vSemi mudztahidy jedné generace.
Aby bylo mozné idZma dosahnout, je zapotfebi, aby byly kumulativhé splnény
tyto podminky:
1. V dobé, kdy se objevi sporna otazka, musi existovat vice mudztahida,
ktefi se problémem zabyvaji a jejichz nazory jsou zpocatku odlisSné.
V tomto smyslu nestaci jedinec, ktery zastava jiny nazor.
2. Nakonec musi dané autority dospét k jednomysiné shodé v feSeni, a to
bez ohledu na svuj vék, znalosti nebo spole€enstvi, které zastupuji. Musi

vzdy jit o uplnou shodu, nesmi existovat nikdo, kdo by se ke konsensu

8 HRBEK, Ivan. Kordn. Praha: Academia, 1972. s. 506.

% HRBEK, Ivan. Kordn. Praha: Academia, 1972. s. 535-536.

% §iité idzma v podstaté odmitaji. Jediny konsensus, ktery akceptuji, je ten, ktery vychazi z nazoru imama. Imam
je totiz veden Bohem a skrze Aliho ziskal povéteni a schopnosti k neomylnému vedeni komunity.
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nepfipojil. Tato skuteCnost by totiz znamenala prFetrvavajici riziko,
Ze shoda, které bylo dosazeno, neni spravna.
3. Kazdy pravnik musi svUj nazor vyjadfit jasné a oteviené.
4. Shoda musi byt explicitné vyjadiena - slovem, pismem nebo &inem.®’
V navaznosti na zminéné podminky lze rozliSovat tfi kategorie idzma:

1. al-idzma al-gawli — konsensus, ktery byl pfijat pfi ,hlasitém® projednavani
sporné veéci;

2. al-idzma al-amali (tzv. prakticka idZzma) — rozhodnuti se neprojednava,
ale vyplyva z podobnych nebo stejnych rozhodnuti nebo z udalosti,
které se odehraly za stejnych podminek;

3. al-idzma as-sukuti — milCenlivy, nevysloveny idZma znamy v zasadé
véem a proti némuz nebyly vzneseny Zadné namitky.%

| kdyz ma idZma odstranit pochybnosti, které by se tykaly vykladu primarnich
pramenu pramenu pravd a interpratace prava na zakladé idztihadu a kijas,
mély jednotlivé pravni Skoly rlzny postoj k idzma i jeho kategoriim. Rozpory ani tak
nepanuji v otazce zavaznosti a platnosti ,explicitniho” konsensu, ten je povazovany
za zavazny vzdy, ale pochyby pfetrvavaji u ,tichého" konsensu. Podle vétSinového
nazoru ,tichy“ konsensus neni zavazny, ale vyjadfuje jistou miru pravdépodobnosti,
ktera vSak pfi feSeni dané otazky neznemozniuje uZziti metody idztihadu. Pficemz plati,
Ze, paklize bylo dosazeno konsensu, neni mozné se od néj odchylit a tudiz by obecné
uziti idztihadu nemélo byt mozné. Jiné stanovisko v otdzce zavaznosti ,tichého"
konsensu zastava hanafijska pravni Skola, ktera se na danou problematiku diva
daleko prakti¢téji. Podle hanafijci je ,tichy* konsensus zavazny, protoze ostatni
kvalifikovani pravnici o prezentovaném nazoru védéli a presto nic nenamitali,
a tedy tiSe souhlasili, navic vyslovny souhlas vSech u€encl neni ani realny.

DalSi nazorové rozepre lze vysledovat v otazce, kdy je konsensus zavazny,
nemeénny, tedy platny. Podle vétSiny pravnich autorit vznika konsensus se vSemi
témito atributy jiz v okamZiku dosaZeni samotné shody, lze se vSak setkat i s
minoritnimi nazory, které platnost idZma pfiznavaji az v okamziku, kdy zemfeli vSichni
pravni ucCenci, ktefi se na pfijeti konsensu podileli, a je tedy az v tomto okamziku

nemozné, aby svuj nazor zménili. Tento poZzadavek s sebou nese i praktické obtize,

' POTMESIL, Jan. Priivodce Sariou- cesta k prameniim islamského prava [online]. blisty.cz, 20. biezna
2011][cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://vaw.blisty.cz/art/38220.htm1>.

2 BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jifi, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie islamu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008. s. 107-108.
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napf. jak by se zjiStovalo, zda néktery mudztahidi dané generace nezménil nazor,

&i zda néktery nezemrel.*®

je podrobovan pomérné silné kritice. Zasadni odpurci se domnivaji, ze institutu idzma
neni vibec tfeba. Podle nich jsou bud ustanoveni Koranu a sunny jasna, v takovém
pfipadé neni idZma zapotfebi, nebo jsou viceznatna, pak zde vznika prostor
pro formulaci odliSnych stanovisek, nikoli pro formulovani idzma. Dale se objevuji

nazory, ze idZma neumoziuje pruzné reagovat na soucCasné problémy. Je zapotiebi

vr  wvawvs

pfi dosahovani konsensu bran v potaz i nazor laika.%*
Osobné s vySe zminénou kritikou souhlasim. | kdyZ chapu, Ze pravé kolektivni
charakter rozhodnuti ma zajistit jeho kvalitu, fakt, Ze je tento pramen silné spjat

s rigiditou islamského prava, se v dnesni dobé jevi jako problematicky a je otazkou,

vr wiiwvos

Vi vivs

islamského prava. Lze se domnivat, Ze kijas ma spolu s jinymi zdroji islamského prava
puvod v pravu zidovském. Slovo kijas je prekladano jako ,méfitko“, ,vzor®, ,analogie®.
Obecné jej lze vykladat jako porovnavani rovnosti nebo podobnosti mezi dvéma
vécmi, kdy jedna véc pfedstavuje hodnotici kritérium pro véc druhou.

Spolu s idZma stoji kijas, oproti Koranu a sunné, na racionalnim zakladé.
| kdyZ je kijas starSi metoda nez idZma, vyznam kijasu je menSi. Pfedné to vyplyva
ze samotné aplikace jednotlivych pramend, zatimco u idzma se jedna o kolektivni
rozhodnuti autorit, kijas stoji na uvazeni jednotlivce, byt kvalifikovaného pravnika.
Vzhledem k témto skutecnostem neni vyznam idzma a kijasu rovnocenny. Dalo by se

uvazovat o pfimé umeérnosti kvantitativniho a kvalitativniho aspektu. Podle mého

% POTMESIL, Jan. Privodce Sariou- cesta k prameniim islamského prava [online]. blisty.cz, 20. biezna
2011]cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.html>.

% Idjma [online]. e-islam.cz, 28. dubna 20011[ cit. 28. dubna 2011]. Dostupné na <http://www.e-
islam.cz/node/idjma>
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nazoru je naprosto pfirozené, Ze shodé vicero kvalifikovanych pravniku je pfipisovana
vétSi vaha, nez rozhodnuti jednotlivce. Proto také plati, ze k uziti analogie se lze
uchylit pouze tehdy, jestlize feSeni na danou otazku nelze nalézt v Koranu, sunné
ani idzma.

,Vétsina ulama definuje kijas jako aplikaci pravidla vztahujiciho se k ptuvodnimu
pfipadu na novy pripad, o kterém pravo mici, pokud je ratio legis spolecné obéma
pfipadim.“® Pfipady, kdy dojde k uziti kijasu, lze tedy popsat takto: vznika nova
situace, ktera neni pfimo regulovana normami Koranu ani sunny, k vyfeSeni je tfeba
vyhledat precedent, ktery se co nejvice podoba nové vzniklé situaci, a aplikovat ho
na ni. Pfi této aplikaci ale nedochazi k vytvareni novych pravnich norem, jiz existujici
pravo je pouze ,objevovano a rozvijeno®.

Jako pfipady analogie mohu uvést tyto praktické pfipady:

Koran zapovida obchodovani béhem pate¢ni modlitby, od poatku volani az do jejiho
konce. Pravidlo je analogicky rozSifeno na vSechny ostatni pravni ukony, nebot ucel
normy, aby bylo zabranéno zanedbavani modlitby, je spole€ny obé&ma pFipadum.
Nebo vrah nesmi dédit po své obéti, analogicky tak nemuze byt ani beneficientem
odkazu.®® Dale obét trestného &inu Zenského pohlavi ma narok na poloviéni nahradu
Skody nez muz, coz se odvozuje z toho, ze muz ma narok na dvojnasobny dédicky
podil nez Zzena. Casté je uziti analogie pfi stanovovani sankci. Zlogin sodomie je tak
trestdn ukamenovanim, protoze jej islamsti pravnici shledavaji podobnym se zlo€inem
cizolozstvi, za ktery tento trest hrozi.”” Analogicky je dovozovan i trest, ktery hrozi
opilcim. Podle Koranu ma byt ten, ktery kfivé obvinil Zzenu z cizoloZstvi, potrestan
osmdesati ranami. Takovyto pomlouva¢ je oznaCovan jako ,fasek”. Toto oznaceni
v8ak ma SirSi vyznam a vztahuje se na vSechny, o kterych se soudi, Ze maji Spatné
chovani. Analogicky se tak dovozuje, Ze opilci, coz jsou takeé ti, ktefi se Spatné
chovaiji, maji byt potrestani osmdesati ranami bicem.*

Hanafijska pravni Skola stanovila C&tyfi pilife, jejichz dodrzeni ma vést
ke spravné a vhodné aplikaci kijasu. Analogie v islamském pravu je tak postavena
na existenci originalniho pfipadu (asl), nového pfipadu (far), divodu pravni normy,

ratio legis (illa) a pravidla, které ma byt analogicky rozSifeno (hukl).

% POTMESIL, Jan. Privodce Sariou- cesta k prameniim islamského prava [online]. blisty.cz, 20. biezna
2011]cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.htmI>.
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Pojmem asl je oznaCovan bud pramen, Koran nebo sunna, ktery obsahuje
urcité pravidlo, nebo samotny pfipad feSeny témito prameny. Také Ize pod pojmem
asl chapat obsah pravni normy a tedy i podstatu pfipadu. Stanovisko, ktery pramen
muze poslouzit jako asl pro kijas, je mezi islamskymi pravniky pomérné jednotné.
Naprosta shoda panuje u Koranu a sunny. MenSi rozpory pretrvavaji u idzma,
i kdyz podle vétSinového nazoru je mozné idzZma uznat jako asl pro kijas. V otazce,
zda je mozné pfipustit kijas jako asl pro dalSi kijas, se teorie a praxe rozchazi. Podle
teorie je toto nepfipustné. Je zde totiz realnd hrozba, Ze by s postupem analogie
mohlo dojit k deformaci plvodni pravni normy, a proto teorie doporuCuje vychazet
z primarnich pramend. ,,Odpudrci uzivani kijas podobny pripad sarkasticky oznacuji
jako spekulaci postavenou na spekulaci, a tudiz nepfipustnou.“® V praxi véak k uziti
kijas jako asl pro dalSi analogii dochazi. Prakticky se tento postup ospravedifiuje
C¢asovou hospodarnosti, kdy analyza primarnich pramenl muize byt dosti ¢asové
narocna. Navic plati usus, ze pfi zachovani nalezité opatrnosti je mozné jako
vychodisko uzit i dfive formulované analogie. Dle mého nazoru, Ize tento postup
v urCitych pfipadech tolerovat. Jev, kdy praxe zcela neodpovida pozadavkim teorie,
se vyskytuje napfi€ pravnimi systémy, tedy nejen v islamském, ale i v kontinentalnim.

Pojmem hukm se rozumi pravidlo, respektive pfikaz nebo zakaz, ktery stanovi
Koran, sunna nebo idZma. Pomoci kijasu pak dochazi v rozSifovani platnosti daného
pravidla na nové pripady. Aby mohla norma slouZit jako platny zaklad analogie,
musi splfiovat nékteré pozadavky. Pfedné musi jit o normy ,praktické®, nikoli obecné
zasady Sariy. Dale nesmi jit o normy, které jsou v dané dobé prfedmétem spord,
ani o normy zruSené (mansuch). ,Konec¢né musi byt norma racionalni, tj. lidskym
rozumem pochopitelna, jeji illa musi byt jasna. Lze napfiklad pochopit duvod zakazu
hazardnich her, téZko ale pocet prostraci pri modlitbé. Vsechna racionalni pravidla
jsou tak platnym zakladem kijasu.“ '® Jelikoz ma kijas rozsifovat plisobnost béZnych
pravnich norem, neni mozné, aby potencionalni hukm upravoval ojedinélé
nebo vyjimecné otazky.

Far neboli novy pfipad je situace, kdy feSeni na danou otazku nelze nalézt
v Koranu, sunné ani idzma. Odpovéd ma pfinést pravé uziti analogie. Aby byl

pozadavek far naplnén, je zapotiebi, aby ratio legis piivodniho i nového pfipadu byly

% POTMESIL, Jan. Privodce Sariou- cesta k prameniim islamského prava [online]. blisty.cz, 20. biezna
2011[cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.htmI>.
1% Tamtéz.
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totozné. Nékdy je ovSem obtizné stanovit, zda dané pfipady jsou, eventualné nejsou,
shodné. Paklize dojde k aplikaci kijasu, vyznam vychozi normy nesmi byt
prekrucovan ani ménén. '’
Je dlvodem, pro€¢ dana norma vlbec existuje. ,Je to atribut asl, ktery je konstantni
a zfejmy a ma staly a Uzky vztah k normé obsaZené v textu.“'%? To, Ze je illa
konstantni, znamena, Ze neni zavisla na osobé, misté, Case a dalSich okolnostech. llla
musi byt smysly rozpoznatelna a pfenosna na dalSi pfipady.
Kijas je mozné tridit do nékolika kategorii. Podle sily illa rozliSujeme:
1. kijas al-awla (,analogie vyssiho“)- ratio legis je v novém pfipadé jesté zjevnégjsi
nez v pfipadé puvodnim;
2. kijas al-musawi (,analogie rovného®)- v obou pfipadech je illa stejné silna;
3. kijas al-adna (,analogie mensiho“)- v novém pfipadé illa neni uz tak zjevna.
DalSi déleni kijasu je mozné podle vztahu mezi asl a far:
1. kijas dzali (,analogie zjevna“)- vztah mezi asl a far je jasny a zfejmy;
2. kijas al-chafi (,analogie skryta“)- vztah mezi asl a far je sporny a rozpory
je tfeba odstranit na zakladé ,pravdépodobnosti*.

Stejné jako na idzma, tak i na kijas je nazirano kritickou optikou. PFistup
jednotlivych pravnich Skol ke kijasu jako pramenu prava se rizni. Podle odpurcl Ize
vSechny pravni normy rozdélit do dvou skupin, pfikazy a zakazy, zbytek je povoleny.
Pro analogii tak nezbyva prostor. Navic uziti analogie by podle téchto odpurcti mohlo
vyjadiovat mysSlenku, ze je Koran neuplny. Dale dovozuji celkovou nepfipustnost
analogie na zakladé verSt Koranu, napfiklad 49:1: ,NesnaZte se predejit Boha
a Posla Jeho!* '® Namitaji, e illa je bud jasna z textu, pak neni zapotiebi se s ni
zaobirat, v pfipadé, Ze illa nelze jednoznacné identifikovat , by $lo o spekulaci, ktera je
nepripustna. Oproti témto nazorum, existuje v sunné mnoho dukazu o tom, Zze i sam
Prorok se €asto uchyloval k analogii. Pravé ze sunny se dovozuje opravnénost uzivat
kijas. V dnesni dobé si |ze jen téZko predstavit nalézani pravnich norem bez analogie.

Stoji za pov8imnuti, Ze i pravni sméry, které primarné kijas odmitaji, se k nému

%1 Oiyas [online]. islam-pedia.de, 28. dubna 20011[ cit. 28. dubna 2011]. Dostupné na <http://www.islam-
pedia.de/index.php5?title=Qiyas>

122 pPOTMESIL, Jan. Priivodce Sariou- cesta k prameniim islamského prdava [online]. blisty.cz, 20. bfezna
2011[cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.htmI>.
1% HRBEK, Ivan. Kordn. Praha: Academia, 1972. s. 582.
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prakticky uchyluji, napfiklad jedno explicitni ustanoveni odpovida v jejich podani
velkému mnozstvi fakticky odlignych pripada.'®

Dle mého nazoru je aplikace kijas v dneSni dobé nezbytna, doklada to i shora
zminény postoj odpurcu této metody. Analogie dava moznost, v ramci ur€itych reguli,

pomeérné pruzné reagovat na zatim nevyreSené otazky.

3.5. Istihsan

Pojem istihsan se preklada jako ,schvalit’, ,povazovat néco za vhodnéjsi“.
Slovesu istihsana se pfiznava i vyznam uziti vlastniho nazoru nebo rozhodnuti se
podle svého osobniho usudku. Neni proto divu, Ze istihsan byva Casto zaménovan
za raj (uzivani vlastniho nazoru) nebo idztihad (kvalifikované zapojeni osobniho
usudku). ,U tohoto doplrikového zdroje prava jde v podstaté o odklon od ustalené,
respektive striktni analogie ve prospéch alternativniho pravidla, které lépe slouzi
idealu spravedinosti a pfimérenosti.“!%®

Objevily se i nazory, Ze neni tfeba vymezovat istihsan jako samostatny institut,
protoze ve své podstaté jde pouze o jakysi druh kijasu. Mudztahid se uchyli k aplikaci
istihsanu v okamziku, kdy norma, ke které dospél na zakladé uziti kijasu, se jevi jako
pfilis tvrda C&i nevhodna vzhledem ke specifickym okolnostem pfipadu. Duavod,
pro€¢ ma dojit k odchyleni od standardni pravni normy, musi byt dostateCné zavazny.
Zavaznost se odvozuje od duvodu, proC uzit istihsan, ktery musi byt silngjsi,
nez duvod, ktery ved| k formulaci primarni normy. Istihsan ,doladuje“ a ,opravuje“ kijas
tim, Ze naléza lepSi feSeni nez to, které tu jiz existuje. Pfi nalézani lepSiho feSeni jsou
na osobu madztahida kladeny vysoké naroky. PfedevSim musi uvazovat o primarni
pravni normé nad ramec jejiho doslovného vyznamu, musi zkoumat jeji pozadi
a souvislosti obsahu, musi zvazit jeji vyznam a ucel, to vSe proto, aby dospél k feseni,
které daleko efektivnéji postihne specifika pfipadu. "%

Pohled na istihsan jako pramen prava se rtzni. Najdou se pfiznivci i odpurci,

ktefi sva stanoviska opiraji o rizné ver$e Koranu i sunnu. ' V praxi neni istihsan

104 Qijas [online]. e-islam.cz, 28. dubna 20011] cit. 28. dubna 2011]. Dostupné na <http://www.e-

islam.cz/node/qijas>
195 POTMESIL, Jan. Pritvodce Sariou- cesta k prameniim islamského prdava [online]. blisty.cz, 20. bfezna
2011[cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.htm1>.
106 T Ly

amtéz.
197 Mezi silné odpirce istihsanu patiil i a§-Safii, podle n&j diskreéni posuzovanivede k divergencim systému
prava.
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pFili§ uzivan, pravdépodobné k tomu pfispiva i kritika, Ze takovéto zapojeni osobniho
nazoru pfi formulaci pravni normy hranici se svévoli.

Dle mého nazoru z pohledu Evropana je tento institut pfinosny a velmi zadouci.
Dava moznost vymanit se z rigidity islamského prava a pruzné a pfimérené reagovat
na specifické pravni pfipady. Jistou paralelu Ize napfiklad vysledovat mezi touto

metodou a moderacnim pravem, které mohou uzit Ceské soudy v obchodnich vécech.

3.6. Maslahalistislah

Maslaha a istislah jsou pojmy, které spolu Uzce souvisi. Pojem maslaha
se vyvinul ze slovesa salaha, které v pfekladu znamena ,opravit’, ,vylepsit®.
Terminem maslaha se v islamské pravni védé oznacuje vefejny zajem nebo obecné
blaho. Istislah je pak metoda pravni argumentace, jejimz prostfednictvim se maslaha
stava podkladem pro rozhodnuti daného pfipadu.

Hodnotami, které jsou v islamské spoleCnosti chapany pod pojmem maslaha,
jsou predevsim nabozenstvi, Zivot, rozum, rodina a majetek. VSechna ustanoveni,
ktera slouzi k ochrané téchto hodnot, slouzi k ochrané verejného zajmu. Protoze je
mashala souborem hodnot, Ize rozliSovat nékolik kategorii vefejného zajmu,
tzv. masalih:

1. Zakladni (darurijat)- takové hodnoty, na jejichZz ochrané zavisi lidsky Zivot

a fungovani spolec€nosti, patfi sem nabozenstvi, zZivot, rozum, rodina a majetek;

2. Dopliikové (hadzijat)- hodnoty, které jsou komplementarni k hodnotam
zakladnim, v pfipadé, Ze by byly zanedbavany, nevedlo by to pfimo
ke zhrouceni spole€nosti, ale pfineslo by to jisté téZkosti Zivota;

3. ,Prikrasy“ (tahsinija)- patfi sem hodnoty, které s sebou nesou zlep$eni toho,
co je ve spoleénosti zadouci.'%®

Dalsi kategorizace ,vefejnych zajm(i“ je mozna na zakladé toho, ze kterého
pramene prava je odvozujeme. Tak muzeme rozliSovat:

1. al-masalih al-mutabara- hodnoty, které vyslovné zmifiuje Koran a ten takeé
stanovi, jakym zpusobem maji byt realizovany;

maslaha mursala- hodnoty, které zjeveni vyslovné neupravuje ani nekvalifikuje;

maslaha mulgha- hodnoty, které lze podfadit pod pojem obecné dobro,

nejsou v8ak v souladu s explicitnim nebo implicitnim pfikazem Sariy.

1% POTMESIL, Jan. Priivodce Sariou- cesta k prameniim islamského prdava [online]. blisty.cz, 20. bfezna
2011][cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.html>.
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Proto, aby urcitd hodnota mohla spadat do kategorie maslaha mursala,
musi mit urCité vlastnosti. Pfedné musi jit o opravdovy vefejny zajem, tedy pfipad,
kdy pozitiva prevazuji nad negativy. Dale musi byt maslaha obecna, coz znamena,
Ze jejim prosazenim jsou chranéni vSichni, nejen urcita skupina osob. Naopak nesmi
byt v rozporu s explicitnimi ustanovenimi Koranu, sunny a idzma. Malikovska pravni
Skola vznasi jesté pozadavek racionality, kdy dana hodnota musi byt akceptovatelna
lidmi zdravého rozumu a musi vést k odstranéni tézkosti Zivota.'%

JIstislah je svym zpldsobem podobny institutu istihsanu. Zatimco istihsan je
v podstaté rozsifenim kijasu ¢i diskreCnim uvazenim, pro maslahu je charakteristicke,
Ze norma je formulovana s ohledem na konkrétni verejny zajem.Je prostredkem,
Jak pruzné reagovat na ménici se podminky pfi prosazovani jednou provzdy danych
hodnot a priorit. Je tak oteviena cesta i k feSenim, ktera jsou v ocividném rozporu
s explicitnim pfikazem Koranu. “''° Istislah je uz&im pojmem neZ istihsan, je to dano
predevsim predmétem upravy, v obou pfipadech jde o odstranéni tvrdosti prava, jenze
zatimco istislah se vztahuje pouze na verfejny zajem, istihsan je definovan obecnéji.
Pravni zaklad istislahu jako metody vykladu prava se dovozuje ze zasady,
Ze je vislamu zadouci prosazovat prospéch jedince a komunity spolu s ochranou
pred eventualni $kodou.™"’

Podobné jako ostatni metody vykladu prava je i istislah podrobovan Kkritice,
i kdyz ta neni tak velika jako napfiklad u istihsanu. Kritici se domnivaji, Ze Koran
i sunna upravuji vSechno potfebné a pro tuto metodu jiz nezbyva misto. VétsSina ulama
v8ak muslahu pfijima. Dle mého nazoru zohlednéni vefejného zajmu pfi rozhodovani
nemulze uSkodit zadnému pravnimu systému. Navic je istislah dalsi moznosti,

jak se branit mozné rigidité islamského prava a pruzné reagovat na specifické pfipady.

3.7. Istishab

Pojem istishab se prfeklada jako ,doprovod®, ,provazeni“. V pravnim smyslu

je chapan jako ,presumpce kontinuity“. Jde o doplfikovou, subsidiarni metodu pravni

199> Istislah [online]. islam-pedia.de, 28. dubna 20011[ cit. 28. dubna 2011]. Dostupné na <http://www.islam-
pedia.de/index.php5?title=Istislah>
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dedukce, ktera ve své podstaté pfinasi do islamského prava systém domnének.

,10 znamena, Ze fakta a normy, jejichZz existence Ci neexistence byla doloZena

v minulosti, se poklada za (ne)existujici i v pfitomnosti, nebyl-li prokézan opak.“'’?
Istishab se aplikuje az v pfipadé, Ze k presvédCivému zavéru nelze dospét

na zakladé uznanych metod pravni argumentace. Své uplatnéni nasel zejména

v oblasti dokazovani, pfi feSeni otazek faktickych i pravnich.

Existuje nékolik moznosti aplikace istishabu:

1. istishab al-adan al-asli ,pfedpoklad plvodni absence“- ma se za to, ze pravidlo
Ci fakt, ktery neexitoval v minulosti, neexistuje ani nyni, paklize neni prokazan
opak;

2. istishab al-wudzud al-asli ,pfedpoklad plavodni pfitomnosti‘- pravidla a fakta,
ziskana na zakladé rozumu a prava se berou za dana, dokud neni prokazan
opak;

3. istishab al-hukm - pfedpoklada stalou platnost norem a principl prava,
dokud neni prokazano, Ze neplati;

4. istishab al wasf ,kontinuita vlastnosti“- presumuje pfirozeny stav véci,
dokud neni prokazan opak;

Pro pouziti istishabu plati tato pravidla:'*?
Jistota nemuize byt zpochybnéna jen podezienim.
Obecné zlstava obecnym, neni-li zpochybnéno.

Predpoklada se ,svoboda od odpovédnosti*.

> wDnh -

Pfipustnost je plvodnim stavem. Opacné plati tato zasada ve vztazich mezi
muzi a Zenami, zde je vSe zakazané, neni-li to Sariou dovolené. Na vztah mezi
manzeli se v§ak vztahuje opét obecné pravidlo."*

| na tuto metodu je nazirano kriticky, podle nékterych islamskych pravnik
je nadbyteCna a pravni véda by se bez ni obeSla. Domnivam se, Ze istishab jako
metoda, ktera vnasi do pravniho rozhodovani institut domnének, muze pfispét
k efektivnéjSimu zplsobu feSeni pravnich sporli, na druhou stranu lze uvazovat

i 0 tom, Ze by jej dokazaly nahradit i jiné metody.

"2 POTMESIL, Jan. Priivodce Sariou- cesta k prameniim islamského prdva [online]. blisty.cz, 20. biezna
2011]cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.html>.

'3 K uziti istishabu maji jednotlivé pravni $koly riizny piistup. Nejéastsji se k jeho aplikaci uchyluje zahirija,
malikovska a hanafijska pravni Skola jej voli jako ,,diikazni prostfedek posledni instance®.

14 Istishab [online]. scribd.com, 28. dubna 20011[ cit. 28. dubna 2011]. Dostupné na
<http://www.scribd.com/doc/32950139/istishab>
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3.8. Urf

Slovo urf je odvozovano z arabského arafa, v pfekladu ,znat®, a pfidavného

jména maruf, v pfekladu ,to, co je znamé®. V pravni védé se timto terminem oznacuje

zvykové pravo. Pravni legitimita urfu jako doplfikového zdroje prava se dovozuje

z Koranu verSe 22:77: ,,A bojujte usilovné za Boha s usilim, jenzZ si zaslouZzi! On si vas

vyvolil a nepfipravil vam Zadné obtize v naboZenstvi, jenZ je virou predka vaseho

Abrahama. A On nazval vés muslimy.“'"° Samotny tento ver§ ovéem nedava Uplné

presvédcCivy podklad pro toto tvrzeni.

Aby se dalo o urfu uvazovat jako o platném pramenu prava, podle kterého

by mély byt rozhodovany pravni spory, je zapotfebi, aby zvykoveé pravo bylo rozumné,

racionalni, neodporovalo ustanovenim Sariy a bylo prospésné lidem. Urf Ize povazovat

za rozumny, tedy za autoritativni pramen prava, pfi splnéni téchto podminek:

1.

2
3.
4

Urf je velmi rozSifeny Usus, v jeho dodrzovani Ize vysledovat kontinuitu.
Zvyk musi byt platny v dobé, kdy je transakce uzaviena.

Povaha zvykového prava je podpurna.

Urf nesmi byt v rozporu s nusus.

Zvykoveé pravo jako jiné doplrikové prameny Ize délit z riznych hledisek do

nékolika kategorii:

1.

2.

3.

Podle pfedmétu shody:
e Urf verbalni (gawli) - tyka se shody na vyznamu slov, paklize vyklad
jde nad ramec jejich doslovného vyznamu;
e urf skutkovy (fili) - pfedmétem shody je ustalena praxe jednotlivych
ukonu.
Podle rozSifenosti:
e urf obecny (al-urf al-amm) - zvyk, ktery je rozSifen vSude, bez ohledu
na misto a Cas;
e urf specialni (al-urf al-chass) - zvyk, ktery je rozSifen jen v urcité lokalité
Ci profesi.
Podle souladu se Sariou:
o urf platny (al-urf al-sahih);

e urf zakazany (al-urf al-fasid).""

'S HRBEK, Ivan. Kordn. Praha: Academia, 1972. s. 574.
"¢ POTMESIL, Jan. Privvodce Sariou- cesta k prameniim islamského prdava [online]. blisty.cz, 20. bfezna
2011][cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.html>.
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Ve srovnani s jinym pramenem prava, idZma, se zvykové pravo muze jevit jako
benevolentnéjsi zdroj prava. Pfedné k jeho platnosti postaci, je-li uznavano vétsinou
muslimské komunity, neni zapotfebi souhlasu vSech. Nespornou vyhodou je jeho
zménitelnost a fakt, Ze se na utvafeni zvykového prava podili spiSe laicka
verejnost.”'” Jako nevyhodu lze zminit skuteénost, Ze urf ma subsidiarni povahu
a v hierarchii islamskych pramenu stoji pomérné nizko. | pfesto se vdak domnivam,

Ze uzitim zvykového prava by se dalo prakticky usnadnit soudni rozhodovani.

3.9. Idztihad

Slovo idztihad se odvozuje od arabského slovesa dZahada, které se preklada
jako ,usili, ,snazeni“. V pravnim smyslu tento pojem oznacuje intelektualni usili
islamského pravnika, ktery dosahl nalezitého vzdélani v oboru a snazi se za pomoci
vSech dostupnych pramenu a moznych metod argumentace a za pfispéni osobniho
nazoru, o odvozeni norem Sariy.

L1dZtihad pfedstavuje v islamském pravu viastni nazor , respektive kvalifikované
zapojeni zavisi nejen vyklad primarnich prament prava, ale jsou s nim uUzce spjaty
i ostatni prameny, respektive metody nalézani pravnich norem (idzZma, kijas, istislah,
istishab...). Prostrednictvim idztihadu jsou primarni i sekundarni prameny navzajem
propojeny v jeden celek, idztihad zde pusobi jako prostfedek k dosazeni harmonie
mezi Zjevenim a rozumem®.""®

Ma se za to, ze idztihad zacal vznikat uz béhem Muhammadova Zivota,
jako véda se ale zagina formovat az koncem 7. stoleti. K nejvétSimu rozkvétu dochazi
v 7. a 8.stoleti. Hlavnimi centry idztihadu byla velka arabska mésta, centra velkych
pravnich smért - Mekka, Medina, Kufa, Basra, aj.''® Zpocatku se pojem idztihad kryje
s oznacenim jinych metod, raj nebo kijas, teprve az pozdéji ziskava vlastni obsah,
kvalifikované uziti vlastniho nazoru.

Podklad pro uziti idZtihadu jako pravni metody Ize najit jak v Koranu, tak sunnég,

v wvriwvs

"7 POTMESIL, Jan. Privvodce Sariou- cesta k prameniim islamského prdava [online]. blisty.cz, 20. bfezna
2011]cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.html>.

18 K AMALI, Mohammad Hashim. Principles of Islamic Jurisprudence. Cambridge: Islamic Texts Society,
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tradic, nejCastéji se vSak vtéto souvislosti zmifuje hadith o vyslani Muada
ibn Dzabala do Jemenu.

Idztihad byva oznaCovan za fard kifaja, kolektivni povinnost muslimské obce.
Tato je splnéna, paklize idztihadu uzije byt jen jeden jediny pravnik. Jako individualni
povinnost mudztahida je chapan v pfipadé, kdy se pravni otazka dotyka pfimo
jeho osoby nebo v pfipadé, kdy hrozi, ze by mohla byt dotfena spravedinost,
v8e za predpokladu, Ze i vtéto situaci bude mudztahid schopen nezavislého
kvalifikovaného usudku. Plati zakaz uZziti idztihadu v pfipadech, kdy by se dostal
do rozporu s jednoznacnymi normami Koranu, sunny nebo idZma. Ve smyslu
povinnosti Ize mluvit o uziti idztihadu pouze smérem k mudztahidim, naopak laici
jsou povinni fidit se nazorem, kterého bylo touto metodou dosazeno, neni jim
dovoleno, aby sami interpretovali pravo.

Pravni véda stanovi, Ze uzitim idztihadu Ize odpovidat pouze na pravni otazky.
LldZtihad nelze uplatriovat v otazkach Ccisté intelektualnich (aqli), zvykovych (urfi)
a votazkach dostupnym smyslim (hissi) a nedotéenych Zadnou normou S$ariy
(hukm $ari)“." Neni téZ dovoleno pomoci idztihadu fesit otazky tykajici se vérouky,
piliftd islamu nebo véci, které jsou explicitné upraveny ustanovenimi Koranu,
sunny nebo idzma. Idztihad tak muze byt napomocen jen v pfipadech, kdy je mozné
hledat odpovédi mezi viceznaénymi formulacemi svatych textl, nad kterymi je mozné
uvazovat.

Proto, aby mudztahid mohl idztihad uplatiovat, jsou na jeho osobu kladeny
nemalé naroky. Pfedné musi jit o muslima, ktery je zdravého rozumu, Cestny,
divéryhodny a vladne odpovidajicimi intelektualnimi schopnostmi. Musi dosahnout
patficného vzdélani v oblasti pravni i nabozenské. Mél by ovladat arabstinu na takové
urovni, aby byl schopen porozumét Koranu i sunné. Primérny stupen pokrocilosti
se jevi vtomto smyslu jako nedostacujici. Z pravniho hlediska je Zadouci, aby mél
mudZztahid velmi dobré znalosti Koranu a sunny. , Mél by se orientovat v rozdéleni sur
na mekkanské a medinské, znat okolnosti seslani zjeveni, mit prehled o zruSenych
versich, znat perfektné asi 500 ustanoveni Koranu s pravnim obsahem, orientovat se
v klasifikaci haditht podle vérohodnosti, znat jednotliva pravni odvétvi, znat podminky

a pravidla souhlasného minéni (idZma) a analogie (kijas) a znat pravni zasady

120 K AMALI, Mohammad Hashim. Principles of Islamic Jurisprudence. Cambridge: Islamic Texts Society,
1991. s. 367.
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V neposledni Fadé musi spravny mudZztahid prokazat presvédceni
a oddanost vire.

Zustava otazkou, zda je nutné, aby jeden mudzZtahid mél tak vysoké znalosti
ve v8ech pravnich odvétvich nebo zda je mozné zvolit cestu specializace. Osobné se
domnivam, Ze odpovéd lze hledat nékde uprostfed. S ohledem na masu prava
je podle mé mozné uvazovat o moznosti specializovat se na urc€ité pravni odvétvi,
samoziejmé za pfedpokladu, Ze i, pravnik specialista® ma zevrubnou znalost celého
prava.

Vzhledem ke struktufe primarnich pramenu, kdy se néktera ustanoveni mohou
jevit jako nejasna, je existence institutu jako je idztihad vice nez opodstatnéna.
LldZtihad se projevuje v mnoha formach a podobéach (jako kijas, istihsan, istislah a i
k id?mé se dospivé kolektivnim vyrokem idztihadu).“'?? Pti hledani normy se v prvni
fadé vychazi z Koranu, nejdfive se berou v potaz vyznamy zjevné, pak, je-li to nutné,
i vyznamy skryté. U sunny se nejdfive vychazi z tradic, které spadaji do skupiny
sunna kaulija (verbalni), poté sunna filija (skutkova) a sunna takrizija (konkludentni).
Paklize neni mozné najit normu té€mito zpUsoby, uchyluje se mudztahid k uziti idZma
a kijasu. V pfipadé, Ze i potom zUstava dana pravni otazka nevyifeSena, nastupuji
metody jako istihsan, istislah, istishab, aj.'® Vysledkem vlastniho idZtihadu
je mudztahid ve svém jednani vazan. Pozdéji mize svlj nazor na danou véc zménit,
av8ak rozhodnuti, které ucinil na zakladé primarniho idztihadu, mize zmeénit jen
za predpokladu, Ze se tyka jeho osoby. To v8e v zajmu zachovani pravni jistoty.

V souvislosti s idztihadem se mluvi o ,uzavieni bran idztihadu“. Je to proces,
ktery zacCal po vytvoreni pravnich Skol, ve kterych dochazelo k vyraznému posunu
pravni védy. Vysoké uznani se pfipisuje doktrinam, které vytvofrili ,otcové zakladatelé®,
a zada se jejich dodrzovani. Pravnicka Cinnost by se méla omezit pouze na vyklad
a aplikaci téchto doktrin. Prostor pro uplatnéni idztihadu se zuZzuje, zUstava misto
pouze pro hrstku reformisti a vyjimecnych osobnosti své doby. Od 13. stoleti
se objevilo pouze malo jedincl, ktefi si narokovali pravo na idztihad. Od 19. stoleti

prakticky aZ dodnes sili hlasy, které volaji po ,znovuotevieni bran idztihadu“.'?*

2l KAMALI, Mohammad Hashim. Principles of Islamic Jurisprudence. Cambridge: Islamic Texts Society,
1991. s. 374.

122 K AMALI, Mohammad Hashim. Principles of.....s. 377.

12 Exisuji jesté daldi metody islamské jurisprudence mensiho vyznamu, viechny se daji podiadit pod obecny
pojem idztihad.

124 POTMESIL, Jan. Priivodce Sariou- historicky vyvoj islamského prdava [online]. blisty.cz, 20. bfezna 2011[cit.
20. biezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38149.html>
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Dle mého nazoru bude jen otazkou Casu, kdy pravni véda toto volani vyslysi.
Z mého pohledu doktriny vytvofené v minulosti nejsou schopné zcela obstat ve svétle
dnesni doby. Idztihad se nabizi jako dobré feSeni. Je jen otazkou €asu, jak se k tomu
pravni véda postavi, domnivam se vSak, Ze nelze olekavat Zadny razantni krok,

spiSe velmi pozvolnou reakci.
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4. Koran

Koran je pfimym zjevenim Bozim, které Muhammadovi pfedal archandél
Gabriel (arabsky Dzibril). Slovo koran (al-Quran) je podstatné jméno, které se
odvozuje od slovesa garaa. Toto sloveso je mozné prekladat jako ,Cist, pfednaset,
recitovat.“ Postaveni Koranu je vyjime¢né, byva uctivé oznaCovan jako al-Quran al-
garim v pfekladu ,VzneSeny Koran®, nebo jako al-Kitab ,Kniha“.

Podle islamského uceni je Koran slovo pochazejici pfimo od Boha, které tady
existuje od vécnosti a jeho véény pfedobraz (umm al-Kitab, doslovné pfelozeno jako
,matka knihy“) je uchovavan u Boha v nebesich a v materidlni arabské jazykové

podobé tak, jak byl Prorokovi zjeven, v dokonale presném znéni.'®

4.1. Clenéni textu Koranu

Archandél Gabriel se Muhammadovi zjevoval celych dvacet tfi let. ZpocCatku si
dana zjeveni Prorok uchovaval jen v paméti, teprve pozdéji dal nékteré pasaze
zaznamenat. Muslimové se hojné ucili jednotliva zjeveni zpaméti, coz se ukazalo jako
klicové po smrti Muhammada, kdy byl Koran uzavfen. V té dobé nebyla jesté vSechna
zjeveni zachycena v pisemné podobé a pravé tato skute€nost dala vznikat rlznym
sporum. Proto v letech 651-656 sestavil chalifa Uthman redakéni komisi, v jejimz Cele
stanul Zajd ibn Thabit . Ten ve tficatych letech sedmého stoleti sesbiral dostupné Casti
Koranu a doplnil je o to, co si sam pamatoval a co si v paméti uchovali ostatni véFici.
Pravé z této sbirky se pfi redakci Koranu vychazelo. Vysledkem redakc¢nich snah je
uthmanska redakce, neboli Vulgata.'®

Koran se déli na sto ¢trnact kapitol, sur. Kazda kapitola se déli na verse, aje.
Kazda kapitola ma svuj nazev, ktery vSak vétSinou nic nevypovida o jejim obsahu.
Zatimco pocet sur je jasny, odpovédi na otazku, z kolika verSu se Koran sklada,
nejsou jednotné. Uvadi se pocty od 6204 do 6236, stejné tak kolisa pocet slov od
77347 do 77437. Uvadi se, Ze sury jsou v Koranu fazeny podle poctu vesu, toto
fazeni v8ak neni uplné dusledné dodrzovano. Ze 114 sur 113 jich zacina tzv.
basmalou, slovy: ,Ve jménu Boha Milosrdného, Slitovného...“ Ma se za to, Ze tato

formule méla od sebe oddélit jednotlivé kapitoly. Pouze jedina sura, devata, tento

123 KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islamu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 28.
126 HRBEK, Ivan. Kordn. Praha: Academia, 1972. s. 69-74.
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uvod nema. Patrné je to zplsobeno tim, Zze dfive byla 9. sura soucasti sury 8. a teprve
pozdsji se od ni oddélila."?’

Sury délime do dvou skupin mekkanské a medinské. Mekkanské sury pak
islamsti teologové a historikové rozdéluji jesté do tfi obdobi. Fakt, Ze se uvadi misto
vzniku dané sury ma pomoci utvofit chronologicky pfehled o vzniku sur. Chronologie
byla poptena, kdyz byly sury sefazeny podle své délky. Casové zarazeni je dulezité,
aby bylo mozné dojit k souvislostem jednotlivych zjeveni. Proto je ke kazdé sure
pfidano zahlavi, jehoz obsahem je poradové Cislo sury, nazev sury, uréeni ptvodu
sury, zda se jedna o suru mekkanskou nebo medinskou, popf. udaj, ze nékteré verse

jsou jiného puvodu nez sura jako celek, pocet verSi a sdéleni, po které sufe byla

v wvieiv s

fvevivs

feSeni pravnich otazek. ,Pro praktické ucely recitace rozdélili muslimové cely Koran,
bez ohledu na sury, na tricet pfiblizné stejné dlouhych pasaZzi, coz odpovida triceti
nocim postniho mésice ramadanu, v jehoZz prubéhu ma kazdy muslim pfecist nebo
odfrikat cely Koran.“'?

Podle islamskych u€encu ,ulama“ upravuje Koran ¢tyfi zakladni okruhy:
véci viry (al-aqida)

predepsané kultovni véci (al-ibadat)

moralka ¢lovéka (al-achlaq)
130

> wDnh -

vztahy mezi lidmi (al-muamalat).

4.2. Koran a pravni oblast

Bylo by Spatné, kdyby byl Koran chapan jako pravni kodex, jde spiSe o navod k
zivotu. Z celkového poctu asi 6200 verSi se ,pravnim“ otazkam vénuje necela
desetina. Hlavnim obsahem je vira a moralka. Pravni ustanoveni (figh al-quran) jsou
obsazena asi v 350, maximalné v 600 verSich, pficemz se neda mluvit o systematizaci

pravnich otazek, ty se v Koranu vyskytuji nahodile.

7 HRBEK, Ivan. Kordn. Praha: Academia, 1972. s. 78-80.

128 POTMESIL, Jan. Pritvodce Sariou- cesta k prameniim islamského prdava [online]. blisty.cz, 20. bfezna
2011[cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.htmI>.

12 HRBEK, Ivan. Kordn. Praha: Academia, 1972. s. 49.

130 130 BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jifi, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie isldmu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008. s. 202.
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Obsahové jsou verSe asi vtakovémto poméru: asi 140 verSu se zabyva
nabozenskymi otazkami, asi 70 verSu se zabyva rodinnymi otazkami, asi 70 verSu se
zabyva obchodnimi a zavazkovymi otazkami, asi 30 verSU se zabyva trestnimi
otazkami, asi 10 verS( se zabyva spravnimi otazkami, asi 11 verSu se zabyva
finanénépravnimi otazkami a asi 25 verSu se zabyva otazkami mezinarodniho
prava.™’

Pro Koran je typické, Ze v pfipadé, kdy néco zakazuje nebo pfikazuje, vysvétli
ucel a cile daného ustanoveni a uvede prospéch, ktery z dodrzovani normy plyne,
napf. ...vstoupi do Raje.

Osobné shledavam velkou nevyhodu Koranu v jeho &asto nejednoznacném
textu. Dochazi totiz i k situacim, Zze se pravnici neshodnou na jednom vykladu, a tak
vedle sebe existuje nékolik riznych nazorl, kdy zadny z téchto nazorl neni zavazny a
véechny jsou stejné platné.'?

VétSina pravnich ustanoveni v Koranu jsou obecného charakteru a obraci se
k sunné, jejimz ukolem je dana ustanoveni konkretizovat. Ma se za to, Zze ustanoveni,
u kterych ma byt zajisténa nezménitelnost maji konkretnéjSi podobu nez ustanoveni,
kde jsou povolené zmény. V téchto pfipadech mluvi Koran obecnéiji.

Pro feSeni otazek obCanskych, ustavnich a mezinarodnich stanovi Koran
vétSinou jen obecné principy. V otazkach obchodnich a zavazkovych tvofi Sirsi
podklad pro pravni argumentaci sunna. Problematice trestniho prava se Koran vénuje
jen z Casti. Zabyva se jen zavaznymi trestnymi Ciny jako jsou vrazda, kradez,
loupezné prepadeni na cetach, cizolozstvi, kfivé obvinéni z cizolozstvi a opilstvi. Jinak
definuje pouze obecné principy, kterymi by se méla muslimska obec fidit, pfi

specifikaci ostatnich trestnych ¢int.">

4.3. Koran a kultovni oblast
VSude, kde je to mozné Koran stale zdUraznuje nutnost slouzit Bohu. Vira

(iman) je nezbytnou vlastnosti dobrého muslima, ale sama o sobé nestaci. K pevné

BUDRGONEC, Jan. Pravne kultiry Azie a Afiiky. Bratislava: Veda, 1991. s. 35.

132 K AMALI, Mohammad Hashim. Principles of Islamic Jurisprudence. Cambridge: Islamic Texts Society,
1991. s. 23-24.

13 POTMESIL, Jan. Priivodce Sariou- cesta k prameniim islamského prdava [online]. blisty.cz, 20. bfezna
2011[cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.htmI>.
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vife se musi pfipojit i skutky. Jsou to jednak skutky, které dokazuji lasku k bliznimu, a
pak skutky z kultovni oblasti, které maiji vyjadfit oddanost ¢lovéka Bohu.

Nejstar$i kultovni povinnosti byla pravdépodobné modlitba. Pdvodné se
muslimové modlili jen vnoci. Na konci prvniho mekkanského obdobi zavedl
Muhammad povinnost jiZ dvou modliteb, ranni a ve€erni(40:57,17:80). Pozdéji k nim
pFidal jesté treti poledni(30:16). Teprve po smrti Proroka byla zavedena povinnost
modlit se pétkrat denné.

Dal8i kultovni povinnosti je almuZna, arabsky zakat. Slovo se odvozuje od
slovesa ,zaka“ a znamena ,ocCistovat se, byt zbozny“. Tato povinnost byla asi reakci
na chovani bohatych Mekkancl v dobé upadku a Muhammad sméroval k obnové této
zakladni ctnosti. Koran nabada véfici k podpofe chudych, sirotkll, zajatci a
nemajetnych souvércu(90:13-16, 89:18-19 ,107:2-3, 76:7-10). Ma se tak dit spiSe
skryté nez vefejné a proto, aby se muslim zalibil Bohu, nikoli proto, aby vyzvedl
vlastni osobu. S postupem doby se stal zakat povinnou nabozenskou dani, ktera jiz
nebyla v plné vySi vyuzivana na podporu méné majetnych, ale slouzila k financovani
statnich potfeb, napf. vedeni vélky.134

Dalsi kultovni povinnosti je pust (saum). Tento intitut spada do medinského
obdobi. Svij plivod ma v zidovské praxi. Po rozkolu se zidy bylo nafizeno drzet pust
v mésici ramadanu od vychodu az do zapadu slunce. Nemocnym a cestujicim muze
byt tako povinnost zmirnéna za predpokladu, Ze ji nahradi nebo se vykoupi.

Ctvrta kultovni povinnost je pout do Mekky (hadzdZ). Poté, co byla dobyta
Mekka, stanovil Koran fadu pfedpisi o poutnich ceremoniich. Vrcholem pouti je
obétovani zvirete, které ma symbolizovat spojeni ¢lovéka s Bohem. Koran zduraznuje,
Ze BUih si nezada obét pro sebe, ale jen jako diikaz zboznosti (22:38).'%°

Mezi kultovni povinnosti Ize fadit i zakazy tykajici se jidla a piti. Zakazy tykajici
se pojidani zdechlin, krve, vepfového masa a neritualné zabitych zvirat se objevily az
na pocCatku medinského obdobi(16:116). Neumysiné poruSeni téchto zakazu neni
pokladano za hfich (5:5, 6:119, aj). Vino nebylo pavodné zakazano, ale poté, co mél
Muhammad v Mediné nepfijemné zkuSenosti s opilymi véficimi, byl zjeven vers, ktery
vino s hazardnimi hrami striktné odmita. Pozdéji byl tento zakaz vztahnut na veskery

alkohol, coz byl plvodni umysil.

134 HRBEK,Vlvan. Kordn. Praha: Academia, 1972. s. 98-102.
3 KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islamu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 107-114.
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5. Sunna

Sunna spolu s Koranem tvofi dva nejdulezitéjSi prameny islamského prava.
V hierarchii pramenu stoji na prvnim misté Koran, protoze jde o pfima zjeveni, ktera
Muhammadovi seslal Buh, oproti sunné, ktera ma také vekou vahu pfi feSeni pravnich
sportl, nicméné o pfima zjeveni nejde.’™ Sunna je souborem Prorokovych ¢&ind,
jednani a nevysloveného schvaleni. Termin sunna lze chapat ve dvojim vyznamu.
Pfenesené sunna znamena vysSlapanou stezku, zauzivany zpusob chovani. Toto slovo
se v8ak uziva pro oznaceni principu, Zze hodnost nastupnictvi v obci muslimské je
hodnosti volenou. Toto plati jen do roku 661. Opakem sunny je bida. Tento termin se

nejéasté&ji uziva v negativnim smyslu a oznaéuje ,nevhodné novotarstvi“.'’

5.1. Vznik sunny

Potfeba, aby vznikl pramen jako je sunna, byla vice nez jasna. Bé&hem
Muhammadova Zivota se muslimové mohli ve spornych otazkach obracet pfimo
na Proroka, ¢ehoz také hojné vyuzivali. Rozhodnuti Proroka jako Clovéka, ktery mél
pfimé spojeni s Bohem, méla velkou vaznost. A to i pfesto, Zze se stavalo,
Ze k jednotlivym situacim mu byla zjevovana Bozi vile jako verSe Koranu a ta obcCas
jeho rozhodnuti ménila nebo i rusila. Sdm Prorok podotykal, Ze je jen omylny Clovék.
At jiz Prorok rozhodl na zakladé zjeveni €i vlastniho usudku, byla jeho rozhodnuti
povazovana za naprosto spravna, ¢lenové ummy se domnivali, Ze Bih svého Proroka
nem(ize nechat pochybit. '

Kdyz Muhammad zemfrel, bylo pferuseno pfimé spojeni mezi Bohem a lidmi
a bylo zapotfebi najit jiny zplUsob, jak zjiStovat Bozi vdli. ,Proto se zacaly
shromazdovat zpravy o Muhammadové Zivote, jeho vyrocich, Cinech a postojich
k nejriznéjSim otazkam, aby i nadale slouzily za priklad a vzor muslimské obci.
Postupné se tak vytvoril druhy zékladni pramen islamského prava - sunna.“’*

Ze zacatku byla sunna zavisla na ustni tradici. Pfibéhy z Muhammadova zivota
byly prostfednictvim jeho souc€asnikl pFfedavany ustné z generace na generaci,

pozdgéji byla zaznamenana pisemné ve formé hadithu.

13 Na druhou stranu existuje mnoho situaci, kde se sunna stavi na roveii Koranu.

7 BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jiti, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie isldmu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008. s. 272-273.

B8 PELIKAN, Petr. Sunna pramen islamského prava. Praha: Vodnat, 1997. s. 82-83.

9 PELIKAN, Petr. Sunna pramen islamského prdva. Praha: Vodnar, 1997. s. 83.
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5.2. Skupiny tradic

Jak jsem jiz zminila, sunna je velice potfebny pramen prava. S ohledem na to,
ze Koran obsahuje kolem osmdesati verSi, které se vénuji pravnim otazkam,
je nad miru jasné, Ze zUstava vysoké procento spoleCenskych vztah( s pravnim
aspektem, které je tfeba regulovat a normy Koranu jejich podstatu neresi. V tomto
pfipadé nabidne s velkou pravdépodobnosti feSeni jedna z tisicl islamskych tradic.

JelikoZz mnozstvi tradic je obrovské, fadi se jednotlivé tradice do nékolika
skupin podle rlznych hledisek. Tato systematizace je prakticka z hlediska orientace
v tak velké mase hadithi. Mezi skupinami jsou obsahové i funkéni odliSnosti
navic i urCité vztahové vazby.140

Podle obsahu jednotlivy tradic rozliSujeme jednak sunnu ,pravni a sunnu
,ne-pravni“ a potom také sunnu verbalni (qawli), sunnu ,skutkovou® (fili), sunnu
~konkludentni“, mI¢ky schvalenou (tagriri).Tradice vSak Ize klasifikovat i podle jinych
kritérii (spolehlivost, zpusob pfedani, aj.)

Verbalni sunna je tvofena vyroky Proroka o konkrétni véci, skutku nebo
zalezitosti. Skutkova sunna zahrnuje €iny Proroka a zpusob, jakym feSil nové vzniklé
otazky. Konkludentni sunna se sklada ze skutkd, vyrokl a praxe jinych osob,
o kterych se Prorok dozvédél a schvalil je bud vyslovné nebo mi¢enim. Do skupiny
konkludentni sunny spada i zvykové pravo, které jiz existovalo v Prorokova Zivota
a nebylo zru$eno. M4 se za to, Ze dané zvyky Prorok migky schvalil.™

Obsahem ne-pravni sunny jsou hlavné popisy z Muhammadova béZného Zivota
(co jedl, jak se oblékal, jak spal...) a nejsou pramenem Sariy. Pravni sunna je soubor
typického, vzorového a pfikladného jednani Proroka, které ucil slovy, skutky nebo
miC¢ky. Pravni sunna se dale déli do tfi podkategorii v zavislosti na tom, zda Prorok
vystupuje v pozici Posla Boziho, hlavy statu nebo soudce. Vystupuje-li v pozici Posla
Boziho, pak dané normy doplfuji upravu v Koranu, protoze Koran nové vzniklou
problematiku vibec nefesi, nebo se jeho Uprava jevi jako obecna nebo dvojznacna
a zada si upfesnéni. V situaci, kdy Prorok vystupuje jako hlava statu, nelze v obdobné

situaci vystupovat samostatné, ale vzdy se souhlasem vladnich autorit. Pozice soudce

140 Naptiklad pfi uziti metody idztihadu se jao prvni bere v Givahu sunna verbalni, pak skutkovéa a nakonec
konkludentni.

' POTMESIL, Jan. Privvodce Sariou- cesta k prameniim islamského prdava [online]. blisty.cz, 20. bfezna
2011][cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.html>.
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dava vzniknout normé, ktera jedince nezavazuje pfimo, ale az na zakladé soudniho

rozhodnuti.*?

5.3. Hadith

Hadith je zakladni jednotkou sunny, da se charakterizovat jako kratky pfibéh,
ktery ma formu vypravovani. Zpoc€atku byly tyto pfibéhy pfedavany ustni formou,
od 8. stoleti se zacCaly zapisovat. V pribéhu doby se poc€et hadithd vyS$plhal
az knékolika set tisicdim. Znalost hadithi byla velmi cenéna a mozna i tato
skute€nost méla za nasledek vznik faleSnych tradic. Pokud byl nékdo znalcem byt
jen jediného haditht, ktery ovSem jini neznali, okamzité vzrostl na vaznosti. Z vyuky
haditht se dalo i slugné profitovat.'*?

Kazdy hadith se sklada ze dvou Casti - isnad a matn. Pojem isnad se da
prelozit jako podepfeni a tvofi jej fetézec tradentl. Matn je potom vlastni text hadithu,
jeho faktické sdéleni. Podle toho, zda je fetézec tradentl nepferuSeny a vede az
k Muhammadovi nebo pferuseny, rozliSuijeme hadith plynuly a hadith pferuseny.
V subkategorii plynulych hadith(l 1ze dale rozliSsovat: hadith plynule se opakuijici
(mutawatir), hadith dobfe znamy (mashur), hadith osamoceny (ahad). PreruSené
hadithy Ize dale délit na: mursal (hadith je pfimo pfipsan Prorokovi bez toho, aniz by
byl uveden tradent, osoba, ktera pfipisuje hadith Prorokovi, se s nim nikdy
nesetkala), munqati (hadith ma preruseny fetézec nékde uprostied isnadu), mudal
(v takovém hadithu chybi dva po sobé jdouci €lanky v fetézci tradentl). Hadithy,
které spadaji do skupin muqati a mudal, jsou nepfipustné. Skupina mursal
je pfipustna pouze za splnéni urcitych podminek.

Dalsi mozny kriticky pohled na tradice je mozny s pfihlédnutim ke spolehlivosti
tradentl. Tradenti jsou pravé z tohoto divodu rozdéleni do nékolika skupin:

1. Druhové Prorokovi, ti jsou povazovani za spolehlivé.

2. Ti, ktefi pozivaji nejvyssiho respektu, hned po Druzich.

3. Ti, ktefi jsou vérohodni, ale nemohoou byt zafazeni do prvni ani druhé
skupiny.

4. Ti, ktefi jsou pravdomluvni, nefalSuji tradice ani nechybuiji, kdyz je predavaji.

2 POTMESIL, Jan. Pritvodce Sariou- cesta k prameniim islamského prava [online]. blisty.cz, 20. bfezna
2011]cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://vyww.blisty.cz/art/38220.html>.

1 BAHBOUH, Charif, FLEISSIG, Jii, RACZYNSKI, Roman. Encyklopedie isldmu. Praha: Dar Ibn Rushd,
2008. s. 94.
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5. Ti, ktefi jsou pravdomluvni, ale obCas chybuji

6. Ti, ktefi se daji akceptovat, neexistuje dukaz, Ze tradice, kterou predavaji
je ziva.

7. Ti, o jejichz identité neni nic znamo.

8. Ti, ktefi jsou podezieni ze Ihani nebo uz Ihali.'*

V navaznosti na rozdéleni tradentl do téchto skupin, Ize rozeznavat hadithy
zdravé (sahih), hadithy dobré (hasan) a hadithy slabé (daif). ,Spravnou tradici
definuje tradicionalistika jako takovou, jejiz isnad se retézi od jednoho spravedlivého
a pfesného tradenta ke druhému a dosahuje az k Muhammadovi nebo nékteremu
zjeho druht.“'*® Retézec v sob& nema zadnou odchylku ani vadu. Tradentem
zdravych tradic mohou byt osoby spadajici do prvni az tfeti kategorie. Ve skupiné
zdravych hadithd je mozné déale rozliSovat rdzné podkategorie, jejich Clenéni
v8ak neni jednotné.

Pojem dobry hadith byl poprvé uzit v 9. stoleti. Tradice v této skupiné stoji
na pomezi, proto byvaji nékdy oznacovany jako hasan sahih a sahih hasan.
Potencionalnimi tradenty jsou v tomto pfipadé osoby tfeti az Sesté skupiny. | dobra
tradice musi mit souvisly fetézec tradentd nezpochybnitelné spravedinosti,
v tomto pfipadé vSak jejich pfesnost muze byt nizSi. | zde je vznesen pozadavek,
aby fetézec nemeél zadnou vadu.

Slaba tradice je vymezena negativné. Jedna se o ty hadithy, které nemohou
byt zafazeny do skupiny zdravych ani dobrych hadithG. Neda se s jistotou tvrdit,
Ze by se jednalo o podvrh, na druhou stranu se to ale neda vyloucit. Z divodu tohoto
rizika se takovato tradice nesmi uzivat. PficCina, proC se hadith fadil do této kategorie
ve vétsSiné pfipadu pramenil z vadného fetézce tradentd, nelze vSak ani vyloucit
ptipady, kdy byl divodem vadny matn."#®

Stale silici hrozba vzniku faleSnych tradic vedla v 9. stoleti ke vzniku védy
o hadithech (ilm al-hadith). S postupem &€asu se v ramci tohoto pravniho odvétvi
vydélilo nékolik specializaci. U jednotlivych haditht se tedy zkoumaiji tyto aspekty:

tradenti, rozdily v protimluvech, nedostatky v isnadu, jazykové nedostatky, rusici

144 POTMESIL, Jan. Priivodce Sariou- cesta k prameniim islamského prdava [online]. blisty.cz, 20. bfezna
2011[cit. 20. bfezna 2011]. Dostupné na < http://www.blisty.cz/art/38220.htmI>.

45 PELIKAN, Petr. Sunna pramen isldmského prava. Praha: Vodnat, 1997. s. 116.

146 PELIKAN, Petr. Sunna pramen islamského prava. Praha: Vodnat, 1997. s. 116-118.
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vyroky. Pravé tato véda dala vzniknout vySe nastinénému kvalitativnimu déleni
haditht.'*’

Vzhledem k vy8e zminénym faktim je téZké zaujmout v otdzce sunny pevné
stanovisko. Sunna hraje neoddiskutovatelnou roli mezi islamskymi prameny. Vyklad
sunny je mnohdy daleko jednodussi, pochopitelngjSi a srozumiteln&jSi nez vyklad
Koranu. Na druhou stranu stale plati riziko existence a aplikace zfalSovanych tradic.
S pfihlédnutim k tomu, jak jsem nastinila kontrolni mechanismy, které maji zabranit,
aby se do systému dostaly zfalSovalé tradice, se domnivam, Ze systém neni uplné
bezchybny a existuji v ném mezery. Pfi srovnani vyznamu sunny a hroziciho rizika,

je hrozici nebezpecCi nepomérné mensi, nez Zivotni nutnost platnost sunny ponechat.

5.4. Vztah mezi Koranem a sunnou

Koran i sunna jsou primarnimi prameny islamského prava, jejich smyslem je
lidem pfiblizit Bozi vali. Nazory na pomér téchto pramenu se razni. Néktefi pravnici
je stavi na roven. Podle vétSinového nazoru pfedstavuje Koran normy obecné
a sunna normy specialni, které Koran konkretizuji. Nikdy nemuze nastat situace,
Ze by si tyto prameny odporovaly.'*®

Byt oba dva prameny pochazeji od Boha, Koran se stavi jako slovo Bozi
o néco vy$e'® sunna ho bud vysvétluje, dopliiuje nebo potvrzuje, proto také
rozliSujeme v navaznosti na pomér mezi témito prameny tyto druhy sunny:'*®
1. Sunna tafsirija - vysvétluje ustanoveni Koranu;
priklad: ,O vy, kdo véfite! Nevstupujte do jinych domd neZ vlastnich, aniz byste
pozadali o svoleni a pozdravili ty, kdo v nich bydli.“ Koran 24:27
Sahl ibn Sad vypravél, ze Allahtiv Posel (mir s nim) pravil: ,Zadost o svoleni
pfi vstupu do domu vam byla pfedepsana proto, aby byly uSetfeny vase oci pred
n&&im, na co by se nemély divat.“"’

2. Sunna takmilija - doplfuje ustanoveni Koranu;

T KROPACEK, Lubo§. Duchovni cesty islamu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 50.

148 KOPECKY, Robert. Hlavni prameny islamského rodinného prava. Préavnik, 2003, ro¢. 145, &. 5, s. 524.

149 7 mnoha ustanoveni Koranu se da dovozovat autorita sunny jako pramene prava, nejpiesvédéivéjsi se v tomto
smyslu jevi vers 4:59: ,, Vy, kteii verite! Poslouchejte Boha a poslouchejte posla a ty, kdoz mezi vami maji
autoritu! A jste-li ve sporu o néjakou véc, predejte jeji rozhodnuti Bohu a poslu-jestlize vérite v Boha a v den
soudny! A to bude nejlepsi a povede k nejkrdsnéjsimu vysledku.

BOPELIKAN, Petr. Sunna pramen isldmského prdava. Praha: Vodnaft, 1997. s. 87-88.

"' ISLAMSKA NADACE V PRAZE. Sunna — O chovani Proroka. Praha: Islamska nadace v Praze, 2006. s. 39.
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pfiklad: ,A neodvracejte pysné tvar od lidi a nechodte naduté po zemi, nebot’ Allah
nemiluje ty, kdo jsou domyslivi a chlubivi.“ Koran 31:18

Ibn Masud vypravél, jak Posel Allaha prohlasil: ,Kdo v srdci nosi jen zrnko prachu
nevstoupi do Raje.“'®? Nékdo poznamenal: ,A co kdyZ ma ¢lovék rad krasné Saty
a boty, je to pycha?“ Prorok (mir s nim) odpovédél: ,Allah je Veliky a Krasny a ma rad
krasu. Pycha znamena zesmésiiovat krasu a opovrhovat lidmi.“'?

3. Sunna tagririja - potrzuje ustanoveni Koranu.

pfiklad: ,Sluzebniky Milosrdného jsou.... a ti, kdo kfivé svédci...“ Koran 25:72

Abu Bakr vypravél, Zze se jednou Allahav Posel (mir s nim) zeptal: ,Chcete védét,
Posle!® On pravil: ,Uctivat vedle Allaha jeSté nékoho jiného a nedbat povinnosti
k rodicum.“ Pak se zvedl ze zemé, aby zdlraznil dllezitost nasledujicich slov
a dodal: ,Varuji vas pred Izivymi vyroky a kfivym svédectvimi. Varuji vas pfed Izivymi
vyroky a kfivym svédectvimi. A tohle opakoval tak dlouho, az jsme si prali,

aby uz skongil."**

5.5. Sbirky haditht

V 9. stoleti byla situace kolem falSovani tradic neunosna, ohrozena byla
i nabozenska ideologie. Stat musel zareagovat, a proto nafidil kodifikaci tradic.
Vzniklo tak Sest sbirek hadithll, které jsou opatfeny komentafem. Sbirky byly
usporadany dvéma zpuUsoby. StarSi jsou sefazeny podle jména prvniho tredenta,
ktery je uveden v isnadu. DalSi fazeni vychazi z obsahu mantu. ,VSem témto sbirkam
se dostalo uznéani a véeobecné tcty od autorit sunnitského islamu.“’*® Pouziti téchto
sbirek k opofe vlastniho nazoru na feSeni daného problému je zarukou toho
sbirek tradic, oznaCovanych zkratkou ,Sest knih“ (al-kutub as-sitta).

Mezi tzv. Sest knih patfi:

1. Kitab al-dzami as-sahih ,Spravna sbirka“ autor al-Buchari;

2. Kitab as-sahih ,Spravna kniha“ autor Muslim bin al-Hadzdzadz;

3. Kitab as-sunan ,Kniha tradic” autor Abu Dawud;

32 Doplnéni Koranu lze spatfovat v tom, Ze sunna stanovi moznou sankci...nevstoupi do Rdje...

13 ISLAMSKA NADACE V PRAZE. Sunna — O chovéni Proroka. Praha: Islamska nadace v Praze, 2006. s. 57.
13 ISLAMSKA NADACE V PRAZE. Sunna — O chovéni Proroka. Praha: Islamské nadace v Praze, 2006. s.
127.

135 KOPECKY, Robert. Hlavni prameny islamského rodinného prava. Pravnik, 2003, rog. 145, &. 5, s. 523.
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4. Al-dzami as-sahih ,Spravna sbirka“ autor at-Tirmidhi;

5. Kitab as-sunan ,Kniha tradic* autor an-Nasai;

6. Kitab as-sunan ,Kniha tradic* autor Ibn Madza."®

Sbirky Muslima a al-Buchariho ztohoto vy¢tu vybocuji. TéSi se takoveé
vaznosti a oblibé, Ze jsou oznaCovany za tzv. Dvé spravné (as-sahidani). K al-kutub
as-sitta se nékdy jesté prifazuje spis od Malika ibn Anas Al-Muwatta. V souvislosti
s timto vyCtem bych jesté chtéla zminit velmi oblibenou sbirku Al-ahadith al-arba ina
,Ctyficet hadithi“, ktera je sestavena pravé ze Sesti knih a tyka se mezilidskych

vztaha.'®’

5.6. Komentar vybranych hadithu

Anas rekl, Zze Posel Allaha pravil: ,Ten, kdo si pfeje zvétSovat priliv bohatstvi
a prodlouzit si Zivot, by se mél chovat pékné k rodicidm a upevriovat vztahy
s pfibuznymi.“'%

Tento hadith hovofi o tom, Ze ti, co se pé&kné chovaji ke svym rodium
a udrzuji dobré vztahy se svymi ostatnimi pfibuznymi, proziji delSi Zivot a budou
bohatSi oproti tém, ktefi se s rodiCi nestykaji a nejevi o né zajem. Zajimaveé je v této
souvislosti uvést obsah jiného hadithu, ve kterém se Asma bint Abu Bakr ptala Posla,
zda ma prerusit Ci udrzovat vztahy se svou matkou, ktera nepfijala islam. Prorok ji
nabadal k tomu, aby se i pfes odliSnou viru s matkou dale stykala.

Na tomto hadithu je vice neZz patrné, Zze jeho obsah odpovida jednomu
z BozZich pfikazani katolické cirkve: ,Cti otce svého i matku svou, abys dlouho Ziv byl
a dobre ti bylo na zemi.“™® Ucta k obéma rodi¢tim je odménéna dlouhym Zivotem.
Bohatstvim je chapan blahobyt na zemi. Domnivam se, Ze pravé diky této obsahové
paralele je nam tento hadith mySlenkové bliZSi. Ve srovnani s hadithem nasledujicim,
kdy se dle mého nazoru projevuiji historické, spoleCenské a kulturni odliSnosti.

Abu Hurajra vypravél, ze jeden muz se zeptal: ,Posle Allaha, kdo si nejvice
zasluhuje moji péci?“ ,Tvoje matka,” odvétil Prorok (mir s nim). ,A kdo potom?*
zeptal se muz. ,Tvoje matka,“ odvétil. ,A kdo potom?* zeptal se muz. ,Tvoje matka,“

rekl Prorok. ,A potom?“ zeptal se muz. ,, Tvij otec,” odvétil Prorok (mir s nim).160

13 KROPACEK, Lubos. Duchovni cesty isldmu. 3. vydani. Praha: Vysehrad, 2003. s. 52-53.

157 KOPECKY, Robert. Hlavni prameny islamského rodinného prava. Pravnik, 2003, roc. 145, €. 5, s. 523.

¥ ISLAMSKA NADACE V PRAZE. Sunna — O chovdni Proroka. Praha: Islamska nadace v Praze, 2006. s. 65.
13 CESKA BIBLICKA SPOLECNOST. Mald kuffikovd bible. Praha: Ceska biblicka spole¢nost, 2009. s. 32.

10 ISLAMSKA NADACE V PRAZE. Sunna — O chovéni Proroka. Praha: Islamska nadace v Praze, 2006. s. 66.
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Tento hadith hovofi o tom, nejvice ze v8ech lidi si naSe dobré chovani
zaslouzi matka. Prorok ji zmifiuje tfikrat, a proto ji nalezi tfi dily lasky. Jeden dil za to,
Ze dité porodila, druhy dil za to, ze dité kojila, tfedi dil za to, ze ditéti slouzila.
V muslimské spole€nosti je matka chapana jako slabsi osoba z obou rodi¢d, ktera si
nemuze vydeélavat na Zivobyti, proto ji nalezi tolik lasky. Otce zmifiuje Prorok
jen jednou, proto mu nalezi pouze jeden dil lasky.

Prorok (mir s nim) jednou pravil: ,,V soudny den to budou sousedé, kdo jako
prvni proti sobé pfednesou své stiznosti.“'®’

Tento hadith nabada muslimy ktomu, aby se svymi sousedy vychazeli
co nejlépe, aby si nedélali schvalnosti, pokud mozZzno, aby si pomahali
a spolupracovali spolu.

Podle Abu Umamy Posel Allaha (mir s nim) pravil: ,Jestlize nékdo pohladi
sirotka jen kvudli Allahovi, bude poZehnan za kazZdy viasek, ktery prfejede rukou.
A kdyZ se nékdo dobre stara o osifelou divku nebo chlapce, které ma v péci, on a ja
budeme v Raji jako tihle dva“ - a ukazal na dva spojené prsty prostfedniCek
a ukazovacek.'®?

Tento hadith hovofi o tom, Ze Buh si vS§ima, jak kazdy projevuje soucit
se sirotky. OdliSuje se, jestli jde o intenzita projev soucitu, kterou Buh zohledni.
Za projev menSiho soucitu Bih dotyénému pozehna. Pokud se nékdo o sirokty dobre

pecuje, Allah mu slibuje, Ze vstoupi do Raje.

"' ISLAMSKA NADACE V PRAZE. Sunna — O chovéni Proroka. Praha: Islamska nadace v Praze, 2006. . 83.
122 ISLAMSKA NADACE V PRAZE. Sunna — O chovéni Proroka. Praha: Islamska nadace v Praze, 2006. s. 79.
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Zaver

Islamské pravo je v dnedni dobé velmi frekventovanym a sklofovanym
pojmem. Bohuzel se jeho vyklad ne vzdy setkava s pochopenim. Saria je vnimana
jako pravo, pro které je charakteristické ukladani brutalnich sankci a slepa vira
v Alldha. Tyto atributy se podle vétSinového nazoru do dneSni kultivované
spolecnosti nehodi.

Domnivam se, zZe tento nazor ma své kofeny v neuplném pochopeni
islamského pravniho systému. Proto jsem se ve své diplomové praci snazila
poukazat na odliSnosti islamského prava a nam blizkého prava kontinentalniho,
rozkryt jednotlivé prameny islamského prava a dokazat, Ze uprava pravnich vztah
nezalezi jen na znéni versu Koranu, ale také na aplikaci jednotlivych metod vykladu
prava, respektive na tom, uceni jaké islamské pravni Skoly je v daném regionu
klicové.

V praci jsem se pokusila poukazat na nedostatky jednotlivych metod nalézani
prava a koncepce islamského prava vibec, napfiklad bude velmi zajimavé sledovat,
jak se islamské pravo, respektive jeho prameny, vyporadaji s pozadavky moderni
spoleCnosti a jak budou schopné na tyto poZadavky reagovat. Patrné bude nutné
velmi pozvolna odstanit zkostnatélost prava a pfiblizit se jeho ,liberaln&jSimu“ pojeti.

V neposledni fadé méla tato diplomova prace poukazat na to, Ze tvorba
islamského prava, tedy i jeho prameny a vyklad, je vedena vnitfnim, nabozenskym
pfesvédCenim. BoZi vule se bere v potaz v kazdém ohledu. Toto plyne zjiného
historického, kulturniho a spoleéenského vyvoje, nez ktery je vlastni kontinentalni
Evropé. Podle mého nazoru je pro cizince velmi obtizné uplné pochopit a pfijmout
tento pravni systém a aplikaci jeho pramenl pravé kvuli tolika diametralnim
odliSnostem, nicméné se domnivam, Ze je zapotfebi jej respektovat,
protoze v kontextu rozdilného historického a kulturniho vyvoje se muze jevit

jako jediny spravny.
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Abstrakt

Tato prace je zaméfena na formalni prameny islamského prava s ohledem
na Koran a sunnu. Smyslem této prace je blizSi seznameni s prameny islamského
prava. Prace je roz€lenéna do péti kapitol. V prvni Casti je strucné charakterizovan
islam a isldmsky pravni systém, ktery je srovnan s kontinentalnim pravnim
systémem. V druhé Casti je prace zamérena na strukturu a tvorbu islamského prava,
jsou vysvétiny pojmy figh a usul alfigh. Je zde popsano uceni jednotlivych
islamskych pravnich Skol. Treti ¢ast se vénuje hlavnim a vedlejSim pramenim
islamského prava. Je zde provedena kategorizace pramenu islamského prava
a charakteristika jednotlivych prament s ohledem na jejich aplikaci. Ctvrta &ast
se vénuje Koranu, jeho vyznamu, Clenéni textu. Posledni Cast této prace vysvétluje,
co to je sunna, obsahuje jeji kategorizaci. Je zde provedena oficialni kompilace
haditht, popsana struktura hadithd a nékteré hadithy jsou

okomentovany.

Abstract

This thesis focuses on the formal sources of islamic law with regard to Koran
and sunna. The main point of this work relies on the sources of islamic law.
The thesis is divided to five chapters. The first chapter describes islam and islamic
legal system, which is compared with the continental legal system. The second
chapter is focusing on structure and formation of islamic law. There are explained
some terms, for example figh and usul al-figh and discribed doctrines of islamic legal
schools. The third chapter puts brain to the primary and secundary sources of islamic
law. You can find there the categorization and description of sources of islamic law
with regard to their application. The fourth chapter puts brain to the Koran,
to the purport of the Koran and to the division of the text of the Koran. The last
chapter of this thesis explains the term of sunna. It containes categorization
of the sunna and official compilation of hadeeths. There is described the structure

of the hadeeths and some hadeeths are there commented.
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