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1. Uvod

Ve své bakalarské praci se budu zabyvat pojetim manzelstvi v hnuti Haré Kr$na.
Myslim si, ze v Ceské republice uréité povédomi o hnuti Haré Kr$na nepochybné
existuje. Lidé znaji sankirtany, skupinové oslavy KrSny zpévem, hudbou a tancem
v ulicich mést, prodavani literatury nebo vegetaridnské restaurace, které¢ Krsnovi oddani
provozuji. Presto ne vzdy jejich predstavy zcela odpovidaji realité. Sama jsem se po
volb¢ tohoto tématu pokusila provést malé Setieni, abych zjistila, co vlastn€ lidé o hnuti
Haré KrS$na opravdu védi. Az na vyjimky oddané vétSinou spojovali pravé s tancem
v ulicich, ovSem zejména v souvislosti s uZivanim drog, nic bliz§iho o nich nevédéli.
Dalo by se fict, ze to je také jeden z dliivodl, pro¢ mé toto hnuti tak zaujalo - indicka
tradice, kterd se promitd do dnesSniho zapadniho svéta, kde jeho prvni stoupenci dost
mozna skute¢né byli drogové zavisli, ackoliv principy hnuti stoji na pfisnych moralnich
zasadach.

J& jsem se v této praci rozhodla zaméfit na instituci manzelstvi, kterd se zda byt
svym pojetim pomeérn¢ specifickou aplikaci indického ndbozenstvi do zapadnich zemi,
ackoliv svou konzervativni podobou odpovida modelu rodiny tradi¢nich spole¢nosti.
Rodina jako jedna ze zakladnich spolecenskych instituci proSla na naSem uzemi
v nékolika desetiletich vyraznymi zménami, jejichz zavaznost nespociva pouze
v aktudlnim dopadu na spolecensky Zivotni zptisob a stav socidlni struktury, ale zejména
v tom, Ze se jedna o zmény, které v trvalé reprodukci spolecnosti startuji nové procesy.
Patii ke zménam, které svymi diisledky vyrazné zasahnou do Zivota dalSich generaci a
tvoti zakladni kameny jejich budouciho spolecenského usporadani. (Mozny 1983: 9)

Zatimco zéklad tradi¢nich spole¢nosti tvofily velkorodiny slozené z rodici,
zenatych synt, jejich manZelek a déti Zijicich pod nadvladou patriarchy, pravni
subjektivitu nemél jedinec, nybrz rodinné spolecenstvi, jehoz pozadavky byly nadfazené
osobnim ciliim jedince, a manzelka se ve vSem podrobovala svému muzi; se zanikem
feudalismu a pocinajici industrializaci se piibuzenskd rodina rozpadla a kdysi silné
domaci spoleCenstvi tak ztratilo své funkce. Hlavni pozornost zacala byt vénovana
jedinci. Podle Durkheimovy koncepce vznikla dne$ni manZzelskd rodina pravé
vydélenim se nukledrni rodiny z této tradi¢ni piibuzenské. Autorita a prava otce jsou
podle Durkheima vlivem statnich zasaht vice omezovany, navic dosazenim plnoletosti
se stava dit¢ plné autonomnim pravnim subjektem, a tak casto brzy opousti dim.

Trvalymi ¢leny manZelské rodiny zlstdvaji pouze manzel a manzelka — vypadnuti



jednoho z nich mtize vést k okamzitému rozpadu rodiny. (Mozny 2002: 28) V soucasné
dobé Zeny bézné investuji do svého vzdélani, odkladaji zalozeni rodiny do pozdéjsich
let, omezuji pocet déti a nebo je nemaji vibec. Sekularni rozlucitelné manzelstvi
postrada zaruky trvalosti, a tak se partnefi Casto rozhoduji pro nesezdané souziti. Za
identifikatory postmoderni rodiny jsou tak podle Edwarda Shortera povazovany:
hodnotové diskontinuita mezi rodi¢i a détmi plynouci z vétsi hodnotové zavislosti déti
na masmédiich neZ na rodicich; latentni nestabilita v parovém Zivoté odrazejici se ve
vzestupu rozvodovosti a nesezdaného souziti; a systematickd demolice konceptu
rodinného hnizda (nest notion) nuklearni rodiny v nov¢ liberalizaci zen. (Mozny 2002)

Nabizi se tedy otazka, zda-li se jedinci svym vstupem do hnuti Haré¢ Krs$na
nerozhodli utéct této nejistoté soucasného rodinného souziti ¢i slozitosti role
emancipované zeny k tradicni formé Zzivota a rodinného uspotddani, byt je v tomto
pfipad¢ pfineslo indické naboZenstvi. A nezplsobuje tento ,,navrat v Case* rodinam
oddanych, ktefi konfrontuji 1 svét mimo komunitu, problémy? Pravdépodobné vétSina
z nas neni zvykla na to, aby nam nasi rodi&e volili Zivotni partnery. Zeny dnesni doby si
zakladaji na rovnocenném postaveni s muzi — tak co je vede k tomu, aby se ptidaly k
hnuti, kde automaticky dobrovolné¢ pfijmou podiadné postaveni? Jak se vyrovnavaji
s mySlenkou, Ze jejich dcery by se nemély vzdélavat, ale starat se misto toho o
domécnost? Do jaké miry se s témito mySlenkami dokazi ztotoznit nebo naopak jaké
problémy jejich nepiijeti miize v nasi zemi zptisobovat? Ustiedni otazkou mé prace
bude tedy tato: Vznika v soucasnych ceskych oddanych napéti v dusledku stietu
liberdlniho pozadi jejich hodnot, které =ziskali socializaci do naseho prostiedi,
s konzervativnimi hodnotami hnuti, které se projevuji ve vztahu k Zendm, vychoveé déti
a otazkach po rodinném uspoiaddni? Mym cilem pfitom bude zaroven objasnit, jak by
mélo podle hnuti Haré Kr$na manzelstvi vypadat: jaky mé vyznam, jaké postaveni by
méli v manZzelstvi zaujimat muZi a jaké zeny, jak by méli pfistupovat k vychové svych
déti; a jak vypada ve skutecnosti. Pokusim se tak poukéazat zejména na to, jak se musely
zménit idealy zakladatele hnuti Srily Prabhupady pii stietu se zapadni civilizaci, a budu
se také pomoci empirického Setfeni snazit odhalit, jak soucasni stoupenci hnuti
manzelstvi vnimaji a nakolik podle své viry skutecné ziji.

Domnivam se vsak, ze je dulezité, abych, nez se zamé&fim na samotné manzelstvi
v pojeti hnuti Haré KrSna, nejdiive pfiblizila jeho historicky kontext, diky némuz bude
snad v prubéhu prace patrnéjsi, jaké obtize mohou v naSich zemich pii piejimani

indického konceptu nastat. Nasledné se zaméfim na to, jak vypada Zivot v komunité a



jaky denni rezim oddani dodrzuji, abych mohla porovnat Prabhupadovu vizi pojeti
rodinného Zivota s tim, jaky status mélo a ma manzelstvi v priitbéhu rozvoje hnuti Haré
Kr$na, jak je pojimano Zenstvi, a - v neposledni fad¢ - jak by se mélo pfistupovat
k vychové a vzdélavani déti. VSechny tyto otazky jsou totiz podle mého ndzoru
s manzelstvim neodmysliteln€ spjaty. Ve druhé ¢asti prace budu prezentovat kvalitativni
vyzkum, ktery jsem provadéla zejména v jedné z Ceskych komunit hnuti Haré¢ Krina.'
Formou polostandardizovaného rozhovoru jsem zisk4vala informace o tom, jak by
manzelstvi vypadat mélo a jak se knému vredlnych podminkéch pfistupuje.
Nezameéftila jsem se vSak pouze na manzelské pary. Aby byl patrny rozdilny pfistup
jednotlivych oddanych, vybrala jsem pro svlij vyzkum v podstaté tii odliSné vzorky —

manzelsky par, studenta Zijiciho v celibatu, a zenu, kterd se rozhodla hnuti opustit. O

tom ale blize ve druhé ¢asti prace.

' Misto vyzkumu i jména jednotlivych respondenti jsou v této praci anonymizovany.



2. Historie hnuti, prvni zminky o KrSnovi

Hnuti Haré KrS$na byva ¢asto fazeno k netradi¢nim ndbozenskym skupindm nebo
jeste v 60. letech k tzv. mladeznickym sektam. Je to proto, Ze v nasem kulturnim
prostiedi plsobi relativné kratkou dobu a ohlas nachazi zejména u mladych lidi. Kdyz
se v§ak podivame pozornéji a hloubé&ji na pozadi této organizace, zjistime, ze prezentuje
nabozenstvi, jehoz tradice saha do davné minulosti. (Mrazek 2000: 64)

Kult boha Kr$ny, o némz svéd¢i posvatna indicka literatura, a ktery byl
ztotoznén s kultem Visnuovym, je stary vice nez dvé tisicileti. Se jménem Krsna, coz
doslova znamena ,,Cerny* nebo ,,tmavy®, se miizeme setkat uz v nejstarsi vrstvé indické
literatury, ve védach. Ty byly sepsdny na pielomu druhého a prvniho tisicileti ptred
Kristem. Za tu dobu se tento kult vyvinul do mnozstvi rozmanitych proudi. Jednou
zjeho podob je bengalsky (gaudijsky) viSnuismus, jenz ma pocatky ve vystoupeni
bengalského nabozenského reformatora ze 16.stoleti Sri Caitanji. Visnuismus
predstavoval v indickych dé&jinach alternativu vétSinovému proudu hinduistického
nabozenstvi, v némz je nejvysSi skuteCnost pojiména jako neosobni princip ¢i sila
(brahman), ktera se ale projevuje i osobné v postavach riznych boha. Vyznavaci
viSnuistického hnuti uctivaji Visnua ¢i Kr$nu ne jako jednoho z bohd, ale jako jediného
osobniho Boha s vlastni vili a vlastnim védomim. (Mrazek 2000). Vnimani Boha jako
Osobnosti se v§emi jeho osobnimi atributy je nesmirn¢ diilezitym znakem nauky hnuti
Haré Krsna. (Fujda, Luzny 2010: 92) Cestou k milostivému Bohu ptes lasku a oddanost
(bhakti), se viSnuismus ponekud pfiblizuje kiestanstvi.

Jako ptedstavuje visnuismus hinduistickou alternativu v Indii, tak ji predstavuje
k aktivitam jinych propagatori indického nabozenstvi na Zapadé¢ Mezinarodni
spolecnost pro védomi Krsny (dale jen ISKCON), ktera plisobi jako autentickd odnoz
bengélského visnuismu. Jeji zakladatel Bhaktivédanta Svami Prabhupada ji dal
charakter konzervativniho hnuti, které¢ se snazi maximaln¢ zachovavat i vnéj$i podobu

indického zptisobu zivota. (Mrazek 2000: 64)

2.1 Bhaktivédanta Svami Prabhupada

Zakladatel ISKCON Bhaktivédanta Svami Prabhupada, jehoZ pivodni jméno je
Abhaj Caran De, se narodil roku 1896 v Kalkaté ve zbozné visnuistické roding.
Presvédcen o dilezitosti Sifeni poselstvi védskych pisem opustil ve druhé poloviné

padesatych let rodinu, a v souladu s hinduistickou tradici vstoupil do odiikavého stavu



sannjasina. Obdrzel jméno Abhaj Caranaravinda Bhaktivédanta Svami (titul
Prabhupéda, pod nimzZ je zndm nejvice, piijal v roce 1968). Od té doby se zcela vénoval
duchovnimu Zivotu a kazatelské ¢innosti. Zacal také pracovat na svém nejvétsim dile —
na piekladu a vykladu Bhagavatapurany, kterou vydaval pod jejim tradi€nim nazvem
Srimad Bhagavatam. V této rozsahlé praci pokradoval po cely Zivot, a to s velikou pili a
ob¢tavosti: denné pry spal pouhé Etyfi hodiny.

V Sedesatych letech se rozhodl pokracovat ve své ¢innosti na Zapadé. 13. srpna
1965, ve svych Sedesati deviti letech, nastoupil v Kalkaté na lod’ plujici do Ameriky.
S sebou mél pouze jeden kufr s nejnutnéjSimi vécmi, deStnik, zasobu krupice, dvé
veliké bedny s knihami, Ctyficet indickych rupii a dvacet americkych dolarti v hotovosti.
(Mrazek 2000)

Prabhupéda se ptest¢hoval do Bowery, ¢tvrti, kterd byla vyhlaSend jako oblast
zruinovanych alkoholikil a bezdomovcii. Zili zde ale i mladi lidé, ktefi byli nespokojeni
se spolecenskym a politickym zivotem tehdejsi Ameriky. Byli to vétSinou umélci, kteti
se snazili dojit k vy$§imu poznéani prostfednictvim drog a vedle toho vedli pomérné
nevazany zivot. Pravé oni se stali jeho prvnimi zaky. Kontrakultura Sedesatych let, ktera
spojovala romantickou rozhdranost a opozici vi¢i moderni spole¢nosti, estétské
zaniceni vi¢i vSemu zvlaStnimu a neobvyklému, drogové hledaéstvi a politickou
angazovanost, byla vhodnym prostfedim pro pfijeti novych, netradi¢nich naboZenskych
smért. Prabhupéada piijel do Ameriky, aby splnil pfani svého gurua Sifit lasku ke
KrSnovi po celém svété, a nyni naSel vnimavé mladé posluchaéstvo. (Fujda, Luzny

2010)

2.2 ISKCON

Jest¢ vroce 1966 zalozil ISKCON (International Society for Krishna
Consiousness) a inicioval prvni zaky. VétSina zdjemci o oddanou sluzbu Krs$novi vzesla
z drogové subkultury, a tak na né¢ Prabhupdda v pocatecnich fazich nekladl zadna
omezeni — nosili dlouhé vlasy, oblékali se po zapadnim zplsobu a fakticky nemuseli
dodrzovat Zadnd etickd omezeni. Nikdo z prvnich iniciovanych zakid netusil, co
takovato iniciace znamend a o tom, Ze se pii ni zavazi uctivat svého ucitele (gurua), tedy
Prabhupadu, jako ,,boha®“, se dozvédéli tésn¢ pied obfadem. To jim také Prabhupada
sdélil minimalni poéet kazdodenniho proneseni mantry. Ze iniciace znamena zakaz

jedeni masa, oddavani se nedovolenému pohlavnimu styku, pozivani omamnych latek a



ucasti na jakémkoliv hazardu, se nékteii dozvédéli az po obfadu. VéEtSina z nich tak
hnuti opustila pomérné€ brzy. (Fujda, Luzny 2010: 73-74)

Pfesto se mu vsak podafilo stdle pfitahovat nové cleny. A protoze byl
Prabhupada jedinym guruem v organizaci, potfeboval s jejim rhastem vybudovat
Commission, zkracen¢ GBC) jako vedouci organ ISKCON. Jejimi ¢leny byli oddani,
kteti byli Prabhupadou povéteni dohledem nad ¢innosti hnuti. (Mrazek 2000)

Postupné zacalo hnuti plisobit také ve Velké Britanii. Mald skupinka oddanych
kontaktovala ¢lena skupiny The Beatles George Harrisona, ktery se snazil hnuti
riznymi zpusoby podporovat. Diky nému nahrali britsti oddani gramofonovou desku
»Haré KrSna mantra®“, kterd se okamzit¢ vyhoupla na pfedni mista svétovych hitparad a
stala se také velmi popularni v tehdejsim Ceskoslovensku. (Fujda, Luzny 2010: 75)

Cesta do komunistického Ceskoslovenska ale na konci sedmdesatych a za¢atku
osmdesatych let nebyla nijak pfijemna. Vlada se snazila branit pronikani alternativnich
naboZenskych skupin na nase tizemi. VIlnu zajmu o alternativni religiozitu v zdpadnich
zemich interpretovala marxistickd ideologie jako projev upadku a dikaz neschopnosti
kapitalistick¢ého systému nabidnout lidem spokojeny a smysluplny Zivot. Kr$novsti
misionafi k ndm tak museli jezdit vzhledem ke svym oholenym hlavam v pievleku,
nekdy i s faleSnymi pasy. Tehdy se Gcastnili hudebnich festivalii polooficidlniho razeni
a poradali pobytové seminafe. Postupné vznikala skupina trvalejSich zajemct, kteti
zacali s pravidelnym recitovanim mantry na ruzenci, zfidili si doma oltafe a cetli
pasované knihy (Farek 2008: 167)

Revoluce a zména pomérii na konci roku 1989 umoznila ISKCON oficialni
pusobeni v nasich zemich. Na zacatku roku 1990 zakoupila skupina oddanych obchod
v prazskeé ulici Na Hrézi a tam vzniklo prvni oficialni stfedisko organizace u nas.

Uz v prvnich letech po revoluci se ale objevily dvé skupiny oddanych — Centrum
pro védska studia v Praze-Zli¢in¢ a KrSniv dvir — které mezi sebou mély konflikt.
Prestoze se obé vénovaly totoznému ritudlnimu a meditacnimu programu, liSily se
dirazem na misijni ¢innost, respektive jeji zptisob. Zatimco na KrSnové dvote se chtéli
vénovat predevS§im rozvoji projektu sobéstacné zemédé€lské komunity, vedouci Centra
pro védska studia uptednostitovali spiSe nadSeni mladych vedoucich pro prodej knih a
kladli diiraz na celibat novych konvertit. (Farek 2008) V pozadi tohoto problému stoji
dlouholety konflikt mezi oddanymi zijicimi v manzelstvi (grhasty) a v celibatu

(sannjasiny), ktery podrobnéji vysvétlim v kapitole zabyvajici se statusem manZelstvi.
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I ptes tyto problémy se k organizaci uz v roce 1992 ptihlasilo vice nez tisic lidi.
Soucasny cesky ISKCON dale pokracuje v linii misijniho prodeje knih, doplnéné o
popularni festivaly, a vede nékolik restauraci. V listopadu 2002 slavil tspéch, kdyz byl
zaregistrovan jako nabozenskd spolecnost, a to jako vibec prvni skupina
nekfest’anského a nezidovského vyznani, ktera u nds registraci po roce 1989 ziskala.

(Farek 2008: 175)
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3. Zivot v komunité

3.1 Rozdéleni Zivota do Ctyr etap (asSramu)

V komunitach ISKCON se dba na tradi¢ni hinduistické rozliSovani zakladnich
zivotnich etap cCloveéka, tzv. Ctyf aSramd. Prvnim duchovnim stadiem je stav
brahmacarind, tedy studentt Zijicich v celibatu. Toto obdobi spad4 do rozmezi véku od
péti do dvaceti péti let, kdy by mé¢l brahmacarin zit se svym duchovnim mistrem,
guruem, a nechat se od néj ucit teorii 1 praxi védského poznani. Po dosazeni dvaceti péti
let se brahmacarin miZe ozenit a vstoupit tak do dal$i zivotni etapy. Tou je grhasta
neboli zenaty hospodar, ktery po Case prechazi do stavu vanaprasthy, tedy toho, kdo se
odpoutava od svétskych zavazkil a pfipravuje se na posledni Zivotni etapu — odtikavy
Zivot sannjasina.’

Oproti obvyklé hinduistické praxi vS§ak mnozi ¢lenové ISKCON, ktery je chapan
spise jako mniSska organizace, ziistavaji po cely Zivot ve stavu brahmacarini a nebo se
rozhodnou pfejit z n¢j rovnou do posledniho a4Sramu. Muzi Zijici v celibatu jsou vedeni
k tomu, aby se co nejmén¢ stykali se Zenami. Brahmacarin se ma vénovat predevsim
studiu a sannjasin kazani. (Mrazek 2000: 39)

Princip guruovstvi, tedy silné autoritativni moci duchovniho ucitele, je v ramci
indickych tradic béznym prvkem. Guruové hrali vyznamnou tlohu pti vychové mladych
byl ve svém détstvi svéfen pravé do jejich péce. Guru svého Zzaka vyucoval
nejriznéjSim znalostem a dovednostem, at’ uz se to tykalo vojenského uméni nebo
hudby. Plnil vSak zejména funkci duchovniho prlivodce, znalce nébozenskych
povinnosti a cilit duchovniho snazeni. Ve visnuistické tradici byl osobou, ktera se méla
uctivat jako Buh. (Fujda, Luzny 2010: 77)

Jak jist¢ kdekoho napadne, pravé tento prvek milize zpiisobovat v zapadni
individualizované spolecnosti, kterd si do jisté miry zakladd na odmitani autorit, cetné
problémy. At uz jde o nedostate¢né pochopeni ¢lenl, ktefi zvykli na ptedchozi
konzumni Zivot svého nového mimotadného postaveni zneuzivaji, nebo reakce
vetejnosti. O ude€leni titulu duchovniho u€itele rozhoduje GBC, které by se svou volbou

duchovné vyspélého Cloveéka méla problémim snazit ptredejit. Kazdopadné je jisté

2 HARE KRSNA. Varndsramskd spolecnost [online]. [cit. 2014-12-1]. Dostupné z:
http://harekrsna.cz/cvs/menu/filozofie/varnasramska spole¢nost
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zajimavé, ze mladi lidé, kteti se boufili proti utiskujici spolecnosti, pro sebe nasli
uspokojujici prostor k zivotu pravé v hnuti Haré Krs$na, kde svou svobodu vyménili za

podfizeni se guruovi. (Fujda, Luzny 2010)

3.2 Clenstvi

ey

KrS$novi oddani 7iji ve spolecnosti, kterd je uspotfddand hierarchicky — jejich
nabozenstvi spo¢iva v uctivani téch, ktefi jsou v systému umisténi nejvyse. Jestlize je
nejvyse Krsna a je mu vSechno podfizeno, museji mu oddani laskyplné slouZzit. Praveé
sluzba a laska jsou podle Prabhupady nejpodstatnéjSimi vlastnostmi ¢loveka. (Fujda,
Luzny 2010: 95)

Zéakladnimi jednotkami ISKCON jsou chramy. Ty prvni zakladal Prabhupada a
jim povéteni Zaci. Pti jednotlivych chramech vznikly komunity, ve kterych by oddani
méli spolecné zit. Tyto komunity se vSak od sebe odliSuji. Ve méstech byvaji kulturné
vzdélavaci stfediska zaméfujici se pfedevsim na Sifeni védomi KrSny prostfednictvim
vydavani a distribuce knih, potadani pirednasek, vystav nebo koncertii. Naproti tomu
spoleCenstvi na venkové funguji jako farmy, kde se oddani snazi Zit co nejvic
sobéstacné podle hesla hnuti ,,Jednoduchy Zivot, hluboké mysleni.“. Nevyuzivaji proto
vSech vydobytkil techniky. Pti praci v zemédélstvi davaji na ptiklad prednost zviteci
sile pfed traktory. Neznamena to vSak, Ze by hnuti moderni techniku upln¢ zatracovalo.
Pokud jim poslouzi k duchovnim t¢€eliim, k misijni praci, mohou ji ve sluzb¢ Krsnovi
vyuzit. Dal$i komunity pak vznikaji pfi vegetaridnskych restauracich, kde setkani
s Krsnou probiha prostfednictvim prasadd, neboli jidla, které mu bylo obétovano.
(Mrazek 2000: 37)

Se vstupem do komunity je spojeno také pfijeti jména a odévu jako symbol
zacatku nového zivota. Prabhupéda se ale snazil dbat na to, aby oddani s pfichodem do
komunity nezptetrhali vSechny socidlni vazby svého ptedchoziho Zivota. Po svych
zacich tak pozadoval, aby se pravidelné stykali s rodici a vzdavali jim tctu. Na druhou
stranu se svou filozofii stavi proti principim zapadni spoleCnosti. Spousta Clend se
vstupem do hnuti zanechala studia na ,materialistickych® Skoldch. Také ziizeni
vlastnich skol, gurukul, které¢ déti navstévuji misto téch statnich, ponékud odporuje

tomuto Prabhupadovu pozadavku.
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Stale Castéji se stavd, ze oddany sdm nebo se svou rodinou ze spoleCenstvi
odchazi. Zije sice dal jako &len ISKCON, ale ve své vlastni doméacnosti.” Diive méli
lidé, které toto nabozenstvi sice oslovilo, ale nechtéli do komunity vstoupit, moznost
stat se tzv. Krishna Friends (KrSnovymi ptateli). V posledni dobé jsou uz ale do

vvvvvv

(Mrazek 2000: 39)

3.3 Dennirezim

Veskera cCinnost, kterou oddani provadéji, je chépana jako sluzba Krsnovi,
protoze zékladem nabozenské praxe je nasmérovani mysli a vSech ¢inti praveé k nému.
Proto je jakykoliv ukon od ptipravy jidla, pfes osobni hygienu, az po prodej knih na
ulici v podstaté soucésti naboZenské praxe.

Zakladni denni rezim je v kazdé komunité zhruba stejny.* Oddani vstavaji brzy
rdno, obvykle uz ve ¢tyfi hodiny. Hned poté je kazdy ¢len povinen vykonat osobni
hygienu vcetné sprchovani se studenou vodou. (Mrazek 2000: 37) Prvnim rannim
obfadem je mangalarti, ktery za¢ina o pll paté rano. Kazdy, kdo pfichazi do chramové

mistnosti, se musi poklonit smérem k oltafi. Obfad zafind trojim zatroubenim na

3 Pravé na tento problém se zaméfil E. Burke Rochford se svym kvantitativnim vyzkumem nejdfive
v Severni Americe, pozd¢ji ale také ve vychodni a zapadni Evropé. V Severni Americe zaznamenal v
roce 1980 dramaticky se zhorSujici ekonomickou situaci ISKCON. S podporou rodin byly spojeny vysoké
naklady zatézujici komunitu. Proto byli grhasti nuceni hledat si praci ,,venku®, aby se tak mohli starat o
svou rodinu sami. S ekonomickym upadkem doslo v polovingé 80. let také ke kolapsu vzdélavaciho
systému organizace. Do té doby byly totiz déti posilany do Skol pfi komunitach — asrdmovych gurukul —
kde zily vice mén¢ nezavisle na rodi¢ich. Kdyz ale zisky ze sankirtant zacaly klesat, Skoly se musely
zavirat a déti vracet do péce svych rodict. Tradi¢ni komunitni struktura tak zacala byt naruSovana.
Protoze komunita nebyla schopna vyhovét potfebam nuklearni rodiny, zacalo se ji velké mnozstvi ¢lent
vzdalovat. Tieba praveé v Evropé€ to mélo u nékterych oddanych za nasledek i to, ze se piestali s ISCKON
identifikovat. (Rochford 2000)

* Autofi Fujda a Luzny shrnuli denni rezim oddanych do té&chto bodi:

4:00 — vstavani, osobni hygiena

4:30 — mangalarti

5:00 — individualni dzapa

7:00 — vitani bozstev

7:05 — gurupudza

7:30 — prednaska ze Srimad Bhagavatam

8:00 — prasad

9:00 — oddana prakticka sluzba, zamé&stnani

14:00 — prasad

14:30 — oddana sluzba

17:00 — hygiena, prani atd.

18:00 — studium, Cteni

19:00 — gaura arti (téz ar6tik)

19:30 — piednaska z Bhagavadgity

20:00 — prasad, ¢teni z knizky Kr$na

20:30 — volno

21:00 — vecerka (Fujda, Luzny 2010: 101)
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lasturu. Poté je odkryt oltar s chramovymi bozstvy a oddani se vénuji zpévu manter,
zatimco obfadnik vzddva boZstviim tradi¢ni obétiny — vonné tyCinky (dhup), svétlo
v zapalené lampicce (dip), vodu, latku a kvétinu. Po obétovani ohné obfadnikem je
lampicka piedana jinému oddanému. Ten s ni prochdzi mezi oddanymi, z nichZ kazdy
piejede dlanémi nad plameny, dotkne se Cela a tim vyjadii uctu k Bohu. Obtad konci
opakovanym zpivanim Haré KrSna mahdmantry. Na zavér se vSichni pokloni, aby se
omluvili za své prohteSky z pfedeslého dne, a pronaseji pozdravy posvatnym mistim a
osobnostem. (Fujda, Luzny 2010) Po ranni bohosluzbé maji oddani zhruba dvé hodiny
¢as na dzapu, osobni modlitbu. Béhem dne se pak vénuji kazdy své praci, at’ uz
v komunité nebo mimo ni, odpocinku ¢i dalSim bohosluzbam a ptfednaskam. Spat chodi
mezi devatou a desatou hodinou.

Dulezitou soucasti nabozenské praxe hnuti Haré KrSna je pfiprava, obétovani a
pojidani prasadu. Ten totiz nepovazuji za obyc¢ejnou stravu, ale za bozi milost. Pti jeho
piiprave jsou proto dodrzovany piisné hygienické a ritualni piedpisy: pred vstupem do
kuchyné se kuchat musi umyt, obléknout si Cisté obleceni, jidlo béhem vatfeni nesmi
ochutnavat, jelikoz prvnim, kdo jidlo okusi, ma byt samotny Kr$na. Pravé tomu je po
uvareni jidlo obétovdno. Oddani pfinesou do chrdmové mistnosti pfed bozstva vzorky
jednotlivych pokrmt, zpivaji mantry a nechaji tak Krsnu, aby jidlo ochutnaval. Poté
jsou vzorky pieneseny zpét do kuchyné, kde je oddani smichaji s ostatnim jidlem. Tim

se z n¢j stava prasad. (Fujda, Luzny 2010: 109)

3.4 Odivani

Kr$novi oddani na sebe oblékaji tradi¢ni indicky odeév, ¢imz se stavaji pro
vetejnost velice napadnymi. Jednotlivymi typy obleceni se pak od sebe odliSuji muzi
v riznych zivotnich etapach, 4Sramech, ale také Zeny od muzt. Oblékaji je pfitom 1 jeste
nezasveceni piislusnici komunity.

Muzi nosi kosili, kurtu, a kolem pasu si omotavaji dlouhy pruh latky, tzv. dhoti.
Dal§im napadnym znakem je to, e nosi oholenou hlavu. Uzky praminek vlasti, $ikhu, si
nechavaji jenom na temeni hlavy. Sikha predstavuje myslenky soustfedéné do jediného
centra, a tika se také, ze ji muzi nosi kvili tomu, aby je mél KrS$na za co vytahnout do
duchovniho svéta. Mimo jiné se ji odliSuji na ptiklad od buddhisti. DalSim vizudlné
vyraznym prvkem Kr$novych oddanych jsou tilakovd znameni, kterd si maluji na
riznych mistech téla. Vyjadiuji tim skutecnost, ze télo je v podstaté¢ jen chramem

Bozim.
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Zeny si naopak nechavaji narist dlouhé vlasy, které by mély byt podle indické
tradice zakryty Satkem — tam se na Zenu s odhalenou hlavou pohlizi jako na prostitutku.
Kolem téla si omotavaji sari, asi pétimetrovy pruh latky, které je na rozdil od muzského
dhoti Casto pestrobarevné. Vdané Zeny si maluji na ¢elo Cervenou tecku. Do bilého se
zeny oblékaji pouze v obdobi smutku, kdyz ovdovi. V té dob¢ si také holi hlavy.

Jednotlivé 4Sramy se od sebe odliSuji barevnym provedenim odévi. Celibatnici,
tzn. sannjasini, ale mnohdy i brahmacarini, nosi oblegeni $afranové barvy. Zenati muzi

a zaGate&nici jsou naopak celi v bilém.” (Mrazek 2000)

3.5 Ctyri regulativni principy a povinné dZapovéni

Jadro praktické stranky duchovniho zivota oddanych a zdroven jeho etickou
rovinu tvofi Ctyfi regulativni principy. Jejich dodrzovéani je ptfedpokladem rozvijeni
védomi Kr$ny a zaroven je také podminkou ¢lenstvi v ISKCON.

Prvnim pravidlem je pfisné vegetarianstvi. Oddani v duchu indické tradice zcela
odmitaji jist maso, vejce a také jakékoliv produkty ze zabitych zvirat.

Druhou zésadou je zdkaz pozivani jakychkoliv omamnych latek, aby oddany
nezaneprazdinoval svou mysl né¢im jinym, nez je oddana sluzba, bhakti. (Mrazek 2000)
Mezi omamné latky jsou pfitom fazeny vSechny ty, které méni védomi — drogy, alkohol,
tabak, kava, ¢aj ¢i kakao.

Ttetim principem je zdkaz nedovoleného pohlavniho styku. Ackoliv je idedlem
oddanych naprostd sexudlni zdrZenlivost, tém, ktefi se rozhodli pro Zivot grhasty, je
pohlavni styk povolen. To ale jen jednou mésicné mezi manzely, a za ucelem poceti
ditéte, budouciho oddaného Krs$ny. Jiny pohlavni styk je zcela zakazan. (Fujda, Luzny
2010: 97) Oddani zijici v celibatu jsou vedeni k tomu, aby se s osobami opacného
pohlavi stykali co nejméné. VSechny Zeny jsou oslovovany jako matadzi, tzn. maminka.
Proto by mél kazdy muz na ostatni zeny (vyjma jeho manzelky) pohlizet jako na svou
matku. (Mrazek 2000: 40)

Ctvrtou zasadou je vyhybani se jakymkoliv podobam hazardu, at’ uz ve formé
sazeni nebo jinych her o penize. Hazard je totiz poklddan za piekazku duchovniho
zdokonalovani, protoze podnécuje touhu po zisku a zavistivost. Za duSevni hazard je

nekdy také povazovana piilisSna mentalni spekulace. (Fujda, Luzny 2010)

>V podstatg jiz toto odliseni oddanych zagate¢nikti a hospodaiti od zbytku hnuti miiZe o postaveni
grhastli v komunité leccos naznacovat. Na tento problém se vSak vice zaméfim v dalsich kapitolach.
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Do téchto Ctyi pravidel Prabhupada shrnul visnuistickou etiku, aby ji tak
zptehlednil pro ty, kteti vyrostli v zapadni kultufe. I patou zasadu — pravidelné zpivat
KrS$novo jméno neboli dzapa, polohlasné odiikdvani manter — podal pro zapadniho
Cloveka piijatelnéji, nez jak ji znd visnuistickd tradice. Prabhupada po svych Zzacich
vyzadoval, aby dzapu provadéli s rizencem o sto osmi kulickach a zpivali Sestnact kol
denng. Celkem je to 1728 opakovani slov Mahdmantry. Tradi¢ni odiikavani je ale
chdpano mnohem rozsdhleji. Milo§ Mrazek uvadi piiklad na Bhaktisiddhantovi
Sarasvatim, ktery povazoval za pokleslého kazdého, kdo neodiikal Sedesat ¢tyii kol
denné. (Mrazek 2000: 40) Prabhupada byl ptfesvédcen o tom, ze zpivani svatého jména
je jedinym skutecné efektivnim zptsobem, jak v kalijuze, tedy v dneSnim temném véku
hadek, praktikovat duchovni Zivot. Opakovadni Mahdmantry tak ma byt zplsobem
meditace, urditou formou dialogu sBohem.® Zp&vné individudlni opakovéni
Mahamantry je nazyvano dzapa, pokud je zpivdna kolektivné, jedna se o (san)kirtan.

(Fujda, Luzny 2010)

6 Vyznam Mahamantry vysvétluje Prabhupada v knize Nauka o seberealizaci: Haré znamena ,,0 energie
Péna“ a Kr$na znamen4 ,,O Pane Kr$no®. Jako existuji muZi a Zeny v hmotném svété, tak i Bih je
puvodni muz (purusa) a Jeho energie (prakrti) je piivodni Zena. Takze, kdyz zpivame Haré Kr$na,
znamené to: ,,O Pane Krsno, 6 energie Kriny, zaméstnejte mé& laskavé ve Své sluzbé.” (Fujda, Luzny
2010: 99)
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4. Kr$na jako osobni Buh, Krsna milenec

Jak je z ptedchozich kapitol patrné, zivot v hnuti stoji na pfisnych moralnich
zasadach. Oddani se ve jménu Kr$ny maximalné ziikaji sexudlnich aktivit, ackoliv
pisma, ktera studuji, hojné¢ vypravéji o nezbednych, dalo by se fici erotickych, hratkach
jejich Boha s pastytkami (gopiemi), i o jeho skutcich, které se Casto jevi pomérné
amoralné. Jak je tedy mozné, Ze se takto choval Buh, jehoz uctivaci ziji odiikavym
zpusobem Zivota? (Mrazek 2000: 13)

Kr$novy tance s gopiemi se staly vyznamnym tématem celé fady text. KrSna
tyto pastyiky lakal na svou tajemnou hru na flétnu, aby s nim laskovaly a tancily.
Vsechny se tak do né&j zamilovaly. Kr$na s nimi tancil tak, ze se rozdé¢lil (expandoval), a
kazda z nich tak méla pocit, Ze tan¢i pouze s ni (rdsa-lila). Nejvétsi pozornost vSak
vénoval jedné z nich, Radze. Na ptiklad v Bhagavatapuran¢ je KrSna popisovan jako
sviidee, ktery se snazi Radhu ziskat, 1 pfes to, Ze je vdana. Ta se nejdiive zdraha, ale
pozdéji se mu podvoli a zamiluje se do n¢j. Kdyz takhle dosahne Krs$na toho, po ¢em
touzil, Radhu opousti, aby se mohl zamé&fit na sviij dalsi cil, usmrceni démona Kansy.
(Mrazek 2000)

Bengalsky viSnuismus, ktery na Zapad€ reprezentuje hnuti Haré KrSna, je
erotikou prodchnut cely. Proto je mozné naleznout také mnohd uméleckd zpracovani

tohoto namétu. Na piiklad v dile Srikr$nakirtan napsal Baru Candidas tyto verse:

Silnou pazi objal Krsna
telo Radhy bez vahani,
jeji nadra lotosova

tvrde stiskl pevnou dlani.
Srdce Krsny naplnilo
nevyslovné stésti vrelé,
stopy nehtu zanechaval
na rozkvetlém jejim téle.
Tu i Radha pocitila
prvni rozkos z milovani,
ke Krsnovi bliz se primkla,

na stud nevzpomnéla ani. (Mrazek 2000: 14)
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Existuji rozmanité vyklady vypravéni o tomto KrSnoveé chovani. Jeden chape
jeho skutky alegoricky, kdy Réadha ptedstavuje dusi touzici po Cisté oddanosti (bhakti)
milovanému Bohu, pastytky pak oddané, které zanechdvaji vSeho, aby mohly jit za
svym milencem, aby mu mohly slouzit a zcela patfit. Zakladatel hnuti Bhaktivédanta
Svami Prabhupada se s témi, kdo se na Kr$novy zabavy divali pouze z hlediska lidské
sexuality, snazil také vypotadat: ,,Hloupi lidé se nanestésti okamzité zajimaji o Krsnovy
radovanky. Obycejni lidé obvykle nerozumi Krsnovu objimani Radharani nebo tanci
s pastevkynémi, protoze se divaji na tyto zabavy z hlediska lidského chtice... Nékteri
lide se kviili tomu zacnou zajimat o Krsnu, protoze si mysli, Zze Krsna dovoluje
(nelegitimni) pohlavni styk. Toto neni Krsnabhakti, ale materialisticky chtic.* (Mrazek
2000: 14) Daéle Prabhupada vysvétluje, ze pastyiky jsou vlastné expanzemi Kr$novy
energie blazenosti, a proto mezi nimi mohlo dojit k milostnym zabavam, aniz by to
porusovalo mravni f4d. Napodobovani tohoto tance pak ma byt v podstat¢ formou
sluzby Bohu. Tak se vztah mezi dospivajicim KrSnou a star§i vdanou Radhou méni
z télesné sexudlni touhy v symbolické vyjadieni Cisté oddané lasky. (Fujda, LuzZny
2010: 91) Krsna je tedy svymi stoupenci chapan jako nejvyssi Pan, pocatek a cil vSeho
byti, zjeveni nejvyssi transcendentni skutecnosti, bojovnik proti nepravosti a milenec

oddanych dusi. Jako takovy je uctivan viceméné po celé Indii. (Mrazek 2000: 15)
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5. Prabhupadova vize pojeti rodinného zivota

Ve treti kapitole této prace jsem se zminovala o jednotlivych Zivotnich etapach
oddanych, tzv. 4&Sramech, a o povinnostech, které¢ jsou s nimi spjaty. Domnivam se vSak,
Ze je na misté¢ poznamenat, ze co se tyka asramu, platila pro zeny specificka pravidla a

povinnosti.

5.1 Manzelé a vychova déti

Zatimco se mladi brahmacari v odiikani vzdélavali v gurukulach, zeny vyrtstaly
doma a ucily se, jak se spravné starat o déti a o budouciho manzela. Kdyz se po
dokonceni studii mlady muz ozenil, stal se z n¢j grhasta, a jeho povinnosti bylo pecovat
o zenu, déti a pfipadné sluZebnictvo, jinak se vénovat praci podle svého stavu a
schopnosti — jednoduse byt schopny svou rodinu zabezpecit, vést ji. U Zen se naopak
dbalo na to, aby se po svatb¢ staly dobrymi manzelkami a matkami. Pravé v tom byla
spatfovana jejich hlavni role. Jejich pfirozenou touhou by podle védské tradice mélo byt
nechat se vést a chranit — nejdiive svym otcem a poté manzelem.” S prichodem staii a
dospivanim déti prebirali hospodafstvi zpravidla synové. Manzelé se v té dobé
prestavali zabyvat chodem domécnosti a péci o rodinu. Vice se zamétfovali na ritudlni
aktivity ¢i poutni cesty. Brahman se vSak m¢l po Case odpoutat i od své manzelky a stat
se potulnym asketou, sannjasinem. Pokud tak ucinil, z jeho Zeny se stala vdova, ktera
obvykle zistala zit s rodinou nékterého ze svych déti. (Farek 2008)

Prave s timto pojetim rodinného Zivota, Zenské a muzské role, ale také s vlastni
zkuSenosti s manzelstvim pfijel Prabhupada Sifit myslenky hnuti do Ameriky. Sam
vnimal vztah muZe a zeny jako pfirozeny a pro vétSinu lidi naprosto nezbytny, ale za
jeho hlavni ucel povazoval spolecny pokrok na duchovni cesté. V komentari
k Bhagavadgité popsal idedlni rodinny Zivot takto: ,, Nejlepsim zpusobem, jak vytvorit
prijemny domov, je védomi Krsny. (...) Rodina se miize rano a vecer sejit, posadit se
spolu a zpivat Haré Krsna. * (Farek 2008: 88)

Prabhupéda tak dbal na dodrzovani pevné¢ danych uloh a zodpovédnosti muze a

zeny, které vykresluje model vi$nuistické rodiny. Snad na prvni misto, spolu se sluzbou

" FIALA, KUBATOVA, KOTENOVA. Trend emancipace v hnuti Hare Krisna [online]. Hospodaiska a
kulturni studia Provozné ekonomickd fakulta CZU, 2010. [cit. 2014-12-13] Dostupné z:
http://www.hks.re/wiki-pkokaisl/doku.php?id=hare_krishna - fiala kubatova kotenova
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Krinovi, kladl vychovu d&ti, a to konkrétn& v zasadach a praxi visnuistické bhakti.®

(Farek 2008)

5.2 Sexualni chovani

Zakladatel ISKCON mél na své zasvécené zaky vysoké naroky tykajici se jejich
sexualniho zivota. Ty vychézely v podstaté uz ze Ctyt regulativnich principd, jimiz se
oddani fidi. Sexualni Zivot je mozny jenom v manzelstvi, a to jednou mésicn¢ za ucelem
zplozeni ditéte. Navic by méla pohlavnimu styku pfedchazet intenzivni meditace mantry
Haré Kr$na — pozadovany pocet kol na rizenci trva alesponl Sest hodin. Na takovou
sexualni ¢innost bylo pohliZzeno jako na stejné¢ dobrou, jako na ostatni provadéné ve
védomi Kr$ny. (Farek 2008: 88) Presto byl vSak idedl kladen na postupné ubyvani

sexudlniho Zivota a rist toho duchovniho.’

¥ Tato vychova a vyuka by détem podle Prabhupady mé&la pomoci doséhnout osvobozeni se z kolob&hu
rozeni a smrti.

? Martin Farek uvadi etné piiklady toho, e si byl Prabhupada védom, e svym zakam piedklada nelehce
dosazitelny ideal, a proto musel fesit jejich Casté prestupky. Chapal, Zze sexualitu nelze jen tak potlacit.
Svym zakim zdarazioval, ze duchovni proces je cestou usmériiovani a pfirozeného rozvoje, ne
potlacovani. Proto se podle néj ti, ktefi byli stale vice ptitahovani k transcendentnim zalezitostem, snaze
odpoutavali a zapominali na hmotné véci, aniz by je nékdo nutil. (Farek 2008: 89)
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6. Status manzelstvi v pribéhu rozvoje hnuti

Rodina a rodinny Zivot se v organizaci ISKCON staly pfedmétem rozsahlych
debat. Srila Prabhupada pfivezl na Zapad jejich specificky bengalské a visnuistické
pojeti. (Farek 2008: 87) Zpusob, jakym se snim oddani vyrovnavali, zapticinil
v pribéhu rozvoje organizace ¢etné problémy — at’ uz se tykaly manzelstvi, postaveni
zen nebo vzdélavani déti. Pravé na tato témata se zaméfim v této a nasledujicich

kapitolach.

6.1 Vyhoda nebo ,,temna studna“

Prvni Iéta existence ISKCON se nesla ve znameni podpory manzelstvi. Prvni
tradi¢ni viSnuisticky obfad uspofddal Prabhupada uz v roce 1966, kratce po prvni
iniciaci nékolika zakd. Vétsiné znich bylo kolem dvaceti let. Né&kteti do hnuti
vstupovali se svymi partnery ¢i manzely a manzelkami. Kdyz vyslal Prabhupada
nekolik manzelskych parit do Londyna, aby tam zalozily nové centrum, podafilo se jim
ziskat podporu kapely The Beatles, kterd zac¢inajici skupiné pomohla jak finan¢né, tak
zprostiedkovanim riznych kontaktii. (Farek 2008: 89) Mozna pravé to Prabhupadu
utvrdilo v podporovani manZzelskych snatkd.

Manzelstvi zprvu piiznivé naklonénd atmosféra se behem deseti let ale
promé&novala v atmosféru vici rodiné neptatelskou. Prvnim impulsem k této zméné byl
patrné rychle se zvySujici pocet rozchodi mladych manzell, pifipadné jejich Uplny
odchod z organizace. Martin Farek uvadi ptiklad na dopise, ktery poslal v roce 1972
Prabhupada jednomu ze svych hlavnich viidct. Stézuje si v ném, Ze spiSe nez sannjasin
funguje jako manzelsky poradce, kdyz kazdy den dostava od svych Zenatych a vdanych
oddanych néjaké stiznosti. Proto se rozhodl, Ze prestane dalSim manzelstvim Zehnat.
,Schvaloval jsem to, ale jak mohu povzbuzovat néco, co se ukdzalo byt takovym
probléemem? ““ (Farek 2008: 91)

Ve druhé poloviné sedmdesatych let klesl status rodiny na do té doby viibec
nejnizsi Groven. Mezi oddanymi se zacal zdlraziovat idedl ,,Cistoty” — mladi muzi tak
byli nabadéani, aby ztlistali v celibatu. A proto kdyZz uz se muz rozhodl vstoupit do
manzelstvi, bylo to povazovano za duchovni poklesnuti. Casto se mu také dostalo
posmésnych a opovrzlivych poznamek, predevsim od mladych sannjasind, jejichz pocet
v té dob¢ vyrazné nartstal. Manzelstvi bylo pfirovnavano k ,temné studni“, svatebni

obfad byl srovnavan s pohfebnim. (Farek 2008) A ackoliv by zeny podle visnuistické
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tradice mély byt po cely zivot pod muzskou ochranou, a manzelstvi je tak pro né
nezbytnym krokem, stale se zvySoval tlak chrdmovych vedoucich na to, aby v celibatu
zUstavaly 1 ony. (Farek 2008)

Struktura hnuti se vlivem této vic¢i manZelstvi negativni propagandy zacala
proménovat. VEtsina noveé prichozich ¢lenii v té dobé ziistavala v celibatu, na rozdil od
predchozich obdobi, a tak se pomér poctu manzeli a lidi zijicich asketicky zcela obratil.

Hospodaftii bylo nahle vyrazné méné. (Farek 2008: 93)

6.2 Casté rozvody

Na velky pocet rozvodii mélo vliv hned nékolik faktori. Tim prvnim by mohl
byt samotny pivod prvnich iniciovanych zaki. VéEtSina z nich byla totiz pfed vstupem
do organizace v kontrakulturnim hnuti, kde byl bézny volny pohlavni styk a
experimentovani se vztahy. Kdyz se nédhle rozhodli pro odiikavy zivot, bylo to pro
mnoh¢ z nich pfili§ velkym zavazkem. Martin Farek uvadi svédectvi Prabhupadova
amerického zéka, ktery potvrzuje, Ze poruseni zavazku zakazu nedovolené¢ho sexu bylo
tehdy nejcastj$i pii¢inou opusténi organizace.'’ (Farek 2008: 91) Té&sné& po
Prabhupadové smrti bylo hnuti siln¢ zasaZzeno negativnim postojem vuci télesnosti,
zejména pak vici sexualité.

Pravé negativni postoj k sexualité mize byt dal§im faktorem, ktery zplsoboval
odvolavanim se na dodrzovani duchovnich zasad.

Problematickéd ale byla uz samotnd volba partnera. Jak jsem jiz uvedla vyse,
v prvnich letech existence ISKCON byla organizace manzelstvi ptiznivé naklonéna.
Chramovi vedouci tak cCasto, bez predchozich manzelskych zkuSenosti, premlouvali
potencidlni partnery k siatku. Byli k tomu hnéani i aktualnimi potfebami komunity,
jakymi byl na ptiklad vyde€lek ¢i zajisténi chodu kuchyné. Navic muzi a zeny spolu sice
zili v jednom centru, ale zavedena etika nepovolovala kontakt opa¢ného pohlavi, pokud
se nejednalo o sluzbu Krsnovi, a tak neméli dostatek prostoru na vzajemné poznavani.

Ptesto se vSak ¢lenové sjednanym siatkiim ¢asto podvolovali.

10 ,0d gurua, ktery predndsi ze svého trimu, az po nového rekruta, ktery umyva koupelnu, oddani mysli
na sex, rozvijeji o ném své fantazie, anebo se sexu vénuji. Tento pomérné ziejmy fakt neni v organizaci
ISKCON otevrené priznan, protoze by to uvedlo do znacnych rozpakii oddané, kteri povazuji sex za
nechutny, nemilosrdny a také za priznak osobniho selhdani — a co vic, protozZe neustdle rozhlasuji mezi
oddanymi, Ze jejich pozitek ,vyssi chuti‘ se nejzietelnéji projevuje jejich nezajmem o obycejny smyslovy
pozitek. “ (Farek 2008: 91)
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Za dalsi faktor, ktery se podilel na vysoké cCetnosti rozvodii, mohl byt Zivot
v manzelstvi. Mladi manzelé totiz vénovali témét veskery svlj ¢as na misijni ¢innost a
praci pro komunitu. Na budovani svého vztahu tak neméli moc prostoru. Navic
s pfibyvajicim poctem rodin ubyvalo komunitam prostfedkl, a tak prestavaly byt
schopné poskytovat jim dostatujici materialni zazemi.'" (Farek 2008: 92)

Problém nastaval 1 v pfipadé, kdy se jeden z partnert rozhodl z hnuti odejit. Jeho

protéjsek totiz obvykle odchéazel s nim.

6.3 ,Bratrska valka“ sannjasint a hospodart

S oznacenim ,bratrska valka® piiSel vroce 1976 sam Prabhupada, aby tak
oznacil konflikt mezi sannjasiny a hospodaii, ktery v t¢ dobé probihal. Nebyla to vSak
uz pouze negativni propaganda vici rodinnému zivotu, ktera zplisobovala spory mezi
témito dvéma skupinami. V pfedchozich letech totiz zacal také stoupat pocet
»cestujicich skupin®, které prodavaly Prabhupddovy knihy po americkych méstech.
Tyto skupiny vedl vétSinou sannjasin a sklddaly se predevSim z muzi Zijicich
v celibatu. Touto svou cCinnosti se jim podafilo ziskat mnoho penéz, a tak si je
Prabhupada ptedchézel. Pravé souhra jejich uspéchu z prodeje knih a z rozvoje novych
center s pocatky vaznych probléml mnoha manzelskych part vytvofila situaci, ve které
mohli ambiciézni asketové ziskat hlavni slovo ve vedeni organizace.

Na jafe roku 1976 konflikt mezi mladymi askety a hospodéii dosahl svého
vrcholu. V indickém Majapuru probihalo tradi¢ni setkani GBC, na némz se asketové
snazili prosadit rezoluci, aby v chramech nezily zeny s détmi, které nemaji manzele,
protoZe jsou tak pfiliSnou finanéni z4téZi pro komunitu. Pfitom v této situaci se ocitla
naprostd vétSina Zen, kdyZ jejich manzelé vstoupili do stavu sannjasina. (Farek 2008:
94)

Paradoxné se jevi zejména fakt, ze ackoliv béhem jednoho desetileti ziskali
grhasti v severoamerickém hnuti poc€etni prevahu, vstup do manzelstvi byl stale vniméan
jako ztrata duchovniho statusu. Za to stav brahmacarina povazovali oddani za v podstaté
pokrocilejsi nez stav hospodate. Pfitom tato interpretace odporuje tradi¢nimu indickému

pojeti jednotlivych aSramii, kdy je brahmacarinské obdobi jakousi pfipravou na

""E. Burke Rochford uvadi ve svém vyzkumu zroku 2000 data, kterd potvrzuji, Zze byl ISKCON
v devadesatych letech v Severni Americe v podstaté ,hnutim hospodaiti™. Zhruba 70% komunit totiz
tvorily manzelské pary s vice neZ jednim potomkem. Komunity na to vSak nebyly finan¢né pfipravené, a
tak posilaly grhasty hledat si praci mimo hnuti. Ostatni oddani, ktefi zili v celibatu, pohlizeli na ty, kdo
pracovali ,,venku®, jako na outsidery. Mnoho rodin se pak piestalo s organizaci ISKCON identifikovat.
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manzelstvi, dobou dotvoieni charakteru mladého c¢loveka. (Farek 2008: 98) V tomto
smyslu by mél byt naopak brahmacérin na niz§im stupni rozvoje nez hospodar.

Proti pfedstavé, ze jsou lidé zijici v celibatu automaticky na pokrocilejsi
duchovni trovni nez manzelé, vystupoval 1 Prabhupdda. Oznaloval tento nazor za
fanatismus, jelikoz se sam domnival, Ze ve véku Kaliho nemtiZze ani on sam regulativni
principy striktné nasledovat. ,,Meéli bychom se divat jen na pokrok ve védomi Krsny.
Posuzujte podle vysledkii, ne podle oblecenti, *“ doporucil svym zaklim. (Farek 2008: 96)

V atmosféie napjatych vztahli mezi askety a hospodaii Prabhupdda zemfel.
Negativni propaganda vic¢i rodinnému Zivotu se tak stupniovala o to vic. Nezralost a
nevyrovnanost s vlastnimi sexualnimi potfebami vedla n¢které mladé sannjasiny k jesté
vEtsi nendvisti vici rodinnému zivotu a také vaci Zendm. Martin Farek tuto skutenost
dopliuje faktem, ze béhem nékolika malo let opustilo svilj stav asi devadesat procent
sannjasint. (Farek 2008: 97)

I pies toto manzelstvi neptiznivé prostiedi pocet snatkil v prabéhu osmdesatych
let v Americe stale naristal. Nadale pokracovala politika uzavirdni statklt pro jejich
vyhodnost pro komunitu. Jestli si v§ak budouci partnefi vyhovovali, uz nikoho pfili$
nezajimalo. NaruSeni stability manZelstvi dokumentuje také Rochfordiv vyzkum z let
1991-1992, kdy pfiblizn¢ jedna tfetina vSech manzelstvi skoncila rozvodem ¢i

rozchodem partnerti.

6.4 Zivot mimo komunitu, zkusebni Ihata, mladé vdovy

Aby manzelé¢ pracovali mimo komunitu, si pfal i sam zakladatel hnuti,
Prabhupada. Rochfordovy vyzkumy ale dokazuji, Ze vétSina chrdmovych vedoucich se
naopak snaZila hospodafe v komunit& udrZet, aby nad nimi neztraceli kontrolu.'

Od pfelomu osmdesatych a devadesatych let si rodina v rdmci organizace zacala
opét ziskavat lepsi postaveni. Jednim z hlavnich divodt bylo patrné to, Ze se proménilo
pocetni zastoupeni hospodari v GBC. Zatimco pted Prabhupddovou smrti tvofili tuto
radu v podstaté pouze muzi zijici v celibatu, zacatkem devadesatych let jich byla témé&r

polovina zenatych. (Farek 2008: 99)

12 0ddani hospodafi, ktefi museli pracovat mimo komunitu, totiz &elili rusivé realits. M&li moZnost
konfrontovat, jak ideologicky vidi svét oddani s jejich vlastni nabozenskou virou a zpisobem zivota. Byli
zahrnuti do socialnich vztahli na pracovisti a byli tak ovliviiovani jinymi hodnotovymi orientacemi.
Rodiny stoupencl se stavaly sobéstaénymi a stale vice na organizaci ISKCON nezavislymi. Nékteti
hospodari zacali formovat komunitu, ktera stala mezi konvencni spolecnosti a jejich lokalnim centrem.
Tyto zmény vedly k desintegraci tradi¢ni komunitni struktury ISKCON. (Rochford 2000)
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Pravée takto proménéné vedeni chtélo zajistit vétsi stabilitu manzelstvi vydanim
novych smérnic. Ty ur€ovaly tzv. zkuSebni lhltu, trvajici ptl roku az rok, kterd méla
pfedchazet uzavieni snatku. Béhem této doby bylo budoucim manzelim umoznéno
stykat se spolu vice, neZ bylo diive obvyklé. Mohli spolu byt u spole¢nych jidel
v komunité, vykonavat spolecnou praci a podobn¢. Postupem casu se zaCaly nejprve
vykonavat civilni svatby a az po Case ty tradi¢ni, viSnuistické, s ohflovou obéti. (Farek
2008)

Smérnice se také dotykaly vstupu muzii do stavu sannjdsina. JeSté zaCatkem
osmdesatych let totiZ mohli muZi opustit svou Zenu a déti velmi brzy — nékdy 1 béhem
Sesti let — po svatb¢, aby pfijali asketické sliby. Do té doby stihli piivést na svét dité a
v péti letech je poslat do internétni skoly zfizené organizaci ISKCON. S odchodem do
stavu sannjasina ziskaly jejich manzelky status vdovy, a to v n¢kterych ptipadech uz ve
veku dvaceti péti let. Proto GBC vydala v roce 1987 rezoluci, podle niz mohou zenati
muzi podat zadost o vstup do odiikavého stavu nejdiive v padesati letech. (Farek 2008:

100)
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7. Pojeti zenstvi

Bhaktivédanta Svami Prabhupada prozil vétSinu svého Zivota v Indii, zejména
v Bengalsku. Proto kdyz se ve svych sedmdesati letech dostal do Spojenych stata,
piivezl s sebou i1 kulturné determinované pojeti muzské a zenské role. Dalo by se tak
fict, ze se mu do zipadniho svéta podafilo pfenést nejen viSnuistickou filozofii a
zakladni praxi, ale také ritudly, hygienické a stravovaci navyky, predstavy o modelu
spolecnosti véetné socidlnich roli jednotlivych povolani, visnuisticky model rodinného
zivota, koncepce ucitele a vzdélani i tradi¢ni hudbu a uméni. (Farek 2004: 82) Jak se ale
casem ukézalo, idedly, se kterymi na Zapad pfichazel, musely pfi stietu s americkou

spole¢nosti nutné projit reinterpretaci.

7.1 Tradice, Zena jako matka

Pojeti Zenstvi a muzstvi ma v Caitanjovské tradici svij predobraz v bozském
paru Radhy a Krsny. Jejich vztah je vztahem pozivajiciho Kr$ny a uzivané Radhy,
ackoliv je tézké fict, kdo znich dvou je blaienéjﬁ.13 KrS$na je chapan jako zdroj
veskerych sil a v§i existence, jako pan tvofi predobraz muzstvi, Radha je jeho vécna
sila, jako podtizena piedstavuje piedobraz zenstvi. Podiizenost zde v§ak nema negativni
konotaci. Jednim z podstatnych prvkl Caitanjovského uceni je, Ze jsou vSechny duse
svou povahou projevy Kr$novy sily, tedy v tomto smyslu zenské podstaty. Navic je
v tomto u¢eni duse naprosto odlisna od fyzického téla. (Farek 2008: 101) Z duchovniho
hlediska jsou si totiz muzi a Zeny rovni. Pouze se nachazeji v riiznych télech, ale
moznost k duchovnimu pokroku maji stejnou. Riznd téla se vSak vyznacuji svym
specifickym charakterem, ackoliv jsou povaZzovéana za pouze pomijivy jev."

Pro prakticky zivot Zen piejala Caitanjovské tradice mnohé ze Sirokého ramce
indickych systémi, a to piedev§im koncept sridharmy — cesty povinnosti pro zeny.
Zasady pro zivot zen predkladaji dharmasutry, ze kterych cerpal 1 Prabhupada. Ten se
domnival, Ze Zen¢ by nemé¢la byt dana svoboda stejné tak, jako se nedava détem. (Farek
2008) Zeny jsou podle né&j totiz jako tiida podobné détem — nemaji schopnost rozlisovat,
co je spravné, jako to uméji muzi. (Prabhupada 2006: 305) Ty, kdo chtéji pro zeny

stejnou svobodu, jakou maji muzi, nazyva Prabhupdda démony. Diskriminaci vnimal

13 Ve &tvrté kapitole jsem jiz vysvétlila, e prib&hy o Krinovych zédbavach si oddani vysvétluji alegoricky.
Vztah k Radze chapou jako vztah Boha a jemu oddané duse. (Mrazek 2000)

Y HARE KRSNA. Zeny a muzi [online]l. [cit.  2014-12-15].  Dostupné z:
http://www.harekrsna.cz/cvs/2007/zeny muzi
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jako projev inteligence, jako rozliSovani, nikoliv snizovani. Kdyz budou Zeny na stejné
trovni jako muzi, bude pro n& jednodussi Zeny vykofistovat.'’

Kromé ptedstavy neustalé ochrany Zeny — v mladi otcem, v dospélosti manzelem
a ve stafi synem — si Prabhupéada z indické tradice pfinesl pojeti dvojrole Zeny: jako
manzelky a matky. Za idedlni jednani povazoval, kdyz manzelka slouzila svému
manzelu, byla vii¢ci nému vzdy mild, dodrZovala sliby nim pfijaté a chovala se pckné
k jeho piibuznym a ptatelim. (Farek 2008: 102) Ve vztazich mélo rozhodovani
fungovat na zéklad¢ kompromisu, avSak nebylo-li to mozné, musela se Zena podiidit.

Pravé nasledovanim svého manzela a vérnou sluZzbou mohly Zeny ziskat podil
z jeho duchovnich zésluh. Jako matka by se méla zena starat o déti, o jejich vychovu a
zdravy rast, a vytvafet pfijemné prostfedi domova. K muzim se mély obecné chovat
cudné a zdrzenlivé. Prabhupada své zdky ucil, aby vSechny Zeny, vyjma jejich
manzelek, oslovovali ,,matko” jako projev tucty. Zeny tak mély na vSechny muze
pohlizet jako na své syny.

Zatimco z duchovniho hlediska by si mély byt Zeny s muzi rovny, co se tyka
jejich fyzické schranky, rozSifoval Prabhupdda mezi oddanymi i znacné sexistické
nahledy. Na ptiklad pfedstavu, ze Zenské télo s sebou nese vétsi sklon k pozitkatstvi a je
v zenském téle narodi do muzského, je to brano jako pokrok. Kontroverzné se jevi také

Prabhupadovy vyroky o tom, Ze Zeny jsou obecnd méné inteligentni. (Farek 2008)"°

7.2 Prabhupadovy idealy aplikované na USA 60. a 70. let

Pravdépodobné nejzietelngjSim rozdilem, kterého si Prabhupada ve Spojenych
statech vSimnul, bylo bézné volné miseni svobodnych muzl a zen. Proto se z hlediska
Caitanjovské tradice rozhodl pro dost radikélni krok — v centrech hnuti spolu nechal zit
zeny a muze v celibatu pod jednou stiechou, pouze v odd€lenych mistnostech, coz
v Indii vyvolalo kritiku. Ta jeste¢ zesilila, kdyz zacal Prabhupada udélovat svym
zakynim brahmanské zasvéceni a podporoval je, aby ptednasely z Pisem, vedly

spolecnd zpivani ¢i dokonce zakladaly novéa centra. Udé¢lil jim tak v podstaté rovny

" FIALA, KUBATOVA, KOTENOVA. Trend emancipace v hnuti Hare Krisna [online]. Hospodatska a
kulturni studia Provozné ekonomickd fakulta CZU, 2010. [cit. 2014-12-15] Dostupné z:
http://www.hks.re/wiki-pkokaisl/doku.php?id=hare krishna - fiala kubatova_kotenova

'V prvnim zp&vu prvniho dilu Srimad Bhagavatamu na piiklad uvadi: , Méné inteligentni lidé, jakymi
Jsou zeny, Sudrové a nekvalifikovani synové z vyssich kast, nemaji nutné predpoklady k tomu, aby mohli
pochopit smysl transcendentalnich Ved. (...) VetsSinou se vice zajimaji o pribéhy nez o filozofii.”
(Prabhupada 2006: 182)
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ritudlni status s muzi. V indickych chramech totiz bylo obvyklé, Ze v nich zili pouze
muzi a ritudly provadéli také oni. Pod vlivem americké spolecnosti tedy Prabhupada
nékteré zasadni praktiky radikalné ptepracoval.

Vzpominky Prabhupddovych zakyn, které dokumentuje ve své knize Martin
Farek, shodné¢ zminuji guruovu laskavost a otcovsky pfistup k nim. Je urcité¢ zajimavé,
ze se ve svych knihach Prabhupada Casto zmifluje o Zenach jako o ménécennych a
podiadnych, ackoliv jeho jednani tomu pravdépodobné nenasvédcovalo. Svou roli
nejspis sehralo i to, ze prozil téméf polovinu zivota v manzelstvi, mél dvé dcery. Své

zkuSenosti s rodinnym Zivotem se tak snazil predat 1 svym zaktim. (Farek 2008: 105)

7.3 Degradace statusu zZen, Zena jako majadévi

V souvislosti s problémy mnohych manzelstvi a stile nartstajicim poctem
mladych sannjasini se od poloviny sedmdesatych let zacal postoj vétSiny muzi k Zendm
radikalné zhorSovat. Nejdiive sannjasini prosadili, aby Zeny musely pii obfadech stat az
za muzi. Casto se tak stavalo, Ze pii uctivani a zpivani na boZstva viibec nevidély, ¢imz
je muzi podle bhaktickych tradic ochudili o velmi dualezitou soucast oddaného Zivota.
Nasledoval ptikaz, aby ranni meditaci na rizenci provadély oddélené od muzi, zakaz
provadéni ritudli a také vedeni spolecnych zpivani. (Farek 2008: 106) Dalsim krokem
proti puvodni praxi a Prabhupadovu ptani byl zdkaz prednaseni, kterého se az do
sedmdesatych let zeny bézn¢ ucastnily.

Se zhorSujici se situaci zen zacali také n€ktefi muzi oznacovat Zeny hanlivé jako
majadévi — bohyn¢ iluze, Carodé€jnice, srdce jako bfitva. I ptivodné uctivé oznaceni
matadZi — maminka — vyslovovali nyni muZi s despektem. KdyZ mluvili o smiSené
skupiné zaku, pouzivali spojeni ,,oddani a matadzi®, ¢imz davali najevo, Ze oddanymi
jsou pouze muzi. Ne¢kolik sannjasinti se Prabhupadu snazilo premluvit, aby Zeny pfestal

upln¢ zasvécovat. Ten jejich prani ale vyhovét odmitl. (Farek 2008)

7.3.1 Sexualni zneuzivani

Z druhé poloviny sedmdesatych let je dokumentovan i piipad sexudlniho
zneuzivani Zen, které byly v cestujici misionaiské skupiné. Pfes vedouci elitu se tato
informace ale k Prabhupadovi nedostala. GBC se timto pfipadem odmitla zabyvat.
Zneuzitym zenam vedouci zaci namluvili, Ze Prabhupada o véci vi a nafidil jim, aby

v cesté se skupinou pokracovaly. (Farek 2008: 107)
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Martin Farek také uvadi svédectvi o tom, Ze kdyz Prabhupada vidél, ze se se
Zzenami zachazi Spatné, vZzdy se snazil situaci napravit. Kdyz mluvil o nebezpecnosti
spolecnosti zen, kvili které muzi ztraceji kontrolu nad svymi smysly, neopomenul
dodat, Ze mluvi o materialistickych Zenach ,,venku®. Ty v hnuti oznacoval za andé¢ly.
(Farek 2008: 108) Také nekteti dalsi muzi se zeny snazili chranit, predev§im hospodafi.
V ocich mladych sannjasint tim ovSem klesli jesté vic.

S Prabhupadovou smrti ztratily Zeny na dlouhou dobu své hlavni zastani.
Negativni atmosféra byla pravdépodobn¢ diivodem odchodu mnohych zen z organizace.
Jejich diskriminace v té dobé stale gradovala.'” V mnohych chramech byly co nejdéle
drzeny v celibatu, aby mohly vydé¢lavat pro komunitu, proddvat na ulicich literaturu.
(Farek 2008: 109) Casto pfitom byly nuceny Zit v ubohych podminkach — bez postele,

v zimé¢, prode;j literatury na ulicich ve dne v noci.

7.3.2 Prvni zmény k lepSimu

Proti této neptiznivé situaci se ozyvali néktefi muzi a zeny, ale az na zacatku
devadesatych let se dockali prvnich zmén. Jedna z prvnich Prahupadovych Zaéek mohla
jako prvni Zena piednaSet v chramu v Montrealu v zaii 1990. Tentyz rok se jiné zen¢
podafilo zigastnit se jednani GBC. Zenam se zadalo postupné umoziiovat, aby ziskaly

ritudlni rovnost s muzi. (Farek 2008: 110)

7.4 Soucasna situace

V soucasnosti zeny v hnuti Haré KrSna pofadaji konference a vyukové
programy, né¢kolik z nich pracuje v americkém i evropském komunika¢nim tymu, maji
internetové stranky ¢i publikuji své Clanky v periodikach organizace. Nékolik z nich
také plsobi jako chramové vedouci ¢i v GBC. Ve snaze o zrovnopravnéni s muZzi
dosdhly vyznamného tuspéchu na jate 2000. Na setkani ¢leni GBC v indickém
Majéapuru byla schvalena rezoluce ohledné pozice Zen v hnuti ISKCON. Ta oficialné
uznava poSkozeni zen vinou ,Spatné interpretace viSnuistické filozofie*. (Farek
2008:112) Proto se v ni ¢lenové GBC omlouvaji v§em zendm organizace, které vinou
jejich chyb trpély nedostatkem ochrany, podpory, zdroji, zdzemi a ocenéni jejich
sluzeb, oddanosti a ptinosu pro Spolecnost. Dale uvadéji kroky, kterymi se pokusi

zjednat napravu a docilit jejich zrovnopravnéni s muzi.

7 Farek uvadi, e kdyz neprovdana Zena potkala muZe, musela mit zahalenou hlavu cipem sari.
V nékterych komunitach se musely zeny od muzd odvracet, aby je ,,nesvadély svym zjevem®. (Farek
2008: 108)

30



8. Vychova a vzdélavani déti

Bhaktivédanta Svami Prabhupada pfinesl se svym uenim na Zapad také tradi¢ni
indické predstavy o vychové déti. V Americe, a pozdéji 1 jinde, se mu tak podafilo
zalozit nékolik gurukul jako tradi¢ni formu indického nabozenského vzdélavani. Jde
v podstaté o typ internatni Skoly pro déti od péti let. Ale pravé vzdélani a vychova déti

se s vyvojem hnuti Haré Krs$na staly jeho nejvétSim problémem a bolesti. (Farek 2008)

8.1 Chlapci v gurukulach

Vyuka chlapci vychazi z pojeti jednotlivych stupiiti Zivota, 4Srami, o kterych
jsem se zminovala ve tieti kapitole této prace. V souvislosti sidealem asramu
brahmacarina, studenta v celibatu, byli chlapci z brahmanskych rodin v péti aZz osmi
letech svéfeni do péCe uclitele a jeho rodiny. Ve dvaniacti letech pak nékteti jesté
pokracovali ve studiu v n€kterych brahmanskych centrech vzdélanosti. Specificky byl
pritom velmi blizky vztah ucitele a zdka. Hlavnim cilem mél byt kromé studia pisem
také rozvoj Zakovy sebekontroly, dobrych vlastnosti a dovednosti pro budouci Zivot
(vyuka tedy obsahovala i praktické predméty). Pravé rozvoj charakteru byl tim, co
Prabhupada na zdpadnim sekularnim Skolstvi postradal. (Farek 2008: 113)

Prvni 4Sramova skola internatniho typu vznikla v texaském Dallasu v roce 1971
a nékolik let zlstala jedinou tohoto typu v celé organizaci. Na pielomu sedmdesatych a
osmdesatych let pak vznikaly dalsi takové Skoly v Severni Americe, Anglii, Francii,
Svédsku, Australii i Jizni Africe (Farek 2008: 114) Na konci osmdesatych let vsak byla
vétSina z nich zruSena nebo pfevedena na denni Skolu. Ve svété jsou internatnimi
Skolami jenom dv¢ gurukuly v Indii — ve Vrndavanu a Majapuru.

Prvni problémy se oviem objevily zéhy.'® Déti byly od rodi¢t odlouteny uz v
utlém véku, a to n€kdy 1 na velké vzdalenosti, ucebnice a dal§i materialy byly
piipravovany az za chodu, a navic Skoly postradaly dostatek kvalifikovanych ucitela. Ti
byli bud’ ,,aSramovymi‘ uciteli, kteti se starali o obleceni, bydleni a volny cas zakd,
nebo ,,akademickymi‘ zabyvajicimi se vyukou predméti béhem dne. Na jednoho ucitele
pritom pfipadlo asi osm déti. Se zvySujicim se poctem studentii ve Skolach jich pozdéji

bylo i dvacet. (Farek 2008)

'8 Farek uvadi, Ze uz rok po zalozeni prvni 43ramové internatni 8koly odesla z komunity prvni
nespokojena matka. Divodem bylo $patné zachazeni s détmi v dallaské Skole. (Farek 2008: 114)
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8.2 Stinna stranka gurukul — zneuZivani déti

Ackoliv nejsou znama piesna &isla, Rochfordovy vyzkumy' i $etient, ktera byla
v devadesatych letech v hnuti Haré Kr$na provadéna mezi dospélymi absolventy
gurukul, dokazuji, ze problému nasili a sexudlniho zneuzivani déti jejich uditeli, lidmi
z vedeni ¢1 dokonce sannjasiny bylo v gurukuldch mnoho.

BéZnou zkusenosti déti v aSramovych skolach byly jak télesné tresty, nedostatek
jidla, piti a 1éktt v obdobi nemoci, zavirdni do tmavé mistnosti a sexudlni i
homosexualni zneuZivani, tak vyhrozovani, pokud si chtdly st&Zovat rodi¢am.” Leckdy
si pak star$i déti vybijely svou agresi na mladSich — tloukly je a sexudlné zneuzivaly.
(Farek 2008: 116)

Rochfordovy vyzkumy poukazuji na fakt, Ze toto pro déti nepiiznivé prostiedi
pravdépodobné vzniklo v dasledku kombinace tfech pfic¢in souvisejicich s nastupem
mladych ambicidznich sannjasint a rychle se zhorSujicim statusem rodinného Zivota.
Prvni pfi¢inou byl diraz na misijni prodej knih, druhou nedostate¢na podpora gurukul
ze strany vedeni a tou posledni branéni rodi¢im ve vé&t§i angaZovanosti ve Skolach.
Mladym vidcim se totiz déti jevily jako piekazka v prodeji knih, a tak se gurukuly
stavaly jednoduchym feSenim, jak je odlozit a jejich rodi¢e vice zapojit do misijnich
aktivit. (Farek 2008: 115) Ti tak méli pocit, Ze pro své déti délaji to nejlepsi, zatimco je
svetovali do rukou nevyspélych ucitelt.

Pokud se ovSem o Spatném zachazeni s détmi dozvédéli, fada z nich je ze kol
vedenych hnutim odebirala. Prabhupada v téchto ptipadech postupoval jednotnym
zpusobem. Napsal stézujicimu si rodi¢i, aby zjednal ve Skole népravu, a informoval
zodpovédného vedouciho v dané oblasti. (Farek 2008: 117) Takovy clovék vsak jeho
vyzvy 1 stiznosti rodicu ¢asto ignoroval.

Nedostatek kvalifikovanych ucitelti vyvstaval jako diisledek negativnich postoji
viéi rodinnému Zivotu. Na ucitele se totiz Casto pohlizelo s despektem, zejména
z pozice mladych celibatniki. K tomu pfispéla i praxe posilat netispésné prodejce knih

do sluzby v gurukule. Posméch a opovrzeni pak v nezralych lidech mohly vyvolavat

¥ Farek dokumentuje Rochfordovy vyzkumy, kde mmnozstvi zneuzivanych chlapci ve vrndavanské
gurukule v Indii na konci sedmdesatych a v prvni poloviné osmdesatych let dosahovalo az sedmdesati
péti procent. V zapadnich skolach jich bylo kolem dvaceti procent. (Farek 2008: 115)

0 Svédectvi zeny, které Farek ve své knize uvadi, dokazuje, jak byly déti ve 8kolach asto poniZovény:
. (-..) vecer nam davali pohdr horkého mléka, takze ja jsem se samoziejmé v posteli pocurala. Potrestali
mé: dostala jsem ranu a potom mé nechali nosit na hlavé moje znecistené kalhotky. Plakdvala jsem,
styskalo se mi po mamé, ale to se nesmelo, tak jsem rikala, Ze placu v extazi oddanosti.* (Farek 2008:
118)
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pocit ménécennosti ¢i hnévu, ktery si meli moznost snadno vybit na téch, kteti byli
nejblize, na détech. (Farek 2008: 119) Pro ucitelskou kvalifikaci pfitom bylo postacujici

slouzit Kr$novi — brzy vstavat, pravidelné meditovat, G€astnit se obradu.

8.3 Snaha o napravu

Vedeni organizace dlouho ignorovalo zneuZivani, nasili a jiné nepravosti, které
se détem v gurukulach dély. Mnoho rodic¢u se proto rozhodlo posilat své potomky do
béznych typt Skol. Na konci osmdesatych let tak vétSina z nich navstévovala jiné nez
organizaci ziizené skoly.

Proména struktury hnuti, kdy vétSina oddanych vstoupila do manzelstvi a
odstéhovala se mimo komunitu, pfedstavovala pro vedeni organizace ur¢itou hrozbu.
Dalsi nefeSeni vazné situace v gurukulach tak mohlo jesté vice oslabit autoritu GBC a
gurudl. Proto byla vroce 1990 vydana rezoluce &islo 119*' nafizujici sestaveni
monitorovaciho tymu, ktery v pfipadé podezieni na zneuZivani déti bude situaci
vysetfovat a potrestd viniky. Nestanovovala uz vSak zadné preventivni kroky, jeji plnéni
zaviselo pouze na vuli chramovych vedoucich a nevyjadfovala se k ptipadim, které
probéhly v minulosti. (Farek 2008: 120)

Svédectvi skupiny byvalych studenti gurukul pak v roce 1996, kdy promluvili
na setkani severoamerické GBC, znovu oteviela téma zneuzivani deti. Cela situace
vyustila v zaloZeni Ustfedniho ufadu na ochranu déti (Central Protection Office), jinak
také Spolecnosti pro ochranu viSnuistickych déti (Association for the Protection of
Vaishnava Children). Cilem tohoto ufadu by mélo byt jak vySetfovani minulych ptipadi
a poskytovani finan¢ni kompenzace obétem, tak rozvoj programu na ochranu déti.
(Farek 2008: 121)

Podle Martina Féarka ke zneuzivani déti v dnesni dobé dochézi v hnuti jen zfidka.
Vliv na to mé nejenom ztizeny Ufad na ochranu déti, ale také fakt, Ze vétsina déti dalsi
generace navsStévuje soukromé ¢i statni Skoly, a ne gurukuly. Kroky, které vedly
k ndpravé minulych ¢inl, v§ak povazuji nekteii ¢lenové severoamerického ISKCON za
nedostate¢né. V Cele komunit i Skol totiz zustali prave ti lidé, kteti je vedli i v dobé, kdy

byly déti zneuzivany. (Farek 2008: 123)

2! znéni této rezoluce i dalii informace tykajici se ochrany déti v hnuti Haré Kr$na jsou dostupné na

http://www.childprotectionoffice.org/resolution.htm [cit. 2015-01-16]
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9. Prakticka cast

Zékladni podstatou celé mé prace je snazit se zjistit, jak se povedlo aplikovat
Prabhupadovo poselstvi v redlnych podminkich zépadni spole¢nosti, zejména pak
v Ceské republice. Ustfedni vyzkumnou otazkou, kterou jsem si béhem prace kladla,
bylo, zda vznikd v soucasnych ¢eskych oddanych napéti v disledku stetu liberdlniho
pozadi jejich hodnot, které ziskali socializaci do naseho prostfedi, s konzervativnimi
hodnotami hnuti, které se projevuji ve vztahu k zendm, vychové déti a otazkach
rodinného uspofadani. V prvni ¢asti jsem se pokusila nejenom poukdzat na to, jak by
manzelstvi v hnuti mélo vypadat, z jakych zésad vychazi a jaky je jeho hlavni smysl, ale
také na to, jak jeho skutecné fungovani popisuje sekundérni literatura. Proto bylo jiz
v této Casti pradce mozné nastinit ur¢ité problémy, které pti prejimani prvka indického
naboZenstvi do zipadni spolecnosti vyvstavaji. Zabyvala jsem se pfitom nejenom
samotnym manzelstvim, ale také postavenim zen, zenatych muzl v hnuti a vzdélavanim
a vychovou jejich déti. Tato témata povazuji ze neoddélitelnou soucast manzelského
zivota, zvlasté v kontextu hnuti Haré Krsna, které je pravé témito prvky v zépadnich
spolecnostech pomérné specifické. Mym cilem vSak bylo zjistit, jak na manzelstvi
nahlizeji sami oddani, do jaké miry dodrzuji predepsané zasady, nebo jestli sami
pozoruji n¢jaké problémy a nedostatky, které se zejména v dasledku odliSnosti téchto
kultur nedaji snadno odstranit.

Kvalitativni vyzkum, pomoci néhoz jsem si chtéla na tyto otazky odpovédeét,
jsem provadéla zejména v jedné z Ceskych komunit hnuti Haré KrSna. S oddanymi,
které jsem na tomto misté poznala, jsem se ovSem pozdé&ji schazela i jinde, protoze toto
centrum slouzi pievazné pro jejich setkavani, ne bydleni.

Aby byl patrny odliSny zptsob, jakym mohou stoupenci hnuti na instituci
manzelstvi nahlizet, rozhodla jsem se pro ucely svého vyzkumu zvolit tii odlisSné
vzorky: manzelsky péar, studenta Zijiciho v celibatu a Zenu, kterd komunitu opustila.
Jako vyzkumnou metodu jsem zvolila kvalitativni terénni Setfeni technikou
polostandardizovaného rozhovoru, a to zejména z toho divodu, Ze Uplnéd strukturace
rozhovoru by mohla informace, které jsem od respondentl ziskavala, redukovat na muj
,uhel pohledu® a potvrzovat tim pouze domnénky, se kterymi jsem mezi oddané
pfichdzela. Ackoliv jsem se totiz snazila zhostit se role nezaujatého vyzkumnika,

pfinasela jsem si s sebou nejenom své vlastni zkuSenosti a nazory, ale také informace
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z primarni 1 sekundarni literatury tykajici se tohoto tématu. Pomoci nich jsem pak
sestavovala zdkladni otdzky svych rozhovort. Tato ¢aste¢na strukturace rozhovoru mi
totiZ umoznila drZet se v urCitych mezich stanoveného tématu, ale zarovei ziskat velké
mnozstvi informaci, o kterych jsem pred samotnym vyzkumem nevédéla. Pravé takové
informace mohou ¢asto sehravat zasadni roli.

Do komunity hnuti jsem se poprvé vydala na nedélni odpoledni program, ktery
oddani potéadaji kazdy tyden pro vefejnost. Ackoliv jsem jiz pfi ptichodu ¢leny hnuti
seznamila se svym vyzkumnym zdmérem, musela jsem presto fesit dilema, nakolik se
do jejich aktivit sama zapojit a nakolik byt pouze nezicastnénym pozorovatelem.
Abych nenarusovala integritu skupiny a jeji bézny chod, rozhodla jsem se do programu
zCasti zapojit.

Po ziskani svoleni jsem rozhovory nahravala na diktafon a zvukové zdznamy
posléze pokud mozno doslovné piepisovala. Se vSemi jsem pfitom komunikovala
oddélen¢ od zbylych oddanych, aby vypovédi jednotlivych respondentii nebyly
ovlivnény jejich dohledem. Dalsi tskali proto skytal rozhovor s manzelskym parem, u
kterého byli pfitomni oba partnefi i jejich dcera. Ackoliv se zcela v duchu uceni tohoto
hnuti slova ujimal ptfedev§im muzZ a své zené nedaval pfili§ prostoru na vyjadieni,
béhem rozhovoru musel né€kolikrat z mistnosti odejit, a tak bylo mozné ziskat informace
1 od ni.

Otazky, které jsem svym komunikaénim partnerim kladla, byly pokazdé
obdobné, drobné odchylky byly zpiisobovany pouze vyvojem rozhovoru. Podle mého
oc¢ekavani se kazdy z nich vyjadfoval intenzivnéji k tématu, které bylo jeho postaveni
bliz§i — u studenta to byl zejména Zivot v celibatu, at’ uz jako brahmacarina nebo
sannjasina; u manzelského paru pak prevazné postaveni zen, rodin a vzdélavani déti; a u
posledni respondentky problémy, které se na naSem uzemi v hnuti vyskytuji.

Za podstatnou soucést nasich rozhovorti povazuji také zptisob konverze neboli
obraceni se na tuto viru, a také jak vypada nebo vypadal jejich bézny den v organizaci. |
v téchto ptipadech jsou totiz patrné rozdily, které mohou ovliviiovat ndhled oddanych
na Zivot v hnuti a jeho filozofii. Zatimco bhaktyné Akarsani-Gopika Dévi Dasi byla
v komunité odmalicka vychovavana svou matkou, KrSnovou oddanou, zbyli respondenti
se k organizaci pfipojili pozd¢ji, ze své vlastni vile. Akarsanin manzel, brahmacarin
Sannanda i bhaktyné Petra se nejprve dostali ke kniham, které hnuti distribuuje, a

pozdé&ji se ze zajmu rozhodli oddané vyhledat.
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Bhaktyn¢ Akarsani tak nastinila pfipadny problém, ktery mohou v pribéhu
dospivani mladi oddani teSit, a se kterym se pravé ona sama potykala — problém
s vlastni identitou. Zatimco jeji manzel holdoval pfed vstupem do komunity
neziizenému zpisobu zivota, ona byla od narozeni vedend v duchu ptisnych zéasad
dodrzovanych hnutim. Konfrontovani této jeji ,,domaci“ reality s naprosto kulturné
odliSnym okolnim svétem v ni tak vyvolavalo vnitini rozkol. ,, Ony ty déti, které jsou
v tom [vedomi Krsny] vychovavany, maji urcity poznani. Ale potom, kdyz je jim treba
sedmnact, osmndct rokii, ony se mohou rozhodnout, jak chtéji. Je i moznost, Ze odejdou.
Ze si prosté potiebuji néktery véci zkusit. Treba drogy, chodit na diskotéky. (...) Jd jsem
si to taky potrebovala vyzkouset. A uz bych se nechtéla vratit. Vim, co mi Krsna dal a
moc si toho vazim, “ vzpomina Akarsani.

Bézny den, ktery Padmacarana Dés se svou Zzenou popisoval, odpovidal
Prabhupadovu ptani, o kterém jsem se zminovala v prvni ¢asti prace, a to aby manzelé
pracovali, a v tomto piipad¢€ i zili, mimo komunitu. Po rannim domacim uctivani totiz
tento par odvadi svou dceru do Skoly a zbytek dne travi vedenim restaurace. Naproti
tomu brahmacarin Sannanda a bhaktyné Petra popisovali svilj oddany zivot spise
prostrednictvim chramovych aktivit a prodeje literatury.

Zakladni odli$nosti, kterymi se tito respondenti vyznacuji, jsem se tedy pokusila
naznacit na téchto né€kolika fadcich. Jak se ale shodoval nebo lisil jejich pohled na

otazky tykajici se manzelstvi a rodinného Zivota ptiblizim v nésledujicich kapitolach.

9.1. Postaveni zen v hnuti

Ve tfetim zpévu Srimad Bhagavatamu Prabhupada uvadi: ,, Zpisob mysleni u
muze je jiny nez u zZeny. Stavbou téla je dano, Ze muz chce byt své manzelce vidy
nadrizen, a Zena je, podle svého téla, prirozené podrizena svému manzelovi. Je tedy
prirozené, Ze manzel chce byt ve vyssim postaveni nezli manzelka, a to je treba
dodrzovat. *“ (Prabhupada 1994: 369)

Specificnost hnuti Haré KrSna nevyplyvd pouze ze samotné myslenky
podfizenosti zen muzim, ale spiSe z jejiho pfeneseni do oblasti, kde je tento nazor
povazovan za pfinejmensim zastaraly. Proto jsem se rozhodla vénovat v rozhovorech
tématu postaveni zen velky prostor. Zajimalo mé predevs§im, jak se v hnuti citi Zeny,
které zily ve spole¢nosti zakladajici si na rovnocenném postaveni, ale také jak na jejich

situaci nahlizeji muzi.
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,, Ve skutecnosti je to postaveni Zen a muzu skoro stejny, jako bylo diiv vsude ve
spolecnosti, kdy Zena prosté opravdu slouzila manzelovi, nechodila do prace. Az
s rozvojem emancipace Zen (...) lidi prisli s konceptem, Ze z Zen udélame vojdky,
policajtky, hasice. S tim my nesouhlasime. (...) Ne kviili tomu, Ze bysme ji povazovali za
néco horsiho, ale pravé z iicty, Ze to neni prdce pro Zenu. Zena ma byt ochranéna, ma
mit veskery luxus doma. (...) Zena tam miize mit to svoje krdlovstvi, a nemusi se
stresovat, Ze musi chodit do fabriky na dvanactky, popisuje v duchu Prabhupadova
uceni situaci Sannanda Das. Ten stejné¢ jako grhasta Padmacarana Das pfipisuje
emancipaci Zen pozivaénym muZzim, ktefi timto pfenesenim zodpovédnosti a starosti o
finance na zeny pouze ziskaji, zatimco jejich partnerky stradaji témét nezvladatelnym
mnozstvim ukoltl.

I mezi témito dvéma respondenty 1ze vSak najit rozdil ve zptisobu jejich chapani
podiizenosti. Brahmacarin Sannanda Das vidi Zenu jako asistentku svého manzelka
v jeho duchovnim pokroku, jejimz ukolem je po cely zivot muzi vérné slouzit a tim
pozd¢ji ziskat podil zjeho duchovnich zasluh. ,.I fen sannjas mad prednost pred tou
zenou. Kdyz [muZ] prijme sannjas, tak i pokud nemd nejstarsiho syna, tak je to
povazovano v podstate, jako kdyz umrel. A kdyz manzel umre, tak se Zena taky prosté
musi néjak zaridit, popisuje odchod muze od rodiny. Naproti tomu grhasta
Padmacarana spatiuje zéklad manzelstvi ve vzdjemné kooperaci a podpoie, ve
spoleCném zajmu. ,, Muz ukazuje cestu, ale kdyz z té cesty sejde, tak ta zena miize rict:
Hele, podivej se, tohle ty nedélej, to se mi nelibi!*“ vysvétluje. I tyto drobné variace,
které¢ vznikly v dasledku rizného vykladu Prabhupadovych myslenek, tak mohou
podporovat Farkovu tezi o degradaci statusu Zen, kterou si oddani mohli zastitovat
samotnymi Pismy, jez se o zenach Casto vyjadiuji jako o podfadnych a obecné méné
inteligentnich. Do jaké miry pak Zenskou podiadnost chapali, zalezelo vlastné pouze na
jejich vykladu.

Pravé na tento aspekt upozornovala ve svych vypoveédich bhaktyné Petra, jejiz
., Tehdy ty Zeny byly povazovany v uvozovkach za ménécenny a podradny, ale ony to tak
nebraly, protoze to nikdy necitily od téech muzu. (...) Spis v tom smyslu, Ze muz je
prirozené inteligentnéjsi, staral se o to hnizdo, staral se o ten stat, prosté o vSechny,™
shrnuje Prabhupadiv ideéal. Problém podle ni tkvi nejenom v tom, ze Zeny nejsou
vnitiné na zménu svého spolecenského postaveni pfipraveny, takze kdyz opadne

nadSeni z nové viry, jejich status jim prestava vyhovovat; ale zejména tim, jak si onu
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podiadnost vykladaji muzi. ,,Nezddlo se mi spoustu véci, treba prave, jak se [vedouct
komunity] choval k Zenam. Pak jsme tady byly tri Zeny a zbytek kluci, bhaktové, takze se
mi to nelibilo, Ze se prave neumi chovat. Spousta klukii to Spatné pochopi, oni ctou
v Pismech, Ze Zena je ménécennda, ale ono se to takhle neda vict jednoznacne. My
nemiizeme uplné pochopit v§echno, co se tam pise. (...) My jsme byly takovy otrokyné —
nejvic prdce, skoro zadnej spanek, za vsechno jsme byly peskovany,” vypravi s tim, Ze
aplikovat tyto mySlenky do soucasné spole¢nosti zplisobuje rozvrat. Kdyz Petra Zila
v brnénské komunité, byla svobodna. Ackoliv by tedy méla byt podle zasad tohoto
uceni po cely zivot pod muzskou ochranou, svymi vypovéd'mi potvrzovala situaci,
kterou popisuji v sedmé kapitole této prace, tedy snahu chramovych vedoucich udrzet
v celibatu 1 Zeny, aby tak byly schopné dosahovat vétSich ziskli z prodeje literatury
v ulicich.

Také onen luxus, které¢ho se podle brahmacarinovych slov mélo zenam dostavat,
shrnula Petra svym svédectvim o nelidském bydleni pro oddané Zeny bez nabytku,
topeni, koupelny nebo posteli. Jako nejvetsi nedostatek celého hnuti ovSem vnimala
nevyspélost chramovych vedoucich a sannjasinti, nepochopeni Prabhupadovy myslenky
v kontextu Ceské republiky. ,,Jak opadne to prvotni nadseni, zacne se tim clovéek
zabyvat vic do hloubky a vic si veci vsimat, jak ti lidi Zijou, hlavné ti guruové. Nezda se
v§echno v souladu s tim Pismem. Kdyz jsem se o tom chtéla s nékym poradit, rekli mi, Ze
Spatné premyslim a nemam se o to starat. JenomZe to prosté nejde, kdyz to clovek mysli
uprimne. (...) Byly i pripady, Ze plno lidi skoncilo na psychiatrii, zZe to tézce nesli. (...)
Vedeli, Ze je neco Spatné, ale nechtéli to sami pojmenovat,” svéiuje se s podle ni
nejveétsi bolesti hnuti Haré Kr$na.

Ackoliv se Spatna situace Zen feSila uz v minulosti a jako naprava byla GBC
vroce 2000 schvalena rezoluce™, jez oficialné uznava poskozeni Zen vinou $patné
interpretace visnuistické filozofie, z vypovédi této respondentky je patrné, ze minimalné
v Ceské republice tyto problémy vinou odlisného kulturniho prostiedi, a s tim

souvisejici nedostatecnou duchovni vyspélosti oddanych, stale pretrvavaji.

9.2. Vzdélavani a vychova déti

Bhaktivédanta Svami Prabhupdda pfinesl na Zapad uceni i se vSemi prvky, které

ho v Indii kulturné zastitovaly — at’ uz se jednalo o pojeti muzské a Zenské role nebo

22 jeji znéni je dostupné na adrese: http:/iskconnews.org/gbc-statement-reaffirms-vaishnava-respect-for-
women,545/ [cit. 2015-02-04]

38


http://iskconnews.org/gbc-statement-reaffirms-vaishnava-respect-for-women,545/
http://iskconnews.org/gbc-statement-reaffirms-vaishnava-respect-for-women,545/

vychovu a vzdélavani déti. Ale pravé preneseni konceptu vzdélavani chlapct pod
vedenim duchovniho ucitele, gurua, a pfipravy divek na budouci Zivot Zeny
v domacnosti do nasi spolecnosti, se zatim zda byt velmi problematické, a v souc¢asné
dob¢ stale jesté¢ neaplikovatelné. Proto jsem se zajimala, jak na nemoznost vzd¢lavat
déti podle zasad své viry nahlizeji jednotlivi respondenti. Ztotoziiuji se vibec
s predstavou, ze by se jejich dcery nemély vzdélavat, nebo maji pravé v téchto ohledech
néjaké vyhrady?

., Gurukula by se méla zabyvat preddavanim poznani, které studentiim pomiize
dostat se z tohoto hmotného svéta. (...) Neméli bychom se zabyvat predavanim takového
,poznani“, které studentum pomiize stat se odbornikem na to, jak si zit pohodiné, byt
uspesnym ¢i spolecensky prijatelnym v tomto hmotném svete. Chceme je pripravit na to,
Jjak se dostat z tohoto hmotného svéta, ne na pohodiny pobyt v ném. “

Sannanda Das vidi smysl tradi¢nich gurukul 1 v pfiprav€é muzi na budouci
rodinny zivot: ,,Touto pripravou [studentskym Zivotem v celibatu] by méla projit vétsina
chlapcii nebo alespon ti kvalifikovani chlapci. A pokud projdou takovou prupravou, tak
potom mohou i spravné vyuzit toho rodinnyho Zivota, protoze jsou na to dobre
pripraveni, protoze tu svou energii mladi investovali do vzdeéldavani, do oviadani smyslii,
do odrikani, do studia Pisem. Vycvikem vSak podle néj prochdzeji také divky: ,, Divky
dostavaji vzdeélavani doma od matky, ktera je nauci vsechno, co budou potiebovat, kdyz
budou zZit s manzelem. TakzZe ty se uci varit, uklizet, starat se o déti, uci se zakladni véci,
ktery budou potiebovat k Zivotu. (...) Divka se hlavne musi umét dobre postarat o svého
manzela, protoze aby ta rodina mohla fungovat kvalitnim zpuisobem, musi k tomu divka
dostat vycvik a chlapec taky.

Jelikoz se ale v nasich podminkéch vyskytuje hnuti Haré Kr$na pomérné kratkou
dobu, je na misté zaznamenat odliSnost mistniho pojeti aSramu brahmacarina s jeho
tradiéni podobou. Zatimco tradi€né do gurukul pfichdzeji chlapci v pomérné utlém
véku, v prostfedi Ceské republiky se k praktikovani tohoto zpiisobu Zivota dostavaji lidé
nejcastéji ve veéku dvaceti let. I ti pak pfijimaji stav brahmacarina. ,, Takze uz to nejsou
primo ti mladi kluci, jako to bylo tradicné v gurukule, ale jsou to dospéli muzi, mladi
muzi, kteri vétsinou ten celibat nedrzeli pred tim, nez sem prisli,” doplnuje z vlastni

zkuSenosti brahmacarin Sannanda. Ten se k hnuti pfipojil, kdyz mu bylo sedmnéct.

2 Gurukula 3/4. Ndma Hatta 2009, roé. 16, &. 4, s. 31.
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Pokud jde ovSem o vychovu a vzdélavani potomki oddanych, u vSech
respondentli bylo patrné, Ze se soucasnou situaci spokojeni nejsou. ,, Tak daleko jsme
zatim nedosli, abychom to méli vSechno poreSeny i se zakonem a vSemi témi vécmi.
Takze proto to do téch podminek nejde aplikovat uplné stejné. Neéektery kluci treba
pujdou i do normalni skoly, protoze rodice nemaji moznost je vzdelavat doma nebo
Zijou v misté, kde to neni mozny. Treba u nas na Farmé, tam spolu néjakym zpiisobem
komunikuji, a spolecné ty rodiny vychovavaji deéti spolu. (...) A néktery chlapci, kdyz je
moznost to udelat, tak treba studuji v Indii primo v tradicni gurukule, ** popisuje situaci
Sannanda. Pravé na Farm& KrSniv dvir se v devadesatych letech skupina oddanych
pokusila prvni gurukulu na naSem tzemi zaloZit, jejich zamér ale nakonec nevysel.?*

Ze je vzdélavani déti v duchu zasad hnuti Haré Krna problematické, popisuje
také Padmacarana Das se svou zenou: ,, My nemame v podstaté zZadnou jinou moznost,
nez ji [dceru] dat do skoly. No a kdyz ji nedame do skoly, tak socidlka deéla problémy.
Deélala problémy, “ shoduji se. ,, Ale spousta matek, co znam, tak uci deti doma jako
normalné ve skole. Ty deti teda museji chodit na néjaké prezkouseni. Jsou vedeni
v néjaké Skole, takze museji chodit na prezkouseni. Ale ony s néma miizou bejt doma.
Maji tu moznost, my tu moznost nemame. (...) A ono je to taky dobry. Déti aspon vidi,
jak je to jiny. Ona [dcera] uz se ve Skolce setkala s detmi. Takze vi, jaké jsou deti ve
Skolce a jaké jsou déti oddanych. A ona umi mezi tim udélat rozdil. Ona to citi, Ze
tamhle jsou ty deti zIy, zdkerny, mluvi sprosté a tak. (...) Prosté takovyhle déti jsou,
protoze jejich rodice maji jiné hodnoty. A ona to vi, tak se od nich automaticky drzi dal,
protoze Vi, jaky jsou oni, a vi, jaky miiZou byt déti oddanych. Ze jsou hodni, Ze si spolu
rozumi, Ze nejsou zdakerny, ze si spolu miizou hrat tieba na Krsnu. A to s normalnima
detma nejde, “ popisuje svoje zkuSenosti Akarsani-Gopika Dévi Daési. Ta statni Skoly
vnima jako dobré méfitko pro rozliSovani toho, co je dobré a co je Spatné.

Kdyz jsem se zeptala bhaktyn& Petry, jestli souhlasi s tim, Ze by se jeji dcera
podle zdsad hnuti spravné neméla vzdélavat, jeji odpovéd’ znéla pon€kud rozpacite:
,,Ona by ziistala sama nebo by tézko hledala nekoho tak dobryho, kdo by ji dal zazemi.
Néjakou komunitu, ktera ji podrzi. A to ted momentadlné tady nikde neni. Spis z toho
ditvodu ne.* Petra tak upozoriiuje na problemati¢nost aplikace tradi¢niho indického
vzdélavani a vychovy divek do naSich podminek. Pravé odlisné kulturni prostiedi a

s nim spojend nedostate¢nd moznost pochopeni vSech hodnot oddanymi je podle ni

% O projektu zalozeni gurukuly, jeho divodech, priibhu i pfi¢inach nezdaru informuje Martin Farek na
adrese: http://www.vaisnava.cz/clanek _en.php3?no=128 [cit. 2015-02-01]
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hlavnim diivodem nemoznosti dodrzovat striktné vSechny zasady. Skandaly, které se
v gurukuldch v minulosti d€ly, ale stdle vnimé z hlediska mySlenek hnuti, z hlediska
reinkarnace, ackoliv se rozhodla komunitu opustit. ,, 7o se bohuzel stava, to je, myslim
si, ve vSech komunitich. Kde je néjaka spolecnost, kterd se snazi vést, vzdelavat a
vychovavat, vzdycky se najde asi clovek, kterej je nezralej. Bohuzel. Ale my to vidime
skrz ty Pisma, Ze si tim ten dotycnej asi holt musi projit. Jak on, tak ta obet. (...) To je
zas to Pismo, my véiime v reinkarnaci. Ze se vlastné rodime s hiichy, ktery jsme
napdchali v minulejch Zivotech, tak za né ted’ sklizime ndsledky. To znamenad, Ze i to dité
nebylo nevinny, prosté mélo hrichy z téch minulejch Zivotii, ““ vysvétluje.

Jak je patrné z vypovédi jednotlivych respondentli, nemoznost vzdélavat Ceské
déti v gurukuldch podle Prabhupddova uceni oddané tizi, ackoliv jsou si védomi
stavajici nepfipravenosti hnuti fungujici aSramovou Skolu zalozit. Jako alternativu
nékteti vyuzivaji domaci vyuky svych potomki s jejich zdkonnym pifezkuSovanim ve
statnich skolach. Na Farmé Kr$nav dvir, kde vznikala prvni gurukula, rodiny vyuzivaji
moznosti vzajemné komunikace a po vzoru tradicniho indického vzdélavani se o
vychovu déti déli komunita matek s pravidelné¢ se stfidajicimi funkcemi. Vyhodu
statnich Skol pak néktefi spatfuji v moznosti konfrontovat rozdily mezi nevéticimi détmi
a témi, které KrS$nu uctivaji. Oddani se museji vyrovnavat s odliSnosti naseho prostredi
od toho, ze kterého vzesly Prabhupadovy idedly, a proto jsou si ve vétsi mife védomi
své prozatimni neschopnosti pfijmout tuto viru se vS§im, co pfinasi, tedy s jejim

kulturnim pozadim.

9.3. Manzelstvi a postaveni grhastu

, VIndii se drive porddala svatba teprve tehdy, kdyz astrologicky vypocet
minulosti, pritomnosti a budoucnosti manzelského paru urcil, Ze jejich spolecny Zivot
bude stastny. Kdyz byl snatek takto posvécen, muz a Zena zili v mirumilovném souZiti
a vénovali se duchovnimu Zivotu. Navzajem si pomahali, a tak Zili velice Stastné a byli
pokrocili v duchovni realizaci. A nakonec se vratili domii, zpdatky k Bohu. Takovy je
system. Ne, Ze dospéela divka a dospéely chlapec Ziji spolu, a kdyz se jeden druhému libi,
uzaviou manzelstvi, a pak on odejde nebo ona odejde... “*

Jak je zptedchozi casti této prace zfetelné, védsky koncept manZzelstvi, se

kterym pftiSel na Zapad zakladatel tohoto hnuti, vzbuzuje v nasi spolecnosti pozornost.

» HARE KRSNA. Jak se napliuji davnd proroctvi [online]. [cit. 2015-02-03]. Dostupné z:
http://harekrsna.cz/cvs/2007/jak_se naplnuji_davna_proroctvi_0
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Zatimco je v Indii bézné, ze rodice voli své dceti ¢i synovi jejich nastdvajici, u nas by
byl pravdépodobné takovy akt povazovan za omezovani osobni svobody. Jak se tedy
soucCasni oddani vyrovnavaji s odliSnosti hodnot od téch, které ziskali béhem zivota
socializaci? Vnimaji sami rozdily mezi Prabhupadovy idedly a tim, jak je ve skutecnosti
mozné je realizovat? A jaké pocity v nich tyto odliSnosti vyvolavaji? Pravé tyto otazky
se staly zédkladem rozhovort, které jsem se svymi respondenty vedla. Jaky by jejich
zivot m¢l byt, a jaky ve skute¢nosti je?

»V Indii byvalo bezné jesté v minulém stoleti, Ze devcata ve svych jedendcti,
deseti letech uz vedely, Ze maji Zenicha, vedely, za koho se provdaji. Nekdo miuize Fict, Ze
je to velky omezovani se, Ze si nemohly vybrat, koho by chtély. Ale ti rodice k tomu
pristupovali zodpovedne. Protoze ve védské kulture je snatek na cely Zivot. Neexistuje
tam rozvod. Prosté neexistuje rozvod, *“ zdUraznuje grhasta Padmacarana Dés. ,, Tady to
takhle nefunguje. Diky tomu, Ze tady ta kultura neni, no. TakZe my se snazime jenom na
té kulture zacit stavet. Prijmout ty aspekty, které uz tedka miizeme aplikovat, “ ptiznava.
Dodéva pfitom, Ze i tento prvek vybéru Zivotnich partnerii se nékteré komunity snazi
nasledovat, ovSem pouze na zdkladé¢ doporuceni déle praktikujicimi jedinci.
Doporuceni, ktera vSak né¢kdy nejsou podle slov jeho zZeny vhodna.

Také bhaktyné Petra vnimala problémy, které pii vybéru partneri v komunité
vznikaly. Zmifiuje pfitom zejména nemoznost vzajemné se poznavat, protoze Zivot
svobodnych oddanych muzi a Zen je kromé nekterych obtadu striktné oddé€len. ,, Prdave
Ze to [seznamovani] probiha na téch spolecnych rannich obradech nebo kdyz jsou
odpoledne a vecer. Treba na Farme byly jen rano a vecer, protoze bylo potreba
pracovat na poli. Néjakej bhakta se zakoukal do néjaky matadzi, Sel za nékym, kdo vedl
tu Farmu, sveril se mu, Ze se mu libi ta a ta matadzi. Tak jim bylo umoznéno, aby se
schazeli, ale ve vsi slusnosti. No a pak se rozhodli, jestli se vezmou nebo ne. Jako néjaky
velky randeni tam opravdu neprobihd. Jde to fakt rychle, takze kolikrat to taky koncilo
rozvodem, protoze neméli dost casu se poznat, ““ vysvétluje Petra.

My se snazime jakoby zacinat odprostiedka tady s tim. ProtoZe to uz je jakoby
druhorada véc. Prvorada véc je ta seberealizace. Na tu se klade nejveétsi diiraz. Ta
rodina je jakoby soucdsti toho, ale neni tomu vénovanad az takova ta nejvétsi pozornost.
Zatim, “ svétuje se Padmacarana a pfizndva tak nemoznost pfijeti vSech prvki, které
s sebou védska filozofie nese, a zaroven jistou podiadnost feseni rodinnych otazek. Ty
jsou v podstaté povazovany jako prekdzka na cesté k seberealizaci. ,,Rodina totiz

prindsi spoustu starosti. Kde ma vzit ¢lovek jeste tu kapacitu na to, aby jeste studoval ty
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knihy, studoval ty Pisma, sdruzoval se se skutecnyma svétcema, kteri v ty spolecnosti
davaji to poznani a Fikaji, kudy se ubirat k té dokonalosti?*“ upozoriiuje na naro¢nost
spojeni svého bézného a duchovniho Zivota. Tohoto aspektu si béhem nékolika let ziti
v brnénské komunit¢ v§imla také bhaktyné Petra: ,, Kdyz Zijes v celibatu nékde, kde té to
nerusi a muzes se venovat jenom tomu Pismu, je to urcité jednodussi, nez kdyz se musis
starat o rodinu, zit s lidmi, ktery tohle neresi a tak, zaclenit se mezi née. Je to daleko
tezsi. Takze tam muizes hodné vyzrat, hodné poznat sama sebe, jak jsi na tom a co chces
viastné dal. Je to takova zkouska.* Pravé tato svédectvi potvrzuji praxi posilat
manzelské pary Zit a pracovat mimo komunitu, o které jsem se zminovala v prvni ¢asti
prace. Manzel¢é tak dennodenn¢ konfrontuji svétsky zivot se zivotem duchovnim, coz je
pro n¢ leckdy narocné natolik, Ze se jejich Clenstvi v komunité nezda byt pfilis
stabilnim, jak dokazuji dfive zminéné Rochfordovy vyzkumy. Sekundarni literatura také
casto uvadi, Ze pravé Zivot mimo komunitu a s nim spojeny nedostate¢ny prostor na
duchovni vzdélavani zapficinuje niz$i postaveni grhasti v organizaci, zejména pak
v o¢ich celibatniki.*®

Pravé brahmacéarin Sannanda, ktery Zzije v celibatu uz Sestnéct let, sice vidi
skutecné métitko v duchovnim pokroku tak, jak svym zakim piedkladal Prabhupada,
jenz vétil, ze grhastdSram je jednou z fazi, kterou by mél muz na své cesté za
seberealizaci projit; ale na druhou stranu je to prave celibat, kterého se podle Sannandy
grhastové nedokézali drzet, a proto by si méli vazit téch, kteti takovym zptisobem zivota
zit dokézali. ,, Protoze Zit v celibatu je povazovano za odrikani a urcitou pozitivni
vlastnost, kterou ne kazdy dokadze nasledovat. Takze pokud nékdo timto zpusobem Zije,
tak je tento aspekt témi ostatnimi respektovan. TakzZe v tomto smyslu stoji vySe nez ti,
kdo ziji rodinnym zivotem. (...) ProtoZe dokazal odolat tomu lakadlu, Ze by sel Zit
rodinnym Zivotem, “ vysvétluje. Zaroven vSak dodava: ,,I osoba, ktera zije rodinnym
Zivotem miize byt velice duchovné pokrocila a mit tak stejné hodnoty, protoZe u nds i
tyhle osoby ziji v celibatu v tom smyslu, Ze nemaji sex a tak dale jenom kviili zabave, ale
Jjenom kvuli plozeni deti. Takze mohou byt velice pokrocilé osoby.* Navzdory tomu se

vSak domniva, ze vétSina grhastii nema na duchovni Zivot dostatek casu.

% Tento nazor je podporovan také literaturou hnuti, ktera ve stietivani oddanych s ostatnimi lidmi
spatfuje jisté nebezpeci. Na priklad v Casopisu Nama Hatta je uvedeno: ,, Pokud clovek nasloucha
neoddanym, je zde velké nebezpeci, ze se znecisti, a pokud vyzkousime néco, co jsme se docetli a ono to
funguje, potom jim zacneme veFit a dozajista se s nimi zacneme vice sdruzovat.“ (Gurukula 3/4. Nama
Hatta 2009, ro¢. 16, ¢. 4, s. 31)

43



Napéti, které v souCasnych ceskych oddanych vznika v disledku stietu
liberdlniho pozadi jejich hodnot, jez =ziskali socializaci do naseho prostiedi,
s konzervativnimi hodnotami hnuti, se tedy projevuje hned v nékolika aspektech
tykajicich se manzelského Zivota. V této kapitole jsem se zaméfila na problém volby
zivotniho partnera, které se po vzoru indickych tradic maji ujimat rodice, coz, jak
potvrzuji respondenti, v podminkach Ceské republiky nyni mozné neni. Proto u nas
jejich funkei supluji nékteti chramovi vedouci ¢i déle praktikujici osoby, jejichz vybér
vSak sami respondenti hodnotili jako Casto nevhodny. VétSinou si tak partnera ¢i
partnerku voli oddani sami, ale protoze v komunitach Ziji muzi a Zeny odd¢len€, nemaji
dostatek prostoru na to, aby se vzajemné poznali, a tak jejich siatek Casto konci
rozvodem. Dalsi problém, na ktery respondenti vtomto ohledu upozoriiovali, je
druhotfadé vnimani rodiny a nedostatek pozornosti, ktera je zapotiebi pro feSeni otazek
vyvstavajicich v dasledku odlisnosti téchto dvou kultur. Konfrontace dvou svéta, které
jsou osoby zijici rodinnym zivotem vystaveny, hodnoti respondenti jako naro¢nou.
Museji se totiz starat jak o rodinu a denné se pii tom setkdvat s neoddanymi, tak
zaroven dodrzovat hnutim ptedepsané zasady. Sami tak uvadéji, ze jim nezbyva pftili§
¢asu na studium duchovni literatury, ¢imz je zptisobeno také to, Ze jejich status ostatni

oddani popisuji jako podiadny.

44



10. Zaveér

Ustiedni téma, kterym jsem se v této praci zaméfené na instituci manzelstvi
v pojeti hnuti Haré KrSna zabyvala, byla moznost vznikajiciho napéti v soucasnych
oddanych v dusledku stfetu liberalniho pozadi jejich hodnot, které ziskali socializaci, s
konzervativnimi hodnotami hnuti projevujicimi se ve vztahu k Zendm, ve vzdélavani a
vychoveé déti, a v otazkach rodinného uspotadani. Zakladatel hnuti Bhaktivédanta
Svami Prabhupada se totiz pokusil do zapadniho svéta prenést nejenom visnuistickou
filozofii a zakladni nabozenskou praxi, ale také ritualy, hygienické a stravovaci navyky,
model rodinného Zivota i koncepci ucitele a vzdélavani déti. Proto jsem se rozhodla
zaméfit pravé na prenos této indické viry do zapadni spolecnosti. Zajimalo mé
predevsim, jak se musely zménit Prabhupadovy idedly pfi stfetu s prvnimi americkymi
zaky, jaké problémy vznikaly mezi oddanymi v pribéhu rozvoje hnuti, a v empirické
¢asti jsem se pomoci kvalitativniho vyzkumu snazila zjistit, jestli v souasnych ¢eskych
oddanych skute¢né¢ néjaké napéti v disledku kulturnich odlisnosti vznika.

Demograficka revoluce u nas ptinesla v padesatych letech vzestup rozvodovosti,
v Sedesatych letech konec baby-boomu, sexualni revoluci a pokles porodnosti, kterd se
od sedmdesatych let ustalila pod Urovni pfirozené reprodukce, kdyz zaroven doslo
k odkladani rodicovstvi, zvySovani veéku snatku a krozvoji nesezdané¢ho souziti.
V osmdesatych letech se potom zacala podstatna ¢ast porodnosti realizovat mimo
manzelskou rodinu a ptibylo domécnosti, kde se o vychovu déti ¢i spise ditéte stara
pouze jeden rodi¢. (Mozny 2002: 201) Prabhupada tak v této pro zdpadni rodinny Zivot
nejisté dobé prichazel z Indie v podstaté s modelem rodiny zndmé z tradi¢ni spolecnosti,
ktery svym konzervativnim pojetim mohl lakat stoupence hledajici trvalost, jistotu a
zazemi. Aplikace tohoto pro Zapad pifinejmensim zastaralého zplsobu Zivota s sebou
vSak pfinesla také nechopeni a problémy — jak ve struktufe komunity, tak v rodinném
usporadani, v postaveni zen a ve vychové a vzdélavani déti.

Sekundarni literatura dokumentuje neptatelskost, ktera v této mnisSské organizaci
v prib¢hu jejiho rozvoje panovala mezi grhasty a oddanymi v celibatu. NemozZnost
aplikace vSech indickych kulturnich prvki, jako je na ptiklad vybér nastavajiciho ¢i
nastavajici rodi¢i oddaného a jeho suplovani volbou chrdmovych vedoucich, k tomu
nedostatek prostoru na vzajemné poznavani partnerd a budovani spolecného Zivota
zpusobuji v komunitach vysokou rozvodovost, na kterou upozornovali jak jednotlivi

autofi, tak i respondenti z mého vyzkumu. Kromé& ni se pak na neptatelskosti mezi
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témito dvéma skupinami podili fakt, Ze grhastové nemaji tolik ¢asu na duchovni
vzdélavani, protoze se museji postarat o zabezpeceni své rodiny. Navzdory tradicnimu
indickému rozd¢leni Zivota do jednotlivych po sobé nésledujicich aSramt tak zacal byt
povazovan vstup do manzelstvi jako duchovni pokles.

Jak sami respondenti uvadéli, hlavnim cilem filozofie hnuti je seberealizace, a
proto na feSeni rodinnych otazek a vzdélavani potomkd oddanych nezbyva tolik Casu.
Tradi¢ni gurukuly, ve kterych by mély byt déti podle tohoto uceni vzdélavany, tak u nas
supluji matky domaci vychovou se zdkonnym piezkuSovanim ve statnich Skoléch,
pokud jim to jejich moZnosti viibec dovoluji. Konfrontaci dvou svéti, svéta hnuti a
,heoddanych®, které jsou manzelské pary i jejich déti vystaveny, hodnoti respondenti
jako néro¢nou, coz potvrzuji data uvadéna Rochfordovy vyzkumy o Castém opousténi
komunit manzelskymi pary. Také podifadné postaveni zen, které by jim mélo zajistit
vetsi bezpeci, klid a jistotu, se v podminkach zapadni spole¢nosti, u nds nevyjimaje,
stalo mezi oddanymi i v nich samotnych dal§im bodem napéti. Ideal celozivotni ochrany
Zzeny muzem — v mladi otcem, v dospélosti manZelem, ve staii synem — se z hlediska
prospé&snosti pro komunitu méni. Zeny jsou &asto drzeny co nejdéle v celibatu, aby tak
mohly zajistit organizaci vétsi vydélky z prodeje knih. Nevyspélost muzi zvladnout roli
ochrance a nepfipravenost Zen pfijmout zménu socidlniho postaveni pak popisuje jedna
z respondentek jako diivod svého odchodu z komunity.

Z mého vyzkumu tak vyplyva, ze se soucasni ¢eSti oddani museji vyrovnavat
s nemoznosti pfijmout vSechny prvky, které jejich viru kulturné zastitwji, v dasledku
¢ehoz jsou vystaveni napéti ve zpusobu uchopeni vzdélavani i vychovy svych déti,
postaveni Zen, ale zejména feSeni rodinného zivota. Uvédomuji si ale, Ze informace,
které se mi podafilo ziskat, nemohu zobecnit na celé hnuti Haré¢ KrSna, ani na jeho
Ceskou c¢ast. Ackoliv jsem se totiz snaZila vybrat odlisSné typy respondentli, abych
ziskala co nejriiznorodéjsi informace, vSichni pochdzeli pfiblizn€ ze stejné oblasti, a
proto chépu, ze situace v jinych komunitdch mize byt zcela odlisnéd. Informace, které
jsem ziskala od respondentky, kterda komunitu opustila, pak také mohou byt castecné
zkreslené odstupem jejiho nynéjsiho pohledu na praktiky hnuti.

Ackoliv tedy visnuisticky model rodinného Zivota nabizi stoupenciim hnuti vetsi
vytvaii nové napéti a problémy, se kterymi se oddani museji potykat. Je otazkou, zda se

s delsim ptisobenim hnuti na Zapad¢ podaii alespon nékteré z nich odstranit nebo zda se
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manzelskym parim podafi sloucit rodinny zivot s tim chrdmovym. Dnes jsou vSak

podle nich tyto problémy u nds povazovany spise za druhotadé.

47



Anotace
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culture, education and upbringing of children, status of women, qualitative research

Anotace:

Bakalatska prace Manzelstvi z pohledu hnuti Haré¢ Kr$sna dokumentuje, jak se povedlo
aplikovat indické poselstvi zakladatele hnuti Bhaktivédanty Svamiho Prabhupady
v realnych podminkach zapadni spole¢nosti, zejména pak v Ceské republice. Ustfedni
vyzkumnou otazkou pro kvalitativni terénni vyzkum, jenz tvoii praktickou ¢ast prace, se
stala otazka po mozném napéti, které v soucasnych cCeskych oddanych vznika
v disledku stfetu liberalniho pozadi jejich hodnot, které ziskali socializaci do naSeho
prostiedi, s konzervativnimi hodnotami hnuti projevujicimi se ve vztahu k zenam, ve

vzdélavani a vychove déti, a ve zplisobu rodinného uspotradani.

Annotation:

The bachelor thesis on Marriage from the perspective of the Hare Krishna movement
documents the use of the Indian message, brought by the founder Bhaktivedanta Svami
Prabhupada, in real conditions of the Western society, especially the Czech Republic.
The central research question for qualitative fieldwork, which forms the practical part of
the thesis, is the question of possible tension caused in recent Czech followers of the
movement by conflict between the liberal background of their values, which they
attained by socialization in our milieu, and the conservative values of the movement
regarding the relation to women, education and upbringing of children, and the structure

of a family.
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Priloha: Zakladni tématické otazky rozhovorti

Jak jste se ke své vite dostal(a) a kolik vam v té dobé¢ bylo let?

Jak vypada/vypadal vas bézny den v hnuti Haré Kr§na?

Zijete piimo v komunité hnuti nebo se s oddanymi jezdite jenom setkavat?
Jsou 1 vasi rodice oddani? A pokud ne — co fikali na vas vstup do hnuti?
Ptijimate mezi sebe i takové lidi, ktefi presné¢ nedodrzuji vSechny vase zasady?

Dodrzuji se Ctyti regulativni principy v praxi?

Li3i se n¢jak bézny den muZze a Zeny?

Kdyz jsou zeny v podiadném postaveni, je néco, co vylozené nesmé;ji?

Stoji pi1 obfadech muzi se Zenami oddélené na stejné urovni nebo byvaji Zeny az za
muzi?

K ¢emu by mél smétovat Zivot zeny a k ¢emu Zivot muze?

Co se od manzelek o¢ekava? Co by mély plnit viici manzelovi?

Podporuje se v komunit€, aby se oddani brali, nebo by m¢li radéji ziistavat v celibatu?
Myslite si, Ze maji manzelské pary v rdmci komunity stejné postaveni jako ostatni?
Kdyz maji zit Zeny a muzi v komunité oddélené, jak probiha jejich seznamovani a vybér

partnera?

Je rozdil mezi témi, kdo Ziji cely Zivot v celibatu, a t€émi, kdo se rozhodnou pro
manzelstvi? Je tam néjaka hierarchie?

Jsou také studenti svym dodrzovanim celibatu grhastim nadiazeni?

Je néjaky rozdil v hodnoté, kterou pro vas ma €lovek, ktery je v hnuti od narozeni, od

toho, kdo do néj vstoupi az pozd¢jsim véku?

Jak to vypada v soucasnosti se vzdélavanim déti oddanych? Funguji v Ceské republice
gurukuly nebo déti navstévuji statni skoly?

Souhlasite s tim, ze by se vaSe dcera podle zdsad tohoto uceni neméla vzdélavat? I
v kontextu dnesni doby?

Prochézeji nyni déti ve vasi komunité néjakou specialni vychovou?

Setkal(a) jste se nékdy s tim, ze by dit¢ viru v KrSnu samo nepfijalo, 1 kdyz k ni bylo

vedeno od narozeni rodic¢i?
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