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UVODEM

Proroci starozdkonni doby, povolani Hospodinem ohlasovat jeho slovo, byli
pfedevSim a v prvé fad¢é posilani k izraelskému ndrodu, a vétSina biblickych prorockych
vyroku se tak pochopitelné zaméiuje na zdiraznéni vztahu mezi Hospodinem a jeho lidem.
Zaroven vSak pusobeni Hospodinovych prorokil izraelsky ndrod piesahovalo, stejné jako ho
ptesahovala Hospodinova moc, jejiz mocné skutky proroci ohlaSuji. Profétické knihy Starého
zékona tedy obsahuji 1 vyroky tykajici se narodl ostatnich. Soubory vyroki proti konkrétnim
narodim (Iz 13-23, Jer 46-51, Ez 25-32) jsou asi nejznaméj$im typem takovéto starozakonni
prorocké vypovédi, nejsou ovsem zdaleka typem jedinym.

Sousttedime-li svou pozornost pouze na knihu Izaid$, mizeme konstatovat, Ze i ona se
k tématu pohanskych naroda vyjadiuje mnohostrannéj§im zplisobem nez pouze vyroky o
zkaze jednotlivych velmoci starovékého svéta ¢i oznamenim, Ze si je Hospodin pouzije jako
nastroje pro potrestani nevéry svého lidu (napt. Iz 7,18). Vztah Hospodina a jeho lidu vici
pohanlim se v ni tematizuje na mnoha mistech i v obecnéjsi roviné a pohanské narody ¢i
jejich predstavitelé jsou zde sice mnohdy vnimani negativné, napft. jako objekt Hospodinova
spravedlivého trestu, Hospodiniv postoj k nim vSak rozhodné neni mozné na zéklad¢ celku

knihy [zaia$ interpretovat jako lhostejny ¢i odmitavy.

1. Poznamky k vymezeni tématu

Pomérné frekventovanym a zarovent do zna¢né miry provokujicim zptisobem se ke
vztahu Hospodina a jeho lidu vic¢i ostatnim narodiim vyjadiuje zejména 40. — 55. kapitola
knihy Izaid$, jeZ je dnes vétSinou badatelské obce pojiméana v ramci dané prorocké knihy jako
svébytny celek, zfeteln¢ vymezitelny vici pasazim predchozim (Iz 1-39) i nasledujicim (Iz
55-66),' a vyklada se jako dilo neznamého proroka babylonské doby, jiz tradiéng
oznacovaného jako Deuteroizaid$ (Druhy Izaias).

V historii izaiaSovského badani se pak dokonce objevil pokus povazovat za jeden
z vyraznych rysti odliSujicich Deuteroizaidsiv text od pasazi tzv. Prvniho IzaidSe pravé

udajnou podstatnou proménu postoje vici pohanskym narodim. Zastanci dané teze se

' Bylo jiz ¢etnymi badateli sneseno mnoho argumentii povahy historické, teologické i stylistické pro trojdilné
¢lenéni knihy Izaid$ na pasdz obsahujici (pfevazng) texty predexilniho obdobi, autorsky spojené s postavou
proroka Izaiase z 8. stol. pted Kr., dale texty exilni, dilo neznamého proroka, resp. prorokd z doby babylonského
vyhnanstvi, a konec¢né texty poexilniho piivodu (souhrnné k historii badani o otdzce datace a autorstvi knihy
1zaias viz napf. ROBERT — FEUILLET, Einleitung in die heilige Schrift, s. 549; HAYES, Hebrew Bible, s. 200-
201; BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 69-71; GOLDINGAY — PAYNE, 4 Critical and Exegetical Commentary
on Isaiah 40-55, I, s. 2-8). Nutno vsak zaroven zdiraznit, Ze toto trojdilné ¢lenéni knihy Izaias (1-39; 40-55; 56-
66) nebylo odbornou vefejnosti jednoznacné prijato a existuji také jiné navrhy.



pochopitelné snazili dolozit ji konkrétnimi pasazemi z DeuteroizaidSova poselstvi, takze se
objevily napf. navrhy Ccist ver§ Iz 45,22 jako Hospodinovu vyzvu adresovanou vSem
pohanskym néarodiim ke konverzi nebo interpretovat poslani Hospodinova sluzebnika byt
»svetlem narodid®“ (Iz 42,6; 49,6) jako misijni ukol dany Izraelciim pfivést k obraceni
pohanské narody. Deuteroizaias je v tomto pojeti vykladan jako ,,univerzalista®, prvni prorok
a starozakonni autor vibec, jenz hlasd Hospodinovu univerzalni nabidku spasy pro vSechny
narody bez rozdilu, a byl dokonce v dané souvislosti nazyvan ,,zakladatelem misii* ¢i
»prorokem univerzality spasy*.

Je pochopitelné, ze toto ,,univerzalistické* ¢teni Iz 40-55 je pfitazlivé zejména pro
kiestanské biblisty, nebot’ se zda dobie korespondovat s novozakonnim poselstvim o
univerzalité¢ spasy. Nelze se tedy divit, Ze se s nim miZzeme — v rizné mife — setkat i
v biblickych komentatich® a nejrizngjsich kompendiich vénovanych prorockym knihdm a
Starému zédkonu vibec.’ Pravé tento ,univerzalisticky vyklad Deuteroizaiase je implicitng
traktovan i v n&kterych katolickych biblickych piirudkach dostupnych v &esting,* a to do
znacné miry nereflektované€, ne jako jeden z moznych interpretacnich ptistupi, ale de facto
jako ptistup odbornou vetejnosti vSeobecné akceptovany.

Badatelska obec vSak univerzalisticky koncept, propracovavany zejména v 60. letech
20. stoleti,” zdaleka nepfijala jednoznaéng; naopak se objevily pokusy podrobit tento zpiisob
¢teni DeuteroizaiaSova textu kritické revizi. Zndmym se stalo zejména vystoupeni N. H.
Snaitha,® jenz na univerzalistickou interpretaci Iz 40-55 reagoval konceptem Deuteroizaiase
jako vyhranéného nacionalisty, proroka zvéstujictho spasu pouze pro Izraelce, byt jsou
aktualné rozptyleni ,,az do koncin zem¢*, proroka, ktery ohlaSovani navratu z vyhnanstvi a
znovuobnoveni Jeruzaléma spojuje s vizemi izraelského naroda jako celosvétového suveréna,

jemuz budou ostatni narody podfizeny.

2Viz napi. OSWALT, The Book of Isaiah; BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 115-117; WATTS, Isaiah 34-66.

? Viz napt. ROBERT — FEUILLET, Einleitung in die heilige Schrift, s. 549-551.

* Srov. CHIOLERIO, ,, Blaze tomu, kdo slysi tato slova* (Sir 50,28). Prvni setkdni se Starym zdkonem, s. 155-
156; Jeruzalémska bible, s. 19; 127, pozn. d, 131, pozn. h, j; 139, pozn. k, 147, pozn. f aj.

> Piiblizné od 80. let 20. stoleti se kiestansti biblisté pokouseji stale vice uvazovat o dané problematice
predevsim v intencich misijni teologie. Je ziejmé, Ze se nechtéji v souvislosti s DeuteroizaiaSovymi proroctvimi
vzdat pojmu ,,misie, proto se snazi o §ir§i vymezeni dané¢ho pojmu, jez by pfesdhlo novozakonni pavlovsky
model misie jakozto aktivniho hlasani Boziho slova mezi pohany s cilem ptivést je ke konverzi a k zalozeni
nabozenské komunity, a pokusili se predstavit hned n¢kolik modeld misijniho ptisobeni, jez jsou dle nich
pfitomny ve Starém zakoné, potazmo ve 40. — 55. kapitole knihy Izaid$. Opakované tedy usiluji ukazat, ze
Deuteroizaia$ zaujima v ramci starozakonni misijni teologie vyznamné misto (k historii badani na toto téma
srov. napt. OKOYE, Israel and the Nations, s. 5-9).

8 SNAITH, ,,Isaiah 40-66. A Study of the Teaching of the Second Isaiah and its Consequences®.



Tato zfetelna interpretaéni diverzita’ i ony vySe zmifované piejimky pomérné
vyhranéného ,,univerzalistického* ¢teni 1z 40-55 do cCeského prostiedi se staly jednim
z hlavnich podnéth pro to, Ze jsme si pravé tuto problematiku — vztah Hospodina a jeho lidu
vici pohanskym narodim v DeuteroizaidSové pojeti — zvolili za téma bakalaiské prace.
Dosavadni  interpretacni  pokusy, zejména  existence vzajemn¢  protikladného
,univerzalistického* a ,nacionalistického ¢teni Iz 40-55, se navic mohou stit dobrym
vychodiskem, jeZ miliZze pomoci zfeteln¢ vymezit obé mozné extrémni pozice Cteni
DeuteroizaidSova textu jakozto zvé€sti souvisejici s pohanskymi narody a pokusit se vyuzit
pfednosti obou z nich.

Jak jsme jiz vySe naznacili, vztah Hospodina vii¢i narodiim je ve 40. — 55. kapitole
knihy Izaia§ tematizovan pomérné hojné: jiz na zacatku DeuteroizaidSova poselstvi, ve 40.
kapitole, i na jeho konci, v rdmci 55. kapitoly, se objevi nejen Hospodinovy velkolepé ptisliby
urcené Izraelcim, ale zaroven jsou v bezprostfedni textové blizkosti, tj. v tychz kapitolach,
explicitné tematizovany také pohanské narody (viz zejm. Iz 40,15.17 a 1z 55,4-5, ve druhém
piipad¢ dokonce v pfimém vztahu k izraelskému narodu). Nutno vSak zaroven zdlraznit, ze o
narodech se ve 40. — 55. kapitole knihy [zaia§ pojednava dosti rozmanitym, na prvni pohled
mnohdy az nesourodym zplGsobem. Tak napf. oné tolikrat citované vyzvé
adresované ,,veskerym dalavam zemé*, aby se obratily, a tak dosly spasy (1z 45,22), jez byva
Luniverzalisty” interpretovana jako vrcholné misto celého starozdkonniho poselstvi,®
predchazi v ramci téze kapitoly pasaz, jez predstavuje na prvni pohled ponékud odliSnou vizi:
Egyptané, Kusané a Sebajci vyznavaji jedinost izraelského Boha v pozici vazald a zajatct
v fetézech (Iz 45,14). Ve versi Iz 49,6 sice Hospodin povétuje svého sluzebnika, aby nejen
ptivedl zpatky do vlasti izraelské exulanty, ale téz aby se stal ,,svétlem narodu‘ umoziujicim
roz$ifeni spasy az do kon¢in zemé, ovSem jeSté v téze 49. kapitole knihy [zaia§ nasleduje
pomérné zahy predstaveni vize, v niz se ostatni narody budou ,,sionské dcefi” klanét az
k zemi a lizat prach jejich nohou (Iz 49,23), ba dokonce téz vize Hospodina jako mstitele, jenz
slibuje, Ze krvave potresta utiskovatele Izraelci (I1z 49,26).

Tyto vySe zminované verSe, vytrzené z textového kontextu a postavené vedle sebe,
pusobi na prvni pohled vyrazné¢ ambivalentné a je ziejmé, ze lakaji k upfednostnéni jedné
z obou tematizovanych poloh: bud’ Hospodinova zietelného zajmu nejen o spasu Izraelct, ale

doslova o spasu celého svéta na strané jedné, nebo vize izraelského naroda jako Hospodinova

" K interpretaéni diverzité v historii badani na dané téma viz napt. DAVIES, ,,The Destiny of the Nations®, s.
102; OKOYE, Israel and the Nations, s. 5-9, 130.
¥ Srov. HERMISSON, Deuterojesaja, II, s. 73.



lidu, jenz Hospodin nejen zachrafiuje z poroby vyhnanstvi, ale stavi ho navic do pozice
mocenského suveréna. V této praci se proto pokusime o interpretaci vySe citovanych
DeuteroizaiaSovych vyroki v jejich textovém kontextu a budeme se snaZit nevnimat je jako
vzajemné protikladné, ale pfednostné hledat jejich mozné sémantické vazby a shody. Byt
mohly tyto verSe plivodné vzniknout nezavisle na sobé&, rozhodujici je pro nés jejich konec¢né
redak¢ni uspotadani, jez je Casto stavi, jak jiz bylo zminéno, do velmi tésné textové blizkosti.
Navic je zfejmé, ze téma pohanskych narodi neni mozné v rdmci DeuteroizaidSova poselstvi
vnimat izolovang; nejsou zde nikdy tematizovany samy o sob¢, ale tstfedni pozici i zde — jako
ostatn¢ ve vSech prorockych, potazmo biblickych textech — ma Hospodin: o narodech se vzdy
pojednava ve vztahu k Hospodinu, at’ uz se jednd o vztah piimy, nebo v piipadé¢
DeuteroizaidSova textu castéji o vztah skrze prostifednika, jimz je Hospodintv sluzebnik.

V naSich interpreta¢nich navrzich se pokusime vyuzit silnych stranek obou vyse
jmenovanych interpretac¢nich konceptti, ¢teni ,,univerzalistického i ,,nacionalistick¢ho®. Prvni
z nich po pravu zdlraznilo, Ze perspektiva DeuteroizaidSovy prorocké vypoveédi je v ur€itém
smyslu opravdu univerzalni. Deuteroizaid$ je ziejmé prvnim, kdo ve Starém zakon¢ jasné
deklaruje monoteistické piesvédceni: pouze Hospodin je Biih, neni Boha mimo néj; on jediny
je Stvofitel univerza, on jediny je vladce celého svéta. Je tedy Stvofitelem a vladcem vsech,
nejen svého lidu, a implicitn€ jsou timto zptisobem k Hospodinu vztaZzeny i1 narody. Jak se o
narodech jako soucasti Hospodinova stvofitelského dila pojedndva v DeuterozaidSoveé textu
téz explicite, se pokusime ukédzat na uryvku Iz 40,12-26 v prvni kapitole nasi préce.
,Nacionalistické* ¢teni Iz 40-55 zase dlrazné ptipomnélo, ze i v DeuteroizaiaSove pojeti ma
Hospodin z celého svého stvofeni prednostni zajem o svij lid, s nimz uzaviel smlouvu, on je
primarnim adresatem prorockych vyrokt v Iz 40-55. Jak je izraelsky narod Hospodinem
ujiStovan o zvlaStnim postaveni mezi vSemi ostatnimi narody, se pokusime ukazat na uryvku
Iz 41,8-13 v kapitole druhé. V ni se zdroven zaméfime na skutecnost, ze ani Hospodiniv
vztah k jeho lidu neni vniman jako izolovana zéleZitost, ale Ze je tematizovan ve vazbach
s narody ostatnimi, jak o tom vypovidd mj. uryvek Iz 49,22-26. V této souvislosti a se
zohlednénim blizkého textového kontextu Iz 45,18-25 se pokusime vnimat i onu tolik
diskutovanou Hospodinu vyzvu k obraceni a spase ,,veskerych dalav zemée* (Iz 45,22)
v kapitole tfeti. V kapitole ¢tvrté pak zamétime svou pozornost na postavu Hospodinova

sluzebnika, pfesnéji na to, jakym zpisobem poslani, jeZ dostdva od Hospodina, ptfesahuje



izraelsky narod, a to zejména na zaklad¢ uryvki Iz 42,1-4; 49,1-9 a 55,1-5 a s prihlédnutim

k ver§tm Iz 51,4-6.°

2. Poznamky metodologické

Kuvodnimu vymezeni tématu této prace piipojujeme jest¢ nékolik poznamek
metodologického razu. Z predchozich tadku je ziejmé, ze vSechny naSe interpretace budou
zalozeny na pfistupu synchronnim, pojimame knihu Izaia$ jakoZto celek vznikly na zakladé
cileného redakcéniho usili. Nechavame zcela stranou pozornosti otdzky textové kritiky a
s biblickym textem pracujeme pouze v jeho &eském prekladu.'® Tato skutenost, tj. nase
neschopnost pracovat s biblickym slovem v hebrejském originale, pochopitelné¢ zasadnim
zpisobem ovlivnila celkové sméfovani predkladané prace, jejiz cile jsou tak vyhradné
kompilacni: usiluje alespont dil¢im zplsobem poukéazat na velkou rtiznorodost navrht, jak
interpretovat DeuteroizaidSovo poselstvi o vztahu Hospodina a jeho lidu vici ostatnim
narodim, v dosavadni historii izaiaSovského badani.

Jiz ze samé volby tématu naSi prace je ziejmé zakladni predporozumeéni, s nimz
k textu Iz 40-55 pfistupujeme:11 hlasime se ke kiest'anské hermeneutické perspektive, v niz
Stary zakon neni vniman jako samostatna vypoveéd’ sui generis, ale nachazi svij ,,plny smysl*
v celku s Novym zdkonem, nabizejicim moznost Cist jej v SirSim literarnim 1 teologickém
kontextu. NaSim cilem vSak nebude vnimat 40. — 55. kapitolu knihy IzaidS primarnée
v intertextovych vazbach k Novému zdkonu a interpretovat je v pFimé souvztaznosti k nému.
Naopak se zaméfime na tzv. literni smysl DeuteroizaiaSovych versi; souhlasime totiz
s nazorem, Ze ani v kiest’anském cteni se starozakonni text nemusi literniho smyslu zbavovat:
ignorovat jej by jist¢ znamenalo interpretatni ochuzeni, jimz bychom se pfipravili o

podstatnou vyznamovou rovinu dané¢ho poselstvi.

? Jsme si védomi toho, Ze poselstvi Iz 40-55 nelze interpretovat bez ohledu na kontext celé knihy, zejména jeji
uvodni a zaveére€né Casti, jez uvadeji a resumuji izaiaSovské poselstvi jako celek. (Navic vySe zminované tiidilné
Clenéni knihy Izaia§ — 1-39; 40-55; 56-66 — neni mezi odbornou vefejnosti jediné mozné, existuji také jiné
navrhy.) Mezi v§emi tfemi ¢astmi knihy Izaias, jak jsme je vymezili vySe, jsou vysledovatelné patrné souvislosti
a vztahy, jez jsou zjevné dilem zamérné redakeni prace. A bylo jiz v historii izaiaSovského badani upozornéno,
ze tematicka a motivicka integrita knihy Izaid$ se netyka jen textového materialu spjatého s vyvolenym narodem,
ale je zfetelna téz v souvislosti s tematizovanim Hospodinova vztahu vic¢i pohaniim (viz DAVIES, ,,The Destiny
of the Nations®, s. 105-106). Toto téma je ovSem natolik rozsahlé, ze by si zaslouzilo samostatnou pozornost, a
proto na n¢j zde rezignujeme (k historii badani na téma literarni a teologické integrity knihy Izaias a k otazkam
vzniku této prorocké knihy viz souhrnn€¢ napt. HAYES, Hebrew Bible, s. 203; DAVIES, ,,The Destiny of the
Nations®, s. 106-114; RENDTORFF, Hebrejska bible a déjiny, s. 251-254; BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 48-
50; GOLDINGAY —PAYNE, 4 Critical and Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, I, s. 2-4).

1% Vychazime z Geského ekumenického piekladu, prihlizeli jsme také k Geskému piekladu Jeruzalémské bible.
Biblicky text citujeme podle ¢eského ekumenického piekladu, v jinych piipadech piekladatele uvadime.

' Je ostatng signifikantni, Ze otdzku po vztahu Hospodina vi&i ne-izraelcim v Deuteroizaiaové poselstvi si
kladou zejména badatelé kiest'ansti.



V nasi praci se rovnéz pokusime respektovat zakladni stylistické a literarni rysy
DeuteroizaidSova textu, jak na n¢ jiz upozornilo dosavadni badani. 40. — 55. kapitola knihy
[zaia§ ma sice zfejmé ustiedni téma (je pfevazné povzbudivym poselstvim o tom, ze
Hospodin touzi vysvobodit sviij lid z poroby vyhnanstvi a ze v jeho moci je to ucinit), zaroven
se ovSem jedna o poselstvi nepfili§ konkrétné formulované. Je jisté textem nepochybnych
basnickych kvalit a vyrazné rétorického razu. Nelibuje si pfili§ v historickych realiich (i kdyz
se zietelné vztahuje prostfednictvim népadnych aluzi k udalostem sklonku babylonské fise a
Kyrova vitézného tazeni), ale spiSe upiednostiiuje vyjadfovani obrazné, mnohdy zdmérné
mnohovyznamové'? a nejednou prekvapivé aktualizuje tradiéni pojmy, napt. kdyz za
Hospodinova pomazaného bez rozpakli oznaci pohana Kyra (Iz 45,1).

Skutecnost velké interpretacni otevienosti textu a zdmérné nejednoznacné reference je
pro Deuteroizaia§uv styl piimo pfizna¢na a pravé ona umoziuje jeho protikladnd ¢teni jak
v intencich ,,univerzalistickych®, tak také ,nacionalistickych®. Omezime se zde pouze na
jeden charaktericky piiklad: v Iz 40-55 lze snadno vysledovat pfi pojmenovavani lidi zjevné
preferovani apelativnich pojmenovani pfed pojmenovanimi propridlnimi. I kdyz recipient
muize ve vetSiné prorockych vyrokii ty, o nichZz ¢i knimz se hovofi, resp. ty, kdoz
promlouvaji, snadno jednozna¢n¢ identifikovat, protoze jsou vedle apelativnich pojmenovani
bezprostfedné predtim nebo poté oznaceni téz vlastnimi jmény (Izrael / Jakob, ojedinéle se
objevi 1 jména jinych narodid — Babylon, Egypt aj.), pfesto v Iz 40-55 nachdzime 1 vyroky
z hlediska reference ,,nedofecené”, jez na sebe praveé svou otevienosti strhavaji pozornost a
provokuji k hlubSimu ptfemysleni nad jejich poselstvim. Nékterd obecnd pojmenovani tak
kvili této sémantické otevienosti dodnes zlistavaji pfedmétem exegetické diskuse. Viz napf.
vers 1z 45,20, v némz se hovoii o téch, kdo ,,vyvazli z pronarodii*“: jsou zde osloveni izraelsti
exulanti zachranéni z vyhnanstvi, asimilovani Izraelci, ktefi se vzdali své narodni a
nabozenské identity, vSechny narodnostni menSiny deportované do Babylonu, vSechny
narody, které vyvazly ze zajeti diky Kyrovu vitéznému tazeni, anebo obecné pohané, ktefi
poznali Hospodina a vyznali jeho svrchovanost, ¢i snad p¥ip. viichni ze zmifiovanych?'

Pii védomi téchto specifik DeuteroizaidSova stylu chceme vnimat i onu ponckud

»zahadnou“ postavu sluzebnika v tzv. ctyfech pisnich o Hospodinové sluzebniku; postavu, jez

"2 Tato sémanticka nejednoznaénost je provokujici nejen pro novodobé exegety; viz napf. starovéké interpolace
zuzujici vyznam, jez do verse Iz 42,1 dodali piekladatelé LXX (srov. téz VLKOVA, Hospodinivv sluzebnik a
nova smlouva, s. 66, pozn. 177).

13 Srov. BLENKINSOPP, Isaiak 40-55, s. 261; HERMISSON, Deuterojesaja., 11, s. 68-69; OKOYE, Israel and
the Nations, s. 132; VLKOVA, Hospodiniv sluzebnik a nova smlouva, s. 98. S tim uzce souvisi i obtize pfi
prekladani takovychto pasazi; napt. zminovany ver§ Iz 45,20 umoznuje v originale dvoji Cteni: zachranéné
narody i zachrdnéné pied narody (srov. HERMISSON, Deuterojesaja, II, s. 68; VLKOVA, Hospodiniiv
sluzebnik a nova smlouva, s. 98, pozn. 86).
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stale provokuje svou viceznacnosti: obsahuje rysy kolektivni i individudlni identity,
charakteristiky prorocké i mesia§ské.'* O to vice vSak na tomto ,,pozadi“ vynika zcela
jednoznacny rys jejiho charakteru: jeji bezvyhradna vérnost Hospodinu a oddanost az k smrti,
jeji prinalezitost k Hospodinu. Tento aspekt identity Hospodinova sluzebnika povazujeme pro
interpretaci této postavy za zdsadni, a proto otazku jeji pfesné identifikace ponechavame
stranou, nebot jeji jednoznacné zodpovézeni nevnimame vzhledem k nasemu tématu jako
nezbytné."

40. — 55. kapitola knihy Izaid$ je navic textem, ktery nejenze nepreferuje pevné
ohrani¢ené¢ sémantické pole uzivanych pojmi, ale neusiluje ani o stabilni prostorové
vymezeni; v DeuteroizaidSové poselstvi je — sice jen nepiimo, ale zato opakované —
upozorilovano na ur¢itou prostorovou ,,nesamoziejmost™ Izraele. Izraelsky narod, odvleceny
z vlasti, je rozptylen az do ,.koncin zeme* (srov. napt. 1z 41,9), jeho identita tak jiz nemiize
byt ve vyhnanstvi spoluvytvafena a posilovana zitym védomim spolecné obyvaného uzemi.
V této souvislosti je nutno hojné opakované motivy vyzev k navratu do vlasti a ptiprav této
cesty (pfiznacné zejména pro 40. — 49. kapitolu knihy IzaiaS) i motivy budouci ¢i nastavajici
obnovy Jeruzaléma, potazmo Sionu a jeho znovuosidleni navracejicimi se exulanty (jez
dominuji druhé &asti DeuteroizaidSova textu),'® vnimat faké jako proces opdtovného
konstituovani prostoru vyvoleného naroda a soucasné znovudefinovani jeho identity (vice viz
v kap. II). Prostor, ktery 1z 40-55 modeluje, je tak vpravdé univerzalni: neni omezen na tizemi
zaslibené zemé a ony opakované poukazy na ,,vzdalené kon€iny zem¢* navic zfejmé nejsou
spojovany pouze s izraelskymi vyhnanci (vice viz zejm. kap. Il a IV).

Nutno jesté zdaraznit, ze DeuteroizaiaSova prorockd vypoveéd vyjma své provokujici
nejednoznacnosti €asto ani neusiluje sdélit v§e najednou, takZe v textu dochéazi k opakovanym
navratim urcitych pojmi ¢i motivii (napf. v souvislosti se zvolenym tématem nasi prace se
ukazaly jako klicové ndvraty metafory ,,svétlo narodii* nebo pojmii pouceni, pravo, spasa,

spravedlnost aj.). 40. — 55. kapitola knihy [zaid$ se navic navraci k tématim jiz diskutovanym

'* K vymezeni tzv. pisni o Hospodinové sluzebniku a k historii badani na toto téma srov. v Geském prostiedi
naposledy VLKOVA, Hospodiniiv sluzebnik a novéa smlouva, s. 6-22.

> Na rozdil napt. od W. C. Kaisera (srov. KAISER, Mission in the Old Testament, s. 56). Také mnozi dalsi
badatelé, ktefi se zabyvali misijni teologii Iz 40-55, pracovali s jednoznacnou identifikaci Hospodinova
sluzebnika jakozto Izraele. Aniz bychom chtéli tuto identifikaci popirat, nepovazujeme ji pro nase téma za
nezbytnou, nebot’ nase tvahy nesméiuji primarné k definovani misijni teologie knihy Izaias, resp. jeji 40. — 55.
kapitoly, ale pokouseji se postihnout DeuteroizaidSovo pojeti postaveni narodt v Hospodinové univerzu.

' Nelze nezminit, Ze neziidka jsou tyto motivy zpracovany se ziejmou basnickou piisobivosti — viz napf. pasaz,
v niz je Jeruzalému zobrazenému jako bezdétna a opusténd Zena oznameno, ze od Hospodina dostane velké
mnozstvi syntl, ackoli je neporodila a nevychovala (Iz 54,1-3).
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v predchozi &asti knihy a dale je rozviji,'” & naopak naznaluje témata rozvijena teprve
v zavéreénych pasazich izaiaSovského textu.'®

Rovnéz otdzka kompozice 40. — 55. kapitoly knihy [zaid§ zlistdva stale pfedmétem
badatelské diskuse: ndzory na ni se riizni od tvrzeni o promyslené textové tektonice az po
konstatovani, ze se jedna o viceméné nahodilé seskupeni prorockych vyroka, jez byly k sobé
volng piifazeny na zakladé totoznych kliovych pojmi.' Je viak zfejmé, Ze koheze
DeuteroizaiaSova textu je pomérné mald a ze frekventovanym kompozi¢nim prostfedkem je
zde juxtapozice;® na druhou stranu nejsou diléi textové jednotky rozhodné vzajemné
nezavislé pravé predevs§im diky onomu vySe zminovanému motivickému opakovani.

Zaveérem téchto metodologickych pozndmek bychom chtéli zdaraznit, ze jsme si
védomi velké Casové distance mezi dobou vzniku knihy [zaid$ a nasi dobou, a tedy realné
existujictho nebezpeCi promitat do interpretovanych textd naSe soudobé kulturni a
spoleCenské hodnoty, resp. je od nich ocekavat (v souvislosti se zvolenym tématem nasi prace
se jedna napf. o postosvicenské evropské pojeti obCanské rovnopravnosti vSech lidi apod.). To
by mohlo vést k dezinterpretaci ur¢itych motivi starozdkonniho textu, ktery je — jak véfime —
zivym BoZim slovem, ale zaroven také slovem lidskym, formulovanym v kontextu kultury

starovékého Blizkého vychodu, jehoz kulturni pecet’ na sobé nese.

"7 Upozoriiovano bylo napf. na vyznamovy posun pojmu ,.spravedinost (cedeq) u Deuteroizaiase; zatimco v 1. —
39. kapitole knihy [zaia§ se jim oznacuje predevsim lidské jednéani, v kapitolach 40 — 55 je tento pojem vztazen
k jednani Hospodinovu (viz RENDTORFF, Hebrejska bible a déjiny, s. 253).

'8 Napt. téma Hospodinovych sluzebnikii nebo otazka piislusnosti k Hospodinu, jeZ neni dana narodnimi i
geopolitickymi faktory, ale osobni vérnosti Hospodinové smlouvé.

1 Srov. napt. OSWALT, The Book of Isaiah, s. 12-14; RENDTORFF, Hebrejskd bible a déjiny, s. 247-249;
BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 71-73.

29 N&kdy se hovoti az o principu kontrastovani — viz napt. RENDTORFF, Hebrejskd bible a déjiny, s. 247.
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I. HOSPODIN A NARODY JAKOZTO SOUCAST JEHO STVORENI

L 2Kdopak svou hrsti odméril vodstvo

a pidi nebesa zméril?

Kdo shrnul v odmérku vsechen prach zemé
a hory odvazil na vahadlech,

pahorky na vazkach?

B3Kdo zméFil Hospodinova ducha

a byl mu radcem a vedl ho k poznani?

YKohopak o radu zddal, aby rozumnosti nabyl,

aby ho poucil o stezce prava,

naucil poznani

a seznamil ho s cestami rozumnosti?

BHle, prondrody jsou jako kapka ve védru,
Jjak prasek na vahach.

Ale on pozvedda ostrovy jak smitko.

Dityi Libandnu by na oher nestacilo,
jeho zveF by nestacila na zapalnou obét.
7Vsechny prondrody nejsou pred nim nicim,
Jsou mu méné nezli nic, nez nicota.

"Ke komu pripodobnite Boha?

Jakou podobu mu prisoudite?

Remesinik odleje modlu

a zlatotepec ji potahne zlatem,

stribrné retizky pridela zlatnik.

D Chudatk, ktery na takovou obét nema,

vybere drevo, které netrouchnivi,

a vyhleda zrucného remesinika,

aby mu zhotovil modlu, jez by se neviklala.
1Coz o tom nevite? Coz jste neslyseli?
Neoznamili vam to uz na pocatku?

Coz nechapete,

kdo polozil zaklady zemi?

2Ten, ktery sidli nad obzorem zemé,

Jjejiz obyvatelé jsou jako kobylky,

ten, ktery nebesa jak zdvoj roztahuje

a napind je jako stan k obyvani.

S Ten hodnostdre za nic nemd

a jako s nicotou naklada se soudci zemé.
YSotva byli zasazeni, sotva byli zaseti,
sotva jejich odnoz koreny do zemé zapustila,
zaduje na né a oni schnou

a vichr je odndsi jako slamu.

2 Ke komu mé chcete pripodobnit,

aby mi byl roven? * pravi Svaty.

K vy$iné zvednéte zraky

a hled'te: Kdo stvoril toto vSechno? *

Ten, ktery v plném poctu vyvadi zastupy hvézd
a vSechny vola jménem;

ma obrovskou silu a uzasnou moc,

nechybi mu ani jedna.

(12 40,12-26)

Jak jsme jiz vySe zminili, byva obvykle v souvislosti s Iz 40-55 zdlrazinovano, ze
pravé Deuteroizaid§ nov€ vnasi do starozakonni prorocké literatury vpravd€ univerzalni
percepéni horizont, at’ uz ve smyslu prostorovém (kosmologickém) ¢i casovém (d&j inném).”!
Na uryvku 1z 40,12-26, jenz patii mezi pasaze 40. — 55. kapitoly knihy Izaid$, ve kterych je
tato univerzalita tematizovana v asi nejvyrazn¢jsi a zaroven nejkondenzovanéjsi podob¢, se
pokusime sledovat nejenom to, jakymi zplisoby je ona univerzalita textoveé traktovana, ale
pfedevsim jakou pozici 1 funkci v této DeuteroizaidSoveé vSezahrnujici perspektivé zaujimaji

narody.

21 Srov. von RAD, Theologie des Alten Testaments, s. 270.
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Jestlize byva uvodnim jedenacti versSim 40. kapitoly knihy Izaia§ vétSinou badatelt
piisuzovana v ramci DeuteroizaidSova textu funkce prologu, objevil se také navrh Cist timto
zpusobem celou 40. kapitolu, tedy pojimat ji jako uvodni pfedstaveni dvou dilezitych témat
DeuteroizaiaSova poselstvi: Hospodin nejen touzi zachranit svilj narod z poroby vyhnanstvi
(Iz 40,1-11), ale on je téz jedinym, kdo tuto schopnost a moc ma (Iz 40,12-26).** Druha &ast
40. kapitoly se tedy soustfed’uje na vlastni predstaveni Hospodina a v souvislosti s t¢ématem
nasi prace je podstatné, Ze se pfitom tematizuje i jeho vztah k narodim, a to vpravdé narodi
celého svéta. A nutno zdlraznit, Ze tak navic ¢ini z literarniho hlediska mistrovskym
zpusobem.

Bylo jiz opakovan¢ konstatovano, Ze verSe Iz 40,12-26 jsou vlastné celkem slozenym
ze dvou motivicky paralelnich pasazi (v. 12-20 a 21-26), ze jsou vSak zaroven celkem, v némz
se stfida mnoho Zanrové stylovych poloh (disputacni, polemickd, satiricko-ironicka,
hymnicka, atd.) a jehoz intonac¢ni linie neustdle pulsuje mezi polohou tazaci, formulovanou
jako fetézce feCnickych otazek kladenych s velkou sugestivnosti, a polohou prosté sdélovaci
v podob& prostych, aviak padnd formulovanych tvrzeni.”> To vie ma slouZit jedinému cili:
predstavit Hospodina jako jediného Stvofitele nebe i ,.kon¢in zemé*, jako toho, ktery je nade
v§im univerzem, a toto veskerenstvo svéta pak jako dilo jeho, a pouze jeho stvoritelské ruky.
Klicovym prostiedkem se zde stavd piirovnani, jez pomahd velmi nazorn¢ poukézat na
skute€nost, Ze neexistuje nikdo a nic, ke komu nebo k ¢emu by bylo moZno Hospodina a jeho
stvotitelskou moc pfirovnat, ze Hospodin je naprosto jedine¢ny. A praveé z této perspektivy

vSemocného vécného Stvotitele jsou zde nazirany také vSechny narody svéta.

1. Nicotnost vSech narodi svéta ve srovnani s Hospodinem, Stvoritelem celého svéta (I1z
40,12-17.21-22)

Pasaz, jez je pfedmétem nasi interpretace, za¢ind vymluvnym poukazem na to, ze
stvofeny svét (vodstvo, ,,prach zeme*, hory a pahorky) je skutecnosti clovékem nezmétitelnou
a ve svém celku nepostizitelnou (v. 12). Stejné tak je ovSem nemozné zmétit Hospodinova
ducha (v. 13-14). Hospodin je Stvofitelem vesmiru (on ,,polozil zdklady zemi* — viz v. 21), on

napnul nebesa , jako stan k obyvdni* a preklenul ho nad zemi (v. 22b).>* Jeding Hospodin tedy

2 K takovému pojeti uryvku Iz 40,12-26 vramci celku DeuteroizaiaSovy prorocké zvésti se hlasi napf.
OSWALT, The Book of Isaiah, s. 46-47; WATTS 2005: 621; GOLDINGAY - PAYNE, A4 Critical and
Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, I, s. 98.

2 Srov. napf. GOLDINGAY — PAYNE, 4 Critical and Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, I, s. 96-97.

* Toto obrazné vyjadieni, jez asociuje predstavu Hospodina jako toho, ktery stvofenim nebeské klenby piipravil
ptibytek pro vSechno stvofené, se opakované navraci prakticky v celém DeuteroizaiaSové poselstvi (Iz 42,5;
44,24; 45,12; 51,16). (Srov. napt. VLKOVA, Hospodiniiv sluzebnik a nova smlouva, s. 51-52.)
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neni soucasti tohoto svéta a onen obrovsky nepomér mezi nim a clovékem je vyjadien
priléhavym piirovnanim: ze Stvofitelovy perspektivy se vSichni lidé jevi jako nepatrné
kobylky (v. 22a).

Hospodinova jedine¢nost a nesrovnatelnost se vS§im stvofenym je nasledné
vyjadfovana pomoci fady vizualné pisobivych obrazli nepatrnosti a pomijivosti vSeho
lidského. Ve srovnani s tim, ktery je ,prvni i posledni“ (1z 44,6) a ,,0d pocatku povolava
v§echna pokoleni“ (1z 41,4), jsou vSechny néarody jako kapka ve védru, prasek na vahach ¢i
jako pouhé smitko (v. 15).” Rovnéz piedstavitelé narodii, hodnostati a soudcové, tedy vsichni
mocni tohoto svéta jsou ve srovnani s vSemocnym Stvofitelem ni¢im (v. 23) a jejich moc
pomiji pifimo zévratnou rychlosti (v. 24). A jak pregnantné resumuje pomoci duirazné troji
negace hyperbolicky formulovany ver§ 17, i1 vSechny narody svéta jsou ve srovnani

) s ure w26
s Hospodinem ,,méne nezli nic*.

2. Bezmocnost boZstev narodii ve srovnani s Hospodinem, jedinym Bohem (Iz 40,18-
20.25-26)

Toho, ktery neni srovnatelny s ni¢im pozemskym, nelze ani k ni¢emu pfirovnat, nelze
ho lidskyma rukama vypodobnit. Vzdyt ,.ke komu mé chcete pripodobnit, aby mi byl roven?*,
pta se vyzyvavé sam Hospodin (v. 25 a srov. i tém&f totoznou otazku ve v. 18).%” Nasledny
poukaz na dva zdanlivé Hospodinovy ,konkurenty*, modly (v. 19-20) a nebeska tclesa (v.
26), jen zdurazinuje jejich podfizenost Stvofiteli univerza, jehoZ jsou ostatn€ i ony pouhou
soucasti. Deuteroizaia§ se nejen ve versich 19-20,%® ale téZ v n&kolika dalich pasazich (Iz
41,6-7; 44,9-20; 46,1-2.5-7) opakované soustiedi na to, aby se sziravym sarkasmem poukazal

na skutecnost, Ze modly jsou ve skutecnosti lidsky nedokonala zpodobeni falesnych bohii a

¥V textu jsou tak zaroveir budovany originalni kontrasty nezméfitelného vodstva na jedné strané a narodt
jakozto nepatrné kapky na stran¢ druhé, nezméfitelného ,,prachu zemé™ a ostrovil jakozto drobného smitka,
nezméfitelného horstva a nedostate¢nosti Libanonské hory poskytnout tolik dieva a zvéfe, aby to bylo adekvatni
mnozstvi pro Hospodinovu obét’ (srov. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 190-191).

26 Poselstvim tohoto verse jisté neni, Ze by narody byly v Hospodinovych o&ich bezcenné, nebo snad dokonce Ze
by je Hospodin chtél negovat, ale i toto pfirovnani si klade za cil zdlraznit Hospodinovu nepiedstavitelné
obrovskou jinakost a pfesaznost nade v§im pozemskym: ve srovnani s vSemocnym Stvofitelem jsou vSichni
mocni tohoto svéta jako nic, protoZe jejich moc je — nahlizeno z Bozi perspektivy — de facto nulova (srov.
OSWALT, The Book of Isaiah, s. 62; HERMISSON, Deuterojesaja, 11, s. 63).

*7 Zde je Hospodin pojmenovan jako Svaty a volba toho Boziho jména, jenz je ostatné pro knihu Izaia§ piimo
typické, zde jisté neni nahodna: jeji zakladni vyznamovy rys jinakosti a oddélenosti od vSeho stvofeného plné
koresponduje s diskutovanym tématem Bozi transcendence a jedinosti (srov. napt. OSWALT, The Book of
Isaiah, s. 68-69).

% Cetni badatelé hodnoti verse Iz 40,19-20 v kontextu daného tryvku jako nesourody prvek a povazuji je za
dodate¢nou interpolaci; ptiklanime se vSak k nazoru téch, ktefi jejich zatazeni nepovazuji za netGstrojné, byt
zaroven nepopiraji jejich Gzky mezitextovy vztah k oném pasazim Iz 40-55, jez pokracuji v sarkastickém liceni
vyroby model (srov. napt. GOLDINGAY — PAYNE, A4 Critical and Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, I,
s. 97).
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jakozto vyrobky lidskych rukou podléhaji nejen vili svych tviired, ale i obvyklé ,,amortizaci®
jako vSe pozemské. Nebeské hvézdy, dalsi z objekti pohanské idolatrie, jejimuz pokuseni
Izraelci rovnéz Cas od casu podléhali (srov. napi. 2Kr 17,16; 21,3), maji pak podle
DeuteroizaiaSe slouzit k tomu, aby na nich c¢lovék poznédval velikost Hospodinova
stvofitelského dila, a ne aby jim vzdaval bohopoctu.”

Téma Hospodinovy absolutni svrchovanosti, jez je takto literd&rn¢ pusobivym
zpiisobem nastoleno ve 40. kapitole knihy 1zaid$, je v ramci néasledujicich kapitol celku 1z 40-
55 rozvijeno 1 dal$imi zptsoby. Opakované je prezentovano zejména pomoci obrazu soudni
pie, na niz Hospodin pfed zraky vSech ndrodi pohanské bohy vyzyva, aby oznamili
budoucnost, a jejich neschopnost v dané véci ho vede ke konstatovani, Zze nejsou nic (Iz
41,21-29; 48,5). Hospodin je pak naproti tomu pfedstavovan nejen jako vladce nad svétem,
ale také jako vladce nad Casem, jako svrchovany pan nad d¢jinami, jenz znd minulost i
budoucnost, jenz ,,od pocdatku oznamuje, co se v budoucnu stane* (1z 46,10). Jeho pravdivé
ohlasovani véci budoucich se tak stdva dal$im vyznamnym argumentem pro pravost jeho
boZstvi.

Vsechna tato liceni Hospodinovy absolutni svrchovanosti tak v naslednych paséazich
usti v DeuteroizaiaSovo rozhodné konstatovani, ze jediné Hospodin je pravy Bih, ze Bozi
jméno nalezi pouze jemu. ,Ja jsem Buh a jiného uz neni, mimo mne Zadného Boha neni,*
prohlasuje Hospodin rezolutné¢ usty proroka (Iz 45,5) a tato proklamace Hospodinovy
absolutni bozské jedinecnosti se ve 40. — 55. kapitole knihy [zai4§ opakuje jesté nékolikrat (I1z
44.,6; 45,6.14.18.21.22; 46,9). Skutec¢nost Hospodinovy vlady nad svétem by méli respektovat
— jak se explicite nejednou zdiraznuje v DeuteroizaidSoveé poselstvi — také vSichni lidé a
vSechny pozemské velmoci. Pad Babylonu je nevyhnutelny praveé proto, ze ,,babylonské

30
dcera“

ve své pysSe popirala Hospodinovu svrchovanost (Iz 47,1-15, zejm. 47,8.10).
Obdobn¢ budou ti, kdoz posetile povazuji modly za své bohy a klangji se jim, neskonale

zahanbeni (Iz 42,17; 44,9-11.18-20; 45,16).

Cilem této kapitoly bylo pfipomenout, Ze jednim ze zplsobu, jimZz jsou v Iz 40-55
tematizovany ndrody, je jejich pojeti jako nedilné soucasti Hospodinova stvofeni. Narody

pfitom nejsou hlavnim tématem DeuteroizaidSova poselstvi; tim je predstaveni Hospodina

2 Srov. OSWALT, The Book of Isaiah, s. 69.

3% Ohl4geni nastavajiciho padu Babylonu pomoci obrazu babylonské dcery, ktera bude kviili své pyse pokofena a
budou ji odnati jeji synové, tvori v celku DeuteroizaidSova poselstvi ucinny antiteticky obraz k opusténé a
bezdétné dcefi jeruzalémské, jez je naproti tomu znovu pfijata na milost a podivuhodné obdafena Cetnymi syny
(vice viz v kap. II).
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jako jediného Boha, jediného Stvotitele vesmiru, jediného vlddce nad univerzem i jeho
déjinami. Tento Deuteroizaiasiv koncept Boha, jenz se jevi byt v kontextu soudobych
naboZenskych predstav starovékého Orientu vyjimeénym, v sobé vSak zaroven implicite
obsahuje i vztah v§emocného Vladce vesmiru k celému svému stvotitelskému dilu, tedy i ke
vSem narodim svéta. Zietelné se zde ukazuje, Ze prorok, ktery je pravdivym tlumoénikem
zivého Boziho slova, je schopen piedat poselstvi, jez mize dalece piesahovat nejen okolnosti,
za nichz bylo proneseno, ale dokonce i to, co on sam vi, jeho dobové€ a kulturné¢ podminéné
predstavy a vyjadfovaci schopnosti.

Blizky textovy kontext uryvku Iz 40,12-26 — tj. verSe bezprosttedné piedchazejici (Iz
40,1-11) 1 nasledujici (Iz 40,27-31) — dava zfeteln¢ najevo, ze jeho prednostnimi adresaty jsou
Izraelci, pochybujici o tom, zda je Hospodin siln€js$i nez bohové svétovych velmoci. Cely
uryvek si tak jist¢ klade primarné za cil povzbudit izraelské exulanty poukazem na to, kym
Svaty Izraele vlastng je.”' Prorocké vyroky o Hospodinové bozské svrchovanosti a absolutni
jedine¢nosti vSak v sobé zaroven implicite obsahuji 1 poselstvi o tom, ze Hospodin ma
pozitivni vztah rovnéz k ostatnim narodim jiz jen tim, ze 1 je jako svrchovany Stvoftitel vSeho
povolava k zivotu.

Tim ovSem nechceme nikterak tvrdit, Ze se v DeuteroizaidSove poselstvi narody ocitaji
na stejné pozici jako narod izraelsky; v Hospodinové pftistupu ke svému lidu a k lidstvu
obecné je 1 v Iz 40-55 zifejmé urcitd diferencovanost, jak se pokusime podrobnéji naznacit

v nasledujici kapitole.

*1'Srov. OSWALT, The Book of Isaiah, s. 57; BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 190, 194.
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II. HOSPODINUV VYVOLENY NAROD
OSTATNIMI

8 4 ty, Izraeli, sluzebniku miyj,
Jakobe, tebe jsem vyvolil,
potomku Abrahama, mého pritele,
®tebe jsem vychvdtil z koncin zemé,
zavolal jsem té z odlehlych mist,
rekl jsem ti: , Ty jsi miyj sluzebnik,
tebe jsem vyvolil, nezavrhl jsem té.’
"Neboj se, vidyt ja jsem s tebou,
nerozhlizej se uzkostlive, ja jsem tviij Biih.
Dodam ti odvahu, pomoci ti budu,
budu té podpirat pravici své spravedlnosti.
"Hle, budou se stydet a hanbit
vSichni, kdo proti tobé planou hnévem,
budou jak nic a zahynou
odpuirci tvoji.
2Budes je hledat, ale nenajdes
ty, kdo na tebe dorazeji;
budou jak nic, naprosta nicota,
ti, kdo proti tobé valci.
3 Ja jsem Hospodin, tvij Biih,
drzim té za pravici,
pravim ti: ,Neboj se,
ja jsem tvd pomoc.”

(Iz 41,8-13)

A JEHO POZICE MEZI NARODY

., 2Toto pravi Panovnik Hospodin:
., Hle, pokynu rukou prondrodiim,
k narodum vztahnu svou korouhev;
V naruci prinesou tvé syny,
tvé dcery budou neseny na ramenou.
B Krdlové budou tvymi péstouny
a jejich knézny tvymi chitvami.
Klanét se ti budou tvari k zemi,
budou lizat prach tvych nohou.
1 poznas, ze ja jsem Hospodin,
ze se nezklamou ti,
kdo skladaji svou nadeji ve mne.
I ze vzit bohatyru to, co pobral?
Miize uniknout zajaty lid Spravedlivého?
¥ Ale Hospodin pravi toto:
,, I bohatyru je mozno vzit zajatce,
co pobral ukrutnik, miize uniknout.
Ja s tvymi odpiirci povedu spor,
ja spasu dam tvym syntim.
Tvé utiskovatele nakrmim jejich viastnim masem,
Jjako mostem se opoji viastni krvi.
1 pozna vsechno tvorstvo,
ze ja Hospodin jsem tviij spasitel
a tviij vykupitel, Presilny Jakobiv.
(Iz 49,22-26)

Bylo to zejména ,,nacionalistické” ¢teni DeuteroizaiaSovy prorocké zveésti, jez dirazné

prfipomnélo, Ze veskeré uvahy o postaveni narodi ve 40. — 55. kapitole knihy Izaid§ lze
rozvijet pouze za trvalého védomi, Ze toto téma neni a nechce byt ustfednim poselstvim
daného textu. Iz 40-55 je predevSim a v prvé tadé prorockou vypovédi o tom, kdo je
Hospodin a jak jedna, a to zejména ve vztahu k izraelskému néarodu, vzdyt' spasu Izraelct
tematizuji pIné dvé tretiny Deuteroizaiasovych vyroki.*

Nicméné 1 kdyz se prorockd slova soustfeduji na vyliCeni vylunosti a
nezpochybnitelné trvalosti vztahu Hospodina a Izraele, je v prorokovych vyrocich zaroven
implicitné pfitomno védomi, ze ani jeden ze subjektl tohoto vztahu neni — nahliZzeno z lidské
perspektivy — vzhledem k ,,socialnimu okoli* izolovan. Jak jsme jiz zminili v pfedchozi
kapitole, Hospodin méa celou plejadu ,,konkurenti* v pohanskych bozich, proto je opakované
vyzyva na jakési soudni pte, na nichZ dokazuje, Ze mezi bozstvy pohanil neni nikdo, kdo by
mu byl roven, ba navic, Ze nikdo z nich ani neni — na rozdil od né¢j — hoden se Bohem viibec

nazyvat. Izraelsky narod je pak s narody ostatnimi ve velmi tésném kontaktu, nebot’ je mezi

32 Srov. OKOYE, Israel and the Nations, s. 133. V tomto smyslu Ize jisté souhlasit s N. H. Snaithem, Ze
Deuteroizaias je ,,prorokem navratu* (viz SNAITH, ,,Isaiah 40-66. A Study of the Teaching of the Second Isaiah
and its Consequences®, s. 147-153).
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nimi doslova rozptylen, zije dlouhodobé ve vyhnanstvi, mimo vlast. Tato situace ovSem
nevede proroka ke stirani rozdili mezi Izraelci a jinymi narody; pravé naopak zamétuje
veskeré své usili na to, aby tento rozdil znovu piipomenul,® objasnil a v piipadé potieby i
znovu definoval.

K pfipomenuti izraelskému nérodu, jaka je jeho prava identita, tj. identita dana jeho
prislusnosti k Hospodinu, slouzi v Iz 40-55 ¢etné prorocké vyroky. Jednémi z téch, jez se na
dané téma zamétuji v nejvyrazngjsi a zaroveil nejkondenzovangjsi podobé, jsou i Uryvky Iz
41,8-13* a Iz 49,22-26. Tyto dvé& pasaZe jsou sice sou¢dsti dvou riiznych a navic od sebe
pomérn¢é vzdalenych kapitol DeuteroizaidSova poselstvi, ovS§em zaroven si jsou motivicky
natolik blizké a do takové miry se vzhledem k tématu, jez sledujeme, vyznamove dopliuji, ze
jsme se zde pokusili o jejich ¢teni ve vzajemné souvislosti.

Nejprve se zamétme na prvni ze zvolenych textu, tj. Iz 41,8-13. Ten lze nejen vnimat
jako Hospodinovu odpovéd’ na diive zminovanou stiznost Izraele (Iz 40,27), ze Hospodin
prehlizi jeho pravo”,” ale jeho blizké textové okoli (Iz 41,1-7.21-29) navic nabizi moznost
Cist jej 1 v kontextu vyrokl tematizujicich ostatni narody. Hospodin totiz oslovuje Izraelce
takika bezprostfedné poté, co vyzval ksoudu cizi narody sjejich bozstvy (Iz 41,1%).
Pozornost tak od bojicich se narodi (Iz 41,5) ptechazi k narodu Hospodinovu, jenz je naopak
opakovan¢é vyzvan, aby se nebal (viz nizZe). Jiz samo toto sefazeni onéch do jist¢ miry
vzajemné kontrastnich prorockych vyrokil tésné vedle sebe tak vyrazné stavi pied oci
skutecnost, ze Hospodinliv vztah ke svému lidu a k ostatnim narodim je rozdilny, resp. Ze
Hospodintiv vztah k Izraeli ma sva nesporna specifika.”’

Uryvek Iz 41,8-13 byva povazovan za typicky piiklad Deuteroizaid§ova specifického
7anru, nazvaného J. Begrichem ,v&tba spasy“.*® Ten se jevi byt utvarem se zfetelnou

tektonickou strukturou: po uvodnim osloveni (v. 8-9) se objevuji slova ujisténi o

3V Iz 40-55 se tak napf. setkame, byt’ jen ojedinéle, s nabozenskymi pojmy ,,neobfezanec” a ,,neéisty“, které
jednoznaéné a se ziejmym negativnim hodnoticim aspektem vymezuji ty, kdo k izraelskému narodu nepatfi:
Jeruzalém, potazmo Sion je vyzvan, aby se odél do skvostného roucha, protoZze je mu pfislibeno, ze
»heobfezanec™ a ,,necisty” uz do néj nikdy nevstoupi (Iz 52,1; z textového kontextu je ziejmé, ze se zde mluvi o

3 Zatimco mnozi badatelé povazuji verse Iz 41,8-13 a Iz 41,14-16 za dvé svébytné, paralelné vystavéné pasaze
(viz napt. WATTS, Isaiah 34-66, s. 636; GOLDINGAY — PAYNE, 4 Critical and Exegetical Commentary on
Isaiah 40-55, I, s. 154-155), jini navrhuji pojimat je jako jeden nedilny celek (viz napt. BLENKINSOPP, Isaiah
40-55, s. 198n.). V nasi interpretaci se zaméfime na Uryvek 1z 41,8-13, k versiim 14.-16 vSak budeme vybérove
prihlizet téz.

33 Srov. WATTS, Isaiah 34-66, s. 635.

%% Srov. té2 pasaz Iz 41,21n., jiZ je mozno vnimat jako pokradovani dané soudni pre.

37 Srov. téz OSWALT, The Book of Isaiah, s. 89-90; VLKOVA, Hospodinutv sluzebnik a nova smlouva, s. 25.

3% Begrichova hypotéza, ze dany zanr vznikl v bezprostfedni souvislosti s kultickym prostiedim, jako svébytna
modifikace bohosluzby, v niz knéz pfisliboval modlitebnikovi vyslySeni jeho proseb, ovSem nenaznala mezi
ostatnimi badateli v§eobecného ptijeti (srov. napt. RENDTORFF, Hebrejska bible a dejiny, s. 246, 375).
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Hospodinové blizkosti a pomoci, a to zejména klicova vyzva ,neboj se” (v. 10). Ta je
nasledn¢ doplnéna konkrétnim ptislibem Hospodinova spasného skutku (v. 11-12) a celé
pasdz je pak zakoncena opctovnym ubezpecenim, Ze Hospodin je se svym lidem, takze se
nemusi bat (v. 13).* Uz sama kompozice ,,slov o spase” v Iz 41,8-13 naznacuje, Ze typickym
rétorickym prostiedkem tohoto uryvku je opakovani, a to zejména opakovani urcitych slov a
slovnich spojeni.*® V nasledujicich pasaZich se pokusime ukézat, Ze sémanticky potencial
danych klic¢ovych pojmil slouzi zejména k vyjadieni jedinecnosti a intenzity vztahu mezi

Hospodinem a jeho vyvolenym narodem.

1. Izrael je Hospodinovym vyvolenym sluzebnikem (Iz 41,8-9)

Zminovany uryvek Iz 41,8n. za€ina hned né€kolikerym oslovenim izraelského néroda.
Tento fetézec apostrof neni pouhou samoucelné efektni rétorickou ozdobou textu, ale vSechny
jeho cleny se stavaji nositeli stézejnich vyznami, vyraznym zpusobem se podileji na
vytvateni sémantického jadra celého sdéleni. Kromé& obvyklého synekdochického oznaceni
jménem praotce naroda (Izrael / Jakob)," jeZ je ostatn& v ramci 40. — 49. kapitoly knihy Izaias
velmi Casté, je v daném textu zfetelné vyuZzivano pojmenovani Izraelcti pomoci apelativ, ktera
v sob& obsahuji sémanticky rys vyjadiujici vztah svého referenta k Hospodinu. Izrael je zde
predev§im oznacen jako Hospodiniv vyvoleny a Hospodiniv sluzebnik. Obé¢ tato
pojmenovani se nejen ve v. 8-9, ale také v nasledujicim DeuteroizaidSové textu opakované
objevuji v paralelni pozici, jsou tedy evidentné chépana jako synonymni vyrazy oznacujici

velmi Uzky vztah k Hospodinu: ,,zminuje-li Hospodin v Iz 40-55 nékoho, koho si vyvolil, pak

% K zanrové charakteristice Iz 41,8-13 viz napi. BOADT, Reading the Old Testament, s. 420-421;
RENDTOREFF, Hebrejska bible a déjiny, s. 246, 375; WATTS, Isaiah 34-66, s. 636; GOLDINGAY — PAYNE,
A Critical and Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, I, s. 154-158.

* Srov. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 199-200; GOLDINGAY — PAYNE, A Critical and Exegetical
Commentary on Isaiah 40-55, I, s. 158.

1V Iz 40-55 se objevuji i odvozend pojmenovéni jako diim Jakobiv / Izraeltv, Jakobovy kmeny &i opisna
vyjadteni typu ,,vzesli z Judovych vod“ (1z 48,1) ¢&i ,kdo jménem Izraelovym se nazyvate® (Iz 48,1), jez jsou
ostatné pro pateticky styl Deuteroizaiase ptizna¢na. Kromé pojmenovani po svém praotci, jehoz Zivotni osudy
byly v urcitych ohledech babylonskym vyhnancim blizké (Jakob zil dvacet let rovnéz v Mezopotamii, zaloZil
tam vlastni rodinu a teprve poté se vratil do zemé svych predkd; srov. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 194), se
zejména ve 49. — 55. kapitole knihy Izaia§ objevuje synekdochické pojmenovani Izraelcd jménem hlavniho
meésta (Jeruzalém, potazmo Sion), resp. z néj odvozeného obrazu jeruzalémské / sionské dcery a jejich synt. Zde
nesouhlasime s ndzorem N. H. Snaitha, Ze vlastni jméno Jeruzalém, resp. Sion je v Iz 49 uzito pouze k oznaceni
mesta, pfip. hory (viz SNAITH, ,Isaiah 40-66. A Study of the Teaching of the Second Isaiah and its
Consequences®, s. 189-190). Naopak se domnivame, Ze i v ramci jediné kapitoly jeho sémantika umné osciluje
mezi vyznamem prvotnim (oznaceni mista) a sekundarnim, synekdochickym (oznaceni jeho obyvatel). Jestlize je
napt. ve versi 1z 49,17 zfeteln€ aktualizovan vyznam prvotni, je zfejmé, Ze napt. ve versich 1z 40,21.23, kde se o
Sionu hovoii jako o zené ,,piestéhované® a ,,zapuzené™ a o tom, Ze pohansti vladcové se ji budou klanét a lizat
prach jejich nohou, ma Sion, potazmo Jeruzalém zietelné antropomorfni charakter (viz téz dale).
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tento vyvoleny je zdroven sluzebnikem*.* Ostatn& i proprialni oznadeni izraelského naroda
ziidka zGstava v textu samo, mnohdy je doplnéno atributivni vazbou, ktera rovnéz specifikuje
vztah referenta k Hospodinu, jako je tomu napt. ve spojeni ,,potomku Abrahama, mého [tj.
Hospodinova] pritele” (v. 8).

Skutecnost, ze Izraelce si Hospodin vyvolil jako sviij lid, je v daném verSi jesté
zdliraznéna synonymnim vyrokem, Zze Hospodin Izraele nezavrhl (v. 9). V této souvislosti
nutno zdiraznit, Ze v celém DeuteroizaidSové poselstvi se ve srovnani s jinymi prorockymi
texty Starého zakona jen velice zfidka objevuji poukazy na Izraelovu nevérnost Hospodinu
v minulosti,” jeZ vedla kjeho spravedlivému potrestani vydanim do rukou dobyvatel a
naslednym vyhnanstvim (napt. 1z 42,25; 50,1). Ve 40. — 55. kapitole knihy Izaid$ naopak
poselstvi je ona radostnéd zvést, Ze Hospodin svého sluzebnika Izraele nezavrhl a ze ho kvili
sobé¢ samému uSetfil (Iz 48,9.11). Hned v Gvodnich verSich DeuteroizaiaSova textu tak
Hospodin usty proroka oznamuje, Ze provinéni jeho lidu je jiz od¢inéno (Iz 40,2), a kapitoly
pozdéjsi pak tlumoci Hospodintv slavnostni slib, ze jeruzalémska dcera uz nikdy nebude pit
pohar jeho rozhotceni (Iz 51,22), nebot’ jeho milosrdenstvi a slitovani je nepiedstavitelné

veliké a vécné (I1z 54,7-10).

2. Izrael se nemusi bat, protoze Hospodin, jeho Vykupitel, je s nim (I1z 41,10.13)

K fetézci tvodnich osloveni ve versich 8-9 jsou ve versi bezprostfedné nasledujicim
ptipojeny vyroky, jimiz Hospodin sviij lid opakované ujistuje o své blizkosti a o svém zajmu
o n&j, a tato ujisSténi se pak jesté jednou zopakuji ve versi 13. Vedle tvrzeni o Hospodinové
pritomnosti a sounalezitosti (,,jsem s tebou*; ,jsem tvij Buh*) a deklarovani pomoci (,,budu /
,,jsem tva pomoc*; drzim té za pravici®) je to ptredev§im vyzva ,,neboj se*, jez se stava nejen

pro uryvek Iz 41,8-13, nybrz pfimo pro cely Deuteroizaidsiv text jednim z kliCovych

“ VLKOVA, Hospodiniiv sluzebnik a nova smlouva, s. 38; srov. téz SNAITH, ,Isaiah 40-66. A Study of the
Teaching of the Second Isaiah and its Consequences®”, s. 155; BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 200.
K biblickému pojeti pojmu sluzebnik srov. napt. VLKOVA, Hospodiniiv sluzebnik a novd smlouva, s. 8n.

# Osloveni Izraelcti jakozto Abrahamova potomka v sobé zarovei obsahuje ziejmy sémanticky potencial
k posilovani vazeb s minulosti naroda. Jakozto dal$i spojnice s narodni minulosti Ize napf. vnimat i Hospodinova
ujisténi ,,jd jsem s tebou, ,ja jsem tvij Bih®, jichz se dle Ex 3,12 dostalo uz MojziSovi pii setkdni s Hospodinem
u hoficiho kete, nebo i ono klicové ujisténi ,,neboj se*, které obdrzeli od Hospodina jiz praotci Abraham, 1zék a
Jakob (Gn 15,1; 26,24; 46,2-4). Srov. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 200-201; GOLDINGAY — PAYNE, 4
Critical and Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, I, s. 156.

* Viz napt. Hospodiniv karavy vyrok uréeny Izraelcim in Iz 43,22-28 & Izraelovo vyznani viny vidi
Hospodinu ve versi 1z 42,24.
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souslovi.*” Tento povzbuzujici vyrok se vramci 40. — 55. kapitoly knihy Izaia§ objevuje
pouze v této lakonicky strucné podobé, aniz by bylo blize upfesnéno, ¢eho ¢i koho se
izraelsky narod nema bat. Je tedy zfejmé, Ze spiSe neZ vyzvou zbavit se konkrétniho strachu
z né€koho ¢i néceho, je obecnym povzbuzenim zbavit se vSech uzkosti a pln€ se spolehnout na
Hospodinova zaslibeni,* jak to ostatn& vyjadiuje i paralelni vyzva ,,nerozhlizej se tizkostlive™
vev. 10.7

Ptislib Hospodinova osobniho angazma v Zivotnim udélu izraelského naroda je
vyjadien rovnéz prostrednictvim plsobivého obrazného vyjadreni, v némz Hospodin slibuje
izraelskému narodu, Ze ho bude ,,podpirat pravici své spravedinosti (v. 10b). Hospodinova
pravice, symbol jeho vSevladné moci (srov. napf. i Iz 50,2b), je pravici spravedlnosti (cedeq).
Toto hebrejské slovo nema pouze pravni ¢i eticky vyznam (odkazujici k moraln¢ dobrému,
norm¢ odpovidajicimu chovani), ale jeho Siroké sémantické pole v sobé neméné zahrnuje
vyznamové rysy spasy, zdaru & vitzstvi.*®

Obdobné¢ poukazuji na Hospodinlv spasitelny zdmér va¢i Izraelcam také
bezprostiedné nasledujici verSe Iz 41,14-16. V nich je Hospodin pojmenovan nejen jako
Svaty Izraele® (a rovnéZ toto Hospodinovo jméno obsahuje, jako vétSina DeuteroizaiaSovych
pojmenovani Hospodina, vyznamovy rys silné piinaleZitosti k Izraelcim™), ale téZ jako
Vykupitel.’! A ponévadZ se pojmenovani Hospodina jako Vykupitele vyskytuje v jinych
biblickych knihach jen velmi ziidka a v prvni Casti knihy 1zaid$ se pak neobjevuje viibec,
uvazuje se dokonce o tom, Ze ona specifickd vyznamovéa modifikace ptivodné pravnického

pojmu, tj. vztazeni pojmového oznaceni ¢lena rodiny zasahujiciho ve prospéch piibuznych

* K frekvenci tohoto slovniho spojeni v Iz 40-55 srov. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 200, k jeho uziti a
vyznamovym modifikacim v ostatnich textech Staré¢ho zakona vcetné 1. — 39. kapitoly knihy Izaid$ srov.
GOLDINGAY — PAYNE, 4 Critical and Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, 1, s. 155-157.

6 Srov. GOLDINGAY — PAYNE, 4 Critical and Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, I, s. 156.

47V celku Deuteroizaid$ova prorockého poselstvi se ostatné objevuji cetné dal§i povzbuzujici vyroky urené
malovérnym a pochybujicim. Ty obsahuji — neziidka pomoci pusobivych basnickych pfirovnani — Hospodinova
ujisténi, Ze na svij lid nikdy nezapomene, protoze si ho vyryl na véénou pfipominku do svych dlani a protoze
jeho milujici vztah ke svému lidu je nepfedstavitelné mocnéjsi a trvalejsi, nez je i ta nejsiln€jsi laska lidskych
matek (Iz 49,14-16; srov. téZ 1z 40,27-29; 44,22; 51,7-8). Srov. von RAD 1960, Theologie des Alten Testaments,
s. 259.

* Srov. JOHNSON, »sadaq®, sl. 903-905, 909-917; srov. téz OSWALT, The Book of Isaiah, s. 92; VLKOVA,
Hospodiniv sluzebnik a nova smlouva, s. 53-54.

¥ Jde o pojmenovéni, jeZ se objevuje napti¢ celou knihou Izai§ a je pro ni ve srovnani s jinymi biblickymi
knihami piimo typické (vice napt. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 201; VLKOVA, Hospodiniv sluzebnik a
nova smlouva, s. 99).

%0 Srov. téz dalii Deuteroizaiaova pojmenovani Hospodina: Bih Izraele, Stvofitel Izraele ¢i Jakobiv Presilny.
Pomoci oznaceni Kral Izraele, resp. Jakubiv, piip. ,,va§ Kral*“ se zdlraznuje, Ze tento mocny a silny Bih je
skute¢nym Panovnikem rozptylenych Izraelct, byt jsou aktualné€ podrobeni cizim pozemskym vladcim; je to on,
kdo stoji v ¢ele svého lidu a o svij lid se stara.

3 K frekvenci tohoto pojmenovani v Iz 40-55 srov. napt. OSWALT, The Book of Isaiah, s. 93.
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v situacich, jez by se bez jeho pomoci staly nefeSitelnymi, na Hospodina, je
Deuteroizaia§ovym pfimym autorskym vkladem.>

Nejen ve versi [z 41,14, nybrz v celém DeuteroizaiasSové textu je tak Hospodin vniman
jako Vykupitel svého lidu z otroctvi exilu.” Toto pojmenovani se navic &asto objevuje
v paralelni pozici se jmény Svaty Izraele, Pan zastupii ¢i Presilny Jakoblv a tato spojeni
implikuji, Ze v8emocny Hospodin je schopen svému ukolu Vykupitele dostat.>® A jak
zdiraziuji verSe 1z 43,3-4, v Hospodinovych ocich je izraelsky narod dokonce tak vzacny a
milovany, ze Svaty Izraele je ochoten za svého milovaného dat jako vykupné jiné lidi a

narody.

3. Hospodin privede sviij lid do zaslibené zemé (1z 41,9)

Jestlize vuryvku Iz 41,9 Hospodin svému sluzebniku Izraeli pfipomind, Ze ho
»vychvatil z koncin zemeé* a ,,zavolal z odlehlych mist”, pak je to zaroven DeuteroizaiaStv text
jako celek, jenz se opakované zamétuje na ujisténi, co Panovnik Hospodin pro svij lid
vykona, ze své ,presidlence” (1z 45,13), své ,ujarmené (I1z 49,13) dovede, resp. dovedl
z vyhnanstvi zpét domu. Tento pfislib Stastného navratu izraelskych exulanti do vlasti lze
oznacit pfimo za Ustiedni téma 40. — 55. kapitoly knihy Izaid§ a originalni zptsob, jimz je
formulovano, svéd¢i opét o vyraznych literarnich 1 teologickych kvalitaich DeuteroizaiaSova
poselstvi.

Jiz vminulé kapitole jsme konstatovali, ze Hospodin, jediny vladce nade vSim
stvofenim, a tedy i nad Casem, je podle DeuteroizaidSe nejen Stvofitelem vesmiru, ale téz
Stvotitelem dé&jin. Hebrejské sloveso bara (stvotit) sice k sobé vzdy vaze jako podmét Boha,
vyjadiuje Bozi ¢innost, ale nemusi vZdy znamenat ,,stvofeni z niceho*. Pravé Deuteroizaias
toto sloveso nékolikrat pouziva pro oznaceni Hospodinova ptsobeni v dé€jinach, jez je zaroven
soucasti jeho spasitelského zaméru, a to jak v dobach minulych (Iz 51,9), tak i v Case
budoucim (Iz 45,8; 48,7). Hospodinovy spasitelné zasahy v déjinach jsou tedy vzdy zaroven
dilem stvofitelskym a naopak.”

Dtikazem toho je pfedevSim a v prvé fad€ ndvrat izraelskych exulanti zpét do vlasti.

Ten se v DeuteroizaidSoveé pojeti stava novym exodem, v némz opét sam Hospodin dovede

>? Viz BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 201.

3 Zminka o vykoupeni ... se objevuje ve vétsiné kapitol Deuteroizaidse, nebot vysvobozeni z exilu
interpretované jako vykoupeni z otroctvi je hlavnim divvodem titéchy lidu v této cdsti knihy Izaids.“ (VLKOVA,
Hospodinutv sluzebnik a nova smlouva, s. 99).

> Srov. OSWALT, The Book of Isaiah, s. 93.

55 Srov. BERNHARDT, ,,bara’“, sl. 775-777; viz téZ von RAD, T heologie des Alten Testaments, s. 250-251;
OKOYE, Israel and the Nations, s. 147.
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sviyj lid do zaslibené zemé (Iz 48,21; 52,12). Zduraziuje se tedy jeho podobnost s exodem
prvnim, vyvedenim Izraele z egyptského otroctvi (Iz 43,16; 48,21; 51,10), ovSem prorokova
liceni ohlasovaného navratu do vlasti zdroven davaji zfeteln€ najevo, ze tento exodus bude
jesté mnohem velkolepdjsi.”® Hospodin totiz shromazdi své vyvolené nejen z Babylonu (Iz
48,20; 52,11), ale ze vSech svétovych stran, doslova z celé zemé (1z 43,5-6; 49,12). A také
svym prubéhem tento novy, vpravde svétovy exodus vyjiti z egyptské poroby vyrazné predci:
nebude to kvapny uték, jako tomu bylo kdysi z Egypta, ale triumfélni pravod s liturgickym
nacinim (Iz 52,12). Po cesté do vlasti poutnici nezakusi zizen, horko ani hlad (Iz 41,18; 43,19-
20; 49,10) ani zadné nebezpeci (Iz 43,2). Naro¢ny terén se Hospodinovym zdsahem zméni
v cestu pohodlnou k putovani (Iz 40,4; 42,16; 49,11) a zpouste’’ Hospodin ,,stvori®
zavlazovanou krajinu plnou stromt (Iz 41,19; 55,13) a naplnénou radostnym jasotem

veskerého nebe a zemé¢, jez budou velebit Hospodina za to, co pro Izraelce vykonal (Iz 43,20;

44,23; 49,13; 55,12).

4. Hospodin privede svij lid do zaslibené zemé za pomoci ostatnich naroda (Iz 49,22-
23a)

Poselstvi 40. — 55. kapitoly knihy 1zaid$ ovSem zéroven zfeteln¢ dava najevo, ze do
repatriace izraelského naroda budou nezanedbatelnym zplisobem zainteresovany téz ostatni
narody. Tato skutecnost se stava pifimo jednim z hlavnich témat druhého z uryvki, jez jsme si
v této kapitole zvolili k interpretaci, tj. 1z 49,22-26. Jeho prvni ¢ast, verSe 22-23, 1ze ¢ist jako
odpovéd na nedtvétivou otazku opusténé a bezdétné ,sionské dcery®, kterak se naplni
Hospodintiv pfislib pogetného potomstva (Iz 49,21).°® Je zde ptedstavena vize, v niz se li&i,
jak na Hospodiniiv pokyn™ pfinesou ostatni narody izraelské syny a dcery v naru¢i a na
ramenou zpét k jejich jeruzalémské matce (v. 22). Prostiednictvim obrazu cizich panovnikl a

panovnic jako péstountl a chiiv déti Sionu (v. 23a) se pak zdlraziuje, Ze patronat nad celou

%6 Pojeti navratu z exilu jako nového exodu je typickym piikladem Deuteroizaiasova piistupu k tradici: pracuje
sice s tradi¢nimi koncepty a mentalnimi vzorci (vysvobozeni z babylonského zajeti si neumi, resp. nechce
predstavit jinak nez exodus), ovSem tvofivé je aktualizuje a rozviji svébytnym zptisobem jejich sémanticky
potencial (srov. von RAD, Theologie des Alten Testaments, s. 249, 257).

°7 Vétsina badatelti interpretuje onu vyprahlou a pustou krajinu, ktera se Hospodinovym stvofitelskym zasahem
proméni v libeznou zahradu, jako poust, jiz se budou Izraelci vracet do vlasti. Existuji vSak také pokusy
vztahnout ji k cili cesty izraelskych vyhnanct, tj. ke zpustoSenému Sionu, ktery podle 1z 51,3 Hospodin zméni
v zahradu Edenu (viz BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 203, 372).

*¥ Srov. OSWALT, The Book of Isaiah, s. 309.

% Obraz Hospodina jako velitele, jenz svym gestem piivolavéa cizi narody, se objevuje uz v Iz 1-39 (Iz 5,26;
7,18; 13,2), tam se ovSem jednalo o signal dany narodim k zapoceti nepratelské invaze vici Izraelcim (srov.
OSWALT, The Book of Isaiah, s. 310; WATTS 2005: 748-749).
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akci prevezmou cizi vladcové, tj. ti, vjejichz kompetenci je vibec repatriaci umoznit a
realizovat.*

V dané souvislosti je rovnéZ nutno zdiraznit, ze v této ,izraelské* perspektive,
potazmo perspektivé Izraelova navratu do zaslibené zemé, jsou v DeuteroizaidSoveé textu
interpretovany 1 Kyrovy mezindrodni dobyvatelské tspéchy. Hospodin tak v Iz 40-55 usty
proroka opakované zduraziuje, ze je to on, kdo ,,vzbudil od vychodu muze, jemuz v patdch
kraci spravedinost (Iz 41,2-4),°" a poddava mu mocné tohoto svéta (Iz 41,2-3; 45,1-3; 46,11;
48,14-15). A Kyros, a¢ Svatého Izraele neznal (Iz 45,4-5), byl Hospodinem povolan kviili
Izraeli (Iz 45.,4), aby propustil vyvoleny narod z vyhnanstvi a znovu vybudoval Jeruzalém a

chram (Iz 44,28; 45,13).%

5. Nicotnost Izraelovych odpiirci v Hospodinovych ocich (Iz 41,11-12; 49,24-26a)

,»VEStba spasy®, jak je formulovana ve verSich 1z 41,8-13, nepfind$i pouze obecna
yjistovani o Hospodinové sounalezitosti se svym vyvolenym narodem a o pomoci svému lidu,
ale obsahuje téz konkrétnéji formulované pfisliby, jak Hospodin ve prospéch svého lidu
zasédhne, resp. jak se projevi jeho mocnad pomoc. Je ziejmé, ze tyto Hospodinovy spasné
zasahy se budou zaroven né¢jak tykat i t€ch narodu, jez jsou vici Izraelcim v nepratelském
vztahu.

Hospodin tak ve verSich 1z 41,11-12 svij lid ujistuje, Ze vSichni jeho odpiirci budou
zahanbeni a jeho nepftatelé ,,budou jako nic*. Deuteroizaias zde tedy pouziva téméf totoznych
vyjadieni, pomoci nichz jsou v jinych pasazich Iz 40-55 charakterizovani Hospodinovi
»protivnici®, tj. ctitelé model, zdadnlivé mocni tohoto svéta, velmoci ¢i pohanska bozstva
(srov. vyroky o zahanbeni modlosluzebnikt in 1z 42,17; 44,11; 45,16.24 a vyroky o nicotnosti
narodd a jejich vladeli i o nicotnosti vyrobci model a model samych ve srovnani
s vSemocnym Stvotitelem in 1z 40,17.23; 41,29, 44.9).

Panovnik Hospodin tak podle DeuteroizaiaSe svou celosvétovou suverenitu dava jasné
najevo téz tim, ze pokofuje nepfatele a utiskovatele svého lidu (I1z 43,14; 51,23), a slibuje, ze

kdokoli, kdo by se proti Izraelciim postavil s nepfatelskym tmyslem, nebude mit uspéch (Iz

% Srov. WATTS, Isaiah 34-66, s. 749.

' N. H. Snaith navrhoval vztahovat opisna vyjadfeni o mocném dobyvateli, dravci od vychodu a pokofiteli
Babylona ve versich 1z 41,2; 46,11 a 48,14-15 k izraelskému narodu (srov. SNAITH, ,,Isaiah 40-66. A Study of
the Teaching of the Second Isaiah and its Consequences®, s. 163-164, 187), jeho interpretace vSak nenasla u
vétSiny badatelské obce kladné piijeti.

82 Kyros je v této souvislosti pfimo oznaden za pastyie (Iz 44,28) a dokonce za Hospodinova pomazaného (Iz
45,1 — tento vers je tak jedinym mistem v celém Starém zakoné, kde je za mesiase oznacen pohan, a svéd¢i opét
o Deuteroizaia$ové tviréi schopnosti vyuzivat ,.tradiénich® pojmi a konceptl v piekvapivé novych a soucasné
velmi pusobivych aktualizacich).
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54,15-17). Velmi silnymi slovy je pak tato skute¢nost formulovana zejména v druhém z ndmi
zvolenych turyvkt, konkrétné ve versich Iz 49,25-26a. Ty jsou pfimou reakci na skeptickou
otazku, zda je navrat izraelskych vyhnanct do vlasti viibec mozny (srov. v. 24). Hospodin zde
usty proroka ,,sionskou dceru® nejen ujistuje, ze navrat jejich synt je pln€ v jeho moci, ale
zéaroven slibuje, ze jeji utiskovatele doslova ,,nakrmi jejich viastnim masem* a ,,opoji [jejich]

viastni krvi (v. 26a).%

6. Na tom, co Hospodin vykona pro Izrael, vSechno tvorstvo pozna Hospodinovu slavu
(Iz 49,26b)

Vyse zminovany piislib Hospodinovy krvavé odplaty uréené utiskovatelim
izraelského ndroda ma byt nejen ujiSténim Panovnika Hospodina o spdsné pomoci, jez
adresuje svému lidu (Iz 49,23), ale zaroven ma zretelné ukazat vS§emu tvorstvu, ze Hospodin
je vpravdé Presilny Jakobuv (Iz 49,26b). A tato skute¢nost — tj. Ze na tom, co Hospodin
vykona, resp. vykonal pro sviyj lid, maji soucasné vSichni ostatni poznat Hospodinovu slavu —
predstavuje dal§i zmotivl,, jez se opakovan¢ navraceji vskutku napfic celym
DeuteroizaidSovym poselstvim.

V dalsich ver$ich 40. — 55. kapitoly knihy Izaias se tak explicite konstatuje, ze Svaty
Izraele nemuze dopustit, aby bylo ponizovanim Jeruzaléma znevazovéano jeho jméno (Iz
52,5), a proto ukézal svétu svou moc — ¢i feceno slovy proroka, ,,obnazil svou svatou pazi
pred zraky vsech prondrodii (1z 52,10) — a ,,praveé tento zasah je tim, co maji narody videt, a
rozpoznat tak Siroko daleko Hospodinovu spdsu“.®* Divy Izraelova nového exodu se tedy
stavaji pro cely svét ,trvalym znamenim, které nebude vymyceno* (I1z 55,13). Na jiném misté
Iz 40-55 pak Hospodin explicite usty proroka zdlraziuje, ze vSe, co ucinil a ¢ini pro Izraelce,

déla kvali sob& samému (Iz 48,11), aby byla jeho slava® zjevna viemu tvorstvu (Iz 40,5) a

8 Mezi exegety panuji jist¢ rozpaky, jak tyto zjevnd vyhrocené formulace o Hospodinové krvavé pomstd
interpretovat. Nabizi se napf. vnimat je jako obrazn¢ formulovany Hospodintv slib, Ze narody, jez Izraelce
utiskuji, budou Hospodinovym zasahem pocetné redukovany az na samu hranici vymieni (viz WATTS, Isaiah
34-66, s. 748), nebo c¢ist danou formulaci jako metaforické vyjadfeni budouciho sebezniceni Izraelovych
dobyvatelt (viz BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 315).

# VLKOVA, Hospodiniiv sluzebnik a nova smlouva, s. 146. K pojeti symbolu Hospodinovy paZe v knize Izaia$
srov. napf. tamtéz, s. 171.

% K obsahu pojmu slava (kabod) v knize 1zaia§ srov. WEINFELD, ,kabod, sl. 23-40, zejm. 36-37; viz téz
OKOYE, Israel and the Nations, s. 115, 126; VLKOVA, Hospodinitv sluzebnik a novda smlouva, s. 62.
V kontextu vySe feceného je ziejmé DeuteroizaidSovo dirazné upozornéni, ze Hospodin svou slavu nikomu
jinému neda (Iz 42,8; 48,11), nebot’ jeho slava nepfislusi jinému.
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ono ji mohlo vidét a poznat (Iz 41,20; 45,6), tedy ziskat vlastni zkuSenost s tim, jak kona
Hospodin.*

Ostatné sam izraelsky narod je vramci 40. — 55. kapitoly knihy Izaia§ opakované
oznacen piimo za Hospodinova svédka v jeho soudnich pfich s pohanskymi bozstvy o to, kdo
je pravy Bih: Izrael je oznacen za toho, jenz miize svym osudem zietelné¢ dosvédcit trvalou
platnost Hospodinova slova i jeho podivuhodnou spasnou moc (Iz 43,10.12; 44,8). Rovnéz
Kyrovy dobyvatelské uspéchy se v DeuteroizaidSové pojeti stavaji soucasti Hospodinova
zaméru odhalit, kdo je opravdovym piivodcem a vlddcem vieho (Iz 45,5-6).°7

Jestlize tedy byla v tradicnim pojeti starov€kych nabozenstvi Blizkého vychodu moc
bohit omezena na izemi jejich ,,poddanych®, pak ve 40. — 55. kapitole knihy Izaias se zfeteln¢
proklamuje, Ze Hospodin, ponévadz dokaze shromdzdit svlj lid ze vSech koncin svéta, je
Bohem celé¢ zemé (Iz 54,5) a bude soudit vSechny lidi (Iz 51,5). Hospodin jakozto jediny
pravy Buh neni pouze Bohem svého naroda; preziti izraelského naroda v exilu a jeho
repatriace se stava zretelnym dikazem, ze Hospodin je Bohem veskerenstva. | kdyz je tedy
podle DeuteroizaiaSovy prorocké zvésti vlastnim dilem spasy navrat Izraelcii z vyhnanstvi
pod Hospodinovym vedenim, mé& zaroveil toto spasné jedndni Svatého Izraele vskutku

v ’ 8
celosvétovy dosah.’

7. Kviili Hospodinu vzdaji narody Izraeli pocty jako svému suverénu (1z 49,23b)

Jak zteteln€¢ naznacuje vers Iz 49,23b, ziejmym dikazem Hospodinovy svrchované
vlady nad svétem je to, ze Panovnik Hospodin svij lid nejen zachraiiuje z podruci neptatel,
ale také ze mu ostatni narody podrobuje. Narody a jejich panovnici se tak na Hospodinav
pokyn nejen piimo podileji na repatriaci izraelského naroda, ale téz ,,sionské dcefi, jiz
pfinaSeji jeji déti v naruci a na ramenou (srov. vySe), zaroveil vzdaji hold jako svému
suverénu: budou se ji klanét az k zemi a lizat prach jejich nohou (Iz 49,23).° Osamglé a

bezdétné jeruzalémské dcefi pak Hospodin usty proroka oznamuje, Ze ji nejenom obdafi

% Srov. téz demonstraci Hospodinovy viemohoucnosti pii ,,prvnim*“ exodu (egyptské rany, prechod Izraelct
Rudym motem), jejichZ cilem bylo, aby farao a vSichni Egyptané poznali, ze Hospodinu se na zemi nikdo
nevyrovna (srov. Ex 7,5.17; 8,22; 9,14.16.29; 14,4.18).

%7 Deuteroizaia$ zaméfuje svou pozornost i na reakce narodii konfrontovanych se zjevenim Hospodinovy spasné
suverenity. ,,Kon¢iny zemé* jsou intenzitou Hospodinovy moci zdéSeny a tfesou se strachem (Iz 41,5) a vSichni,
kdo se dosud spoléhali na modly, se zastydi (Iz 42,17; 44,11, 45,16.24).

8 Srov. von RAD, Theologie des Alten Testaments, s. 255n.

% Nejenom motiv lizani prachu, tedy pravdépodobné odkaz na jednu ze soudasti dvorského protokolu (srov.
BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 312), ale také vSechna ostatni gesta, jimiz ostatni narody vyjadfuji svou
podiizenost Izraeli, tvofi zaroven v ramci DeuteroizaiaSova textu ziejmy protiklad k poukazim na pokofovani,
jehoz se Hospodinovu vyvolenému v minulosti dostalo ze strany jeho dobyvateli (Iz 49,7; 51,23). Srov.
OSWALT, The Book of Isaiah, s. 311.
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mnoha syny, ale Ze jeji potomstvo bude expandovat (Iz 49,18-20) a doslova ,,se zmocni
prondrodii a osidli zpustoSend mésta* (z 54,3).”

Na jiném misté DeuteroizaidSova prorockého poselstvi, ve versi Iz 45,14, se navic
konstatuje, ze to bude rovnéz Hospodin, kdo svou moci zplsobi, ze Izrael ziska bohatstvi
nejveétSich soudobych svétovych obchodnich velmoci, Egypta a zemé& Kus, ba Ze dokonce
udatni Sabejci pfijdou ,,v Fetézech®, jako zajatci’' vzdat hold a vyznat, Ze pouze Svaty Izraele

je pravym Bohem.”

Jednim z cilt této kapitoly bylo znovu zdlraznit, Ze Deuteroizaia$ ¢ini vyznamovym
Vykupitelem Izraele, tim, kdo Izraelce pfivede zpét do vlasti a znovu bude prebyvat uprostred
svého lidu, znovu ucini Sion svym sidlem (Iz 52,8). I DeuteroizaidSovo poselstvi tedy pocita
se zvlaStnim postavenim izraelského naroda viici Hospodinu jakozto lidu vyvoleného,
Hospodinova sluzebnika, a interpretuje jeho pfitomnost mezi ostatnimi narody jako pozici
Hospodinova svédka na soudni pfi Svatého Izraele s pohanskymi bozstvy.” Zivotni osudy
Izraelct, tak podivuhodné vykoupenych zporoby vyhnanstvi Hospodinovymi spasnymi
zasahy, maji ukazat, ze jedin¢ Ptesilny Jakobuv je pravy Buh.

Ostatné jiz samo pojmenovani Hospodina jako Vykupitele v sobé implicite tematizuje
nejen Hospodiniv vztah ke svému lidu, ale téZ k jeho odptlirciim: tento pojem obsahuje jak

vyznamovy rys zietelné¢ pozitivni (vii€i utiskovanym), tak i vyznamovy rys do jisté miry

70 Srov. téz SNAITH, , Isaiah 40-66. A Study of the Teaching of the Second Isaiah and its Consequences®, s.
162.

"' Srov. OKOYE, Israel and the Nations, s. 129-130.

”? Dany ver$ ovsem dodnes zfistiva v mnoha aspektech predmétem exegetické diskuse. Pfedné v ném neni
explicitné pojmenovan adresat tohoto prorockého vyroku. VétSina badateltt se priklani k nazoru, ze je zde
oslovovan izraelsky narod, potazmo Jeruzalém, a argumentuji pfitom poukazem na vyznani ndrodd o nicotnosti
jejich bohti a absolutni jedinosti Boha toho, k némuz svou promluvu sméfuji, coz lze vztahnout jediné na
Hospodina, Boha Izraelcti. Existuje vSak napf. i pokus zohlednit pfi Cteni daného verSe bezprostiedné
ptedchazejici pasaz, resp. cely predchozi text 45. kapitoly, a tedy povazovat za adresata dané¢ho vyroku
uspésné¢ho dobyvatele Kyra (viz WATTS, Isaiah 34-66, s. 705). Jmenované narody pak maji v daném versi
ziejmé synekdochicky reprezentovat takové skutecnosti, jako jsou ,.konCiny zemé®, velké bohatstvi ¢i fyzicka
krasa, tedy maji jakoZzto ,,pars pro toto* zastupovat vSechny mocné narody svéta (srov. OSWALT, The Book of
Isaiah, s. 215). Obraz sabejskych muzii vzdavajicich hold ,,v fetézech® ovSem i pfesto nadale podnécuje
k hledani uspokojivé interpretace. Zatimco néktefi badatelé jej ¢tou ve vyznamu piimém, jako odkaz na zajeti
Sabejskych a jejich podmanéni izraelskym narodem, jini se snazi poukazem na blizky textovy kontext dokazat,
ze se jedna o metaforické vyjadieni dobrovolného podiizeni se, ,radostné kapitulace™ (srov. OSWALT, The
Book of Isaiah, s. 215). A konecn¢ nutno pfipomenout, ze tento Hospodintv piislib naznacujici, ze izraelsky
narod ptejde z defenzivni pozice do opacné pozice ofenzivy, neni v DeuteroizaiaSoveé poselstvi ojedinély. Lze ho
napf. vycist i z ver$t Iz 41,15-16, v nichz Svaty Izraele svému lidu slibuje, ze ho ucini ,,okovanym smykem na
mldceni* drticim hory a pahorky, tedy u€innym néstrojem na odstranéni kazdé ptekazky. Targum sice vyklada
zminované hory a pahorky jako obrazné vyjadfeni narodd a kralovstvi, ale vzhledem k tomu, Ze kniha Izaias
nikde neobsahuje jasnou vyzvu, aby Izrael nicit ostatni narody, ¢te vétSina exegetd poukaz na hory a pahorky
jako narazku na pohanské kulty, jez ma izraelsky narod potirat (srov. OSWALT, The Book of Isaiah, s. 92-93).

3 Srov. OKOYE, Israel and the Nations, s. 13.
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negativni (vic¢i utiskovatelim), a oboji tuto sémantickou pozici Deuteroizaid$iv text také
piimo tematizuje, byt kazdé¢ znich vénuje rozdiln¢ velky prostor. Dalsim obdobné
»dvouznaénym® motivem je poukaz na Hospodinovy spasitelné zasahy, jez se stavaji
znamenimi ur¢enymi nejen Izraelcim k povzbuzeni a ujisténi o Hospodinovée blizkosti, ale
zéarovei 1 ,,vSemu tvorstvu®, aby mohlo spattit Hospodinovu slavu. DeuteroizaiaSovo poselstvi
tedy lze jist¢ vnimat jako ,,univerzalistické” v tom smyslu, ze opakované zdlraziuje, Ze to, co
Hospodin ucinil pro svij lid, je zaroven urceno k tomu, aby cely svét vidél a poznal, kdo je
Hospodin a jak kona, aby zakusil, Ze jeding Svaty Izraele je pravy Bah.”

DeuteroizaidSovy prorocké vyroky ovSem spojuji vizi, Ze cely svét pozna
Hospodinovu slavu a uzna jeho svrchovanost, také s pojetim jeho vyvoleného naroda, resp.
Jeruzaléma jako svétového mocenského centra, jemuZ budou ostatni podtizeni.” V textu Iz
40-55 je tak zfetelné pritomno piesvédceni o pfimé korelaci mezi absolutni vladou Stvoftitele
vesmiru a politickou dominanci jeho vyvoleného mezi narody svéta, jez je ostatné pro tradi¢ni
nabozensko-kulturni predstavy starovékého Blizkého vychodu ptfiznacné. Dané pasaze lze
vSak jisté Cist 1 v teologické interpretaci, usilujici o oprosténi od dé&jinné podminéného
nabozensko-politologického konceptu orientalniho starovéku: jako se ,,skryty Buh* (1z 45,15)
lidem viditeln¢ projevuje skrze své lidské ,,nastroje” (Kyra) a udalosti v zivoté¢ svych
vyvolenych (Izraelcli), stdva se uznani Hospodinovy suverenity nade vSim pro cloveka
viditelnym skrze pocty, jeZ se vzdaji jeho vyvolenému sluzebniku.

Patii ovSem k originalit¢ DeuteroizaiaSova poselstvi, Ze vztah Hospodinova
vyvoleného a narodli se nevycerpava pouze vyse zminovanymi vyroky o tom, ze kvuli
Panovniku Hospodinu a jeho podivuhodnym ¢intim Izrael upoutd pozornost mocnych tohoto
svéta, ktefi se vli¢i nému postavi do podiizené pozice, projevi mu Uctu a vzdaji hold kvili
pojeti, v jakém se ve 40. — 55. kapitole knihy 1zaid$ vyskytuje — je svym poslanim spojen
nejen s vyvolenym narodem, ale urcitym zpusobem také s ndrody ostatnimi; zpiisobem, jehoz
specifika jsou v DeuteroizaidSoveé podani jen naznacena s provokujici enigmaticnosti, jak se to
pokusime bliZze naznacit v kapitole IV.

Drive se vSak jesté vratime k otazce, zda se Hospodin chova jako Spasitel pouze
k izraelskému narodu. Pozoruhodna vyzva ,,veskerym ddlavam zemé*, aby se obratily a doSly
spasy (Iz 45,22), totiz naznaCuje, ze spasitelsky pfislib je v DeuteroizaiaSoveé poselstvi

traktovan zajimavym a vnitin¢ bohatym zptsobem.

" Srov. GOLDINGAY — PAYNE, 4 Critical and Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, I, s. 56-57.
5 Srov. OKOYE, Israel and the Nations, s. 130.
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II. VYZVA ,,VESKERYM DALAVAM ZEME“ K OBRACENI A PRiSLIB SPASY

= 8Toto pravi Hospodin,
stvoritel nebe, onen Biih,

Jjenz vytvoril zemi, jenz ji ucinil,
ten, jenz ji upevnil na pilirich;
nestvoril ji, aby byla pusta,

vytvoril ji k obyvani:

,,Jd jsem Hospodin a jiného uz neni.

Y Nemluvil jsem potaji,

v temném misté zemeé,

nerekl jsem potomstvu Jakobovu.
Hledejte mé v pustote.

Ja Hospodin

vyhlasuji spravedInost,
prohlasuji pravo.
Y'Shromazdéte se a prijdte,
priblizte se spolu,

vy, kdo jste vyvazli z pronarodil.
Neuvedomuji si, Ze se nosi

s modlou vytesanou ze dreva,

ze se modli k bohu,

Jjenz nemiize spasit.

ISdelte to dal, priblizte se !

Jen at’ se poradi spolu.

Kdo to od pradavna ohlasoval?

Kdo to oznamoval predem?

Cozpak ne ja, Hospodin?

Kromé mne jiného Boha neni!

Biih spravedlivy a spasitel

neni mimo mne.

“Obratte se ke mné a dojdete spasy,
veSkeré dalavy zemeé.

Ja jsem Biih a jiného uz neni.

“Pii sobé samém jsem prisahal.

z mych ust vysla spravedInost,

slovo, které se zpet nenavrati.

Prede mnou kazdy klesne na kolena
a kazdy jazyk odprisahne:

2 Jenom v Hospodinu — rekne o mné —
Jje spravedInost i moc.

Prijdou k nému a budou se stydet
vsichni ti, kdo proti nemu plali vzdorem.
U Hospodina nalezne spravedinost
a jim se bude chlubit

vSechno potomstvo Izraele.

(Iz 45,18-25)

Vers Iz 45,22, v némz jsou vyzvany ,,veskeré dalavy zeme*, aby se obratily a dosly
spasy (Iz 45,22), byva zastanci ,,univerzalistického* ¢teni 40. — 55. kapitoly knihy Izaias
citovan jako jeden zklicovych diikazii — ne-li pfimo jako dikaz korunni — pro pojeti
Deuteroizaia$e jako ,,proroka univerzality spasy“.’® Oviem vedle interpretace tohoto verse
jako nabidky univerzalni spasy oteviené vSem, Izraelctim 1 pohantim, existuji téZ interpretace
jiné. ,,Opozitni*, nacionalistické ¢teni navrhuje vnimat slovni spojeni ,,veskeré dalavy zeme*
jako basnicky hyperbolické oznaceni prostoru, v némz jsou Izraelci rozptyleni, a vztahuje tak

danou vyzvu vyhradng k vyvolenému narodu.”’

’® Srov. napt. WATTS, Isaiah 34-66, s. 708.
" Viz SNAITH, ,,Isaiah 40-66. A Study of the Teaching of the Second Isaiah and its Consequences®, s. 160.
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Velmi tedy zalezi na tom, co kazdy z exegetli rozumi pod souslovim ,,veskeré dalavy
zemé* a pod vyzvou k obraceni a prislibu spasy.”® Zda se, Ze jedinou jednozna&nou vypovédi
v celém versi Iz 45,22 je Hospodinovo prohldSeni ,,jd jsem Biih a jiného uz neni“. Tato
deklarace Hospodinovy bozské jedinosti se v predchazejicich pasazich 45. kapitoly opakuje
nckolikrat (Iz 45,5.6.14.18.21), stejné¢ tak motiv spasy (Iz 45,8.17.21). Proto se pokusime
vnimat onen provokujici verS slibujici spasu ,,vSem ddlavam zemé* v blizkém textovém
kontextu, jako sougast uryvku Iz 45,18-25.” Nutno oviem zdiraznit, Ze ani ostatni verde dané
casti 45. kapitoly knihy Izaias nikterak neusiluji o jednozna¢né formulované sdé€leni. Prestoze
zieteln¢ predstavuji Hospodina jako jediného Boha, Stvofitele svéta a spravedlivého
Spasitele, neni ani v tomto pfipad¢ zcela zfejmé, ke komu se spasny Stvofitel svymi vyroky
obraci. Sila dané¢ho uryvku tak neni jen v umném vyuziti hned nékolika Zanrovych postupt
(disputagniho slova, soudni pie, slova napomenuti),* ale pfedevsim v jeho az provokativné

velké vyznamové otevienosti.

1. Stvoritel Hospodin vyhlaSuje spravedlnost a pravo (1z 45,18-19)

Uryvek 1z 45,18-25 zagind pomémé obséahlou ,,formuli posla® (v. 18), jez zarovei
predstavuje Hospodina jako Stvofitele nebe i zemé. Je zde zdiiraznéno, ze Hospodin zemi
Lupevnil“ a ,vytvoril k obyvani:*' Hospodin tedy stvofil zemi pro lidi, jako Zivotni prostor
k bydleni (srov. téz Iz 42,5; 45,12). Tato ,,formule posla“ tak nejen deklaruje autenticitu
nasledujicich slov jakozto Hospodinova vyroku, ale t¢Z vymezuje horizont, v némz je nutno
jej vnimat (je to opét horizont vpravdé univerzalni) a navic je sama o sob¢ vypoveédi o spasné
kvalité Hospodinova stvofitelského dila.™

Toto se stdva argumentem pro Hospodinovu bozskou jedinost, jak je deklarovdna hned
uvodem vlastniho prorockého vyroku. Nésledné Hospodin usty proroka zdlraziuje, Ze
nemluvil potaji,*’ a v paralelnim pozitivnim tvrzeni proklamuje vyhlaseni spravedlnosti a
prava (v. 19). Zde se tak poprvé v ramci uryvku Iz 45,18-25 objevuje idea spravedlnosti, jez
bude nasledné ve verSich 20-25 tematizovana jeSté né€kolikrat, a tato jeji vysokd frekvence

naznacuje, ze nalezi k vyznamovému jadru daného prorockého poselstvi. Jak jsme jiz

’® Srov. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 262.

7 Tak vnimé ver§ Iz 45,22 v ramci 45. kapitoly knihy Izai4§ napt. HERMISSON, Deuterojesaja, 1I. Ponékud
odlisné ¢lenéni dané kapitoly nabizeji napt. OSWALT, The Book of Isaiah; BLENKINSOPP, Isaiah 40-55;
WATTS, Isaiah 34-66.

% Srov. napt. HERMISSON, Deuterojesaja,ll, s. 58.

¥1 Srov. téz obrazna vyjadfeni o rozestfeni nebe jako stanu, jak jsme na né upozornili jiz v kapitole I.

%2 Srov. HERMISSON, Deuterojesaja, 11, s. 63-65.

% Vétsina badateln &te vyrok o tom, ze Hospodin nemluvil potaji, jako nepiimy vypad proti pohanskym kultim,
zejm. esoterickym naukam a nekromantice (srov. HERMISSON, Deuterojesaja, 11, s. 65).
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konstatovali v predchozi kapitole, sémantické pole hebrejského kotene sdg (a jeho derivati) je
velmi Siroké. Kromé pravniho a etického vyznamu v sobé zahrnuje 1 takové vyznamy, jako je
spasa, vitézstvi ¢€i zdar. Sémantické rysy pravni, pfip. 1 moralni jsou aktualizovany zde ve v.
19 pomoci paralelné uzitého pojmu pravo, spasa bude tematizovana ve verSich nasledujicich.
Vev. 19 (a rovnéz 1 v dal§im textu) se tedy zdlraziuje skutecnost, ze Hospodin
promlouva a ze jeho slovo je pravdivé a spravedlivé jiz tim, ze to, co fika, také cini.

v s v owe e o ’ , v 84
Stvortitelovo slovo je u¢inné ¢inné a plsobi spasné.

2. ,Vyvazli 7 pronarodii“ a Hospodin jako jediny Spasitel svéta (I1z 45,20-21)

Nasledujici verse 20-21 jsou vytvoieny podle vzoru soudni feci (srov. Iz 41,1n.21n.;
43,9n.). Tak jako v pfedchozich soudnich pfich, rovnéz zde se konstatuje neschopnost
pohanskych bohti a nesmyslnost po¢inani modlosluzebnika® a znovu se prohlasuje, Ze pouze
Hospodin je Buh, protoze on jediny dokaze pravdivé ohlaSovat budoucnost. Cilem této pie
ovSem neni pouze znovu dokazat neexistenci jinych bohii vyjma Hospodina, ale — jak
explicite vyjadiuje zavér v. 21 — zdlraznit, Ze jediné¢ Hospodin je Biih spravedlivy a Spasitel.
Zde je tedy Hospodin piedstaven nejen jako absolutné jediny Bih, ale zaroven jako jediny
Bih, ktery je mocny a ptsobi spasu.*®

Ve v. 20 se teprve poprvé vramci uryvku Iz 45,18-25 objevi konkrétni osloveni:
k tomu, aby se shromdazdili a pfiSli na danou soudni pfi, jsou vyzvani ti, ,.,kdo vyvdzli
z pronarodu®. O viceznacnosti tohoto slovniho spojeni i o bohaté exegetické diskusi jak ho
interpretovat jsme se zminili jiz v uvodni kapitole. Jeho vyklady se rtizni od c¢teni uzce
,hacionalistického* (jedna se pouze o Izraelce, ktefi jsou zde varovani, aby nepodlehli
modlosluzbé) az po Cteni vyrazné ,,univerzalni“ (osloveny jsou vSechny podrobené narody
svéta, jez dosahly osvobozeni). DeuteroizaiaSova formulace je vSak natolik obecna, Ze ziejmé
nenabizi k identifikaci oslovenych zaddnou dal$i charakteristiku vyjma té, ze se osloveni tyka

téch, kdoz ziskali zkuSenost osvobozeni, vyvaznuti z cizi nadvlady.” Je pouze zjevné, Ze tito

% Srov. OSWALT, The Book of Isaiah, s. 222-223; HERMISSON, Deuterojesaja, 11, s. 67, 81; GOLDINGAY —
PAYNE, 4 Critical and Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, 11, s. 50-51.

% Tentokrat ovsem neni ironizovéna vyroba model, ale jejich transport. ProtoZe stejné téma nutnosti prenaset
modly s sebou pifi zméné mista pobytu se objevuje i ve versich 1z 46,1-2.7, povazuji nekteii badatelé vypad proti
nosi¢im model ve versi 1z 45,20 za chybné umisténou glosu. Jini exegeté ovSem upozortiuji na to, ze dany text
je do textového okoli zaclenén pomérné ustrojné (k diskusi na dané téma viz napt. BLENKINSOPP, Isaiah 40-
55,5.261).

% Srov. HERMISSON, Deuterojesaja, II, s. 58, 62. Deklarovat své bozstvi tak v Deuteroizaiasové pojeti mj.
znamena deklarovat svou schopnost a vili byt Spasitelem (srov. téz 1z 43,3.11) a Vykupitelem (srov. téz Iz
41,14). Viz BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 315.

87 Univerzalni horizont celého prorockého vyroku nabizi Cist vyrok o téch, ,kdo vyvdzli z prondrodii”,
Luniverzalisticky®; zaroven je vSak nutno vzit v potaz, Ze jiz ve v. 19 bylo explicitné zminéno ,,potomstvo
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blize nespecifikovani ,,vyvazli“ maji nejen poznat, ze jediné¢ Hospodin je pravy Biih, ale ze ho

maji zaroved poznat jako jediného Spasitele.*®

3. ,,Veskeré dalavy zemé“, vyzva k obraceni a prislib spasy (Iz 45,22)

Ve v. 22 je oslovena zfetelné vétsi skupina, nez jakou tvoftili ,,vyvazli z pronarodii,
nicmén¢ 1 zde se znovu navraci motiv spasy: ,,veSkeré dalavy zemé* se maji obratit
k Hospodinu,* a dojit spasy. O riznorodosti interpretaci, jak rozumét spojeni ,,veskeré dalavy
zeme*, jsme se zminili jiz v uvodu této kapitoly. Vici ,,nacionalistickému* ¢teni ,,veskerych
dalav zemeé* jakoZzto obrazu izraelskych exulantl rozptylenych po celém svété bylo namitano,
ze samu skutecnost, ze Izraelci jsou rozptyleni ,,do dadlav zemé*, nelze povazovat za padny
argument pro to, Ze jsou v daném versi jako ,,ddalavy zemé* pojmenovani, kdyZ se navic v Iz
40-55 objevuji 1 jiné synonymni vyrazy (ostrovy, konCiny zem¢) s obdobnym vyznamem
prostorové totality (celého svéta), jez se k Izraelcim ani zde ani v nékterych dalSich piipadech
(napf. Iz 40,28; 42,10; 48,20; 49,6) jednoznatné nevztahuji.”® A zdiraziiuje se téZ ona
Luniverzalni“ perspektiva, ktera v textu zietelné¢ pievlada jiz od v. 18. Problémem
,univerzalistického* ¢teni pak ziistdva nasledny textovy kontext: ve v. 25 je totiz vyzva ke
spase vyslovné vztazena k Izraeli, a proto se objevuji ndvrhy vztdhnout pfislib spasy v celém
ryvku pouze na izraelsky narod.”’

Dal$im exegetickym ,,ofiSkem* je, jak rozumét samé vyzveé k obraceni a pftislibu
spasy, a to zejména pokud piijmeme Cteni ,,veskerych dalav zeme* jakoZzto souslovi oznacujici
societu, do niz nepatii pouze (piip. nepatii viibec) pfislusnici vyvoleného naroda. Navic je
nutno mit na paméti, Ze pojem spasy ma v hebrejStiné kromé€ uzce naboZenského
(soteriologického) vyznamu i1 vyznam socialné politicky, jenZ je v celku 40. — 55. kapitoly

knihy Izaid$ rovnéz tematizovan:” Hospodinovo vitézstvi nad pohanskymi bozstvy vyustilo

Jakubovo®, byt jako pfedmét promluvy (ktery tak néktefi badatelé navrhuji vnimat jako priklad a dikaz
Hospodinovy spasné Cinnosti, a proto jsou pry nasledné osloveny narody, aby se shromazdily k seznameni
s timto dukazem — viz HERMISSON, Deuterojesaja, 11, s. 58, 67, 70), a ze Izraelci budou explicite tematizovani
i dale (viz v. 25).

% Srov. HERMISSON, Deuterojesaja, 11, s. 72.

% Vétsina badateld povazuje vzhledem k bezprostiedné pripojené proklamaci , jd jsem Biih* za agenta promluvy
Hospodina, existuji vsak i jiné interpretacni navrhy; napt. Watts usiluje o ¢teni celé pasaze 1z 45,14-25 v tésném
kontextu 45. kapitoly, a tedy ji navrhuje vztahovat ke Kyrovi, explicitné zminovaném v jeji prvni ¢asti. 1z 45,14-
25 tak vyklada jako dialog mezi Hospodinem a Kyrem, takze v. 22a interpretuje jako Kyrovu vyzvu dalavam
zem¢ zaplatit valecny tribut, a uchovat si tak mir, podobné jako v. 20a ¢te jako Kyruv apel (viz WATTS, Isaiah
34-66, s. 705). Tato interpretace je nesporn¢ zajimava, avSak nepfili§ presvédciva.

% Totozné souslovi »ddlavy zeme* se objevi jesté ve versi Iz 52,10, tam je ovSem role obyvatel ,,dalav zemé*
jednoznaéné omezena na pozorovani spasy, kterou Hospodin pfipravil pro izraelsky narod (srov.
BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 262).

I Souhrnné k diskusi na dané téma viz napt. HERMISSON, Deuterojesaja, 11, s. 74-75.

2 Srov. SAWYER, ,,j&, sl. 1039-1041, 1051-1055.
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v osvobozeni Izraelcti z ndrodni poroby. Stoji za povSimnuti, Ze Hospodin bezprostfedné po
vyzveé k obraceni a piislibu spasy opétné pfipomind, Ze neni Boha mimo né&j (v. 22b). Vyzvu
k obréaceni tedy zfejm¢ spiSe nez jako Hospodinovo pozvani ke konverzi a pfipojeni se ke
smlouvé s Hospodinem Ize interpretovat jako vyzvu ke zieknuti se svych model a uznéani
Hospodina jako jediného Boha a jeho svrchované spasné vlady nad celym svétem.” Toto
¢teni podporuje téz kontext 45. kapitoly: verS Iz 45,14 — na néjz jsme upozornili jiz
v pfedchozi kapitole v souvislosti s vizemi Izraele jako svétového suveréna, jemuz ostatni
narody prokazuji patficné pocty — pifedstavuje ndrody, které se neobratily o pomoc ke

svym pohanskym bohtim, ale p¥isly do Jeruzaléma vyznat jedinost Hospodinova bozstvi.”*

4. Hospodinova prisaha, zahanbeni vzdorujicich Hospodinu a spasa Izraele (I1z 45,23-25)

Ptislib spasy pro ,,veskeré dalavy zeme* Hospodin hned vzapéti stvrzuje ptisahou pfi
sobé samém, zdaraznuje tedy neodvolatelnou G¢innost a pravdivou piisobnost svého slova.
Ptisaha, ze co tik4, je spravné a nikdy nebude muset byt odvolano, a oznamuje, ze pred nim
kazdy klekne a vyzna, ze pouze v ném ,je spravedinost i moc*, a ,kazdy jazyk* uzna jeho
spasnou svrchovanost. Jak ovSem této vizi rozumét? Nektefi badatelé, zejména piivrZenci
,hacionalistického* ¢teni daného uryvku, interpretuji dany vyrok nésledovné: zatimco ve v.
22 byla spasa prislibena izraelskému narodu, zde je ozndmeno, ze vSem ostatnim zbyva jen
podiizeni se Hospodinu (at’ dobrovolné, ¢i nedobrovolné) a uznéni jeho svrchovanosti.””

Zcela jiné ¢teni daného Uryvku nabizi H.-J. Hermisson. SnaZi se dokazat, Ze to, co se
zde prohlasuje v budouci perspektivé o vSech lidech, se ofekava téz od Izraelci a sami
postoj Izraelct pfed Hospodinem (srov. napf. 7 95,6; 1Kr 8,54; 2Par 7,3; 29,29; Ezd 9.,5), jenz
se tak ma stat postojem celého lidstva. Piisaha o Hospodinové spravedlivé moci je pak podle
Hermissona spise nez aktem podrobeni aktem vyznani (srov. napt. Iz 48.1; 65,16), byt se jim
vyznava Hospodinova nepodminéna a neomezena svrchovanost nad svétem. Podnétny je téz
jeho postieh, ze Deuteroizaiastiv text nikde explicite nefikd, ze by podfizeni se pod
Hospodinovu vladu vyludovalo moznost mit podil na spase.”®

Zaveérecna pasaz 45. kapitoly knihy Izaid$ pak explicitné tematizuje dvé navzajem

protikladné skupiny: pfedstavuje v G€inném kontrastu osud vzdorujicich vii¢i Hospodinu (v.

% Srov. OKOYE, Israel and the Nations, s. 132-133. Viz téZ napt. Z 86,8-10, kde je uZito stejnych motivii.

% Srov. HERMISSON, Deuterojesaja, 11, s. 74-75.

%5 Srov. SNAITH, , Isaiah 40-66. A Study of the Teaching of the Second Isaiah and its Consequences®, s. 185-
186; v méné vyhranéném pojeti viz napt. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 262-263.

% Viz HERMISSON, Deuterojesaja, II, s. 76-77, 82.
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24b) a spasu ,,vseho potomstva Izraele* (v. 25). O prvni skupiné je feCeno, ze prijde
k Hospodinu a bude se stydét. To je vyrok, ktery byl jiz dfive konstatovan v souvislosti se
ctiteli model (Iz 42,17; 44,11; 45,16), zde se ovSem zifejm¢ nemluvi o vSech pohanech, ale
pouze o téch, kdo vzdorovali Hospodinu, o jeho odptrcich. Zavéreény ver§ pak soustiedi

pozornost na Hospodiniv lid a jeho spasu, oznacenou pitimo za diivod jeho chlouby.

Cilem této kapitoly bylo pfipomenout nékteré z nejfrekventovanéjSich interpretacnich
navrhi, jak rozumét oné vyzve ,,veskerym dalavam zemé* k obraceni a prislibu spasy, jez je
zde s obracenim spojena. Vnimame-li dany vers§ 1z 45,22 sdm o sobé, pak se jisté jevi jako
vrcholné shrnuti DeuteroizaiaSovy teologie spasy a lakd ke cteni v bezprostiedni
souvztaznosti s novozakonni zvésti o univerzalité¢ spasy. Zde jsme se vSak pokusili
pfipomenout interpretace zohledniujici jeho blizky textovy kontext (Iz 45,18-25) a poukazat na
bohatstvi jeho vyznamu v liternim smyslu.

Vyzva k obrdceni a spase adresovana ,,veskerym dalavam zemé* plné koresponduje
s pfedstavenim Hospodina jako jediného Boha spasné spravedlnosti, jako Stvofitele a
Spasitele svéta (viz v. 18-21). ,,Univerzalistickd“ je dand DeuteroizaidSova zvést jisté v tom
smyslu, ze zfetelné¢ konstatuje Hospodinovu univerzalni svrchovanost, zalozenou na
neodvolatelné Gc¢innosti a spasné pusobnosti jeho stvofitelského slova, tvoficiho vesmirny
prostor i déjinny tas.”” Dana pasaz je tak nesporné podivuhodné teologicky bohatou vypoveédi
o tom, kdo je Hospodin.

Koho ovsem prorocka zvést rozumi pod oznacenimi ,,vyvazli z prondrodi‘ a ,,veskeré
dalavy zeme*, nechava text provokujicim zplisobem nedotfeceno. Zajimavy kontext nabizi téz
s pasazi 1z 45,18-25 az piekvapivé mnoho motivi spoleCnych. Oba obsahuji proklamaci o
Hospodinu jako jediném Bohu (v. 14.18.21.22, byt v prvnim piipad¢ je vlozena do ust
narodim, v dalSich verSich ji konstatuje usty proroka sdm Hospodin), oba jsou zakonceny
tvrzenimi o zahanbeni téch, kdo nevyznaji bozZstvi Hospodina (v. 16.24b, byt v druhém
piipadé je zifejmé tato skupina vyznamové zizena), a o spasném udélu izraelského néaroda (v.
17.25), oba tematizuji Hospodinovo spasné piisobeni a explicitné predstavuji Hospodina jako
Spasitele (v. 15.17.20.21.22). A v neposledni fad¢ oba nehovoii pouze o izraelském narodé a
o ctitelich model. Pokud bychom vnimali dané aryvky jako paralelni, konkrétn¢ jmenovanym

narodim ve v. 14, jez mohou mit synekdochickou funkci, by mohlo odpovidat ono obecné

*7 Srov. téz BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 262.
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oznaceni téch, ktefi zakusili spasné osvobozeni (v. 20), pfip. snad i ono velmi obecné
oznaceni ,,veskeré dalavy zeme*.

Jak upozoriiuji mnozi exegeté, Siroce definovany piislib spasy na jedné strané a vize
svrchovaného postaveni vyvoleného ndroda mezi narody ostatnimi na strané druhé se ve 40. —
55. kapitole knihy Izaid§ evidentné vzajemné nevylucuji, resp. vyluCovat nechtéji.
DeuteroizaidSova prorockd zvést o€ividné nepocita s rovnosti izraelského naroda a naroda
ostatnich. Pravé naopak se ocekdva, Ze uznani Hospodina jako jediného Boha bude zaroven
n&jak spojeno s podiizenim se jeho vyvolenému sluzebnikovi.” Ostatng spasa ziistava také
v DeuteroizaidSoveé pojeti — a to vetné uryvku Iz 45,18-25 — pfednostné spasou Izraelcti a

davodem jejich chlouby.

% Srov. DAVIES, ,,The Destiny of the Nations®, s. 102-103; OKOYE, Israel and the Nations, s. 130.
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IV. HOSPODIN, JEHO SLUZEBNIK” A NARODY

Jestlize jsme v ptfedchozich kapitolach konstatovali, ze dislednym uplatiiovanim
univerzalni prostorové i casové perspektivy je v DeuteroizaidSovych vypovédich o Hospodinu
a jeho vztahu k jeho vyvolenému neustale vtahovan do pole recipientovy pozornosti také cely
stvofeny svét, a tedy i narody, musime zaroven zduraznit, Ze Hospodin se sty proroka ve 40.
— 55. kapitole knihy Izaia§ obraci pfimo k ndrodim — pomineme-li karavy vyrok proti
,babylonské dceti (Iz 47,1-15) ¢i vyzvani k soudu adresované vSem narodim (Iz 41,1) — jen
vyjimeénd.'” Nezanedbatelnou pozici ve vztahu Svatého Izraele a narodti zde zaujima
postava Hospodinova sluzebnika, jenz se tak stadva jakymsi prostiednikem mezi ob&éma
subjekty.'”’ Pusobeni Hospodinova vyvoleného zietelnd urditym zptsobem Izraelce
piesahuje, splnéni tikolu, kterym je od Hospodina povéfen, méa mit né¢jaky pozitivni dopad 1 na
,»Cizi“. V ¢em tedy sluZzebnikiv ukol spociva a jakou roli v ném maji narody?

Jiz vySe jsme upozornili na to, ze Svaty Izraele pti svych soudnich pfich s pohanskymi
bozstvy, pii nichz chce s definitivni platnosti dokdzat, Ze on jediny je pravy Bih, opakované
oznacuje vyvoleny narod za svého svédka (Iz 43,10.12; 44,8). V ¢em vSak ma tato svédecka
funkce Hospodinova sluzebnika vic¢i shromazdénym narodim (srov. 41,1) spocivat?
Z blizkého textového kontextu Hospodinovych povolani Izraele ke svédectvi je ziejmé, ze
vyvoleny narod mé byt jiz svou vlastni existenci zivym znamenim a ditkazem platnosti
Hospodinova slova a ucinnosti jeho spasné moci, a to samo piivede pohanské narody
k poznani, Ze jeding Svaty Izraele je svrchovany Panovnik nade v&im.'%*

Vyrazngjsi a explicitn€j$i zminky o poslani Hospodinova sluzebnika viici narodim
vSak nachdzime zejména v tzv. prvni a druhé pisni o Hospodinové sluzebniku a v uryvku 1z

55,1-5. Na tyto pasaze DeuteroizaiaSova textu se tedy v této kapitole zaméiime predevsim.

% Vzhledem ke zietelnému uplatiiovani nepiimych & apelativnich pojmenovani v Iz 40-55 (viz vice v tvodni
kapitole) volime radéji nez pojem ,,Izrael” obecnéjsi (a vyznamové §irsi) pojem ,,Hospodintiv sluzebnik®, pod
néjz zde budeme zahrnovat vSechny Hospodinovy vyvolené, ty, kdo zachovavaji jeho smlouvu, a stoji tedy
v urcité opozici k ostatnim, ktefi Hospodinovymi sluzebniky nejsou.

' Viz napt. osloveni ,yveskerych dalav zemée* (Iz 45,22), které lze — alespoii podle nékterych exegett —
vztahnout (zejména) cizi narody (srov. predchozi kapitolu).

"l Toto pojeti viak zdaleka neni DeuteroizaiaSovym specifikem. Jak poznamenava G. I. Vlkova, ,,biblickému
mysleni neni cizi predstava, ze vyvoleny ndrod je prostrednikem mezi Hospodinem a jinymi narody (srov. Ex
19,6)“ (VLKOVA, Hospodiniiv sluzebnik a novd smlouva, s. 49, pozn. 107).

192 Srov. napf. von RAD, Theologie des Alten Testaments, s. 259; VLKOVA, Hospodinivv sluzebnik a novd
smlouva, s. 49. V ramci 40. — 55. kapitoly knihy Izaid$ 1ze nalézt i pasdze asociujici Izraele jako aktivniho
zvéstovatele spasy: ve versi 1z 48,20 je Hospodintiv lid vyzvan, aby zpravu o svém vykoupeni Hospodinem
radostné rozhlasil az do koncin svéta (srov. téz 1z 43,21). W. C. Kaiser Cte tento apel zcela v intencich misijniho
pasobeni pavlovského charakteru, poslani byt aktivnim hlasatelem Hospodinova slova narodiim az do koncin
zeme (KAISER, Mission in the Old Testament, s. 54n.). Jak ovSem vystizné poznamenava R. Martin-Achard,
DeuteroizaiaSsovym tkolem bylo potésit a povzbudit své soukmenovce, a ne je ucinit zodpovédnym za konverzi
narodu (cit. dle OKOYE, Israel and the Nations, s. 133, pozn. €. 2).
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1. Hospodinuv sluZebnik vyhlasi narodim pravo, na jeho pouceni ¢ekaji ostrovy (Iz

42,1-4)

'Hle, muyj sluzebnik, kterého podepirdam, 3Nalomenou titinu nezlomi,

muyj vyvoleny, ve kterém mam zalibeni. hasnouci knot neuhast,

Vlozil jsem na néj svého ducha, vyhlasi pravo spolehlive.

narodiim vyhlasi pravo. *Nezhasne, nezlomi (se),

’Nebude kficet, nepozvedne dokud neustanovi na zemi pravo.

a neda slyset sviij hlas na ulici. A (pravé) na jeho pouceni cekaji vzddilené brehy.

(Iz 42,1-4)

V tzv. prvni pisni o Hospodinové sluzebniku'® (Iz 42,1-4)'** predstavuje Hospodin
usty proroka svého sluzebnika jako toho, jehoZz podepird a v némz ma zalibeni. SouCasné
oznamuje, ze ho obdafil svym duchem, aby vyhlasil pravo (mispat) narodim, a vzapéti
ujistuje, ze tento kol sluzebnik vykona spolehlivé a uspé€sné. Na zavér textového celku je
pak piipojeno konstatovéni, Ze také ostrovy &ekaji na sluzebnikovo pougeni (16ra").

Je tedy zfejmé, ze sluzebnikiv ukol se ma tykat prakticky celého svéta vcetné
nejvzdalengjsich konéin,'” a spo&iva ve vyhlaeni prava (mispar) a poudeni (térdh). Jaky
vyznam ovSem maji v daném textu tyto dva pojmy, jez se pro n& ukazuji byt klicové?
Hebrejské slovo mispat ma velmi bohaté sémantické pole: ,,oznacuje pravo jakozto stanoveny
rad, o némz rozhoduje autorita, dale pravo jakozto pozZadavek spravedlnosti, kterého je
mozno se domdhat, i soud ve smyslu disputace a projednavani otazek spravedinosti.
V neposledni fadé oznacuje i soudni vynos ¢i narizeni.“'® K pfesnéjSimu vymezeni jeho
vyznamu v daném kontextu je tedy nutno piihlédnout k paralelnd uzitému slovu 16ra@". To ma

krom¢ uzsiho, pravnického vyznamu uceleného souhrnu zavaznych pokynd pro zivot (srov.

193 v/ piipadé tzv. prvni a druhé pisné o Hospodinové sluzebniku piebirame pieklad G. I. Vlkové (viz VLKOVA,
Hospodinitv sluzebnik a nova smlouva, s. 25-27; 72-75), jez se obezietnéji snazi respektovat viceznacnost
hebrejského originalu (srov. tamtéz, napt. s. 74, pozn. 19; 97).

1% Ve vymezeni tzv. prvni pisné o Hospodinové sluzebniku nepanuje mezi badateli dodnes shoda. Néktefi
vyélefiuji prvni &tyii verSe 42. kapitoly, jini ji vymezuji az do verSe devatého (srov. napt. VLKOVA,
Hospodinmiv sluzebnik a nova smlouva, s. 28-29). Vzhledem k tomu, Ze celek 5. — 9. verSe pfinasi v souvislosti se
sluzebnikovym poslanim k narodim novy motiv byt svétlem narodd, ktery se znovu objevuje i v pisni druhé (jez
navic pro interpretaci této metafory nabizi vétsi textovy material), zaméfime se zde pouze na prvni Ctyfi verse
42. kapitoly knihy Izaid$ a k Iz 41,5-9 se budeme vénovat v ramci interpretace druhé pisné o Hospodinové
sluzebniku.

195 Ostrovy“, oznaceni vzdalenych krajin Stiedomofi, tj. izemi na konci tehdejsiho svéta, resp. synonymni
souslovi ,.kon€iny zemé&* byvaji Casto v 1z 40-55 uvadény paraleln€ s pojmem ,,narody* (napt. Iz 40,15; 41,1.5;
49,1), coz navozuje pfedstavu celé zemé, univerzalni prostorové modelace dané vypoveédi. Srov. téz
bezprostiedné nasledujici vers, jenz tematizuje Hospodina jako Stvofitele univerza (Iz 41,5).

106 VLKOVA, Hospodinuv sluzebnik a nova smlouva, s. 40; srov. téz JOHNSON, ,mispat®, sl. 95-106;
BLENKIPSOPP, Isaiah 40-55, s. 210; OKOYE, Israel and the Nations, s. 137.
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Mojzisiv zakon) také vyznam obecngjsi: oznacuje pouceni ¢i instrukci. V knize [zaid§ se
slova t0rd" uziva prevazné pravé vtomto SirSim vyznamu Hospodinova pouceni,
zprosttedkovaného proroky, jez nabizi normu pro spravné chovéni, pro zachovani fadu celého
stvoreni.'”’

Vyznamova otevienost obou ustfednich pojmu 1 celé pisné tedy stale zlstava velka.
Pti pokusech o interpretaci sluzebnikova ukolu, jak je deklarovan v prvni pisni, si proto
vétSinou badatelé berou na pomoc $irsi textovy kontext. Tak ¢ini napf. i J. Ch. Okoye a G. L.
Vlkové a nabizeji na sob& nezavisld, ale vzajemné se dopliujici ¢teni tohoto do jisté miry
enigmatického textu. G. I. Vlkova'® upozoriiuje na moznou velkou miru textové koheze mezi
prvni pisni o Hospodinové sluzebniku a textem bezprostiedné predchozim, v némz se

pojednavé o soudu, na ktery Hospodin predvolal pohanské bohy.'*

Prvni pisen tak 1ze vnimat
jako pokracovani Hospodinovy soudni feci, v niz Hospodin poté, co odhalil nicotnost model a
dokézal svou svrchovanost, piedstavuje svého sluzebnika. Soucasti pouceni, na néz cekaji
narody, tedy muize byt praveé toto zjeveni Hospodinovy bozské pravosti a jedinosti. V dalSich
soudnich ptich, jez Deuteroizaias nasledné li¢i, je do role Hospodinova svédka povolan Izrael,
ktery ma dosvédcit pravost Boziho slova. G. I. Vlkova sleduje dale tuto linii a pokousi se ¢ist
ukol sluzebnika prvni pisné jako ukol, ktery je predevsim svéten Izraeli, byt zaroven
upozornuje, Ze dand postava mnoha rysy toto ztotoznéni piesahuje. V jejim Cteni tak ,,/zrael
jako Bozi sluzebnik neprindsi ostatnim (...) pravo ve smyslu vnejsi a pouze docasné svobody.
Nabizi pravo v kombinaci s poucenim o jedinecnosti svéeho Boha a stalosti jeho slova. (...) 1
narody (...) mohou byt povzbuzeny tim, jak Buh jednd se svym tichym sluzebnikem. Nemohou
sice videt Boha Izraele (jeho nelze k nicemu pripodobnit, neni modlou), ale maji na osudu
jeho sluzebnika poznat, zZe jeho slovo plati. Bozi rozhodnuti a Bozi pravo vyhlasuje sluzebnik

v o v v . ’ c v v Ve 7 v 110
Izrael uz tim, Ze navzdory vSemu, co zakusil, stale jeste jako Bozi lid je, nebyl znicen...*

' Srov. GARCIA LOPEZ, ,torah, sl. 611-617; OKOYE, Israel and the Nations, s. 113; VLKOVA,
Hospodiniiv sluzebnik a nova smlouva, s. 46-47. V pomérn¢ Gzkém pojeti — a vice v novozakonnim kontextu
nezli v kontextu knihy [zaid§ — vnimad oba tyto mnohovyznamové terminy W. C. Kaiser a povazuje za
sluzebnikiv kol aktivni misijni plGsobeni mezi narody, jez ma spocivat ve zprostiedkovavani pravého
nabozenstvi, pokynd pro Zivot a Boziho fadu (viz KAISER, Mission in the Old Testament, s. 59). Obdobné
rezignuje na potencialni sémantickou bohatost terminu mispat N. H. Snaith a interpretuje jej ve versich 1z 42,1-4
jako soudni vyrok o trestu ptisné odplaty vici narodtim (viz SNAITH, ,,Isaiah 40-66. A Study of the Teaching of
the Second Isaiah and its Consequences®, s. 164).

18 viz VLKOVA, Hospodinuv sluzebnik a nova smlouva, s. 23-69.

19 Pokud budeme za pocatek dané soudni pie povazovat vers Iz 41,1, pak miZzeme uvaZovat o tom, Ze se vie
odehréava ptimo pod o¢ima povolanych narodt (srov. VLKOVA, Hospodinitv sluzebnik a novd smlouva, s. 35).
" VLKOVA, Hospodiniiv sluzebnik a novd smlouva, s. 67-68.
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J. Ch. Okoye''! se pokousi o interpretaci sluzebnikova ukolu ohlaseného v prvni pisni
v SirSim textovém kontextu uryvku Iz 51,4-5. Oba texty — Iz 42,1-4 a 51,4-5 — totiz spojuji
klicové pojmy mispat a tora a také motiv touzebného ocekavani ostrovii. V tomto druhém
pripad¢ je ovsem ukol, jenz byl v prvni pisni svéfen sluzebnikovi, bezprostfedné spojen piimo
s Hospodinem: préavo a pouceni vyjdou od néj a jeho paze bude soudit vS§echny narody. Pro
svét to vSak neni divod ke strachu; pravé naopak ostrovy na Hospodina ¢ekaji a skladaji v néj
nadgji. Pokud tedy vniméme prvni piset o Hospodinové sluzebniku ve vztahu k verSim Iz
51,4-5, pravo a pouceni, které ma sluzebnik vyhlasit, lze interpretovat jako ukol zjevit
Hospodinovu svrchovanost a sni souvisejici univerzalni fa4d spravedlnosti a prava (k

interpretaci [z 51,4-5 viz téz dale).

2. Hospodiniiv sluZzebnik jako svétlo narodii, aby spasa dospéla do konc¢in zemé (I1z 49,1-
9)

"'Viz OKOYE, Israel and the Nations, s. 137.
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., ISlyite mne, vzddlené brehy, pozvednout kmeny Jakoba

a vénujte (mi) pozornost, daleké narody! a uchranéné z Izraele navratit.

Hospodin mé povolal jiz v luné (matky), Davam té (proto) za svétlo narodi,

Jiz v zivote me matky vyslovil mé jméno. aby ma spasa dospéla az do koncin zemé.

2U¢inil mi vista jako ostry mec, "Tak pravi Hospodin,

ve stinu své ruky mne ukryl. vykupitel Izraele, jeho Svaty,

Ucinil mne naostrenym Sipem, tomu, jehoz zivotem se pohrda, opovrzenému mezi
schoval mne ve svém toulci. narody,

SRekl mi: |, Jsi muyj sluzebnik, sluzebniku viadcu:

‘

Izrael, tebou se oslavim. ., Kralové uvidi a povstanou,

*Zatimco ja si Fekl: ,, Zbytecné jsem se namahal, (i) knizata a budou se klanét

‘

naprazdno a marné jsem stravil svou silu. * kvilli Hospodinu, jenz je verny,

Ale mé pravo je u Hospodina Svatému Izraele, ktery te vyvolil.

a moje odmeéna u mého Boha! 8Tak pravi Hospodin:

’Ale nyni pravi Hospodin, ,, V cas prizné jsem ti odpovedel,

jenz mne ucinil svym sluzebnikem uz v liné (matky), v den spasy jsem ti pomohl.

aby se k nemu Jakob vratil A opatruji té a davam té za smlouvu lidu:
a Izrael mu byl shromazden, k pozvednuti zemé,

— a budu vazeny v Hospodinovych ocich, navrdceni vlastnictvi, jez byla zpustoSena,
muyj Buth je mou silou! —, Yabys ozndmil véziim: Vyjdéte!,

Sfekl (tedy): ,,Na to, abys byl mym sluzebnikem, tém, kdo jsou ve tmé: UkazZte se!*

nestaci (Iz 49,1-9a)

Rovnéz ve druhé pisni o Hospodinové sluzebniku''? (Iz 49,1-9a, resp. 1-13)'" se
hovoti o sluzebnikove tkolu ve vztahu k ndrodim. Navic dany uryvek oslovenim ,,dalekych
narodii* piimo zacina, takze jiz touto tvodni apostrofou se naznacuje, Ze nasledujici vyrok

ot w . v ’ ;114
bude zfejmé pro narody néjak vyznamny.

Tim, kdo tentokrat promlouva, je zpocatku sam
sluzebnik (v. 1-6). Poté, co sméle vyzve k pozornosti ,,daleké ndarody* (v. 1a), se jim predstavi
jako Hospodiniv vyvoleny, ten, vnémz se chce Svaty Izraele oslavit. Oznacuje se za
Hospodinovu zbran a prohlasuje, ze Hospodin ucinil jeho usta ,,ostrym mecem* (v. 1b-3).
Ptipomind, Ze ho Hospodin povétil tikolem piivést Izrael z vyhnanstvi (v. 5), ovSem hned
vzapéti uptesiiuje, Ze tento kol souvisejici s ndvratem a povznesenim izraelského naroda je
podle Hospodina nedostacujici; piisobeni sluzebnika se ma rozsifit na poslani byt svétlem jiz

vyse oslovenych narodt, aby Hospodinova ,.spdsa dospéla az do koncin zeme* (v. 6).

"2 Viz pozn. &. 103.

3 K vymezeni tzv. druhé pisné o Hospodinové sluzebniku srov. napt. VLKOVA, Hospodiniiv sluzebnik a novd
smlouva, s. 76-77, k jeji vnitini kompozici viz napf. GOLDINGAY — PAYNE, A Critical and Exegetical
Commentary on Isaiah 40-55, 11, s. 154.

"4 Srov. GOLDINGAY — PAYNE, 4 Critical and Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, 11, s. 155.
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Toto metaforické oznaceni sluzebnikova ukolu — byt svétlem narod — se zde
neobjevuje v ramci 40. — 55. kapitoly knihy 1zaids poprvé. Jiz ve versich Iz 42,6-7 se mluvi o
tom, ze Hospodiniv sluzebnik bude dan ,.za smlouvu lidu a za svétlo pronarodium, aby
Lwotviral slepé oci a vyvadél ,,z veznic ty, kdo sedi v temnoté*. Jak ovSem rozumét tomuto
velmi struénému a kondenzovanému vyroku, jenZ je navic doslova pfeplnén obraznymi
vyjadfenimi? Jsou onémi nevidomymi a uvéznénymi v temnotach narody, jez ma sluzebnik
osvitit? Lze ¢ist formulaci o povéfeni byt smlouvou a byt svétlem jako paralelni, a tedy
synonymni vyjadfeni, a interpretovat sluzebnikovo poslani byt ,smlouvou lidu“ jako
Hospodinovu nabidku rozsifit svou smlouvu s vyvolenym narodem na celé lidstvo?'"

Zajimavé &teni tohoto provokativng Gsporného vyroku Iz 42,6-7 nabizi N. Lohfink.''
Ten povazuje danou pasaZ za natolik lakonické sdéleni, Ze ji pojima jako jakési prvni

1 L) , v v Vv r It v [ N
7 jez je zam&mé& zhuitdno do té miry, Ze jej samo o sob& de facto

naznaceni tématu,1
interpretovat nelze. Pokousi se tedy verse Iz 42,6-7 dasledné Cist ve vztahu k dal§imu aryvku,
v némz se oba klicové motivy svétla a smlouvy opét objevi, tj. pravé ke druhé pisni o
Hospodinové¢ sluzebniku.

Lohfink upozoriiuje, ze ve druhé pisni o Hospodinové sluzebniku dané motivy nestoji
v tésné blizkosti. Sluzebnikliv tikol byt smlouvou lidu se zmifluje az ve v. 8; o poslani byt
svétlem narodil se vSak hovoti jiz ve v. 6, kde se navic zfetelné oddéluje od sluzebnikova
ukolu navratit a povznést izraelsky lid. Ver§ 6 tak 1ze vnimat jako stru¢nou, ale komplexni
formulaci dvojiho poslani Hospodinova sluzebnika (viici Izraeli rozptylenému ve vyhnanstvi
a vici narodiim), jako jakousi uvodni tezi, jez je vzapéti dale upfesnéna a rozvedena.
Bezprosttedné poté totiz ndsleduji dva vyroky, jez jsou od sebe navzajem i od predchoziho
textu zfetelné¢ oddéleny uvozujici ,,formuli posla®“. Lohfink navrhuje ¢ist oba tyto vyroky

vzhledem k v. 6 jako amplifikaci jeho dvou klicovych pojmi, a to v chiastickém uspotadani.

Vers 7, vnémz se hovofi o tom, ze panovnici vzdaji ,,fomu, ktery je v opovrzeni,* nejvyssi

"5 Tak interpretuje danou pasaz napt. W. C. Kaiser; upozoriiuje téZ na bezprostiedné nasledujici vers (Iz 42,5),
jenz zachovava univerzalni perspektivu, nebot’ se v ném piipomind Hospodin jako Stvoritel nebe i zemé, jako
ten, kdo dava lidstvu zivot (viz KAISER, Mission in the Old Testament, s. 60). Srov. t¢Z LOHFINK, ,,Covenant
and Torah in the Pilgrimage of the Nations (The Book of Isaiah and Psalm 25)*, s. 48, pozn. 43.

116 yiz LOHFINK, ,,Covenant and Torah in the Pilgrimage of the Nations (The Book of Isaiah and Psalm 25)%, s.
48-50.

"7 Tento kompoziéni postup, kdy se uréity motiv po prvotnim struéném a vétsinou jen aluzivnim naznaGeni
»dovysveétli teprve posléze s urCitym textovym odstupem, neni ostatné pro Deuteroizaia$e neobvykly. Znamym
a hojné zminovanym piikladem je skutecnost, ze o Kyrovi se sice prvni zminka objevi pravdépodobné jiz ve
verSi Iz 41,1 (zde se o ném vSak hovofi jen nepiimo jako o ,muzi od vychodu, jemuz v patich kraci
spravedinost), jeho jméno ovSem nalezneme az ve versi Iz 44,28.
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projev tcty''® kvili Svatému Izraele, tak interpretuje jako rozvedeni sluzebnikova tikolu byt
svétlem narodii. Nasledujici vyrok (v. 8-9a) se pak podle n¢j vraci ke sluzebnikové prvné
zmiovanému Ukolu shromézdit rozptyleny Izrael a povznést zpustoSenou vlast. Jeho
vyznamovym jadrem se stava praveé souslovi ,,smlouva lidu*, jez je v tomto piipadé zcela
jednoznaéné spjato s vyvolenym néarodem: soucasti nového exodu, nového navratu do
zaslibené zem¢ a jejiho opétovného obsazeni — tj. obrazné vyjadieno onoho osvobozeni
z vézeni a vyjiti na svétlo — bude stejné jako v pfipad€ exodu prvniho stvrzeni smlouvy
Hospodina sjeho lidem.""” Tyto zavéry své interpretace druhé pisné o Hospodinové
sluzebniku Lohfink nésledné vyuziva pii exegezi vySe zmitovanych verst Iz 42,6-7: az
Izrael, sedici doposud v temnotach narodt,'® vyjde na svétlo, budou narody zaroveii touto
udalosti ,,osviceny*. Soucasné vejde v platnost smlouva vyvoleného lidu s Hospodinem, jako
tomu bylo pfi exodu prvnim.'*!

Hospodiniv sluzebnik byl tedy v prvni pisni povoldn vyhldsit narodim pravo a
pouceni. V té€sné textové blizkosti se pak objevil jeho dalsi ukol vic¢i narodim: byt jejich
svétlem. Ma tedy pfispét k ,,prozieni® nejen slepého izraelského lidu vyvadéného z temnot
vézeni, nybrz 1 dalSich. Toto poslani, vyjadiené¢ velice pregnantné pomoci pusobivé
metafory,'* se znovu zopakovalo v pisni druhé, kde bylo navic dano do p¥imé souvislosti se
spasou: osviceni narodii povede k rozsifeni spasy po celém svété. V jakém smyslu vSak ma
zeme ,,az do svych koncin* na slibované spase participovat?

Nechéme-li stranou pozornosti kontext dalSich biblickych text a omezime-li svou
pozornost pouze na DeuteroizaiaStivo poselstvi, nabizi nam voditko k mozné odpovédi na
danou otdzku ver§ 1z 49,7. Ptfipomenme, Ze v ném Hospodin Usty proroka oznamuje, ze
jakmile vladafi spatti onoho ,sluzebnika vladcii, jimz kdejaky ndrod pohrda, zareaguji
gestem nejvyssi tcty (bohopocty), a to kviili Svatému Izraele, jeho vérnosti. Ziejmym tkolem

sluzebnika je tedy upoutat na sebe pozornost narodi (zde metonymicky zastoupenych jejich

'"¥ K biblickému vyznamu symbolickych gest povstani a poklony srov. napt. VLKOVA, Hospodiniiv sluzebnik a
nova smlouva, s. 99-100.

"9 Existuji téz navrhy &ist motiv navratu Izracle k Hospodinu nejen jako névrat zexilu, ale téz navrat
v duchovnim smyslu: odvraceni se od nevérnosti a hiichti (srov. napt. VLKOVA, Hospodiniiv sluzebnik a nova
smlouva, s. 95).

2N, Lohfink zde ziejmé& vychazi ze vzdalengjsiho textového kontextu, verst Iz 60,1-2, kde se hovoii o temnoté
prikryvajici zemi a o soumraku narodt v protikladu ke svétlu Hospodinovy slavy, jez vzeslo nad Jeruzalémem.
2t g interpretaci souslovi ,,smlouva lidu“ ve versi Iz 42,6 srov. téz VLKOVA, Hospodinuv sluzebnik a nova
smlouva, s. 54-57 (tam viz téz dal$i argumenty pro cteni ,,smlouvy lidu“ ve versi Iz 42,6 jako smlouvy
izraelského naroda).

12 K uziti symbolu svétla v knize 1zaias srov. VLKOVA, Hospodiniiv sluzebnik a nova smlouva, s. 57-58; 68 aj.;
OKOYE, Israel and the Nations, s. 139-140.
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panovniky), aby ony na ném a na tom, jak se na ném vérny Hospodin oslavil, poznaly Svatého
Izraele a uznaly jeho svrchovanost.'*

Na okraj podotykdme, Ze k obdobnému zavéru jsme dospéli jiz pii interpretaci pasaze
Iz 45,22-24, v niz Hospodin vyzyva ,,veskeré dalavy zeme*, aby se k nému obratily, a dosly
tak spasy (viz kap. III). I v pfipadé pokusii o interpretaci podilu narodii na Hospodinové
spase, jak o ni hovoti vers 1z 49,6, je tedy nutno mit na paméti jednak Siroké vyznamové pole
pojmu ,,spasa‘“ v biblickém pojeti (srov. vyse), jednak brat védomé v potaz mozny rozdil, jenz
muze byt mezi zkuSenostnim poznanim Hospodinovy moci a uznanim jeho svrchovanosti na

stran¢ jedné a plnym pfijetim Hospodinovy smlouvy a vérnou sluzbou Hospodinu na stran¢

druhé.

Jakym zplisobem vSak budou narody s prdvem a poucenim seznameny, jak dojde
k osviceni narodii a rozSifeni spasy po celém svété? Text prvni pisné o Hospodinové
sluzebniku zminuje pouze to, Ze sluzebnik svou univerzalni misi splni spolehlivé a
s uspéchem. Je uschopnén Hospodinovym duchem k tomu, aby pravo ndrodim vyhlasil;
zaroven se vSak zdUraznuje, Ze tak ucini nepfili§ obvyklym zplsobem: nebude kiicet a
nepozvedne svij hlas,'** nebude ho slyset na vefejnosti. Bude se pii ohlagovani prava chovat
tise a mirn&'> (,nalomenou titinu nedolomi, nezhasi knot doutnajici), jinak neZ mocni
tohoto svéta. Sluzebnik v druhé pisni oznamuje, Ze Hospodin ucinil jeho Usta ostrym mecem,
tedy obdafil ho svym pronikavym a G&innym slovem.'?® Pfesto jeho ukol viiéi narodim
prekvapivé spociva v tom, aby pro n¢ byl svétlem, tedy ve skuteCnosti vizualni, ne auditivni
povahy. A navzdory tomu, ze je jeho postaveni velmi podiadné a nepozivd zadné spolecenské

prestize (zduraznuje se, ze kdekdo jim opovrhuje), poté, co ho mocni tohoto svéta spatfi,

12 Existuji téZ interpretace, jeZ sluzebnikiv kol byt svétlem narodd, a umoznit tak rozsiteni spasy po celé zemi
vnimaji jako sluzebnikovo poslani pouze ve vztahu k vyvolenému narodu (rozptylenému az do konéin zem¢), a
vylucuji tak striktné jakykoli podil narodt na spase (viz SNAITH, ,,Isaiah 40-66. A Study of the Teaching of the
Second Isaiah and its Consequences®™, s. 155-157). Jina, vyrazné kuri6znéjsi exegeze povazuje za ,,svétlo
narodd‘“ Daria a spasu vztahuje k politicko-ekonomické situaci narodd: Dariova svétova vlada znovu stabilizuje
hospodarstvi i socialni fad (viz WATTS, Isaiah 34-66, s. 737). A v neposledni fadé existuje rovnéz pokus
interpretovat danou DeuteroizaiaSovu metaforu poukazem na vyznamy, jichz nabyva v novozakonnich textech
Lk 2,32 a Sk 13,47, a tedy vykladat sluzebnikiv kol byt svétlem narodd jako poslani aktivniho misijniho
pusobeni mezi narody (viz KAISER, Mission in the Old Testament, s. 60, 63).

2K vyznamu pojmu ,.kiicet”, ,,zvednout hlas*“ a ,,dat slySet* srov. VLKOVA, Hospodinuv sluzebnik a nova
smlouva, s. 41-42.

' Velmi mirnym a pokornym zptisobem se chova téz Hospodiniv sluzebnik tieti pisné, ktery dostal od
Hospodina ,jazyk ucednikii, aby umél zemdleného podepirat slovem*, ale zaroven se nebranil pokofovanim a
potupam, jimz byl vystaven (Iz 50,4-6). Podivuhodné velikd mirnost a pokora je pak pfimo ustfednim
charakteristickym rysem sluzebnika pisné ¢tvrté (srov. zejm. 1z 53,7).

126 Srov. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 300; VLKOVA, Hospodiniv sluzebnik a nova smlouva, s. 87-88.
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prokdzi mu nejvy$§i pocty a uznani.'”’ Zpusoby, jakymi bude sluzebnikovo poslani
realizovano, jsou tedy plné paradoxti, pfesto jsme neustale ujistovani, ze to bude poslani
Usp&$né, e bude piijato.'” Tyto prekvapivé nezvyklosti jen podtrhuji viemohoucnost toho,
jenz sluzebnika povolava. DeuteroizaiaSovy vyroky tak povazuji za podstatné predevsim
sdéleni, kdo je Svaty Izraele, Ze chce, aby se jeho sldva stala zjevnou na celém svété, a ze si

k tomu pouzije svého sluzebnika.

3. Ostrovy skladaji nadéji v Hospodinovu pazi, prinasejici pouceni a pravo, spravedlnost

a spasu (Iz 51,4-6)

4 Venuj mi pozornost, muyj lide,
muyj narode, naslouchej mi!

Ode mne vyjde zdkon

a mé pravo svitne vSem lidem.
’Ma spravedinost je blizko,

mad spasa vzejde,

vSechny lidi bude soudit ma paze.
Ve mne skladaji nadéji ostrovy,
Cekaji na mou pazi.

SPozvednéte své oci k nebi,
pohledte dohi na zem!

Nebesa se rozplynou jako dym

a zemé zvetSi jako roucho,
rovnéz tak jeji obyvatelé pomrou.
Ale ma spasa bude tu vécne,

md spravedInost neztroskota.

(Iz 51,4-6)

127 Také ve &tvrté pisni se hovoti o tom, ze Hospodiniiv sluzebnik byl ve vieobecném opovrzeni (Iz 53,3) a Ze
byl natolik znetvofen, az to vyvolavalo udés (Iz 52,14); ptesto i on zaplsobi na narody (k obtizim porozuméni
prvniho fadku verSe 1z 52,15 srov. SNAITH, ,,Isaiah 40-66. A Study of the Teaching of the Second Isaiah and its
Consequences®, s. 161-162; VLKOVA, Hospodiniiv sluzebnik a novd smlouva, s. 167-168) a vzbudi ziejmou
pozornost kralti, nebot” spatii néco diive neohlaseného (Iz 52,15), ptijde tedy o vjem vyjimecné ptsobivosti, jenz
na sebe strhne pozornost. (K diskusi, jak interpretovat kolektivniho mluvéiho v pasazi Iz 53,1-11a, jenz
promlouva v prvni osobé plurdlu, i blize nespecifikované ,,mnohé®, o nichz je tamtéz rovnéz fec, a zda lze
nékteré z téchto subjektd vztahnout k vy$e zminénym narodim & kralim, srov. VLKOVA, Hospodiniiv
sluzebnik a nova smlouva, s. 169, 202; OKOYE, Israel and the Nations, s. 140-141.)

128 Rovnéz ve étvrté pisni se zdiraziuje, ze Hospodintv sluzebnik bude usp&sny (Iz 52,13).
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Vsechny vySe zminované ukoly Hospodinova sluzebnika, jez se urCitym zpiisobem
tykaly narodu (tj. vyhlasit pravo a pouceni a byt svétlem narodii umoziujicim $ifeni spasy), se
spole¢n¢ objevi v DeuteroizaiaSove textu jesté jednou, a to v iryvku Iz 51,4-6. Ten se tak na
prvni pohled jevi byt ur€itou reminiscenci nékterych dalezitych motivi prvni a druhé pisné o
Hospodinové sluZebnikovi,'* a proto mu zde budeme v&novat pozornost.

V piipadé verst Iz 51,4-6 je sice vyzvan k pozornosti Hospodintv lid,"** nicméné
témet vzapéti jsou tematizovany 1 ostrovy, o nichz se konstatuje, ze ocekavaji Hospodintv
mocny zasah. A Hospodin zde usty proroka oznamuje, Ze jeho paze bude soudit narody: od
n¢j vyjde pouceni, on ustanovi pravo jako svétlo narodl, jeho spravedlnost a spasa jsou
nablizku (v. 5). To je pro ostrovy divodem, aby skladaly nadé€ji pouze v Hospodina, jak to
také v paralelnim vyjadieni ex negatio formuluje i nésledujici v. 6, v némz se zdlraziuje, ze
v nic stvofené¢ho nad¢ji skladat nelze, nebot” dokonce i zdanlivé neménna nebesa a zdanliveé
pevna zemé jsou — pokud je nahlizime z Hospodinovy perspektivy — skutecnostmi velmi
pomijivymi.

Ponévadz vers 1z 51,4 pfimo spojuje pravo a pouceni s metaforou ,,svétlo narodi*, 1ze
jej vnimat jako névod ke cteni tohoto nesporné plisobivého, avSak zaroven az pfilis
vyznamove¢ otevieného basnického obrazu: tim, co ma zasvitnout narodiim, je Hospodinovo

v . 131
pouceni a pravo.

Poukaz na Hospodinovu spravedlnost a spasu je pak opctovnym
aktualizovanim vyznami, jeZ byly rovnéz zminovany v radmci DeuteroizaiaSova textu jiz diive
(srov. zejména Iz 45,18-25). Ostrovy tedy skladaji nadé€ji v Hospodinovu spasnou silu, ve
spravedlivou vladu Stvofitele svéta, uskute¢iovanou pravdivé ve shod¢ s tcely, pro néz byl
svét stvoren.'”? VerSe Iz 51,4-6 tak piedevsim explicite zdiraziuji, Ze to, co bylo narodim

slibeno prostrednictvim Hospodinova sluzebnika — svétlo spasy, zprostfedkovani pouceni a

, . , . ’ ’ o . . vr o 7 1
prava — je dilem Hospodinovym, mé sviij nejzazsi pavod ve Svatém Izraele.'”

4. Svédek, vévoda a zakonodarce narodu povolava narody ke Svatému Izraele (I1z 55,1-5)

129 J. Blenkinsopp navrhuje ¢ist vere Iz 51,4-6 piimo jako ,.eschatologizujici komentai** k prvni a druhé pisni o
Hospodinové sluzebniku (srov. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 210). K vnitinimu ¢lenéni 51. kapitoly knihy
1zaias srov. tamtéz, s. 325; GOLDINGAY — PAYNE, 4 Critical and Exegetical Commentary on Isaiah 40-55, 11,
s. 221.

B0 Argumenty pro to, Ze osloveni ,,miij lide* a ,,miij ndrode* je nutno vztdhnout k izraelskému narodu, souhrnné
podava napt. OSWALT, The Book of Isaiah, s. 335.

1! Srov. téz BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 301, 312.

2 Srov. OSWALT, The Book of Isaiah, s. 336.

133 Srov. téz OSWALT, The Book of Isaiah, s. 336; VLKOVA, Hospodinuv sluzebnik a nova smlouva, s. 143-
144.
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! Vzhiru! Vsichni, kdo 3iznite, pojdte k vodam,
i ten, kdo penize nema.

Pojdte, kupujte a jezte, pojdte a kupujte,

bez penéz a bez placeni vino a miléko!

’Proc¢ utrdcite penize, ale ne za chléb?

A sviij vydelek za to, co nenasyti?

Poslechnéte me a jezte, co je dobre,

at’ se vase duse kocha tukem!

’Naklorite ucho a pojdte ke mné,

slyste a budete zivi!

Uzaviu s vami smlouvu vécnou,

obnovim milosrdenstvi vérné Davidovi prokdazana.
* Hle, dal jsem ho za svédka narodiim,
narodiim za vévodu a zakonodarce.

Hie, povolas pronarod, ktery neznds,
prondrod, ktery té neznd, pribéhne k tobe,

kvili Hospodinu, tvému Bohu,

za Svatym Izraele, ktery té oslavil.

(Iz 55,1-5)

Kromé¢ Izraelova poslani byt Hospodinovym svédkem na soudu, jenz Svaty Izraele
vyhlésil proti modlam, a krom¢ kol Hospodinova sluzebnika, jez jsou zminovany v tzv.
pisnich o sluzebniku, je vztah Hospodinova vyvoleného vii¢i narodiim tematizovan jesté

134

v z&véru DeuteroizaidSova textu, v péti uvodnich versich 55. kapitoly. ™ V tomto Uryvku, jenz

ma v kontextu 40. — 55. kapitoly knihy [zaias literarné specificky, tj. vyraznéji didakticky az

’ 1
mudroslovny charakter,' >

sice vyrazn¢ dominuje nabadavy tén, i zde je vSak sdélovano
poselstvi velmi povzbudivého, GtéSného razu, posilujici nadéji.136

Cely uryvek zacina vyzvou k pozornosti: ,,vSichni, kdo Zizni,* 1 ti, ktefi nemaji penize,
jsou Hospodinem vyzvani, aby k nému pfisli, a ukoji naprosto a zcela zdarma svou zizen i

hlad, nebot’ budou moci nakoupit ,,bez penéz a bez placeni* (v. 1-2). Nasledujici ver§ pak

13 Mnozi exegeté povazuji 55. kapitolu, resp. jeji druhou &ast (verSe 6-13) za uréity ,,epilog® celku Iz 40-55,
predstavujici hlavni témata DeuteroizaidSova poselstvi v hutném shrnuti (viz napt. OSWALT, The Book of
Isaiah, s. 434). Jini ovSem navrhuji Cist ji spiSe nez v souvislosti s kapitolami pfedchozimi v kontextu kapitol
nasledujicich: bud’ jako ,,spojnici® mezi celky Iz 40-54 a 1z 56-66 (viz BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 298),
nebo dokonce v pfimé souvislosti s kapitolou 57, pfip. i 58 (viz napt. DAVIES, ,,The Destiny of the Nations®, s.
118; WATTS, Isaiah 34-66, s. 816-817). Pokusy interpretovat do znacné miry sémanticky oteviené vypovedi
uryvku Iz 55,1-5 v pfimé souvztaznosti zejména s pasazi Iz 56,3-7 jsou nesporné velmi zajimavé, nicméné
presahuji vlastni téma nasi prace.

% Srov. napt. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 368; GOLDINGAY — PAYNE, A Critical and Exegetical
Commentary on Isaiah 40-55, 11, s. 364.

136 Srov. OSWALT, The Book of Isaiah, s. 434.
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naznacuje, Ze ono nasyceni a utiSeni zizné je tfeba chapat predevsim v obrazném, duchovnim
vyznamu: ti, kdo budou naslouchat Hospodinu, ,,budou zivi*, dostanou zdarma nabizeny dar
zivota. A hned vzéapéti se objevi pfislib dalsi, jenz je zarovenl mozno vnimat jako urcitou
specifikaci adresata danych vyzev, dosud charakterizovaného jen velice obecné a

8 a obnoveni viech

nejednoznacné: "’ Svaty Izraele totiz slibuje uzavieni v&éné smlouvy'
zaslibeni danych Davidovi (v. 3)."* A Hospodin dale prohladuje, z¢ ho dal narodéim za
svédka, videe (nagid)'* a zakonodarce (v. 4).

Kdo je v8ak timto ,,novym* Davidem? VétSina badatelti navrhuje nevnimat dany vers§
jako zévazek obnoveni davidovské dynastie, ale jako slib, ze ti, kdoz jsou zde zvani k utiSeni
7izn& a hladu, zakusi stejné jako kdysi kral David znameni Hospodinovy vérné lasky,'*! a Gte

tato davidovska zaslibeni jako zaslibeni dana Izraeli:'*

David zde metonymicky zastupuje
izraelsky narod, resp. vyvoleny ndrod se zde objevuje na Davidové misté a na misté
pohanskych narodd za¢lendnych do davidovského kralovstvi pak narody celého svéta.'*
K opétovné zmince o tkolu byt Hospodinovym svédkem se pfipojuje explicitni urCeni byt
vudcem ostatnich néarodii, coz pifipomene vySe zminované vize o narodech a jejich
panovnicich, ktefi se budou k Hospodinovu vyvolenému chovat jako ke svému suverénu:
budou mu nosit dary a vzdavat pocty (srov. kap. II). Ukol zakonodarce pak asociuje spide nez
davidovskou pozici roli mojziSovskou. Jak mu v8ak rozumét? N. Lohfink'** nabizi velmi
opatrn€¢ pouze v podobé otazky jedno zmoznych ¢teni: ma byt Hospodiniv vyvoleny
svédkem Svatého Izraele a davidovskym viidcem narodi tim zplisobem, ze — jako Mojzi§ —

zprostiedkuje narodiim Hospodinovu toru?

137 Navrhi, koho rozumét pod t&mi, kdo jsou Hospodinem pozvani, aby ukojili Zizef a hlad, je vzhledem k velké
vyznamové otevienosti danych formulaci pochopitelné cela fada: od cteni striktné ,nacionalistického® (viz
SNAITH, ,Isaiah 40-66. A Study of the Teaching of the Second Isaiah and its Consequences®, s. 197) azZ po
interpretaci ,,univerzalistickou®, jez vnima danou pasaz jako Hospodinovo pozvani pohantim k ucasti na spése
(viz DAVIES, ,,The Destiny of the Nations®, s. 118).

138 Srov. té7 verSe 1z 54,7-10, v nichZ Hospodin v aluzi na smlouvu uzavienou s Noem slibuje ,,jeruzalémské
dcefi* své vécné milosrdenstvi a stalou smlouvu ,,jeho pokoje™.

13 Tato narazka na Hospodiniv piislib, jenz obdrzel kral David prostfednictvim proroka Nétana (2Sam 7,8-16),
byva nékdy vykladana jako uréity kontrast k smlouvé uzaviené s Hospodinem na Sinaji: zatimco mojziSovska
sinajska smlouva byla podminéna poslusnosti, krali Davidovi ucinil Hospodin piisliby neodvolatelné¢ a
nepodminéné (srov. 2Sam 23,5). Srov. OSWALT, The Book of Isaiah, s. 437-438; WATTS, Isaiah 34-66, s. 817.
10" Uptednostnéni pojmu nagid pred slovem ,kral“ mohlo byt i zdm&mé, aby se naznacila svrchovanost
Panovnika Hospodina (srov. OSWALT, The Book of Isaiah, s. 440, pozn. 30; LOHFINK, ,,Covenant and Torah
in the Pilgrimage of the Nations (The Book of Isaiah and Psalm 25)“, s. 52; HASEL, ,,nagid*, sl. 215-218).

4! Srov. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 370.

2 1 v tomto piipadé existuji dalsi navrhy, jak &ist obraznym zptisobem aluzi na krale Davida; zmifime napf-.
ponekud kuriézni navrh povazovat Davidovo jméno za obrazné pojmenovani Daria, jenz je tak oznacen za
svédka Hospodinovy svrchovanosti, za vévodu a zakonodarce uskuteciiujictho Hospodinovu vuli po nastoleni
svétového miru a fadu (viz WATTS, Isaiah 34-66, s. 818).

43 Srov. LOHFINK, ,,Covenant and Torah in the Pilgrimage of the Nations (The Book of Isaiah and Psalm 25)“,
s. 52.

" Tamtéz, s. 52.
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Nasledujici verS naznacuje, jak bude tato uloha Hospodinova svédka, davidovského
vladce a mojziSovského zakonodarce'* piisobit: Hospodiniiv vyvoleny bude povolavat
narody 1 z velké dalky (,,prondrod, ktery neznds*) a ty k nému kvili Svatému Izraele pfijdou
(v. 5). Tato formulace je opét pomérn¢ lakonickd, zminka o ,,povolavani® vzdaleného naroda
vSak pfipomene obdobné formulované poslani Hospodinova sluzebnika vyhlaSovat pravo
vzdalenym narodiim, jez na jeho pouceni Cekaji, 1 poslani byt svétlem narodii umoziujicim
Sifeni spasy ,,az do kon¢in zem&* a pfitahujicim na sebe — resp. na to, jak se na jeho osudu
projevuje Hospodinova slava — pozornost mocnych tohoto svéta.'*°

Vnimame-li tedy Iz 40-55 jako textovy celek sui generis,'"*’ nabizi se &ist uryvek Iz
55,1-5 jako pasaz resumujici téma vztahu Hospodinova vyvoleného k ostatnim narodtim, jak
se o ni pojednavalo v pribéhu DeuteroizaidSova textu: definuje, jakymi ukoly vzhledem
k narodiim je Hospodiniv sluzebnik povéfen, a naznacuje, jakou odezvu vérné splnéni tohoto
poslani bude mit. A také zde se opétovné klade diiraz na to, ze hlavnim ptvodcem i pfi¢inou

putovani ,,vzdaleného naroda* je Svaty Izraele.

143 Podle J. Ch. Okoyeho zde Izrael piebira poslani byt ,.svatym narodem* a kralovstvim knézi“, predpovédéné
ve versi Ex 19,6 (srov. OKOYE, Israel and the Nations, s. 135, 153).

146 Srov. t¢2 OSWALT, The Book of Isaiah, s. 439-440.

7 Jiz vyse jsme zmitiovali, Ze Uryvek Iz 55,1-5 vybizi ke Gteni v riiznych intertextovych souvislostech knihy
1zaias jako celku. Tak napf. ona lakonické formulace verse 1z 55,5 podnitila N. Lohfinka pojimat ji jako strucné
naznaceni toho, co je plné&ji rozvedeno v tvodu knihy Izaias, konkrétné ve verSich Iz 2,2-5: vSechny narody
budou putovat k Jeruzalému, aby ziskaly Hospodinovo pouceni vychdzejici zjeho svaté hory a nalezly
Hospodiniv pokoj (srov. LOHFINK, ,,Covenant and Torah in the Pilgrimage of the Nations (The Book of Isaiah
and Psalm 25)%, s. 40-65).

49



ZAVER

Jednim z hlavnich témat DeuteroizaiaSova poselstvi, jeZ se opakované navraci v celém
textu Iz 40-55, je vypoveéd’ o sile vSemocného Hospodinova slova, jeho trvalé platnosti (Iz
40,8) a u¢innosti:'** zdiraziiuje se, Ze vie, co Hospodin sty svych proroki piedpovédel, se
splnilo (Iz 44,8.26; 48,5) a bude se plnit i nadale, protoze jeho slovo se k nému nevrati
s prazdnou, aniz by zdarn€ vykonalo to, k ¢emu je poslal (Iz 55,11). V ¢em tedy spociva sila
prorockého slova ve 40. — 55. kapitole knihy 1zaids?

Soustfedime-li svou pozornost pouze na téma nasi prace, tj. vztah Hospodina a narodd,
1ze jisté konstatovat, Ze pohled na narody a jejich postaveni v rdmci Hospodinova univerza
neni pochopitelné ani v DeuteroizaidSové pojeti nijak ,,mimocasov¢ ahistoricky®. I tento
prorocky text ,,tlumoci* vécné Bozi slovo lidskymi komunika¢nimi prostiedky, lidskym
jazykem, za pomoci lidskych mentéalnich vzorci a kognitivnich konceptl své doby a kultury.
Ty jsou pochopitelné — vzhledem ke znacné Casové, prostorové i kulturni vzdalenosti —
mnohdy vzdalené pfedstavam, konceptim a hodnotam nés, Evropanti po¢atku 21. stoleti. O
tom svédci napt. velky rozdil mezi nasi soucasnou predstavou a predstavou prezentovanou
v ramci 40. — 55. kapitoly knihy Izaia§, jak by mélo vypadat idedlni politické uspotadani
svéta. Deuteroizaid§ si ho — zcela jako dit€¢ své doby — neumi pfedstavit jinak nez jako
usporadani politicko-nabozenské, resp. je mu zcela vlastni predstava svétového nabozenského
centra, jenz je soucasné i centrem politickym, a jehoz obyvatelé jsou tak zaroven v pozici
politického suveréna, jemuZ jsou narody ostatni podtizeny.'*’ Je tedy nepochybné& nutno
déjinnou podminénost jak knihy Izaid§, tak také nasSi védomé reflektovat, abychom se
nevystavili nebezpei fundamentalistického vykladu biblického textu.'*

Dalsi dilezitou skutecnosti, jiz je nutno zohlednit, je fakt, Ze nami zvolené téma neni a
nechce byt tstiedni vypovédi DeuteroizaidSova poselstvi. Je proto pochopitelné, Ze se ve 40. —
55. kapitole knihy 1zaid$ nepiedstavuje Zadny uceleny a vnitin€ jednotny koncept tykajici se

1

It r o o v+ . . r . 15 v
postaveni narodli vi¢i Hospodinu a izraelskému lidu. Na druhou stranu ovSem

DeuteroizaiaStv pohled na narody neni schematicky ani povrchné jednotici, ale nahlizi jak

18 Srov. napt. BOADT, Reading the Old Testament, s. 423; BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 59; ZENGER,
Einleitung in das Alte Testament, s. 437.

14 Clovéku postmoderni doby jsou tak jisté blizsi ty biblické vyroky, které tuto politickou perspektivu opoustsii,
a nahlizeji otdzku mezilidskych vztahi, potazmo usporadani spolecnosti v ryze nabozenském pojeti, jak je to
pfizna¢né napt. pro novozakonni vyrok Gal 3,28, v némz se zdlraziuje, ze veSkeré socialni, tfidni, rasové,
narodnostni ¢i pohlavni rozdily jsou z perspektivy Boziho synovstvi nepodstatné, a explicite se uvadi jako jediné
relevantni kritérium kritérium viry.

%% Srov. té2 BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 116.

"*! Srov. téz DAVIES, ,,The Destiny of the Nations*, s. 103, 106; OKOYE, Israel and the Nations, s. 129.
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jejich pozitivni, tak také negativni aspekty (ostatn¢ stejné tak Cini 1 v pfipadé vztahu
Hospodina vii¢i Izraelcim). Hospodiniiv vztah k utiskovatelim a odplrcim izraelského
naroda a k pySnym pozemskym velmocim (zejm. babylonské {iSi) je prezentovan jako
nesmlouvavé piisny a proklamuje se jejich nalezité potrestani, zietelné jiny je vSak viaci
narodiim, jez v jeho pazi skladaji nadé¢ji a ¢ekaji na jeho pouceni.

Je to ovSem prave sila vécného Boziho slova, jez prostfednictvim prorokovych vyrokt
nabourava zazit¢ dobové koncepty a predstavy a ukazuje jejich limity. DeuteroizaiaSovo
disledné nastoleni vpravdé univerzalni perspektivy, jeho cilené predstaveni Hospodina jako
jediného Stvoftitele celého svéta, jako svrchovaného, vSe piesahujiciho Panovnika vseho
stvofeni, jako jediného Vladce nad d&jinami svéta, celého lidstva a vSech narodil se
v kontextu dobovych nabozenskych predstav jevi jako vyjimecné. Tento disledné univerzalni
ramec, vnémz je prorockd vypoveéd 40. — 55. kapitoly knihy Izaia§ formulovana, je
nepochybné¢ dilezitym vyznamotvornym faktorem DeuteroizaidSova textu, nebot’ vlastné sam
o sob¢ implicitné vtahuje do recipientovy pozornosti cely svét. Ustiedni téma néavratu
izraelskych vyhnanct zpét do vlasti je v DeuteroizaiaSové pojeti nejen novym exodem, ale
pfedevs§im exodem nahliZenym v celosvétovych souvislostech a jiz samotnym zvolenim této
univerzalni perspektivy se nepfimo nastoluje rovnéz otazka vztahu izraelskych exulantt
k narodim ostatnim, jez je ostatné¢ na nckolika mistech tematizovana i explicitné. Rovnéz
samy Hospodinovy spéasné zdsahy, jez ¢inil a ¢ini ve prospéch Izraelc, maji podle
DeuteroizaiaSovych prorockych vyrokl zaroven dosah presahujici Hospodintv lid: stavaji se
soucasn¢ zietelnymi znamenimi pro ,,v§echno tvorstvo®, jez na nich ma poznat Hospodinovu
slavu. Ostatné pravé v DeuteroizaidSoveé textu je sam pfiislib spasy adresovan také — a to
s vyraznou vyznamovou otevienosti a nedofecenosti — doslova ,,veskerym dalavam zem¢* (Iz
45,22).

Deuteroizaid§ zaroven piredstavuje Hospodina jako Svatého Izraele ¢i Jakobova
Ptesilného, jako Boha, ktery ani nadéale nechce opustit svijj lid a znovu jej ujistuje o platnosti
svych zaslibeni. Opakované pfipominad Izraelcim, Ze si je vyvolil ke své sluzbé. OvSem
poslani Hospodinova sluzZebnika tak, jak je v DeuteroizaiaSové textu definovdno, ma mit opét
velmi Sirokou plsobnost, zfetelné presahujici i mimo Hospodindv vyvoleny néarod. V textu
40. — 55. kapitoly knihy Izaia§ se tak opakované tematizuje skuteCnost, ze Hospodinova
spravedlnost a spdsa, nauceni a pravo budou vyhlaSovany i narodim a Ze narody na né

&ekaji.'”* Ostatné sama postava Hospodinova vyvoleného je nejen mnohdy charakterizovana

132 Bylo by jisté zajimavé sledovat, jak se tibi vzhledem k nasi tematice prorocka vypovéd’ v ramci celé knihy
1zaids. Zejména jeji Gvodni a zaveérecna ¢ast vénuje narodim vyraznou pozornost velmi pozitivnim zptisobem
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jenom velmi neur€ité, s velmi obecné definovanou identitou (viz predev§im tzv. pisné o
Hospodinové sluzebniku), ale dokonce mtize 1 Hospodiniiv vyvoleny lid pfesahnout, jak o
tom svéd¢i prohlaSeni pohana Kyra za Hospodinova pomazaného (1z 45,1).

Sila prorockého slova 40. — 55. kapitoly knihy Izaid§ a jeho velky sémanticky
potencial ovSem v neposledni fad¢ spociva také v jeho plodné otevienosti pro dalsi ¢teni a

153 { vSech ostatnich starozakonnich textu, ale téz

interpretace nejen v ramci celé knihy [zaias
v kontextu biblickych textl hlasajicich viru, Ze ocekavany Mesia$§ piiSel v osobé JezZiSe
z Nazareta. Knihy Nového zékona tak nejen nabizeji novy kontext pro vnimani dal$ich a
zéaroven hlubSich vyznamovych vrstev DeuteroizaiaSovych prorockych vyrokt, jak jsme na to
poukazali v piipadé verse 1z 45,22 (srov. kap. III), ale nejednou Deuteroizaidsuv text i piimo
cituji & se na n&j explicite odvolavaji."”* Omezime se zde na pripomenuti alespofi dvou
pravdépodobné nejzndméjSich  novozdkonnich citaci z DeuteroizaidSova  poselstvi
tematizujicich vztah Hospodina, resp. jeho sluzebnika a pohanskych narodi.

Prvni z nich — DeuteroizaidSovu vizi, jak kazdé koleno klekne pted Hospodinem a

155 _ nachazime v Pavlovych epistolach. Kromé

kazdy jazyk vyzna jeho bozstvi (Iz 45,23)
tryvku Rim 14,11 jsou to predevsim verSe Fil 2,10-11, jez nabizeji jeji &teni v dislednd
christologické interpretaci: ona gesta bohopocty, pokleknuti na kolena a slovni vyznani-
piisaha, jsou zde ptfiznana JeziSi Kristu, vyvySenému Bohem do jeho slavy. Druha se pak
vztahuje ke zndmému obraznému oznaceni Hospodinova sluzebnika jako ,,svétla narodi* (Iz
42,6; 49,6). Texty lukaSovského dvojdila, konkrétné verSe Lk 2,32 a Sk 13,47, tento
DeuteroizaiasStiv basnicky obraz nejen piejimaji, ale zarovenn ho osobitym zplsobem dale
rozvijeji: oba se shoduji na ¢teni versu Iz 42,6 a 49,6 jakozto na pfimém povéfeni — v prvém
ptipad¢ JeziSe Krista, v pfipadé druhém jeho ucednikli, Pavla a BarnabaSe — pro misii

pohant.'® Je ziejmé, Ze &teni Deuteroizaid§ova textu v téchto i dalich intertextualnich

(srov. zejm. Iz 2,2-5; 66,18-23). Dané pasaze lze tak ¢ist jako vypovéd o tom, k ¢emu ma vést ono
DeuteroizaiaSem proklamované pitijeti Hospodinova pouceni a v ¢em spociva Hospodinova spasa, jez je podle
DeuteroizaiaSe urcena ,,veskerym ddlavam zeme™: uznani Hospodina jako jediného Boha s sebou nese nalezeni
jeho svatého pokoje pro cely svét (salom), vychazejiciho ze sidla Hospodinovy slavy, svaté hory Sionu (srov.
DAVIES, ,,The Destiny of the Nations®, s. 93-95, 119).

'3 Souhrnny prehled pasazi knihy Izaias, ve kterych je tematizovan vztah Hospodina k narodaim, nabizi napt. G.
I. Davies, a to v¢etné pokusu o jejich typologii (srov. DAVIES, ,,The Destiny of the Nations®, zejm. s. 104-105);
interpretaci vybranych uryvkt Prvniho a Tretiho IzaidSe, jejichZz tématem je pravé postaveni narodli vici
Hospodinu a jeho lidu (Iz 2,2-5; 19,16-25; 56,1-8; 66,18-24; 65,17-25), ve vztahu k 1z 40-55 podava napt. J. Ch.
Okoye (viz OKOYE, Israel and the Nations, s. 109-128, 144-150).

13 K otazce intertextovych vazeb mezi 40. — 55. kapitolou knihy Izai4§ a rané kiestanskou literaturou srov. napf-
souhrnny piehled in BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, s. 87-91. K diskusi této problematiky srov. ¢z VLKOVA,
Hospodinutv sluzebnik a nova smlouva, s. 97-98.

133 K citacim a aluzim na verSe Iz 45,18-25 v novozakonnim textu srov. té2 HERMISSON, Deuterojesaja, 11, s.
84.

156 Srov. té2 OKOYE, Israel and the Nations, s. 129.
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novozakonnich vazbach nabizi moznost vnimat silu Boziho slova, jak byla tlumocena
prorokovym prostrednictvim ve 40. — 55. kapitole knihy [zaid$, ve svém ,,plném smyslu* a

jeho naplilovani v dé&jinach spasy nejen izraelského néroda.
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