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EINLEITUNG

Einleitung

Den Kern der vorliegenden Arbeit bildet die Ubersetzung eines philosophi-
schen Textes in die deutsche Sprache. Es handelt sich um ein Kapitel aus dem Werk
Evropa a péce o dusi.! Patockovo pojeti duchovnich zdkladii Evropy, das auf Tschechisch
verfasst wurde, inzwischen als ein Buch erschien und auch in einer englischen Fas-
sung publiziert wurde. 2

Das Buch behandelt das Thema der Sorge fiir die Seele, ein zentrales Thema des
Werkes von Jan Patocka, eines der bedeutendsten tschechischen Philosophen der
zweiten Halfte des 20. Jh.

Jan Patocka wurde 1907 geboren. Er studierte an der Karls-Universitdt Roma-
nistik, Slawistik und Philosophie. Weiter studierte er an der Pariser Sorbonne,
Fridrich-Wilhelm-Universitat Berlin und an der Ludwig-Alberts-Universitat Frei-
burg. Seine Philosophie wurde von seinen Lehrern Edmund Husserl und Martin
Heidegger beeinflusst. Wahrend der Nazi- und Kommunisten-Diktatur wurde ihm
sein Beruf als Universititsprofessor und seine wissenschaftliche Tatigkeit unterge-
sagt. Er arbeitete als Ubersetzer und hielt Privatvortrige. In 1977 wurde er zum
Sprecher der Charta 77. Er wurde immer wieder von der Geheimpolizei verhort.
Nach einem der Verhore starb er im 1977 in Prag.

Um seine Werke vor der Geheimpolizei zu verschonen, wurde sein Nachlass
kopiert und nach Wien gebracht. In Wien wurden seine Werke bearbeitet und einige
von ihnen als Samisdatveroffentlichungen gedrtickt. Seit 1990 {ibernahm das Archiv
Jana Patocky die Aufgabe das wissenschaftliche Erbe Jan Patockas aufzubewahren,
zu bearbeiten und der Offentlichkeit zugénglich zu machen.?

Der Autor, Martin Cajthaml, studierte Philosophie an der Karls-Universitit in
Prag. Nach dem Bakkalaureatsabschluss setzte er sein Magister- und
Doktoratsstudium der Philosophie an der Internationalen Akademie fiir Philoso-
phie im Fiirstentum Liechtenstein (IAP) fort. Nach dem Erwerb des Doktortitels
wirkte er als Assistenzprofessor an der IAP. Ab 2007 wirkt er an der Theologischen
Fakultédt der Palacky Universitat in Olomouc (CMTF). In seiner Habilitationsschrift
beschiftigt er sich mit dem Problem Sorge fiir die Seele bei Patocka. Die Habilitati-

1 Cajthaml, M., Evropa a péce o dusi. Patockovo pojeti duchovnich zdkladii Evropy, Praha: Oikumené, 2010.

2 Cajthaml, M., Europe and the Care of the Soul. Jan Patocka’s Conception of the Spiritual Foundations of Eu-
rope, Nordhausen: Traugott Bautz, 2014.

8 Vgl. Cajtnaml, M., Evropa a péce o dusi. Patockovo pojeti duchovnich zdkladii Evropy, Praha: Oikumené,
2010. S. 10-11, Fufinote 2 und weitere dort angegebene Literatur.



EINLEITUNG

onsschrift bildet die Grundlage des Buches Evropa a péce o dusi. Patockovo pojeti
duchovnich zakladii Evropy.*

Ich habe nach dem Sprachaufenthalt in Salzburg mit dem Studium der Philoso-
phie an der IAP begonnen und das Studium mit der Bakkalaureatspriifung
abgeschlossen. Das Magisterstudium habe ich im Fach Germanistik an der Philoso-
phischen Fakultédt der Palacky Universitat in Olomouc absolviert.

In meiner Diplomarbeit habe ich die Bereiche der Philosophie und der Germa-
nistik verbinden wollen. Ich habe mich fiir eine Ubersetzung des philosophischen
Textes mit Kommentar entschieden. Ich war tiberzeugt, dass meine, wenn auch be-
grenzte Grundkenntnisse der Philosophie, mir dabei niitzlich sein konnten. Auch
der auslandische Studienaufenthalt an der IAP schien mir eine gute Basis fiir eine

philosophische Ubersetzung zu sein.

Teilung der Diplomarbeit

Meine Diplomarbeit ist in drei Teile gegliedert. In dem ersten, ,theoretischen”
Teil werden nicht nur verschiedene Themen aus der Theorie des Ubersetzens, son-
dern auch konkrete Probleme, die mit der Ubersetzung des philosophischen Textes
zusammenhéngen, besprochen. Ich gehe z.B. auf Unterschiede zwischen verschie-
denen Texttypen ein. Ich versuche auch meinen Zugang zu dem {ibersetzten
philosophischen Text zu beschreiben. Die Besprechung der theoretischen Probleme
des Ubersetzens in diesem Teil geht immer von den Problemen und Schwierigkeiten
aus, denen ich im Ubersetzungsprozess begegnet habe. Der zweite Teil besteht aus
der eigenen Ubersetzung. Ich habe den Text in Absétze geteilt und zu jedem Absatz
einen Kommentar geschrieben. Kommentar ist auch der dritte Teil meiner Diplom-
arbeit. Ich beschreibe in ihm, Absatz nach Absatz, konkrete Probleme bei der
Ubersetzung und versuche meine Entscheidungen als Ubersetzerin zu erklaren und
zu rechtfertigen. Zu der Arbeit wird als Anhang der tschechische Originaltext beige-
fligt. So kann man leichter das Original mit der Ubersetzung vergleichen. Die Arbeit
enthélt auch eine Umfrage mit Antworten von zwei Ubersetzern Patockas Werke,
die wertvolle Einsichten in die Problematik der Ubersetzung philosophischer Texte

enthalten.

4 Zum Leben und Werk von M. Cajthaml vgl. http:/kfcmtf.upol.cz/ martin_en.htm
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1 EIGENE UBERSETZUNGSARBEIT UND DIE THEORIE DES UBERSETZENS

1 Eigene Ubersetzungsarbeit
und die Theorie des
Ubersetzens

1.1 Die wechselseitige Beziehung zwischen
Sprachphilosophie und Linguistik. Ihre Auswirkung
auf die Theorie des Ubersetzens

Gleich am Anfang mochte ich kurz die wechselseitige Beziehung zwischen Phi-
losophie und Linguistik erwahnen. Es ist nicht im Sinne dieser Arbeit, diese
Beziehung ausfiihrlich zu behandeln. Ich werde mich daher nur darauf beschran-
ken, einige Aspekte der Beziehung zwischen Philosophie und Linguistik zu
erwiahnen, die fiir die Theorie des Ubersetzens bzw. die konkrete Ubersetzungsar-
beit wichtig sind.

Die Sprachphilosophie ist eine Disziplin, die die Philosophie und die Linguistik
verbindet. Bereits die antiken Philosophen beschéftigten sich mit dem Verhaltnis
zwischen Worten und ihren Bedeutungen wie auch mit dem Verhaltnis der Sprache
zur Wirklichkeit und zum unseren Denken. Schon in Platons Philosophie konnen
wir die Anfange der Sprachphilosophie sehen.! Platons Schiiler Aristoteles und spa-
ter die Stoa entwickelte die Logik als eine Theorie der propositionellen Wahrheit,
der Wahrheit der Aussagen.

In der modernen Zeit, vor allem seit dem 19. Jhdt. setzte sich der hermeneuti-
sche Zugang zur Deutung der Texte durch (F.D. Schleiermacher, W. Dilthey, H.-G.
Gadamer u.a.). Da die Sprache als Kommunikationsmittel dient, suchten im 20. Jhdt.
die analytischen Philosophen nach einer idealen Sprache (G. Frege).

Diese und andere philosophischen Ansatze bewegten die Linguisten in der Se-
miotik, Semantik oder in der Sprechakttheorie Antworten auf verschiedene
sprachphilosophische Probleme zu suchen. Die Hauptdarsteller der Sprechakttheo-
rie Searle und Austin vertreten die Position, dass die sprachliche AufSerungen als

ein ,Sprechakt” (speech act), d.h. als eine Art ,Handlung” betrachtet werden sollen.

! Eine besondere Bedeutung fiir die Sprachphilosophie hat Platons Dialog Kratylos und, allgemein
gesehen, natiirlich Platons Ideenlehre, die eine spezifische Interpretation der Beziehung zwischen
Worten, Dingen und Bedeutungen darstellt.
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Die Sprachphilosophie und somit auch die Linguistik greifen heutzutage in andere
wissenschaftliche Bereiche, z.B. in die Psychologie und Soziologie hiniiber.

Diese, hier nur stichwortartig erwdahnte komplexe Beziehung zwischen Philo-
sophie und Linguistik spiegelt sich auch in der Ubersetzungstheorie wider. Sie fiihrt
dazu, dass es mehrere, oft gegensatzliche Ansichten iiber diese Theorie gibt. So fragt
z.B. Arbogast, die diese Ansichten gegeniiber stellt, ob es eine wissenschaftliche Me-
thode fiir die praktische Ubersetzungsarbeit oder ob es nur eine reine Theorie des
Ubersetzens gibt, aus der keine konkreten Regeln fiir die praktische Ubersetzungs-
arbeit abgeleitet werden konnen.?

Um sich in den Texten zu der Theorie des Ubersetzens zu orientieren, ist es gut
mindestens die Grundkenntnisse der Linguistik und der Philosophie zu haben. Sie

helfen bei dem Verstandnis der Problematik.

1.2 Kriterien fiir eine gute Ubersetzung?

Mein erster Anhaltspunkt auf dem Weg des Ubersetzens war das Buch von Jif{
Levy Uméni prekladu.® Das Buch beschiftigt sich mit der Theorie des Ubersetzens.
Wie schon der Titel des Buches andeutet, ist das Ubersetzen eine Kunst, die nach
bestimmten Regeln ablaufen muss. Obwohl Levy von der theoretischen Seite des
Ubersetzens ausgeht, benutzt er im Buch auch viele konkrete Beispiele, um die The-
orie verstandlicher zu machen.

Wenn ein Ubersetzer eine gute Ubersetzung machen will, sollte er bestimmte
Grundprinzipien einhalten. Diese Prinzipien entstehen aus der Wahl zwischen zwei
gegensatzlichen Thesen.* Eine wichtige Orientierung in der Frage der Kriterien fiir

eine gute Ubersetzung gibt Gerzymisch-Arbogast.5 Sie vergleicht das Ubersetzen

2 Gerzymisch-Arbogast H., Ubersetzungs-wissenschaftliches Propideutikum, Tiibingen und Basel:
Francke Verlag, 1994, S. 11-13.

8 Levy, J., Umeni prekladu, Praha: Ivo Zelezny, 1998.

Die Grundprinzipien ergeben sich nach Levy aus den Antworten auf diese Fragen: Soll die Uber-

setzung die Worte oder die Ideen des Originals widergeben? Soll die Ubersetzung als das Original

oder als eine Ubersetzung gelesen werden? Soll die Ubersetzung den Stil des Autor oder des Uber-
setzers widerspiegeln? Soll die Ubersetzung als ein Text aus der Zeit, in der das Original entstan-

den ist, oder aus der Zeit, in der der Ubersetzer lebt, gelesen werden? Soll die Ubersetzung im

Vergleich zum Original etwas mehr beinhaltet oder soll in der Ubersetzung etwas ausgelassen

werden? Vgl. Levy, op. cit., S. 33.

5 Gerzymisch-Arbogast, op. cit., S. 14: ,Im Gegensatz zu dieser Vielfalt von Ansichten oder Philoso-
phien vom Ubersetzen scheint es uns besonders wichtig zu betonen, dass eine wissenschaftliche
Methode des Ubersetzens klare und einheitliche Kriterien fiir die individuellen Entscheidungen beim
Ubersetzen bereitstellen muss. Die Forderung nach klaren, einheitlichen Kriterien heift allerdings
nicht, dass wir beim Ubersetzen ganz auf die Subjektivitit des einzelnen verzichten kénnen. Wir
brauchen uns daher nicht — um bei unserer Reisemetapher zu bleiben — bemiihen, Einfallsreichtum
und Kreativitdt aus unserem Reisegepéck zu verbannen. Wir wollen aber versuchen, die individu-
elle Subjektivitit bei der Entscheidungsfindung fiir einen Dritten nachvollziehbar, fachlich
formuliert: intersubjektiv iiberpriifbar bzw. transparent zu machen.”
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mit einem Kunstlauf. Es kann die ganze Darstellung erst dann bewertet werden,
wenn die individuelle Kreativitat und die Erfiillung der Pflichtfiguren absolviert
ist. Sie fragt sich, ob es eine Ubersetzungswissenschaft als solches geben kann,
wenn sie nicht dieselbe Objektivitit wie z.B. die Naturwissenschaften besitzt. Sie ver-
teidigt die Ubersetzungswissenschaft durch die allgemeine Charakteristik ,der
Untersuchung der Phianomene” und ,der Vorgabe eines Modells oder einer Theorie”. Sie
sieht in dieser Wissenschaft die empirischen, theoretischen und angewandten Ele-
mente.’

Eine gute Ubersetzung soll, mit den Worten Reifs, dquivalent sein:

Die ,, Aquivalenz” ist in iibersetzungswissenschaftlichem Zusammenhang ein
Kernbegriff. Aquivalent soll beim Ubersetzen hergestellt werden sowohl zwi-
schen Gesamttext des Originals und der zielsprachlichen Version als auch zwi-
zwischen den einzelnen Ubersetzungseinheiten. ,Aquivalenz” ist nicht nur
, Entsprechung”, auch nicht Kopie der ausgangssprachlichen Einheit. Aquiva-
lenz ist, was ihr Name besagt: Gleichwertigkeit, d.h. die zielsprachliche
~Entsprechung” ist als optimal dquivalent zu betrachten, wenn sie nach Mafs-
gabe des sprachlichen und situationellen Kontextes, der Sprach- und Stilebene,
der Intention des Autors etc. ausgewihlt ist und im Sprachsystem der Zielspra-
che die gleiche ,, Wertigkeit” besitzt wie die ausgangssprachliche Einheit in der
Ausgangssprache.®

In den Biichern von Reiff und Arbogast wird die Ubersetzung als eine Bezie-
hung hervorgehoben. Es geht um die Beziehung zwischen Original und der
Ubersetzung. Keiner von den beiden kann isoliert betrachtet werden. Auch die Be-
urteilung kann nicht nur durch falsch und schlecht reduziert werden. Es muss
immer ,in Bezug auf etwas” beurteilt (,, Aspekte” bei Arbogast). Arbogast hebt die
Beziehung der , makrostrukturellen und mikrostrukturellen Perspektive” hervor
(makrostrukturelle Perspektive: z.B. Texttyp, Textfunktion, Aquivalenz; mikrostruk-

turelle Perspektive: Satz- und Satzteilebene).

1.3 Das Original — Der Ausgangtext der Ubersetzung

Grundlage und Ausgangspunkt jeder Ubersetzung ist das Original. Er steht am

Anfang jedes Ubersetzungsprozesses. Die Ubersetzung steht nicht fiir sich selbst,

¢ Ebenda.
7 Op.cit., S. 16. )
8 Reif3, K., Méglichkeiten und Grenzen der Ubersetzungskritik, Wiirzburg: Max Huber Verlag, 1971, S. 12.

10
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sondern immer im Zusammenhang mit dem Original, von dem sie nicht getrennt
betrachtet werden soll. Texte werden auf pragmatische (inhaltsbetonte) und literari-
sche (formbetonte) Textarten grob geteilt. Oft wird es kurz mit ,was” und , wie”
bezeichnet.

In der Fachliteratur fiir die Theorie des Ubersetzens stoffen wir auf eine mehr
differenzierte Klassifizierung der Textarten. Reif fasst die verschiedenen ,{iberset-
zungsrelevanten Texttypologien” im Kapitel 2 zusammen. Sie stimmt zu, dass es in
den pragmatischen Texten mehr um die Informationsvermittlung geht und bei den
literarischen um die Vermittlung von &sthetischen Werten.” Sie kritisiert aber die
enge Theorie der Ubersetzungsmethode nach der Textbestimmung. Nach ihr gibt es
zwar klare Klassifizierung der Texte, aber es kommt oft zur Uberlappung der ver-
schieden Textarten oder die Trennung der verschiedenen Texttypen ist schwer

realisierbar. Sie schreibt:

Ein starres Entweder-Oder bei der Ubersetzungsmethode ist weder sachdienlich
noch praktikabel. Vielmehr muss die Ubersetzungsmethode sich ganz dem Text-
typ anpassen. Naturgemdfs muss die Textbestimmung dabei von dem
individuellen Text ausgehen und diesen einem bestimmten Typ zuordnen, fiir
den dann jeweils eine Ubersetzungsmethode zustindig ist, deren vornehmlichs-
tes Ziel es sein muss, das Wesentliche, den Typ Bestimmende des Textes auch

in der Ubersetzung zu erhalten.®

,Das Material”, mit dem bei einer Ubersetzung gearbeitet wird, sieht Reif$ in
der Sprache. Sie geht von K. Biihlers Theorie iiber die Funktion der Sprache aus
(Darstellung, Ausdruck, Appell). Sie teilt die Texte auf die inhaltsbetonte, formbe-
tonte, appellbetonte und audio-mediale.! Dabei ist sie sich ,der Uberschneidungen

und der Mischformen”12 bewusst:

Wiihrend der Texttyp wesentlich iiber die Methode des Ubersetzens und die
Rangfolge des in der Zielsprache zu Bewahrenden entscheidet, bestimmt die
Textart dariiber, welche der innersprachlichen Instruktionen vorrangig bei der

Ubersetzung zu beachten sind.’®

°  Op.cit,S.25.

10 Op. cit., S. 31.

11 Reifs ordnet schematisch zur Funktionen der Sprache den Texttyp: Darstellung — inhaltsbetont,
Ausdruck — formbetont, Appell — appellbetont. Op. cit., S. 33.

2 Op.cit., S. 32.

13 Op. cit., S. 34.

11
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Sie teilt dann die Texttypen in die Textarten. Ich werde mich hier auf die Erlau-
terung der inhaltsbetonten Texte konzentrieren. Sie betont, dass auch bei
inhaltsbetonten Texten die Form eine wichtige Rolle, wenn auch nicht die gleiche,
wie bei den formbetonten Texten, spielt. Auch in den geisteswissenschaftlichen Tex-
ten hinterldsst der Autor eine gewisse (obwohl begrenzte) personliche literarische
Form (eigene Stilistik, Formgestalt, Ausdrucksmittel usw.).

In der ersten Linie ist aber die Funktion des inhaltsbetonten Textes die Vermitt-
lung von Inhalt, wobei die ,sprachliche Gestaltung der Ubersetzung sich ohne Vorbehalt
den Gesetzen der Zielsprache anspafst“4. Zugleich, weil die Zielsprache dominierend
ist, muss ,der informatorische Gestalt” ,in sprachiiblicher Form” dem Leser gebracht

werden.1®

1.4 Makrostrukturelle Perspektive, Textverstandnis, Zeit
Aspekt

Wir lesen am Anfang des Buches von Levy, dass aufier den Sprachkenntnissen
der beiden Sprachen auch die Kenntnis des Sachinhalts des iibersetzten Textes vo-
rausgesetzt wird.! Levy schreibt, dass der gute Ubersetzer vor allem ein guter Leser
sein soll. Dabei geht es nicht nur um ein philologisches Verstehen. Der Ubersetzer
muss vielmehr den Gedanken des Autors dem Leser vermitteln.

Eine interessante Studie von Barry Smith zeigt, dass die deutsche philosophi-

sche Sprache einen spezifischen Charakter hat:

Meine These war damals die, daf8 gewisse Formen des philosophischen Schrei-
bens und Sprechens dadurch bestimmt sind, dafs sie zu Ergebnissen fiihren, die
eine Ahnlichkeit mit gewissen poetischen und religidsen Texten aufweisen, in
dem Sinn, daf$ sie absichtlich den Rahmen des bisher bestehenden Sprachge-

brauchs sprengen.”

Er vergleicht in seiner Studie angelsachsische und deutsche philosophische Tex-
te und kommt zum Schluss, dass mindestens von der sprachlichen Seite her die
angelsachsischen philosophischen Texte leichter zu verstehen und zu iibersetzen
sind als die deutschen (es zeigt sich auch an den vielen Kommentaren zu den deut-

schen Texten). Erstens sieht er eine Asymmetrie in den unterschiedlichen

4 Op. cit, S.37.

15 Ebenda.

16 Levy, Uméni prekladu, S. 17.

17 Smith, B., ,Uber die Grenzen der Ubersetzbarkeit”, in: Ubersetzen, verstehen, Briicken bauen. Miin-
chen: Erich Schmidt Verlag, 1994, S. 295-301.

12
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stilistischen Merkmalen des tdglichen Gebrauchs der beiden Sprachen. Zweitens
weist er darauf hin, , dass im deutschen Sprachraum noch gewisse literarische As-
soziationen des Fachs Philosophie bestehen”.!® Drittens besitzt die deutsche
Philosophie, nach Barry Smith, , lebendiges und emotional kraftvolles Verhaltnis zu
ihrer eigenen sprachlichen Vergangenheit”.’” Er weist auf das enge Verhaltnis zwi-
schen der philosophischen Sprache einer bestimmten philosophischen Tradition
und ihren Vertretern hin (viele Philosophen verwenden als Musterbeispiel Heideg-
ger und sein Sprachgebrauch). Als letztes fligt er hinzu, dass die deutsche
Philosophie auch einen Beitrag zu dem intellektuellen und politischen Leben leis-
tet.20

Smith spricht in seinem Artikel tiber die Eigenttimlichkeiten der deutschen phi-
losophischen Texte. Er bezeichnet die philosophische Sprache als ,ein Spiel mit
Abstraktionen” und ,eine Entpersonalisierung des Menschlichen”.?! Die Nutzung
der deutschen philosophischen Terminologie darf nach ihm nur komplex verstan-
den werden, obwohl sie aus einzelnen abstrakten Termini besteht (die Termini
verlieren ihre gewohnliche Bedeutung und bestehen nur in eigentiimlichen Begriffs-
systemen).?

Smith sieht die Differenzen der einzelnen europdischen Kultursprachen, betont
aber das enge Zusammenwachsen der philosophischen Kulturen. Er betrachtet das
Ubersetzen wie auch das Philosophieren als einen historischen Prozess, der einer
Ubersetzungstradition bedarf (Entwicklung von Kommentaren, Paraphrasen, Glossa-
re usw.). Er sieht die Losung der Ubersetzbarkeit im ,Common Sense” (die

Beziehung der Sprache zu der Aufienwelt als Grundlage des Verstandnisses):

Daf$ unsere natiirlichen Sprachen (die Sprache des Common Sense) ineinander
iibersetzbar sind, lifSt sich nichtsdestoweniger leicht dadurch erkliren, daf diese
Sprachen in intimstem Zusammenhang mit der aufSersprachlichen Welt entwi-
ckelt wurden, einer Welt, die (wenigstens in den fiir den Common Sense
wichtigsten Hinsichten) allen Menschen gemeinsam ist und die eine unerldifli-

che Stiitze der gegenseitige Verstindigung darstellt.?

8 Ebenda.

19 Op. cit., S. 296.

20 Ebenda.

2t Op. cit, S.298.

22 Eine noch préazisere Beschreibung des holistischen Zugangs zum Fachtext siehe in: Mudersbach, K.,
,Die holistische Betrachtung von Fachtexten und deren Ubersetzung” in: Wege der Ubersetzungs-
und Dolmetschforschung, Ttibingen: Giinter Narr Verlag, 1999. S. 13-41.

23 Smith, , Uber die Grenzen der Ubersetzbarkeit”, S. 300.

13
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Die Problematik der Normen und Erwartungen, die von den kulturellen Hin-
tergriinden der einzelnen Sprachen und damit verbundenem Denken beeinflusst
werden, wird auch in den Studien von Juliane House behandelt. Sie fiihrt es an Bei-
spielen aus dem praktischen Leben vor.?* In einem anderen Aufsatz fiihrt sie aus,
dass es durch die Entwicklung der Informations- und Kommunikationstechnik zur
Angleichung der unterschiedlichen kommunikativen Praferenzen und intellektuel-
len Stils kommt.?> Diese Erfahrung des taglichen Sprachgebrauchs von House steht
im Kontrast zum Gebrauch der philosophischen Sprache, der in einer philosophi-
schen Stromung verankert ist.

Was das Textverstiandnis des von mir tibersetzen Textes betrifft, sind Grund-
kenntnisse in der Philosophie vorteilhaft. Man kann z.B. mit Filosoficky slovnik?® oder
mit dem Historischen Worterbuch der philosophischen Begriffe” arbeiten. Um einige
Fremdworte zu verstehen, ist es gut sie mit der Hilfe vom Duden vergleichen, ob sie
in der Form auch auf Deutsch existieren. Viele Worte in dem Text sind Fachworte.
Einerseits wird man dadurch bei der Wortwahl eingeschrankt (im Sinne von Syno-
nymen), anderseits kann man falsche Interpretationen vermeiden.?

Der sachorientierte Text ergibt eine enge Ankniipfung oder eine Entwicklung
der Satze, was als ein Vorteil wie auch als Nachteil angesehen werden kann. Man
muss die Grundgedanken verfolgen und kann dabei nicht so leicht vom Weg ,ab-
rutschen”, eigene Interpretationen einarbeiten.

Arbogast spricht im Kapitel 3.2. iiber Textverstindnis und Koharenz. Anhand
der Netzdarstellung versucht sie an vielen Beispielen zu zeigen, wie man bei einer
Ubersetzung vorgehen soll, um Kohédrenz zwischen dem Original und der Uberset-

zung zu erzielen. Sie fasst es so zusammen:

Wenn man sich nach dem Textverstindnis als Grundlage der Ubersetzung
fragt, so miissen folgende Bedingungen erfiillt sein:

(1) Das Textverstindnis des Originals muss intersubjektiv nachvollziehbar
bzw. abbildbar sein.

Wir haben gesehen, dass dies in Form semantischer Netze mdglich ist.

2 House J., ,Zum Erwerb interkultureller Kompetenz im Unterricht des Deutschen als Fremdspra-
che”, in. Zeitschrift fiir Interkulturellen Fremdsprachenunterricht, Darmstadt 1997.

% House ]., ,,Zur Relevanz kontrastiv-pragmatischer und interkultureller Diskursanalysen fiir das
Fachiibersetzen” in: Wege der Ubersetzungs- und Dolmetschforschung, Tiibingen: Gunter Narr Verlag,
1999. S. 43-54.

2 Filosoficky slovnik, Olomouc: Nakladatelstvi Olomouc, 1998.

¥ Historisches Worterbuch der philosophischen Begriffe, 13 Bande, Schwabe Verlag,1971 bis 2007.

2 Gerzymisch-Arbogast, Ubersetzungs-wissenschaftliches Propideutikum, S. 26: ,Fiir Fachtexte gilt eher
das ,eindeutige” Verstehen des fachlichen Textzusammenhangs als Gebot, wéahrend das individu-
ell unterschiedliche Textverstandnis nach Moglichkeit ausgeschaltet werden soll.”
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(2) Das Textnetz des Originals muss in einer Beziehung zu einem Zieltextnetz
stehen.”

Hier ist jetzt — je nach Funktion — zu prizisieren: Soll der Zieltext dhnlich mo-
delliert sein wie der Ausgangstext bzw. soll er eine dhnliche Gestalt
(Makrostruktur) haben? Dann gilt das sprachenunabhingige Netz als Vorlage
oder Folie fiir die Erstellung des Zieltextes.

Man kann also sagen, dass die Netzstruktur des Ausgangstextes jetzt mit ziel-
sprachlichem Material auszufiillen ist. Der Grad der Ahnlichkeit wvon
Originalnetz und Zieltextnetz bestimmt die ,Nihe” der Ubersetzung in Bezug

auf das Original.

Da das semantische Textnetz eines philosophischen Texts praktisch identisch
mit dem semantischen Textnetz der Ubersetzung sein soll, bleibt der , Spielraum”
fiir den Ubersetzer begrenzt. Dasselbe gilt auch fiir die semantische Entwicklung
des philosophischen Textes, die dhnliche enge semantische Ankniipfung in der
Ubersetzung aufweisen soll. Ich habe mich in meiner Ubersetzung so viel wie mog-
lich in der Struktur der Satze, wie auch in der Semantik an das Original gehalten. Es
war aber nicht immer moglich. Vieles kann man bei Arbogast in dem Teil iiber Mik-
rostruktur des Textes lernen, in dem sie an konkreter Ubersetzung die

Komponentenanalyse beschreibt.3

1.5 Zielgruppe

Wie das Original so auch die Ubersetzung wird mit einer Absicht geschrieben
und ist fiir eine Zielgruppe bestimmt. Das Original des von mir iibersetzen Textes
wurde nicht nur fiir Fachphilosophen, sondern auch fiir ein breiteres gebildetes
Publikum geschrieben. Es soll sich um Menschen im dreisprachigen Raum, die
mindestens Grundkenntnisse aus der Philosophie haben, handeln. Menschen, die
Philosophie Patockas entweder kennen oder kennenlernen wollen. Menschen, die
die Problematik der Sorge um die Seele interessiert. Dasselbe sollte auch fiir die

Ubersetzung gelten.

»  Op. cit, S.72.
30 Op. cit., Kapitel 4, S. 100-122.
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1.6 Ubersetzungsprozess als Kompromiss und Wahl

In der Einfithrung von Reif3 lesen wir, dass die , Gestaltung eines zielsprachlichen
Textes unter stindiger Riickbindung an einen ausgangsprachlichen Text” ablauft und der
Ubersetzer nach optimalen Losungen in der Zielsprache sucht.3!

Zuerst muss der Ubersetzer den Texttyp einordnen, weil er nicht ,alle Elemente
des Originals zu bewahren”? imstande ist. In der Bestimmung des Texttypus sieht
Reif eine wichtige Kategorie, die dem Ubersetzer hilft, die Rangfolge des Bewah-
renden einzuhalten. Bei den inhaltsbetonten Texten muss es in erster Linie um die
,Invarianz der Information” gehen und der Ubersetzer muss sich den Erfordernis-
sen des Texttypus unterordnen. Vereinfacht gesagt: Wenn wir inhaltsbetonte Texte
mit formbetonten vergleichen, verlangen die formbetonten Texte aufier der Invari-
anz der Informationen zusatzlich noch eine sprachliche Gestaltung und asthetische
Auswirkung.®

Wenn man ein allein stehendes Wort sieht, kann man, je nach den Kenntnissen,
mehrere Aquivalente finden. In dem Text und bei der Ubersetzung steht das Wort
immer in einem Kontext. Damit wird die Wahl des moglichen Wortes einge-
schrankt. Je praziser der Text geschrieben ist, desto einfacher ist es fiir den
Ubersetzer eine Wahl zu treffen.

Oft passiert es, dass nicht nur ein kleiner Abschnitt eines Textes in Riicksicht
genommen werden muss, sondern man muss den ganzen Text beriicksichtigen, um
das richtige Wort wihlen zu kénnen. Im Kommentar zu meiner Ubersetzung be-
schreibe ich die Erfahrung mit dem Ubersetzten des Titels. Hier habe ich nicht nur
den Text berticksichtigen miissen, sondern ich habe auch weitere Faktoren in Be-
tracht gezogen, z.B. die bereits existierenden deutschen Ubersetzungen Patockas
Texte.

Reify spricht von ,semantischen” und ,lexikalischen” Instruktionen bei dem
Ubersetzen. Wenn man den Inhalt des Originals erhalten will, muss man die seman-
tische Aquivalenz einhalten. Eine Ubersetzung ware schlecht, wenn sie nicht das
Gemeinte des Autors eindeutig ausdriickt. Der Ausgangstext ist das Fundament. Im
zielsprachlichen Text ist die lexikalische Addquatheit mafigebend. Oft ergibt sich,
besonders bei formbetontem Text, die Wort-fl'jr-Wort-Ubersetzung als eine falsche
Ubersetzung, weil sie zwar das gemeinte ausdriickt, aber bei dem Leser der Uber-

setzung nicht dasselbe Bild, wie bei dem Leser des Originals, hervorruft.

81 Reif3, Moglichkeiten und Grenzen der Hbersetzungskritik, S.11.

%2 QOp. cit., S. 52.

3 Bei appellbetonten Texten muss auch die Affektauslosung berticksichtigt werden und bei den au-
dio-medialen die nichtsprachlichen Ausdrucksmittel. Op. cit., S. 53.
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1.7 Auflersprachliche Determinanten: Sachbezug und
Zeitbezug

In dem Teil 4. bei Reif3 lesen wir von weiteren Faktoren (Determinanten), die

eine Ubersetzung beeinflussen konnen:

Es geht bei ihnen um eine breite Skala aufSerprachlicher Faktoren, die den Autor
eines Textes dazu veranlassen, eine ganz bestimmte Auswahl unter den Mitteln
zu treffen, die thm seine Muttersprache zur Verfiigung stellt, um sich einem
Horer oder Leser verstindlich zu machen, die es ihm unter Umstinden sogar
erlauben, auf gewisse sprachliche Mittel zu verzichten und dabei trotzdem noch
von den Angehirigen seiner Sprachgemeinschaft verstanden zu werden. Da alle
diese Faktoren die sprachliche Gestaltung des Textes mitbestimmen, seien sie als

aufSersprachliche Determinanten bezeichnet.3

Ich werde nur einige von diesen Determinanten erwahnen. Eine wichtige
aufersprachliche Determinante bei den Fachtexten ist der Sachbezug. Einem Uber-
setzer, der bestimmte Kenntnis der deutschen philosophischen Texte hat, fillt es
leichter die Terminologie und Phraseologie den Gewohnheiten der ,philosophi-
schen Sprache” anzupassen. Er wahlt bewusster Worte, die ihm aus den deutschen
philosophischen Texten bekannt sind (Anpassung der Terminologie).®

Was die philosophische Sprache, vor allem in der Phianomenologie, betrifft, so
muss man sagen, dass die meisten Fachtermini erst in dem jeweils spezifischen Kon-
text ihre eigene Bedeutung bekommen, die nicht ohne weiteres auf andere Texte
iibertragbar ist. Daher reicht es nicht, eine allgemeine Kenntnis der Philosophiege-
schichte und der dort verwendeten Fachtermini zu haben, um phanomenologische
Texte richtig zu verstehen und {ibersetzen zu konnen. Nach dieser Fachspezifischen
Bemerkung kehren wir aber zu der allgemeinen Ubersetzungstheorie zuriick.

In dem Abschnitt iiber auflersprachliche Determinanten beschaftig sich Reifs
auch mit dem Zeitbezug der Texte. Diese Determinante war fiir meine Ubersetzung
nicht wichtig. Sie ist ndmlich dann relevant, wenn ,ein gegebener Text der Sprache
einer bestimmten Epoche stark verhaftet ist“* (z.B. Ubersetzungen der lteren Texte

und damit verbundene Problematik des Ubersetzungszugangs; Ubertragung eines

3 Reif3, Moglichkeiten und Grenzen der ljbersetzungskritik, S.70.

% Op. cit., S. 73: ,,Dabei wirken sich die sachbezogene Determinanten in der zielsprachlichen Version vorwie-
gend auf der lexikalischen Ebene im weitesten Sinne aus. Dazu gehért etwa auch, dass bei der Ubersetzung
von Fachtexten ins Deutsche in wesentlicher stirkerem Mafle Fremdwdrter verwendet werden kinnen, weil
die Ubersetzung im andern Fall liuft, ,laienhaft” zu wirken.”

% QOp.cit., S. 74.
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Textes in die zeitgenossische Sprache usw.). Der Text, den ich iibersetze, wurde nur
vor wenigen Jahren geschrieben. Dazu kommt, dass es sich um einen philosophi-
schen Text handelt. Diese Art von Fachschriften unterliegt nicht so stark der
Wandlung der Sprache (Sprache als lebendiger Organismus) wie die literarischen

Texte, vor allem Dichtung.

1.8 Grenzen einer Ubersetzung. Ubersetzungskritik

Ich habe bei meiner Ubersetzungsarbeit auf die drei Kategorien, die Reif3 als
,Moglichkeiten einer sachgerechten Ubersetzungskritik”% acht zu nehmen versucht.
Nach ihnen wird eine Ubersetzung als eine addquate Ubersetzung beurteilt. Es be-
steht weiterhin die Frage, in wie weit ein Ubersetzer von dem Original abweichen
kann, ohne das sein Werk den Charakter einer Ubersetzung verliert.

In dem letzten Abschnitt lesen wir bei Reifs von den speziellen Funktionen einer
Ubersetzung. Hier konnen wir sehen, dass ein spezieller Leserkreis durch die ,Au-
Berachtlassung des Texttyps“® gezielt angesprochen wird. D.h. dass eine
Abweichung vom Original unter bestimmten Sichtpunkt, wie z.B. Zweck, moglich
sein kann. Es handelt sich aber nicht mehr um eine Ubersetzung im engen Sinne,
sondern eher um ,eine Ubertragung”,® was auch in der iibersetzten Ausgabe er-
wiahnt werden sollte (ob es sich um Resiimee, Rohiibersetzung, Schulausgabe usw.
handelt).

Die funktionalistische Ubertragung kann bei den wissenschaftlichen Texten im
Falle einer Popularisierung vorkommen. Die Fachsprache des Textes wird durch die

Gemeinsprache ersetzt, um verstandlicher und lockerer zu werden.

Dies alles steht dann im Dienst der Funktion, den Inhalt des Originals einem
weiteren Leserkreis mitzuteilen, als es mit der ausgangssprachlichen Version

beabsichtigt war.%
1.9 Hermeneutischer Prozess des Ubersetzens

Mit der Problematik der Textinterpretationen beschaftigten sich der deutsche

Philosoph Hans-Georg Gadamer und seine Schule. Eine Interpretation des Originals

% Eine literarische Kategorie (Texttyp), eine sprachliche Kategorie (innersprachliche Instruktionen)
und eine pragmatische Kategorie (auflersprachliche Determinanten). Op. cit., S. 89.

% Op. cit.,, S.90.

% Op.cit, S.91.

4 Op. cit., S. 104.
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in der Ubersetzung verkompliziert noch den hermeneutischen Zugang zu den Tex-
ten.

Nach Gadamer ist , die Sprache die Mitte der Verstindigung”.#' Die Grundlage
einer Verstandigung ist das Gesprach. Eine extreme Situation entsteht durch eine
Ubersetzung zwischen zwei fremden Sprachen, in der ein Ubersetzer als Vermittler
»den zu verstehenden Sinn in den Zusammenhang hiniibertragen” muss und ihn

nicht verfalschen darf.#2 Gadamer setzt fort:

,Der Sinn soll vielmehr erhalten bleiben, aber da er in einer neuen Sprachwelt
verstanden werden soll, muss er in ihr auf neuer Weise zur Geltung kommen.
Jede Ubersetzung ist daher schon Auslegung, ja man kann sagen, sie ist immer
die Vollendung der Auslegung, die der Ubersetzer dem ihm vorgegebenen Wort

hat angedeihen lassen.”*

Fiir Hermeneutik liegt das Problem nicht in der Sprache, sondern in der Ver-
standigung tiber eine Sache. Viel mehr als eine fremde Sprache zu sprechen, geht es
darum in ihr zu denken.

Gadamer entwickelt seine Uberlegungen am Leitfaden des Textverstindnisses.
Auch hier nennt er die Ubersetzung als Extremfall. Der Ubersetzer macht durch die

Ubersetzung keinen Mitvollzug, sondern eine Auslegung:

,Es ist ein anderes neues Licht, das von der anderen Sprache her und fiir den
Leser derselben auf den Text fillt. Die Forderung der Treue, die an die Uberset-
zung gestellt wird, kann die grundlegende Differenz der Sprachen nicht
aufheben. Auch wenn wir noch so getreu sein wollen, werden wir vor mifiliche
Entscheidung gestellt. Wenn wir in unserer Uberzeugung einen uns wichtigen
Zug des Originals herausheben sollen, so konnen wir das nur, indem wir ande-

re Ziige in demselben zuriicktreten lassen oder ganz unterdriicken.”*

Der Ubersetzer zeigt durch die Ubersetzung wie er den Sinn versteht. Er muss
den Abstand von eigener Meinung nehmen und die beste Losung finden, die im-
merhin nur ein Kompromiss ist. In der Hermeneutik ist der Ubersetzer dem

Interpreten dhnlich. Er vollzieht den hermeneutischen Zugang zum Text, eine Aus-

4 Gadamer H.-G., Wahrheit und Methode, Tiibingen: J. C. B. Mohr, 1990. S. 387.
42 Ebenda.

4 Op.cit,S.387n.

4 Op. cit.,, S. 389.
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legung des Verstehens durch die Sprache. Die Fixierung einer sprachlichen Uberlie-
ferung vermittelt die , Koexistenz von Vergangenheit und Gegenwart”.4

An die Gedanken von Gadamer schliefst I. Fehér an. In seinem Artikel iiber die
Problematik der Ubersetzungen der philosophischen Werken Heideggers zeigt er,
dass der Ubersetzer beachten soll, was im Text versprachlicht wird und was nur
implizit ausgedriickt wird. Der Ubersetzer gerdt dann nicht mehr in die Versuchung
etwas zu {iberinterpretieren bzw. hineinzuinterpretieren.*

Wie es schon oben erwahnt wurde, ist der Ubersetzer in erster Linie der Leser.
Wie jeder Leser, ist auch er ein Interpret des Textes. Darin liegen auch die Be-
grenztheiten der Ubersetzung. Trotz den besten Voraussetzungen objektiv zu
bleiben oder ,in die Haut des Originalautors zu schliipfen”# ist ,jede Ubersetzung
notwendigerweise auch Interpretation”. Man konnte meinen, dass bei den inhalts-
betonten Texttypen die Interpretationen geringer sind. Wie schon oben erwahnt
wurde, bieten sich jedem Ubersetzer mehrere Moglichkeiten an und er muss eine
Wahl treffen. Mafigeblich fiir die Entscheidung wird sein, welchen Werten bzw. As-
pekten des Originals der Ubersetzer Vorrang gegeben hat. Diese individuelle

Entscheidung macht die Individualitét der Ubersetzung aus.

1.10 Kulturspezifik

Wenn wir die Literatur zu Ubersetzungsproblematik lesen, stoffen wir immer
wieder an kulturspezifische Fragen. Ich habe gedacht, dass dieses Problem einen
philosophischen Text nicht betrifft. Oft wird die Ubersetzungsproblematik an dem
ganz spezifischen Beispiel der Bibel vorgefiihrt. Ich kann nicht genau beurteilen,
inwiefern die westliche Philosophie zu anderen philosophischen Richtungen kultur-
spezifisch ist. Es ist aber eindeutig, dass Cajthamls Denken Ziige einer
Kulturspezifik in sich tragt, die damit zusammenhangen, dass es sich um einen
Tschechischen Denker der ersten Halfte des 21. Jahrhunderts handelt, der eine spe-
zifische philosophische Bildung bekommen hat. Beide Faktoren (Nationalitat,
Bildung) sind in dem Thema des Buches wie auch seiner Behandlungsweise zu er-
kennen. An dem Buch ist zu erkennen, dass sich mit Patocka ein tschechischer
Philosoph beschiftigt (er kennt die Realien und die Muttersprache von Patocka auf

eine Art und Weise, die fiir einen Auslander kaum erreichbar ist). Insofern das Buch

4% Op.cit, S. 393.

4 Fehér I, , Ubersetzbarkeit philosophischer Texte und philosophische Probleme ihrer Ubersetzung:
Der Fall Heidegger”, in: Ubersetzen, verstehen, Briicken bauen. Miinchen: Erich Schmidt Verlag, 1994, S.
269-285.

47 Reif3, Moglichkeiten und Grenzen der ljbersetzungskritik, S. 107.

4 Ebenda.
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auch eine kritische Auseinandersetzung mit Patocka darstellt, wird der zweite ge-
nannte Faktor sichtbar. Cajthaml kritisiert einige Grundgedanken Patockas auf der
Basis der philosophischen Formation, die er wiahrend seines Studiums an der Inter-
nationalen Akademie fiir Philosophie im Fiirstentum Liechtenstein bekommen hat.
Es war einerseits die sogenannte ,realistische Phanomenologie”, andererseits die

sogenannte , Tiibinger-Interpretation” der platonischen Dialoge.
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2 Ubersetzung

111
Die Sorge fiir die Seele in der europaischen Geis-
tesgeschichte

1. Die sokratisch - platonische Sorge fiir die Seele als
das geistige Erbe

In diesem Kapitel mochten wir Patockas Auffassung der geistigen Grundlagen
Europas, in der seine lebenslangen Uberlegungen iiber Europa und ihr Geisteswe-
sen ihren Hohenpunkt erreicht hatten, darlegen. Der Kern dieser Auffassung, die
Patocka in einer Reihe von Texten aus den Siebzigern Jahren entwickelte, ist der
Gedanke, dass Europa im geistigen Sinne des Wortes aus der sokratisch-
platonischen Sorge fiir die Seele entstanden ist, dass sie daraufhin diesen geistigen
Fundament in die stoische und spater in die christliche Gestalt der Sorge fiir die See-
le transformiert hat, und dass sie in eine Krise geraten ist, indem sie, am Anfang der
Neuzeit, den geistigen Still der Sorge fiir die Seele verlassen hat.

Zuerst erkldren wir die These Patockas, wie es zu verstehen ist, dass Europa geistig
aus der Sorge fiir die Seele entstanden ist. Denn hatten wir auch die These von der
Grundbedeutung der sokratisch-platonischen Sorge fiir die Seele fiir unsere westli-
che Zivilisation angenommen, ist es doch noch nicht offensichtlich, dass die Sorge
fiir die Seele die geistige Grundlage von Europa ist. Immerhin liegen zwischen der
Formung des ethischen Ideals der Sorge fiir die Seele in der klassischen Zeit der
griechischen Philosophie und der Entstehung von Europa fast tausend Jahre.!
Patocka ist sich jener Tatsache natiirlich bewusst und darum betont er ausdriicklich,
dass die sokratisch-platonische Sorge fiir die Seele die Grundlage von Europa im
Sinne eines geistigen Erbes, das durch zwei geschichtliche Katastrophen weitervermittelt
wurde, ist; es handelt sich um den Untergang der griechischen polis und den Zerfall
der romischen civitas.? Die geistige Einheit (westlichen) Europas hatte ihre Grundla-

1 Betrachten wir Europa als eine Ganzheit, d. h. sowohl westliches wie auch 6stliches Europa, dann
konnte als der Zeitpunkt der Entstehung Europas als eines Kontinentes die Entstehung des karo-
lingischen Reichs auf der einen Seite und die Fortfithrung des rémischen Reiches in Byzanz und
ihre Aufgabe bei den slawischen Nationen auf der anderen Seite betrachtet werden. Siehe z. B. Rat-
zinger, J., Europa. Seine geistigen Grundlagen gestern, heute, morgen, Vortrag am 28. November 2000 in
der Bayerischen Vertretung in Berlin.

2 Die Art und Weise, wie dieses geistige Erbe tibermittelt wurde, beschreibt Patocka systematisch im
vierten seiner , Ketzerischen Essais”, genannt Europa und das europdisches Erbe bis zum Ende des neun-
zehnten Jahrhunderts. Die Beschreibung der Sorge fiir die Seele als des grundlegenden geistigen
Erbes Europas, das trotz der beiden geschichtlichen Katastrophen der griechischen polis und des
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ge in der Idee des heiligen Reiches (sacrum imperium), die es von dem zerfallenden
romischen Reich geerbt hat.’> Das romische Reich wird zwar hauptsachlich durch
den Gedanken des Imperiums beherrscht, d.h. durch den Gedanken der Bildung ei-
nes Staates und somit auch des Machterwerbs und der Machterhaltung. Zugleich
aber war in ihm der stoisch-platonische Gedanke der Erziehung zum allgemein Gu-
ten, zur Universalitit, zum Staat des Rechtes und der Gerechtigkeit prasent.*
Gerade an diesen Gedanken kniipft die Idee des Heiligen Reiches an, die zum poli-
tischen Programm des christlichen Europa wurde.

Da das romische Reich weiterhin das Erbe der klassischen griechischen Philosophie
entwickelte, nach der der Staat ein Staat der Gerechtigkeit und des Rechtes sein soll-
te,> und da, wie im zweiten Kapitel gezeigt wurde, die Gerechtigkeit laut Sokrates
und Platon durch die Sorge fiir die Seele verwirklicht wird, entwickeln die hellenisti-
schen Denker und die Denker der Kaiserzeit das geistige Erbe der Sorge fiir die
Seele.®

rémischen Reiches fortdauert und zugleich sich verallgemeinert, siehe auch in: Platén a Evropa [Pla-
ton und Europa], S. 157-159.

3 Europa und das européisches Erbe bis zum Ende des neunzehnten Jahrhundert, vgl. Patocka, J.,
Ketzerische Essais zur Philosophie der Geschichte und erginzende Schriften, Hrsg. von Klaus Nellen und
Jifi Némec, Stuttgart: Klett-Cotta, 1988. S. xx.

4 Ebenda, S. xx. Patocka stellte im romischen Reich die Schwankung zwischen der Besessenheit von
der Idee des Imperiums fest, d. h. vom Haben und Herrschen, und dem griechischen Gedanken,
dass der Staat ein Staat der Gerechtigkeit und des Rechtes sein sollte. Diese Schwankung fithre zum
Zerfall der Solidaritit zwischen dem Staat und der Offentlichkeit, und somit zum Zerfall des romi-
schen Reiches. Vgl., Zamysleni nad Evropou [Besinnung iiber Europa], S. 259.

5 Europa und das europiische Erbe bis zum Ende des neunzehnten Jahrhundert, in Patocka, J., Ketzerische
Essais, Hrsg. Von Klaus Nellen und Jifi Némec, Stuttgart: Klett-Cotta, 1988, S. xx. siehe auch
Zamysleni nad Evropou [Besinnung tiber Europal, S. 259.

¢ Patocka fasst seine These iiber die Sorge fiir die Seele als das grundlegende geistige Erbe, das durch
die geschichtliche Katastrophen weiter vermittelt und durch diese Weitervermittlung zugleich ver-
tieft und generalisiert wird, folgendermafSen zusammen: ,Im Ganzen kann man somit sagen, dass
das europaische Erbe immer ein Gleiches in verschiedener Gestalt ist, und die Sorge fiir die Seele
durch zwei grofe historische Katastrophen gewandelt wird: durch die Katastrophe der Polis und
die Katastrophe des Rémischen Reiches. Und weiter kann man sagen, dass eben dieses Erbe dazu
beigetragen hat, dass die beiden Katastrophen sich aus rein negativen Erscheinungen zu versuchen
gewandelt haben, alles zu iiberwinden, was unter den aktuellen historischen Bedingungen und in
der Anpassung und zugleich Generalisierung des europaischen Erbes sklerotisiert und lebensunfa-
hig geworden war. Denn im Romischen Reich nimmt die Sorge fiir die Seele die Gestalt der
Bemiihung an, einen Rechtszustand herzustellen im Bereich der ganzen oikiimené, die das Imperi-
um zum grofiten Teil wirklich erfasst und deren Rest es zumindest durch Anspruch und Einfluf§
erreicht; das christliche sacrum imperium des Westens wiederum schafft eine viel grofiere Men-
schengemeinschaft, als es die romisch-mediterrane war, und diszipliniert und vertieft zudem den
inneren Menschen. Also ist es die Sorge fiir die Seele, die Europa geschaffen hat — diese These kann
man ohne jede Ubertreibung vertreten.” (in Europa und das europiische Erbe bis zum Ende des neun-
zehnten Jahrhundert, S. 109.). Siehe auch Zamysleni nad Evropou [Besinnung iiber Europa] S. 259:
,Daraus ergeben sich die geschichtlichen Katastrophen und deren Erbe. Erstens: die Katastrophe
der Polis mit dem Erbe der Sorge fiir die Seele und die Katastrophe des romischen Reiches mit dem
Erbe des griechischen Erbes, das nicht imstande war, sich in die eigene Realitdt zu inkarnieren.
Zweitens: der Gedanke des sacrum imperium. Jede Katastrophe ist zugleich ein Tor zur Generalisie-
rung. Wie dieser Konflikt aussieht, hat Platon realistisch und dramatisch in seinem ganzen Werk
dargestellt: Der Konflikt des Menschen, der wahrheitsgetreu leben will, mit dem Staat, der nur ein
Schein der Gerechtigkeit ist. Das Gericht der Welt {iber die Philosophie und das Gericht der Philo-
sophie iiber die Welt. Aus diesem Erbe wachst Europa und wachst aus ihm bis in das 15. Jh.”
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Stellte der Gedanke der Sorge fiir die Seele als des wesentlichen geistigen Erbes, aus
dem Europa aufwachst, die durch Vertiefung und fortschreitende Universalisierung
dieses Erbes gewdhrte grundlegende Kontinuitit inmitten tiefer historischen Wand-
lungen dar, so fiihrt die Behauptung iiber den Abkehr von diesem Erbe, zu der nach
Patocka ab dem 16. Jh. kommt, zur Postulierung der grundlegenden und tiefsten
Diskontinuitdt im Prozess der Formung der europdischen Geistesgeschichte. Diese
Diskontinuitét ergibt sich laut Patocka aus der Veranderung des grundlegenden
geistigen Stils des europdischen Menschentums am Anfang der Neuzeit. Sie ent-
springt daraus, dass iiber dem urspriinglichen geistigen Stil der Sorge fiir die Seele
(die Sorge um/fiir Sein) das geistige Stil die Oberhand gewinnt, der von der Sorge
um/fiir die AuSenwelt und ihre Beherrschung (die Sorge um/fiir Haben) durchdrun-
gen ist.”

Diese Wende in der europdischen Geistesgeschichte wurde durch einen Zusammen-
spiel von einer ganzen Reihe verschiedener Faktoren verursacht und stimuliert.
Einer davon waren die Entdeckungsfahrten. In erster Linie die Entdeckung der
Neuen Welt, die Treibjagd nach ihrer Reichtiimer, die diese Entdeckung hervorge-
rufen hat.® Weiter war es die Reformation, die gerade in der Verbindung mit den
Uberseeentdeckungen, durch die sie zu einem Organisationsprinzip des nordameri-
kanischen Kontinents wurde, eine entscheidende politische Bedeutung gewann.’
Der dritte Faktor war die grundlegende Wandlung des menschlichen Wissensideals.
Wir finden es vornehmlich in Bacons neuer Auffassung des Wissens, die sich we-
sentlich von der, die durch die Sorge fiir die Seele bestimmt wurde, unterscheidet.
Bacon schreibt: ,,Wissen ist Macht, nur ein effizientes Wissen ist ein wirkliches Wis-
sen, was frither nur fiir Praxis und Produktion galt, gilt fiir das Wissen tiberhaupt;
das Wissen soll uns zuriick ins Paradies fiihren, in ein Paradies der Erfindungen

7, Als Kontrast zum Thema der Sorge um die Seele tritt in den Vordergrund ein anderes Thema her-
vor, das sich dem Gebiet nach dem Gebiet, der Politik, der Wirtschaft, des Glaubens und des
Wissens ermachtigt und gestaltet sie nach dem neuen Stil um. Mitnichten die Sorge um die Seele, die
Sorge um Sein, sondern die Sorge um Haben, die Sorge um die Aufienwelt und ihre Beherrschung
wird dominant” (Europa und das europdisches Erbe bis zum Ende des neunzehnten Jahrhundert, S. xx).
Siehe auch Europa und seine Erbe. Skizze zu einer Geschichtsphilosophie, S. xx. Patocka fligt bei, dass
das Prinzip Haben und Beherrschen schon im Rom existierte, angeblich aber schamte sich die Ge-
sellschaft dafiir und tduschte hoéhere Interessen vor Zamysleni nad Evropou [Besinnung iiber
Europa], S. 260). Das Prinzip, das angeblich von dem Gedanken des sacrum imperium ,,eher bedeckt
als bewdltigt wird”, tritt mit dem beginnenden 16. Jh. wieder hervor. (Ebenda). In einem weiteren
seiner Texte sieht Patocka den Anfang der oben erwdhnten Wende des européischen geistigen Stils
schon deutlich frijher und zwar bereits am Ende des 13. Jh. bei Raimundus Lullus. Patocka schreibt:
,,Bei Lullus wird das Wissen nicht als etwas verstanden, was einen autonomen, in sich immanenten
Sinn besitzt, sondern als wirkungsvolle Aktivitit, deren Aufgabe nicht so sehr das Schauen des Ge-
gebenen ist, sondern das Entdecken und das Schaffen.” (Comenius und mathesis universalis, xx).

8 Europa und das europdische Erbe bis zum Ende des neunzehnten Jahrhundert, S. xx. Vgl. auch Europa und
sein Erbe. Skizze zu einer Geschichtsphilosophie S. xx. In der Skizze Zamysleni nad Evropou [Besinnung
iiber Europa] fiigt Patocka bei: , Die entfesselten Krifte fiihren von dem Sprung iiber das Meer zum
Sprung zum Reichtum und zum Treffen mit dem vorkolumbischen Menschen. Europa wird zum
Machthaber oder noch eher zum Riuber des Weltreichtums. Das ist der Ubergang vom Spétmittel-
alter zur Renaissance und zur Reformation, der bisher noch nicht dialektisch durchschaut wurde
(Theologische und ethische Motivation im Zusammenhang mit der Lebensanderung.)” Zamysleni
nad Evropou, [Besinnung iiber Europa] S. 260).

Europa und das europdische Erbe bis zum Ende des neunzehnten Jahrhundert, S. xx. Vgl. auch Europa und
seine Erbe. Skizze zu einer Geschichtsphilosophie S., xx.
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und Moglichkeiten, die Welt zum eigenem Nutzen zu verandern und zu meistern,
wobei der Nutzen vollig unbestimmt und unbeschrankt bleibt”.10

Hinsichtlich dieser Veranderungen und im Gegensatz zu der mittelalterlichen Auf-
fassung, der nach die Macht auf der Grundlage der Autoritat beruht, werden die
Staaten zur ,Schutz- und Trutzeinrichtung, die den gemeinsamen Besitz sichern
soll”. Das Wirtschaftsleben wird modern kapitalistisch organisiert. Ab diesem
Zeitpunkt, betont Patocka, existiert fiir das expandierende Westeuropa ,kein uni-
verselles Band, keine universelle Idee mehr, die in eine konkrete, wirksame und alle
verbindende Institution und Autoritat eingehen konnte”.!2

2. Philosophie der Renaissance

Da bei diesem Konzept der Geistesgeschichte Europas die tiefste Zasur zwischen
Ende des Mittelalters und dem Anfang der Neuzeit verlauft, kommt hier der Philo-
sophie der Renaissance eine besondere Bedeutung zu.!* Von einer revolutiondren
Bedeutung dieser Periode war Patocka schon zu Beginn der vierziger Jahre iiber-
zeugt. Schon in der Einleitung zu seiner Philosophie der Geschichte, an der er
wahrscheinlich zwischen den Jahren1940-1942' gearbeitet hat, die aber nur als ein
Torso blieb, bezeichnet er die Philosophie der Renaissance als , das wichtigste geis-
teswissenschaftliche Thema der ganzen modernen Entwicklung”.’> Es ist jene
Periode, im deren Verlaufe ,,aus dem christlichen Menschen ein Mensch ohne Chris-
tentum entstanden ist, der nachchristliche Mensch”.’6 Dabei fasst Patocka das
eigentliche Wesen der Renaissance als ,den Kampf des Christentums, das seinen
innersten Impuls verloren hat, um neue Klarheit und Festigkeit” auf.’” Das in der
Renaissance die christliche Lebensform Gefadhrdende kommt also laut Patocka nicht
von aufsen (fortgeschrittene Laisierung, neue Ideen, neue Wirtschaftsformen), son-
dern von Innen: innere Entwicklung des Christentums, die zur Verkennung und zur
Vergessenheit seines inneren Wesens, d.h. des tiefen innerlichen Erlebnisses des
christlichen Glaubens, fithrte. Dadurch kommt es in der Renaissance zum Zerfall
der geistigen Substanz der mittelalterlichen Welt, die Patocka als eine Einheit der Au-
flen- und Innerwelt charakterisiert, d.h. der Welt des sittlichen Kampfes einerseits
und der objektiven Ordnung andererseits. Diese Einheit, die mit der grenzenlosen
Autoritat des christlichen Gottes gebiirgt wird,!® ist die Bedingung der Harmonie.
Sie ist keine Harmonie der Antike, die die negative Aspekte der menschlichen Exis-
tenz ignorierte oder unterdruckte. Vielmehr ist es eine Harmonie, die durch den
Abstieg zu den negativen und schmerzlichen Seiten des Lebens und durch das
Verweilen bei ihnen, charakterisiert wird. Das Wesen der mittelalterlichen Lebens-

10 Europa und das europdische Erbe bis zum Ende des neunzehnten Jahrhunderts. S. xx.

11 Ebenda.

12 Ebenda

13 Zur Patockas Auffassung der Renaissance vgl. vor allem Karfik, F., Unendlichwerden durch die End-
lichkeit. S. 133-156.

14 Karfik, F., Jan Patocka Strahov-Nachlass und sein unvollendetes opus grande, S. 42.

15 Filosofie déjin [Philosophie der Geschichte], Uvod [Einfiihrung], S. 350.

16 Ebenda.

7 Ebenda.

18 Patocka, J., Andere Wege in die Moderne. Hrsg. Ludger Hagedorn, Wiirzburg: Konigshausen
&Neumann, 2006, S. 96.
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form wird also nach Patocka durch die Harmonie von zwei im Grunde auseinan-
derstrebenden Tendenzen charakterisiert. Es sind: ,das Vertrauen in die objektive
Harmonie des Universums, in seine gottliche Erfiillung als den wahren Gehalt des
Lebens einerseits, die Verzweiflung an allem bloff Menschlichen, an den menschli-
chen Kriften und Moglichkeiten anderseits”.’ Angesichts der Gegenldufigkeit
dieser Tendenzen, die nur die absolute Autoritdt des christlichen Gottes zusam-
menhalt, der zugleich die Grundlage der Rationalitdt des Universums und der Herr
der Erlosungsgeschichte ist,? wird die daraus resultierende Harmonie briichig.
Deswegen bezeichnet Patocka diese Harmonie als ,eine Harmonie tiber dem Ab-
grund” oder als ,eine gespannte und in dieser Spannung verschnte Harmonie”.?!
Diese Harmonie halt nur die innere Kraft des christlichen Glaubens zusammen und
gerade dieser Glaube ldsst zu Beginn der Renaissance nach. Daraus folgt die allméah-
liche Verselbstandigung der oben erwahnten Tendenzen, d.h. des Vertrauens in die
objektive Harmonie des Universums, dessen philosophisches und kulturelles Aus-
leben nach Patocka das eigentliche Wesen der Renaissance ist. Die Renaissance
bedeutet laut ihm ,,sicher nicht nur den entfesselten Individualismus einiger méach-
tiger Einzelner, sondern auch eine positive Lebensstimmung, die gewillt ist, die
Welt klar und deutlich zu sehen, mit einem Blick, der nicht getriibt ist vom Schleier
der eigenen Angst und Schuldigkeit”.?

Auf den Portraits einigen Hauptdarstellern der Philosophie der Renaissance (Cusa-
nus, Ficino, Pico, Pomponazzi)*® versucht Patocka seine allgemeine Typologie des
Humanisten und des Renaissance Philosophen konkret vorzustellen. Sie wird nach
ihm dadurch gepragt, dass der Lebensinhalt dieser Gelehrten , zur Weltlichkeit ten-
diert und auf das Ausleben der menschlichen Kraften, besonders der rationalen und
,kulturellen’ Krafte, je nach den Erfordernissen der Person und des Augenblicks,
gerichtet ist, ohne die christliche Distanz zum Unmittelbaren”.* Aus diesem Le-
bensinhalt fliefft die Wertung des Talents, der natiirlichen Gaben und ihrer
Entfaltung. Fiir Patocka sind die Humanisten eigentlich Virtuosen — Menschen, de-
ren Sinn des Lebens in der Virtuositat der Geistestdtigkeit besteht. Die Frage nach
der sittlichen Rechtfertigung riickt dabei in den Hintergrund. Diese Gebildeten, aus
denen fiir Patocka besonders Petrarca als typischer Repréasentant hervortritt, verhar-
ren romantisch in dem d&sthetischen Stadium, spielen mit der religiosen
Stellungnahme, verpflichten sich ihr aber nie ernsthaft.”> Und trotzdem spielt sich
und kann sich diese Entwicklung der menschlichen rationalen und kulturellen Kraf-

19 Ebenda.

20 Karfik, F., Unendlichwerden durch die Endlichkeit, Wirzburg: Konigshausen &Neumann, 2008, S. 134.

2 Andere Wege, S. 95. f.

22 QOp. cit., S. 104 f. Da also die Lebensform der Renaissance fiir Patocka das Ereignis des Zerfalls der mit-
telalterlichen Lebensform und keineswegs eine neue Lebensform ist, betont er, gemeinsam mit einer
Reihe von Autoren, gegen Burckhardts Darlegung der Renaissance (J. Burckhardt, Die Cultur der
Renaissance in Italien), der diese Periode im Gegensatz zur mittelalterlichen Absorption des Indivi-
duums durch die Gesellschaft und durch verschiedene objektiven Bindungen betrachtet, dass
zwischen dem Mittelalter und der Renaissance die Kontinuitat starker ist als Diskontinuitat.

2 Jeder aus diesen Darstellern tragt mit eigenen Art und Weise zu dem oben erwéhnten Zerfall der
mittelalterlichen , gespannten Harmonie” bei. Siehe dazu Karfik, F., Unendlichwerden durch die End-
lichkeit, S. 136-2146. Aus diesem Schema bleibt nur Cusanus aus, wenn auch nur begrenzt (Ebenda,
136 f.).

2 Andere Wege, S. 107. f.

% Op. cit, S. 107. Da die Virtuositdt in der Entfaltung rationaler und , kultureller” menschlichen Kréf-
te das eigene Sinn ihres Lebens und die Quelle ihres Hochmuts ist, ist fiir die Humanisten das
Phanomen der Konkurrenz sehr charakteristisch, sowie Misstrauen und Neid, die sie hervorbringt.
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te nur auf dem Hintergrund der unbezweifelbarer Lebensgrundlage abspielen, die dem
Renaissancemenschen die objektiv aufgefasste Kirche bietet.?* Nach Patocka unter-
scheidet diese Sicherheit den romantischen Renaissanceasthetizismus eines Petrarca
von der Romantik des 19. Jh. Die Romantik der Renaissance ist keine Flucht vor der
schmerzlichen Wirklichkeit, keine Reaktion auf einen anspruchsvollen Konflikt,
sondern eine freie Zuwendung zu dem eigenen Inneren, seinen Gaben des Erlebens,
der Bildlichkeit und des Schaffens, die die Sicherheit der harmonischen und friedli-
chen Welt ermoglicht.?”

Es wurde bereits erwdhnt, dass Patockas Auffassung der Renaissance aus den
Kriegszeiten ein Versuch kennzeichnet, die Periode als eine Art Dekadenz des mittel-
alterlichen geistigen Stils , der gespannter Harmonie” zu deuten. Die Renaissance
wurde hier vor allem in Bezug auf die vorausgegangene Periode erfasst. Patocka
kommt auf die Periode der Renaissance zwanzig Jahre spéter im Artikel Biirckhardts
Auffassung der Renaissance aus dem Jahre 1965 zuriick, in dem er vor allem die Re-
naissance in Bezug auf die darauf folgende Periode, d.h. die Neuzeit, reflektiert. Diese
neue Perspektive fiithrt auch zu einem anderen Zugang zu Burckhardt. Indem in
den Texten aus den Kriegsjahren die These Burckhardts iiber prinzipielle Neuheit
der Renaissance im Vergleich zum Mittelalter kritisiert wird, konzentriert sich
Patocka in seinem Artikel aus dem Jahre 1965 auf die Methode, in der Burckhardt
die Beziehung der Renaissance zur spateren Periode aufgefasst hat, vor allem zu
Burckhardts Gegenwart. Angeblich versucht Burckhardt seiner Epoche , des entfes-
selten Individualismus und der gewaltsamen Disziplin“, der Epoche ,der
wechselnden Revolutionen und Restaurationen”, nicht nur ihr Ursprung zu zeigen,
sondern zugleich das Ausmaf$ ihres Verfalls.?® In seinem Konzept des Renaissancein-
dividualismus verbindet er absichtlich die zwei widerspriichlichen Konzepte des
Individualismus, die bei dem Renaissancemenschen im Gleichgewicht waren. Spa-
ter trennten sie sich voneinander und ihre ziigellose Entfesselung fiihrte zu den
dekadenten Phanomenen der Zeit, deren Zeuge Burckhardt war. Das erste der Kon-
zepte ist Individualismus als gesellschaftsfeindliche, ,destruktive” Doktrin der
revolutiondren Rationalisten des 18. Jh. Der zweite ist Individualismus als Kult der
Individualitat, der personlichen Originalitat und Genialitat. Burckhardt versucht zu
zeigen, dass im Renaissancemenschen diese zwei Tendenzen noch nicht voneinan-
der getrennt waren und sie darum eine positive Bedeutung besitzen. Sie , bereichern,
radikalisieren, hervorheben die Personlichkeit als Ganzheit, die noch nicht von dem ein-
seitigen Willen zum Sachgewinn, oder noch vom ganz selbststindigen Wille zur
Macht verflacht wird.”? Diese zwei Formen des Individualismus driicken im Grun-
de die zwei grundlegenden Pole der Rationalitdt aus: den niichternen, analytischen
Verstand einerseits, den Verstand als ,eine geistige Macht”, als ,eine die Welt
durchdringende Geistigkeit” andererseits.®® Burckhardt versucht angeblich zu zei-
gen, dass wahrend der Renaissancemensch imstande war diese zwei Grundpole der
Rationalitdt im Gleichgewicht und in der gegenseitigen fruchtbaren Kooperation zu
behalten, seine Gegenwart diese Fahigkeit verlor und sich von einer rein instrumen-

2% Ebenda.

27 Ebenda.

%, Zu Burckhardts Auffassung der Renaissance” In: Kunst und Zeit. Kulturphilosophische Schriften,
Hrsg. Von Klaus Nellen und Ilja Srubar, Stuttgart: Klett-Cotta 1987, S. 166.

2  Ebenda.

30 Ebenda.
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talen Auffassung der Vernunft sowie von der Versuchung eines durch nichts ge-
bremsten Willen zur Macht beherrschen lief3.

Nach Patocka sollte man im Gleichgewicht zwischen der Vernunft als niichternem
analytischen Instrument und der Vernunft als einer geistigen Macht die eigentliche
Ursache dessen sehen, dass sich der Renaissancemensch, der durch Galileo die ei-
gentlichen Grundlagen der mathematischen Naturwissenschaft gelegt hat, noch wei-
weigert diese Methoden der modernen Mathematisierung der Natur als Instrument
zur Beherrschung der Welt aufzufassen. Der Renaissancemensch, betont Patocka, steht
immer noch unter dem Einfluss der Idee ,eines einheitlichen, harmonischen Kos-
mos, in dem wie in einem Organismus alles mit allem zusammenhangt, und in dem
die Isolierung eines materiellen Korpers, wie sie von der abstrakten Formel des
grundlegenden Gesetzes der Mechanik verlangt wird, nicht denkbar ist.”3! Der Re-
naissancemensch hat zwar nach Patocka ,die Moglichkeit und die Fahigkeit, die
Welt in Gestalt einer rein materiellen, gefiihlslosen und sinnlosen Natur zu entde-
cken, der nach Gutdiinken ein menschlicher Sinn eingepragt werden kann. Er hat
andererseits die Moglichkeit und die Fahigkeit, in seiner Subjektivitat jenen sicheren
Grund aufzufinden, auf dem sowohl ihre eigene Geltung beruht als auch die der
Dinge”.®2 Er wagt aber noch nicht diese Moglichkeit in eine Wirklichkeit umzusetzen.
Es hindert ihn angeblich das, was Burckhardt als Individualismus bezeichnete: , das
In-sich-selbst-verankert-sein, das Bemiihen, dem eigenen Leben eine vollkommene,
ausgewogene Gestalt zu verleihen, die keiner duferen Macht unmittelbar verschrie-
ben und preisgegeben ist”.* Patocka hebt also hervor, dass der Renaissancemensch
noch nicht zu jenem letzten Schritt zu absolut analytisch rationaler Niichternheit in
der Sicht des Universums der Natur, deren Folge der siegreiche Zug der modernen
mathematischen Naturwissenschaft im 17. Jh. und die Entstehung des modernen
Menschen im eigentlichen Sinn sein wird.

Patocka veranschaulicht in seinem Artikel aus dem Jahre 1965 jenen interim Staus
des Renaissancemenschen, der aus der geistigen Sicht nicht mehr der mittelalterliche
Mensch, zugleich aber noch nicht der Mensch der Neuzeit im eigenen Sinn des Wor-
tes ist. Wahrend er in den Texten aus den Vierzigern diesen interim Status durch den
Versuch die geistige Grundlage der Renaissance im Zerfall der Lebensform des mittelal-
terlichen Menschen festzulegen versuchte, d.h. in der Verselbststindigung des
Vertrauens in die objektive Harmonie des Universums vom Erlebnis der Schwach-
heit und Unvollkommenheit alles rein Menschlichen, das im christlichen Glauben
verankert ist, versucht er in den Texten aus der Mitte der Sechzigern diese geistige
Grundlage aus ihrer Beziehung zu der geistigen Beschaffenheit des neuzeitigen Menschen
her zu deuten, d.h. als ein Gleichgewicht der zwei Pole der Rationalitit, das bei dem
modernen Menschen verloren geht, indem die analytische Vernunft hypertrophiert
wihrend die Vernunft als eine geistige Macht verkiimmert.3

31 Ebenda.

%2 Ebenda.

% Ebenda.

3 In den Kontext der Patockas Versuche die Geistesgrundlage der Renaissance zu ermitteln gehort
auch der urspriinglich auf Deutsch verfasste Artikel aus dem Jahr 1973 , Der Sinn des Mythus vom
Teufelspakt. Eine Betrachtung zu den Varianten der Faustsage”, als auch die vorherige Version
desselben Themas mit dem Titel ,,Die Faustlegende von gestern und von heute. Einige Lesebetrach-
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3. Die Philosophie der Aufklarung

12 Der sich mit dem Antritt der Renaissance und der Reformation durchsetzende neue
geistige Styl , der Sorge fiir die Welt“®> entwickelt sich vollstandig im Verlauf der
Aufklirung. Patocka befasste sich mit der Problematik der Aufklarung relativ inten-
siv in den vierziger Jahren, vor allem im Zusammenhang mit seiner Studie und
seiner Ubersetzung Herders Philosophie der Geschichte. Aus dieser Zeit ist das
bisher noch nicht publizierte Manuskript mit dem Titel Die Aufklirung erhalten ge-
blieben.”” In diesem Text charakterisiert Patocka die Aufklarung durch zwei
Hauptmerkmale: durch den Individualismus und durch die spezifisch aufklirerische
Auffassung der Vernunft. Den Individualismus der Aufklarung leitet er vom Chris-
tentum ab.® Die Antike fasst den Menschen als einen Bestandteil der Natur (des
Kosmos) und der Gemeinde auf. Deshalb sieht sie den Individualismus als nihilis-
tisch an. Das Christentum reist den Menschen aus der strukturellen Bindung an
Kosmos und an die Gemeinde heraus und macht ihn direkt von Gott abhangig und
an ihn bezogen.* Die unmittelbare Beziehung zum Absoluten verursacht eine abso-
lute Abhéngigkeit, die aber in der ersten Linie eine lebenspraktische, nicht
epistemische ist. Diese Verantwortung wird im Kontext des Glaubens realisiert.*
Patocka postuliert also die folgende Genese des Phanomens der Individualitat: die
christliche Unmittelbarkeit zum Absoluten — die absolute Verantwortung (der
Glaube) — die Individualitat.

tungen tiber den Doktor Faustus”. Zur Bedeutung der in diesen Texten vorgelegten Interpretation
der Faustuslegende fiir Patockas Philosophie der Renaissance vgl. Karfik, F., Unendlichwerden durch
die Endlichkeit, S. 150-156.

% In der fritheren Auffassung der Kehrtwende in der geistigen Geschichte Europas aus dem Essay
Vécnost a déjinnost [Ewigkeit und Geschichtlichkeit] betont Patocka, dass zum Durchbruch nicht so
sehr in Renaissance, die er eher als , die abschlieflende Periode der mittelalterlichen Motivik als ein
Neubeginn” betrachtet, sondern erst in , der Reformationsspaltung, die tatsdchlich das Europa
spaltete und das (nicht verwirklichte) Programm einer voélligen Ablosung von dem klassischen
Denken mit sich brachte” (Vécnost a déjinnost, S. 167) Diese These entspricht Patockas Philosophie
der Renaissance, die er in den Manuskripten aus den Jahren 19401942 entwickelte.

%  Auf diese Problematik kommt er noch mal in dem Artikel aus dem Jahre 1971 ,Némecka
duchovnost Beethovenovy doby” [Die deutsche Geistigkeit der Beethovens Zeit] zuriick.

% Das Manuskript ist ein Bestandteil des sgn. Strahov Nachlasses. Es wurde bisher nur in deutscher
Ubersetzung publiziert: Andere Wege, S. 365-385.

%  Ebenda, S. 365-368.

% Patocka hat Recht, dass (a) im Christentum die Beziehung zu Gott nicht durch die Beziehung zur
Ganzheit der Welt oder durch die Beziehung zur politischen Gemeinschaft vermittelt wird und (b)
die Beziehung des christlichen Menschen zu Gott im Vergleich mit der Beziehung des Menschen
der Antike zum Gbttlichen eine neue Qualitat hat und in ihr liegende neue Form , der Unmittelbar-
keit zum Absoluten”. Anderseits soll nicht die Tatsache vergessen werden, dass auch im
Christentum die Beziehung zu Gott vermittelt wird und zwar durch die Gemeinschaft der Kirche
(die Sakramente, die Liturgie usw.). Auch die christliche , Unmittelbarkeit zum Absoluten”, ob-
wohl sie gegeniiber der Antike etwas Neues und Innerliches ist, ist eine vermittelte
»,Unmittelbarkeit”.

4 Patocka legt in diesem Text eine interessante Analyse der grundlegenden metaphysischen Voraus-
setzungen des christlichen Glaubens dar. Der Glaube setzt angeblich das Bewusstsein des
Kontrastes zwischen dem absoluten Sein und dem kontingenten menschlichen Dasein voraus. Da-
bei nimmt dieser Kontrast Form des eminenten Interesses eines kontingenten menschlichen Daseins
auf dem Erwerb des dauerhaften Seins. Dieses Interesse wird einerseits durch das Bewusstsein der
Moglichkeit des Seinsverlustes, andererseits durch das Bewusstsein der urspriinglichen Dekadenz
des menschlichen Daseins geweckt. Der Glaube ist also ein die menschliche Existenz steigernde
und bereicherndes Gefiihl der Unsicherheit beziiglich eigener Existenz, welches durch das Be-
wusstsein der Moglichkeit des Erwerbs oder des Seinsverlustes hervorgerufen ist.
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Die aufklarerische Auffassung der Vernunft hat nach Patocka ihre Wurzel in der
Antike. In der altgriechischen Auffassung der Vernunft sind untrennbar verbunden
logos und noesis, d.h. die diskursive und intuitive Dimension der Vernunft, wobei
die Rationalitdt als autonom und als die eigentliche Quelle der menschlichen Frei-
heit aufgefasst wurde.! In der aufkldrerischen Auffassung der Vernunft geht die
intuitive (noetische) Dimension der Vernunft verloren, die diskursive Dimension
wird mit der Sinneswahrnehmung verbunden und allmahlich von ihr abhéngig
gemacht. Die Vernunft hort somit der gottliche Element im Menschen auf zu sein
und wird zu einem rein menschlichen, endlichen Vermogen (als das am meisten
charakteristische Beispiel dient Patocka der aufkldrerische Sensualismus von
Condillac).#?

Die Idee einer grundsitzlichen Veranderung in der Auffassung der Vernunft als
eines am meisten charakteristischen Merkmals der Aufklarung arbeitet Patocka in
seiner Herder-Studie aus dem Jahre 1942 Die doppelte Vernunft und die Natur in der
deutschen Aufklirung heraus.®® Er hilt vor allem an der gerade erwédhnten Idee, dass
der traditionelle spekulative Vernunftbegriff, der im Grunde auf die Metaphysik
Platons und Aristoteles zuriickgeht, eine intuitive und eine diskursive Dimension
innehat. Die diskursive Vernunft steht dabei in der Dienstfunktion zur intuitiven
Vernunft, mit deren Hilfe die traditionelle Philosophie das letzte Wesen der Welt
und des Seins zu erfassen vermeint.* Dieses letzte Wesen der Welt und des Seins
scheint eine Einheit zu sein, deren ewige axiologische Grundlage die intelligible
Formen sind, d.h. die platonischen Ideen oder die aristotelischen Formen. Die so er-
scheinende Welt ist eine organische und harmonische Ganzheit, eine hierarchische
Einheit. Die Vernunft, die die Fahigkeit besitzt bis in das eigentliche ,Herz” der so
aufgefassten Welt durchzudringen, ist die Einheit, Analogie und Harmonie suchen-
de Vernunft. Diese spekulative Auffassung der Vernunft wird von Descartes
allméahlich durch eine radikal verschiedene Auffassung ersetzt, deren Grundlage
nicht die Einheit und Harmonie ist, sondern die Einfachheit und Klarheit, und im
deren Rahmen die Begriffe wie Wahrheit, Welt und Seiendes eine grundlegend neue
Bedeutung gewinnen. Die Wahrheit ist, ,was man konstatiert und von Fall zu Fall
konstruiert”,* die Welt besteht aus Fakten und notwendigen Gedankenkonstrukti-
onen, ist ohne Analogien und hierarchischen Stufen; das Seiende wird nie einer
direkten und unmittelbaren Vernunfteinsicht gegeben, sondern wird eher zum
Fluchtpunkt, das vor den rationalen Konstruktionen zurtickweicht. Diese neue Ver-
nunft verwirklicht sich mit einer enormen Energie in der modernen Natur-
wissenschaft.#

4 Op. cit.,, S. 369.

42 Op. cit.,, S. 370. Der Text beinhaltet noch eine Reihe von weiteren interessanten Bemerkungen (die
Beziehung der Freiheit und der Vernunft beim antiken Menschen, das lebendige Bewusstsein von
der Notwendigkeit des Kampfes in der Antike u. a.), deren innerer Zusammenhang aber eher nur
implizit ist.

4 Zweierlei Vernunft und Natur in der deutschen Aufkldarung. Eine Herder-Studie.” in: Andere We-
ge, S. 387-407.

4 Ebenda.

4% Op.cit., S. 393.

4 Diese Wissenschaft geht aus der Mathematik als ihrem Zentrum hervor, beméchtigt sich bestimm-
ter Zweige der Physik, vor allem der Mechanik, der Optik und der Bewegungstheorie, um dann in
Newton eine erste grofie Synthese zu erfahren, die allen weiteren Bemiihungen als Antrieb und
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Neben dieser interessanten Idee der paradigmatischen Veranderung der Vernunft,
der gemaf$ sich die spekulative Vernunft mit der einriickenden Aufklarung in die
niichterne nicht spekulative Vernunft umwandelt, sollten wir unsere Aufmerksam-
keit in der Patockas Philosophie der Aufklarung vor allem auf den Gedanken des
besonderen Charakters des deutschen Geisteslebens in der Zeit der Aufklarung
richten. Nach Patocka sind es die westeuropdischen Lander (England, Holland,
Frankereich), in denen sich die neue niichterne nicht metaphysische Auffassung der
Vernunft, deren Korrelat das neue geistige Styl bestimmt von dem Gedanken , der
Sorge fiir die Welt”, d.h. von der Beherrschung der Aufienwelt durch die Vermitt-
lung des neuen, auf Praxis orientierten Wissens, realisiert.#” Deutschland im Sinne
einer kulturellen Sphére, d.h. im Grunde das Mitteleuropa, behélt nach Patocka ab
der Zeit der Reformation bis in die Zeit des deutschen Idealismus geistige und intel-
lektuelle Unabhéngigkeit von dieser Entwicklung, die sowohl in der
Aufrechterhaltung des traditionellen Prinzips der Autoritdt und Hierarchie im
Staats- und Gemeinschaftsleben, dessen Ausdruck neben der Erhaltung des Heili-
gen romischen Reiches der deutschen Nation* die Griindung des Preuflischen
Staats* war, als auch vor allem in einer andauernden Auseinandersetzung mit die-
sem neuen geistigen Stil, ihren Ausdruck findet. Dabei bedeutet diese
Auseinandersetzung nicht nur eine Verteidigung gegen diesen Stil, sondern teilweise
auch dessen Vertiefung durch die Riickbindung an traditionelle christlich-metaphysische
Motive >

Es ist anzunehmen, dass indem Patocka in seinen Texten, die dem Gedanken der
Sorge fiir die Seele als der Hauptachse der europdischen Geistesgeschichte gewid-
met wurden, betont, dass die Aufklarung nicht durch die Negation der Vernunft
tiberwinden sein sollte, sondern durch die Eindringung zu ihren tiefsten Dimension,
die, was die Intensitat der geschichtlichen Wirkung betrifft am wirkungsvollsten in
Platons Konzept der Sorge fiir die Seele ausgedriickt wird, und seine Zeitgenossen
dazu auffordert, durch die Uberwindung der aufkldrerischer Lebensform und der
Vernunft zu der Sorge fiir die Seele als der eigentlichen Grundlage der europdischen
Geistigkeit zuriickzukehren, stellt er sich somit in die gerade erwahnte Tradition
der mitteleuropdischen (deutschen) Geistigkeit, um mit neuen Mitteln der phéno-
menologischen Philosophie Husserls und der fundamentalen Ontologie Heideggers
und aus ihnen schopfender Interpretationen der grundlegenden geistigen Motiven
der Antike dhnliche Ziele zu verfolgen, die sich, wenn auch letztendlich vergeblich,
die deutsche Philosophie des 18. und Anfangs des 19. Jh. gestellt hat.

Vorbild dient. Nach und nach sammelt sie auch all die Bemithungen um sich, die schon in be-
stimmten konkreten Wissenschaften unternommen worden waren; die Kenntnis von Chemikalien,
Mineralien und der Erdschichten, die Einsichten der Botanik und anderer konkreten Naturwissen-
schaften - die Meteorologie wird reformiert und langsam bildet sich eine rationale Chemie
heraus... - schlief8lich steht dann am Ende des 18. Jh. der systematische Korpus der modernen Na-
turwissenschaften vor uns” (Op. cit., S. 393).

4 Op. cit.,, S. 83, 98. ,Némecka duchovnost Beethovenovy doby” [Die deutsche Geistigkeit der Beethovens
Zeit.] S. 468 f.

4 Der Sinn des Mythus vom Teufelspakt” In Kunst und Zeit, S. xx.

4 Zweierlei Vernunft und Natur in der deutschen Aufklarung. Eine Herder-Studie.” In Andere Wege,
S. xx.

%0 Vgl. F. Karfik. Unendlichewerden durch Endlichkeit, S. 155.
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17 Es ist interessant Patockas Spatauffassung der geistigen Geschichte Europas, deren
Hauptachse die Sorge fiir die Seele ist, mit der fritheren Auffassung aus den Fiinfzi-
gern zu vergleichen.> Patocka griindet namlich diese frithere Auffassung auf einer
Voraussetzung, die der auf dem Motiv der Sorge fiir die Seele gegriindeten Kon-
struktion der Geschichte im gewissen Sinne entgegengesetzt ist. Es ist die
Voraussetzung, dass , das eigentliche sokratische Problem”, d.h. die Entdeckung der
Geschichtlichkeit der menschlichen Existenz, in den zweitausend Jahren , in suspenso
geblieben ist, weil es durch die klassische Metaphysik, die verhinderte, dass der
Menschen sich vor allem aus sich selbst versteht, verdeckt wurde”.52 Sokrates (und
seine Auffassung der Sorge fiir die Seele) wird in dieser dlteren Konstruktion der
Philosophie der europaischen Geistesgeschichte von Patocka nicht als eine Grund-
lage der Kontinuitdt des europdischen Geisteslebens aufgefasst, sondern als etwas,
was durch Platon und der aus ihm schopfenden klassischen Metaphysik beseitigt
und durch eine komplizierte Art und Weise erst in der modernen Zeit neu wiederge-
funden wurde. Patocka revidiert signifikant diese historische Konstruktion in seiner
spateren Konzeption, die auf dem Motiv der Sorge fiir die Seele beruht. Die Haupt-
korrektur betrifft gerade die Beziehung Sokrates — Platon. Wéhrend in der alteren
Auffassung Platon, der als der Griinder der Metaphysik, d.h. einer positiven inhalt-
lichen Antwort auf die sokratische Frage nach dem menschlichen Guten, gilt, gegen
Sokrates gestellt wird, d.h. er ist derjenige, der , das sokratische Problem” verdeckt,
wird in den spateren Texten vielmehr die Kontinuitdt der beiden Denker betont.
Die Grundlage dieser Kontinuitat bildet dabei gerade das Denkmotiv der Sorge fiir
die Seele. Die Sorge fiir die Seele ist das, was Sokrates mit Platon verbindet. Platon ist
also in jener spateren Konstruktion der europdischen Geistesgeschichte Patockas
nicht vor allem als der Griinder der Metaphysik aufgefasst, sondern als Denker, der
eigenstindig das grundlegende Denkmotiv der Philosophie von Sokrates entwickelt hat, d.h.
die Idee der Sorge fiir die Seele, obwohl, verstandlicherweise, auf eine Art und Wei-
se, die das von Platon erarbeitete metaphysische Konzept beriicksichtigt und
reflektiert. Allerdings ist der Preis, den Patocka fiir die neu gefundene Kontinuitat
in der Beziehung Sokrates — Platon in jener spateren Konstruktion der européischen
Geistesgeschichte zahlt, die oben erwahnte problematische Resokratisierung Platons.>
Platon wird als Philosoph der Sorge fiir die Seele aufgefasst, wobei diese Sorge in
ihren Grundkonturen in den Kategorien der sokratischen Sorge fiir die Seele be-
schrieben wird. Die Resokratisierung Platons in Patockas spateren Texten iiber die
europdische Geistesgeschichte ist die Konsequenz des Versuches diese zwei schwer
zu vereinbarende Postulate zu vereinbaren: (1) die Konstruktion der europdischen
Geistesgeschichte nicht nur auf Sokrates, sondern vor allem auch auf Platon aufzu-
bauen, und somit notwendig auch auf dem metaphysischen philosophischen Erbe,
die er gegriindet hat;** (2) diese Philosophie der Geschichte programmatisch nicht-
metaphysisch auf der sokratischen Kategorie der Problematizitdt im Sinne , der Er-
schiitterung des naiv angenommen Sinnes”, der nicht nur ein Durchgang zum
,metaphysischen”, d.h. einem fiir allemal und universell Giiltigem, Sinn verstan-
den, sondern zu einem allein absoluten und universellen Sinn der
Menschheitsgeschichte erhoben wird, zu begriinden.

51 Vgl. vor allem Vécnost a déjinnost [Ewigkeit und Geschichtlichkeit], S. 154-159.

52 Op. cit., S. 157.

5 Siehe oben, S. xx.

% Vgl. den Titel ,Platén a Evropa” [Platon und Europa] des oben genannten Vorlesungszyklus, in
dem dieses Konzept dargelegt wird. Wohlgemerkt heifSt er eben so und nicht ,Sokrates und Euro-

“

pa”.
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4. Drei Formen der Sorge fiir die Seele in
der europaischen Geistesgeschichte

In den spaten Texten erwahnt Patocka drei Formen der Sorge fiir die Seele, die drei
historischen Perioden entsprechen: (1) die sokratisch-platonische Form, in der das
eigentliche geistige Erbe der griechischen Polis enthalten ist; (2) die Sorge fiir die
Seele bei Eklektikern und Spétstoikern, die das geistige Haupterbe des Hellenismus
und der Kaiserperiode darstellt;* (3) die christliche Form der Sorge fiir die Seele, die
die eigentliche geistige Grundlage von Europa ist.

Da Patocka — verstandlicherweise — der christlichen Form der Sorge fiir die Seele
eine Schliisselbedeutung fiir die geistige Formung Europas zuschreibt, ist eine nahe-
re Betrachtung ihrer Beschreibung lohnenswert. In dieser Beschreibung verbinden
sich Ziige, die die Kontinuitat mit dem antiken Erbe betonten, mit jenen, die die
Verschiedenheit der beiden Auffassungen betonen.

Die Kontinuitdt sieht Patocka vor allem in der Grundunterscheidung zwischen der
authentischen, rein intelligiblen Welt einerseits und der sinnlich wahrnehmbaren
Welt andererseits, die die metaphysische Hauptvoraussetzung der platonischen und
auch der christlichen Form der Sorge fiir die Seele ist, und die laut Patocka in die
christliche Theologie aus dem Platonismus, nicht aus dem jiidischen Glauben, ein-
gegangen ist.* Ebenfalls konstatiert Patoc¢ka die strukturelle Ahnlichkeit zwischen
Platons ,Mythos vom Sokrates” und der Evangelienbotschaft. In beiden Fallen ist
,der einzige Gerechte” (Sokrates, Christus) fiir Ungerechten erklart, verurteilt und
hingerichtet, wodurch seine Richter den gottlichen Zorn auf sich herbeirufen.””

% Patocka erwahnt explizit Cicero und Seneca (Europa und europdische Geschichte bis Ende des 19. Jh., in
Patocka, J., Ketzerische Essais, Hrsg. Von Klaus Nellen und Jifi Némec, Stuttgart: Klett-Cotta, 1988, S.
xx ). Die stoische Form der Sorge fiir die Seele besteht nach Patocka in dem Gedanken der Erzie-
hung zu allgemein Gutem, zu Universalitdt und bemiiht sich um die Realisation des gerechten, auf
der Wahrheit und Einsicht gegriindeten Staates. Ihre detaillierte Form gibt er nicht an. Aber er deu-
tet an, wodurch sie sich von der platonischen Form unterscheidet. Wahrend die griechische
politische Lehre nach der Staatsformation fragt, in der ein Leben in der Wahrheit moglich wire,
wobei diese Fragestellung genauso wie die Bemiithung um einen solchen Staat ihren Endziel nicht
findet, wird fiir Cicero das platonische und aristotelische Denken nur , die Riistung dazu, um das
gute Gewissen der romischen civitas” zu starken. Mit anderen Worten: wahrend die Griechen in
der philosophischen Fragestellung nach der besten Staatsform suchen, ohne das definitive Ergebnis
zu erreichen, geht Cicero aus der praktischen Sicherheit aus, dass die rémische civitas ein solcher
Staat ist, weil sie erfolgreich ist. Die Philosophie wird somit auf den Legitimationsmittel einer be-
stimmten, bereits existierenden Staatseinrichtung degradiert, d. h. des rémischen Imperiums
(Impérium. [Das Imperium], S. 797-799).

% Platén a Evropa [Platon und Europa], S. 262; Hat Geschichte einen Sinn?, in Patocka, J., Ketzerische Es-
sais, Hrsg. Von Klaus Nellen und Jifi Némec, Stuttgart: Klett-Cotta, 1988, S. xx. Diese These
Patockas sollte in der Hinsicht prizisiert werden, dass zwar die begriffliche Fixierung dieser
Grundunterscheidung, mit der Metaphysik steht und fallt, wirklich vom Platon stammt, dass aber
die theologische Auffassung des transzendenten Gottes schon in der biblischen Schépfungslehre
deutlich ausgesprochen wird. In diesem Sinne hat also die oben erwdhnte Distinktion ihren Ur-
sprung nicht nur in der Philosophie Platons, sondern ebenfalls in der jiidischen Religion.

57 Platén a Evropa [Platon und Europa], S. 262 n. Patockas Neigung die Christologie auf den , Mythos
vom Gottesmenschen” zu reduzieren, zu dem er dann eine Parallele in Platons , Mythos vom Sok-
rates” als dem einzigen Gerechten findet, der wegen der Ungerechtigkeit anderer verurteilt und
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Einer der Grundunterschiede zwischen der sokratisch-platonischen und der christli-
chen Form der Sorge fiir die Seele besteht darin, dass ,in der christlichen
Auffassung die Seele und die Sorge um sie von dem Intellektualismus des griechischen
Dialogs, der griechischen Dialektik entkoppelt wird” 5 Die platonische Sorge fiir die See-
le hat zwar nicht nur philosophische Einsichten als Ziel, sondern — wie schon gesagt
wurde — auch die Erziehung zur bedingungslosen Verantwortung und zur Mut.* In
der christlichen Form der Sorge fiir die Seele geniigt nicht einmal das.®® Es andert so-
gar nicht mal die Tatsache, dass der Moment der Einsicht in dem Christentum
weiterhin in der Existenz der christlichen Dogmen prasent ist.®!

Mit dieser Entkoppelung vom Intellektualismus der griechischen Dialektik hangt
eng zusammen, dass die Wahrheit, um die jede christliche Seele kdampft, keine
Wahrheit der Einsicht ist, wie bei Platon, sondern Wahrheit ihres eigenen Schicksals, die
durch die Beziehung zu Christus gegeben wird. Das eigene Leben der Seele entsteht
nicht, wie bei Platon, durch die Ideenschau, d.h. durch die Schau dessen, was ewig
ist, sondern dadurch, dass sich die Seele dem Geheimnis der Gottmenschlichkeit
Christi 6ffnet, wodurch sie zur Protagonistin des ,beispiellosen Dramas” der Erlo-
sung und der Gnade wird.®

getotet wurde, hat anscheinend ihren Ursprung in seinem wiederholt auftretenden ,,entmythologi-
sierenden” Zugang zur Grundlage des christlichen Dogmas. Pato¢ka wurde offensichtlich von
Bultmanns Theologie beeinflusst. In seiner Rezension Bultmanns Buches Das Urchristentum im
Rahmen der antiken Religionen identifiziert er sich explizit mit Bultmanns neutestamentarischen The-
ologie, indem er schreibt: ,Es wird gegen Bultmann eingewendet, dass seine Lehre eher eine
Anthropologie als eine Theologie ist. Ich glaube, dass sie eine wahre Theologie ist, die von Gott in-
direkt, durch die Art und Weise, wie der Mensch sich dem Glauben 6ffnet, spricht.” Einer der Ziige
Bultmanns theologischen Konzeptes, das Patocka in dieser Rezension hervorhebt, ist dabei gerade
seine entmythologisierende Tendenz. Patocka schreibt: ,Es scheint mir, dass auf dieser Stelle ein-
deutig wird, dass Bultmann die kosmische Funktion Jesu fiir einen Aspekt der zeitgendssischen
Mythologie hélt, ohne den das Horen der Botschaft und ihre menschliche Rezeption unmoglich
wird; die Gottlichkeit Jesu muss dann auch einen anderen Sinn als den traditionellen, mythisch-
metaphysischen, haben.” (Patockas Besprechung von: R. Bultmann, Das Urchristentum im Rahmen
der antiken Religionen, S. 315) Zur Hypothese des Einflusses Bultmanns neutestamentarischen Theo-
logie auf Patockas Neigung das Christentum zu entmythologisieren vgl. Karfik, F., Unendlichwerden
durch die Endlichkeit, S. 30. f.

8 Platén a Evropa [Platon und Europa], S. 263. Kursiv M.C.

% Vgl. oben, S. 78.

% Platén a Evropa [Platon und Europa], S. 263.

61 Ebenda, S. 263.

%2 Patocka schreibt: ,Doch in der christlichen Konzeption der Seele gibt es einen grundlegenden, tie-
fen Unterschied. Er beruht nicht nur darauf, dass der christliche Mensch, wie der hl. Paulus es
formuliert, die griechische sofia tii kosmii (Metaphysik) und ihre Methode des inneren Dialogs — die
Ideenschau — als den Weg zu Sein, das notwendig der Entdeckung der Seele zugehort, ablehnt. Der
wichtigste Unterschied scheint darin zu liegen, dass erst jetzt der eigentliche Inhalt der Seele ent-
deckt ist, der darin beruht, dass die Wahrheit, um die die Seele ringt, nicht eine Wahrheit der
Einsicht, sondern die Wahrheit des eigenen Schicksaals ist, eine Wahrheit, die mit der ewigen Ver-
antwortung verschmilzt, aus der es fiir alle Zeiten keine Entlassung gibt. Nicht durch die
Ideenschau und also durch die Bindung an das Seiende, das von Ewigkeit her ist, sondern durch
das Sichoffnen gegeniiber dem Abgriindigen im Géttlichen und Menschlichen, diesem so ganz ein-
zigartigen und deshalb definitiv sich selbst bestimmenden Gottmenschentum, entsteht das
eigentlichen Leben der Seele, ihr wesenhafter Inhalt, der sich durchweg auf dieses beispiellose
Drama bezieht. Der klassische transzendente Gott wird in Kombination mit dem alttestamentari-
schen Herrn der Geschichte zur Hauptperson in diesem inneren Drama, das er zu einem Drama
der Erlésung und Gnade macht. Die Uberwindung des Alltags bekommt hier die Gestalt der Sorge
fiir das Heil der Seele, die angesichts des Todes eine innere Wandlung vollzogen hat und die zwi-
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Mit der Entkoppelung von dem Intellektualismus der griechischen Dialektik hangt
ebenfalls eine unterschiedliche Begriindung der Verantwortung in der christlichen
Form der Sorge fiir die Seele zusammen. Wahrend in der platonischen Philosophie
die Verantwortung des menschlichen Lebens durch die Transformation des Or-
giasmus in den Eros begriindet wird, in philosophische Liebe, die in der Ideenschau
ihren Hohepunkt findet,* fasst das Christentum das verantwortungsvolle Leben als
Geschenk des Mysteriums, das Ziige von etwas iiberrationalem und dem Menschen
fiir immer tibergeordneten, obwohl dieses Mysterium das Charakter des Guten be-
sitzt.** Menschliche Verantwortung ist also im Christentum ,nicht mehr der
menschlich einsehbare Essenz von Giite und FEinsicht beigefiigt, sondern einer ein-
sehbaren Beziehung zur absoluten, hochsten Daseinsform, die uns nicht nur
auflerlich, sondern auch innerlich in der Hand hat”.®5 Das Christentum versteht das
Gute, nicht wie Platon, als etwas Gegenstindliches, sondern als ,eine sich vergessen-
de Giite und eine sich verleugnende (nicht orgiastische) Liebe”, also etwas
Personliches.¢ Was die Person ist, wird im Christentum vor allem ,,in Gestalt der
Themen der gottlichen Liebe und des Gottmenschen, der unsere Schuld auf sich
nimmt; auch die Schuld erhalt einen neuen Sinn, sie ist eine Beleidigung der gottli-
chen Liebe, eine Missachtung des Allerhdchsten, sie hat einen personlichen
Charakter und kann nur personlich gesiihnt werden”.®”

Die Beziehung zwischen der sokratisch-platonischen und der christlichen Form der
Sorge fiir die Seele, die fiir das Verstandnis der Weise, wie sich nach Patocka die
geistige Grundlage von Europa gebildet hat, entscheidend ist, wiirde sicher mehr
Aufmerksamkeit verdienen, als wie viel sie durch die gerade erwéhnte eher gele-
gentliche und etwas fragmentarische Bemerkungen Patockas bekommt. Doch
bereits die oben erwahnte Philosophie der Renaissance und der Aufklarung deutet
an, dass sich Patocka lebenslang nicht so sehr mit der Problematik der Konstitution
der geistigen Grundlage Europas beschiftigt hat, die sich nach seinen spéateren
Schifften durch die Transformation der antiken Form der Sorge fiir die Seele in die
christliche Form bildet, als eher mit der Frage ihres fortschreitenden Zerfalls.
Patocka ist deswegen, dhnlich wie der spate Husserl oder der junge Masaryk, vor al-
lem ein Philosoph der geistigen Krise Europas. Der Betrachtung dieses lebenslangen
Themas seiner Philosophie wird das nachste, abschlieffende Kapitel gewidmet.

schen Angst und Hoffnung schwankend im Bewusstsein der Siinde zittert und sich mit ihrem gan-
zen Wesen der Bufie zum Opfer darbietet.” , Ist die technische Zivilisation zum Verfall bestimmt?”
In: Ketzerische Essais, Hrsg. Von Klaus Nellen und Jifi Némec, Stuttgart: Klett-Cotta, 1988, S. xx.

6 Op. cit, S.105.

6 Op. cit, S. 106.

6 Op. cit., S. 107.

%  Die Freiheit des Weisen, der den Orgiasmus {iberwunden hat, kann immer noch als Damonie be-
trachtet werden, als Wille zu Absonderung und Selbststiandigkeit, als Ablehnung der voélligen
Ergebenheit und selbstvergessenen Liebe, in denen die Eigentliche Gottahnlichkeit besteht. Nun
wird die Seele im aufsteigenden inneren Gespréach nicht mehr nur gesucht, sondern sie Empfindet
auch seine Gefahr” (Ebenda).

¢ Ebenda.

35



3 KOMMENTAR

3 Kommentar

3.1 Inhalt des Buches

Der Autor betrachtet das Problem der kulturellen und geistigen Grundlagen
von Europa als ein wichtiges Thema im heutigen Integrationsprozess und der heu-
tigen Diskussion. Die Suche nach den kulturellen und geistigen Grundlagen von
Europa und deren Begriindung erldutert die Einfliisse und Prozesse, die die europa-
ische Geschichte und die Menschen geprédgt haben und bis heutigen Tagen immer
noch préagen. Das ist das geistige Erbe von Europa. Es scheint, dass ohne das Be-
wusstsein der Grundlagen und der Pflege jenes Erbes dieses Prozesses zum Stocken
kommen kann, was schwerwiegende Folgen haben konnte. Der Autor sieht in der
Geschichte der Philosophie die verschiedenen Zugange zu der Problematik der geis-
tigen Grundlagen und will den Versuch des Philosophen Jan Patocka analysieren.
Seine Habilitationsschrift soll die Ideen Patockas dem Leser naher bringen und sie
einer kritischen Reflexion unterziehen.

Das erste Kapitel wird dem Thema des wahrhaftigen menschlichen Seins bei
Patocka gewidmet. Das zweite Kapitel wird der Darstellung der Sorge fiir die Seele
bei Platon und Sokrates sowie der kritischen Auseinandersetzung mit dieser Dar-
stellung gewidmet. Im dritten Kapitel stellt er Patockas Auffassung der geistigen
Wurzeln Europas dar. Das vierte Kapitel wird Patockas Auffassung der Krise Euro-
pas gewidmet. In diesem Kapitel werden positive und negative Aspekte der
modernen Technik und Wissenschaft behandelt.!

1 Cajthaml, M., Evropa a péce o dusi. Patockovo pojeti duchovnich zdkladii Evropy, Praha: OIKOYMENH,
2010, S. 9-12.
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3.2 Allgemeiner Kommentar zu der Ubersetzung

3.2.1 Zitate

In dem tibersetzten Text findet man hauptsachlich Zitate aus Patockas Werk.
Zuerst habe ich fast alle Zitate {ibersetzt, weil ich mir nicht sicher war, welche von
ihnen schon {ibersetzt worden sind. Ich nahm die Ubersetzung der Zitate als eine
Ubung wahr. Durch diese Ubersetzungsarbeit wollte ich mich auf den Besuch des
Nachlasses vorbereiten und die spétere Vergleichsarbeit sollte fiir mich lohnenswert
sein. Ein Teil des Kommentars wird dem Vergleich der Zitate gewidmet. Der Rest
der Zitate gibt es nur auf Deutsch.?

In der Ubersetzung habe ich alle Zitate, die schon tibersetzt worden sind, tiber-
nommen. Einige von ihnen werde ich spdter in dieser Arbeit mit eigener
Ubersetzung vergleichen oder an Unstimmigkeiten aufmerksam machen. Warum
habe ich mich zur Ubernahme der Zitate entschieden? Es ist {iblich, dass die bereits
existierenden Ubersetzungen, wenn sie gut sind, zu iibernehmen. Ich habe mich an
dieses Prinzip gehalten. Die bereits auf Deutsch existierenden Zitate in den erschie-
nenen Werken sind aus den Biichern von Jan Patocka Europa und das europdische Erbe
bis zum Ende des neuzehnten Jahrhundert (Zitate in Fufsnote 6, 7, 10, 11, 12), aus Andere
Wege in die Moderne (Zitate in FufSnote 19, 21, 22, 24, 45, 46), aus dem Buch Kunst und
Zeit (Zitate in Fufinote 28, 29, 30, 31, 32, 33) und aus dem Buch Ketzerische Essais (Zi-
tate in Fufsnote 62, 65, 66, 67).

Die noch nicht iibersetzten Zitate habe ich versucht selber zu tibersetzen. Dabei
war es mir daran gelegen, die Eigentiimlichkeit Patockas Sprache in der deutschen
Ubersetzung Riicksicht zu nehmen. Von mir wurden die restlichen Zitate {ibersetzt.
Aus dem Buch Zamysleni nad Evropu [Besinnung iiber Europa] (Zitate in Fufinote 6,
7, 8,)), Komensky a mathesis universalis [Comenius und mathesis universalis] (Zitat in
Fufinote 7), Filosofie déjin [Philosophie der Geschichte] Uvod [Einfithrung] (Zitat in
Fufinote 15, 16, 17), Vécnost a déjinnost [Ewigkeit und Geschichtlichkeit] (Zitat in
Fufinote 52), Impérium [Imperium] (Zitat in Fufsnote 55).

3.2.2 Patockas Werke. Chronologie und Patocka Archiv

Ein wichtiger Teil meiner Forschungsarbeit bestand darin, die zitierten tsche-

chischen Schriften in den entsprechenden Deutschausgaben aufzusuchen. Dank

2 Vgl. F. Karfik. Unendlichewerden durch Endlichkeit und Jan Patocka Strahov-Nachlass und sein unvoll-
endetes opus grande, oder die Rezension zur Bultmanns Buch Das Urchristentum im Rahmen der
antiken Religionen.
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dieser Suche konnte ich die bereits iibersetzten Zitate finden. Es handelte sich oft
um Artikel oder Essays, die in einem Sammelband herausgegeben worden sind (z.B.
Ketzerische Essays oder Andere Wege). Im Anhang meiner Arbeit steht eine Liste die-
ser Ubersetzungen.

Ich habe versucht die korrekten Seitenangaben in der deutschen Fassung der
Texte (Patocka hat einige seine Texte urspriinglich auf Deutsch verfasst) oder in der
deutschen Ubersetzung anzugeben. Das Jan Patocka Archiv hat eigene Webseiten
mit der Bibliographie; bei jedem Werk Patockas gibt sie den Titel und das Erschei-
nungsjahr mit eventuellen Ubersetzungen an’.

Die Titel der noch nicht iibersetzten Biicher habe ich selber iibersetzt und in
Klammern [ ] gegeben (z.B. Fufinote 7: Patocka fiigt bei, dass das Prinzip Haben und
Beherrschen schon im Rom existierte, angeblich aber schamte sich die Gesellschaft
dafiir und tauschte hohere Interessen vor Zamysleni nad Evropou [Besinnung tiber
Europa], S. 260). Die Seitenangabe bei den nicht iibersetzten Zitaten entspricht der

Paginierung des tschechischen Originals.

3.2.3 Seitenangaben bei Paraphrasen

Im Text oder in den Fufinoten gibt es Paraphrasen, d.h. freie, nur sinngemafle
Ubertragung in eine andere Sprache. Paraphrase im Sinne einer Umschreibung ei-
nes Gedankens im Text mit eigenen Worten heifit, dass man keine konkrete Stelle
zitiert. Damit ist es schwieriger konkrete Stelle zu finden und man muss den ganzen
Text lesen um genaue Seite angeben zu kénnen. Im Fall einer Publikation der Uber-
setzung sollte man mit Hilfe des Autor oder der Mitarbeiter des Patockas Archivs
die entsprechende Stellen im Original finden und die genaue Seitenangeben einfiih-

ren. Ich habe nur das Werk angegeben und die Seiten mit den Zeichen , xx” ersetzt.

Beispiel

Im Absatz 2. z.B. haben wir im Text ein Satz: Die geistige Einheit (westlichen)
Europas hatte ihre Grundlage in der Idee des heiligen Reiches (sacrum imperium), die
es von dem zerfallenden romischen Reich geerbt hat.

In Fufinote 3. sieht es so aus: Europa und das europdisches Erbe bis zum Ende des
neunzehnten Jahrhundert, vgl. Patocka, J., Ketzerische Essais zur Philosophie der Ge-
schichte und erginzende Schriften, Hrsg. von Klaus Nellen und Jifi Némec, Stuttgart:
Klett-Cotta, 1988. S. xx.

3 http://www.ajp.cuni.cz/index.php/Bibliografie. Abberufen am 13.5.2014

38


http://www.ajp.cuni.cz/index.php/Home.%20Abberufen%20am%2013

3 KOMMENTAR

Bei der Ubersetzung des dritten Kapitels des Buches ,Evropa a péce o dusi”
habe ich nur mit einer begrenzten Anzahl der Werke von Patocka gearbeitet. Sollte
einmal das ganze Buch tiibersetzt werden, wire es notwendig, die Chronologie
Patockas Werke, Buchregister und zitierte Literatur aufzustellen. Auf diese Aufgabe

habe ich in meiner Arbeit, die sich nur auf ein Kapitel des Buches bezieht, verzichtet.

3.2.4 Allgemeine Schwierigkeiten mit der Ubersetzung

In meiner Ubersetzungsarbeit musste ich mich mit vielen Problemen auseinan-
dersetzen. In dem Text sind lange, komplexe Sitze, die auch auf Tschechisch
sorgfaltig gelesen werden miissen, um verstanden zu werden. Immer wieder muss-
te ich mir im Klaren sein, welches Genus das Subjekt des Hauptsatzes auf Deutsch
hat (wenn es anders als im Tschechischen war), um es weiter in den Nebensatzen
anzugeben. Es war nicht immer moglich, die langen tschechischen Perioden zu tei-
len. Dies wiirde ndmlich den Gedankenfluss unterbrechen und der Text ware
,stotterig”. Nur selten habe ich versucht die sehr langen Satze zu teilen. Wenn ich
einen zu langen Satz zu teilen versuchte, war es, als hatte ich den Gedanken geteilt
und es wirkte unnatiirlich. Es schien mir auch einfacher, sich an das Original zu hal-

ten als standig neue Ankniipfung an die vorherige Satze erfinden zu miissen.

3.2.5 Fremdworter

Ein eigenes Kapitel bei einem wissenschaftlichen Text stellen die Fremdwdorter
dar. Dem Thema der Funktion der Fremdworter im Text kdnnte man ein eigenes
Kapitel widmen, was im Rahmen dieser Arbeit nicht moglich ist. Ich erwéhne in
diesem Absatz nur die Probleme an die ich bei der Ubersetzung gestofien bin.

Wie wir aus der eigenen Muttersprache wissen, gibt es Worte die tibernommen
und/oder der eigenen Sprache angepasst werden. Ich kann nicht alle Probleme, die
damit verbunden sind, erwahnen. Ich werde nur konkrete Fille aus dem Text er-
wihnen. In dem Text, der die Wurzeln von Europa in der griechischen und
lateinischen Philosophie feststellt, stoffen wir auf Worte, die entweder aus dem
Griechischen transkribiert werden (z.B. ,oikimené”, ,polis”, sofia ti kosmu”,
,eros”) oder lateinisch geschrieben werden (,,sacrum imperium”, ,in suspenso”
usw.). Der Autor hat sich bei der Transkription der griechischen und lateinischen
Ausdriicke an die Regeln des tschechischen Verlegers (Oikoymenh) gehalten.

Ein anderes Thema auf diesem Gebiet sind die Namen der Philosophen. Es gibt
Namen die transkribiert und/oder entlehnt worden sind (griechische Philosophen

wie Sokrates, Aristoteles) oder jene, die zwei oder mehr Varianten haben (z.B. eine

39



3 KOMMENTAR

lateinische und eine italienische: Pomponatius/Pomponazzi oder Ficinus/Ficino). Es
passiert, dass wir in dem Text auf mehrere Formen desselben Namens stofsen.

Die Nutzung von Fremdworten hat auch eine andere Funktion. Eine der Funk-
tionen der Fremdworter ist die Signalfunktion.* Oft benutzen die Autoren, um eine
Sache zu betonen, die Fremdworte. Wir finden bei Patocka z.B. das Wort ,,virtuosi”.
Er will mit dem Wort den spezifischen Charakter des Renaissance Philosophen aus-
driicken (die kiinstlerische Seite der Sprache der Renaissance Philosophen).

Die Philosophie gehort zu den wissenschaftlichen Bereichen, in denen oft
Fremdworter benutzt werden. Es liegt daran, dass die Philosophie in dem antiken
Griechenland und spater noch mehr in dem Romischen Reich ihre Wurzeln hat. In
der Neuzeit beeinflussen die philosophischen Stromungen auch die Sprache der
einzelnen Philosophen (z.B. im deutschsprachigen Raum beeinflusst die philosophi-
sche Sprache die Phianomenologie oder die Hermeneutik; den angelsdchsischen
Raum z.B. die Philosophie des Empirismus usw.). Die Nutzung der Fremdworter
hangt mit dem Hauptdarsteller jener philosophischen Stromung und mit der Wei-

terentwicklung jener Strémung zusammen.

3.2.6 Rechtschreibregeln

In dem Text gibt es Usancen und Konventionen, die in der Ubersetzung wo-
moglich eingehalten werden sollten. Thre Beobachtung und der Versuch, sie zu
{ibersetzen, sind auch eine wichtige Lernerfahrung fiir einen beginnenden Uberset-
zer. Was ich mir auch selber einstudieren musste, waren die Rechtschreibregeln der

Abkiirzungen, Bindestrichen usw.

3.2.7 Ubersetzung des Titels

Als erstes Problem stand vor mir die Ubersetzung des Titels. Der Titel driickt
das Hauptthema der Arbeit aus. Es war mir klar, dass man in dem Text immer wie-
der bestimmte Worte oder Wortverbindungen benutzen wird, die eine zentrale
Rolle spielen. Das heifst, dass man gleich am Anfang eine Entscheidung, welches
Wort oder welche Wortverbindung benutzen wird, treffen muss. Korrekturen sind
immer moglich, aber sie beeintréchtigen die Effektivitit des Ubersetzens. Es kann
bei dem Ubersetzen passieren, dass in einem spateren Kontext ein anderes Wort

besser passen wiirde. Es ist wichtig das geeignete Wort, welches am besten dem In-

4 http://www.duden.de/sprachwissen/sprachratgeber/funktionen-von-fremdwoertern: ~,, Fremdwdorter
konnen dariiber hinaus versachlichen, ermdglichen Prizision und Kiirze und tragen dazu bei, storende Wie-
derholungen zu wverhindern. Sie grundsitzlich meiden zu wollen, hiefle, auf vielfiltige sprachliche
Moaglichkeiten zu verzichten”. Abberufen am 23.10.2014.
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halt des Buches entspricht, gleich am Anfang zu finden. Die Entscheidung sollte
auch geniigend begriindet sein, um spétere Diskussionen zu vermeiden.

Zuerst wollte ich das Problem mit der Ubersetzung des Wortes péce mit Hilfe
der Worterbiicher 16sen. Dem Wort péce entspricht das Wort die Pflege genauso wie
das Wort die Sorge. Im Duden fand ich diesen Aufschluss fiir das erste Wort die Pfle-

ge:

1. das Pflegen; sorgende Obhut

2. Behandlung mit den erforderlichen Mafinahmen zur Erhaltung eines guten Zu-
stands

3. Miihe um die Forderung oder [Aufrecht]erhaltung von etwas Geistigem [durch des-

sen Betreiben, Austibung[®

Und weiter fand ich noch:

Miihe um die Forderung oder [ Aufrechtlerhaltung von etwas Geistigem [durch dessen Be-

treiben, Ausiibung]
Beispiel
die Pflege von Kunst und Wissenschaft, der Sprache, guter [personlicher, politischer] Bezie-

hungen®

5 http://www.duden.de/rechtschreibung/Pflege. Abberufen am 27.1.2014
¢ Ebd.
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Ich suchte auch nach dem Wort die Sorge und fand folgendes:

1. (durch eine unangenehme, schwierige, gefahrvolle Situation hervorgerufene) qud-

lende Gedanken; bedriickendes Gefiihl der Unruhe und Angst

2. (gehoben) Bemiihen um jemandes Wohlergehen, um etwas; Fiirsorge”

Und weiter:

(durch eine unangenehme, schwierige, gefahrvolle Situation hervorgerufene) quilende Ge-

danken; bedriickendes Gefiihl der Unruhe und Angst

Beispiele
. driickende, ernste Sorgen
. sich um jemanden, etwas Sorge, [keine] Sorgen machen® usw.

Beide Worter fand ich gleichwertig. Nach einer Uberlegung gab ich dem Wort
die Sorge den Vorrang. Es wird zwar bei dem Wort die Pflege auch die Pflege um et-
was Geistiges erwahnt, aber die Verbindung der Sorge mit dem Gefiihl der Unruhe
fand ich mehr passend.

Erstens: In dem Text geht es nicht nur um eine Erhaltung des europaischen Er-
bes, sondern auch um ein Wohlergehen und um die zukiinftige Entwicklung von
Europa. Man soll nicht nur die Kultur, die Bildung, das griechische Erbe pflegen,
sondern man macht sich auch Sorgen um die Situation, die nachher entstanden ist.

Zweitens: Ich habe hauptsachlich mit der Ubersetzung von Klaus Nelen und Jiti
Némec gearbeitet, die in Patockas Texten den Ausdruck péce o dusi als Sorge fiir die
Seele iibersetzen.

Drittens: Sorge ist ein Schliisselbegriff der Fundamentalontologie von Martin
Heidegger. Patocka wurde von seinem Denken und Vokabular mafsgeblich beein-
flusst. Man kann daher die These vertreten, dass die Art und Weise wie Patocka péce
o0 dusi von Sokrates und Platon interpretiert, in vieler Hinsicht der Sorge im Sinne
Heideggers Sein und Zeit nahe ist.’

Es ist aber zu erwahnen, dass in der deutschen Ubersetzung des Buches Kultu-
relle und geistige Wurzeln Europas von dem italienischem Historiker der Philosophie

7 http://www.duden.de/rechtschreibung/Sorge. Abberufen am 27.1.2014
8 Ebd.
°  Diese Bemerkung entnehme ich meinen Konsultationen mit dem Autor.
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Giovanni Reale, der Patockas Auffassung der péce o dusi rezipiert, die Ubersetzerin
des italienischen Originals ins Deutsche Sigrid Spath den Ausdruck cura del anima
als Pflege der Seele tibersetzt.'* In dem Kontext sieht es so aus:

Das geistige Fundament des Europabewusstseins ist allemal von den Griechen
gelegt worden und kann mit der knappen Formel ,Pflege der Seele” ausge-
driickt werden.”1!

~Eine detaillierte Kldrung der These bietet Platon in seinem Dialog Alkibiades
der Altere mit einer gut gegliederten Argumentation, die um den folgenden
Kerngedanken kreist: der Mensch pflegt sich selbst nur, wenn er seine Seele

pflegt, ...12

Ich suchte auch in der Wortverbindung péce o dusi nach passender Ubersetzung.

Auch hier handelt es sich um zwei ebenbiirtige Bedeutungen: sorgen um und sorge
fiir. In der Umgangssprache wird oft eher sich fiir jemanden sorgen oder fiir etwas sor-
gen benutzt. Im Duden finden wir bei dem Verb sorgen diese Erklarung:

sich um jemandes Wohlergehen kiimmern, die Pflichten auf sich nehmen, die
zur Erhaltung oder zum Gedeihen einer Sache erfiillt werden miissen'

Oder:

fiir das Essen, fiir eine gute Ausbildung, fiir jemandes Unterhalt, fiir Ruhe und
Ordnung sorgen '

Als ich im Duden die Prapositionen um/fiir nachgeschlagen habe, fand ich die

Ubersetzung Sorge um die Seele besser.’s Trotzdem habe ich mich aus den oben er-

wihnten Griinden an die Ubersetzungen von Klaus Nelen und Ji¥i Némec
angelehnt.1

Reale, G., Kulturelle und geistige Wurzeln Europas, Paderborn: Ferdinand Schéningh, 2004.

Ebd,, S. 71.

Vgl. S. 75.

http://www.duden.de/rechtschreibung/sorgen#Bedeutungl. Abberufen am 27.1.2014.

Ebenda.

https://www.duden.de/rechtschreibung/fuer_statt_wegen_zuliebe.z.B. fiir - zur Angabe des Ziels,
Zwecks, Nutzens (fiir hohere Lohne kdmpfen) oder zugunsten einer Person, Sache (wir sind fiir
Neuerungen, fiir mehr Unterhaltung etc.). Abberufen am 20.2.2014.
https://www.duden.de/rechtschreibung/um_herum_vorbei_fuer. z.B. umstellt in Abhangigkeit von
bestimmten Wortern eine Beziehung zu einem Objekt oder einem Attribut her (er kimpft um sie;
um jemanden trauern, weinen, werben; die Sorge um die Kinder; ich weifs nicht, um was (um-
gangssprachlich; worum) er sich Sorgen macht; da kiimmere ich mich gar nicht um etc.).
Abberufen am 20.2.2014.

Ich habe an meine Anfrage von Ludger Hagedorn, einer der Ubersetzer von Patocka, diese Ant-
wort bekommen: ,Es geht hier eigentlich nicht um die Ubersetzung des Tschechischen, sondern
um die griechische epimeleia tes psyches. Diese wiirde man am besten wdrtlich als ,Sorge der Seele’
iibersetzen. Das ist im Deutschen nicht unméglich, klingt aber merkwiirdig und ist vor allem zwei-
deutig (gen. obj. u. subj.). Die gefrorene Wendung dieses Genitivs ist ,Seelsorge’. Das ist
grammatikalisch ganz in Ordnung, geht aber begriffsgeschichtlich iiberhaupt nicht, weil damit vor
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3.3 Zusammenfassung der einzelnen Absatze mit
Bemerkungen zur Ubersetzung

1/Zusammenfassung;:

Der Autor skizziert den Inhalt des dritten Kapitels. Er formuliert in ihm den
Hauptgedanken Patockas spétere Auffassung der Sorge fiir die Seele als der geisti-

gen Grundlage Europas.

1/Kommentar:

Da der ganze Absatz aus zwei Sitzen besteht, habe ich gedacht, dass ich den
zweiten Satz in zwei oder sogar drei Satze teilen werde. Der zweite Satz schien nur
auf den ersten Blick kompliziert. Die Teilung der Satze wire sinnlos und entsprache
somit nicht dem Original. Die Entwicklung des Satzgefiiges kopiert die Gedanken-

entwicklung.

2/Zusammenfassung;:

Der Autor bringt die These, dass Europa seine Grundlage in der sokratisch-
platonischen Sorge fiir die Seele hat, ndher. Trotz der erheblichen Zeitspanne zwi-
schen Europa im eigentlichen Sinn und der klassischen Antike sieht Patocka die
Kontinuitdat zwischen beiden Epochen darin, dass die Sorge fiir die Seele ein geisti-
ges Erbe ist, dass von der Antike geerbt, im Romischen Reich weiter gepflegt und in

der Idee des Heiligen Reiches weiter gefiihrt wurde.

allem (und eigentlich fast ausschliefilich) so etwas wie die Tatigkeit des Priesters gemeint ist. Der
griechische Kontext wiirde ganz verschwinden. Ich glaube, deshalb nutzt es auch Schleiermacher
nicht. Hier zwei Beispiele seiner Ubersetzung:
,Denn nichts anders tue ich, als daf} ich unhergehe um Jung und Alt unter euch zu iiberreden, ja
nicht fiir den Leib und fiir das Vermdgen zuvor noch iiberall so sehr zu sorgen als fiir die Seele,
daf3 diese aufs beste gedeihe...”(Apol)
,Darum sagen sich auch alle solchen, o Kebes, jene alle, die irgend fiir ihre Seele Sorge tragen und
nicht fiir der Leiber Bildung und Bedienung leben, los von diesen und gehen nicht gleichen Schritt
mit ihnen, die ja nicht wissen, wohin sie gehen.” (Phaed.)
Ich habe keine systematische Untersuchung angestellt, wie epimeleia tes psyches bei verschiedenen
Ubersetzern {ibertragen wird. Aus den genannten Griinden kommen eigentlich nur ,Sorge fiir die
Seel’ und ,Sorge um die Seele’ in Frage. (,Pflege’ ist ganz unmdglich - das ist vor allem korperlich,
so dass es zusammen mit der Seele unmoglich klingt - auch hat es eher etwas von Gemiitlichkeit
und Sorglosigkeit, gerade nicht Sorge). ,Sorge um die Seele’ ist ganz gut moglich, aber ich finde
,Sorge fiir die Seele’ besser, weil ich mir die Erweckung der arete in der Seele vorstelle. Man tragt
Sorge fiir die guten Bestrebungen in der Seele. Die ,Sorge um die Seele’ geht mehr aufs Ganze, d.h.
wenn ich mich ,um’ sie sorge, dann geht es mir um ihr Geschick, z.B. ihr Weiterleben nach dem
Tode etc. Das ist nicht falsch, klingt aber fiir mich zu eng, weil es nicht so sehr das Streben der See-
le, die Entwicklung der guten Tugenden in den Vordergrund stellt.” (Aus privatem Briefwechsel
von 14.10.2014)

7 Die einzelnen Absatze habe ich nummeriert. Zu jedem Absatz habe ich eine Zusammenfassung
seines Inhaltes gemacht. Zu den meisten Absatzen gibt es dann auch noch einen Kommentar.
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2/ Kommentar:

In tschechischer Sprache schien mir das Wort zrod (Geburt) im Zusammenhang
mit Europa ein anthropomorpher Ausdruck. In den tschechischen wissenschaftli-
chen Texten trigt dieser Wortwahl zur Asthetik der Sprache bei. Nicht so sehr in
deutschen philosophischen Texten. Deswegen habe ich als Ubersetzung fiir zrod - die
Entstehung gewahlt.

Die altgriechischen Worte polis (Stadtstaat) und civitas (Staat, Gemeinde) tiber-
nehmen das Genus aus dem Altgriechischen wie andere Fremdworte. Das Verb
ovlddat konnte man statt beherrschen mit steuern oder leiten tibersetzen. Diese Worte
wiirden den Gedanken mildern: Beispiel: ,der Gedanke leitet/steuert das spitere Han-
deln”. Beherrschen driickt besser die Stdrke der Anziehungskraft, mit der die

imperiale Macht die romischen Politiker anzieht.!8

Das romische Reich wird zwar hauptsichlich durch dem Gedanken an das Im-

perium beherrscht. ..

Zu diesem Absatz bezieht sich Fufinote 2. Hier fand ich kein entsprechendes
Aquivalent fiir nejsoustavnéji. Ich wihlte den Ausdruck systematisch, dass zwar keine
Verstarkung ausdriickt, aber das Gemeinte am besten ausdriickt.

Das Wort zpiisob tibersetzte ich mit der deutschen Wendung Art und Weise und
nicht mit Art oder Form. Das hatte als Folge, dass ich im Nebensatz auf die Mehr-

zahl achten musste.

3/Zusammenfassung:

Das Romische Reich kniipfte an das griechische Erbe mit dem Gedanken des
Staates der Gerechtigkeit und des Rechtes.

4/Zusammenfassung:

Die Sorge fiir die Seele gewann an Universalitdt. Trotzdem kommt es mit der
Zeit zur Wende. Man zieht die Sorge um die Aufsenwelt vor der Sorge fiir die Seele

Vor.

4/Kommentar:

In dem Absatz 4 konnte die Wendung ,,...das geistige Grunderbe, aus dem Europa

aufwichst,...” als anthropomorph erscheinen (dhnlich wie zrod im zweitem Absatz).

18 http://www.duden.de/rechtschreibung/beherrschen#Bedeutung3a. Abberufen am 10.4.2014.
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Ich glaube, hier ist es nicht mehr moglich ein anderes entsprechendes Wort zu wih-

len.

5/Zusammenfassung:

Die Wende des geistigen Stils wird von mehreren Faktoren verursacht: Neu-

entdeckungen, , Triebjagd nach Reichtum”, neue Auffassung des Wissens.

5/Kommentar:

Ich stief3 sehr oft in dem Text auf die Ausdriicke obrat'®, zména®, proména®'. Der
Autor benutzt sie als Synonyme. Ich benutze auch im Text die Wende?, die Verinde-
rung® oder die Wandlung?* entsprechend dem Original. Im Worterbuch finden wir
unter diesen Begriffen weitere Synonyme.? Die Wortwahl wird durch den Kontext
bestimmt. Ich habe mich an die Texte gehalten, zugleich aber im Kontext auf kleine
Nuancen aufgepasst. Einige Beispiele: in Fufinote 6.: ,In einem weiteren seiner Texte
sieht Patocka den Anfang der obenerwihnten Wende...” als zména. Oder im Absatz 5.:
,Diese Wende in der europiischen Geistesgeschichte...” als obrat. Oder im sechsten Ab-
satz: , Hinsichtlich dieser Verinderungen und im Gegensatz...” wieder als zména. Wieder

in 15. Absatz ,...paradigmatische Wandlung der Vernunft...” als proména.

6/Zusammenfassung;:

Durch die obenerwédhnten Faktoren verliert Europa die gemeinsame universelle
Idee. Die einzelnen europdischen Staaten konzentrieren sich primar auf moderne

kapitalistische Organisation des Staates.

19 http://prirucka.ujc.cas.cz/?id=obrat; , (podstatna) zmeéna, proména; prevrat, zvrat: o. pomérQ; v jeho
zivoté nastal dtilezity o.; v nemoci nastal o. k leps§imu (k hor$imu); o. pocasi; vSechno vzalo novy
0.” Abberufen am 30.5.2014.

20 http://prirucka.ujc.cas.cz/?id=obrat; ,zména, -y Z.

1. prechod z jednoho stavu do druhého, pfijeti jinych vlastnosti, jiného razu: zména pocasi; zmény
v nadzorech; pfevratné, kvalitativni zmény; zmény k lepsimu; nastaly zmény; doslo k zménam.

2. zaménéni néceho, nékoho jinym téhoz druhu, vystfidani: zména zaméstnani, jména, bytu, sméru;
zmeéna stran pii sportovnim utkani.” Abberuffen am 30.5.2014

2L http://prirucka.ujc.cas.cz/?slovo=prom%C4%9Bna&Hledej=Hledej; , proména, -y z. Gplnd zmeéna,
pfeména v néco, nékoho jiného”;Abberufen am 30.5.2014.

22 http://www.duden.de/rechtschreibung/Wende_Kehre_Umbruch_Neuerung. Abberufen am
14.4.2014.

2 http://www.duden.de/rechtschreibung/Veraenderung. Abberufen am 14.4.2014.

2 http://www.duden.de/rechtschreibung/Wandlung. Abberufen am 14.4.2014.

% http://slovnik.azet.sk/preklad/slovensko-nemecky/?q=zmena. Abberufen am 14.4.2014.
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6/Kommentar:

In dem Text finden wir die tschechische Praposition diky. Es driickt einen wirk-
ursdchlichen Zusammenhang aus, aber nur in den Fillen, in denen die Ursache als
positiv gesehen wird, z.B. , diky rychlé pomoci byl Karel zachranen” (,,dank schnel-
ler Hilfe wurde Karl gerettet”). Wenn die Ursache als neutral oder negativ bewertet
wird, verwendet man ein anderes Wort, meistens das Wort kuviili. Ein Beispiel:
ykvili finanénim problémim musel Karel vyhlédsit bankrot” (,aus finanziellen
Schwierigkeiten musste Karl Insolvenz erklaren®).

Beispiele des Auftretens der Praposition diky:

Dalsim byla reformace, kterd prdavé ve spojeni se zamovskymi objevy, diky nimz
se stala organizacnim principem severoamerického kontinentu,... (Absatz 5)
Staty si diky témto zméndm — a v protikladu ke stredovékému pojeti,... (Ab-
satz 6)

In den tschechischen Texten wird diese Prédposition diky oft benutzt. In den
deutschen wissenschaftlichen Texten finden wir sie eher selten. Ich habe es deshalb

ausgelassen und einmal durch , durch”, ein andermal durch , hinsichtlich” ersetzt:

Weiter war es die Reformation, die gerade in der Verbindung mit den Ubersee-
entdeckungen, durch die sie zu einem QOrganisationsprinzip  des
nordamerikanischen Kontinents wurde...

Hinsichtlich dieser Verinderungen und im Gegensatz zu der mittelalterlichen

Auffassung, ....

7/Zusammenfassung:

Eine entscheidende Rolle in der Geschichte Europas spielte nach Patocka die
Philosophie der Renaissance. In dieser Epoche verliert das europdische Geistesleben
seine christliche Substanz. Diese Veranderung kommt laut Patocka nicht durch du-
ere Umstande (neue Ideen, neue Formen des wirtschaftlichen Lebens), sondern
von innen: durch den Verlust der Innerlichkeit des christlichen Glaubens. Die Ein-
heit der moralischen Erfahrung und der metaphysischen (objektiven) Auffassung
der Welt geht in der Zeit der Renaissance verloren. Die frithere Harmonie zwischen
diesen zwei Polen, die das Mittelalter charakterisiert, wird durch eine ,,zerbroche-

ne”? Harmonie ersetzt: die harmonische, metaphysische Auffassung des

% Karfik, F., Unendlichwerden durch die Endlichkeit, Wiirzurg: Konigshausen & Neumann, 2008, S. 133.
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Universums wird beibehalten, die subjektive tiefe Erfahrung des Glaubens geht ver-

loren.

7/Kommentar:

Wie schon oben erwahnt wurde, werden in wissenschaftlichen Texten haufiger
Fremdworte benutzt. Eines davon war das Wort césura. In der Philosophie Patockas
und in den Arbeiten iiber seine Philosophie bin ich in diesem Zusammenhang bei F.
Karfik auf das Wort Intermezzo oder Interregnum? gestofien. Urspriinglich habe ich
das Wort Interregnum?® gewahlt. Ich fand spater im Worterbuch auch das Wort Zi-
sur, somit blieb ich dem Original treu. Noch dazu bin ich iiberzeugt, dass das Wort

Zisur am besten den Gedanken ausdriickt:

Zisur: (bildungssprachlich) Einschnitt (besonders in einer geschichtlichen

Entwicklung markanter Punkt)?

Hier mochte ich erwdhnen, dass F. Karfik sich seit vielen Jahren mit den Wer-
ken Patockas beschaftigt und einer der bedeutendsten Kenner Patockas in
Tschechien so auch in Ausland ist. Sein Werk war mir eine grofie Hilfe was den
Wortschatz oder die Formulierung der Gedanken angeht.

Ein anderes Problem stellte das Wort ,laicizace” dar. Ich habe in mehreren
Worterbilichern nachgeschlagen. Im Duden fand ich nur das Wort Laisierung, laisiert
werden®. Es steht zur Diskussion, ob es nicht eher eine Laizisierung statt Laisierung

sein sollte.

8/Zusammenfassung;:

In seinen Studien versucht Patocka durch Portraits der einzelnen Renaissance
Philosophen allgemeine Charakteristik eines Humanisten und Renaissance Men-
schen darzulegen. Nach ihm tritt bei einem Renaissance Philosophen das
Moralische in den Hintergrund. Im Vordergrund steht das Asthetische. Patocka un-

terscheidet aber die Romantik der Renaissance von der Romantik des 19. Jh.

% Ebenda.

28 http://www.duden.de/rechtschreibung/Interregnum. , Interregnum”: in der Politik; Zwischenregie-
rung; vorldufige Regierung Zeitraum ohne offizielle Regierung. Abberufen am 15.4.2014.
http://www.duden.de/rechtschreibung/Intermezzo. ,Intermezzo”: Zwischenspiel im Drama; Kla-
vier- oder Orchesterstiick; Begebenheit am Rande eines Geschehens. Abberufen am 15.4.2014.

2 http://www.duden.de/rechtschreibung/Zaesur. Abberufen am 15.4.2014.

30 http://www.duden.de/rechtschreibung/Laisierung. Abberufen am 15.4.2014.
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9/Zusammenfassung:

Im Aufsatz ,Biirckhardts Auffassung der Renaissance” aus 1965 sieht Patocka
die Periode der Renaissance vor allem in ihrer Beziehung zu der vorherigen Epoche,
d.h. zum Mittelalter. Zwanzig Jahre spater betrachtet er die Renaissance aus einer
neuen Perspektive: der Neuzeit. Patocka zeigt dem Leser Burckhardts Auffassung
des Individualismus in der Renaissance und in der Zeit danach. Er meint, die zwei
Pole des Individualismus wurden noch in der Renaissance in einer Balance gehal-

ten. In der Neuzeit wird der Individualismus nur ein Werkzeug der Macht.

9/Kommentar:

In diesem Absatz kamen erneut lange Sdtze vor. Im ersten Fall bildete ich zwei

Satze:

Ve své koncepci renesancniho individualismu proto zamérné spojuje dvé proti-
kladné koncepce individualismu, které byly u renesancniho clovéka v rovnovize,
které se wvsak podéji od sebe oddélily a jejich nevdzané rozpoutini vedlo

k vipadkovym fenoméniim doby, jiz je Burckhardt svédkem.

In seinem Konzept des Renaissanceindividualismus verbindet er absichtlich die
zwei widerspriichlichen Konzepte des Individualismus, die bei dem Renais-
sancemenschen im Gleichgewicht waren. Spiter trennten sie sich voneinander
und ihre ziigellose Entfesselung fiihrte zu den dekadenten Phinomenen der

Zeit, deren Zeuge Burckhardt war.

Im zweiten Fall wollte ich den Akzent, der auf die Tendenzen durch das Zitat

gegeben wird, verdeutlichen:

Burckhardt se snazi ukdzat, Ze v renesancnim clovéku nejsou tyto dvé tendence
od sebe jesté oddéleny, a maji proto kladny vyznam, ,obohacuji, radikalizuji,
zvyraziiuji osobnost jako celek, kterd jesté neni zploSténa jednostrannou viili

k hmotnému zisku ani 1iplné osamostatnénou viili k moci.

Burckhardt versucht zu zeigen, dass im Renaissancemenschen diese zwei Ten-
denzen noch nicht voneinander getrennt waren und sie darum eine positive
Bedeutung besitzen. Sie ,bereichern, radikalisieren, hervorheben die Person-

lichkeit als Ganzheit, die noch nicht von dem -einseitigen Willen zum

49



3 KOMMENTAR

Sachgewinn, oder noch vom ganz selbststindigen Wille zur Macht verflacht

wird.

10/Zusammenfassung;:

Der Verstand des Renaissancemenschen dient noch nicht als Mittel zur Macht-
ergreifung der Welt, wie bei dem modernen Menschen. Der Renaissancemensch legt
zwar die Grundlage der modernen Naturwissenschaften dar. Er betrachtet aber
nach wie vor den Menschen als einen Teil des Kosmos und (noch) nicht als ein iso-

liertes Objekt, das an und fiir sich sinnlos ist.

10/Kommentar:

In einem der Zitate habe ich an das Problem der perfektiven und imperfektiven
Verben, die in den slawischen Sprachen {iblich sind, gestofien.*! Sie driicken eine

vollendete oder unvollendete Tatigkeit oder Zustand:

schopnost a moZnost objevit svét v jeho podobé ryziho objektu, v podobé Cisté
hmotné, necitlivé, nesmysiné, jiz clovék priavé proto miiZe po libosti vtiskovat

svtlj smysl.

die Moglichkeit und die Fihigkeit, die Welt in Gestalt einer rein materiellen, ge-

fiihllosen und sinnlosen Natur zu entdecken, der nach Gutdiinken ein

menschlicher Sinn eingeprigt werden kann.

Der Aspekt der Nichtvollendung des Verbs einprigen kann mit dem Hilfsverb
konnen in passiver Form ausgedriickt werden.®> Die Unvollendung einer Tatigkeit

konnte auch mit dem Adverb immer, immer wieder, usw. zum Ausdruck bringen.

11/Zusammenfassung;:

Fiir Patocka ist der Renaissancemensch ein ,,Ubergangsmensch" zwischen zwei
gegensitzlichen Perioden. In den fritheren Texten stellt er den Renaissancemen-
schen dar, dessen Vertrauen in die objektive Erkenntnis erschiittert wird und der an

allem Menschlichen zweifelt. Spater beschiftigt er sich mit dem Vergleich des Re-

81 http://www.duden.de/rechtschreibung/Aspekt#Bedeutung3: , (Sprachwissenschaft) [in den slawischen
Sprachen besonders ausgeprigte] grammatische Kategorie, mit der die Sprecher[innen] die Vollendung oder
Nichtvollendung eines Geschehens aus ihrer Sicht ausdriicken”. Abberufen am 25.4.2014.

%2 Marko, E., Priru¢nd gramatika Nemciny. Bratislava: Slovenské pedagogické nakladatel'stvo, 1991, S.
98-99.
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naissancemenschen mit dem Menschen der Neuzeit, der kein Gleichgewicht zwi-

schen den zwei Polen der Rationalitat findet.

11/Kommentar:

In der Fufsnote 34 habe ich nach dem Synonym zu Nomen postizeni gesucht. In
dem Text habe ich oft mit den Begriffen die Auffassung, die Darstellung, die Darle-
gung, die Meinung, die Ansicht usw. operiert. Ich fand weitere Synonyme mit denen

man den Text bereichern konnte.®

12/Zusammenfassung;:

Nach den Anfingen des neuen Stils der Sorge fiir die Seele in der Renaissance
und in der Zeit der Reformation entfaltet sich dieser Stil weiter in der Zeit der Auf-
klarung. Patocka beschiftigte sich mit der Aufklarung besonders in dem
Zusammenhang mit seiner Ubersetzung von J.G. Herder. Patocka charakterisiert die
Aufklarung durch zwei Merkmale: Individualismus und die aufkldrerische Auffas-
sung der Vernunft. Individualismus sieht er als ein Zeichen des Christentums, weil
der Mensch im Unterschied zu der Antike nicht mehr als ein Bestandteil des Kos-
mos verstanden, sondern in eine unmittelbare Beziehung mit Gott gesetzt wird.
Diese unmittelbare Beziehung zu Gott verpflichtet ihn zur Verantwortung und die

personliche Verantwortung macht ihn zum Individuum.

12/Kommentar:

In dem Text haben wir einige Pradikate, die aus den Substantiven abgeleitet
werden und nicht so tiblich in der Alttagsprache sind, z.B. Mittelalter — mittelalter-
lich, Renaissance — renaissancistisch, Aufklarung — aufklarerisch. Entweder sind es
deutsche Worte (auch zusammengesetzte) oder Fremdworte. Ich habe zuerst im
Worterbuch gesucht, ob die Aquivalente existieren und nachher habe ich auf den
Kontext Riicksicht genommen oder ich verliefs mich auf die Erfahrung mit den phi-
losophischen Texten: z.B. mittelalterlicher Mensch, Renaissancemensch, der Mensch
der Aufklarung. Es ist moglich die Adjektive als der Mensch des Mittelalters, der
Mensch der Renaissance usw. zu iibersetzen. Bei dem Fremdwort wie Renaissance gibt
es zwar das Pradikat renaissancistisch, ich habe es aber in der Ubersetzung nicht be-

nutzt, da es doch recht ungewohnlich ist.

3 http://www.duden.de/rechtschreibung/Auffassung: , Annahme, Anschauung, Amsicht, Betrachtungs-
weise, Blickwinkel, Einstellung, Gedanken, Haltung, Meinung, Position, Sicht[weise], Standpunkt,
Uberzeugung, Urteil, Vorstellung; (gehoben) Befinden, Dafiirhalten, Warte; (bildungssprachlich) Perspekti-
ve”. Abberufen am 25.4.2014.
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In der Fufinote 40, die sich zu diesem Absatz bezieht, konnen wir einen Unter-
schied zwischen dem Original und der Ubersetzung sehen. Im tschechischen
Original kann der Unterschied zwischen absolutni Byti und lidské byti (absolutes Sein
und menschliches Sein) durch die Klein- und Grofibuchstabe gemacht werden. In der
deutschen Ubersetzung ist das nicht moglich, da alle Substantive mit einer Grof-

buchstabe beginnen.

13/Zusammenfassung;:

Die Antike bildet die Grundlage fiir die Auffassung der Vernunft in der Auf-
klarungsperiode. Die Rationalitit hort auf ein gottliches Prinzip und die
Freiheitsquelle fiir den Menschen zu sein und wird zu einem rein menschlichen
Vermogen herabgestuft, dessen ausschliefiliche Aufgabe es ist, Sinneswahrnehmun-

gen zu ordnen.

14/Zusammenfassung;:

Patocka bearbeitet die Problematik des neuen Verstandnisses der Vernunft in
einem seiner Artikel. Zuerst beschreibt er die platonische und aristotelische Auffas-
sung der Vernunft als eine Einheit der intuitiven und diskursiven Dimension. Diese
Auffassung wird durch die Auffassung von René Descartes ersetzt, in der die intui-

tive Dimension der Vernunft eliminiert wird.

14/Kommentar:

Eine Konsultation mit dem Autor fiihrte zu der Entdeckung, dass in dem tsche-

chischem Text ein Druckfehler aufgetreten ist:

Falsch: ...jednota, jejimz vécnym hotovym zdkladem jsou inteligibilni tvary,...
Richtig: ... jednota, jejimz véénym hodnotovym zikladem jsou inteligibilni
toary...

Deutsch: ...eine Einheit zu sein, deren ewige axiologische Grundlage die intel-

ligible Formen sind. ..

15/Zusammenfassung;:

Entsprechend der Wende von der spekulativen Vernunft der Antike zu der
nicht spekulativen Vernunft verandert sich auch das geistige Leben, das sich auf die
,Sorge fiir die Welt” orientiert. Mitteleuropa hélt noch ein Abstand von dieser

Entwicklung und versucht an die christlich-metaphysischen Motive anzukniipfen.
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16/Zusammenfassung;:

Da Patocka die Idee der Sorge fiir die Seele, die als ein Faden, der die Geistes-
geschichte von Europa durchlduft, vertritt, stellt er sich in die Fufistapfen des
Versuches der deutschen Philosophie des 18. und 19. Jh., an die christlich-
metaphysischen Motive wieder anzukniipfen. Seine Aufforderung liegt keineswegs
darin die Vernunft abzulehnen, sondern ihre tiefere Dimension zu suchen und zu-

riick zur Sorge fiir die Seele zu finden.

16/Kommentar:

Der ganze Absatz ist ein langer ,verschachtelter” Satz. Zuerst schien es mir,
dass ich ihn teilen sollte. Am Ende folgte ich den Gedanken- und Wordfolge des

Originals, um den Gedankenfluss nicht zu unterbrechen.

17/Zusammenfassung;:

In den fritheren Texten vertrat Patocka eine andere Auffassung der europai-
schen Geistesgeschichte als in den spateren Arbeiten. Laut den fritheren Texten
wurde die Sorge fiir die Seele durch die platonische Metaphysik verdeckt und sollte
neu entdeckt werden. In den spéteren Texten hebt Patocka die Kontinuitdt der Sorge
fiir die Seele bei Sokrates und Platon hervor. Dadurch kommt es zur einer

,Resokratisierung” Platons.

17/Kommentar:

In diesem Absatz habe ich das Wort resokratizace aus dem tschechischen Origi-
nal tibernommen. Ich habe es leider in keiner Fachliteratur finden konnen. In
diesem Falle wird aus dem Text das Gemeinte verstandlich und konnte daher als
Resokratisierung weitergegeben werden. Ich habe keine Anmerkung dazu gemacht.

Einem entsprechend gebildeten Leser wird die Position Patockas klar.

18/Zusammenfassung;:

In den Schriften Patockas werden drei Formen der Sorge fiir die Seele, die im
Laufe der europaischen Geistesgeschichte entstanden sind, erwahnt: die sokratisch-

platonische, die stoische und die christliche.
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19/Zusammenfassung;:

Da die christliche Form der Sorge fiir die Seele eine Schliisselrolle in der euro-
paischen Geistesgeschichte spielt, soll diese ndher betrachtet werden. Ihre
Beschreibung hebt sowohl Unterschiede als auch Ahnlichkeiten zu der sokratisch-

platonischen Form der Sorge fiir die Seele hervor.

19/Kommentar:

Erwdhnenswert ist ein ziemlich selten benutztes Wort akzentuieren® (aus dem

lat. Akzent). Es gibt dem Text einen gehobenen Charakter.

20/Zusammenfassung:

Die Kontinuitat der beiden Formen der Sorge fiir die Seele liegt in der Unter-
scheidung zwischen der sinnlichen und tibersinnlichen Welt. Diese Unterscheidung
bildet die metaphysische Grundlage sowohl der platonischen als auch der christli-
chen Form der Sorge fiir die Seele dar. Eine weitere Ahnlichkeit besteht in den

Ansichten iiber die Gerechtigkeit.

20/Kommentar:

In der Fufinote 56 treffen wir dieselbe anthropomorphe Sprachwendung in bei-
den Sprachen stoji a pada, steht und fillt (die Metaphysik).

In der Fufinote 57 finden wir das Wort demytologizujici. Auf Latein wird das Ge-
genteil durch Prafix de- gebildet. Auf Deutsch wird es durch ent- gebildet. Dieser
Begriff bezieht sich im Text spezifisch auf Bultmanns neutestamentarische Theolo-

gie%

21. Zusammenfassung:

Ein Grundunterschied zwischen der sokratisch-platonischen und der christli-
chen Auffassung der Sorge fiir die Seele liegt in dem Intellektualismus der ersten im

Vergleich mit der zweiten.

¥ http://www.duden.de/rechtschreibung/akzentuieren; ,(gehoben) hervorheben, deutlich zeigen;
(gehoben) etwas besonders kennzeichnen; einer Sache eine besondere Bedeutung geben; (gehoben)
deutlich werden; sich nachdriicklich zeigen.” Abberufen am 30.4.1014.

%, Entmythologisierung, auch Entmythisierung, ist allgemein der Versuch, eine in einem Mythos
oder in mythischer Sprache tradierte Anschauung auf ihren Wirklichkeitsgehalt hin zu untersuchen
und die eigentliche Aussageabsicht herauszuarbeiten. Im religiosen Kontext geht der Ausdruck auf
den evangelischen Theologen Rudolf Bultmann zuriick.” Abberufen am 5.5.2014.
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22/Zusammenfassung;:

Ein weiterer Unterschied liegt in der Auffassung der Wahrheit: wahrend in der
sokratisch-platonischen Form der Sorge fiir die Seele die Wahrheit in der Ideen-
schau liegt, geht es in der christlichen Sorge fiir die Seele um Wahrheit im Sinne der
,existenziellen” Wahrheftigkeit des inneren Schicksals der Seele; diese Wahrhaftig-
keit ist durch die Beziehung zu Christus definiert. Die Ideenschau gibt es zwar auch

im Christentum, aber sie wird durch die Beziehung zu Christus bedingt.

22/Kommentar:

Wie ich schon oben erwahnt habe, die Kenntnisse der einschlagigen philosophi-
schen Literatur erleichtern dem Ubersetzer die Ubersetzungsarbeit. Man muss nicht
mehr nach den richtigen Wortern suchen und/oder in den verschiedenen Texten,
aus denen der Autor geschopft hat, nachzuschlagen. Vgl. vor allem den folgenden
Satz:

S timto vyvdzdnim se z intelektualismu vecké dialektiky tizce souvisi, Ze pravda,

o kterou bojuje kiestanskd duse, neni jako u Platona pravdou nazirani, nybrz

pravdou jejiho vlastniho osudu, kterd je dina vztahem ke Kristu.

Mit diesem Entkoppelt-Sein aus dem Intellektualismus der griechischen Dialek-
tik hingt eng zusammen, dass die Wahrheit, um die jede christliche Seele

kiampft, keine Anschauungswahrheit wie bei Platon ist, sondern die Wahr-

heit des eigenen Schicksals, die durch die Beziehung mit Christus gegeben

wird.

Bei der Ubersetzung dieses Satzes halfen mir die Fuinote 62 und die in ihr ent-
haltene Terminologie.

Erwdhnenswert ist erstens das Wort bohoclovécenstvi, Gottmenschwerdung. Zwei-
tens mochte ich auf eine kleine Nuance hinweisen, und zwar auf den Unterschied in
der Bedeutung des Verbes dffnen’® und erdffnen®; otevienim se tajemstvi, das Erdffnen
des Christus Geheimnisses. Durch die Ubersetzung mit dem Verb eriffnen statt iffnen

wird die Erstmaligkeit des Ereignisses unterstrichen.

% http://www.duden.de/rechtschreibung/oeffnen: ,sich einem Menschen, einer Sache innerlich aufschlie-
fen; aufgeschlossen sein fiir jemanden, etwas; sich einer Idee, neuen Eindriicken dffnen”. Abberufen am
12.5.2014.

% http://www.duden.de/rechtschreibung/eroeffnen: ,[etwas Neues, Unerwartetes] mitteilen”; ,sich je-
mandem anvertrauen”. Abberufen am 12.5.2014.
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23/Zusammenfassung;:

Ein weiterer Unterschied zwischen der sokratisch-platonischen und der christ-
lichen Auffassung der Sorge fiir die Seele ist das Verstindnis der letzten
Begriindung der Verantwortung des Menschen. Die Verantwortung des menschli-
chen Lebens ist fiir die Griechen in der Wahrheit als Ideenschau gegriindet (in der
Schau der Idee des Guten). Im Christentum wird das verantwortungsvolle Leben als
ein Geschenk eines Mysteriums gesehen. Das Gute im Christentum ist nicht gegen-
standlich zu fassen. Das Gute ist personaler Natur. Das Wesen des Personalen ist im

Christentum durch die selbstopfernde Gottesliebe offenbart.

24/Zusammenfassung:

Die Beziehung zwischen der sokratisch-platonischen und der christlichen Form
der Sorge fiir die Seele, die die geistigen Grundlagen von Europa darstellt, konnte
und sollte noch griindlicher und umfassender untersucht werden als es in Patockas
Werk geschah. Doch Patockas Denken ist mehr dem Thema der geistigen Krise Eu-

ropas als ihrer Konstitution gewidmet.
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3.4 Zitatenvergleich

Am Anfang dieses Kapitels mochte ich kurz die Ubersetzer der auf Deutsch er-
schienenen Texte vorstellen. Patockas Werke sind heutzutage in weiten
philosophischen Kreisen bekannt. Wie schon erwahnt wurde, nach dem Studium
mit Edmund Husserl und Martin Heidegger schrieb Patockas einige seine Notizen
und Artikel auf Deutsch.

Seine spatere Werke und Handschriften wurden nach dem Tod Patockas in
Wien bearbeitet. Nach der Wende tibernahm diese Arbeit das Jan Patocka Archiv in
Prag. Seine Werke wurden aufier in die deutsche oder englische auch in die spani-
sche und italienische Sprache tiibersetzt. Die auf Deutsch erschienenen Werke, aus
denen ich die Zitate {ibernahm, wurden vor allem von Ludger Hagedorn und Ilja
Srubaf {ibersetzt. Zur Hilfe standen ihnen die Mittarbeiter des Archivs, die Kolle-
gen und die Schiiler Patockas.

Tlja Srubaft studierte an der Universitit Prag und Frankfurt Philosophie, Sozio-
logie und Geschichte. Als wissenschaftlicher Assistent und spater als Professor
wirkte er an den Universitaten Konstanz, Prag, Berlin und Erlangen.

Ludger Hagedorn studierte Philosophie und Slawistik an der Freien Universitat
Berlin. Er arbeitet an dem Institut fiir die Wissenschaften von Menschen (IWM) in
Wien.

Klaus Nellen studierte Philosophie und Germanistik an der Ludwig-
Maximilian Universitat in Miinchen und Albertus Magnus-Universitit in Koln. Er
ist ein Permanent Fellow an der IWM in Wien.

Jiti Némec war ein tschechischer Psychiater, Philosoph und Ubersetzer. Er war
einer der Initiatoren der Charta 77. Er emigrierte nach Wien, wo er sich an den Pub-
likationen der Werke von Patocka beteiligt hat.

Alle diese Menschen verbindet das Interesse an Patockas Philosophie, die durch
den phianomenologischen Zugang zu den philosophischen, soziologischen Proble-

men gepragt wird.

Weiter mochte ich in diesem Kapitel einige ausgewdhlte Zitate mit meiner

Ubersetzung vergleichen. Ich habe am Anfang die Zitate iibersetzt, weil ich es als

%  Patocka hat aus mehreren Griinden auf Deutsch geschrieben. Erstens, weil er sich oft Exzerpte aus
der deutschen philosophischen Literatur machte. Zweitens, weil ihm die Publikationsarbeit in
Tschechien untersagt worden ist. Drittens, weil sein Denken in der tschechischen Sprache eine viel
kleinere Gruppe von Fachleuten als in der deutschen ansprechen konnte. Privatkorrespondenz mit
Ing. Ivan Chvatik vom 23.10.2014.

57



3 KOMMENTAR

eine Ubung wahrnahm. Im Archiv habe ich die iibersetzten Texte Patockas nachge-

sucht und in die Ubersetzung eingearbeitet. Die restlichen Zitate versuchte ich so

gut wie moglich zu tibersetzen.

Fufinote 7

Das Original:

Proti tématu péce o dusi vystupuje do popredi jiné téma, které se zmocriuje ob-
lasti za oblasti, politiky, ekonomie, viry a védéni, a pretvdfi je podle nového
stylu. Nikoliv starost o dusi, starost byt, nybrz starost mit, starost o vnéjsi svét
a jeho ovladnuti se stava dominantni.

Die Ubersetzung von P. Sacher:

Seit jener Zeit driangt sich im Gegensatz zu dem Thema der Sorge fiir die Seele
ein anderes Thema in den Vordergrund, erobert einen Bereich nach dem ande-
ren — Politik, Okonomie, Glauben und Wissen — und formt diese Bereiche dem
neuen Still entsprechend um. Nicht mehr die Sorge fiir die Seele, die Sorge um
das Sein also, sondern die Sorge um das Haben, die Sorge um die duflere Welt
und ihre Beherrschung wird dominierend.

Meine Ubersetzung;

Als Kontrast zum Thema der Sorge fiir die Seele tritt in den Vordergrund ein
anderes Thema hervor, das sich dem Gebiet nach dem Gebiet, der Politik, der
Wirtschaft, des Glaubens und des Wissens ermdchtigt und gestaltet sie nach
dem neuen Stil um. Mitnichten die Sorge fiir die Seele, die Sorge um das Sein,
sondern die Sorge um das Haben, die Sorge um die Auflenwelt und ihre Be-
herrschung wird dominant.

Ich habe mich enger an das Original als Sacher gehalten. Er hat den Beginn des

Satzes freier aufgefasst. Wir treffen auf das Wort zmocnit se - sich zu bemdchtigen. Sa-

cher tibersetzt es als erobern, was ein Synonym ist.

Fufinote 11

Das Original:

obrannym a brannym ziizenim k zajisteni majetku

Meine Ubersetzung:

der defensiven und wehrenden Einrichtung der Besitzsicherstellung
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Die Ubersetzung von J. Bruss, P. Sacher, T. Kletecka, J. Starkova, I. Srubat, V.

Srubarova, S. Lowensteinova a F. Matula:

Schutz- und Trutzeinrichtung, die den gemeinsamen Besitz sichern soll

Im tschechischen Original fehlt das Wort gemeinsamen. Es ist nicht zu ermitteln,
warum der Ubersetzer das Wort hinzugefiigt hat. Als Nichtmuttersprachlerin war

mir die Wendung Schutz- und Trutzeinrichtung nicht bekannt.

Fufinote 12
Das Original:
universalni pojitko, universalni idea, ktera by se dovedla vtélit v konkrétni a
ucinnou spojujici instituci a autoritu
Die Ubersetzung von J. Bruss, P. Sacher, T. Kletecka, J. Starkova, I Srubaf, V.
Srubafova, S. Léwensteinova a F. Matula.
kein universelles Band, keine universelle Idee mehr, die in eine konkrete, wirk-
same und alle verbindende Institution und Autoritit eingehen konnte
Meine Ubersetzung:
keine universelle Bindungskraft, keine universelle Idee, die sich in eine konkrete

und wirkungsvolle verbindende Institution und Autoritit inkarnieren konnte

Ich habe versucht zum Wort vtélit ein dhnliches deutsches Wort zu finden. In-

karnieren wird zwar in der Theologie und Philosophie schon genutzt.

Fufinote 22

Das Original:

rozpoutany individualismus nékolika mocnych jedincii, nybrz i positioni Zivot-
ni ndlada, kterd se odhodldvd vidéti svét jasné, v pohledu, ktery neni zkalen
Zadnym zdvojem vlastni tizkosti a provinilosti

Die Ubersetzung von L. Hagedorn:

sicher nicht nur den entfesselten Individualismus einiger michtigen Einzelner,
sondern auch eine positive Lebensstimmung, die gewillt ist, die Welt klar und
deutlich zu sehen, mit einem Blick, der nicht getriibt ist vom Schleier der eige-
nen Angst und Schuldbewusstsein
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Meine Ubersetzung;

kein entfesselter Individualismus der einzelnen mdichtigen Individuen, sondern
auch positive Lebensstimmung, die sich fiir klare Sicht der Welt entscheidet,
Sichtweise, die kein Schleier der eigenen Beklommenheit und Schuldbewusst-
sein triibt.

Hier findet man keine groflen Unterschiede in den beiden Ubersetzungen. Ha-
gedorn wollte wahrscheinlich die Behauptung durch das Adverb sicher verstarken.
Die Wahl der Wortverbindung nékolika mocnyjch jedincii als einige mdchtiger Einzelner

statt einzelnen mdchtigen Individuen ist wahrscheinlich besser.

Fufinote 33

Das Original:

zakotvenost v sobé, snaha vypracovat vlastni Zivot v dokonaly, vyvizeny tvar,
Zdadné vnéjsi moci bezpodminecné neupsany a nevydany vsanc

Die Ubersetzung von L Srubar:

das In-sich-selbst-verankert-sein, das Bemiihen, dem eigenen Leben eine voll-
kommene, ausgewogene Gestalt zu verleihen, die keiner dufleren Macht
unmittelbar verschrieben und preisgegeben ist

Meine Ubersetzung;

Verankerung in sich selbst, die Bestrebung das eigene Leben in der Vollkom-
menheit anzustreben, die Ausgewogenheit, nicht der AufSenwelt bedingungslos
ausgeliefert sein

Fufinote 46

Das Original:

Tato véda vytryskuje z matematiky jako centra, zmocriuje se urcitych odvétvi
fyziky, zvldsté mechaniky, optiky, nauky o pohybu, nacez dosahuje v Newtonovi
proni velké syntézy, kterd slouzi popudem a vzorem vsemu usili dalsSimu; pak se
sbiraji ponendhlu vSechna ta 1isili, kterd jiz byla ucinéna v urcitych disciplindch
konkrétnich, ve znalosti chemikdlii, minerdlii, vrstev zemskych, botanice a ji-
nych konkrétnich ptirodovédidch, reformuje se meteorologie, tvofi se ponendhlu
raciondlni chemie... a koncem 18. stoleti stoji zde systematicky korpus moder-
nich pfirodovéd.

Die Ubersetzung von L. Hagedorn:

Diese Wissenschaft geht aus der Mathematik als ihrem Zentrum hervor, be-
michtigt sich bestimmter Zweige der Physik, vor allem der Mechanik, der
Optik und der Bewegungstheorie, um dann in Newton eine erste grofie Synthe-
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se zu erfahren, die allen weiteren Bemiihungen als Antrieb und Vorbild dient.
Nach und nach sammelt sie auch all die Bemiihungen um sich, die schon in be-
stimmten konkreten Wissenschaften unternommen worden waren; die Kenntnis
von Chemikalien, Mineralien und der Erdschichten, die Einsichten der Botanik
und anderer konkreten Naturwissenschaften - die Meteorologie wird reformiert

und langsam bildet sich eine rationale Chemie heraus... - schliefllich steht dann
am Ende des 18. Jh. der systematische Korpus der modernen Naturwissenschaf-
ten vor uns.

Meine Ubersetzung;

Diese Wissenschaft geht aus der Mathematik als dem Zentrum heraus, ermdch-
tigt sich der bestimmten Gebieten der Physik, besonders der Mechanik, Optik,
der Lehre von der Bewegung, dabei erreicht bei Newton die erste grofie Synthe-
se, die als der Anreiz und als Beispiel fiir die weitere restliche Bemiihung dient;
danach versammeln sich schrittweise alle jene Bemiihungen, die schon in be-
stimmten konkreten Disziplinen getan wurden, in der Kenntnis der
Chemikalien, Mineralien, der Erdschichten, Botanik und anderen konkreten
Naturwissenschaften, die Meteorologie wird reformiert, schrittweise wird die
rationale Chemie begriindet... und zum Ende des 18. Jh. steht da die systemati-
sche Korpus der modernen Wissenschaften.

Das deutsche Aquivalent zu dem tschechischen Wort vytryskuje wére ,spru-
deln”. Es bleibt die Frage, wie die Wendung , diese Wissenschaft sprudelt aus der
Mathematik...” von dem deutschen Leser mit philosophischen Hintergriinden an-
genommen wiirde. Vielleicht brauchte der Ubersetzer mehr Mut, um Patockas
Wendung widerzugeben, um dem Leser so seine literarische Sprache naherzubrin-
gen. Sonst muss er sich mit dem einfachen herausgeht zufrieden stellen.

Weiter habe ich nicht den Unterschied zwischen ermichtigen und bemdchtigen
realisiert. Im Worterbuch finden wir bei beiden Worten das Tschechische zmocnit se.
Aus dem Kontext wird klar, dass eine Ubernahme von den wissenschaftlichen Ge-
bieten und keine Bevollmdchtigung {iiber die Gebiete gemeint ist. In dem
tschechischen Original wird zweimal die sehr schone aber veraltete Form ponendhlu
benutzt. Ich musste es aber entweder auslassen oder durch langsam bzw. schrittweise

ersetzen.
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3.5 Die sprachlichen Eigentiimlichkeiten der Texte
von Patocka. Fragen an die Ubersetzer

Da ich in meiner Ubersetzungsarbeit viel mit bereits existierenden Zitaten
Patockas Werke gearbeitet habe, ist es sinnvoll, etwas {iber Patockas philosophi-
schen Still und seine Eigentiimlichkeiten zu sagen. Deshalb habe ich eine Umfrage
gemacht, mit der ich mich an die Ubersetzer Patockas Werke wandte. Ich habe ih-

nen drei Fragen gestellt:

1. Worin besteht die stilistische Eigenart von Patockas Texten?

2. Wo lag fiir Sie das schwierigste Ubersetzungsproblem in Patockas Texten?

3. Gibt es Unterschiede, lhrer Meinung nach, in dem tschechischen und deutschen Styl bei
Patocka?

Antworten der Ubersetzer:

Ludger Hagedorn

Ad 1. Das ist schwer fiir mich zu sagen, weil ich kein tschechischer Mutter-
sprachler bin. Aber alle Kollegen sagen mir, dass er in seinem Tschechischen
sehr deutsch klingt. Im Satzbau kann ich das auch oft sehen, weil grammatika-
lisch deutsche Konstruktionen nachgeahmt werden. Aber es gibt wohl mehr als
das: Patocka neigt dazu, die sprachlichen Moglichkeiten zu iiberreizen, so dass
die Beziige in manchen Sétzen unklar oder falsch sind. Das Anakoluth ist bei
ihm fast so etwas wie ein Stilmittel (oft sicher nicht gewollt, aber teilweise viel-
leicht sogar im Bewusstsein dieser Uberforderung der Sprache). Auferdem ist
Patocka aber auch ein grofiartiger Sprachschopfer. Ich wiirde sein Verfahren de-
konstruktiv nennen: Er nimmt die Terminologie aus anderen Quellen (sei es
Comenius, sei es Heidegger, sei es Hegel etc.) und verfremdet sie durch neue
Beziige. Auch hier spielt manchmal die Ubersetzung aus dem Deutschen eine
wichtige Rolle: Wenn er tschechische Ubersetzungen fiir Heidegger oder Hus-
serl sucht, ist er gezwungen nach eigenen/anderen Bildern/Ausdriicken/Sprach-
verbindungen zu suchen. Daraus entsteht eine ganz eigene Sprache und
Terminologie.

Ad 2. Die Schwierigkeiten ergeben sich aus der unter 1) beschriebenen Metho-
de. Eigene Wortkreationen Patockas v.a. im Umkreis der Phinomenologie

Husserls und Heideggers lassen sich mnicht einfach “riickiibersetzen”. Man
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muss die Anspielung auf z. B Heidegger klar erkennen konnen, gleichzeitig aber
die Verfremdung oder Anpassung Patockas mitiibersetzen.

Auch seine , Uberforderung der Sprache” (Ivan Choatik nennt das , tlacenka”)
ist schwierig: Man kann natiirlich keine , falschen” Sitze haben, weil das als
Fehler der Ubersetzung gilt, und doch wiire es falsch, ihn in jeder Hinsicht klar
und eindeutig zu iibersetzen, als ob er ein Positivist wire. Auch ist unsere
Sprache heute ,moderner”. Patocka schreibt sehr klassisch, das sollte man ir-
gendwie bewahren, aber ohne seine Texte alt und iiberholt klingen zu lassen.

Ad 3. Ich glaube, dass sie nicht signifikant oder intendiert sind. Natiirlich gibt
es in den deutschen Texten Patockas grammatikalische Fehler oder ungliickliche
Wendungen, die im Tschechischen so nicht vorkommen wiirden. Aber ich er-
kenne keinen so gravierenden Unterschied, dass ich von zwei verschiedenen
Weisen seines Philosophierens sprechen wiirde. Gutes Anschauungsmaterial
bietet seine Ubertragung der Ketzerischen Essais ins Deutsche, die keine wirkli-

che Ubersetzunyg ist, sondern eher eine Reformulierung und Uberarbeitung.

Ilja Srubar:

Vase otiazky mohu zodpovédeét uz jen z distance tii desetileti.

Ad 1. Patockiiv styl byl, pokud si vzpomindm, rozlisny, zdileZejici na tématu
textu. Ve fenomenologickych rozborech prevlddala samoziejmé presnost price s
pojmy, zatimco v tématech blizSich uméni a historii do rozboru vstupovala i li-
terdrni obrazivost jako prostiedek ozfejmugjici abstraktni konstrukci argumentu.
Ale i ve vykladu svych zdkladnich filosofickych koncepci Patocka nevihal zdii-
raznit jejich existencidlni zakotveni volbou obrazné terminologie jako kupft. v
pFipadé oznaceni a charakterizace svijch tii pohybii existence.

Ad 2. Nejvétsi problém prekladu Patocky do némciny spocival z mého pohledu v
tom, jak dosiahnout toho, aby pieklad neznél jako text Heideggerovych epigonii,
protoze by se tim zastirala originalita Patockova p¥istupu. To bylo tézké, proto-
Ze Patocka casto navazuje na Heideggera pojmové, coz byl sice obrovsky pfinos
pro vyvoj Ceské filosofické feci, ale v némciné musi prekladatel ohlidat, aby neu-
padl do heideggerovského Zargonu a nespoléhal se na to, Ze tento bude nosnou
konstrukci prekladané myslenky, ale aby naopak myslenka nasla sviij adekvitni,
origindlni vyraz v cilové feci. Nejsem si dnes zdaleka jist, zda se to vZdy poved-
lo.

Ad 3. Asi ano. Mél jsem vzdy dojem, Ze Patockova némcina je strikinéjsi, za-
timco v Cestiné obraznost feci méla své stdlé misto. Ale to by byla zdleZitost

presnéjsiho rozboru a srovndni.
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Vychdzim-li ze své zkusenosti, pak zdkladni problém piekladu filosofického textu
spociva asi v tom, Ze je zapottebi preloZit jeho smysl, coz vyZaduje odchylky od
lexikality vychozi eci, ale tyto nesmi byt tak zavddéjici, aby nahradily myslen-
ku koncipovanou autorem interpretaci prekladatelovou. Ale to je konecné

problém kazdého prekladu.
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Schlusswort

Mit der Entscheidung eine Ubersetzung zu machen, entschied ich mich nicht
nur dazu einen schwierigen philosophischen Text zu iibersetzen, sondern auch
mich mit der Theorie des Ubersetzens auseinanderzusetzen.

Dies habe ich im ersten Teil versucht — immer im Bezug zu den praktischen
Problemen der eigenen Ubersetzungsarbeit. Den Kern der Arbeit bildet der zweite
Teil — die Ubersetzung eines philosophischen Textes. Die Arbeit an der Ubersetzung
war flir mich das schwierigste an dieser Arbeit.

Die Grundlage fiir den dritten Teil waren die Notizen, die ich wahrend der
Ubersetzungsarbeit gesammelt habe und die zum Teil nach Konsultation mit dem
Autor entstanden sind. Der dritte Teil enthdlt auch einen Vergleich der Zitate.
Durch den Vergleich habe ich eine andere Sichtweise der Texte bekoemmn.

Die Ubersetzung eines philosophischen Textes verlangt auler guten Sprach-
kenntnissen der beiden Sprachen auch die Kenntnisse der bestimmten
philosophischen Stromung. Da die Philosophie ihre Grundlagen in der Antike und
dann im Romischen Reich hat, wird fiir einen Ubersetzer altgriechische und lateini-
sche Sprache zum Vorteil. Ich habe es auch durch die Suche nach der richtigen
Ubersetzung der Wendung ,Sorge fiir die Seele” erfahren. Ich habe die Entschei-
dung fiir die Wendung ,, die Sorge fiir die Seele” zuerst intuitiv, erfahrungsgemafs
und sprachlich 16sen wollen. Durch die Korrespondenz mit L. Hagedorn sah ich die
tiefere Grundlage fiir diese Variante der Ubersetzung, bzw. ich konnte besser ver-
stehen, warum die anderen Varianten, etwa ,Pflege der Seele”, nicht zutreffend
sind.

Jeder philosophische Text ist ein Original. Zugleich gehort er aber in eine philo-
sophische Tradition. Der Text von Cajthaml, besonders der {iibersetzte Teil des
Buches, stellt eine Darstellung der Philosophie von Jan Patocka dar. Insofern tritt in
ihm die Sprache des Autors in den Hintergrund. Im Vordergrund steht eher die phi-
losophische Sprache Patockas. In anderen Teilen des Buches (Ende des ersten
Kapitels, Schluss) tritt die philosophische und vermutlich auch die sprachliche Ori-
ginalitdt des Textes in Vordergrund.

Einen Sonderfall, den auch meine Ubersetzung darstellt, bilden die philosophi-
schen Texte, die an die Philosophie Heideggers ankniipfen. Den Problemen der
philosophischen Sprache Heideggers haben sich einige Autoren gewidmet (Smith,

Fehér u.a.). Sie sahen das Problem in der Benutzung der Termini, die eng an den be-
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stimmten Kontext bezogen sind und in einem anderen Kontext eine andere Bedeu-
tung gewinnen. Patoc¢kas Denken ist von Heideggers Denken und Sprache tief
beeinflusst, obwohl er sich oft kritisch mit Heidegger auseinandersetzt. Aus den
Antworten der Ubersetzer Patockas auf die ihnen gestellten Fragen sieht man, dass
Patocka zwar viele Termini von Heidegger iibernommen hat, trotzdem er aber sei-
nen eigenen Stil entwickelte.

Der Ubersetzer der philosophischen Texte sollte diese kleinen Nuancen in der
Ubersetzung beriicksichtigen, um nicht in einen bestimmten Jargon abzugleiten und
der Sprache des Autors treu zu bleiben. Dabei soll der Gedanke durch einen ada-
quaten und zugleich in der Zielsprache bereits existierenden Termin ausgedriickt
werden, wie Srubar schreibt. Ich glaube, dass sich Cajthaml in seinem Text mit den
Gedanken von Patocka auseinandersetzt, aber nicht seine Sprache , kopiert” oder
originelle Ausdriicke benutzt. Aufgrund seiner komplexen Ausbildung sowohl in
der frithen (der frithe Husserl, Reinach, von Hildebrand) als auch spaten Phase der
deutschen Phanomenologie (der spate Husserl, Heidegger) bringt er gute Voraus-
setzungen mit, um sich mit Patocka einfithlsam und zugleich kritisch auseinander-
zusetzen.

Wie die jeweilige Kultur eigene Sprache formt, formt die jeweilige Kultur auch
die Sprache der Geisteswissenschaften. Die Phanomenologie ist eng an die deutsche
kulturelle Vergangenheit und Bildung gebunden (Smith). Die philosophische Spra-
che ist dadurch allgemein konservativ. Bei der Ubersetzung des philosophischen
Textes muss der Ubersetzer seine Wahl der sprachlichen Mittel diesem Aspekt un-
terordnen.

Jeder Ubersetzer muss ein guter Leser sein. Das gilt auch, und vielleicht noch
mehr, bei einem philosophischen Text. Das Textverstandnis spielt eine entscheiden-
de Rolle, weil es sich in der Philosophie, wie schon erwahnt, um Texte handelt, in
denen die Fachtermini erst im gegebenen Kontext ihre exakte Bedeutung bekom-
men. Man kann daher als Ubersetzer nicht mechanisch arbeiten, sondern man muss
sich immer wieder fragen, was an dieser Stelle dieses Wort bedeutet und wie es in
die Zielsprache am besten iibersetzt werden kann.

Die semantische Ubereinstimmung des Ausgang- und Zieltextes muss nach
Moglichkeit eingehalten werden. In dem philosophischen Text sind oft abstrakte
Sachverhalte ausgedriickt, die erst durch den Kontext die Bedeutung bekommen.
Als Grundlage fiir eine gute Ubersetzung dient die semantische Netzdarstellung
von Arbogast. Zuerst muss der Ubersetzer den Inhalt ausdriicken und dann die
sprachlichen Mdglichkeiten unter Berticksichtigung der Eigenart der Sprache des

Autors wahlen.
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Die Sdtze in den philosophischen Texten weisen eine enge Ankniipfung aufei-
nander. Der Autor des Textes entwickelt den Grundgedanken, den er in seiner
Arbeit behandelt. Er kann nicht von einem Gedanken zu einem anderen springen,
sonst bricht er die Gedankenentwicklung ab. Die philosophischen Texte weisen sehr
intensiv die semantische Dichte auf (die in ihnen erwdhnten Beispiele unterzeichnen
nicht nur das behandelte Problem, sondern tragen auch eine Botschaft in sich). Der
Ubersetzer muss in der Ubersetzung den Gedankengang des Autors moglichst ge-
nau verfolgen und widergeben zu versuchen. In diesen Bereich gehort etwa die
Frage, welcher Aspekt eines Gedankens sprachlich betont werden sollte (vgl. das
oben behandelte Problem der Verbindung Sorge fiir die Seele/ Pflege der Seele).

Generell gilt, dass der Ubersetzer philosophische Texte nicht , iiberinterpretie-
ren” sollte, bzw. in sie ,hineininterpretieren” sollte, was in ihnen nicht ist. Aus
meiner Erfahrung kann ich sagen, dass ich oft eine zu freie oder ungenaue Interpre-
tation des Textes dadurch vermeiden konnte, indem ich die Mdglichkeit der
Konsultation mit dem Autor genutzt habe. Der Ubersetzer des philosophischen Tex-
tes unterliegt einer ,, direkten Kontrolle” durch die Kreise der Philosophen, die sich
mit bestimmter Philosophie beschaftigen.

Wihrend meiner Ubersetzungsarbeit habe ich festgestellt, dass philosophische
Texte von Patocka, nur mit wenigen Ausnahmen, Philosophen mit linguistischem
Hintergrund tiibersetzt haben (Hagedorn und Nellen studierten Philosophie und
Sprachen, Srubar Philosophie und Soziologie). Es waren also Fachleute, die nicht
nur die Fachkenntnisse der Philosophie mitbrachten, sondern auch philologisch und
linguistisch geschult waren. Ich habe nicht das Gefiihl, wie Hagedorn bei Patocka,
dass der philosophische Text von Cajthaml den Sprachgebrauch springen wiirde.
Ich habe mich an den Satzbau halten kénnen und keine grofse Teilung der Sitze un-
ternehmen oder neue Termini suchen miissen.

Am Ende der Arbeit mochte ich noch die einzigartige Leistung von FrantiSek
Novotny erwdhnen. Der Philologe FrantiSek Novotny iibersetze zwischen 1915 —
1961 ins Tschechische alle platonischen Dialoge. Man bemiihte sich um eine neue
Ubersetzung von Platon. Leider endeten die Bemiihungen ohne Erfolg. Wegen gro-
fen kritischen Vorbehalten sowohl der Philologen als auch der Philosophen blieb

die Ubersetzung von Novotny uniibertroffen.
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Die auf Deutsch erschienenen
Texte von Patocka im Patocka
Archiv in Prag

Jan Patocka Archiv in Prag ist seit 1993 eine Abteilung des Zentrums fiir theore-
tische Studien (CTS). CTS ist eine gemeinsame Einrichtung des Philosophischen
Instituts der Tschechischen Akademie der Wissenschaften (Filosoficky ustav CSAV)
und der Karlsuniversitat Prag. Das Archiv wurde von den Schiilern Patockas ge-
grindet. Der Zweck des Archivs ist es, Materialien zu sammeln und
aufzubewahren, die fiir das Studium und Interpretation des philosophischen Erbes
von Jan Patocka wichtig sind. Es enthalt Pato¢kas Manuskripten, Bildmaterial und
weitere Dokumente, die mit seinem Leben und Werk verbunden sind, einschliefdlich
aller veroffentlichten Werke Patockas in verschiedenen Sprachen.

Vor dem Besuch Patocka-Archivs in Prag habe ich mir eine Liste der Werke, die
in dem Kapitel III. zitiert oder paraphrasiert werden, zusammengestellt. Ich habe
vorher in der Bibliographie gesucht, ob die Werke aus denen zitiert wurde, bereits
tibersetzt worden sind. Im Archiv habe ich die konkreten Stellen in den iibersetzten

Biichern gesucht. Diese stellen stammen aus drei Banden:

1) Kunst und Zeit. Kulturphilosophische Schriften, Ed. K. Nellen a L. Srubaf, Stuttgart:
Klett-Cotta, 1987.

Die konkreten Stellen stammen aus folgenden zwei Werken, die in diesem Band
enthalten sind:

,Zu Burckhardts Auffassung der Renaissance”, S. 157-174.
,Der Sinn des Mythos vom Teufelspakt”, S. 201-216.

Aus diesem Buch wird in Fufinoten 28, 29, 30, 31, 32, 33 zitiert.

2) Ketzerische Essais zur Philosophie der Geschichte und erginzende Schriften, Ed.
K. Nellen a J. Némec, Ubers. J. Bruss, P. Sacher, T. Klete¢ka, J. Starkova, L. Srubaf, V.
Srubafovd, S. Léwensteinova a F. Matula, Stuttgart: Klett-Cotta, 1988.

Die konkreten Stellen stammen aus folgenden drei Werken, die in diesem Band ent-
halten sind:
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,,Hat Geschichte einen Sinn?“, S. 77-104.

,Europa und das europdische Erbe bis zum Ende des neunzehnten Jahrhunderts.”,
S.105-120.

,Ist die technische Zivilisation zum Verfall bestimmt?“, S. 121-145.

Aus diesem Werk wird in Fufsnoten 6, 7, 10, 11, 12, 62, 65, 66, 67 zitiert.

3) Andere Wege in die Moderne. Studien zur europdischen Ideengeschichte von der Renais-
sance bis zur Romantik. Ed. Ludger Hagedorn, Ubers. S. Lehmann und L. Hagedorn,
Wiirzburg/Praha: Konigshausen & Neumann/Oikoymenh, 2006.

Die konkreten Stellen stammen aus folgenden drei Werken, die in diesem Band ent-
halten sind:

,Einleitung. Geschichte als geistige Lebensform”, S. 65-79.
,Zweierlei Vernunft und Natur in der deutschen Aufklarung”, S. 387-407.
,Die Geistige Epoche Beethovens”, S. 421-443.

Aus diesem Werk wird in FufSnoten 19, 21, 22, 24, 45, 46 zitiert.
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Beilage: Originaltext

111

Péce o dusi v evropskych
duchovnich dé€jinach

1. Sokratovsko-platonska péée o dusi
jako duchovni dédictvi

V této kapitole se chceme vénovat vykladu Patockova pojeti du-
chovnich zdklad® Evropy, jimZ jeho celozivotni pfemysleni o pro-
blematice Evropy a jejl duchovni podstat vrcholl. Zakladem tohoto
pojeti, jez Patocka rozviji v fadé textl ze sedmdesatych let, je mys-
lenka, Ze Evropa v duchovnim slova smyslu vznikla ze sékratovsko-
platonské pédée o dusi, Ze tento sviij duchovni zaklad transformovala
ve stoickou a posléze v k¥estanskou podobu péce o dusdi a Ze se
dostala do krize oputénim Zivotniho stylu péfe o dusi pocatkem
novovéku.

Nejprve vysvétleme, jak je tfeba chapat Patockovu tezi, Ze se
Evropa duchovné zrodila z péce o dusi. I kdybychom pfijali tezi
o zakladnim vyznamu sékratovsko-platonské péée o dusi pro nasi
zdpadni civilizaci, nenf pfece je§té ziejme, Ze péde o dudi je duchov-
nim zakladem Evropy. VZdyt mezi zformovanim etického idealu
péce o dusi v klasické dobg fecké filosofie a vznikem Evropy lezi
bezmala fisic lef.! PatoCka si je této skuteénosti samoziejmé vé-
dom, a proto vyslovné zdlraziiuje, Ze sokratovsko-platonskéd péce
o dusi je zakladem Evropy ve smyslu duchovniho dédictvi, které
se pfedavalo pies dvé déjinné katastrofy: zanik fecké polis a roz-

i UvaZujeme-1i Evropu jako celek, tj. jako Evropu zdpadni i vychodni,
pak lze za vznik Evropy jako kontinentu povaZovat vznik karolinské fise na
jedné strand a pokracovani Himské Fige v Byzanci a jejtho posldni u slovan-
skych narodii na strané druhé. Viz napf. J. Ratzinger, Evropa, jeji zdklady
dnes a zitra, str. 13.
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1. Sékratovsko-platonska péée o dusi jako duchovni dédictvi

pad fimské civitas.2 Duchovni jednota (zapadni) Evropy méla svij
zaklad v myslence svaté ii8e (sacrum imperium), kterou zdédila
od rozkladajici se fie fimské.3 Rimskou fidi sice ovlidala hlavné
myS8lenka impéria, tj. vytvoieni statu, a tedy ziskani a udrZzeni moci,
zaroven v ni ale byla rovnéZ pfitomna stoicko-platonskd myS$lenka
vychovy k obecnému dobrému, k universalité, ke statu prava a spra-
vedInosti.* Pravé na tuto mys§lenku navazuje idea svaté fise, jeZ se
stala politickym programem kiestanské Evropy.

JelikoZ pak ¥imska Fise dale rozvijela dédictvi klasické fecké filo-
sofie, podle niZz stat ma byt statem spravedlnosti a prava,® a ponévadz
sc — jak bylo ukazano v druhé kapitole — spravedlnost podle Sokrata
a Platona uskuteétivje péci o dusi, rozvijeji podle Patocky hellénisticti
myslitelé a myslitelé doby cisaf'ské duchovni dédictvi péce o dusi.b

2 Zpisob, jimZ se toto duchovni d&dictvi pfedavalo, popisuje Patotka
nejsoustavnéji ve Stvrtém z Kacifskych eseju o filosofii déjin, nazvaném
Evropa a evropské dédictvi do konce 19. stoleii. Popis pé&e o dudi jako za-
kladniho duchovniho dédictvi Evropy, které se zachovavi a zaroveii zobec-
fiwe navzdory dvoji d&jinné katastrof® fecké polis a fimské fise, viz také in:
Platon a Evropa, str. 157-159.

3 Evropa a evropské dédictvi do konce 19. stoleti, str. 85.

e

4 Tamt., str. 86. PatoCka konstatuje v Fimské F{3i kolisani mezi posedlosti
myé&lenkou impéria, tj. my§lenkou mit a vladnout, a feckou myslenkou, 7e
stat ma byt stdtem spravedlnosti a prava. Toto kolisani vyustilo v rozpad

solidarity mezi stitem a vefejnosti, a vedlo tak k rozpadu fimské fi¥e. Srv.
Zamyileni nad Evropou, str. 259,

5 Evropa a evropské dédictvi do kance 19. stoleti, str. 87; viz také Za-
my§lenf nad Evropou, str. 259.

& Evropa a evropské dédictvi do konce 19. stoleti, str. 87. Patoéka shr-
nuje svou tezi o pééi o dudi jako podstatném duchovnim dédictvi, které se
piedava pies d&jinné katastrofy a timto pfedavanim se zdrovef prohlubuje
a generalizuje, takto: ,,Vcelku lze tedy fici, Ze evropské dédictvi je totéZ
v riznych podobdach, v néz se starost o dudi pretvafi skrze dvé velké déjin-
né katastrofy: katastrofu polis a katastrofu fimské Fife. A lze fici dokonce
dale, Ze toto dédictvi napomadhalo, aby se ob& katastrofy proménily z ryze
negativnich jevd v pokusy o pfekonani toho, co sklerotizovalo a bylo Zivota
neschopno v akiudlnich historickych podminkéch, a v pfizplisobeni a zaroveri
generalizaci evropského dédictvi. Nebot' v fimské ¥i&i starost o du$i naby-
va podoby snahy o prava{ pomé&ry v oboru celé oikidmené, kterou zasahuje
impérium z nejvetsi casti skutedné, v ostatnim aspon svou pretenci a svym
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1L Péce o dusi v evropskych duchovnich définach

Zajistuje-li myslenka péce o dusi jako podstatného duchovniho
dédictvi, z néhoz Evropa vyrusta, zakladni kontinuitu uprostted hlu-
bokych historickych promén, ktera je dana prohlubovanim a postu-
pujici universalizaci tohoto dédictvi, vede teze o odvratu od tohoto
dédictvi, k némuZ podle Patocky dochéz{ od 16. stol., k postulovani
zakladni a nejhlubsi diskontinuity v procesu formovani evropskych
duchovnich déjin. Tato diskontinuita je podle Pato¢ky zpisobena
proménou zékladniho duchovniho stylu evropského lidstva pocatkem
novovéku, kterd spoéivala v tom, Ze nad pivodnim duchovnim sty-
lem péle o dudi (starosti byr) ziskava pfevahu duchovni styl ovladany
starosti 0 vn&jsi svét a jeho ovladnuti (starosti mir).”

vlivem, a zapadokiestanské sacrum imperium vytvaf mnohem 8irdf lidské
spoledenstvi, neZ bylo fimsko-mediterdnni, a zéroveii kazni a prohlubuje
tloveka vnitiniho, Starost o dusi, tés psychés epimeleia, je tedy tim, ¢o vy-
tvofilo Evropu — tuto tezi lze zastivat beze vii nadsazky* (Evropa a evropské
dédictvi do konce 19. stoletl, str. 88). Viz také Zamy§len! nad Evropou, sit.
259: ,,0dtud plynou déjinné katastrofy a jejich dédictvi. Za prvé katastrofa
polis s dédictvim starosti o dudi a katastrofa ¥{mského impéria s dédictvim
Feckého dédictvi, které nedokdzalo viélit ve svou realitu. Za druhé myslenka
sacruin imperium. Kazda katastrofa je zaroven branou ke generalizaci. Jak
tento konflikt vypada, vyligil Platén realisticky a dramaticky v celém svém
dile — konflikt lovEka, ktery chee Zit pravdivé, se stitem, ktery je jen zddnim
spravedlnosti. Soud svéta nad filosofii a soud filosofie nad svétem. Z tohoto
dédictvi vyrostla Evropa a roste z ného aZ do 15. stoleti.”

7 ,Proti tématu péée o duli vystupuje do popiedi jiné téma, které se
zmoctiuje oblasti za oblasti, politiky, ekonomie, viry a védéni, a pfeivaii je
podle nového stylu, Nikoli starost o dugi, starost by#, nybrZ starost mit, sta-
rost o vngj$i svét a jeho oviddnuii se stava dominanini® (Evropa a eviopské
dédictvi do konce 19. stoleti, str. 88). Srv. také Evropa a jeji dédictvi, str.
247. Patoéka podotykd, Ze princip mit a vladnout existoval jiz v Rimé, ale
tam se pry za ngj spolecnost stydéla a pfedstirala vy34 zajmy (Zamysleni nad
Evropou, str, 260). Tento princip, jenz byl pry my8lenkou sacrum imperium
,,Spide piekryt neZ piekonan®, se od potinajictho 16. stoleti dostdva znovuna
povrch. (Tamt.) V jiném ze svych textl vidi Patotka podatek vySe uvedent
zmény v evropském duchovnim stylu jiz podstatné dfive, a to jiZ koncem
13. stol. u Raimonda Lulla, Patogka pise: ,,V&déni u Lulla nen{ pochopeno
jako néco, co md autonomai smysl, ktery nevystupuje ze svych hranic, védéni
je samo v sobé pilisobenim, G&innou aktivitou, jejiZ ilohou neni ani tak hledét
na te, co jest, jako vynalézat a tvolit" (Komensky a mathesis universalis,
str. 195 n.).
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1. Sékratovsko-platénskd péce o dusi jako duchovai dédicrvi

Tento obrat v evropskych duchovnich d&jinach byl zpisoben
a stimulovan souhrou celé fady rliznorodych &initeld. Jednim z nich
byly zamoiské objevy, zeiména objeveni Nového svéta, a hon za
bohatstvim, jeZ tyto objevy vyvolaly.® Dalsim byla reformace, ktera
pravé ve spojeni se zdmofskymi objevy, diky nimZ se stala organi-
zaénim principem severoamerického kontinentu, ziskala rozhodujici
politicky vyznam.® Tfetim &initelem byla proména ideédlu lidského
védéni. Nachazime ji zejména v Baconové novém pojeti védéni, jez
se hluboce lidi od tobho, které bylo uréovano starosti o dusi. Védeéni
je u Bacona ,,moc, jenom udinné védéni je skutecné védéni, co diive
platilo jen pro praxi a produkei, plati pro védéni vibec; védéni nas
ma uvést nazpét do raje, rdje vynalezi a moZnosti pfetvaret a mis-
trovat svét ke své potfebé, pficemZ potfeby nejsou nijak vymezeny
a omezeny*.19

Staty se diky témto zméndm — a v protikladu ke stfedovékému
pojeti, zakladajicimu moc na autorité — stavaji ,,obrannym a brannym
zfizenim k zaji§téni majetku®.!! Hospodafsky Zivot je organizovéan
moderng kapitalistickym zpfisobem. Od této doby — zddraziiuje Pa-
totka — jiz pro expandujici zapadni Evropu neexistuje ,,universal-
ni pojitko, universaini idea, kterd by se dovedla vtéiit v konkrétnf
a idinnou spojujici instituci a autoritu® 12

8 Evropa a evropské dédictvi do konce 19. stoleti, str. 88. Srv. také Ev-
ropa a jeji dédicvi, str. 247. Ve skice Zamyileni nad Evropou Patotka dodé-
va: ,,Z uvolnénych sil dochézi ke skoku pt¥es moie — ke skoku po bohatsivi
a k setkédni s pfedkolumbavskym &lovékem. Evropa se stévd majetnikent Ci
spi§ lupi¢em sv&tovéhe bohatstvi, a to je pfechod pozdniho stfedoviku do
renesance a reformace, ktery je dosud dialekticky neprohlédnut (Theclogické
a etické motivace v souvislosti se zménou Zivota.)* (Zamysleni nad Evropon,
str. 260).

9 Evropa a evropské dédictvi do konce 19. stoleti, str. 88 n. Srv. take
Evropa a jeji dédictvi, str. 247 n,

10 Evropa a evropské dédictvi do konce 19. stoleti, str. 89.
11 Tamt.
12 Tamt.
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III. Péde o du§i v evropskych duchovnich déjindch

2. Filosofie renesance

Vzhledem k tomu, z¢ nejhlubgi césura je v této koncepci duchovnich
déjin Evropy vedena mezi koncem stfedoveéku a poddtkem novové-
ku, ziskava v ni zvla$tni vyznam filosofie renesance.’® O pfelomo-
vém vyznamu tohoto obdobi byl Patocka pfesvédien uz zagatkem
EtyFicatych let. Jiz v Gvodu ke své filosofii d&jin, na niZ pracoval
pravdépodobné mezi lety 1940194214 ktera vsak ztistala pouhym
torzem, oznaduje filosofii renesance za ,hlavni duchovédné téma
celého moderniho vyvoje™.!s Je to totiZ ono obdobi, b&¢hem néhoz
.z kirestanského &lovéka vznikl Elovék bez kiestanstvi, Clovék po-
kfestansky*.é Vlastni podstatu renesance pfitom Patocka pojima
jako ,,boj kfest'anstvi, jez ztratilo svily nejvnitinéj§i impuls, o no-
vou jasnost a pevnost“.1? To, co v renesanci kiestanskou Zivotni
formu ohroZuje, tedy podle PatoCky nepfichazi z vonéjSku (pokroé&ila
laicizace Zivota, nové myslenkové obsahy, nové formy hospodaf-
stvi), nybrZz zevniti: vnitini vyvoj kiestanstvi vedouci k zneuzna-
ni, zapomenuti vlastni vaitfni podstaty, tj. vnitini hluboky proZitek
kfestanské viry. V renesanéni dob& tak dochizi k rozpadu duchovni
substance sttedovékého svéta, ktery je podle Patocky charakterizo-
van jednotou vnéjs§iho a vnitiniho svéta, tj. svéta mravniho zapasu
a objektivniho fadu. Tato jednota, kiera je zaru¢ena bezmeznou
autoritativnosti kiestanského Boha,'® je podminkou harmonie, kte-
rd neni jako v antice harmonii ignorujici nebo potladujici nega-
tivni a bolestné aspekty lidské existence, nybrZz harmonii, kterou
charakterizuje sestup k negativnim a bolestnym strankdm Zivota
a prodleni u nich. Podstatu stfedovéké Zivotni formy tedy podle
Patolky charakterizuje harmonie mezi dvéma ve své podstaté pro-
tichiidnymi tendencemi, jimiZ jsou ,,dlivéra v objektivni harmonii

13 K Patockové pojeti renesance srv. pfedeviim F. Karfik, Unendlichwer-
den durch die Endlichkeit, str. 133156,

14 F. Karfik, Jan Patockas Strahov-Nachlass und sein uwvollendetes opus
grande, str. 42.

15 [Filosofie déjin] Uvod, str. 350.
16 Tamt,
17 Tamt., str. 351.

18 Renesance: Ficinus, Pico, Pomponatius, str. 161,
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universa, v jeho boZskou néapln jakozto pravy obsah Zivota na jed-
né strand — zoufalstvi nad v&im pouze lidskym, nad lidskymi si-
lami a moZnostmi na druhé“.!® Vzhledem k protichiidnosti téchto
tendenci, které jsou pohromadé& drZeny pouze absolutni autoritou
kiestanského Boha, jenZ je zaroven zédkladem racionality universa
i panem d&jin spasy,? je vyslednd harmonie kiehka. Patocka ji proto
oznatuje jako ,,harmonii nad propasti” &i jako ,,harmonii napja-
tou a v nap&ti usmifenou*.2! Tuto harmonii drZi pohromad¢€ pouze
vnitini sila kiest'anské viry, a prave ta za¢ind pocatkem renesance
slabnout. Diisledkem je postupné osamostatnéni prvni vyse zminéné
tendence, tj. diivéry v objektivni harmonii universa, jejiz filosofic-
ké a kulturni vyZiti je podle Patotky vlastni podstatou renesance.
Renesance proto neni podle Pato¢ky pouze ,,rozpoutany individua-
lismus n&kolika mocnych jedinch, nybrz i positivni Zivoini nalada,
ktera se odhodlava vidéti svét jasng, v pohledu, ktery neni zkalen
Zadnym zavojem vlastni tzkosti a provinilosti®.?2

Patocka se na portrétech nékterych hlavnich postav renesanéni
filosofie (Cusanus, Ficino, Pico, Pomponazzi)> snaZi predvést in con-
creto svou obecnou typologii humanisty a renesanénfho filosofa. Ta
se podle n&j vyznatuje tim, Ze Zivotni obsah téchto uéencl sméfuje
.k svétskosti a vyZiti lidskych sil, zejména racionalnich a ,kulturnich®
... bez k¥est'anské distance k bezprostiednimu® 2* Z tohoto Zivotniho

19  Tamt., str. 162.
20 F, Karfik, Unendlichwerden durch die Endlichkeit, str. 134,
21 Renesance: Ficinus, Pico, Pomponatius, str. 161 n.

22 Tamt., str. 166 n. JelikoZ je tedy pro Patogku renesan&ni Zivotn{ forma
visledkem rozpadu Zivatni formy stFedovéké a nikoli Zivotni formou novou,
zdiiraziiuje spolu s fadou autord proti Burckhardtové vykladu renesance
(J. Burckhardt, Die Cultur der Renaissance in {talien), ktery toto obdo-
bi pojimé v opozici vitdi sttedovékému pohleeni individua spoleCenstvim
a riznymi objektivnimi vazbami, Ze mezi sttedovékem a renesanci pfevlada
kontinuita nad ziomem.

23 KaZda z téchto postav pfispiva svym viastndm zptisebem k vyse zming-
nému rozpadu sttedovéké , napjaté harmonie®. Viz k tomu F. Karfik, Unend-
lichwerden durch die Endlichkeit, str. 136-146. Z tohoto schématu vypadavé
pouze Cusanus, byt i on jen do uréité miry (tamt., 136 n.).

24 Renesance: Ficinus, Pico, Pomponatius, str. 169.
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obsahu plyne nové ocenéni nadani, pfirodnich dart a jejich rozviti.
Humanisté jsou tak pro Patocku v podstaté virtuosi - 1idé, jejichz
zivotni smysl spocivé ve virtuosni dusevni Cinnosti, pfi¢emz otazka
mravniho ospravedInéni ustupuje do pozadi. Tito vzdélanci, jejichz
zv14&té charakteristickym pfedstavitelem je Patockovi Petrarca, setr-
véavaji romanticky na estetickém stadiu, s ndbozenskym stanoviskem
si zahravaji, zcela vaZn& se mu ale vét§inou neoddavaji.?’ A piece se
cely tento rozvoj lidskych racionalnich a ,kulturnich® sil podle Pa-
tocky odehrava a miize odehravat jeding diky védomi nezpochybnitel-
ného Zivotniho zakladu, jez renesanénimu ¢loveku poskytuje objek-
tivaé pojatda ciriev.*® Touto jistotou se podle Patocky 1i8f renesanéni
romanticky estetismus Petrarciv od romantismu 19. stoleti. Rene-
sancni romantismus neni Gt€kem pfed bolestnou skutednosti, reakci
na naroény konflikt, nybrz je svobodnym vénovanim se vlastnimu
nitru, jeho dariim proZivani, obraznosti a tvorby, které je umoZnéno
jistotou harmonického a klidného svéta.??

Bylo uvedeno, Ze Pato¢kovo pojeti renesance z valeénych let je
charakterizovano pokusem pochopit toto obdobi jako v jistém smys-
lu dekadenci sttedovékého duchovniho stylu ,,napjaté harmonie®,
Renesance je zde tedy zachycena piedevs§im ve vztahu k obdobi,
které ji predchazelo. Patofka se k epoSe rencsance vraci o dvacet
let pozdégji ¢ldnkem O Burckhardtové pojeti renesance z r. 1965,
v némzZ uvazuje pfedev§im o vztahu renesance k obdobi, které po
ni nasledovalo, tj. k novovéku. Touto novou perspektivou je dan
i odli¥ny pfistup k Burckhardtovi. Zatimco v textech z vale&nych let
je kritizovana Burckhardtova teze o principialni novosti renesance
ve srovndni se stfedovékem, zameéfuje se Patocka ve svém Elanku
z r. 1965 na zplisob, jimZ pojima Burckhardt vztah renesance k dobé
pozdgjsi, pfedev§im k Burckhardtové soucasnosti. Burckhardt se
pry snaZi ukazat své dobe ,rozpoutaného individualismu a nasil-
ného ukaznovani®”, dobe ,stfidavych revoluci a restauraci’, nejen

25 Tamt., str. 171. Jelikoz je virtuozita rozviti raciondlnich a L kalturnich®
lidskych sil vlastnim smyslem jejich Zivota a zdrojem jejich pychy, je pro
humanistické ucence velice charakteristicky femomén konkarence a v nej ply
nouci podezFivavost a zavist (lami., sir. 170),

26 Taml., str. 167,

25Tl st 171 1L

77



BEILAGE: ORIGINALTEXT

2. Filosofte rencsance

kde ma sviij vznik, nybrz zaroven hloubku jeji pokleslosti.® Ve
sve koncepci renesanéniho individualismu proto zamérné spojuje
dve protikladné koncepce individualismm, které byly u renesanc-
niho ¢loveka v rovnovaze, které se viak pozdéji od sebe oddélily
a jejich nevazané rozpoutani vedlo k upadkovym fenoménim doby,
jiz je Burckhardt svédkem. Prvni z té€chto koncepci je individu-
alismus jako protispoleéenska, ,,rozkladna® doktrina revoluénich
racionalisti 18. stol., druhy individualismus jako kult individual-
nosti, osobni pivodnosti a geniality. Burckhardt se snaZi ukazat,
Ze v renesanénim &lovéku nejsou tyto dvé tendence od sebe jedté
oddéleny, a maji proto kladny vyznam, ,,obohacuji, radikalizuji,
zvyraziuji osobnost jako celek, kterd jesté neni zplodténa jedno-
strannou viili k hmotnému zisku ani uplné osamostatnénou vali
k moci®.?? Tyto dvé podoby individualismu v podstaté vyjadiuji
dva zakladni poly racionality: chladny, analyticky rozum na jedné
stran&, a rozum jako ,,duchovni moc®, jako ,,duchovnost pronikajici
sveét™, na strané druhé.’” Burckhardt se pry proto pokousi ukédzat,
Ze zatimco renesantni ¢loveék byl schopen udrzet tyto dva zakladnf
poly racionality v rovnovaze a ve vzajemné se oplodnujici koo-
peraci, jeho soucasnost tuto schopnost ztratila a nechala se zcela
ovladnout &isté instrumentalnim pojetim rozumu a pokudenim nidim
nebrzdéné vile k moci.

V rovnovaze mezi rozumem jako chladnym analytickym ndstro-
Jem a rozumem jako duchovni moci je podle PatoCky téeba vidét
vlastni pri¢inu toho, pro¢ renesanéni ¢lovék, ktery — v Galileovi —
polozil vlastni zadklady matematicke ptirodovédy, se jesté zdraha
pojmout tuto metodu moderni matematizace piirody jako ndstrof
oviadnuti svéta. Renesanéni ¢lovék je — zdarazinuje Patocka — stile
[eSte pod vlivem myslenky ,.celistvého, harmonického kosmu, kde
vicchno spolu souvisi jako v organismu a kde neni myslitelné izolace
hmotncho t¢lesa, jiz abstraktni formule zédkladniho zdkona mecha-
nihy vyZaduje.*t Renesanéni ¢lovék ma tedy podle Patofky sice
sehopnost a moznost objevit svét v jeho podobé ryziho objektu,

) Burchinpdiove pojerl renesanee, str, 198,
Tl wbe PO
T, il EHE
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v podobé pifrody &isté hmotné, necitlivé, nesmysiné, jiZ Eloveék pra-
v& proto milZe po libosti vtiskovat svilj smysl. Ma na druhé strané
téz schopnost a moZnost objevit svou subjektivitu jako onen ziklad
Jistoty, ktera zaji§t'uje sebe i véci®, > nejde viak tak daleko, aby tyto
mozZnosti proménil ve skutecnost. Brani mu v tom pry prave to, co
Burckhardt oznadil jako individualismus: ,,zakotvenost v sobé, sna-
ha vypracovat viastn{ Zivot v dokonaly, vyvdZeny tvar, Zddné vngjsi
moci bezpodmineéné neupsany a nevydany vsanc®.>® Patocka tedy
zdiiraziluje, Ze renesandni clovEk jesté neni schopen uéinit onen po-
sledni krok k naprosté analyticky raciondlni sti{zlivosti v pohledu na
prirodn{ universum, jehoz dusledkem bude vitézné tazeni moderni
matematické pfirodovédy v 17. stol. a vznik novovékého cloveka
ve vlastnim slova smyslu.

Patocka tak ve svém ¢lanku z roku 1965 dokresluje onen interim
status renesanéniho ¢lovéka, ktery po duchovni strance jiZ neni Clove-
kem stiedovékym, zaroven viak jesté neni ¢lovékem novoveékym ve
viastnim slova smyslu. Zatimeo v textech ze Ctyficatych let vymezuje
tento inferim status pokusem vyloZit duchovni podstatu renesance
z rozkladu Zivotni formy stfedovékého ¢lovéka, tj. z osamostatnéni
divéry v objektivni harmonii universa od povédomi slabosti a ne-
dostate¢nosti veho pouze lidského, jeZ je prozivano v kifestanské
vife, snaZi se v textu z poloviny $edeséatych let pojmout tuto duchovni
podstatu z jejiho vztahu k duchovnimu ustrojeni novovékeho cloveka,
tj. jako rovnovahu dvou pola racionality, ktera bude u novovekého
¢lovéka ztracena hypertrofii ¢iste analytického rozumu na tkor ro-
zumu jako duchovni moci.3

32 Tamt.
33 Tamt.

34 Do souvislosti Patockovych pokusil o postizeni duchovni podstaty re-
nesance patfi i pivodné némecky psany Eldnek z 1. 1973 Swysi mytu o paktu
s ddblem. Uvaha o variantdch povésti o Faustovi (Der Sinn des Mythus
vom Teufelspakt. Eine Betrachtung zu den Varianten der Faustsage), jakoZ
i diivejsi verze téhoZ tématu s nazvem Die Faustlegende von gestern und
von heute. Einige Leserbetrachtungen tiber den Doktor Faustus. K vyznamu
v téchto textech ptedlozené interpretace faustovskeé legendy pro Patozkovu
fillosofii renesance srv. F. Karfik, Unendlichwerden durch die Endlichkeit,
str. 150-156.
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Prosazuje-li se podle Patocky novy duchovni styl ,,péée o svét™ s na-
stupem renesance a reformace, plng¢ se rozviji v prabchu osvicenstvi.
Patocka se problematikou osvicenstvi zaobiral pomémné intenzivné
ve Gtyficatych letech, predevsim v souvislosti se svym studiem a pie-
kladem Herderovy filosofie d&jin.?¢ Z této doby se zachoval dosud
nepublikovany manuskript s nazvem Osvicenstvi>? Patofka v ném
charakterizuje osvicenstvi dvéma hlavnimi znaky: individualismem
a specificky osvicenskym pojetim rozumu, Individualismus osvicen-
stvi odvozuje z krestanstvi.?® Antika pojima ¢loveéka jako soucast
piirody (kosmu} a obce, a individualismus proto vnima jako nihilis-
ticky. K¥estanstvi vytrhuje ¢lovéka ze strukturdln{ vazby na kosmos
a obec a ¢&ini jej pfimo zavislym a vztazenym k Bohu.’” Bezpro-
stfedni vztah k absolutnu zplsobuje absolutni zodpovédnost, ktera
vsak neni v prvé fad¢é zodpovédnosti poznani, nybrz zodpovédnos-

35 Ve star§i koncepci svého pohledu na obrat v dachovnich déjindch Ev-
ropy 7z eseje Vécnost a déjinnost Patotka zdlraziiuje, Ze k pfelomu nedoché-
zi jesté ani tak v renesanci, kterou vidi jako ,,zdavérové obdobi stiedovéké
moitviky spiSe neZ novopocatek™, nybrz aZ v ,reformaénim rozkolu, ktery
skute¢né rozrazil Evropu a pfincs! (neuskutednény) program odtrhnout se
od klasického my§leni apln&” (Vecnost a déjinnost, str. 167). Tato teze od-
povidd Pato¢kové filosofii renesance, kterou rozvijel v manuskriptech z et
1940-1942,

36 K této problematice se pozdéji vraci je§té zejména Elankem z r. 1971
Nemecka duchovnost Beethovenovy doby.

37 Manuskript je soucasti tzv. sirahovské pozistalosti. Publikovan
byl zatim jen v némeckém prekladu in: Andere Wege in die Moderne, str.
365-385,

38  Tamt., str. 365-368.

39 Patofka md pravdu v tom, Ze (a} v kiesfanstvi neni vztah k Bohu
zprostiedkovan vztahem k celku veskerenstva Ci vztahem k politickému spo-
ledenstvi obee a ze (b) vztah kfestanského Elovéka k Bohu mé ve srovnani
se vztahem antického Elovéka k bozskému novou kvalitu a v ni lezici novou
podobu ,.bezprostiednosti k absolutnu®. Na druhé strané nesmi byt opo-
menuta skuteénost, ze i v kfestanstvi je vztah k Bohu zprostiedkovdn, a to
spolecenstvim Cirkve (svatostmi, liturgii atd.). Rovnéz kiestanska ,,bezpro-
stfednost k absolutnu®, jakkoli je proti antice n€¢im novym a niternéjsim, je
bezprosttednosti zprostfediovanon.
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ti Zivoini praxe. Tato zodpovédnost se realizuje v kontexin viry.*
Patoéka tedy postuluje nasledujici genezi fenoménu individuality:
kiest'anska bezprostiednost k absolutnu — absolutni odpov&dnost
(vira) — individualita.

Osvicenské pojeti rozumu podie Patocky vychézi z anriky. Ve
starofeckém pojeti rozumu jsou neoddélitelne spojeny logos a noé-
sis, tj. diskursivni a intuitivni dimenze, pfi¢emz racionalita je po-
jata jako autonomni a jako vlastni zdroj lidské svobody. 3! 'V osvi-
cenském pojeti rozumu je ztracena intuitivni (noetickd) dimenze,
diskursivni dimenze je spojena se smyslovym vhimanim a postupné
se ha ném stava zavisld. Rozum tak prestava byt bozskym prvkem
v &loveku a stava se fisté lidskou, konednou mohuinosti {Patockovi
slouZi jako nejcharakteristict&jsi pitklad osvicenského sensualismu
Condillac).*2

Myslenku zakladni promény pojeti rozumu jako nejcharakteristic-
t&jdiho znaku osvicenstvi Patocka rozpracovava ve své herderovské
studir 2z 1. 1942 Dvoji rozum a pFiroda v némeckém osvicensivi®
Podrzuje piedeviim pravé uvedenou myslenku, Ze tradiéni spekula-
tivni pojem rozumu, Cerpany v podstaté z Platonovy a Aristotelovy
metalyziky, ma intuitivni a diskursivni dimenzi; diskursivni rozum
stoji pfitom ve sluZebné funkei vadi intuitiviimu rozumu, o némz
je tradiéni filosofie pfesvédéena, Ze jim postihuje posledni podstatu
svéta a jsoucna.* Tato posledni podstata svéta a jsoucna se jevi jako

40 Patodka v tomto textu pfedklada zajimavou filosofickou analyzu za-
kladnich metafyzickych predpokiadi kiestanské viry. Vira pry predpoklada
védomli kontrastu mezi absolutnim Bytim a kontingentnim lidskym bytim.
Tento kontrast ptitom na sebe bere podobu cminentniho zd/mu kontingent-
ntho lidského byti na zisku frvaléhe byfi. Tento zajem je vyvolan jednak
védomim, 7e lidské byti lze rovn&Z ztratit, jednak védomim jeho plvodni
pokleslosti. Vira je tedy lidskou existenci stuptiujicim a obohacujicim po-
citem nejistoiy ohledng vlastniho byti, jenz je vyvoldn védomim moZnosti
zisku, &i ztraty tohoto byti.

41 Tamt., str. 369.

42 Tamt., str. 370. Text obsahuje jeité Fadu dalgich zajimavych poznimek
(vztah rozumu a svobody u antického ¢lovéka, Zivé védomi nutnosti boje
v antice aj.), jejichZ vzajemna souviskost je viak spige jen implicitni.

3 Dvoji vozum a pfiveda v némeckém osvicensivi, str. 81-99.

44 Tamt., str. 85.
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jednota, jejimZ véénym hotovym zakladem jsou inteligibilni tvary,
tj. platénské ideje &1 aristotelské formy. Takto jevici se svét je or-
ganickym a harmonickym celkem, hierarchickou jednotou. Rozum,
ktery ma schopnost pronikat az do samého ,,srdce” takto pojatého
svéta, je rozumem hledajicim jednotu, analogii a harmonii. Toto spe-
kulativni pojeti rozumu je podinaje Descartem postupné nahrazovano
radikalné odliSnym pojetim, jehoZ zakladem neni jednota a harmo-
ni¢nost, nybrZ jednoduchost a jasnost, a v jehoZ ramci pojmy pravdy,
svéta a jsoucna ziskdvaji zasadn€ novy vyznam. Pravda je to, ,,co se
konstatuje a konstruuje od ptipadu k piipadu;* svét se sklada z fakt
a nutnych my$lenkovych konstrukei, je bez analogii a hierarchic-
kych stupnic; jsoucno neni nikdy dano pfimému a bezprostfednimu
rozumovému nahlédnuti, nybrZ je spife ubéznikem ustupujicim pted
ractonalnimi konstrukcemi. Tento novy rozum se s nesmirnou energii
realizuje v moderni pfirodovede. 46

Vedle této pozoruhodné myslenky paradigmatické promény ro-
zumu, v niZ rozum spekulativni se s nastupujicim se osvicenstvim
promé&nuje ve stiizlivy nespekulativni rozum, stoji v Patockové
filosofii osvicenstvi predev§im za pozornost myslenka zvlasini-
ho charakteru némeckého duchovniho Zivota v dob& osvicenstvi.
Podle Patocky jsou to zapadoevropské zeme (Anglie, Holandsko,
Francie), v nichZ se realizuje nové stiizlivé nemetafyzické pojeti
rozumu, jehoZ korelatem je novy duchovni styl vedeny myslenkou
»pece o svet™, t). ovladnutim vnéjsitho svéta prostiednictvim nové-
ho, k praxi orientovaného védéni.*” Némecko ve smyslu kulturni-
ho okruhu, a tedy v podstaté stiedni Evropa, si podle Patocky od
doby reformace az po obdobi némeckého idealismu udrzuje dusevni
a myslenkovou nezévislost na tomto vyvoji, kterd se projevuje jak

45 Tamt,, str. §6.

46 | Tato véda vytryskuje z matematiky jako centra, zmociuje se urgitych
odvétvi fyziky, zv1asté mechaniky, optiky, nauky o pohybu, nade? dosahuje
v Newtonovi prvni{ velké syntézy, ktera slouZi popudem a vzorem viemu
sili dalSimu; pak se sbiraji ponenahlu viechna ta Gsili, ktera jiz byla uéi-
néna v uritych disciplindch konkrétnich, ve znalosti chemikalii, mineralii,
vrstev zemskych, botanice a jinych konkrétnich pfirodov&dach, reformuje se
meteorelogie, tvofi se ponendhlu raciondini chemie... a koncem 18. stoleti
stoji zde systematické korpus modernich ptirodovéd™ (tamt., str. 86 n.).

47 Tamt., str. 83, 98; Némecka duchovnost Beethovenovy doby, sir. 468 n.
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podrZzenim tradiéniho principu autority a hierarchie v pojeti statniho
a spole¢enského Zivota, jehoZ vyrazem bylo vedle zachovani Svaté
HEe fimské ndroda némeckého* vytvoreni pruského statu,* tak pfe-
deviim diouhodobym vyrovnavanim se s timto novym duchovnim
stylem, a to nejen ve smyslu obrany proti nému, nybrz Sastecné
také pokusem o jeho prohloubeni zpéinym napojenim na tradicni
kfestansko-metafyzické motivy >0

Lze se dommivat, Ze zdlraziiuje-li Patocka ve svych textech véno-
vanych myslence péde o dusi jako vlastni osy evropskych duchovnich
déjin, Ze osvicenstvi ma byt pfekonano nikoli odmitnutim rozumu,
nybtz proniknuiim k jeho nejhlubsi dimenzi, jeZ je mu co do intenzity
déjinného plisobeni nejudinnéji vyjadiena v Platdonoveé koncepci péce
o dusi, a vyzyva-li své soucasniky k tomu, aby se pfekonanim osvi-
censké formy Zivota a rozumu vratili k pééi o dusi jako k viastnimu
zékladu evropské duchovnosti, stavi se tim prazsky filosof védomeé
do pravé uvedené tradice stfedoevropské (némecké) duchovnosti, aby
se novymi prosttedky Husserlovy fenomenologické filosofie a Hei-
deggerovy fundamentalni ontologie a z nich vychdzejici interpretace
nejpodstatngjiich duchovnich motivh antiky pokusil o dosazeni po-
dobnych ¢ili, jez si, byt nakonec nedspésné, kladla némecka filosofie
18. a pocatku 19. stolett.

Zajimavé je srovnani Pato¢kova pozdniho pojeti duchovnich déjin
Evropy, jeho? osou je péle o dudi, s jeho diivEj$im pojetim z padesa-
tych let.3! Patocka totiZ toto diivéjsi pojeti zaklada na piedpokladu,
ktery je v jistém smyslu opalny neZ ten, na kterém je zalozena kon-
strukce dé&jin postavend na motivu péce o dusi. Timto predpokladem
je teze, Ze ,,vlastni sokratovsky problém™, tj. objev déjinnosti lidské-
ho byti, zistal ,,ir suspenso po dvé tisiciletl, pongvad? byl preklenut
klasickou melafyzikou, ktera branila, aby byl ¢lovék chapan piede-
viim ze sebc samého®.32 Sékratés (a jeho pojeti péfe o dusi) je v této
Pato¢kove siardi konstrukei filosofie evropskych duchovnich déjin
pojat nikoli jako zdklad duchovni kontinuity evropského duchovniho

48 Smys! mytu o paktu s ddblem, sir. 514 n.

4 Dvojl rozum a pFlvoda v ndmeckém osvicensivi, sir. 98.

30 Syv. F. Karfik, Unendlichwerden durch Endlichkeit, str. 155,
51 Viz predeviim Vécnost a définnost, str. 154159

52 Tamt,, str. 157.
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Zivota, nybrz jako néco, co bylo odsunuto Platénem a z ng) vychaze-
jici klasickou metafyzikou a co muselo byt sloZitym zptsobem znovu
nalezeno az v dobé soufasné. Patoc¢ka tuto historickou konstrukei,
ktera spociva na pfilis jednostranné kritickém zhodnoceni vvznamu
klasické metafyziky pro evropské d&jiny, ve své pozd&j&i koncepcei
postavené na motivu pée o dudi vyznamnym zplsobem reviduje.
Kli¢ova zmeéna se ptitom tyka praveé vztahu Sokratés — Platon. Zatim-
co ve star§im pojeti je Platon jako zakladatel metafyziky, tj. pozitivni
obsahové odpovédi na Sokratovu otazku po lidském dobrém, posta-
ven proti Sokratovi, 4. je tim, kdo zastie!l , sOkratovsky problém®™,
je v pozdnich textech naopak zdliraznéna kontinuita obou mysliteld.
Zikladem této kontinuily je pravé mySlenkovy motiv péle o dusi.
Péée o dusi je to, co spojuje Sokrata s Platdnem. Platon je tedy v této
Patockové pozdni konstrukei evropskych duchovnich déjin pojat ni-
koli ptedeviim jako zakladatel meiafyziky, nybrz jako myslitel, jenz
svebytnym zpiisobem rozvinul zdkladni my§lenkovy motiv Sokratovy
filosofie, tj. myslenku péce o dusi, byt pochopitelné zplisobem, jenz
zohledfiyje a v sobe¢ odrazi Platonem vytvoreny metafyzicky rozvrh
jsoucna. Cena, kterou Patocka plati za novéE nalezenou kontinuitu ve
vztahu Sokratés — Platon v této pozdé€jsi konstrukei evropskych du-
chovnich d&jin, je oviem vySe zminénd problematicka resokratizace
Platéna > Platén je pojat jako filosof péce o dusi, pii¢em? tato péée
je ve svych zékladnich konturach popisovana v kategoriich sékratov-
ske podoby péte o dusi. Resokratizace Platona v Patotkovych pozd-
nich textech o evropskych duchovnich déjindch je disledkem pokusu
skloubit dva obtizné slucitelné poZzadavky: (1) postavit konstruket cv-
ropskych duchovnich dé&jin nejen na Sékratovi, nybrz piedeviim také
na Platénovi, a tudiZ nutné i na metafyzickém filosofickém dédictvi,
které zalozil;> (2) zaloZit tuto filesofii d&jin programové ne-metafy-
vzicky na sokratovské kategorii problemati¢nosti vylozené jako ,,otfes
naivné piijatého smyslu®, ktery nent jen prichodistgm k nalezeni
smyslu ,,metafyzického®, tj. jednou provzdy a universilné platného,
nybrz je sém absolutnim a universalnim smyslem lidskych déjin.

53 Viz vyde, str. 81-87.
%4 Vig titul ,,Platdn a Evropa® vySe zminéného pfednaskoveho cyklu,

v némz je tato koncepce vylozena, nikoli ,,Sékratés a Evropa®.
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4. Tti podoby péce o dusi v evropskych
duchovnich dé€jinach

Patocka ve svych pozdnich textech zmiituje tfi podoby péce o dudi,
odpovidajict tfem historickym obdobim: (1) sokratovsko-platonskou
podobu, v niZ je shrmuto vlastni duchovnt dédictvi fecké polis; (2)
péci o dusi u eklektikii a pozdnich stoiki, vyjadiujici hlavni duchovni .
dédictvi hellénismu a doby cisaiské; (3) kiest'anskou podobu péée
o dusi, ktera je vlastnim duchovnim zikladem Evropy.

Vzhledem k tomu, Ze Patocka pfipisuje — celkem pochopitelng —
kiest'anské podobé péée o dusi kli¢ovy vyznam pro duchovni utvafeni
Evropy, stoji za to bliZe si pov&imnout zplsobu, jim? ji PatoCka cha-
rakterizuje. V této charakteristice se poji rysy zduraziiujici kontinuitu
s antickym dédictvim s rysy, které akcentuji odlignost obou pojeti.

Kontinuitu vidi Pato¢ka pfedev§im v zakladni distinkci mezi pra-
vvm, ¢isté inteligibilnim svétem a svétem smyslové vnimatelnym,
ktera je hlavnim metafyzickym pfedpokladem platonské i kiestan-
ské podoby péte o dusi a kterd pry do kiestanské theologie pfesla
z platonismu, nikoli ze Zidovského naboZenstvi.* Patotka rovnéz kon-
statuje strukturalni podobnost mezi Platénovym ,,mytem o Sokrato-

55 Patocka vysiovné zminuje Cicerona a Seneku (Evropa a eviopské dé-
dictvi do konee 19. stoleti, str. 86). Stoickéa podoba péce o dudi podle Pa-
tocky spocivala v my§lence vychovy k obecnému dobrému, k universalité
a usilovala o realizaci statu spravedlnosti, stitu zalozeného na pravdg, na
nahlédnuti. Jeji podrobnou charakteristiku nepodava, nicméné naznacuje,
v ¢em spodivala jeji edlidnost od platénské podoby. Zatimeo feckd politicka
nauka se tdZe po statnim Gtvaru, kde by byl mozny Zivot v pravdé, pti¢emz
toto thzani stejné jako usilovani o takovyto stat nenachdzi sviyj koneény cil,
je pro Cicerona platonské a aristotelské mysleni pouze ,,vyzbroji k tomu, aby
posilil dobré svédomi Fimské civitas*. Jinymi slovy: zatimco Rekové hledaji
ve filosofickém tdazani nejlepsi podobu statu, aniz by dospéli k definitivni-
mu vysledku, vychazi Cicero z praktické jistoty, Ze fimska civitas takovym
stitem Je, protoZe je Usp&dnd. Filosofie je tak degradovina na prostfedek
legitimace uréitého ji2 existujiciho statniho z¥izeni, totiz fimského impéria
(Impérium, str. 797-799).

56 Platon a Evropa, str. 262; Maji déjiny smysi?, str. 73 n. Tuto Patoc-
kovu tezi je tfeba upiesnit v tom, Ze sice pojmové zachyceni této zdkladni
distinkce, s niZ stoji a pada metafyzika, skutetn& pochdzi od Platéna, Ze ale
theologicke pojeti transcendentnitio Boha je jiz jasné vysloveno v biblick<
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vi“ a evangelijni zvésti. V obou pfipadech je ,,jediny spravedlivy*
(Sokratés, Kristus) oznafen za nespravedlivého, edsouzen a popra-
ven, ¢im# na sebe jeho soudci ptivolavaji boZi hnév.?’

Jeden ze zdkladnich rozdili mezi sokratovsko-platénskou a kics-
tanskou podobou péle o dudi spoéiva v tom, Ze ,,v kfest'anském pojeti
Jje dude a péée o nt vyvazana z intelektualismu Feckého dialogu, Fecke
dialektiky*.>® Platonska péce o dusi sice nema za cil pouze filosofické
nahlédnuti, nybrz — jak jiz bylo feCeno — také vychovu k bezpodmi-
necné odpovédnosii a odvaze,”® v kiestanské podobé péée o dusi
v8ak jiZ ani toto nestaci.%" Nic na tom nemént skutecnost, Ze moment
nahlédnuti je v kiest’anstvi nadale pfitomen v existenci kiestanskych
dogmat.®!

nauce o stvofeni; a v tomto smyslu ma vvie uvedens distinkce plivod nejen
v Platénove filosofii, nybrz rovunés v zidovském nabozenstvi.

57 Plardn a Evropa, str. 262 n. Patockiv sklon redukovat christologii na
.mytus o boho¢lovéku®, k némuz pak nachdzi paralelu v Platonoveé , mytu
o Sokratovi” jako jediném spravedlivém, ktery byl pro nespravedlnost ostat-
nich odsouzen a usmrcen, ma ztejmé sviy plvod v Patotkové opakovant
se projevujicim . demytologizujicim™ pfistupu k zakladim kfestanského
dogmatu. Patotka zde byl patrné ovlivnén Bultmannovou theclogii. Ve své
recenzi Bultmannovy knthy Das Urchristentum im Rahmen der antiken Re-
ligionen se s Bultmannovou novozékonni theologii vyslovné identifikuje,
kdyz uvadi: ,,Byvd proti B-ovi namitino, Ze jeho nauka je spie anthropolo-
1111 nez theologii. Domnivim se, Ze je pravou theologii, ktera o Bohu hovofi
nepfimym vyrazem, skrze zplsob, jim?Z vira si otvird ¢loveéka,” Jednim z ryst
Bultmannovy theologické koncepce, ktery Patofka v této recenzi vyzdvihuje,
Jju pfitom praveé jeji demytologizujici tendence. Patodka uvadi: ,,Zda se mi,
7¢ na tomto misté vysvita nedvojsmyslng, Ze B. povazuje kosmickou funk-
i JeZifovu za moment dobové mythologie, bez niZ se slyZeni zvésti a jeji
lilskd recepee neobejde; bozstvi Tezisovo musi miti pak také jiny smys] na2
(radiéni, mythicko-metafyzicky.” (Recenze: R. Bultmann, Das Urchristentum
i Rahmen der antiken Religionen, str. 315) K hypotéze vlivu Bultmannovy
novozakonni theologie na Patockiv sklon k demytologizaci kiestanstvi srv.
| Karfik, Unendlichwerden durch die Endlichkeit, str, 30 n.

% Platén a Evropa, sir. 263. Kurziva M. C,
" Srv. vyse, str. 78.

W Platon a Evropa, sir. 263.

nl Tamt,, str. 263.
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S timto vyvazanim se z intelektualismu fecké dialektiky tzce sou-
visi, Ze pravda, o kterou bojuje kiestanskd duse, neni jako u Platéna
pravdou nazivdni, nybrz pravdou jejiho viastmiho osudu, ktera je
dina vztahem ke Kristu. Vlastni Zivot duse nevznika jako u Platéna
nahliZenim ideji, tzn. nazirdnim toho, co je v&&né, nybrz otevienim
se tajemstvi Kristova boho¢lové€enstvi, ¢imz se duSe stava protago-
nistkou ,,bezpiikladného dramatu™ spasy a milosti.®

S vyvazanim se z intelektualismu fecké dialektiky rovnéz souvi-
si odlidné zaloZeni odpovédnosti v kiestanské podobé péce o dusi.
Zatimco v platonské filosofii zodpovédnost lidského Zivota zaklada
iransformace orgiasmu v erds, ve filosofickou lasku vrcholici ideovym
zfenim,%? pojima kfestanstvi zodpovédny Zivot jako dar mystéria,
jeZ ma rysy néteho nadrozumového a navzdy Elovéku nadfazeného,
plestoze ma toto mystérium charakter dobra.% Lidska odpovédnost
je tedy v kirestanstvi vloZena ,,nikoli do lidsky prohlédnutelné esence
dobroty a jednoty, nybrz do neprohlédnutelného vztahu k absolut-
nimu, nejvy3simu jsoucnu, které nas ma v rukou nikoli po vnéjsi,
nybrz po vnitini strance®.% Kiestanstvi totiz nechdpe dobro jako

62 Patodka uvadi: .,V kiesfanské koncepci duse je zasadni, hluboky roz-
dil. Neni jen v tom, Ze kfestansky ¢lovék, jak to formuluje sv. Pavel, odmita
teckou sofia ri kosmit (metafyziku) 1 jeji metodu vnitintho dialogu — mys3-
lenkové nazirani — jako cestu k tomu byti, které patii nezbytné k objeveni
due. Hlavni rozdil zd4 se spodivat v tom, ¥e teprve nyni je objeven ten
vlastni obsah duge, kiery spodiva v tom, e pravda, o kterou duse bojuje,
neni pravda nazirani, nybrz pravda vlastniho osudu, pravda spojend s vé¢nou
odpovédnosti, z niZ neni edvolani na véky véki. Nikoli ndzorem idejf, a tedy
vazbou k jsoucnu, které odveéce, vé&&ng jest, nybrz otevienim se propastnosti
bozstvi a lidstvi, bohodiovE&enstvi zcela jedineéného, a proto definitivné
o sobé rozhodujiciho, vznika vlastni Zivot duse, jeji bytostny obsah, ktery
se veskrze tyée toho bezptikladného dramatu. Klasicky transcendentni Bih
v kombinaci se starozdkonnim Padnem d&jin stava se hlavni osobou v tomto
vnittnim dramatu, které &ini dramatem spaseni a milosti. Pfekondni kazdo-
dennosti dostiva podobu starosti o spaseni duge, kterd se ziskala v mravni
proméné, v obratu pfed tvai smrti a vé&né smrti, ktera Zije tzkosti a nadégji
v neju¥im spojeni, chvéje se u védomi hilchu a celou svou bytosti se nabizi
v ob&t pokani“ (Je technickd civilizace tipadkova a proc?, str. 107 n.).

63 Tamt., str. 103,
64 Tamt., sir. 106.

65  Tamt.
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Platon predmétné, nybrz jako ,,dobrotu sebezapominavou a sebeza-
pirajici (nikoli orgiastickou) lasku®, a tedy osobné.%¢ Co je osoba, je
v kiestanstvi zpfitomnéno zejména ,,v podobé problému bozi lasky
a bohocloveéka, ktery na sebe bere nade provinéni; provinéni nabyvé
téZ noveho smyslu, je to urdzka bozi lasky, znevaZeni nejvyssiho,
které ma osobni raz a jen osobné miiZze byt vyfeSeno® %7

Vztah mezi sokratovsko-platénskou a kiestanskou podobou péée
o dust, ktery je klicovy pro pochopeni zplisobu, jimZ se podle Patocky
utvarel duchovni zaklad Evropy, by si jisté zaslouzil vice pozornos-
ti, nez kolik se mu dostava v pravé uvedenych spiSe pfilezitostnych
a kusych Patockovych poznamkach. Jiz vyse uvedena filosofie rene-
sance a osvicenstvi nicméné naznacuje, Ze se PatoCka celozivotné
nezabyval ani tak problematikou konstituce duchovniho zakladu Ev-
ropy, k niz podle jeho pozdnich spisti dochazi transformaci antické
podoby péce o dusi v podobu kiest'anskou, jako spiSe otazkou jeho
postupného rozkladu. Patocka je proto — podobné jako pozdni Hus-
serl ¢i rany Masaryk ~ pfedeviim filosofem duchovni krize Evropy.
Sledovani tohoto celoZivotniho tématu Patockova filosofovani je vé-
novana nasledujici zavéreéna kapitola.

o Svoboda rmudree, ktery pfemohl orgiasmus, miZe byt stale jesté po-
o jako démonie, wille k odlouéeni a osamostatnén{, k odporu k naprosté
mdidanosti a sebezapomenuté lasce, v niz je vlasini bohopodobnost. Dude se
nvii [tj. v kfest'anstvi] nehleda jen vzestupem vnitfntho rozhovoru, nybrz
v iti 167 jeho nebezpedi. V posledni instanci neni duse vztah k predmeéru se-
bevoneSenéj$imu (jako platonské dobro}, nybrz k osobg, ktera do ai nahlizi,
am je sama prohlizena® (tamt.).

ol Tamt.
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tola knihy M. Cajthamla, Evropa a péce o dusi. Patockovo pojeti duchovnich zdkladil
Evropy, Praha: Oikoymenh 2010). Pfekladu je pfedfazena teoretickd ¢ast vénovana
teorii pfekladu se zvlastnim zfetelem k prekladani filosofickych textd. Pfeklad do-
provazi komentaf vysvétlujici problémy pfi pfekladu daného textu a jejich feSeni.

Piekladany text je pfilozen jako Dodatek.

Summary: The main part of the work is the German translation of a Czech philo-
sophical text (third chapter of M. Cajthaml, Evropa a péce o dusi. Patockovo pojeti
duchovnich zdkladii Evropy, Praha: Oikoymenh 2010). The translation is introduced by
a theoretical part focusing on the theory of translation with a particular emphasis on
the translation of philosophical texts. The translation is followed by a commentary,
in which the problems of the translation and their solutions are exposed. The origi-

nal text is included in the appendix.
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