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Identita muslimské minority v Ceské republice

Identity of Muslim Minority in Czech Republic

Souhrn

Predkladana diplomova prace fesi otazku konstrukce kolektivni identity na konkrétnim
piikladu muslimské komunity v Ceské republice. Hlavnim cilem prace je zjistit, na zakladé jakych
atributtl je konstruovana kolektivni identita této kolektivity a jaky vliv ma na tento proces Ceské
majoritni prostfedi. Konstrukce kolektivni identity v sobé zahrnuje identitu naboZenskou a
etnickou, na néz je nahlizeno z perspektivy clent muslimské komunity. Prace se snazi o
pfedstaveni jednotlivych oblasti Zivota muslimii v Ceské republice a na zikladé vypovédi
vybranych informatorti odhalit subjektivni pohled na jejich identitu. Vyzkum shrnuje poznatky
ziskané z jiz provedenych vyzkumi a vysledky dosazené prostfednictvim kvalitativniho vyzkumu,

ktery tvoti praktickou ¢ast prace.
Summary

This diploma thesis deals with the issue of construction of colective identity in particular
example of Muslim minority in Czech Republic. Principal purpose of this thesis is find out, which
qualities construct colective identity of the group of Muslims and what influence has Czech major
surrounding for this process. The construction of colective identity comprises religious and ethnic
identity, which is seen from perspective of members of Muslim minority. Thesis tries to introduce
particular life fields of Muslims and thanks to their statements of selected informants to discover
subjective view to their identity. The research resumes knowledge gained from yet performed

researches and results reached through the qualitative research which forms the practical part of thesis.

Klicova slova: etnicka skupina, identita, etnickd identita, naboZenska identita, islam, muslimska

komunita, migrace, integrace, stereotypy

Keywords: ethnic group, identity, ethnic identity, religious identity, islam, muslim community,

migration, integration, stereotypes
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1. Uvod

Pfedmétem vyzkumu diplomové prace je identita muslimské minority v Ceské
republice. Téma Zivota muslimskych komunit je z mnohych divodi zejména v z&padni
Evropé stale aktualngj§i. Stejnd tak se i Ceska republika stala cilovou zemi pro mnohé
migranty z fad prislusnikii muslimské komunity. Pfestoze jejich pocet na Ceském tizemi
neni nijak marginalni, je nutné se nad timto aspektem zamyslet a pfipravovat se na zivot
v multikulturni spole¢nosti. Poget cizincti a pfistéhovalct mificich do Ceské republiky se
neustale zvySuje, a je proto nezbytné se otazkoumigrace zabyvat s ohledem na budouci
roky a piedejit ptipadnym konfliktim v ramci etnické pfislusnosti mensin, s kterymi se

potyka vétSina zemi zapadni Evropy.

Prace je c¢lenéna na dva hlavni useky, ¢ast teoreticko-metodologickou a cCast
praktickou. Po uvodu nasleduje kapitola vénujici se metodologickym postuptim z hlediska
kvalitativnino vyzkumu, ktery je proveden v praktické casti prace. Druha kapitola je
zamétena na literarni reSerSi a terminologii, ktera vysvétluje kliCové pojmy a koncepty
nezbytné pro pochopeni celé problematiky. Jsou zde vysvétleny teoretické ptistupy a
koncepty souvisejici s identitou, etnicitou, etnickymi skupinami a mensinami. Dale jsou
charakterizovany hranice a jeji atributy v souvislosti se vztahem my vs. oni, s ¢imz souvisi
téma stereotypizace a neni opomijena ani teorie migrace a integrace s jejimi ptistupy.
Navazuje praktickd cast kapitolou zabyvajici se jiz konkrétné charakteristikou muslimské
minority v Ceské republice. Nejprve je stru¢né nastinéna historie migrace, dale struktura
pfichozich migrantd, statistické tidaje migranti a formovani muslimské menginy v Ceské
republice. V této kapitole je nastinén i legislativni ramec migrace v Ceské republice. Dalsi
kapitola je vénovana zplisobum integrace muslimské minority v ceské majoritni
spolecnosti a také jednotlivé organizace vénujici se integraci etnickych mensin na uzemi
ceského statu a samoziejmé piimo isldmské organizace sdruzujici muslimy. Posledni
kapitola prezentuje vysledky kvalitativniho vyzkum provedeného na zakladé
polostrukturovanych rozhovort s piisluiniky muslimské mensiny v Ceské republice,
konkrétn¢ v Praze a Liberci. V zavéru prace jsou shrnuty poznatky kvalitativniho

vyzkumu.



2. Cil prace a metodika

Diplomova préce v obecné roviné fesi otazku konstrukce kolektivni identity na
konkrétnim piikladu muslimské komunity v Ceské republice. Hlavnim cilem prace je
zjistit, na zaklad¢ jakych atributd je konstruovana kolektivni identita této kolektivity a
jaky vliv ma na tento proces ¢eské majoritni prostfedi. Cilem vyzkumu je odhaleni

subjektivniho pohledu jednotlivych informatorii na jejich identitu.

K dosazeni stanoveného cile bylo vyuzito kvalitativné orientovaného vyzkumu.
Toto Setfeni bylo provedeno prostfednictvim polostrukturovanych rozhovorti se
zastupci muslimské komunity v ramci hlavniho mésta Prahy a Liberce. Vyzkum je
zaméfen na generaci ve véku 19 az 45 let. Vysledek kvalitativniho vyzkumu identity
muslimské minority v Ceské republice obsahuje prvky piipadové studie, tedy konkrétng
studie komunity 1 etnografického vyzkumu. Pokud ptedpokladdme, Ze ptipadova studie
je detailnim studiem jednoho nebo nékolika maélo pfipadi a Ze dikladnym
prozkoumdnim piipadu porozumime jinym podobnym piipadim, neni tomu tak
Vv ptipadé muslimské minority. Pro zajiSténi validity vyzkumu byly vyuzity riznorodé

zdroje informaci.

Kvalitativni vyzkum se na rozdil od vyzkumu kvantitativniho vyzkumu snazi
hloubéji proniknout do zkoumaného fenoménu. Zatimco kvantitativni vyzkum se snazi
testovat pifedem stanovené hypotézy, cilem kvalitativniho vyzkumu je porozumeéni
vyznamu ziskanych informaci. Jak jiz bylo fe¢eno, v kvalitativnim vyzkumu nelze
pfedem stanovovat hypotézy, ani metodologii vyzkumu. Ta se pak vytvaii v prib&hu
sbéru dat a formuje se v souvislosti s pronikanim do dané problematiky. Sbér dat a
jejich analyza probihaji v delsim ¢asovém intervalu a zaroven soucéasné. Kli¢ovou roli
kvalitativniho vyzkumu hraje sdm vyzkumnik a pracuje s riznymi typy dat, mezi néz
patii pfepisy terénnich poznadmek z pozorovani a rozhovort, fotografie, audio a video
zdznamy, deniky, osobni komentafe, poznamky, Gfedni dokumenty, Gryvky z knih
apod. V tomto ptipad¢ byly vyuzity jiz zminéné polostrukturované rozhovory a terénni
poznamky. Mezi nevyhody kvalitativniho vyzkumu patii zejména nemoZznost zobecnit
vysledky vyzkumu na populaci ¢i v jiném prostiedi (Hendl 2005: 50; Majerova, Majer
2006: 25-26).
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Stézejni Casti kvalitativniho vyzkumu byl sbér rozhovorii. Rozhovor by jako
ostatni techniky vyzkumu mél splitovat urcita kritéria. Existuje typologie otazek, ktera
rozdéluje otazky podle typu a zaméfeni v Case. Vyzkumnik muze pokladat otazky
tykajici se zkuSenosti a chovani, ndzorti a hodnot, pociti, znalosti, vnimani nebo otazek
demografickych a kontextovych. Otazka v interview slouzi jako podnét k odpovédim
informatora, proto je kladen diraz na zpasob, jakym je otdzka formulovana.
Vyzkumnik by také mél mit na paméti, aby minimalizoval vnucovani urcitych
odpovédi pravé formulaci otdzky. Na rozdil od uzavienych otdzek, které nabizeji
predem dané odpovédi, dovoluji oteviené otazky informatorovi zvolit si odpovéd dle
vlastniho uvazeni. Pfi provadéni rozhovoru je tieba dbat na to, aby vytvofeny ramec
rozhovoru byl vhodny pro vSechny informétory. Dale je tfeba vytvofit mezi
vyzkumnikem a informatorem vztah vzijemné duvéry, vstficnosti a zajmu a brat
v ivahu také kulturni odliSnosti dotazovaného. Otazky by meély byt formulovany
jasnym zpisobem, aby jim informator rozumél. Vzdy se klade pouze jedna otazka a ta
muze byt doplnéna dal§imi sonddznimi otazkami. Vyzkumnik by si mél také dodrzet
neutrdlni postoj k obsahu sdélovanych dat. V ptipadé tohoto kvalitativniho vyzkumu
byla vyuzita metoda polostrukturovaného rozhovoru, kdy se vyzkumnik drzi seznamu
otdzek nebo témat, které pottebuje probrat, ale zlstdva zde volnost ptizpisobovat
formulace otdzek podle situace a dava informéatorovi prostor ke sdileni vlastnich
zku$enosti a nazora (Hendl 2005: 167, 169, 174).

Kvalitativni  vyzkum byl proveden prostiednictvim téchto rozhovort
S vybranymi informatory, kontaktovani a nasledné navstévé Islamské nadace v centru
Prahy, kde mély byt ziskdny zékladni informace ke zkoumané komunité. Islamska
nadace se nachazi v pasazi vedouci z Opletalovy ulice do ulice Politickych véznu.
Témeét celd pasaz pusobi jako Cast arabského svéta, pomérné luxusnim dojmem, kde
v§e vypada upraven¢ a Cisté. Je zde mnozstvi smeénaren, také halal restaurace a kavarny
a cestovni kancelare. Islamska nadace se nachdzi v prvnim patfe, jedna se vlastné o
informaéni centrum a zdrovein modlitebnu. Nékdy se toto centrum oznacuje jako
mesita, nicméné v Praze se nachazi pouze jedna na Cerném Mosté. Thned pii vstupu do
Nadace se zaroven vchazi do modlitebny a je nutné se zout. Informatoii se shodli na
tom, Ze ve vSedni dny jsou modlitebny poloprazdné. Navstéva centra tuto skute¢nost

jen potvrdila, byli tu pouze asi ¢tyfi modlici se muslimové. Isldmskéd nadace zaroven
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slouzi jako informa¢ni centrum, kde je mozné se blize seznamit s islamskou kulturou
prostfednictvim mnoha brozurek a knih, které zde navstévnik ma k dispozici. Arabista
a teditel Islamské nadace Vladimir Sanka z divodu casové tisné ptislibil zodpovézeni
nékolika otazek prostiednictvim emailu. Otazky byly zaméfeny na obecné informace o
muslimské minorité, dodrzovani islamskych zvyki a tradic a jeho komplexni pohled na
muslimy v Ceské republice a jejich organizaci. Pohled vedouciho této instituce na
muslimskou komunitu poslouzil jako dopliujici prvek k danému badatelskému

projektu.

Jak jiz bylo zminéno, vyzkum probihal mezi informatory ve v€ku 19 az 45 let,
ktefi pobyvaji na izemi Ceské republiky alesponi jeden rok. Vybér informatort probihal
n¢kolika zplsoby. Prvotni vybér by se dal oznadit jako metoda ,,snéhové koule*
(snowball sampling). Jednalo se v podstat¢ o sondu v okruhu znamych ohledné
doporudeni n&jakého piisluinika muslimské komunity v Ceské republice. Pak néktefi
informatofi poskytli doporuceni na dals$i informatory, kterym mohli sami sdélit
zkuSenosti z vyzkumu a jeho Gcel. Timto zptisobem bylo osloveno nejvice informatoru,
kteti byli nejprve kontaktovani prostfednictvim e-mailu s vysvétlenim zdmeéru vyzkumu
a zadosti o poskytnuti rozhovoru, ktery se uskute¢nil na zédkladé dohodnuté schizky.
Zhruba tfetina informatori byla ziskana pomoci ndhodného vybéru a osloveni na
socialni siti Facebook, konkrétné ze skupiny Ceska republika - Cesti muslimové. Také
se stalo, Ze ncktefi potenciondlni informatofi, ktefi byli osloveni pfes Facebook na

zpravu o vyzkumu a zadost o rozhovor nereagovali.

Vybrany vzorek informatorii je riznorody hned z n€kolika hlediska véku, zemé
pivodu i délky pobytu v Ceské republice. Celkem bylo provedeno patnact
polostrukturovanych rozhovort, které byly nahravany na MP4 ptehravac, nasledoval
pfepis rozhovort a nakonec jejich analyza. Rozhovory probihaly vétSinou na vetfejném
misté, napf. v kavarné ¢&i restauraci. Dva rozhovory byly provedeny v domacnosti
informatora. Cast rozhovortl byla vedena v anglickém jazyce, zejména u informatort,
kteti ¢esky jazyk neovladaji. U jednoho rozhovoru, provadéného s manzelskym parem
ze Syrie, zaroven jako piekladatel plisobil manzel informatorky, kterd neumi Cesky.
Ctyii informatofi byli z Liberce a zbytek z Prahy. Délka rozhovoru se pohybovala

Vv rozpéti 60 az 90 minut.
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VSsichni informatofi poskytli rozhovory ochotné, nékteti z nich byli pifekvapeni a
potéSeni, ze o tématiku jejich identity je zajem. Po zjiSténi zékladnich biografickych
udaju byly jednotlivé otazky koncipovany tak, aby pfimély informatora se rozpovidat a
byla tak vyvijena snaha o vytvofeni narativniho charakteru rozhovoru. Otazka
sméfujici k ptichodu do Ceské republiky méla podnitit v informatorovi vypravéni o
prvotnim kontaktu s ¢eskym prostiedim a zacatcich ,,nového* Zivota. Pokraovani

rozhovoru bylo provazeno témito okruhy otazek:

e motivy migrace

e dodrzovani islamskych zvyki a tradic jako zdroj posilovani nabozenské
identity

e role etnické identity

e zplsob a mira integrace

e budoucnost v Ceské republice

e vztah s ¢eskou majoritni spole¢nosti a medialni obraz

Vétsina informatord byla zastoupena muzi, coz odrazi celkovy migra¢ni trend
komunity, kdy mezi muslimskymi pfist€éhovalci se vyskytuji pfedev§im muZi. Tii
informatofi pochazeji z Afriky (Ghana, Tunisko, Maroko) a zbytek z Asie (Syrie,
Jordansko, Péakistan, Jemen, Turecko, Indonésie, Afghanistan), vyjma jedné
informatorky z Cedenska. Nejkratsi doba pobytu v Ceské republice byla u dvou
informatortt dva roky. V obou piipadech se jednalo o migranty, ktefi sem pfisli za
i¢elem studia. T¥i informatofi jsou v Ceské republice dva az tfi roky, $est informatort
zde pobyva Ctyfi az Sest let a Sest informatortd déle jak deset let. VSichni dotazovani
jsou vesmés se zdejSim Zivotem spokojeni a libi se jim tu. N&ktefi z nich dokonce
ziskali trvaly pobyt. Pouze pétina ¢estinu neovlada, zbytek informatort ano, kazdy vsak
na jiné urovni, coZz je dané piedevSim délkou pobytu a mirou integrace, ptipadné
okolnostmi, které je pifivedli k tomu se Cesky jazyk naucit a ovladdat hovorovy jazyk.
Schopnost ovladat jazyk se ukézala jako kli¢ova pro integraci do ¢eského prostiedi,

zejména pro uplatnéni na pracovnim trhu.
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Vsichni informatofi se deklarovali jako muslimové, protoze se jako muslimové
narodili, ale dalezitym rozliSovacim faktorem bylo dodrzovani islamskych zvyklosti.
Podle toho byli zastupci muslimské komunity rozdéleni na praktikujici a nepraktikujici
muslimy. Hledisko dodrzovani nabozenské praxe se také 1isi u kazdého jedince a dvé
ttetiny informétort byly oznafeny za praktikujici muslimy. Rozhovory byly
anonymizovany, v textu se nachazeji fiktivni jména.

Tabulka niZe pro piehlednost uvadi biografické tidaje jednotlivych informatora.

Tabulka ¢. 1: Piehled charakteristik informdtorii

| Doba Praktik_ujl’ci %nval.ost

pobytu v CR muslim ¢estiny
Fatima 28 let Indonésie 6 let ne ano
Ines 35 let Cegensko 10 let ano ano
Leila 20 let Syrie 3 roky ano ne
Salima 40 let Turecko 10 let ne ano
Ali 34 let Jordansko 15 let ano ano
DZamal 41 let Pékistan 11 let ano ano
Faiz 40 let Ghana 6 let ano ne
Hassan 35 let Tunisko 5 let ano ano
Isa 28 let Turecko 2 roky ne ne
Jusuf 19 let Afghanistan 4 roky ne ano
Habib 27 let Maroko 5 let ano ano
Karim 45 let Syrie 12 let ano ano
Abdul 30 let Irak 10 let ne ano
Mustafa 25 let Pékistan 6 let ano ano
Ahmed 20 let Jemen 2 roky ano ano

Zdroj: Vlastni zpracovani
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3. Teoreticka ¢ast

3.1 Literarni reserse

V soucasné dobé najdeme rizné tituly zabyvajici se tématem muslimské minority
na tGzemi Ceské republiky. Jejich pocet vsak neni tak velky jako napf. ve srovnéni
s vietnamskou komunitou, ktera je daleko pocetnéjsi nez muslimska komunita.
Z odbornych publikaci je tieba zminit knihy Ceskych orientalisti a odbornikii na islam,
zejména Bronislava Ostranského, Milose Mendela a Lubose Kropacka, ktefi vydali fadu
knih samostatné nebo diky vzajemné spolupraci. Mezi tyto publikace patii Islam v srdci
Evropy (2007), Islam a ceské zemé (1998) a Duchovni cesty islamu (2006). Jako dalsi zdroj
informaci poslouzila také kniha od Ceské sociolozky Evy Pavlikové (2012) s ndzvem
Muslimsti migranti a Cesky sekuldrni stat, ktera se vénuje nejriznéj$im aspektim Zzivota
muslimi v Ceské republice. Jedna se v podstaté o jedinou knihu, ktera zahrnuje informace
a charakteristiku muslimské komunity v Ceské republice a zaroveii jsou tyto informace
podloZzeny vyzkumnymi zjisténimi z rozhovort s muslimskymi migranty. Cilem vyzkumu
bylo zaméfit se na identitu migrantli, zda byla migraci posilena a které atributy identity

spiSe vymizely z jejich Zivota v disledku migrace.

Mezi dals$i vyzkumné prace patii pilotni projekt Integracni proces muslimii
v Ceské republice od Daniela Topinky (2006/2007), ktery ptsobi jako kulturni
antropolog na Univerzité Palackého v Olomouci. Z jeho vyzkumné zpravy vyplyva, ze
mediadlni obraz muslim se zaméiuje piedevSim na stereotypy. Muslimové jsou
prezentovani jako cizinci a nositelé odlisnych kulturnich znaku, které jsou vnimany
negativng. Reflexe kulturni a ndbozenské tradice v ramci bézného Zivota je minimalni a
v dusledku toho, je ze strany muslimu citit zna¢na nespokojenost s tim, co se o nich
piSe. V muslimské komunité se tak objevuji snahy o zfizovani vlastnich médii, zejména
webovych stranek a ty pak sehravaji vyznamnou roli pfi konstruovani obrazu komunity
a identity, zaroven slouzi i jako nastroj k udrzovani kontaktu s ostatnimi muslimy.

Vyzkum Situace Arabii v Plzni od studentky antropologie ZCU Lenky
Derianové (2001) se zabyva skupinou lidi Zijicich na tGzemi mésta Plzné a
pochazejicich z arabskych zemi, tedy oblasti Blizkého vychodu (Libanon, Syrie,
Jordansko, Iran, Irak), dale staty Arabského poloostrova (Saudska Arabie, Jemen,

15



Spojené arabské emiraty, Omaén), staty severni Afriky (Egypt, Tunisko, Libye,
Alzirsko). Jeho cilem je poskytnout ¢tenafi informace o kazdodennim zivoté zkoumané
skupiny vcetné¢ konfliktnich situaci, do nichz se dostdva. Sbér dat probihal predevsim

v obdobi od srpna do prosince 2001.

Integrace Arabu v Praze, v Liberci a vPIlzni od Simony Hoskové (2002) se
zamétuje na vzajemné vztahy Arabl v téchto méstech a vétSinovou spolecnosti. Autorka
komparuje poznatky ziskané od arabskych migrantii, zabyva se motivy jejich ptichodu do
Ceské republiky, jejich kazdodenni Zivot, postoj k naboZenstvi i stereotypy. Vyzkumna
prace Manzelstvi s cizincem (cizinkou) muslimského vyznani od Barbory Drapalové a llony
Kolafové (2002) je hloubkovou sondou, ktera se v mnohém vymyka standardnim
vyzkumiim zaméfenym na problematiku Zivota cizinci v Ceské republice. Jejim
pfedmétem je oblast rodinného Zivota a souZziti ve smiSeném manzelstvi. Cilem vyzkumu
bylo identifikovat problémy a naznacit cesty dalSich moznych vyzkumnych postupd.
Realizovan byl v Plzni a okoli jako modelovém krajském mésté, kde muslimské
obyvatelstvo nevytvaii rozsahlou kompaktni komunitu jako napt. v Praze, ale ma zde
zastoupeni zejména mezi intelektudly a téz mezi méné vzdélanou populaci, zejména
soukromymi podnikateli. Zminéné vyzkumy autorek Derianové, HoSkové, Drapalové a
Kolatové zlet 2000 a 2001 jsou soucasti Shorniku Integrace cizincii na vizemi Ceské

republiky, vydané Akademii véd Ceské republiky v roce 2003.

Pro osvétleni medidlniho obrazu ¢eskych musliml byla navic vyuZita analyza
autorky ¢lankt na portalu migraceonline.cz Martiny Ktizkové (2006) Neviditelna
mensina, Ktera se snazi analyzovat, jaky je obraz muslima z pohledu médii, zda o
muslimech publikuji pravdivé a objektivni informace, v jakém kontextu jsou informace
podavany a zda jsou ovlivnény medidlné konstruovanym obrazem o isldmu ze

zahrani¢i.
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3.2. Identita a kolektivni identita

Predkladana diplomovéa prace se v teoretické rovin€ zabyva otazkou kolektivni
identity a jejich rtiznych specifickych forem, kterymi muze byt identita nabozenska a
etnicka. Nez k témto formam pfistoupime, je dobré si ozfejmit chdpani identity jako
takové. Oznaceni identita pochazi z latinského slova idem, coz znamena totoZnost.
Identita ¢lovéka neslouzi pouze jemu samotnému, aby se vyznal v okolni realité, ale
také aby se vyznal sdm v sob¢ a orientoval se uré¢itym smérem. Svou identitu ¢loveék dava
urCitym zptisobem znat a umoziuje tak ostatnim, aby s nim mohli jednat (Vaclavik 2010:
20).

Identita je konstruovana na zdklad¢ zdroji kulturni povahy. Britsky analytik
Chris Barker (2006) chape identitu jako vzajemné propojeni emoci ¢lovéka s okolnim
svétem, ktery je vazan na kulturu. Utvareni identity je ovlivnéno nasi kulturou,
vkusem, postoji, piesvédéenim a Zivotnim stylem. Identita tak neni fixné¢ danou
soucasti naseho vlastnictvi, ale je emociondlné zatizena a pracuje s proménlivosti a
schopnosti reagovat na socialni a kulturni okolnosti.

Na pojem identita lze nahliZzet z nékolika wthla pohledu. V obecném slova
smyslu se jedna o sebedefinici, spjatou s tradici jako zptsobu pfedavani vzort chovani
urcité kultury. Podle sociologii Petera Bergera a Thomase Luckmanna se identita utvari
behem socidlnich procesii, a jakmile je vytvofena, je udrZovéana, obménovana, dokonce
1 ptebudovana socidlnimi vztahy. Konstrukce identity je neukonéeny proces a identita
se podle okolnosti méni. Tato prace je zaméfena piedevSim na tzv. kolektivni identitu,
zahrnujici mimo jiné identitu socialni, narodni a nabozenskou. S konstrukci identity
souvisi zaroven pojeti mnohovrstevnosti identity jedince v moderni spolecnosti,
protoze dochéazi k prolindni a ptekryvani riznych a nékdy tézko slucitelnych typi
identit. Kolektivni identita plni integracni funkci, ¢imz u jedince vytvaii pocit
soundlezitosti mezi €leny dané komunity. Je pfirozenou lidskou potiebou patfit k
urCitému celku v zavislosti na pfisluSnosti k tzemi, etnické ¢i jazykové skuping,
ideologii, kultufe apod. Casto viak dochazi ke konstruovani vétiiho mnozstvi identit
soucasn¢ v ramci jednotlivych okruhii. Kazdy jedinec si sam vytvaii mnohovrstevnost
navzajem odlisnych identit, které se mohou dopliovat, nebo jsou naopak v rozporu
(Sindlafova 2002: 263-264; Berger, Luckmann 1999: 170-171).

17



Je nutné rozliSovat pojem identita a identifikace. Identifikaci rozumime proces,
kterym se utvaii naSe individualni ja. Clovék od svého narozeni prochazi
identifikacnimi procesy, prostiednictvim nichz se identifikuje s blizkymi osobami
(rodici) v jeho okoli. Rodice jsou kliCovymi aktéry, ovliviujici svého potomka. Velkou
roli hraje autorita plynouci pravé z jeho vychovy od rodi¢a. Pozdéji tento vnéjsi vliv
sméfuje také ze strany vychovatell, ucitelti apod. Tak se dit€¢ postupem casu od svych
rodi¢i vzdaluje. Pro svobodu ¢lovéka je nezbytna moznost identifikovat se s mnoha

riznymi skupinami (Kubatova 2008: 38-39; Marada 2006: 67).

3.2.1 Etnicita jako druh kolektivni identity

Jelikoz se zabyvame muslimskou komunitou v Ceské republice, jejichz zastupci
pochazeji z riznych zemi, je pozornost vénovana téz identité etnické. Etnické védomi
jako soustava nazorti a postoju k uréité skupiné a soucasné identifikace s timto
spoleCenstvim a védomi jeji odliSnosti od jinych skupin se vytvaii postupné a je
soucasti zacleniovani ¢lovéka do spolecnosti, tedy jeho socializace. Etnicita se méni
vlivem zmeény etnického prosttedi, napt. vlivem migrace. Etnické odliSnosti vznikaji
béhem diferenciace v ramci spolecnosti a etnicita se nachazi ve vztahu mezi dvéma 1
vice skupinami, ale nenalezi skupin¢€ samotné (Barth 1969: 17-18;Eriksen 2007: 105).

Etnicka pfisluSnost nema biologickou podstatu, ale ziskava se socializaci
v ramci uréitého narodné kulturniho kontextu, ktery je v souladu s narodnosti rodicu.
Etnicka pfislu$nost se vaze k pokrevné-kulturnimu spolec¢enstvi vymezenému rodovymi
genealogiemi, mytickymi c¢iny ptedkd, rodnym krajem, tradicemi, jazykem ¢i
nabozenstvim. Ve vzristajici mife se méni na identitu, o kterou se cilené usiluje. V
piipadé, ze se Cloveék stane soucasti jednotné jednajici masy, dochazi ke ztraté osobni
identity. Etnické identity jsou produktem pfitomné potieby orientovat se v novém
nepfehledném socidlnim prostoru, vzniklém geografickym a socidlnim pfesunem
(Barsa, Strmiska 1999: 67-68).

Etnicita mize nabyvat mnoha forem a tyka se vlastni (pozitivni) skupinové
identifikace, na rozdil od pojmu rasa, kterd odkazuje k (negativni) kategorizaci lidi.
Pfesto rasa a etnicita jsou pifibuzné koncepty, které se ¢astecné prekryvaji. Etnicita je
aspekt socialniho vztahu mezi osobami, které se pokladaji za zasadné odlisné od ¢lend

ostatnich skupin, jejichz existenci si uvédomuji a s nimiz vstupuji do kontaktu. Lze ji
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proto definovat také jako sociélni identitu v ptipadé, ze kulturni rozdily pravidelné
ovliviyji vzajemny styk ¢lent téchto skupin. Etnicita ma v tomto smyslu politickou a
organiza¢ni a navic symbolickou a vyznamovou stranku (Eriksen 2007: 24-25, 27, 37]).

Z praxe samotnych socialnich aktért vyplyva existence smyslu pro etnicitu,
jakozto forma praktického vé&deéni, pfitomnd nejen ve zpusobech, jakymi si
pfedstavujeme spole¢nost a svét kolem ndas, ale také v kazdodennich socidlnich
interakcich a institucich sociadlniho systému. Skrze tyto interakce se spolecnost stava
prostorem etnokulturnich vztahti a pole etnokulturnich identit. Smysl pro etnicitu
neznamena pouze uvédomeéni si toho, ze kolem nas existuji etnické kolektivity, ale
zaroven tuto skutecnost vytvari. Povédomi o etnicit¢ nelze redukovat na teoretické
mySleni zaloZené na systematickych formach a kategoriich. Smysl pro etnicitu tak
nezaujima své misto jen v mysleni lidi, ale ptedevsim v jejich jednani a slouzi také jako
nastroj socialni orientace, urcujici misto ¢lovéka ve svété i misto téch druhych (Szalo,
Hamar 2005: 70-71).

Termin ,,etnicka skupina“ zavedl v roce 1964 antropolog Raoul Naroll a jako
etnickou skupinu/jednotku chapal skupinu ¢i populaci, kterd se dokaze biologicky
sebeobnovovat, sdili zasadni kulturni hodnoty, které nasledné napliuje specifickym
kulturnim chovéanim, ma vlastni zpisob vnitini komunikace a je chapana jako soudrzna
jak svymi ¢leny, tak cizinci, (neéleny). Od Sedesatych let se vyklad tohoto pojmu
posunul diky antropologovi Fredriku Barthovi, ktery se zaméfil na vytvafeni
symbolickych hranic mezi etnickymi skupinami, ¢imZ se do popfedi dostava také
pojem hranice (Barsa, Strmiska 1999: 67-68; Hirt 2007: 5-6).

Etnickou skupinu tak Ize chéapat jako skupinu lidi, ktefi se hlasi ke spolecnému
puvodu, hovofii stejnym jazykem, ptfipadné dialektem a tuto skutecnost si uvédomuji a
proklamuji a zaroven véfi, ze maji spolecnou historii a kulturu, ¢imz se odliSuji od
okolnich etnickych skupin, které znaji. PfisluSnici takové skupiny navic obyvaji
spole¢né uzemi, které chapou jako vlastni. Etnické skupiny se navzajem odliSuji tim,
nakolik jejich ¢lenové uzivaji etnickych identit pii rozliSovani sebe samych, zaroven si
vSak uvédomuji existenci prislusnikd jinych etnickych skupin, s nimiz jsou v kontaktu

(Bittnerova, Moravcova 2011: 15-16, 31).
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Barth posuzuje etnickou skupinu hlavné na zékladé socidlni organizace. Etnické
skupiny musime definovat zevnitf, z perspektivy jejich ¢lend. Barth definuje etnicitu
jako soubor kategorickych askripci, které klasifikuji jednotlivce dle ,,zékladni,
nejobecnéjsi identity®, ma-1i byt Clenstvi v etnické skupiné socialné ucinné, musi byt
uznano samotnymi aktéry, proto povazuje toto kritérium za zcela klicové. Neni
dulezité, jak se clenové urcité skupiny navenek 1isi ve svém jednani, zalezi na tom, zda
deklaruji svou loajalitu ke sdilené kultufe piislu$nikti dané skupiny. Podle Bartha
etnickou skupinu definuje vztah k jinym skupinam a jeji hranice, kterd je socialnim
produktem, ktery mize mit riznou diilezitost a mize se menit v Case. Barth také tvrdi,
ze kulturni odliSnost by ve skute¢nosti mohla byt disledkem a nikoli pfi¢inou hranic.
Etnické hranice nemusi byt nutné hranicemi teritoridlnimi, ale spiSe socidlnimi,
nedokézou Uplné izolovat jednu skupinu od druhé, naopak ptes né€ ptrechazi neustaly tok
informaci, interakci, smény a nékdy i osob.Etnické hranice jsou neviditelnou d¢lici linii
mezi etnickymi skupinami, které vii¢i sobé vymezuji svou identitu a odliSnost (Eriksen
2007: 73, 75, 78).

Etnicka skupina vét§inou oznacuje minoritni socialni skupinu, kulturné odliSnou
od skupiny majoritni. Jednd se o neorganizovanou socialni skupinu, kde dochazi
K interakci mezi ¢leny v kontextu sdilenych hodnot s ohledem na vzajemné etnické
vazby. Etnickou men$inu pak chapeme jako skupinu cizinct, kteti se z hlediska
domaciho obyvatelstva usadili do¢asné nebo trvale na ,,cizim“ Uzemi, tedy uzemi
domaciho vétSinového obyvatelstva. Pfislusnici etnické mensiny pochazeji z jednoho
etnika, jedné etnické skupiny, nebo jsou domacimi za ¢leny jednoho etnika povazovani.
Zkoumani etnickych mensin souvisi s pojetim migrace a migrantd a nékdy byva
spojovana i s pojetim globalizace (Bittnerova, Moravcova 2011: 17; Eriksen 2007: 78).

Komunitou rozumime zplisob organizace Zivota, porozuméni lokalité a kvalité
socialnich vztah. Tyto okolnosti jsou zdrojem kolektivni identity. Podle Topinky
(2006/2007) lze v piipadé muslimskych migranti v Ceské republice hovofit o vnitiné
heterogenni komunité. Praktikujici muslimové se podili na aktivitdich ve prospéch
Muslimské obce, zapojuji se do organizace zivota obce a tvofi jadro komunity. Na
okraji této komunity najdeme ty, ktefi se za muslimy sice povazuji, ale nejsou

praktikujicimi muslimy. Muslimskd komunita je tedy spiSe komunitou prostorové
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rozptylenych muslimd s jadrem praktikujicich muslimi a vlivem imigrace do Ceské

republiky se rozrusta.

3.2.2 Nabozenska identita jako druh kolektivni identity

Nabozenstvi je projevem socidlniho jednani jedince. Francouzsky sociolog Emile
Durkheim (2002) definoval nabozZenstvi jako soubor vér a praktik vztahujicich se
k posvatnym vécem, kolem kterych se lidé sdruzuji do spoleéenstvi. Kazdé nabozenstvi
Vtomto pojeti obsahuje uréitou vérouku, soubor rituali a dalSich forem jednani a
Vv neposledni fad¢ také predstavuje spolecenstvi lidi, ktefi tyto ritudly a vérouku sdileji.

Nabozenstvi slouzi jako néstroj k vytvafeni a posilovani identity a zdroven
pomaha cClovéku najit odpovéd na otizku “kdo jsem”, “kam patiim” a “co mam
spolecného s dalsimi lidmi”. Nabozenska identita tedy urcuje, co ma jedinec
“identického” s ostatnimi, at’ uz vyznavaji stejné hodnoty nebo ne a vymezuje ho v
rdmci konkrétniho nabozenského spoleCenstvi a zbytkem spoleénosti, kde se nachazi.
Nabozenskd identita se tykd jak identity individudlni, tak skupinové. Kazdy, kdo
vyznava n¢jaké ndabozenstvi, zastava urCité postoje a hodnoty, ty vSak nemusi byt
pfesné totozné s hodnotami a postoji jiného ¢lovéka, ktery patii do stejné nabozenské
komunity (Luzny 2011: 18).

Identita, kterd je spoluutvafena a posilovdna nabozenstvim je velmi pevna a
vefici tak mize pocitovat svou nalezitost k urcitému tadu a také ostatnim lidem, ktefi
sdili stejny postoj. Posilovani individualni a skupinové nabozenské identity zavisi na
socidlnim sdileni obrazu svéta, hodnotového systému a systému jedndni, jedinec musi
veédeét, Ze toto vSechno nesdili sim a Ze je tento postoj spravny. K funkci spole¢ného
sdileni postoji a hodnot slouzi mista, jako jsou kostely, mesity, synagogy a dalsi
modlitebny. Tato mista slouZi jako prostor socidlnich interakci. Cim vice je jedince
integrovan do naboZenského spolecenstvi, tim je jeho ndbozenska identita silnéjsi,
¢ehoz mize byt dosazeno také pomoci ritual. Nové ptichozi ¢lenové ndbozenské
komunity se zaclenuji do spolecenstvi pravé diky ucasti na ritudlech a taktéz u
stavajicich ¢lenu komunity maji ritudly velky vyznam pro posilovani identity v ramci
spoleCenstvi. NaboZenska identita jedince je utvafena integraci jedince do

nabozenského spolecenstvi, které dava fad a smysl jeho Zivotu a zaroven ho integruje
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do spoleCnosti a tento proces funguje i opacné tim, Ze ndbozenstvi sjednocuje
spole¢nost jako celek (Luzny 2011: 18).

V soucasné dob¢ se Casto mluvi o tzv. krizi ndbozenské identity. Bud’'to mize
dochézet k piizpusobovani se soufasnému svétu ze strany stavajicich nabozenskych
skupin nebo k odmitani jistych prvkt nabozenstvi samotnymi lidmi. Uvadi se naptiklad
pokles ucasti na nabozenském Zzivoté nebo pokles zavaznosti ortodoxnich myslenek
apod. (Vaclavik 2010: 31).

Otazka slucitelnosti nabozenstvi a modernity je stale aktudlni. Americky sociolog
Peter L. Berger, kdysi zastance sekulariza¢ni teorie, nyni zastdva nazor, ze “ptedpoklad
sekularizovaného svéta je mylny a je vidét, ze svét je az na par vyjimek stejn¢ nabozensky
zaniceny jako kdysi”. Soucasny svét ukazuje, Ze modernizace nemusi nutné vest k
oslabeni nabozenstvi. Nabozenstvi mize i nadale byt nositelem konzervativnich ideji

narodni, kulturni ¢i etnické integrity (Vido 2008: 29-30, 41).

3.2.3 My vs. oni, stereotypy

Pole kolektivnich identit je rozdéleno na segregované prostory ,,nas“ jako
véts§inové spolecnosti a ,,jich®, tedy mensin. Tyto prostory nejsou jen segregované, ale
soucasn¢ hierarchicky uspofadané. VétSinova spolecnost pak vytvaii symbolickou
hranici, rozliSujici mezi dominantnimi a minoritnimi identitami. Dominantni identity
reprezentuji narodni kolektivitu, zdaji se tak byt nadfazenéjSi etnické kolektivité
(Szald, Hamar 2005: 69). Obdobné lze uvazovat i vztah mezi majoritni kiest'anskou ¢i
ateistickou identitou, ktera stoji proti minoritni identité islamskeé.

Ptedstavitelé narodnostnich a naboZenskych menSin a cizincl jsou vnimani
majoritni spole¢nosti jako ti ,,cizi®, ,,jini“, ,,druzi®, jsou nositeli odlisného Zivotniho
stylu nebo alespon nékterych odlisSnych charakteristik zpiisobu zivota. Tyto odliSnosti
pak mohou byt z pohledu vétSiny vnimany na jedné strané jako rusivé elementy, na
druhé strané¢ jako zpestfeni kazdodennosti, majorita je miize odmitat, ignorovat,
tolerovat i pfijmout a vnimat jako obohaceni zivota vét§inové spolec¢nosti (Bittnerova,
Moravcova 2006: 14).

V kazdém spoleCenstvi se potykdme s faktem, Ze ne vSichni mohou byt jeho
soucasti kvuli jeho hranicim. Ty vSak maji nespocet podob a casto je obtizné

identifikovat faktory, které danou skupinu ohraniCuji. V zavislosti na variabilité
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kulturni identity nalezneme také Sirokou $kélu moznosti ohraniceni etnickych skupin,
které vznikaji na zékladé toho, Ze jsou vytvofeny hranice této skupiny (Eriksen 2007:
21, 27).

K utvafeni hranic dochazi vlivem fady faktori a také vnimanim odliSnosti.
Hranice v ramci skupiny mohou byt symbolické i sociélni. Symbolické hranice jsou
vytvorem socialnich aktért pro kategorizaci predméti, lidi, praktik, ale i prostoru a
¢asu. Lze na nich sledovat dynamiku socialnich vztahi mezi jednotlivymi skupinami.
Rozdé&luji jednotlivee do skupin na zdkladé jejich definovani a soucasné se vymezuji
vuci tém ,,druhym®, které vylucuji. Symbolické hranice mohou vyrazné ovlivnit a
omezit socialni interakci. V takovém piipad¢ se stivaji hranicemi socialnimi, které
mohou nabyvat charakteru socidlni exkluze ¢i tfidni a rasové segregace a vést
k diskriminaci. Socialni hranice se projevuji v nerovném pfistupu, distribuci zdroju a
socialnich ptilezitosti (Sklenafova 2012: 29).

V souvislosti s existenci jakychsi hranic pfedpokladame vymezeni skupin ,,my*
jako ¢lenové spolecenstvi a ,,oni*, tedy ti, kdo pfichazeji zvnéjSku. Symbolickd hranice
mezi ,,my“ a ,oni“ je konstruovana na =zakladé¢ tzv. boundary makers, tedy
rozliSovacich znakl jako je jazyk, barva pleti, ndbozenstvi apod. Hranice jsou
pohyblivé podle aktualni situace, bud’ mohou byt rozSifovany, nebo zuZovany.
Minoritni identita je zieteln&jsi, nez ta majoritni (Hirt 2007: 11; Eriksen 2007: 147,
150).

Barth ve své knize Ethnic Groups and Boundaries (1969) prezentuje model
etnicity jednotlivych skupin, kde hranice nejsou tak jednoznaéné, a mezi kulturou a
etnickou identitou neexistuje jednoduchy a pfimy vztah. Rozpracovava tento model
etnickych vztahii a vymezuje oproti ztotoznovani etnické skupiny a kulturni jednotky,
zduraziuje, ze takové definice etnickych skupin ndm umoziuji ptedpokladat, Ze
udrzovani hranic je neproblematické a vyplyva z izolace, ktera je obsazena v rasové a
kulturni odliSnosti, socidlni separaci a jazykovych bariérach, spontdnnim a
organizovaném neptatelstvi. Neni aZ tak podstatné, jaké existuji kulturni rozdily mezi
jednotlivymi skupinami, ale jaké jsou mezi nimi vztahy a jak jsou rozdily chapany
témi, kterych se tykaji. Pravé Barth poprvé zdlraznil, ze vzdjemnou komunikaci roli
mezi pftisluSniky wur€ité skupiny dochdzi k jejich utvrzovani, protoze kazdy si

opakované¢ uvédomuje, kde je jeho misto. Zabyval se otazkou, jak je mozné, Ze etnické
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skupiny ziji vedle sebe a dochdzi mezi nimi k vyméné zbozi, ideji a migraci osob
z jedné skupiny do druhé pfi zachovani kulturni odlisnosti (Eriksen 2007: 66-67).

Abychom byli schopni poznat skupinovou identitu a danou kulturu a to, jak se
chova ve vztahu K jinym kulturam, je nutné pfedevSim prozkoumat hranice, oblasti
kontaktu a stfetavani kultur. Neni spravné pfedpokladat z hlediska kulturni jedine¢nosti
etnickych skupin, ze etnické skupiny maji tendenci byt izolované. Barth naopak tvrdi,
ze daleko uzite¢néjsi je na specifickou sdilenou kulturu nahlizet jako na vysledek
dlouhodobého socidlniho procesu. DalSim nespravnym pifedpokladem je to, zZe
udrzovani etnickych hranic je zcela neproblematické. Vzhledem k tomu, ze skupiny
jsou v neustalém vzajemném kontaktu, musime pietrvavajici existenci kulturni
variability vysvétlit, nejde totiz o ptirozeny jev (Eriksen 2007: 72-74).

Obraz cizince neni ze strany ¢eské spole¢nosti ptilis§ jednoznaény a zarovei neni
identifikovan jako anomadlie ¢i symbol spolecenského netspéchu. Schopnost jeho
integrace do spole¢nosti vSak bude zaviset na tom, zda cizinec spolecnost presveédci, ze
se od ni neli$i, nez faktem, Ze ji muZe obohatit svou odlisnosti (Uherek: 2008: 21).

Stereotypizace odkazuje Kk vytvafeni a naslednému uplatiiovani typizovanych
pfedstav o kulturni specifi¢nosti dané skupiny, které jsou vSeobecné rozsifené a nemusi
odpovidat socialn¢ realité, tudiz neposkytuji pfesny obraz toho, co lidé skutecné délaji
a jaci jsou. Hraji také dilezitou roli pfi vymezovani hranic vlastni skupiny. Pojem
»stereotyp®™ poprvé pouzil Walter Lippmann (1960) podle né¢hoz je svét, ve kterém
Zijeme, predstavovan do jisté miry zprostiedkované, tedy nepfimo a my tak casto
nejsme schopni adekvatn€ reagovat. Pro tuto skuteCnost zavadi pojem ,,pseudo-
prostiedi®, jez je ovlivnéno vytvofenymi mentalnimi obrazy na poli médii. S tim
souvisi 1 fenomén ,,vefejného minéni®, ktery definuje jako mentalni obrazy svéta, sebe
sama, ,,téch druhych®, jejich potieb, cilu a vztahi, spole¢nych pro urcitou skupinu lidi.
Pravé stereotypy jsou nejvyraznéjSim projevem tohoto neobjektivniho vniméni. Jedna
se o stabilni mentalni obrazy o urcitych jevech, predem definovanych kulturou, ve které
zijeme (Eriksen 2007: 52-54).

Némecka sociolingvistka Uta Quasthoffova (1973) oznacuje stereotyp jako
verbalni vyraz presvédCeni o etnické skupiné lidi, pfipadné o jednotlivci, které je
sdileno vétsi skupinou lidi. Jednd se o formu soudu, jeZ neopodstatnéné

zjednodusujicim a zobeciiujicim zpisobem a s emocionalné hodnotici tendenci
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pfipisuje nebo upird urcité vlastnosti ¢i formy chovani. Se stereotypizaci uzce souvisi
predsudky, které chapeme jako negativni postoje vici urité socidlni skupiné.
Stereotypy pak byvaji verbalizovany dvojim zptisobem, a to bud’ explicitné (pfimo),

nebo implicitné formou narazek.

Na rozdil od stereotyptl, jsou piredsudky podle amerického psychologa Gordona
W. Allporta definovany jako odmitavé az nepiatelské postoje vuci cloveku, ktery patii
do urcité skupiny, jen proto, ze tam patii s pfedpokladem, ze ma nezadouci vlastnosti
pfipisované pravé této skupiné. Ne vSichni samoziejmé s touto definici doslova
souhlasi, ale l1ze se shodnout na tom, ze pifedsudky vzdy vznikly z divodu rozdilnosti
jednotlivych lidi na zaklad¢ riznych kultur, narodt, hodnot, barvy pleti a jazyku.
Mnohé z piedsudkt nam byly v§tépovany vychovou, vzdélanim a stale nam je vstépuje
spole¢nost, kde Zijeme. Dalo by se fici, Ze n€které z nich jsou soucasti nasi identity.
Soudy, nazory a postoje maji sviij pavod v hodnotach kultury, kterd nas obklopuje a
ovliviiuje (Kosek 2011: 23, 25).

Stereotypy umoznuji spolecnosti urc¢itym zptisobem uchopit a zatadit do svého
fadu to, co se mu vymyka a z neznamého ,,cizince® se stava ,,cizinec” znamy, o kterém
pfedpoklddame, jak se bude chovat. Na jedné strané pak dochéazi k tomu, Ze onen
»Cizinec* je iraciondlné stigmatizovan a na strané druhé danou kulturou asimilovan.
Casto pomoci stereotypii pfistupujeme k tém zéleZitostem a subjekttim, které jsou nam
nejvzdalengjsi, nejen ve smyslu geografické vzdalenosti, ale 1 kulturni ¢i socidlni.
Abychom stereotypy piekonali, je nutné poznat hloubg&ji to, ¢eho se ur€ity stereotyp
tyka a umozni nam tak na danou véc nahliZet z riznych uhla pohledu (Véaclavik: 2003:

25-26).

3.3 Charakteristika islamu

Islam je monoteistickym nabozenstvim a po kiestanstvi druhé nejrozsitené;si
naboZenstvi na svété. Je zdrojem zasad jedndni a chovani, pravidel, ktera jsou soucasti
kazdodenniho Zivota muslimi. Jedné se o prvek jednoty a identifikace, vyhranéni se proti
zapadnimu svétu a jeho hodnotam. Samotné slovo ,,islam“ znamena mir, odevzdanost a
poslusnost. Principem islamu je tedy bezvyhradné piijeti Boziho uceni a odevzdani se do
vile Bozi. Uceni islamu bylo zjeveno jeho proroku Muhammadovi. Muslim je ¢lovek,

ktery véii v Boha a usiluje o uplnou pfeménu svého zivota podle vedeni, které zjevil Buh a
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podle vyrokli Proroka Muhammada. Jednim ze zakladnich principd islamu je fakt, Ze
sjednocuje véfici riznych narodnosti. V Ceské republice se islam také uchytil, zadina se
rozvijet a ziskava si stale vice pfiznivci z fad ¢eskych obcant (Kropacek 9, 67; Bittnerova,
Moravcova 2006: 182, 200).

Isldam je definovdn jako naboZenska instituce a zaroven néabozenské pouto
zaloZené na Koranu a nabozenskych praktikach ustanovenych prorokem Muhammadem
béhem jeho zvéstovani v letech 610 az 632. Islam svymi dogmaty, ritualy a normami
zahrnuje a fidi vSechny oblasti ¢lovéka jako jednotlivce i1 celé komunity. Podle
muslimské viry byl Muhammad Poslem bozim a poslednim v fadé prorokt. Muslimové
véfi, Ze ho Buh povéfil piedanim Koranu celému lidstvu. Po jeho smrti v roce 632 se
islam rozgitil od Uzbekistanu az po Andalusii ve Spanélsku. Navzdory tlakim se
isldmskd komunita snaZzila najit zplsoby svého politického sjednoceni a sjednoceni
svého uéeni. Napjata situace mezi stoupenci islamu propukla v nésilny konflikt v letech
656 az 657, kdy se stoupenci Ctvrtého nastupce po Muhammadovi — Aliho nasilné
postavili skupindm oddanym Muhammadové vdové AiSe. Rozkol mezi obéma
skupinami byl nevyhnutelny a rozdélil muslimy na sunnity, kterych je vétSina a Siity

(Reeber 2008: 7, 9, 11).

Koréan, také oznaCovany jako svatd kniha je pramenem islamu a pfedmétem
velké ucty. Ma statut Zjevené knihy a jeho forma a obsah byly kodifikovany pfisnym
zpusobem a musi byt pfedavany a uchovavéany v arabstiné. Koran klade diiraz na tfi
oblasti, podava zpravu o Bozich projevech, dodrzuje Bozi pravo a podava zpravu o
poslednim soudu. Kodifikace islamského prava zapficinila vznik nékolika pravnich
Skol a odrazi pluralitu vykladd kritérii, kterd umoznuji islamské normy uplatiovat

(Reeber 2008: 13, 15, 19).

Pét pilifh islamu je zéklad Zivota muslima a spo¢ivéd v dodrzovani pravidel, jako
je vyznani viry v jedine¢nost Boha a jeho proroka Muhammada (Sahdda), kazdodenni
vykonavani modliteb (salat), poskytovani almuzny potfebnym (zakat), dodrzovani
ramadanu, coz spoc¢iva v sebe ocisté ducha i téla prostiednictvim pustu (saum) a
v neposledni fadé pout’ do Mekky (hazdz) pro ty, ktefi jsou toho schopni (Abdalati
2010: 36; Kropacek 1998: 92).
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S modlitbou uzce souvisi oclista, nazyvana tahara, ktera je nezbytna pted
provadénim samotné modlitby. Existuje n€kolik stupiii znecisténi. Lehké znecisténi
vznika pti dotyku na necistou véc, jako je vino, lihoviny, necista zvitata (vepii a psi),
dale zdechliny, krev, hnis, zvratky, vykaly a mléko nejedlych zvifat. Clovék se
znecist'uje i konanim potfeby, spankem, mdlobami, dotykem osoby opa¢ného pohlavi a
dotykem pohlavnich orgdnt. Neni dovoleno se modlit nebo dotykat Kordanu ve stavu
lehkého znecisténi. To lze odstranit omytim, pfi malém zneciSténi postaci umyti
obliceje, rukou az k loktim, nohou ke kotnikiim. Pokud je véfici zne€istén vEétsi merou,
je nutné podstoupit koupel celého téla a vyplachnout usta a nozdry. Kvili této praxi,
jsou modlitebny a mesity vybaveny umyvarnami, aby vétici mohli ocistu svého téla

vykonat pied modlitbou (Kropacek 1998: 93).

Modlitba je hlavnim kazdodennim ritudlem praktikujiciho muslima a je platna
pouze za splnéni konkrétnich podminek. Prvni je jiz zminénd odista téla, dale Cistota
mista a odévu, spravny smér modlitby, znalost modlitebnich ¢ast zbozné predsevzeti.
Modlitbu kona véfici bez obuvi, odév je pokladan za Cisty v ptfipade€, ze nepfiSel do
styku s necistou véci. Neni povinné modlitbu vykonavat v mesité, postaci jakékoliv
Cisté misto. Pfesto néktefi muslimové davaji pfednost meSité, protoze spolecnou
modlitbou je posilovana jejich sounalezitost a setkdni za ucelem modlitby je 1
spoleCenskou zalezitosti. Toto plati piedev§im v patek, kdy ma poledni modlitba
zvlastni vyznam a je spojena i s promluvou imédma — tedy nabozenské autority.
Muslimové se modli smérem k Mekce (qgibla), ktery je v meSitach vyznacen
vyklenkem, nazyvanym mihrab. Modlitebni Casy jsou dané a vétici by je mél dodrzovat
a modlit se pétkrat denné (za usvitu, v poledne, odpoledne, pii zapadu slunce a v noci).
Jestlize se muslim nemtiize modlit ve stanovené dob¢, muize si modlitbu nahradit
pozdéji.

V mésici ramadanu je béhem postnich dnii véfici povinen zdrzovat se
jakéhokoliv jidla a piti a vibec polknuti ¢ehokoliv, koufeni, pohlavniho styku a
zamérného zvraceni. Pokud mozno, mél by muslim v ramadanu konat dobré skutky.
Pust je kazdy den pierusSen od zdpadu do vychodu slunce, kdy je dovoleno jist a pit.
Pust nemusi dodrzovat staii nebo nemocni lidé, také téhotné a kojici zeny, 1idé na

cestach a ti, kdo vykonavaji téZkou fyzickou praci. Ramadan je mésicem sebezapieni,
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ale 1 radosti, kterd vypliuje noci a vrcholi v poslednich dnech a o svéatcich, jimiz je

ramadan ukoncen. Jde o svatek ukonceni plstu a maly svatek (Kropacek 1998: 109).

Pout’ do Mekky je jednou z dalSich povinnosti a je povinné pro vSechny dosp¢lé
muslimy, ktefi jsou télesn¢ i dusevné zdravi a maji k poutni cesté dostatek prostiedka.
Vyse uvedené pilife viry jsou zavazné pro vSechny muslimy, ale pokud jde o
nabozenskou praxi a vérouku, existuji samoziejmé uréité rozdily, které vychazeji
jednak z piislusnosti k urcité geografické oblasti nebo k nékteré z pravnich skol i
islamskych sekt, dalsi rozdily jsou dany individualnim pfistupem ¢lovéka k vite. Uceni
a praxe, vira a predpisy, zvyky a tradice, prava a povinnosti, vzdélani a spolecenské
normy, to vSe je soucasti isldamu. I muslimové, ktefi k vife pristupuji laxné, jsou
ovlivnéni pospolitosti, jejiz vliv je tradicni. Loajalnost a solidarita ke spolecenstvi je
zékladnim prvkem dobrého chovani muslimil, individualita je potlacena na tukor

spolecenstvi (Kropacek 1998: 91-113).

Rodinné pravo je nedilnou soucasti pravnich ptedpist, které se opiraji piimo o
Koran. Manzelstvi je uzavieno na zakladé¢ pisemné smlouvy mezi Zenichem a
zdkonnym zastupcem neveésty za pritomnosti dvou svédki. Svobodny muZ se smi
ozenit se Ctyfmi zenami, ale pod podminkou, Ze vSechny budou stejné¢ zabezpeceny.
V islamu se klade velky diiraz na rozliSovani muzskych a Zenskych roli. MuZi maji
povinnost zabezpecit rodinu finan¢né a Zena by se méla postarat o domacnost. Muz ma
pravo Zené¢ zakazat vychazet z domu a Zena ma pravo odmitnout muze doprovazet na
cestdch. M4 rovné€z pravo na péci o déti, u chlapcei do sedm az devét let a u divek do

jejich puberty (Kropacek 1998: 127).

3.4 Migrace

V soucasné dob¢ predstavuje migrace komplexni fenomén, na ktery je mozné
nahlizet z pohledu jednotlivych pfistupli a teorii které podléha riznym kritériim
Vv ramci jeji typologie. Vymezuje se kritérium lokalizace, kdy rozliSujeme migraci
mezinarodni a interni v ramci jednoho statu. Dal§im kritériem je ptiina migrace, zda
se jedna o dobrovolnou ¢i nedobrovolnou, kdy je migrant donucen okolnostmi, napf.
politickymi nebo ndbozenskymi diivody. Poslednim kritériem je ¢asovost, urcujici, zda
je migrace permanentni nebo doCasnd. VétSina teorii migrace nespliiuji kritéria teorii,

protoze ¢asto nemaji obecnou platnost. V souvislosti se studiem migrace existuje cela
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fada pfistuplti a jednim z nich je ,,push-pull® teorie, predstavend v Sedesatych letech
dvacatého stoleti. Tato teorie se zaméfuje na faktory, které ovliviiuji rozhodnuti jedince
migrovat. Na jedné stran¢ stoji ,,push* faktory, které podniti migranta ze zem¢ odejit.
Jedna se napt. o demograficky rust, nizkou uroven zivotnich podminek, nedostatek
ekonomickych a pracovnich ptilezitosti, politické represe apod. Na stran¢ druhé pisobi
pozitivni ,,pull® faktory, lakajici migranta do cilové zemé. Mezi tyto faktory lze zaradit
poptavku po praci, dostupnost pozemku, piiznivé ekonomické prilezitosti i politické

svobody (Drbohlav, Uherek 2007: 127; Henig 2007: 3-4).

Neoklasicky ekonomicky pfistup se zaméfuje zejména na piijmové rozdily a
podminky zaméstnani v cilovych zemich, bere tak v uvahu naklady na ptipadnou
migraci, k niz dochazi poté, co se jedinec na zaklad¢ vyhodnosti poméru nakladia a
vynost z piipadné migrace rozhodne K pfesunu ze zemé puvodu do cilové oblasti,
pficemz se snazi maximalizovat svlj uzitek, nejcastéji vysi piijmu. Principy
neoklasické ekonomie inspirovaly ke vzniku makro a mikro teorie. Makroteorie chape
migraci z hlediska makroekonomickych ukazateld, jako dusledek nerovnovahy piijmui a
vydajii na pracovnim trhu jednotlivych statii. Naproti tomu mikro teorie je odrazem
raciondlni kalkulace poméru vydaji a uZitku jedince, ktery se snazi maximalizovat svij
zisk a brat v tivahu napf. naklady na cestu, na dobu, nez si najde praci, dale usili naudit
se jazyk a porozumét kultute v cilové zemi a samotné nalezeni prace s ptipadnym
uplatnénim svych dovednosti, tedy vyuziti lidského kapitalu migranta. Z neoklasické
teorie pak vychazi novd ekonomie migrace, jeZz nahlizi na migraci jako na proces
kolektivniho rozhodovani jedince v ramci rodiny nebo domacnosti jakozto vétSich
socialnich jednotek a za UCelem maximalizace pfijmu dané jednotky a zaroven
minimalizace rizik, chudoby apod. Piikladem muze byt migrace jedince, ktery je vyslan
do cilové zemé& za praci, ale jeho rodina nadale zlstava v zemi pivodu a je zavisla na

ptijmech migranta plynoucich ze zahrani¢i (Henig 2007: 6; VVojtkova 2005: 1-2).

Z neoklasické ekonomie vychazi rovnéz teorie dvojiho trhu, ta se orientuje
predevs§im na poptavku zemi po pracovni sile v cilovych zemich a na rekrutovani
pracovni sily v rozvojovych zemich. Hlavnim motivem migrace je tak nedostatek
pracovni sily ve vybranych sektorech ekonomiky a tuto mezeru na trhu zapliuji pravé
imigranti. Naopak v teorii svétového systému je migrace vyuasténim historického

uspotfadani trznich vztahd v ramci svétového systému, coz lze velmi dobie vidét na
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migraénich proudech mezi byvalymi koloniemi a zapadnimi staty Evropy. Specificky
pohled na migraci pfinas$i teorie siti, ktera zdiraznuje vyznam mezilidskych vazeb.
Migranti tudiz generuji své socialni vazby na zaklad¢ pribuzenskych, kamaradskych,
narodnostnich a jinych socidlnich vazeb, které hraji klicovou roli v procesu
rozhodovani, zda migrovat ¢i ne. Tyto vazby jsou né€kdy oznafovany jako socialni
kapital, ktery poskytuje migrantim dulezité zdroje informaci, socidlni nebo finan¢ni
pomoc a casto 1 podporu v pfipad¢ osobnich problémt, diky mezilidské vazby slouzi
vazby rodinné, ty napomadhaji pii usazovani pfist¢hovalci v zemi a pfi vytvareni
komunit. Skupiny migranti pak vytvaieji svou vlastni ekonomickou a socidlni
infrastrukturu prostfednictvim riznych spolkl, obchodl, zédbavnich podniki, sluzeb

apod. (Henig 2007: 6-7; Vojtkova 2005: 3).

Institucionalni teorie vznikla na zaklad¢ fungovani institucionalnich subjektt, které
rovnéZ tvoii uréitou sit’, podporujici a formujici migraci. Casto se mluvi o tzv. migraénim
primyslu, kde na jedné strané stoji organizace, pfipadné jednotlivci jakoZto organizatofi
nelegalni migrace za uc¢elem zisku. Jejich praktiky sahaji od paSovani lidi ze zemé& piivodu,
po najimani migrantl zaméstnavateli az po svatby ,,na oko* s cilem ziskat obcCanstvi.
Druhou skupinu tvofi nevladni a mezinarodni organizace, poskytujici informace a rady

ptichozim migrantim (Vojtkova 2005: 3).

Oproti zminénym teoriim a pfistuptim, které vychéazeji z tokdi penéz, primyslové
produkce a ekonomického chovani jedinct, stoji koncept migracnich systému, vychazejici
Z propojenosti nékolika geografickych celkli migraénimi toky. Propojené zemé si navzajem
vyménuji nejen migranty, ale i zbozi a kapital. Mezi regionalni migracni systémy patii
napf. zapadni Evropa, severni Amerika atd. Jeho vyhodou je vé&t§si mira obecnosti a
moznost jednotlivé koncepty libovolné kombinovat. Teorie migracnich systému
predpokladd zmény migracnich systému v Case a v zavislosti na zménach v regionech a
rovnéz piedpoklada historické a kulturni vazby Uzemi, kde dochazi k migracim, vcetné
technologickych vazeb (Vojtkova 2005: 4; Uherek 2008: 75-76).

Dtsledkem migrace je zména etnické sklady obyvatel, chovani jednotlivcli a
skupin, jejich hodnot a ideji, promitajicich se do charakteru mést, do ekonomickych aktivit

1 mezindrodnich vazeb. Ovliviiuje také politické zajmy, ale i velikost a smér dopravnich
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trajektorii. Pribéh migrace a naslednd adaptace na nové podminky tuzce souvisi
s dosavadni zkuSenosti migranta a jeho kulturou, formovanou jazykem, znalostmi, zvyky a
hodnotami, které si s sebou pfinasi ze zemé ptiivodu a vSe se tak odrazi v jeho etnicité, ale i
ekonomickém a socialnim postaveni v zemi puvodu. Piedpoklada se, Ze migranti
nepfichazeji do nové zemé za Gcelem plné integrace, ale chtéji zit v cilové zemi se svymi
rodinami a zaroven udrzovat kontakty i se svymi blizkymi ve své domoviné (Uherek 2008:

5-6).

Teorii transnacionalni migrace se zabyva sociolog Csaba Szalé (2007) a uvadi,
Ze tato teorie patii k novym trendiim soudobych procestt migrace. Dochazi k propojeni
puvodnich a novych mist pobytu pfist¢hovalcti, kteti se snazi udrzovat socialni vztahy
vdzané na misto pivodu a nevzdavaji se své plvodni identity. SpiSe dochazi
K paralelnim procesim zaclefiovani se do pfijimaci spole¢nosti a udrzovani pies-
hraniénich socialnich vazeb se zemi piivodu, aniz by se vzdali piivodni identity. Zivotni
zpusob pfistéhovalct tedy vykazuje znaky pfimé zavislosti na pravidelné¢ a dlouhodobé

udrzovanych ptres-hrani¢nich socidlnich vazbach.

3.5 Integrace na pozadi multikulturalismu

Ciziho pfislus$nika povaZujeme za odliSného bud’ proto, Ze mluvi jinym jazykem,
nebo protoze se 1isi zvyklostmi a tradicemi své puvodni zemé&, nebo ze vyznava jinou
viru, pfip. pochazi z jiného etnika. Pfi realizaci procesu integrace urcité mensiny je
tfeba si poloZit otazku, koho, jak a pro¢ mame integrovat. Zplisob integrace zavisi na
tom, kdo je integrovan. Jedna-li se o imigranty riznych typt, nemuze byt integrace
provadéna stejnym zpasobem (Sartori: 2011: 70-71, 74).

Integrace je dalSim teoretickym konceptem, na ktery je nahlizeno nékolika
zpusoby. Politolog Reiner Baubodck charakterizuje dvé zakladni interpretace pojmu
integrace, kterd podle n€j mé pozitivni konotaci. Integrace mtze byt chdpana jako stav,
resp. soudrznost néjaké spolecnosti nebo celku nebo se jednd o zménu stavu —
konkrétné vstupu jednotky, tedy rozSifeni daného systému zaclenénim novych
jednotek, kterou mulze byt jednotlivec, ale i skupina migranti. Do stavajiciho
socidlniho tfadu se promitaji hodnoty sdilené pfijimajici spole€nosti, které urcuji
podobu a podminky vnitini soudrznosti, ale zdroven zptsoby, které jsou legitimni pro

jeji zménu. Na zdklad¢é téchto predpokladii se v jednotlivych imigra¢nich zemich
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formuje strategie vuci pfiste¢hovalcim, z niz pak vychazeji i konkrétnéjsi definice a
podoby integrace imigrantii, které se promitaji do prava a socidlni politiky. Podle
profesora sociologie Friedricha Heckmanna je mozné integraci chapat jako vytvafeni
nové struktury z jednotlivych ¢asti, jako zlepSovani vztahu v ramci struktury a jako
pridavani jednotlivych prvkl nebo ¢asti struktur do existujicich systému, jez se propoji
a vytvoii se celek. Integraci jednotlivcli nebo skupin pifichozich osob je proto tieba
nahlizet skrze zpusob jejich zaélenéni do existujicich struktur a skrze typ a kvalitu
propojeni téchto novych populaci s existujicim systémem na zdkladé¢ socio-
ekonomickych, legalnich a kulturnich vztahu (Tollarova 2006).

Sociolozka Blanka Tollarova (2006), ktera cituje vySe zminéné autory, vyuziva
koncept integrace pro charakterizovani procesu ve spolecnosti, zatimco ,,soudrznosti*
ma na mysli stav, tedy konkrétni podobu socialniho fadu. Zpusob integrace v jejim
pojeti pak znamena podobu a zpiisob zajistovani soudrznosti spole¢nosti, které nemusi
byt vzdy integracni, ale Casto jsou pravé asimilacni a vylucujici ty, kdo se chtéji nove
zapojit do Zivota spolecnosti. Ptistup k imigrantim a zplsob integrace a vychdzi jak z
historie kazdého statu, tak z pfedpokladii o socialnim fadu. Soucasné je ovlivnén i
tradici, ndrodni sebedefinici, migra¢ni zkuSenosti stati nebo jejich soufasnym
politickym sméfovanim, Clenstvim v nadnarodnich celcich nebo sméfovanim vnitinich
reforem. Riizné zplsoby integrace znamenaji uplatiovani rtiznych politik a nastroji a
zalezi, pro koho jsou ureny a zda se uvaZuje o zaclenéni nové€ pfichozich do
existujicich struktur, které zlstanou spiSe nezménéné, nebo zda dojde ke zméné na
stran€ imigrantil 1 vétSinové spole¢nosti.

Proces zaclenovani cizincll do vétSinové spoleCnosti probihd dvéma smcéry,
jednak ze strany migranta a na druhé stran€ z hlediska pfistupu hostitelské spole¢nosti.
Standardnimi procesy zaclenovani se do spolecnosti jsou integrace, adaptace, asimilace
a akulturace. V ptipadé, Ze je migrant aktivni a pfijme normy hostitelské spole¢nosti,
jedna se o adaptaci. Pokud si migrant ptisvoji také zvyky a hodnoty majoritni
spole¢nosti, dochazi k akulturaci. V obou pfipadech je zfejma snaha ze strany migranta
se zaclenit do spolecnosti. Opakem je vSak asimilace, kdy majoritni spolecnost diktuje
podminky, za kterych muZe migrant v dané zemi zZit. Integrace je pak nejvhodnéjsi
formou pro zaclenéni migranti a kombinuje spole¢ny zdjem na vziajemném sblizeni.

V ptipadé integrace dochédzi k pozvolnému a dobrovolnému piizplisobeni se novym
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spoleCenskym normam, tradicim a podminkdm pfi zachovani kulturnich specifik
migranta. Integrace vSak nespociva v tom, aby se jedinec stal stejnym jako ostatni
prislusnici skupiny, ale mél by si osvojit roli, respektovanou danou spolecnosti

(Drbohlav, Uherek 2007: 9-10).

Tzv. multikulturalismus je zalozen na piedstavé, odli$na kulturné-skupinova
identita by neméla byt divodem k vylouceni v ramci spolecnosti, ale méla by byt
zohlednéna a vefejn€ uznana. Socidlné-ekonomicky vzestup jejich nositeli by mél byt
podporovan spolu se =zajiSténim jejich obcanské rovnosti a participace na
rozhodovacich procesech. Podle teorie multikulturalismu se lidé razného etnického ¢i
kulturniho puvodu stavaji vii¢i sobé tolerantni, pokud se dobie znaji. V demokratickém
stat¢ pak mohou vedle sebe koexistovat rizna kulturni prostfedi. V této teorii vSak
hraje velkou roli vzajemna informovanost ptisluSnikli riznych etnickych a kulturnich
skupin. Statni administrativa by méla podporovat a chranit kultury mensin pted
asimila¢nimi nebo segrega¢nimi procesy. Problém vSak nastava s ptipady cizinca, ktefti
nejsou ochotni s vétSinovou spolecnosti koexistovat. Zatim se ale jedna o pouze
nepatrny zlomek migrantli, na druhé strané se mu dostdva nejvétsi publicity
v masovych médiich. Praxe multikulturalismu tedy nefesi problém souziti vétSinovych

a men$inovych etnik (BarSa 1999: 18; Bittnerova, Moravcova 2011: 22-23, 25).

Uspésné fungujici a bezkonfliktni multietnicka a multikulturni spole¢nost
predstavuje idedl souZiti obyvatel riznych etnik a kultur. K dosaZeni tohoto stavu vSak
brani zazité stereotypy, pfedsudky, nedorozuméni ¢i neporozuméni a neptesné interpretace.
Multikulturni ideologie ma dvé roviny, jednak umoziuje lidskou rozmanitost, na druhé
stran¢ vSak znemoziuje, aby bylo s pfist¢hovalci zachazeno stejné jako s majoritni

spole¢nosti (Bittnerova, Moravcova 2006: 16; Eriksen 2007: 27).

Pojem multikulturni integrace oznacuje soubor postupll zapojovani vyloucenych
stigmatizovanych skupin na vSech urovnich integrace, a to kulturni, ob¢ansko-politické a
socidlné-ekonomické. Zacleniovani je proces, ktery probiha komplexnim systémem cest od
vztahl na mikro spolecenské urovni, jako jsou smiSena manzelstvi, az k makro oblastem
na drovni pracovniho trhu. Skupiny tvofici spoleCensky systém odpovidaji na otazku, zda

by méla byt mezera ve vztahu k ur¢itym kategoriim vylouc¢enych osob definovanych na
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zaklad¢ tiidy, mista, genderu, rasy, nabozenstvi nebo narodniho ptivodu uzaviena (Barsa,
Strmiska 1999: 155; Marada 2006: 58-59).

Integrace popisuje vzdjemné vztahy mezi migranty a pfijimacimi spoleCnostmi a
zaroven také vyrovnavani se s kulturni diverzitou ze strany narodniho statu. Koncept
integrace je podle Holznera nahlizen jako proces pfijimani novych prvki, které se
zacleiiuji do stavajiciho sociokulturniho kontextu. Socialni integrace tak znamena tplné
zapojeni a jednotnost vSech zucastnénych skupin (Holzner 1967: 51; Klvaniova 2009:
95).

Podle Bergera a Luckmanna (1999) se v souvislosti s integraci prolinaji dvé rtizné
reality, kdy je pivodni realita nahrazovana realitou novou, ¢imz postupné dochazi
(2009) zase nahlizeji na integraci v ekonomické sféfe a poukazuji na vztah miry zaclenéni
jednotlivece do majoritni spolecnostia pravdépodobnost na uspéch na trhu prace a obecné
ekonomicky prospéch jednotlivce. Integrace ptedpokladd, Ze imigranti pfichazeji do
stavajiciho socialni, ekonomického a kulturniho systému a postupné smétuji k asimilaci.
Existuji ¢tyfi mozné vysledky procesu zaclenovani se do spole¢nosti. Prvnim typem je
marginalizace, kter4 nastava v pfipadé ztraty etnicity a neuspé$ného sblizovani se
spole¢nosti. Dal§im typem je asimilace, kdy se jedinec vzda etnicity a splyne s celkem.
V ptipad¢ integrace dochézi k pfijatelnému kompromisu — pfi zachovani etnicity dojde ke
sblizeni s majoritni spolecnosti. NejvaznéjSim typem integrace je separace, kdy jedinec
odmita hostitelskou spolecnost a Ipi na své etnicite.

Integracni procesy pfisté¢hovalci pak rozliSujeme na zakladé narodnostni a etnické
heterogenity ptistéhovalct, podle irovné ekonomického, socidlniho a kulturniho kapitélu,
na zaklad¢ odlisného typu pobytového statutu a motivii migrace. VSechny tyto ukazatele
také zavisi na podminkéch hostitelské spolecnosti a snaze integraci podpofit jak ze strany
imigrantt, tak ze strany majoritni spole¢nosti (Rakoczyovd, Trbola 2010: 108).

V ramci hodnoceni miry integrace je zdiraziiovan socialni status komunity, ktera se
buduje v interakci s ¢eskou spole¢nosti. Uréujicimi faktory pro stanoveni socialniho statutu
je uroven vzdélani imigrantd, jejich ekonomickd prosperita a postaveni na ¢eském trhu
prace. Na druhé strané je pro socialni status klicova také vnitini socidlni homogenita

komunity, mira jeji vnitini socidlni stratifikace, provazanost socidlnich siti, skupinova
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snaha integrovat se a nelze opomenout ani sebereflexi vlastniho postaveni vici vétSinové
spole¢nosti (Bittnerova, Moravcova 2011: 12-13).

Integrace je mozné charakterizovat jako proces probihajici v nékolika sférach.
Strukturalni integrace se projevuje nabyvanim prav a postaveni v hlavnich institucich
pfijimaciho statu. Kulturni integrace si vyzaduje kulturni a behavioralni zmény a zmény
postoje jedince. Socialni sféra integracniho procesu pak znamena zaclenovani do
privatnich sfér ptijimaci spolecnosti skrze pratelské vazby, partnerské vztahy nebo ¢lenstvi
v riznych klubech a organizacich. Obtizné¢ méfitelnou sférou je identifikacni oblast
integrace, protoze se odrazi v subjektivnich pocitech sounalezitosti a identifikace
S pfijimaci spolec¢nosti. Muzeme se setkat i s vnéjsi sférou integratniho procesu, ktera
znai postoj pfijimaci spole¢nosti. Pro kazdou sféru lze stanovit nékolik indikatort
integrace (Drbohlav 2010: 92).

Pro lepsi pochopeni trovni integrace je predlozena tabulka nize, ktera rozliSuje

jednotlivé atributy jednotlivych Grovni integrace a faktory, které je ovliviuji.

Tab. & 2: Urovné integrace a jeji atributy

Urovné

. Atributy Faktory ovliviiujici integraci
integrace

Bydleni
Udé¢leni obcanstvi, azylu
Socialni Trvalé usidleni
Finance
Délka pobytu
Jazyk a komunikace Néabozenské vyznani
Kulturni Vzdélavani Rodina imigranta
Udrzovani tradic, ndboZenstvi a etnicity Vzdélani
Trh préace
Ekonomické . : Zaméstnani
Ekonomickeé postaveni
Volebni pravo
Politicka Zobrazovani pfist¢hovalcti v médiich

Participace

Zdroj: Vlastni zpracovani
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4. Prakticka c¢ast

4.1 Migrace a migraéni politiky po roce 1989 na tizemi Ceské republiky

Po roce 1989 v duasledku politickych zmén doslo k zdsadnimu pralomu zahrani¢ni
migrace. Ceské zemé se v pribéhu 90. let zadaly stavat ¢im dal vice cilem nejen dodasné
pracovni migrace, ale i trvalého pfist¢hovalectvi. Migra¢ni viny po roce 1989 lze rozdélit
do nékolika etap. Prvni etapa oznacovana bezprostfedné souvisela s politickymi zménami
roku 1989 a znamenala zejména navratovou migraci, ktera byla v roce 1992 dokoncena
zvysenou &esko-slovenskou migraci v souvislosti s rozdélenim Ceskoslovenska. Od roku
1993 do roku 1997 probihala druha etapa, kdy dochéazelo k migracim z jinych zemi. Tteti
etapa probihajici do roku 2000 vykazovala snizeni intenzity zahrani¢ni migrace (BarSova,

Barsa 2005: 219; Drbohlav 2010: 77-78).

Zlom nastal vroce 2004, kdy Ceska republika vstoupila do EU a z hlediska
migraéni politiky doslo ke zméné pravniho piistupu k obéantim EU, EHP a Svycarska a
jejich rodinnym piisluSnikiim na strané jedné a k ptislusnikiim tfetich zemi na stran¢ druhé.
V letech 2005 az 2007, vobdobi ekonomického ristu, kdy byla nizka miry
nezaméstnanosti a nedostatek pracovnich sil, dochazelo k dovozu méné kvalifikovanych
pracovnich sil ze zahraniéi a rovnéz nartstu Gcelovych siatkil cizincii s obéany Ceské
republiky. Od roku 2008 ptevladaji snahy statu redukovat poclty cizinci na zakladé
restriktivni novely zakona, ktera je v fadg oblasti daleko piisngjsi'. Tento vyvoj migrace
v§ak nezachycuje vyznamnou skupinu migrantd, kteii v Ceské republice pobyvaji
pfechodné na zaklad€ povoleni k dlouhodobému pobytu (viza nad 90 dnli). Pokles cizincl
ze tretich zemi mize byt odrazem poklesu poptavky po pracovni sile (Drbohlav 2010: 81,
Kusnirakova, Cizinsky 2011: 498, 501).

4.2 Legislativni iiprava postaveni cizincti na izemi Ceské republiky

Nejdiive je nutné rozlisit, jaky je rozdil mezi pfist€éhovalcem a uprchlikem. Jako
pfisté¢hovalci se oznacuji ti, kdo opusti svou vlast za G¢elem trvalého pobytu v jiné zemi

nebo vyuZziji jiné zemé¢ jako tranzitni k do€asnému pobytu, aby se pak mohli pfesunout do

! Podle této novely mize rodinny prislusnik Eeského ob&ana ziskat povoleni k trvalému pobytu az po 2 letech
legalniho pobytu v CR. Déle také MV bude kontrolovat vysi a zdroje ptijmi cizincti i zptsob podnikani.
Dochazi také k navyseni spravnich poplatkil a sazby zdravotniho pojisténi (Kusnirakova, Cizinsky 2011:
502).
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dalsi zemé&. Naopak uprchlik je ve své vlasti pronasledovan z politickych, nabozenskych ¢i
etnickych divodu a v souvislosti s ohrozenim je nucen svoji vlast opustit a hledat azyl v
jiné zemi, ten vSak neni udélovan z diivodu socialnich nebo ekonomick}'/chz.

Cizinci v Ceské republice se odlisuji tzv. pobytovym statutem, ktery uruje rozsah
prav a povinnosti kazdého migranta. Zpravidla se jedna o trvaly nebo piechodny pobyt,
ktery se vaze k ur¢itému ucelu pobytu jako je studium, zaméstnani, podnikéni ¢i slouceni
rodiny a ud€luje se na zaklad¢ viza. K udéleni viza nad 90 dni dochdzi na zaklad¢ splnéni
konkrétnich pozadavk, jako je napt. prohlaseni o délce a ticelu pobytu, doklad o zajiSténi
ubytovéani apod. K ziskani obcanstvi je nutné minimalné pétileté povoleni k trvalému
pobytu, zruseni dosavadniho obcanstvi, trestni bezihonnost a znalost ¢eského jazyka
(Horékova 2003: 82-83).

Jesté v prvni polovin€ roku 2014 upravoval postaveni, prava, povinnosti a omezeni
cizinct zakon €. 326/1999 o pobytu cizinct. Ke zméné tohoto zakona doslo v ¢ervnu 2014,
kdy nabyl platnosti zdkon ¢&. 101/2014. Nejvyraznéj$i zménou je zavedeni nového
pobytového titulu tzv. zaméstnanecké karty, kterd je ekvivalentem zadosti o dlouhodobé
vizum za tcelem podnikéni. Zaméstnanecka karta je urcena pro vSechny druhy zaméstnani
bez ohledu na stupen pozadované odborné zpusobilosti. Pravni #ad Ceské republiky
rozliSuje cizince na azylanty, zadatele o azyl, osoby s povolenym trvalym pobytem
v Ceské republice a osoby s povolenym piechodnym pobytem. Tyto kategorie jsou pak
definovany konkrétnimi pravnimi predpisy. Na rozdil Umluvy OSN o pravnim postaveni
osob bez statni ptisluSnosti v ¢eské legislativé neexistuje pozitivni vymezeni pojmu ,,0soba
bez statni piislusnosti“. Cizince definuje cizinecky zakon jako fyzickou osobu, ktera neni
statnim ob&anem Ceské republiky, aniZ by rozli§oval statni piislugnost dané osoby. Ceska
republika na svém Uzemi uplatiuje fadu cizineckych rezimd, které v rizné mife poskytuji
cizincim prava a vyhody. Pobyt cizincii na tzemi Ceské republiky je trojiho typu —
kratkodoby (vizum do 90 dnti), pfechodny (vizum nad 90 dnti) a trvaly (Gunter 2008: 5;

Prévni ramec postaveni cizincti 2000: 3).

?Blize k tématu viz Zdsady zdkona o pobytu, pFistéhovalectvi a azylu. Parlament Ceské republiky, Poslanecka
snémovna.
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Ceska republika je rovnéz jednim ze signatait tzv. Zenevské konvence o pravech
uprchlikii, ta se odrazi v zakoné o azylu ¢. 325/1999 Sh., ktery upravuje podminky, za
nichz je mozné pozadat o azyl z nabozenskych, politickych a jinych divoda a upravuje
pribéh tzv. fizeni o udéleni mezinarodni ochrany. Zadatelem o mezinarodni ochranu je
kazdy cizinec, ktery podal zadost o ochranu z ndbozenskych, politickych, pfip.
narodnostnich diivodil a tim vstupuje do tzv. fizeni o udéleni mezinarodni ochrany, aby
se zjistilo, zda jsou uvedené duivody opravnéné. Zadatel nejprve projde mésiéni
karanténou v tzv. pfijimacim stfedisku ministerstva vnitra a poté je piemistén do
pobytového stiediska (uprchlického tabora). Kazdy zadatel obdrzi povoleni k pobytu
maximalné na dva mésice a na rozhodnuti o udéleni azylu miize ¢ekat nékolik mésict i
let. Zadatel o azyl nesmi byt rok od podani zadosti legalné zaméstnan, teprve pak miize
pozadat o pracovni povoleni na ufadu prace. V pifipad¢ vyhoveéni Zadosti je udélen tzv.
politicky azyl, ktery je roven z hlediska pobytového statutu trvalému pobytu se
stejnymi pravy a povinnostmi. Pokud se neprokaze duvod k udéleni politického azylu,
je mozno udélit tzv. azyl z humanitarnich divodi v pfipad¢ velmi zdvaznych podminek
v zemi puvodu. Existuje také tzv. institut doplitkové ochrany pro ty Zadatele, jejichz
zadosti o udéleni azylu nebylo vyhovéno, ale v disledku docasné neptiznivé situace je
neni mozné vratit do zem¢ pivodu. Doplikové ochrany mohou uprchlici vyuzit pro

dobu maximalné jednoho roku (Ginter 2008: 5-7).

Ziskani statniho ob&anstvi v Ceské republice je vniméano spise jako prostiedek
pro moznost zit ,,plnohodnotny Zivot®, nez jako vysledek UspéSného procesu integrace.
Jednim z divodi, pro¢ zadat o ceské obcanstvi, je napifiklad moznost ziskat
plnohodnotny status a ptistup na trh prace, vEtsi jistota prav, zdjem o aktivni politickou
participaci nebo lepsi moznost cestovat a studovat v ostatnich zemich Evropy a svéta.
Na druhé strané existuji i divody, pro¢ cizinci o statni obcCanstvi zadat nechtéji,
piipadné nemtzou. Jednim z nich je fakt, ze trvaly pobyt umoznuje téméf stejnd prava
jako obcanstvi, kromé& prava volebniho. Dal§im divodem muzZe byt vySe poplatku za
udéleni obcanstvi, nespokojenost s tamnim Zivotem nebo nesplnéni legislativnich

pozadavki nutnych k ziskani obc¢anstvi (Sokacova 2014: 5-6).
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4.3 Integrace v praxi

Ceska republika prosla v oblasti tvorby migra¢nich a integra¢nich politik
zrychlenym vyvojem. Systematicky uplatinovana politika integrace cizincu se zacala v
Ceské republice formovat v druhé poloviné devadesatych let, a to zejména v disledku
zvysujiciho se poétu cizincll z rtiznych zemi, ktefi se rozhodli v Ceské republice
natrvalo usadit. Podet cizinci legalné dlouhodob& pobyvajicich v Ceské republice je
k roku 2011 piiblizné 436 tisic osob. S timto novym fenoménem zvySujiciho se
trvalého usazovani cizinci na tzemi Ceské republiky vyvstava i potieba jejich
zacClenéni do Ceské spolecnosti. Od 1. ledna 2004 tvorba integrac¢nich politik piesla pod
spravu Ministerstva prace a socialnich véci. Se vstupem Ceské republiky do EU v roce
2004 doslo k rozdéleni cizincl na dvé skupiny, a to na cizince, ktefi jsou obCany
&lenskych statt EU a maji tak na tizemi Ceské republiky pfiznana prava srovnatelnd s
ceskymi obCany, a na cizince z tzv. tfetich statd (neclenskych zemi EU), jejichz
pobytové podminky jsou odlisné a rozsah jejich prav zavisi na typu jejich pobytového
rezimu. Integracni politika statu se proto v soucasnosti zaméfuje pifedev§im na cilovou
skupinu cizinci ze tretich zemi. Populace imigrujicich cizinci je vyznamné
diferencovana podle miry motivace trvale se usidlit v Ceské republice (Analyza
pfistupu imigrantek a imigrantii ke vzd&lavani a na trh prace v Ceské republice 2007: 4-

5; BarSova, Barsa 2005: 236, 239).

Na poli integracni politiky v ramci integrace migrantii vznikl jako reakce na
zvy$eny poéet pobyvajicich cizincti v Ceské republice prvni uceleny vladni dokument
s nazvem ,,Zdasady koncepce integrace cizincii na tizemi Ceské republiky*. Jeho cilem
bylo vytvofit vhodné podminky pro systematicky rozvoj dobrych vztaht mezi
jednotlivymi komunitami. V roce 2000 byla vypracovana podrobnéjsi a konkrétngjsi
,Koncepce integrace cizincii na vizemi Ceské republiky“, ktera rozdélovala kompetence
a odpovédnost za pfipravu projektd mezi vladni resorty s cilem podpory projekth
zamétfenych predevS§im na zvySovani informovanosti migrantd a ¢eskych obcanti. Na
napliiovani cilii integrace se vyznamné podilely nevladni a neziskové organizace

(Drbohlav 2010: 76-77).

V roce 2005 byla pfedstavena nova verze integraéni koncepce s definovanymi

pfedpoklady integrace cizincu, definované jako obousmérny proces sjednocovani
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doméciho obyvatelstva a migranti do jedné spolecnosti s diirazem na jednotlivce. Tato
koncepce zahrnovala Ctyfi prioritni oblasti integrace s cilem zvySit znalost ceského
jazyka mezi migranty a jejich détmi, dale podporovat ekonomickou sobéstacnost,
zvysit povédomi migranti o Ceské spolecnosti a podporovat vztahy mezi migranty a
vétsinovou spolecnosti. K dal$i zméné integracni politiky doslo v roce 2008, kdy byl
ustanoven cil predchazet vytvareni uzavienych komunit migrantii a tim se vyhnout
jejich socialni exkluzi, coz by méla zajistit tzv. integracni centra, zfizena ve vSech

krajich (Drbohlav 2010: 83-84).

Je obtizné vyhodnotit vysledky integrace migranti v Ceské republice, protoze
neni systematicky monitorovana. Integraéni politika statu se zaméfuje na azylanty,
cizince s trvalym pobytem a cizince s vizem nad 90 dnt a délkou pobytu minimalné
365 dnii. Samotny proces integrace probihd v riiznych sférdch. Model integrace na
tizemi Ceské republiky by se dal oznagit jako cirkulaéni, v oblasti integraéni politiky se
zastava spise restriktivni postoj vi¢i imigrantiim, zatimco vaci cizincim, ktefi jsou na
tizemi Ceské republiky usazeni s trvalym pobytem je zastavan postoj k jejich integraci
(Guinter 2008: 8; Kusnirakova, Cizinsky 2011: 512).

Socialné-ekonomicky typ integrace je zaloZen na dualni identité — délbé mezi
obCanskou pfislusnosti k dané politické jednotce na stran¢ jedné a pftisluSnosti
k etnicky ¢i kulturné odlisené skupiné na strané¢ druhé. Dimenze tohoto zacélenéni je
sméfovana na trh prace, trh s byty, socidlni stat a systém vzdélavani, zatimco socialni
integrace se tyka predevSim mezilidské komunikace, vzajemnych vztahli migrant
S majoritni spole¢nosti a jejich pfistupem k samotné integraci. Soucasnd strategie
vladni politiky v oblasti integrace cizinct je cilena do oblasti posilovani vzajemnych
vztahl cizincll a majoritni spolecnosti, déle je orientovana na poskytovani podminek k
prohlubovani znalosti ceStiny, sociokulturni orientace cizince ve spole¢nosti a
ekonomické sobéstacnosti cizincl. Je vSak dalezité se zaméfit 1 na dalsi fenomény, a to
prislusnost ke skupiné vyuzivani jejich socialnich siti, zda je dobrovolnd ¢i
nedobrovolna, protoze najdeme cizince, ktefi zadnymi vazbami na své Kkrajany
nedisponuji (Bar$a, Strmiska 1999: 155; Bittnerova, Moravcova 2010: 130-132).

V Ceské republice existuje fada spolkil a organizaci posilujici integraci cizincil.

Mezi nejznaméjsi patii Centra na podporu integrace, ktera cizincam poskytuji
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informace, poradenstvi i kurzy ¢estiny. Jejich cilem je sociokulturni orientace cizinci a
podpora rozvoje obcanské spolecnosti prostfednictvim spoluprdce s nestatnimi
neziskovymi organizacemi a dal$imi subjekty. Dal§i znamou organizaci je Poradna
pro integraci, slouzici cizincim jako socidlni a pravni poradna, rovnéZz poskytuje
doucovani a vyuku cestiny, podporuje kulturni identitu a respekt k odliSnosti a rovné

ptilezitosti. Cilem je také zajistit aktivity komunit cizincti na tizemi Ceské republiky.

Evropska kontaktni skupina se zaméfuje na vzdélavani migrantii a migrantek,
¢imz podporuje jejich integraci. Meta 0.S. zase poskytuje svym klientim kurzy cestiny,
komunitni tlumoceni, asistenci na Skolach, poradenstvi pro cizince v oblasti pracovni i
vzdelavaci,dale vzdélavaci aktivity pro cizince a douCovani. SdruZeni pro integraci a
migraci opét poskytuje pravni a socialni poradenstvi a praktické informace a $koleni pro
cizince, dale se snazi podporovat vzajemné souziti ¢eské vetejnosti s cizinci v rdmci besed
a workshopti na Skolach a multikulturnich vecert.Z oficidlnich webovych stranek
nékterych organizaci neni vSak patrné, jak napomahaji v procesu integrace konkrétné

Vv pfipad€ muslimské minority.3

4.3.1 Organizace piisobici v Ceské republice na podporu integrace muslimi

Potfeba vzajemné komunikovat vede pfedev§im Araby k zakladani narodnich
nebo kulturnich spolkli. ProtoZe vSak nejsou jednolitou skupinou a panuji mezi nimi
ruzné politické orientace.Existuje celd ftada spolki a spolecnosti s rozdilné
orientovanou klientelou. Vuci Ceské vetejnosti tyto spolky vystupuji jako kulturné

vzdélavaci nebo orientované na rozvijeni ¢esko-arabskych kontaktt.

V popiedi islamskych organizaci v Ceské republice vystupuje Ustiedi
muslimskych obci (dale jen UMO), které je organizaci sdruzujici muslimské obce,
tedy prazskou, brnénskou a teplickou. UMO koordinuje jejich nabozenskou, sociélni,
vzdélavaci a kulturni ¢innost. Déle jedna a spolupracuje se zahrani¢nimi institucemi a
organizacemi. Muslimské obce sdruzuji obany Ceské republiky i jiné statni

w1~ . v . 1. , . , ver Lo 4
prislusnosti, ktefi se hlasi k islamu a jsou pfisluSnymi organy muslimské obce piijati.

3Seznam organizaci  je dostupny na  webové strance Programu migrace na
migration4media.net/odkazy/neziskove-organizace-cr/.

Podrobnéjsi informace o jednotlivych organizacich byly Serpany z jejich oficialnich webovych stranek.

“*Stanovy Ustiedi muslimskych obci jsou dostupné online na webovych strankiach UMO, viz
www.umocr.cz/stanovyumo.pdf.
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Pro Prahu je bezpochyby nejvyznamnéjsi Cinnost Islamské nadace, ktera je
neziskovou organizaci s cilem napliiovat potieby praktikujicich muslimu v Praze a
okoli. Mezi jeji hlavni ¢innosti patii provoz Islamského centra, charitativni a osvétova
¢innost. Soucasti provozu Islamského centra je také provoz mesity a modlitebny, které
slouzi muslimim bez rozdilu jako centrum setkdvani, modliteb a oslavy svatku.
Nachdazi se zde knihovna, kde probihaji pfednasky i vyuka arabstiny. Zajist'uje islamské
siiatky, pohtby i ritudlni obtizky chlapct. Prostfednictvim nadace jsou shromazd’ ovany
prosttedky od muslimu slouzici jako almuzna pro charitativni i¢ely. Na poli osvétove

&innosti se nadace snazi prezentovat muslimskou komunitu na vefejnosti.”

Dalsi organizaci je Svaz muslimskych studenti a mladeze se sidlem v Praze,
ktery peduje o zajmy muslimskych studentii v Ceské republice. Jeho cilem je $ifit a
prohlubovat islamskou nauku mezi muslimy a posilovat kulturni vztah mezi Ceskou
republikou a islamskymi zem&mi.® Muslimsk& unie zajistuje Sifeni, planovani,
zajistovani objektivnich informaci o isldmu a podporuje vzdélavaci ¢innosti v oblasti
kultury. Déale podporuje socialné slabé, nemocné, ¢i jinak postizené muslimy, coz
zahrnuje i ptimou fyzickou podporu muslimd, zajisténi jejich materidlnich potieb,
Satstva, hygienickych potfeb, pomoc pfi likvidaci jim zptasobenych $kod). Mimo jiné
financuje obecné prospésné cile v oblasti unie a zajistuje provozni zdzemi pro zivot

muslimii v Ceské republice.’

Mozaiky o. s. Platform Dialog je neziskova organizace zalozena v roce 2005,
usilujici o vytvofeni dialogu mezi lidmi riznych ras, narodnosti, nabozZenstvi a nazort,
ktefi maji zajem o dosazeni spole¢nych cili. Cilem organizace je odstranit ,,nedostatek
povédomi a vzdjemného porozumeéni mezi lidmi z odliSnych kulturnich zaklada a

svétonazorl vytvarejicich konflikty, teror a Veilky.“8

V ramci jednotlivych narodnosti mezi muslimy v Ceské republice existuji
rovnéz pifimo organizace, sdruzujici muslimy na zéklad¢ jejich statni pfisluSnosti.
Jednim z nich je Obé&anské sdruzeni marockych obé&ani v Ceské republice ma za cil

sdruzovat marocké ob&any, zijici v Ceské republice a docilit tak vzajemného poznani

ceské a marocké kultury. Zaméfuje se predevSim na definovani z4jml a cild ¢lent

SOficialni webové stranky Islamské nadace v Praze jsou www.praha.muslim.cz/about.html.
®Oficialni webové stranky Svazu muslimskych studentii a mladeze jsou svazmuslim.cz/node/8.
"Oficialni webové stranky Muslimské unie jsou www.muslimskaunie.cz.

80ficialni webové stranky Mozaiky o. s. Platform Dialog jsou www.platformdialog.cz.
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Sdruzeni a hledani realnych vychodisek pro jejich uplatnéni, dale edi¢ni a
vydavatelskou c¢innost a organizovani odbornych, kulturnich, spole¢enskych a
vzdglavacich akei.®

Dalsim z takovych sdruzeni je Palestinsky klub v Ceské republice, jehoz cilem
je vytvotit osobam palestinské narodnosti Zijicim na tzemi Ceské republiky prostor a
moznosti periodicky se schdzet v duchu ndrodnich tradic a obycejt. Tato setkdni maji
vést Kk posileni spole¢enskych a kulturnich stykd mezi ¢leny klubu a upeviiovani vztahu
mezi palestinskym a ¢eskym narodem. Cilem c&innosti sdruZzeni je také vytvaret stale
leps$i vztahy s ostatnimi palestinskymi, arabskymi a jinymi institucemi, zejména
v kulturni a spole¢enské oblasti. Seznamovani ¢eské veiejnosti s palestinskou arabskou
kulturou a historii probiha prostfednictvim kulturnich a literarnich besed a seminafa na

ruzna témata.

Také Cesko-arabska spoleénost od roku 1990 pisobi jako nevladni, neziskova
organizace a navazala na cinnost arabského vyboru pusobiciho od sedmdesatych let
dvacatého stoleti v ramci Ceskoslovenské spolednosti pro zahraniéni styky. Hlavni
zamér Spole€nosti je piiblizit c¢eské vefejnosti historii, kulturu a Zivot obyvatel
arabskych zemi prostiednictvim pfednasek, seminait, besed s cestovateli, arabisty a
dal$imi znalci arabskych zemi, dale kulturnich vecerii, vystav fotografii, obrazii a
rukodélnych vyrobki. Rovnéz organizuje promitani arabskych filmu i prodejni vystavy
vyrobku z arabskych zemi. Mezi ¢leny Spoleénosti patfi vyznamni odbornici z fad
historik?, arabistli, egyptologl, ucitell, 1ékatti, obchodnikl i technikii. Mezi ¢leny se
vyskytuji 1 studenti vysokych a stfednich Skol ¢i turisté a obdivovatelé orientu a takeé
¢esti obcané arabského pﬁvodu.10

Proislam o.s. je nevydéle¢né obcanské sdruzeni zalozené Ceskymi muslimkami
s touhou upevnit ¢eskou ummu, vzdélavat a pifipravit dalSi generace na zivot v ¢eském
jazyce s cilem pofadat osvétové a vzdélavaci programy, dale kulturni, sportovni a
spolecenské akce, poskytovat informacni a poradenské sluzby, a to pfedevSim zenam a
novym muslimkdm. Dale se soustfedi na vydavani publikaci, periodik a dalSich

materidld, pomaha svym ¢lentim pfi pfipravée a realizaci projekti, které jsou v souladu s

%Oficialni webové stranky Ob&anského sdruzeni marockych ob&ani v CR jsou
www.facebook.com/pages/OSMO-0b%C4%8Dansk%C3%A9-Sdru%C5%BEen%C3%AD-
Marock%C3%BDch-Ob%C4%8Dan%C5%AF/192679827454735?sk=info&tab=page_info.
Y0ficialni webové stranky Cesko-arabské spole¢nosti jsou www.czech-arab.org/onas.php.
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poslanim sdruzeni. Mimo jiné se snazi navazovat kontakty s organizacemi podobného
zaméfeni v Ceské republice 1 zahrani¢i a spolupracovat s nimi vcetné ziskavani
piispévki, podpory, dotaci, grantl a dar za ucelem financovani sdruzeni, jeho aktivit a

proj ektd !

Podle Topinky (2006/2007) se muslimové Zijici v Ceské republice navzajem lisi
a mira jejich integrace je uzce spjata se zminénymi zplsoby integrace. Jako piiklad
asimilace lze oznacit ptfipady, kdy muslimsti imigranti byli socializovani v prostiedi
islamu, ale po mnoha letech nakonec tradi¢ni viru opustili. Ti, ktefi pfestali dodrzovat
tradi¢ni normy, ale nadale véti v Boha, patii mezi integrované jedince. Muslimové,
ktefi striktné dodrzuji pravidla a normy islamu spadaji do skupiny imigranti, ktefi se

spiSe separuji od majoritni spole¢nosti.

Konflikty vznikajici mezi muslimskymi pfist€hovalci druhé a tfeti generace a
evropskou spole¢nosti jsou jiného typu, nez ty, na néz reagoval multikulturalismus —
Evropa jiz neceli jen odlisSnym etnickym identitdm, ale zvlasté ndbozenskym identitam.
se totiz piesouva do otazky jejich souziti s nabozensko-ideologickymi menSinami

(Barsova, Barsa 2005: 167, 179-180).

4.4 Charakteristika muslimské komunity v Ceské republice

Ceské zemé se nikdy nedostaly do trvalejsiho p¥imého styku s islamskou
civilizaci a k prvnimu vyznamnéjSimu kontaktu s Turky doSlo az v roce 1878 pii
okupaci Hercegoviny. Po anexi Bosny a Hercegoviny v roce 1908 zacala etapa
usazovani muslimskych obyvatel, ktefi zde i po rozpadu monarchie vétSinou ziistavali a
za nimi pfichazeli dal§i. Pfipojovali se také muslim§ti emigranti ze SSSR (pfevazné
Cerkesové a Tatafi). Do roku 1934 lze povazovat muslimské imigranty za
neorganizované spoleCenstvi, pfevazné slozené =z obchodnikd, studenti a
zivnostenskych profesi (pfedevsim cukraii). V poloving 30. let 20. stoleti se muslimové
v Praze, Brn¢ a na Zlinsku zacali sdruzovat podle ndbozenské ptislusnosti, do té doby
se stykali a praktikovali islamsky ritual pouze jednotlivci spiSe na narodnostnim

zakladé. Pokus o ustaveni muslimské obce se vSak potykal s prvnimi spory mezi B. A

10ficialni webové stranky Proislam 0.s jsou www. proislam.pise.cz
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Brikciusem s arabskymi a slovanskymi muslimy. Nasledovalo rozdéleni muslimské
obce na dv¢ skupiny. Od konce druhé svétové valky az do roku 1989 muslimska obec
byla oficidln¢ v nec€innosti. Zlom nastal v roce 1989, kdy doslo k zalozeni Islamské
nadace v Praze. Na pocatku devadesatych let vznikl Svaz muslimskych studentt a
Isldmsk& nadace v Brn¢. Po roce 2000 se muslimska komunita rozpadla kvali osobnim
sporim a ideologickym rozdilim. V roce 2004 bylo vliddou uznano Ustiedi
muslimskych obci, jako zastfeSujici organizace jednotlivych muslimské obce v Praze,
Brné a Teplicich. Aktudlné je zakoupeno 6 nemovitosti, slouzicich véficim jako meSity.
V Praze se nachazi dvé z nich, dalsi je v Brné, Teplicich, Hradci Kralové a v Karlovych
Varech. Vétici maji k dispozici také zhruba 20 modliteben, které se nachézeji ve
vétsich méstech po celé Ceské republice (Betka, Mendel 1998: 131-132.

4.4.1 Statistiky

Tendence vyvoje poctu cizinci je od roku 1993 rostouci. Od roku 2008 se pocet
cizincli pohybuje kolem hranice 430 tisic. V roce 2012 dosahl celkovy pocet cizincii
celkem 438 tisic, z toho 212 tisic tvofili cizinci s trvalym pobytem. Nelegélni migrace
sledovana od roku 2000 byla nejmarkantnéj$i pravé v roce 2000, od té doby klesa.
Rozdil mezi roky 2000 a 2011 ¢ini kolem 50 tisic nelegalnich migrantt. V oblasti
nelegalni migrace od roku 2002 jednozna¢né prevladaji migranti, ktefi porusili
pobytovy rezim, coZ znamena nelegéalni pobyt na uzemi naSeho statu. Zbytek tvofi
migranti, ktefi vyuzivaji Ceskou republiku jako tranzitni Gzemi k cesté do zapadni
Evropy. Co se ty¢e poctu smisenych manzelstvi, je tendence vyvoje v letech 2002 —
2011 promeénliva, ale vyrazné ptevladaji siatky mezi cizinci muzi a ¢eskymi Zenami

(Cesky statisticky ufad, 2012).
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Obr. 1: Pocty cizincii v Ceské republice

Vyvoj potu cizinct s pobyty trvalymi a diouhodobymi pobyty nad 90dni v CR
1993-2012 (31.12.) (Pramen: RS CP)
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Zdroj: Cesky statisticky tirad, 2012

Obr. 3: Vyvoj nelegélni migrace

Nelegalni migrace cizinct v letech
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Migranty arabského ptivodu Bittnerovd s Moravcovou (2006) rozdéluji do tii

skupin. Jednak to jsou Arabové trvale Zijici na tizemi Ceské republiky, kteii zde
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vystudovali v dobé komunismu, piipadné na zacatku devadesatych let a nakonec se tu

usadili, zaloZili rodiny apod. Dale to jsou arabiti ob&ané, kteii do Ceské republiky zagali

vvvvv

vvvvv

nebo za rodinou a vidinou perspektivnéjsiho Zivota za lepSich podminek, nez téch, co jim
poskytuje zemé ptivodu. Podle odhadti zroku 2006 je v Ceské republice cca 11235
muslimii. Etnicky je ¢eska muslimska komunita tvofena pievazné turkickymi etniky (62,6
%), zhruba tfetinu tvofi muslimové arabského sunnitského etnika a zbytek je zastoupen
perskosiitskymi a indodrijskymi sunnitskymi muslimy. Mezi migranty nedominuje jedna
narodnost, nejvice migrantt pochazi z Irdku, Jemenu, Syrie, Egypta, Libye, Tuniska,
Bosny a Hercegoviny, Buhlarska, zemi byvalého Sovétského svazu, Makedonie, Srbska,
Turecka, Afghanistanu a Pékistdnu. Vybrani informétofi pfevdzné spadaji do skupiny
Arabi trvale Zijicich v Ceské republice a skupiny sou¢asnych studentii. Jako dalsi skupinu
by bylo mozné vymezit migranty, ktefi pfisli za ucelem nebo v disledku uzavieni

smiSeného manzelstvi s partnerem ¢eského ptivodu.

Graf & 1: Zastoupeni islaimskych subcivilizaci v CR podle geografického lenéni k 31.
12. 2005

Perska siitska, Indomalajska
L 1,8% sunnitska, 0,7%
Indoanjska ’ v e
sunnitska, 6,3%
Arabska sunnitska,
28,6%

Turkicka

sunnitska, 62,6%

Zdroj: Topinka, 2006/2007, s. 10

Kvalitativni vyzkum se zamé&fuje na oblasti hlavniho mésta Prahy a Liberce. V
Praze je nejvétsi koncentrace cizincu a jejich pocéet v roce 2005 dosahoval téméi 90

tisic. V Liberci pocet cizinci dosahoval v témze roce necelych 12 tisic. Pfi sc¢itani
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obyvatel v roce 2001 se k islamu p#ihlasilo zhruba 3700 lidi. Podle odhadu ministerstva
vnitra z roku 2007 se na tzemi Ceské republiky vyskytovalo pies 11 000 muslima.
Ceskych konvertitii je vyrazna mensina, pouze nékolik stovek z celkového poétu Pii
poslednim s¢itani obyvatel v roce 2011 doslo k poklesu obyvatel vetejné se hlasicich
k islamu o cca 700 lidi, pfi¢emz v ustfedi muslimskych obci se angazuje asi 1142 lidi,
zbytek vyznéva islam bez institucionéalniho ukotveni. Nejvice muslimi pak Zije v Praze
a Brné, nejmén¢ jich najdeme na Vysoc¢in€. Nejvice muslimi pochazi z Iraku, Jemenu,
Syrie, Egypta, pfipadné¢ Bosny a Hercegoviny a Afghénistanu. Velky pocet muslimil
pochazi ze zemi byvalého Sovétského svazu (Pavlikova 2012: 17).

Co se ty¢e charakteristiky muslimské komunity v Ceské republice, je podle
reditele Islamské nadace v Praze Vladimira Saiky situace pomérné jasna a ptehledna,
protoze jde o malo pocetnou skupinu. Jeho odhady se shoduji s prizkumem zadanym
Ministerstvem vnitra, ktery poc¢ty muslimt odhaduje mezi deseti az dvanacti tisici.
Tento pocet zahrnuje také muslimy, ktefi islam praktikuji Castecné nebo vibec.
Praktikujicich muslim bude nejspi§ méné nez 5000 a pochazeji z riznych oblasti
muslimského svéta, napt. z Balkdnu, Turecka, Stfedoasijskych republik (nejvice z
Uzbekistanu), dale z Kavkazu, severni Afriky a Blizkého vychodu, ale také z Malajsie
a Indonésie. Jedna se o velmi pestrou komunitu, kterou tvoii asi z 95% cizinci. Mnozi
z nich uz maji ¢eské obCanstvi nebo trvaly pobyt. Ve velké vétSin€ se jedna o muze a

pouze 5% muslimi jsou rodili Cesi, mezi nimiZ naopak pfevazuji Zeny.

Nejvice muslimi Zije v Praze, kde se nachazi vice neZ polovina celkového poctu
muslimi. Dal$i muslimové jsou v Brn¢, Teplicich, Karlovych Varech, Hradci Kréalové,
Plzni, mnohem méné pak v Liberci, Olomouci a Ostravé. Drtiva vétSina muslimii jsou
sunnité (celosvétové je sunnitskych muslimi asi 90%). Mezi sunnity se uz dale
nerozliSuje, jakou pravni skolu (mazhab) preferuji, vétSina z nich totiz nema zadnou
preferenci a navic rozdily mezi Skolami nejsou podstatné a vSechny Ctyfi tyto pravni

Skoly sunnitského islamu jsou povazovany za spravné.

4.4.2 Motivy migrace

Zivot mimo domov vede migranty k vyhledavani zndmych a piatel se stejnymi

¢i podobnymi zkuSenostmi a zazemim, coz stmeluje migranty v jednotlivych
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muslimskych zemich, napt. kdyz se setkdvaji pii patecnich modlitbach, mimo modlitby
nemaji v§ak mnoho spole¢ného (Pavlikova 2012: 23, 32).

Vyzkum Miroslavy Rakoczyové a Roberta Trboly (2010) zaméfeny na vybrané
aspekty Zivota cizincti v Ceské republice poukazuje na fakt, Ze mezi nejéastéj$i motivy
migrace na tizemi Ceské republiky patii valka nebo pronasledovani v zemi pivodu,
dale rodinné vazby a vyhradné pracovni motivy. Nejvyznamnéj$im motivem migrace je
v8ak studium, zejména u ptist€hovalcu z arabskych zemi. S faktem, Ze vétSina muslimu
piijela do Ceské republiky za ugelem studia nebo rozvijeni ekonomickych aktivit ve
svém vyzkumu souhlasi i Simona Hoskova a zarovei upozoriiuje na skutecnost, ze se
v ¢eském prostiedi téméf nevyskytuji muslimové bez vzd€lani zijici na okraji
spolecnosti.

Jako hlavni motiv migrace ptfevazovalo studium, pracovni uplatnéni ¢i snatek
s partnerem Ceské ndrodnosti. U nékterych informétorti se migra¢ni divody dokonce
prolinaji v tom smyslu, ze napf. prvotnim divodem k migraci bylo studium, poté
ziskani mista na trhu prace spolu a nasledné smiseny stiatek s Ceskou/Cechem. T¥i
pfipady migrant z Afghanistanu, Syrie a Ceenska lze oznaéit jako migraci
nedobrovolnou, tito informatofi byli nuceni opustit svou vlast z divodi politické

situace nebo kvuli valeénému konfliktu.

Priklad migrace z politickych divodu

Byl jsem donucen opustit zemi z politickych diivodii. Kdyz jsem prisel do Cech jako
uprchlik, byl to pro mé uplné jiny Zivot. Nemusel jsem cCelit bezpravi, které jsem zaZival
V rodné zemi. Dostalo se mi od zacatku velkych vyhod. Napriklad jsem se ucastnil
vzdelavacich kurzii a chtél se naucit co nejdriv naucit ovladat cestinu, abych mohl lépe
sehnat praci. Ted’ uz se tu po tolika letech citim opravdu jako doma, jazyk neni pro me

bariérou, jako to bylo na zacatku.* (Karim, 45 let, Syrie)

Priklad migrace z diivodu vale¢ného konfliktu

,Prisli jsme do Cech s manzelem z Cecenska, kde jsme se narodili, ale pak pFisla valka,
ktera nam zmenila Zivot, a museli jsme odjet. Nevedeli jsme, kam by bylo nejlepsi odjet,

jen jsme védeéli, ze musime z Cecenska pryc. Viibec jsme netusili, co nas jesté ceka a jak
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to bude dlouhd a narocna cesta. Vsechno jsme deélali hlavné kviili nasim détem a chteli
jsme je dostat za kazdou cenu nékam jinam. Potrebovali jsme najit legalni cestu, jak tu
ziistat a hned po piichodu do Ceska jsme pozddali o azyl. Prijeli jsme do Kostelce, kde
je uprchlicky tabor a tam potkali rodinu, ktera uz dva roky cekala na azyl, dalsi rodina
rok a pul a stale cekali. Ja jsem védela, ze nemiizeme tak dlouho cekat. Déti mezitim
navstévovaly ceskou Skolu a to bylo dobre, protoze jsem si uvédomovala, zZe je pak
vSechno jednodussi, kdyz clovek je vystudovany a vi, jak se ma v urcité situaci chovat a
taky vi, jakd ma prava a tak. Napsala jsem dopis na ministerstvo vnitra a odjela do
Prahy, kde bych jim osobné vysvétlila svoji situaci. Nakonec jsme dostali azyl po péti
mésicich a pak zazadali o ceské obcanstvi a cekali jsme na rozhodnuti. Nakonec dostali

trvaly pobyt.« (Ines, 35 let, Ce¢ensko)

Ve zbylych piipadech se u informatori jednalo o migraci dobrovolnou,

nejcastéji za icelem studia nebo za ucelem snatku ¢i z rodinnych divodd.

Piiklad migrace z rodinnych diavodi

,Prisla jsem do Ceské republiky za svym muzem, ktery také pochdzi ze Syrie. Uz tady
néjakou dobu zZil a mél prdci, tak jsem sem za nim prisla a nikoho kromé ného jsem

neznala. Po roce se nam narodila dcera.“ (Leila, 20 let, Syrie)

Priklad migrace za icelem studia

"Ja jsem prijel do Ceské republiky prred deseti lety studovat vysokou §kolu, strojni
inzenyrstvi. \ dobé studii jsem si nasel pritelkyni Cesku a nakonec se sni oZenil.
Nejdriv mé ani nenapadlo, Ze bych tady mohl zistat a Zit treba cely Zivot, ale nakonec
jsem tu zistal, kvili Zené a pak nasim détem a vitbec nelituju, jsem za to rad." (Abdul,
30 let, Irék)
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4.5. Islam — kli¢ k identité

Praktikovani isldmu v ¢eskych podminkach ma svuj specificky charakter. Je
tfeba brat tvahu, Ze komunita muslim@ v Ceské republice neni nijak organizovana a
navic je islam ovlivnén podminkami ¢eského prostfedi. Praktikujicich muslimt, ktefti
pravidelné navs§tévuji mesity, neni podle feditele Islamské nadace z celkového poctu
muslimt mnoho. Praktikovani islamu muze byt ovlivnéno nékolika faktory. V prvni
fad¢ zalezi na samotnych véficich, jak k islamu pfistupuji, jaké hodnoty zastavaji a jak
je silna jejich nébozenska identita a jak se projevuje. DalSim faktorem mohou byt
podminky k praktikovani islamu. Mesity jsou v Ceské republice pouze dvé, jedna je
v Praze a jedna v Brné. Véfici mohou vyuzivat i modlitebny dostupné ve vétSich
méstech. Casto se viak stava, Ze se modlitebni mista nachazeji na okraji mésta, a kdyz
jsou jen ve vétSich méstech, jsou pak hlife dostupné lidem ze vzdalenéjSich ¢asti mést a
zejména lidem z vesnic a mensich obci. Doba, kterou migrant stravil v Ceské republice,

muze mit také vliv na nabozenskou identitu, jeho hodnoty a postoje se mohly béhem

jeho pobytu proménit a od muslimské identity a zvyklosti islamu mohlo byt opusténo.

Jak jiz bylo zminéno v teoretické casti prace, modlitba je nezbytnou soucasti
praktikovani islamu pro kazdého muslima. Pate¢ni kazani v mesité by se dalo pfirovnat
ke slaveni mSe svaté v kostele. Podle vypovédi informatori, ktefi meSitu navstévuji, je
Vv této dob& mesita preplnénd, v jiné dny je tu vSak poloprazdno. MuzZi a Zeny se modli
odd¢lené, ale ptiliS mnoho Zen meSitu nenavstévuje, protoze se prevazné modli doma a
staraji se o domacnost. Pravé pfi hojné ucasti modlicich se muslimil je obzvlasté
viditelnd etnickd rtznorodost této skupiny. Jsou zde utvofeny skupinky na zékladé
narodnosti. Muslimové jsou tak spojeni zemi ptivodu a rodnym jazykem. Nejedna se
tedy o organizovanou skupinu, kde by se jednotlivi muslimové navzajem znali.
Z vypovédi informatorl je patrné, Ze ti muslimové, ktefi navstévuji pateéni kézani, se
pak schazeji v restauracich ¢i kavarnach s ostatnimi véficimi na zakladé své etnické
ptislusnosti.

Nejaktivnéj$i muslimové se pohybuji v prostiedi tzv. islamskych center, tedy
Islamskych nadaci v Praze a Brné, kde také dochazi k nejvétsi koncentraci
praktikujicich muslimt. Co se tyce prazské pobocky Islamské nadace, vyskytuji se tu

pfedeviim muzi cizinci pivodem z arabskych stati a zeny Cesky, které k islamu
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konvertovaly. Prostory Islamské nadace v Praze zahrnuji mesitu na Cerném Mosté a
modlitebnu v centru Prahy. Ob¢ mista slouzi jako centrum setkdvani praktikujicich

muslimi, at’ uz za tcelem modlitby, vzdélavani ¢i oslav muslimskych svatkii.

Béhem hlavnich svatka se modlitby konaji obvykle v pronajatych sportovnich
halach, protoZze meSity nebo modlitebny jsou pro tyto ucely malé. Na rozdil od
islamskych zemi, kde je b&hem vsech svatka pracovni volno, je v Ceské republice
slaveni svatkil zavislé na pracovni dobé muslimii. Svatky jsou mimo jiné prtilezitosti,

jak se seznamit se sousedy a pohostit ptatele. (Pavlikova 2012: 67-69).

Nejvice muslimové v CR prozivaji ramadan a slavi ho zejména se svymi piateli
stejné narodnosti. Dva informatoti z Liberce, ktefi pracuji v oboru gastronomie, se pii
ramadanu schazeji s ostatnimi muslimy v restauraci jednoho z nich. Tato restaurace pak

nejen béhem ramadanu, ale i obecné slouzi jako misto setkdvani musliml Zijicich

v Liberci a ¢asto nahrazuje modlitebnu.

Priklad dodrZovani ramadanu a islamskych zvyki v Liberci

,, Otevieli jsme si s manzelkou restauraci, chodi k nam spousta mistnich lidi,
dva kamarady z Maroka zaméstnavam v restauraci. S kamardady dodrzujeme islamské
zvyky, hlavné ramadan, kdy se schazime u mé v restauraci s ostatnimi muslimy. Obcas
chodim i na patecni kazani a modlitby do modlitebny na vysokoskolskych kolejich, ale
vétsinou pravé kviili praci nemdam cas, kdyz musim byt v restauraci. (Hassan, 35 let,

Tunisko)

Mezi ptiste¢hovalci z arabskych zemi téchto pfistupli nalezneme Siroké spektrum
— od siln€ véticich osob az po osoby, které se deklaruji jako muslimové, ale zvyky a
tradice nedodrzuji. Je tieba si uvédomit, ze islam pro muslimy neni jen ndboZenstvi.
V Ceském prostiedi tato hranice vSak nemusi byt striktné dand, protoze Zeny jsou ¢asto
okolnostmi nuceny pracovat stejné¢ jako muzi. Opét je otazkou, do jaké miry je toto

vymezeni roli dodrzovano a jak je samotna Zena emancipovana.

V Ceské republice maji muslimové svobodu viry asto vétsi nez v arabskych

zemich nebo islamskych statech a je pouze na muslimech, jaké tradice a zvyky budou
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dodrzovat. Stat kulturni a ndbozenské projevy nijak neupravuje ani nezakazuje. Nékteti
muslim$ti migranti tak pfizndvaji, ze takovou nabozenskou svobodu, jaké se jim
dostava, by kiestané v jejich zemi nedostali. Nechtéji nutit lidi k islamu, pouze se snazi
vysvétlit, co je v Geské spoleénosti neznamé. Cesi jsou podle muslimi v otazkach viry
velmi rezervovani a pro muslimy je vira a nabozenstvi zcela bézné konverza¢ni téma.
Muslimové nepovazuji ani zvlastni podporu svych aktivit ze strany statu, ale povazuji
za bézné, ze pro svou komunitu organizuji tolik spolecnych aktivit, kolik sami dokazou
financné zajistit. Nektefi muslimové nenavsStévuji meSitu kvali jeji nedostupnosti,
pracovnim povinnostem nebo z neznalosti o existenci meSity, coz v§ak neznamena, ze
tito muslimové praktikuji svou viru nedostateéné nebo vibec (Pavlikova 2012: 31, 40-

41, 65).

Celkové dochazi spiSe k ptfizpisobeni spolecenskych a pracovnich zvyklosti
potfebam a pravidlim islamu v prostfedi ¢eské spole¢nosti. Studenti jako mladi lidé,
kteti obzvlast’ chtéji zapadnout mezi své vrstevniky a jsou bez dohledu svych rodin a
pfatel obvykle svij naboZensky Zivot omezili, zvlasté. Vyjimkou jsou studentské
nabozenské skupiny, které jsou naopak daleko aktivnéj$i nez je pramér v muslimské
populaci v CR, jsou navic iniciativnéj$i a zaslouZili se o vznik modliteben na kolejich
Vv riznych méstech. Problém jsou omezené finance v pocetné¢ proménlivé komunité a

vedeni komunity (Pavlikové 2012: 106).

Na jedné stran€ mohou se svou kulturni a naboZenskou odliSnosti muslimové do
Ceského prostfedi i mezi ostatni muslimy vnést velké obohaceni. Jednd se o
multietnickou a multindrodni komunitu a diky nabozenskym svatkiim a setkavanim v
mesité¢ se setkdvaji s lidmi odliSné narodnosti. Na druhé strané¢ vSak stoji jazykova
bariéra, ktera ¢asto brani k bliz§imu kontaktu a navazovani hlubSich vztaha s ostatnimi
muslimy odlisné narodnosti. Véfici tak pfichdzeji do mesity ke spolecné modlitbé spise
jako jednotlivei. Neékteti muslimové vSak zdlraziuji, ze samotna mesSita neni az tak
dulezita, protoze modlitbu lze vykonavat vSude a pomérné velkd ¢ast musliml ani

mesitu nenavstévuje a modli se doma (Pavlikova 2012: 107).

Dodrzovani islamskych zvyku a tradic slouzi jako zdroj posilovani etnické i
nabozenské identity mezi pfisluSniky muslimské komunity, protoze pravé islam je

nedilnou soucasti muslimské identity. Nabozenska identita je v piipadé islamu obecné
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tou primarni identitou. Na zéaklad¢ této identity pak dochazi ke konstrukci kolektivni
identity v prostiedi jakési duchovni komunity v ramci vymezeni se vuci vét§inové
spolecnosti. Skute¢nost, zda se jednotlivi muslimové nachazeji ve stiedu nebo spise na
okraji takové komunity zavisi pfedev§im na jejich postoji k islamu, jeho praktikovani a
mife dodrzovani islamskych zvyklosti. Je vSak tieba si uvédomit, ze isldm jako jedno
Z monoteistickych nabozenstvi je nesmirné vagni a rtznorodé, koneckoncii jako je
tomu u vSech nabozenstvi. Mam na mysli konkrétné nepieberné mnozstvi riznych
interpretaci a vyklada islamu a zvlasté Kordnu, jimz se toto naboZenstvi fidi. Jako
najdeme mezi kiest'any, ktefi jsou nam kulturné ,,blize* velké rozdily, v islamu je tomu
zrovna tak. Jednotlivé muslimové, kteii imigrovali do Ceské republiky, mizeme
rozdéglit na dvé skupiny, a to muslimy praktikujici a nepraktikujici. OvSem ne kazdy
muslim praktikuje islam stejnym zpusobem. Praxe se li$i v nazorech, postojich i
hodnotach jednotlivych muslimil a je ovlivnéna i tim, zda je mozné v plné mife praxi
provozovat Vv ramci Ceského ,ateistického* prostfedi. Samotni informatofi
s praktikovanim isldmu u né&s problém nemaji. Ti praktikujici sice kvali svému
zaméstnani nemohou dodrZovat stanovené ¢asy modliteb, ale v tomto pfipadé je mozné
¢as modlitby uzpiisobit harmonogramu dne a pracovnimu vytiZzeni. N&kteti informéatofti
navstévuji mesitu, ale tento jev nelze povaZovat za pravidelné se opakujici, zeyména

z diivodu pracovniho vytizeni a nedostatku ¢asu.

Priklady dodrZovani islamskych zvyklosti

,,Jsem muslimka, ale ne nijak zapdlend. Snazim se oblékat, jak je to v Cechdach obvyklé

a rozhodné nechodim zahalena.* (Salima, 40 let, Turecko)

wDodrzuji islamské zvyklosti a snazim se o to pravidelné. Na patecni modlitby chodim
do modlitebny v Islamské nadaci v centru a pak jdeme s dalsimi prateli z Pakistanu po
kazani odpoledne do restaurace, kde se pravidelné schazime a povidame si, casto az do

noci. Alkohol nepiju a také nejim veprové maso. (Dzamal, 41, Pakistan)

»Jsem muslimka a s manzelem nam nic nebrdni v tom, abychom se mohli chovat jako
muslimové a praktikovat islam podle potieby. Dodrzujeme ramadan. Manzel sice chodi

V pdtek do mesity, ale ji se modlim doma.“ (Ines, 35 let, Cedensko)
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Z vyzkumu vyplynulo, ze isldm je pro vétSinu informdatorGopravdu nedilnou
soucasti zivota, kultury i zivotnich hodnot, ale identita je utvafena a posilovana
primarn¢ z hlediska etnicity. Etnicka identita tak pfevazuje nad identitou nabozenskou,
co se tyce identifikace v komunit¢, ale prave islam je jakymsi pojitkem mezi muslimy
napfi¢ narodnostni rozmanitosti. Generace muslimu, ktefi zde ziji a praktikuji islam,
davaji vice najevo svou nabozenskou a etnickou identitu. Mladi generace muslimskych
pristé¢hovalct, ktefi sem pfijeli zejména studovat, se spiSe pfizptisobuji podminkam

zdejsiho Zivota a Casto od isldmskych zvyklosti opoustéji.

Praktikujici muslimové navs$tévuji mesitu pravidelné, ale nelze fici, ze by
muslimska komunita, schazejici se v mesité, byla néjak zvlast organizovana.
Muslimové, ktefi ptichazeji do mesity k pate¢ni modlitb¢, jsou velmi rozmanitou
komunitou z ndrodnostniho hlediska a mezi sebou se pfili§ neznaji. Caste¢né se

potykaji i s jazykovou bariérou a ptateli jsou pfedev§im pislusnici jejich narodnosti.

Ti muslimové, ktefi zde ziji vice jak pét let a vychovavaji zde své déti, se snazi
svym potomkim vS§tipit hodnoty a idedly spjaté s islamem a snaZi se, aby si zachovali
muslimskou identitu. Na druhou stranu jim nedé€la problém slavit Vanoce, pravé kvili
détem, ale nikdo z informatord to nebere jako prohfeSek proti islamu, Kordn nic

takoveho nezakazuje.

»Povazuji se za muslima a snaZim se delat vSechno pro to, abych byl dobrym
muslimem, ale nedeéla mi treba problém slavit Vanoce, protoze islam nic takového
nezakazuje. Oproti Zivotu v Afghanistanu mi to tady prijde pohodinéjsi a volnéjsi. Vim,
Ze bych se mel modlit pétkrat denné, ale nekdy mam rano problém se vstavanim, to
bych chtél do budoucna zlepsit. Mam pak lepsi pocit, kdyz se modlim.“(Jusuf, 19 let,
Afghanistan)

Konzumace halal potravin souvisi s dodrzovanim zakazu pojidani veptfového
masa. Je mozné nakupovat potraviny ve specializovanych prodejnach. Ty jsou vSak
spiSe ve vétSich meéstech.Praktikujici muslimové, kteti dodrzuji zadkaz konzumace
vepfového masa a konzumuji pouze halal maso spliujici ritudlni porazku podle
pravidel islamu, nemaji tolik moznosti, jak toto maso pofidit. Tento druh masa lze

dostat pouze ve vybranych méstech a navic se musi pocitat s vy$si cenou. Nejveétsi
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koncentrace obchodu, kde je bézné k dostani halal maso, je v Praze. Dalsi obchody,
ptipadné jatka, specializujici se na halal maso, najdeme v Brng, Caslavi, Kutné Hofe a
Roudnici nad Labem. Halal porazky a prodej halal masa je dlouhodobé piedmétem
diskuse v médiich kvili odlisnému typu pordzky zvifat, nez je tomu v ¢eském prostiedi
zvykem. Zvite splitujici halal porazku, nesmi byt omraceno, coz ochranci zvifat a ¢ast
vefejného minéni chape jako pfilis drasticky zpusob.

Vétsina informatort se ke konzumaci halal potravin nevyjadiovala. Konzumace
halal potravin hraje vyznamnou roli zejména u téch informatora, kteti striktné¢ dodrzuji
stravovani podle pravidel islamu. Jelikoz informdtoii z fad muzi se oZenili spiSe
s Ceskami, které piipadné konvertovaly, jen jedna informatorka se vyjadfila ke
konzumaci halal potravin. V piipadé smienych shatkii s Ceskami, nejsou Zeny
muslimu piimo praktikujicimi muslimkami, pokud tedy nekonvertovaly k islamu, ale
snazi se napf. dodrzovat zdkaz konzumace veprového masa, ale neni kladen takovy
diraz na nakup halal potravin ve specializovanych prodejnéach, zejména kviili cenové

dostupnosti.

., Snazim se nakupovat potraviny ve specializovanych prodejndach s orientalnimi

potravinami, hlavné maso, ale ne moc casto, protoze je drazsi.“ (Leila, 20 let, Syrie)

4.5.3 Zpiisob integrace

Podle Evy Pavlikové (2012) se muslimové v CR shoduji na tom, Ze vétiina
migrantl si uvédomuje, ze respektovani odliSnosti a snaha jejich pochopeni, je
postoj segregace Vv Geském prostiedi. Zejména ti, kdo do CR piisli studovat, jsou
V podstaté okolnostmi donuceni se integrovat obzvlast rychle, protoZze neustéle
ptichazeji do styku s mistnimi lidmi. Pokud jde o studium v ramci pobytu Erasmus, da
se fici, ze studenti piijizdé€jici ze zahranici, tvoii samostatnou komunitu bez ohledu na
etnickou pfislusnost. V rdmci této komunity dochézi k interakci s ¢eskym prostiedim —
tedy ostatnimi ¢eskymi studenty, profesory &i nahodnymi Cechy, s kterymi ptijdou do

kontaktu diky kazdodennim situacim. U téch piistéhovalct, kteti sem odjeli za ucelem

vvvvvv
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cesté k integraci byla pfedev§im neznalost ¢eského jazyka, ktera komplikovala mimo

jiné ziskat uplatnéni na trhu préce.

Jazykovou situaci mezi uprchliky v azylovém zafizeni v Kostelci nad Orlici
mapoval vyzkum Lucie Hasové s ndzvem Jazykové biografie (2001). V tomto zaiizeni
ziji rodiny a jednotlivei, pochazejicich z nejriznéjSich zemi celého svéta. Otazkami,
kterymi se projekt zabyva, je pfedev§im osvojovani ¢eStiny obyvateli uprchlickych
taborti, mira jejich znalosti CeStiny, schopnost dorozumét se v cestin€, zkuSenosti
informéatori s ¢eStinou. Byl také kladen diiraz na generacni rozdily pii osvojovani
¢estiny. Déti uprchliki, které maji moznost navstévovat Skolu s ¢eskym vyucovacim
jazykem, si jazyk Casto osvoji 1épe a rychleji nez jejich rodice, pfip. prarodice, a

funguji pak svym rodi¢tim v roli tlumoc¢nika.

Nemél by se opomijet fakt, Ze isldm a kfestanstvi jsou svym ucenim hodné
blizk4 nébozenstvi. Dochéazi k pokusiim o kooperaci v ramci téchto ndbozenstvi napf.
prostiednictvim katolického knéze TomaSe Halika a biskupa Véclava Malého.
V poslednich letech také probéhlo nékolik spoleénych konferenci, které se tykaly
jednotlivych nabozenstvi, mezinabozenského ¢i mezikulturniho dialogu apod. Rovnéz
vztah ke svatkiim se postupné vyviji a vétsina muslimt dospiva k nazoru, ze slaveni ¢i
tolerovani ktestanskych svatka jejich isldmskou viru neohroZzuje a konkrétni forma
jejich oslav souvisi spiSe s tim, do jaké miry jsou integrovani do ¢eského prostiedi.
Muslimové ve smiSenych manzelstvich s Cechy nemuslimy a ¢eskymi piibuznymi
oslavuji Véanoce a Velikonoce intenzivnéji, stejné jako rodiny s détmi, pravé kvili

détem, které jsou ovlivnény détmi ve $kole (Pavlikova 2012: 78, 84).

S mirou integrace a vlivem ¢eského prostfedi na Zivot migrant souvisi i vychova
déti v cizi kultute, tedy ¢eské. Nékteti muslimsti rodice totiz vidi ¢eskou spolecnost pro
vychovu déti jako vysoce rizikovou kvuli sexudlni moralce ve spole¢nosti, proto je pro
n¢ velmi dalezitym aspektem pfedavani viry svym détem jejich vedeni k tomu, aby se
umély modlit, mély uctu k Bohu a rodi¢iim a Cetly Koran. Rodice by si také ptali, aby
jejich déti, ptipadné partneii méli spravné Zivotni hodnoty a aby Bih byl dilezitou

soucasti jejich zivota (Pavlikova 2012: 75-77).
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Muslim$ti migranti Casto zacinaji svidj zivot bez jakéhokoli materidlniho
zajisténi, pripadné v uprchlickych tdborech. Muze se stat, Zze jejich Spatné socidlni
podminky obvykle trvaji roky, nejprve béhem procedury o rozhodnuti piijeti jejich
zadosti o ud¢€leni azylu, a v prub¢hu jejich adaptace. Na druhé strané ti muslimové,
ktefi pfisli z vlastniho rozhodnuti do CR studovat, pracovat nebo se sem piestéhovali
za svym zivotnim partnerem, maji zkuSenost jinou. Pro vSechny pfichozi muslimy je
hlavni bariérou neznalost jazyka, zvlasté i proto, ze s vétSinovou populaci nenachézeji
viibec zadny spoleény cizi jazyk. Muslimové zijici v CR vétsinou rozliduji mezi
soukromym a pracovnim Zivotem v tom smyslu, Ze v praci se pfizptsobi spiSe
vétsSinové spolecnosti a podminkam Eeského prostiedi, ale v soukromém zivoté jsou
jejich Zivoty mnohem podobnégjsi Zivotu v zemi pivodu. Zivot v Cesku jim viak

vétSinou vyhovuje (Pavlikova 2012: 107).

Podle fteditele Islamské nadace Vladimira Sanky vice nez polovina muslimi
v Ceské republice praktikuje islam z&asti nebo vibec, piestoze se za muslimy povaZuji.
Tito muslimové jsou viceméné zcela asimilovani, ziejm¢ vSak nebyli praktikujicimi
muslimy ani v dobé, kdy opustili svou vlast. Muslimové, s kterymi je v kontaktu, jsou
vétSinou praktikujici muslimové, ktefi navstévuji spolecné modlitby. V drtivé veétSing
nemaji problém zit v Ceské republice a jsou zde viceméné integrovani. Maji velmi asto
vysokoskolské vzdélani a jsou dobie financné zajisténi. Maji zajem Zit v Ceské spolecnosti
bezproblémové, neizoluji se, a toto vSe neni viibec v rozporu s tim, aby si zachovali svou
identitu. Problémem je fakt, ze v ¢eské spolec¢nosti velmi sili islamofobni tendence (strach
z islamu a muslimi), které jsou podnécovany protiislamskymi aktivisty. Ceska republika je
v celé Evrop€ v islamofobii naprosto nejhorsi situace, coZ je dokdzano prizkumy.
Muslimky v Satku jsou slovné napadany a urdZeny, mnozi se i jiné vyhruzky a

kyberneticka kriminalita.

Vsichni informéatofi se snazi zastavat postoj integrace do Ceského prostiedi a
vétSin€ z nich se to dafi, pokud se nechtéji néjak vyrazné odliSovat. Zejména ti, kdo do
CR piisli studovat, se snazi o integraci v ramci spoleénosti. V§ichni informatofi kromé
studentti maji v CR praci. Na za¢atku jejich pobytu se &asto potykali s tim, Ze praci
nemohli najit, zejména kvili jazykové bariéfe, ale dnes by se vSichni dali oznacit

¢astecné nebo témei Uplné integrované do Ceské vétSinové spolecnosti. Mira integrace
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vSak do zna¢né miry souvisi s mirou dodrzovani islamskych tradic a praktikovanim

viry.
Priklady integrace

,,Dva roky studuji v Cechdch informatiku verejné spravy v cestiné, coz je pro mé
dost tezke, ale cestinu uz ovladam celkem dobre a libi se mi tu. Muj otec pracuje na
ambasadé, proto jsem prijel do CR studovat. Zatim nevim, jestli tu ziistanu natrvalo,
mozna ano, pokud si najdu dobrou praci. Od té doby, co jsem tady, jsem v Jemenu
nebyl, ale mozna to vyjde za rok. Podle mé vsichni muslimové v CR dodrzuji islamské
tradice. Snazim se integrovat do ceské spolecnosti a myslim si, ze Cesi jsou vétSinou
mili a ochotni lidé. Stdle se ucim cesky a mam hodné kamarddii Cechii, se kterymi se
chodim bavit a také na diskotéky. S dalsimi muslimy se skoro nestykam, tieba do
mesity, tam nechodim viitbec. Povazuji se za muslima, ale musim priznat, Ze piju
alkohol a nechce se mi dodrzovat tak prisny styl Zivota jako byt striktnim muslimem,
protoze je to tak jednodussi i pro zaclenéni se do spolecnosti a mezi kamarady. Snazim

se prosté zit jako ostatni.* (Ahmed, 20 let, Jemen)

Jeden z informatort pfiznal, Ze nema pfili§ mnoho ptatel z fad ¢eskych muzi,

ale naopak pomérné hodné ptatel nalezl mezi Ceskymi Zenami.

»Nevim, ¢im to je, ale jsem tu uz 10 let a mam docela problém najit spolecnou
Fec s ostatnimi muzi, co jsou Cesi. Ti, co patii do okruhu prdtel, jsou kolegové z prace,
ale treba kdyz jdeme nekam spolu ven nebo do hospody a jsou tam jejich kamaradi, tak

mé neberou. Mozna maji predsudky, nevim....” (Abdul, 30 let, Irdk)

Jedna informétorka, ktera do CR pfijela za manZelem, ma s integraci do &eské
spole¢nosti pomérné velky problém, hlavné z diivodu neznalosti jazyka a také toho, ze
s manzelem cti zésady islamského rodinného prava a ona zastava roli peCovatelky o

déti a domacnost.
»INavstévuji pouze par kamaradek, které jsou muslimkami a také sem prijeli za

svymi muzi. Mame vSechny skoro stejné staré déti, tak chodime spolecne ven s détmi,

ale jinak nikoho z mistnich neznam. Vétsinu casu travim doma s détmi a stardam se o
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doméacnost. Manzel se o nas stard a ted uz se snazim ucit se cesky, ale stdle mi ceStina
dela velky probléem, takze se nemiizu s nikym poradné bavit, abych si nasla pratele mezi
stranu rada, zZe si domdcnost obstardavam podle sebe. Nase dcera by uz méla zacit
pomalu chodit do Skolky, tak bych byla rada, kdyby mezi ostatni deti dobre zapadla a
lépe se tu zaclenila a neméla takovy problém jako ja. Az bude chodit do skolky, budu
mit vic ¢asu a chtéla bych se vic vénovat cestine, abych mohla najit dalsi pratele a mit

vic casu na to je navstévovat, a abych nebyla pordad sama doma.* (Leila, 20 let, Syrie)

4.5.4 Budoucnost a kontakt se zemi piivodu

Pfedevsim ze zacatku je pro piichozi muslimy diilezité dodrzovat mnoho tradic
a zvyklosti, postupem cCasu je ¢eské prostiedi casto ovlivnilo v tom, ze ptehodnotili své
tradice a zvyklosti a ponechali si ty, které jsou pro jejich zivot a identitu dilezité.
N¢ékdy je dokonce prozivaji mnohem intenzivnéji nez ve své zemi puvodu. K piejimani
¢asti mistnich tradice pak dochazi pozvolna. Potieba domova s jeho kulturou, zvyky,
tradicemi a nabozenstvim je u kazdého muslima jina. Kontakt s pivodni kulturou je
dalezity zejména pro rodiny, kde rodi¢e chtéji détem piedat svou etnickou,
nabozenskou a kulturni identitu (Pavlikova 2012: 100).

V piipadé migrantii, kteti do CR piisli z politickych divodi, vétsina z nich
nebyla v zemi pivodu od doby, kdy emigrovali. S rodinami a pifibuznymi se obcas
kontaktuji naptiklad prosttednictvim telefonu nebo internetu. Ne vSichni vSak maji
piibuzné tam, kde se narodili, ale maji ¢ast rodiny v Ceské republice nebo v nékteré ze
zemi zéapadni Evropy a navs$tévuji je tam. Neéktefi se setkdvaji se zndmymi a
arabské zem¢). Predstavy o rozvijeni kontakti se zemémi ptivodu se u Arabti velmi lisi.
Nekteti imigranti se zemi ptivodu prakticky nekalkuluji, jini pfedpokladaji navrat nebo
maji vycitky svédomi, Ze emigrovali, a boji se o své znamé a ptibuzné, ktefi v misté

puvodu zustali (Pavlikova 2012: 101).

Budouci plany na Zivot v Ceské republice ovliviiuje jisté fada faktort, které se
promitaji do roviny ekonomicke, socialni, ale i kulturni. Okolnosti dlouhodobého

pfipadné trvalého pobytu budou u kazdého migranta jiné a budou ovliviiovat jeho

60



postaveni a integraci ve spole¢nosti. Jinak bude uvazovat o budoucim zivoté migrant,

ktery ovlada jazyk, mé zaméstndni a snazi se piijmout ¢eské kulturni prostredi.

Téméf vsichni informatofi maji v planu v CR zstat, protoze védi, ze zde maji
prilezitost ziskat lepSi podminky pro zivot, nez jaké by méli v zemi puvodu. Tento
postoj je charakteristicky pfedeviim pro informatory, kteii v CR pobyvaji vice jak pét
let. U studentli to tak jasné neni, protoze sami jesté o své budoucnosti nejsou uplné
rozhodnuti, navic do CR pfijeli sami a nemaji zde své nejbliz§i a piibuzné. Uvédomuji
si sice, Ze tady maji lep$i podminky pro studium, coz pozd¢ji mohou vyuzit pro ziskani
dobrého zaméstnani, ale na druhé strané jim chybi rodina i domov a castecné i styl

zivota, jak vypovéd¢l jeden muslimsky student.

,Pochazim z Kabulu a do Cech jsem prijel studovat, kdyz mi bylo 13-14 let. Rodice
chteli, abych odjel studovat, abych mél lepsi budoucnost, nez mé ceka v Kabulu.
Srodinou jsem Vv kontaktu pres Skype, ale od té doby, co jsem prisel sem, jsem je
nevidel. Doufam, Ze se za nimi v nejblizsi dobé podivam a az si seZenu praci a zacnu

vydélavat, mohl bych je navstévovat castéji. ““ (Jusuf, 19 let, Afghanistan)

Ti informatofi, kteti zde ziji delsi dobu a uz se tady zabydleli, nepfemysleji o
pobytu nékde jinde. Na zdejSi podminky si zvykli, maji tady rodiny a ptatele, které
necht&ji opoustdt a v podstaté se v CR citi uz jako doma. Piipadny stesk za rodinou
v zemi puvodu se snazi kompenzovat navstévami rodné zemé, pokud jim to finanéni

situace dovoluje.

.,V CR jsem od roku 1999 a jeden rok jsem jesté zil v Turecku. Vystudoval jsem
V Plzni lékarskou fakultu a pak jsem se prestehoval do Liberce. Nakonec jsem ziskal
trvaly pobyt. Jordanskonavstévuji tak jednou za rok. V Cechdch jsem si zvykl, nasel
jsem si rychle praci a mam svoji ordinaci, takze jsem tady spokojeny a chtél bych tady
ziistat. Mam hodné ceskych kamaradii, znam ceskou kulturu a historii, i tradice a nic
Z toho nejde proti mému ndabozenstvi, ani myslenkam. Navic mam pocit, Ze jako lékare

si mé tady vdzi a za to jsem rad.“ (Ali, 34 let, Jordansko)
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»Po téch deseti letech tady mam docela hodné pratel a snazim se Zit podobny Zivot jako
oni. Pozadala jsem o obcanstvi a zatim musim cekat na rozhodnuti, ale rozhodné bych

tady chtéla ziistat.” (Salima, 40 let, Turecko)

4.5.5 Vztah s ¢eskou majoritni spole¢nosti a medialni obraz

Eva Pavlikova (2012) ve své publikaci Muslimsti migranti a cesky sekuldrni stdt
zminuje nékolik rtiznych reakci vétSinové spolecnosti na prichod migrantii a vznikajici
multikulturni situaci a stejn¢ tak reakce migrantii na spole¢nost, do niz ptichéazeji.
Jednak je to popirani multikulturni spole¢nosti a snaha udrzet si svou kulturni identitu,
s ¢imz souvisi neschopnost integrovat nove piichozi migranty se svymi specifickymi
tradicemi, zvyky a nadbozenstvim. Dalsi variantou je vyména ptvodnich zvykl za nové,
puvodniho zpiisobu Zivota za ten, co je v zemi obvykly. Mlze vSak nastat 1 situace, kdy
dojde Kk pojeti multikulturalismu jako ideologické konstrukce a prosazovani toho, Ze
vSichni jsou si rovni a maji byt pfijaty tradice jinych kultur. V pfipadé islamu se
nejednd jen o vnéjsi projevy jako je oblékani apod., ale také o praktikovani islamu jako
viry. Muslimové si dobfe uvédomuji, Ze jsou na tizemi CR nezvyklou, méilo po&etnou
mens§inou, zaroveit pro vétiinovou spoleénost pomémé neznamou. Cast piislusniki
muslimské komunity dokonce toleruje slabé projevy rasismu a omlouvaji je neznalosti.
Migranti Casto zdaraziuji, Ze problém spociva i v ptedpokladu, ze Arab je pro mnohé
totéZ co muslim a kazdy terorista je muslim. Arab$ti imigranti proto casto
zustavajispise uzavienou skupinou a rezervovanou skupinou. Rada Cechii navic spojuje

Araby s nelegalnim obchodem a obchodem drog, napt. na Vaclavském namésti.

Se stereotypy pracuji jak tvlrci informaci (média), tak jejich pfijemci. Charakter
stereotypti ve sdélovacich prostfedcich tak neni stejny u vSech cizinci a mensSin.
Sociolog Ivan Gabal uvadi tfi zdkladni kategorie cizincii a pfisluSnikdl narodnostnich
menSin, které Ceska vefejnost rozliSuje. Jednak to jsou ,kapitdlovi cizinci“, u nichz
prevladaji hospodatfské ptinosy nad problémy a jsou nam kulturné blizei (Némci,
Americ¢ané, Francouzi). Dalsi skupinu tvofi ,,pfibuzni“, tedy Slovaci, Polaci i Zidé.
Tato skupina je nam op¢t blizkd, ale problémy se misi s pfinosy. Posledni skupina je
sloZzena z etnicky vyrazné odliSnych skupin jako Arabové, Vietnamci, CernoSi a
Romové¢ a je na né nahlizeno jako na zdroj problému bez viditelného ptinosu. Tato

skupina je nejvice prezentovdna pomoci stereotypl a piijemci informaci se tak dostava
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konkrétni informaci pouze z ur¢itého thlu pohledu, ktera ho utvrzuje v jeho postoji
(Véclavik 2003: 26-27).

V roce 2001 probihal projekt Obraz cizincii v médiich (Karhanova, Kaderka
2001). Cilem projektu bylo zjistit, jaky obraz urcitych skupin cizincii (pracovnikl z
Ukrajiny, uprchliki ze zemi byvalého Sovétského svazu a z vychodni Asie,
vietnamskych a ¢inskych obchodnikt, anglicky hovofici komunity apod.) podévaji
televizni stanice a vybrany celostatni a regionalni tisk. Analyza se zaméfila na popis a
interpretaci jazykovych prostfedkli a textovych (komunikac¢nich) postupt, s jejichz
pomoci je obraz cizinct v médiich utvafen. V piipadé zprav o cizincich kritérium
negativnosti zieteln¢ dominuje a koresponduje tak Casto s predsudky a ocekavanim
divaka a ctenafti. Tyto negativni zpradvy se vyznacuji jevem, ktery lingvista Marek
Nekula (1995) pojmenoval ,.titulkovou xenofobii®, tj. uvadéni narodnosti ¢i etnické

piislusnosti jako podstatného atributu pachatele ¢i obéti i tam, kde to neni podstatné.

Podle muslimti média manipuluji s informacemi o islamu, zarazi je pfedevsim
neznalost Cechii o zakladnich faktech spojenych s islamem. Cesi si podle nich
nejCastéji vybavi terorismus a spojuji ho také s primitivnimi zivotnimi a socialnimi
podminkami. Ceskou povahu hodnoti v porovnani s jinymi narody jako klidnou a
uvazlivou, na druhé strané ji vytykaji chlad a rezervovanost, coz s sebou nese problémy
v komunikaci a navazovani pratelstvi. Osobni zkuSenost s rasistickym chovanim maji

zejména arab§ti muslimové kvuli svému vzhledu (Pavlikova 2012: 101, 104).

Z vyzkumné zpravy Integracni proces muslimii v Ceské republice (2006/2007)
vyplyva, Ze medialni obraz muslimil se zamétuje predevs§im na stereotypy. Muslimové
jsou prezentovani jako cizinci a nositelé odlisSnych kulturnich znaka, které jsou
vnimany negativn€. Reflexe kulturni a naboZenské tradice v ramci bézného zivota je
minimalni a v dasledku toho, je ze strany muslimi citit zna¢na nespokojenost s tim, co
se o nich piSe. V muslimské komunité se tak objevuji snahy o zfizovani vlastnich
médii, zejména webovych stranek a ty pak sehravaji vyznamnou roli pii konstruovani
obrazu komunity a identity, zaroven slouzi i jako nastroj k udrZovéani kontaktu

s ostatnimi muslimy.
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VétSina informatorti neméla a nema problémy s vétSinovou spolecnosti, pokud
se naucdila rychle ovladat ¢esky jazyk. Zejména uprchlici, ktefi se ocitli v uprchlickych
taborech, bez materidlniho zajiSténi a znalosti jazyka, méli problémy s ufady a
vyfizovani vSech potiebnych dokladl. Podle nékterych vypovédi by se jednani ze stran
uradl nebo cizinecké policie dalo oznacit jako diskrimina¢ni. Znalost ¢eského jazyka

byla také rozhodujici pfi uplatnéni na trhu préce.

Priklady problémii, s kterymi se informatori potykali

»~Myslim, Ze tady funguje docela velka byrokracie, pokud chcete ziskat azyl nebo pak
trvaly pobyt. Vitbec kdyz ¢lovek nevi, jak tyhle véci funguji, je tézké se v tom orientovat.
Nastésti jsem narazil na ochotné lidi, kteri mi s vyrizovanim Zdadosti pomohli. Na
schvaleni Zadosti o azyl jsem cekal skoro ctyri roky. Uz tady Ziju dvanact let, ale jeste
se mi nepodarilo ziskat ceské obcanstvi. Celkové jakékoliv vyrizovani papirii a dokladii
je problem a vyzaduje si to hlavné trpélivost a dostatek casu, abych vsechno mohl
vyridit a vystat fronty na uradech. Méli jsme s manzelkou taky problém v tom, Ze nam
nechtéli dat pujcku kvuli bytu. Nakonec nam ji po dlouhém naléhani a diky pomoci
nasich pratel dali, ale vtomhle ohledu vidim ze strany stdtu urcitou diskriminaci.
Casto se tady mluvi o rasismu a xenofobii, nemél jsem s tim nikdy vazny problém ze

strany pratel nebo treba v prdci, ale spis jen ze strany uradu.* (Karim, 45 let, Syrie)

., Z pocatku to bylo hodné tézké 7 mnoha duvodi, ale casem jsem si nasel hodné pratel a
snazil se a snazim se porozumét zdejsi kulture. Vérim, Ze miizeme zit svobodné stejné
Jjako Cesi a miizu Fici, Ze jsme nasli spolecnou cestu ke vzajemnému respektu. Ted uz si
uzivam Zivot tady a citim se jako doma. Snazim se na Zivot koukat optimisticky a verim,
Ze problémy se daji resit. Také jsem mél problémy s praci, dlouho jsem ji nemohl
sehnat, pozdeji jsem pres jazykovou agenturu piisobil jako ucitel anglictiny a par Zakii
stale mam, ale je to spis jako konicek. V soucasné dobé se totiz vénuji praci v oblasti
financniho a danového poradenstvi, hlavné pro cizince a snazZim se jim pomahat
napriklad, kdyz chteji rozjet svoje podnikani. Také se snazim mluvit cesky, ale pokud to
jde, mluvim radéji anglicky. Cestina je pro mé tézka, ale dorozumim se, s klienty jsem
nuceny mluvit cesky, i kdyz nekdy tézko hledam odborna slova.” (Dzamal, 41 let,

Pakistan)
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,Podle mé jsou Cesi nediveFivi a uzavieni, a taky o nds lidi maji ¢asto zkreslené
informace, za to muzou hlavné média a pak jsou lidi neduverivi pravé k cizincum, i
kdyz mi prijde, Ze u mladsi generace je to lepsi, urcité si vic rozumim s Araby, protoze
mame podobné hodnoty a zajmy, bavime se tieba o politice i islamu.* (Mustafa, 25 let,

Pakistan)

., Nevzpomindm si, ze bych méla néjaké problémy s rasismem nebo tak, podle mé se
neda rict, Ze jsou Cesi bez predsudkii a tolerantni, ale to neni vétsina lidi... “ (Fatima,

28 let, Indonésie)

,»Ja jsem s néjakymi predsudky ani problém nemél. Mozna vypaddam spis jak evropsky
typ, ale prijel jsem do Liberce diky Erasmu a bylo tady se mnou hodné dalsich cizincu,
takze jsme hodné casu travili spolu a taky s ceskymi kamarady, protoze jsme bydleli na
koleji, tak jsme se zacli pozndvat a bylo to fajn. Vlastne ve svem volném case jsem byl
porad s néjakou partou lidi a nepripadalo mi, Ze by vubec nékdo resil, odkud kdo

pochazi, prosté jsme se bavili a chodili do Skoly.* (Isa, 28 let, Turecko)

Projevy rasismu kazdy z informatori vnima jinak, vétSinou se informatofi
setkali s pfedsudky a zazitymi stereotypy, ale ty se pak po navazani vztahd s druhymi
lidmi a bliz§im poznani vytratily. Témét vSichni se shoduji na tom, Ze nemaji v okoli
ani praci problém s rasistickymi poznamkami nebo xenofobii, ale najdou se i taci, ktefi

musi poznamkam ¢elit napt. ve Skole.

,»Obcas jsem se setkal s negativnimi ohlasy a narazkami, kdyz jsem nékde o sobé rekl,
ze jsem muslim. Par spoluzakii se mé ze srandy ptalo, jestli nejsem terorista. Kdyz jsem
zacal chodit do Skoly, zazil jsem nejdriv kulturni sok ve Skole, kdyz jsem sem prijel.
Neznal jsem to, Ze holky a kluci miizou byt spolu v jedné tridé a travit spolu cas. Musel
Jjsem si na to zvyknout. Na Zivoté v Cechdch se mi libi svoboda a vim, Ze tady mam lepsi
moznosti, jak studovat a ziskat dobrou praci, chtél bych se stat lékarem. (Jusuf, 19 let,

Afghéanistan)

65



»V restauraci potkavam hodné lidi, nemam s nikym probléem a myslim, Ze ani nikdo se
mnou. Snazim se, aby se lidi u mé citili dobre a aby jim chutnalo jidlo. Vite, tady je hodné
restauraci a clovek musi v té konkurenci néjak bojovat, tak chci, aby to tady bylo prijemny.
Libi se mi tady a jsem rad, ze mam takovou praci. Mél jsem problém ze zacatku viibec
néjakou praci sehnat a o to vic se mi styskalo po domove, ale nechtél jsem to vzdat a ted’
Jjsem tady a celkem spokojenej, mam tady svou Zenu a déti a zatim nemdam v planu se vracet
do Tuniska.....zaméstnavam tady jesté dva kamarady z Maroka a s ostatnimi muslimy se
schazime pravé tady, mame k sobé bliz, tim zZe jsme vsichni z Afriky...~ (Hassan, 35 let,
Tunisko)

, Uz jsem si tu za téch pét let zvykl, ale porad mi tu chybi rodina i domov, jako
bych byl myslenkami porad doma v Afghdnistinu a styskd se mi po Zivoté tam.* (Jusuf,
19 let, Afghéanistan)

WZiju tu uz dlouho, citim se tady jako doma. Uz ani nepiemyslim nad tim, Ze
bych odjel zpatky do rodné zeme, ale stejne jsem v prvni radé muslim a Irdcan a
vzdycky budu, narodil jsem se tam a nikdo mi to nemiiZe vzit, pordad jsem s Irdkem

svdzany a mam tam svou rodinu a kamarddy, kteri mi chybi...* (Abdul, 30 let, Irak)
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4.6 Vysledky vyzkumu

Cilem vyzkumu bylo odpovédét na vyzkumnou otazku a zjistit, jakymi atributy je
konstruovéana a vytvafena identita muslimskych migrantl na tzemi Ceské republiky. Cela
prace shrnuje vysledky zjisténé kvalitativnim vyzkumem z rozhovori s vybranymi
informatory a doplituje je o celkovy pohled na muslimskou komunitu v Ceské republice
poznatky zjiz provedenych vyzkumu a dalSich odbornych publikaci. Vyzkum se
zamé&foval na charakteristiku muslimské komunity, jeji nabozenskou a etnickou identitu,
dodrzovani islamskych zvyklosti, motivy migrace, vztah k vétSinové spolecnosti a z¢asti i

medialnimu obrazu.

Mezi nejcastéjs§i motivy migrace muslimil patfily rodinné divody a studium a
vibec vize lepsich zivotnich podminek. Najdou se piipady nedobrovolné migrace, kdy byli
muslimové nuceni opustit svou vlast z politickych divoda nebo z divodu valeéného
konfliktu.

Ze zjisténych poznatkli vyplyvé, Ze nabozenskd a etnickd identita je dilezitou
soucasti zivota kazdého jedince. U kazdého z nich se v§ak projevuje v rizné mite. Néktefi
muslimové etnickou a nabozenskou identitu projevuji vice, jini méné nebo vibec. Kazdy
z muslimt zastava jiné hodnoty a postoje a vira je pak jejich odrazem. Praktikovani viry
posiluje jejich ndbozenskou identitu, kterd je odliSujicim prvkem vii¢i majoritni spole¢nosti
a ¢eskému prostiedi. JelikoZz muslimska komunita neni nijak organizovana, v jejim ramci
dochazi k projeviim identity etnické, pomoci niz se identifikuji viéi ostatnim cizincim.
Néktefi muslimové uz od praktikovani viry ustoupili uplné, protoZe se jim tak Zivot zda

pohodInéjsi a Casto se toto feSeni zdad byt nastrojem k jednodussi integraci.

Integrace a jeji mira se projevuje v raznych sférach zivota muslimi a migranti
obecné. Jako stézejni faktor GispéSné integrace se ukazala znalost ¢eského jazyka. Pokud
migrant ovlada Cesky jazyk, je daleko snadné;jsi sehnat préaci a tim se uspé$néji integrovat.
Diky znalosti jazyka mlize migrant navazovat daleko 1épe vztahy s druhymi lidmi a najit si

tak pratele mezi ceskymi spoluobcany.

Mira integrace a snaha o zaClefiovani do Ceské spolecnosti také urcuje vztah
s ¢eskymi spoluobCany. Tento vztah byl Casto oznaCovan jako viceméné neproblematicky,
az na nékteré pripady, kdy se muslimové setkali s pfedsudky a stereotypy nebo dokonce

s rasismem a xenofobii. Cetnost téchto piipadi je ddna zejména prosttedim, kde se muslim
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pohybuje a také informovanosti ¢eské spolecnosti. VéEtSina muslimil tento fakt ptisuzuje
negativnimu vlivu médii, ktera Casto podavaji netiplné informace a samotni lidé si pak o

nich vytvareji zkresleny obraz.
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6. Zavér

Tato diplomovéa prace se zabyvala konceptem konstrukce kolektivni identity a
jejimi atributy v souvislosti s projevy etnické a naboZenské identity muslima v Ceské
republice. Muslimska menS$ina se u nas vymezuje jednak svym malym poctem ¢lend a
heterogenitou. Na rozdil od zapadnich stati Evropy, které se potykaji s problémy
spojenymi s masovym piist¢hovalectvim z muslimskych zemi, je ptvod muslimskych
migrantli velmi riznorody. Tim, ze v ¢eském prostfedi nemaji pfili§ silné postaveni,
jsou flexibilngjsi k integraci a osvojovani si mistni kultury a jazyka. Muslimové pfimo
v CR jsou daleko vice odlidni nez muslimové ve statech zapadni Evropy, kde se také
mimo jiné projevuji vazby z dob kolonialismu a muslimské komunity jsou v hojn&j$im
poctu zastoupené pristéhovalci ze stejnych zemi ptivodu. Rozdil 1ze vidét i v tom, ze
staty zapadni Evropy jsou primarmné cilem migrantl jakozto cilové zemé, zatimco CR
byla dfive zemi tranzitni, coz se v posledni dobé méni. Mezi samotnymi muslimy
existuji velké rozdily z hlediska narodnosti, miry dodrzovani islamu, stanoviska
K mistnim pomérum, kultufe, integraci a mife socializace. V ostatnich zemich zapadni
Evropy dochazi diky velkému poctu ptistéhovalci ze tietich zemi k formovani tzv.

trvalych etnickych enklav, coz neni ptipad Ceské republiky.

V piipadé muslimské menSiny je nejvyraznéj$im rysem pro imagindrni hranici
islam. Mé&li bychom se vSak zamyslet nad tim, zda ohrani¢eni muslimské menSiny neni
spiSe dilem vétSinové spolecnosti. Muslimska identita tak miize nabirat na sile, zeyména

z divodu, Ze je na skupinu muslimil vytvaren velky tlak z vnéjsku.

Vznika tak novy rozmér identity, z velké casti je zachovavdna muslimska
identita, urovana islamem a jeho tradicemi a hodnotami, véetné smyslu zivota. K tomu
se dotvafi identita spojend s prostiedim, kde se imigranti pohybuji, a to konkrétné
Vv Casti spoleénosti, kde dochazi k interakci, jak s ostatnimi muslimy, tak s majoritni
spoleCnosti a rozsah této identity zavisi na mife integrace jedince z muslimské

komunity.

Dalo by se fici, Ze existuje pfimy vztah mezi dodrZovanim isldmskych zvykl a
tradic jakozto nastroje k posilovani etnické a nabozenské identity a mirou integrace do

ceské spolecnosti. Pokud najdeme muslimy, ktetfi se od islamu distancuji nebo témet
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nedodrzuji zvyklosti spjaté s praktikovanim islamu, nemaji potiebu svou identitu

muslima posilovat ¢i se s ni néjakym zplisobem ztotoznovat.

Islam patfi mezi ta nabozenstvi, kterd jsou dikazem toho, ze v dasledku
modernizace nemusi nutné dochazet k oslabovani role nabozZenstvi. Jeho uceni se
neustale snazi zachovat stejné hodnoty, které najdeme v prvotnd a pivodni podobé
islamu navzdory toku ¢asu. Vezmeme-li v uvahu priklad kifest'anstvi, které na pozadi
modernity spiSe upada, je v tomto ohledu v porovnani s islamem markantni rozdil.
Hodnoty a tradice, napf. v oblasti mordlky se zna¢né proménily a pfizplsobuji se

podmink&m modernity a postmodernity.

Z vyzkumu vyplynulo, ze muslimska menSina neni organizovanou komunitou.
Asi nejlépe by se dala rozd¢lit na praktikujici a nepraktikujici muslimy, coz by se dalo
povazovat za jeden z klicovych faktord posilovani muslimské identity v ramci skupiny.
K posilovani identity vSak nedochdzi pouze na zdkladé¢ nabozenské piislusnosti, ale
pifedev§im na etnické drovni. Tim se konstruuje identita v ramci jednotlivych

narodnostnich skupin muslimu, které spojuje nabozensky prvek — islam.

Tolerance vic¢i migrantim do znacné miry zavisi na pfijimani zékladnich
principtt multikulturalismu, a to vzdjemném respektu a rovnopravnosti vSech lidi bez
ohledu na etnickou, rasovou nebo narodnostni pfislusnost. Cilem by mélo byt
integrovat migranty do vétSinové spole¢nosti, do kulturniho a socidlniho Zivota

majority a pfitom udrZet prvky jejich vlastni identity.

Protiislamské nazory ze strany ceské spolecnosti jsou Casto ovlivnény médii a
nazory politickych predstavitelii ostatnich stati zapadni Evropy, kde mulZe migrace
z islamskych stati predstavovat daleko vaznéjSi problém a také piiklady vrazednych
atentatli apod., které jsou odlvodinovany nadboZenskym vyznanim a Casto i Spatnou
interpretaci isldmu. Stereotypizace tak ¢asto zastinuje objektivni nahled na danou

problematiku.
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