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Uvob

Otvorte teda usi a vychutnavajte dobrindreného Zivota,

ktord je na vas vdychovana z daru sviatbsti.
svaty Ambroz

Predkladana dizertaa prace sleduje tému krstnej mystagdgie ako spibsob
uvadzania do tajomstiev krstu, cez ktoré sa formugs'anska identita. Vychadza
z krstnych katechéz svatého milanskeho biskupa Amzba svojim jasne vymedzenym
spésobom ju aplikuje do &isného procesu formacie animatorov na Slovenskucako
forméciu v rovine identity (bytia).

Vorlba témy prace u autora vychadza z ditoep praxe formacie animatorov na
Slovensku, z jeho aktivneho tvorenia osnov tychtomatorskych Skol, pripravy
akreditacii ako aj jeho udlohy ich supervizora v &adre mladez a univerzity
Konferencie biskupov Slovenska. Je ovocim jehodithej osobnej i spotmej reflexie
a Studia na udrovni medzinarodnej, narodnej i dieepzTato dizerténd praca je
teoretickym vychodiskom i praktickou odpa@k@u na stale kladenu otazku po formacii
kreg’anskej identity u tych, ktori sa maju sfarmatormi mladych vo farnostiach. Téato
aSpiracia novym spésobom definé\farméciu kresanskej identity v situécii zasadnych
kultarnych a socialnych zmien vyvstala z rozborinfainého systému animatorov na
Slovensku a jeho efektivity zameraného v prevainigire na odovzdanie vedomosti
a zrenosti, nereflektujuc az tak rovinu identity. Terdthodoby trend sa prejavoval
v nestalosti Zivota animatorov po absolvovani farimaako aj z neustale chybajuceho
jednotiaceho prvku celého forir@ho procesu. Pévodne bola formécia taaskej
identity alfakavanad ako samozrejmy predpoklad vstupu do féméteo projektu.
V priebehwasu sa vSak ukazala ako nedasjizca,im narastla potreba jej priienia.
Z&klad pre tento proces praca nachédza v krstradpsiila mystagogii.

Z SirSieho fiadiska mozno cely zdpas o formaciu animatorovaadmia jej
obsahovych jadier vidiev kontexte nezwajného pastorméeho dynamizmu v Cirkvi
po Druhom vatikdnskom koncile, ako to zhodnocuggpustolskom list&Novo millenio
ineunte blahoslaveny papez Jan Pavol? lIReflexia pastoimého dynamizmu
a prindSanie inSpirujucich vyziev na Slovensku ina$oje miesto v pastotaom
planovani a boli konkretizované zdti& dvoch pastokmych planoch Konferencie
biskupov Slovenska. Prvy 2001-2006 dava akcentinaribrity — déraz na obratenie

! AMBROZ, De mysteriis1,3; in OOSAM 17, s, 136.
% Porov.NMI 1-3.



a svatos; spiritualitu spoldenstva; komunikaciu a spolupracu pastierov s vieha®ri
objasiovani situacie mladeze spomina organizovanie kuraoimatorskej Skoly

v banskobystrickej diecéze avo svojich odganiach nabada k dbaniu na vyber
a formaciu animatorov¢éo ma by ulohou diecéznych centier pre mladez v kazdej
diecéze® Vo vztahu k spominanej mystagégiicnnehovori, iba ak by sa za zmienku
povaZovala poznamka o obnoveni liturgickej kategt&égpojenie liturgie so Zivotofh.
Druhy plan 2007-2013 definuje tri prioritné pastor@ skupiny — rodina, mladez,
socialne nadzni. V oblasti mladeze tento plan usadako prvorady projekt
systematickej pastoracie mladeze ,Formaciu lidroldeznickych spol@nstiev -
Animatorska Skola“, cez ktoru chce dosiahaintenzivnenie pastoracie mladeze. V nej
dava doéraz na povzbudzovanie kangaZzovanosti a wehodné a metodické
sprevadzanié. K samotnej mystagégii sa vyjadruje iba votatzu k mladeZi ako o
forme starostlivosti o aktivnych veriacich s ichrakbom na duchovny rast. M4 sa
odohravé cez spiritualitu spokenstva, katechézu, sluzbu a prehlbovanie sviatogtné
Zivota. BliZz$ie sa vSak nespecifikije.

V teologickej reflexii pred Druhym vatikanskym kaloen ako aj paiom mozno
bada znovu objavenie a rozvoj témy mystagogie, ako apduvadzania do bozieho
tajomstva ako i prdbenie a reflexiu kre®nskej skisenosti, charakterizované roznymi
spésobmi pristupu. Ato vzmysle najSirSieho chapamako transcendentalnu
mystagogiu vychadzajucu z transcendentalnej sk&senalebo ako mystagogiu
v uzSom zmysle, teda liturgickl — ako Specifickkbey liturgického diania majuceho
za cid privies k pochopeniu a zakuSaniu mystéria alebo ako niguzBapanu
mystagogiu, ktora je viazana na okruh iniciacie govrchol. Rovnako sa objavuje
téma mystagogie aj v oblasti kfasskej vychovy ako priestor pre potvrdenie a
budovanie kregnskej identity, ptiom je spajana s liturgickym slavenim.

V tomto kontexte sa praca zarligSnad formaciou animatorov v rovine ich
identity, prEom jej cidom je prinies novy projekt formacie identity vyloziftay do
sttasného modelu formacie. Preto si kladie otagluje tou metédou alebo spésobom,
ktorym je mozné v dneSnej dobe mladym vytvgrriestor a pomatbudova pevnu
kreg’ansku identitu? Na akych vychodiskach postaegly forma&ny projekt, aby sa
dotykal dimenzie identity, ako toho podstatnéhdastwmého loveku? Kde nabta
inSpiraciu k tejto odpovedi? Aka je situacia mlaoléoveka, ktory vstupuje do
formatného procesu, @& Vv skut@nosti potrebuje v tejto oblasti?

Ako uz bolo spomenuté, zaklad pre formaciu f@eskej identity praca nasla

% Porov. PEP, s. 68-69.
4 Porov. PEP, s. 55.

® Porov. PP 76.

® Porov. PP 48.



v krstnej udalosti a jej mystagogii. Krstné zasméeako trvaly znak a realita nového
¢lovetenstva prijatého od Boha. Teda zakladnym praomepre pracu je krstna udafos
a jej ovocie. Pri spracovani tejtasti sa praca opiera o BozZie slovéenie Otcov a
koncilov, dokumenty papezov a uznavanych teolégdnspirainy zaklad pre
mystagogiu sa koncentruje na svatého Ambréza, \aiddeo Otca kremnského Zapadu
v 4. stor@i. Na jeho mystagogicky model a Specialne na jenlgstagogické katechézy
pre neofitovDe sacramentisaDe mysteriis v ktorom nachadza bohaty obsah pre
vlastni mystagogicku forméaciu animatorov. Jehibadbola ovplyvnena jemu vlastnym
spésobom realizacie mystagogie po samotnej iniciégibude mé vplyv na spbésob
prenosu mystagogid;alej jeho koncentraciou obsahu mystagégie do duwehlenych
dopiiajucich sa diel, arovnako aj pre jeho osobni blzla jazykovd pristupnds
nakd’ko pisal v latidine. Pre zartenie a overenie adekvatnosti prenosu antickej
mystagogie do stasnosti bola zvolena a pracil'weé napomocna realizacia vlastného
orient&ného vyskumu v oblasti vedomia krfaaskej existencie, ktory umoznil
potrebny nabtad do situacie a pomohol definavaredpoklady a ciele mystagogickej
formacie. Vyskum bol uskutoeny na Studentoch prvych¢rdkov animatorskych skél
na Slovensku v januari 2012. Vyznamnym praom pre pracu bola aj samotna
skuseno autora ako aj jeho kolegov a spolupracovnikovaiafprmacie animatorov.

Praca rozvija svoje uvazovanie v Styroch kapital&thakladnej linii prechadza
cez kontext stasného chapania mystagogie, cez teologicku reflgagjukrstného
zakladu v tradicii. V obsahovom a metodickom pgstisvatého Ambréza nachadza
bohaty zaklad pre jej obnovenie ako formacie kjsidentity koncentrovanej na
prepojenie viery so zivotom. Odhge stav doterajSej formacie acez oriénfa
vyskum a reflektovany model prindSa navrh konkrétneeSenia v obnovenom modeli
mystagogie.

V prvej kapitole Mystagogia ako téma sviatostnej pastoracie a daeskej
formacie/s. 13/) vychadza z vymedzenia pastoralneho chapapstagogie a prechadza
cez jej rdzne pochopenia, gom najskor reflektuje obnovenie katechumenatu éhcel
okruhu iniciacie po Druhom vatikanskom koncile, joppsie sa dostava k jej roznym
pochopeniam u teolégov 20. stk ako Odo Casel, Romano Guardini a Karl Rahner.
Zaver prvej kapitoly sa zaobera vnimanim mystagodiees’anskej formacii. Tymto
spésobom natava zakladny pojmovy kontedtalSej rozpravy.

V druhej kapitole $ynopsa biblickych a dogmatickych vychodisk rkreskej
mystagogids. 26/) pracalmada a definuje podstatu krstnej udalosti ako &jktorej je
celd mystagdgia postavend, vychadzajuc z biblickyreimeiov, cez vyvoj jej slavenia
a pochopenia v minulosti, az k definovaniu dognkatim obsahu v podkapitolach
Teoldgia sviatosti krstis. 40/ &Krstna milog ako ovocie krstu v iniciacii Cirkvs. 48/.
Vytvara takto obsahovu bazu pre mystagogické k@npamienu jej realizatorom, ako aj
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z&kladny material k orientaému vyskumu.

Tretia kapitola Pojem aobsah mystagégie svatého Ambroza
.De sacramentis a ,De mysteriis® ako vychodisko &snej obnovy krstnej
mystagogie/s. 58/) je ponorenim sa do obdobia patristiky aitatého obdobia
mystagogie. Prva podkapitola je odkrytim situacistér@ia a mystagogickej metody
vo vSeobecnosti, ako i predstavenim jej protagomisDruhacag’ je zamerana na
samotni mystagogickl metédu svatého Ambroza, wiiciav milanskej cirkvi
a mystagogické katechézipe sacramentisaDe mysteriis Analyticky sleduje ich
obsahovu Struktaru a zjavuje bohatstvo ich obsghiipm na konci prinaSa syntézu
zakladnych aspektov. Koniec tejto kapitoly je vemoy jednej zo zakladnych otazok
prace tkvejucej v prenose antickej mystagogie $wvatdmbroza do dneSnej praxe
Cirkvi. Odpovel nachadza v analdgii postupu uvadzania do tajomsilesahu,
metode, spokenstve, inkulturacii, osobnom a osobitom charaktengstagogie,
svedectve a Ambrozovej viere v silu sviatosti. TAtsledn&ag’ je vychodiskovym
ramcom pre spracovanie poslednej kapitoly tejteqra

Stvrta kapitola Formacia animatorov a obnovena mystagogia krstu98/) sa
koncentruje na forméaciu animatorov a obnovenu ngysjai krstu s navrhom
konkrétneho modelu realizacie. V prvej podkapitséesnazi predstavistav formacie
animatorov. Jej vychodiska, relevantné subjektycyjiece s mladezou. Pri opise
diecéznych animatorskych Skél sa zaobera vymedzeoimiivanych pojmov, sleduje
vyvoj Skol, definuje ich vychodiska, ciele, Bowu skupinu, metody a uvadza ich
pozitiva inegativa, apotrebu formacie identity. rul®A podkapitola ma
vyskumny/overovaci a reflektivny charakter. Prag prinasa orientmy vyskum,
ktorého hlavnym ciom bolo na zéklade uskutwenej analyzy charakterizava
prezivanie kreganskej identity u animatorov, identifikovazakladné predpoklady a
ciele pre buducu forméaciu animatorov a navthmiodel mystagogickej formacie
animatorov, prihliadajuac na krstni mystagégiu shétdmbroza. Podkapitola obsahovo
prinaSa charakteristiku vyskumu, jeho analyzu almbtenie i jeho zakladné vyzvy,
vyjadrené v predpokladoch aboeh mystagogickej formacie. V druhépsti praca
opisuje testovanie a reflexiu prvého predlozenéhormu modelu forméacie dvoma
expertnymi skupinami zabezp&u animéatorské Skoly na Slovensku. Oblasti ich
hodnotenia su predpoklady a ciele, obsah a fornkaiteké body modelu. V tretej
podkapitole praca prinasa konkrétny model mystagé&gstu pre formaciu animatorov.
Definuje jeho vychodiska, podstatné prvky, metdétkmatizaciu a Strukturalizaciu,
pricom vychadza z mystagogie svateho Ambroza. Predpussleodkapitola ratava

" Prvou skupinou su ,aniniaé“ timy dobrovdnikov realizujicich animéatorské $koly a druhaitaki
zodpovedni za animatorské Skoly.
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konkrétnu bududcu cestu od koncepcie mystagogickejmdcie animatorov
k pastor&anému imperativu. Zaver je venovany umeleckej syntémystagogie
v zariadeni kaplnky NajsvétejSej Trojice v DCM Majsa Spanej Doline.

Metodologicky praca pracuje v dvoch tematickychubkrch. Jednym je okruh
mystagogie krstu a druhym okruh forméacie animatokbposlednej kapitole dochadza
kich syntéze. V prvy okruh (kap. 1-3) vychadza malgzy praxe a pochopenia
mystagogie v stasnosti (1 kap.), prechadza k analyze vyvoja khsinélavenia
v dejinach a krstnej teoldgie (2 kap.) a modelu taxy8gie svatého Ambrdza ako
prototypu mystagogického projektu (3 kap.). Na kotretej kapitoly navrhuje na
zaklade analdgie zasady prenosu jeho mystagogatdsnej praxe Cirkvi (kap. 3.3).
V druhom okruhu (4 kap.) praca vychadza z anaktayu formacie animatorov na
Slovensku a z orientaého vyskumu uskutomeného na podklade teoldgie krstnej
milosti a pochopenia prenosu Ambrozove] mystag@animatormi. Cez orientay
vyskum prichadza k predpokladom alcen mystagogickej formacie. Nasledne na
zaklade obsahovych jadier ziskanych v prvom okralfimformacii z analyzy v druhom
okruhu, na konci Stvrtej kapitoly (4.3), praca p8a prostrednictvom syntézy konkrétny
projekt mystagogickej formacie animatorov.

Mozno teda predpoklada Zze na zéklade analogie postupu uvadzania do
tajomstiev u svateho Ambréza praca prinaSa novyekromystagogickej forméacie
animatorov (s vlastnou metédou, obsahom, Struktpredpokladmi a cigni) a vklada
ho do sdasného systému formacie animatorov na Slovenskdaaktaciu kresanskej
identity. Tym obohacuje a kompletizuje forméaciu raatorskej Skoly a dava jej
formanu kostru. Zakladny prinos nového fokmaho projektu postaveného na krstnej
mystagogii spdiva v premene mentality formovaného d'om premeny mentality
celého eklezialneho spdlenstva.

Teraz praca pozyvd&itatd’a objavi’ novy projekt mystagogickej formacie
animatorov ako projekt forméacie identity, ktory m@pg byt ,novou forma&nou
katedralou®, do ktorej su mladi pozvani vstipaby boli premeneni Bohom, a tak
potom premigali svet okolo seba.
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1. MYSTAGOGIA AKO TEMA SVIATOSTNEJ PASTORACIE A KRES TANSKEJ
FORMACIE

Pojem mystagdgie predstavuje zakladny pojem predigz Stadie. Prax
uvedenia do kreanského Zivota je chapana v najuzSom zmysle skygpastinicigné
obdobie po krste, n&gstejSie vo vikonainej dobe. Skér, ako sa bude hovasitomto
klasickom chapani mystagogie ako o metode a forabeckézy na zaklade vysvetlenia
liturgickych obradov v antickej dobe, predovsetkymsvatého Ambroza v druhej
a tretej kapitole vlastnej prace, sa chcu ukgep nové vyznamy v siasnej diskusii
v pastoralnej teoldgii ako vlastny kontext teoldgiico zakotvenia predloZenej tézy.
Tato diskusia ukazuje, Ze mystagdgii je mozné raetim v SirSom zmysle
(transcendentalne). Vychadza sa pritom z vyrazrggunetu teoldgie Karla Rahnera,
ktory vtomto zmysle nadvazuje na teologicky prin@glo Casela a Romana
Guardiniho. Ich vplyv sa nachadza aj v chapani agé&gie po Druhom vatikanskom
koncile v jednotlivych zakladnych dokumentoch Maé§im a v pracach niektorych
pastoralnych teolégov, ktoré su pre pracu vyznaniréto praca najskdor ukaze na
mystagogiu ako vlastnd tému pastoralnej teolégavyNe sa venuje reflexii mystagogie
po Druhom vatikanskom koncile v jednotlivych zakigdh dokumentoch Magistéria.
Dalej predstavi tri roziné teologické pristupy k téme mystagogie a Koreposledna
podkapitola reflektuje mystagogiu votiahu ku kreganskej formacii.

1.1. Mystagdgia ako téma pastoralnej teolégie

Potreba skusenosti toh&y ¢loveka presahuje, vychadza z jeho samej podstaty.
Je to bozi odtiok vcloveku, ktory ho pozyva konomu viac. Pozyva ho
ku kontextualite jeho bytia, pozyva ho vychatlzasmerové ku eschatologickej vizii
seba samého. Je to zadmer sebdiaflieeho Boha, ktory ho pozyva dotahu. Tak je
¢lovek chapany ako dialogicka bytpsnachadzajica #om svoje miesto, denie
a realizacil Clovek je wahovany do komunikécie s Otcom v JeZiSovi Kristskiize
Ducha Svatého, ktory mu je dany a ktory predchgelza bytie. Ako to povedal Karl
Rahner: (lovek je udalogou slobodného, nezasliZzeného a odgii&eho absolitneho
sebazditania BoZieho.*

8 Porov. QMPATELLI, M., La forza creativa e formativa della liturgim SPiDLiK, T., ai., Teologia
pastorale. A partire dalla bellezzaipa, Roma 2005, s. 40Z'§lej len CLit) ¢esky preklad Térci
a utvéejici sila liturgie, iNlNové cesty pastoralni teologie. Krasa jako vychagiRefugium, Olomouc
2008, s. 488-523).

° Porov. RHNER, K., Zaklady kesianské viry. Uvedeni do pojmuekanstvi Trinitas — Keganska

akademie, Svitavy Rim 2004, s. 175d(alej len RZy).
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Boh sa zdita ¢loveku bez vynimky, najevidentnejSim spdsobom s# to
sebazdiBanie kona vo sviatostiach, ktorycRimné prejavenie zavisi od slobodnej
odpovede¢loveka. Ulohou mystagogie je pombosobe, aby sa v nej#ou prijata
sviatog stala naplno &innou tym, Ze je uvadzana do vnutra tajomstievial@s nové
poznanie, nové prileZitosti, novd identitu, ktorélibpredtym prefiu nedostupn&’
Pojem mystagégi&" vychadza z pdvodne gréckeho slawgeoa je vzdy spajany so
sakralnym kontextom, vo vyzname ,\davanie nauky® - ,vovadzanie do
tajomstiev*}?

.Zakladnym Kuacom pre mystagogiu je hermeneutika zaloZend na &j@nm
Krista a cirkvi, ktora otvara hlbSi zmysel Staré#akona, hermeneutika vychadzajuca
Z tajomstva duchovného Zivota, ktora okilja zodpovedajuce vyzvy k rozhodnutiam,
ktoré sa nam otvaraju na zaklade totmmu verime &o v liturgii koname, a korime
zaloZzena na tontp mdzeme uz teraz z tohm slavime, prezivaz buducej slavy, ktora
je otvorena nasej nadeji™

Ide tak o typologick metédu, kde liturgia je vydewana skrze BoZie slovo
a naopak. Tentolk¢ je rovnako KGcom precitanie konkrétnejudskej existenci&’
Mystagdgia vyrasta z presvaghia, Ze Biblia a liturgia ma vyznam pradsky Zivot
v kazdej dobe. Osoba sa v liturgii nachadza v stréejin skrze spojenie so spasnou
udalos'ou Krista, v ktorom vSetko konverguje. Je spojerdrkvou a jej udala®u
vyvierajlcou z Krista, v ktorej sa toto boZie tagiwo slavi a stava viditaym?!°® Ide
0 ponorenie do BoZieho konania v celej Sirke dgjidisy vyjadrenych v dejinach Izraela
a cirkvi, ako aj do jeho konkrétneho konani&ivasobe, ktoré sa uskufituje tu a teraz
a ma svoje zasenie v eschatoldgii, v Kristovi a p@vzoru Krista. V tomto kontexte
¢itania (i zakuSania) udalodtidskej osoby a Cirkvi a jej dialégu s Bohom v Igiisa

19 porov. WbPRADA, D., Mystagogie jako uvedeni do tajemstvi Kristeané cirkvi, inCesty katecheze
Revue pro katechetiku a nabozenskou pedagpgik010), s. 6.

1 v predkregsanskej dobe sa pod pojmom mystagégia chapalo uiedém tajomstiev rozthych
mystérii. Konal ju mystagbég ako vodca sp@ostva, aby uvadzany prezil intenzivny zazitok
a porozumel kultickému dianiu. Mystagdg bol v psamom vyzname chapany ako ten, ktotyl u
umeniu Z alebo odhkova’ tajomstvo zivota (porov. ASLINGER, H., Was ist Mystagogie, in
KNOBLOCH, S., — HASLINGER, H., Mystagogische Seelsorge. Eine lebensgeschichtli@ntarte
Pastoral Matthias Grinewald, Mainz 1991, s. A@lej len HMys/).

2 porov. AUGE, M., L’iniziazione cristiana. Battesimo e ConfermazionaS, Roma 2010, s. 68flej
len Auln).

3 porov. AMBROS, P., ZboZnost, iniciace a mystagogie. Poznamkyriddmentalni strategii pastorace
svatostmi, inStudijni texty ze spiritualni teologie. V. Ducho¥iiot a liturgie Refugium, Olomouc
2011, s. 59dalej len AZim).

“Porov. CLit, s. 416.

!> Bez mentality objektivity, teda bez mentality iealu, v ktorej sa hodnoty subjektivity a interigrit
neuskutdnuju in& ako cez symféniu subjektu s inymi skénog’ami, ktoré su odliSné a nezavislé, nie
je mozné prenikniido sveta liturgie (porotamze s. 423).
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ona (liturgia) stava normativom cirkevného Zivot formativom duchovného Zivota
a nesie so sebou moralny zavazok konania z nejyvaici. Kresan vovedeny
mystagégiou nemdze nézo, ¢o videl, citil atoho sa dotykal. Zije Zivot v Kristovi,
v zmysle Pavlovho ,obligtsi Krista®, ide jeho cestou.

Polfadom na korene mystagogie mozno havariantickej mystagogii, ktora
vychadza ztroch zakladnych porozumeni. Prvé s@ahwge u katechézam Cyrila
Jeruzalemského alebo Ambroza, ktori mystagogiu «chdko katechézy v okruhu
slavenia inicidnych sviatosti, bdi par dni pred alebo po prijati iniciacie, ako
systematicku reflexiu prezitej skdsenosti. Druh@pamnie vyrasta z pochopenia Jana
Zlatousteho, ktory chape pojem mystagogie v samnmotsidveni sviatosti, teda sviatosti
ako také. Tretie porozumenie vychadza z Dionyzaopagitu, ktory mystagogiu chape
ako ucelenu teolégiu skisenosti duchovnych plodwoastajicich zo sviatosty.

Pod pojmom mystagdgie sa dnes vSeobecne chapevpetklgm oznéenie

katechézy o sviatostiach, ktord sa kona po ichatprijso zamerom tykajucim sa
prevazne duchovnej ilbky vysvetlenia liturgie, vychadzajicej najviac retieho
predloZzeného porozumeriiaNaproti tomu v8ak mozno uviesri druhy roz&ireného
chapania pojmu mystagogie, ktoré budu reflektowadialSejcasti textu. V najSirsom
zmysle mozno chaga novi mystagégiu Karla Rahnera ako transcendentalnu
mystagogiu vychadzajucu z transcendentalnej sk@serlie mozné kazdémitloveku
amdzZe sa stanastrojom pastoracie a evanjelizacie. Mystagégig3om zmysle je
liturgickd — je Specifickym vykladom liturgickéhaoasia majuceho za dieprivies’
k pochopeniu a zakuSaniu mystéria. Tato mystagfgienozna tym, ktori uz slavia
liturgiu. NajuzSie chapanie mystagogie je viazaaéoRruh iniciacie ako jej vrchol,
ktoreho ciéom je jednak socializacia neofitov do cirkevnéhmlgfenstva ako aj
reflexia preZitého slavenia s mozrios jeho zak($ania a Zivota z néflo.

1.2. Reflexia mystagdgie po Druhom vatikdnskom koncile

Téma iniciacie dospelych je reflektovdhéu? pred Druhym vatikanskym

® porov. ®FT, R.F., Lo Spirito della liturgia Christiana oriefe, in TAFT, R.F., Oltre I'oriente e
I’occidente. Per una tradizione liturgica viMapa, Roma 1999, s. 153-171.

" Porov CLit, s. 410-411, 421.

'8 porov. Mazza, E., Allorigine della catechesi mistagogicheNatitiag, 23/9—10 (2006), s. 491-492.

' porov.tamze

2 Porov. KUNETKA, F., Podrity systematické liturgiky pro liturgickou mystagigdh Liturgia, 2 (2011),
s. 134-136.

2l Jednak z pdladu budovania samotnej cirkvi, pripravy osoby al®fmstva na sviatosti aich
mystagogie, ako aj vo vahu k danostiam a vyzvam doby, ktorej je aktual@@asou (porov. DMKA,
F., Sviatostna pastoracia a ,nova evanjelizacia“. Setmlizacia Cirkvi vo sviatostiaghVienala,
KoSice 2009, s. 11).
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koncilom, ke’ su vnimaténé tendencie k obnoveniu katechumenatu ako modelu
pripravy v prvotnej cirkvi — v 16. stotd papezom Piom V., nechavajucim
preskuma kreg'ansku iniciaciu rannej cirkvi a neskér aj v 19.retd v Afrike, kde sa
praktizovalo uvedenie dospelych cez rb6zne etapy. dPohej svetove] vojne
s mnozstvom konverzii vo Francuzsku sa otvoril @pirovy priestor pre pastoraciu
tykajucu sa uvadzania dospelych do Keesského Zivota. Tejto problematike sa venoval
aj Druhy vatikansky koncil, ktory v apostolskej Kiticii Sacrosanctum Concilitff
a v dekréte Ad gent&Shovori o ustanoveni katechumenatu pre celt Cirkev.
Kreg'anska iniciacia je teologicky reflektovand v sl s obnovou
katechumenatugo sa prejavilo v dvoch rozinych pristupoch — v obrade krstu
dospelych a v obrade krstu deti,épm ich logika je op&na. Krst dospelych nesie so
sebou logiku konverzie, teda&aa katechumenatom a vrcholi slavenim irieiech
sviatosti a krst deti logiku vychovy, kde katechuéteprichadza po krste skrze tych,
ktori die’a obklopuiju, neseny ich viergf.

1.2.1. Obrad uvedenia dospelych do kr&sského Zivota

Novy obrad iniciacie dospelythje vysledkom ako pred, tak aj pokoncilove;
diskusie. Je zaujimavym a délezitym etablovaninickej iniciacie do stasnej praxe
cirkvi. PrindSa novy Zivot tym, Ze sa snaZzi vidiebrad v bohatosti obradov celej
iniciacie a obnovenej pokoncilovej liturgie a v kplexe ostatnych sviatosti. Pre tému
prace je vyznamnym, naka na urovni celosvetovej cirkvi definuje prijateiatosti
s jej pripravou a mystagégiou ako ceStNie iba ako jednorazovy dievy dkon,

v ktorom sa separatne krstna uddlosgiia a zarové vyerpava. To umatlje stale
novym spoésobom reflektovaast v krstnej milosti ako osobné putovanie aestdibSie
vnikanie do tajomstva. Tito skutwod’ jasne vyjadruje v realizacii iniciacie
prostrednictvom Styroch obdobi uvedenia do tiaeského Zivota. Predkatechumenat
ako obdobie charakterizované prvou evanjelizadiatechumenat ako Uplna katechéza,
obdobie @istovania a osvecovania akas hlbokej duchovnej pripravy a mystagogiu

*2 Porov.SC64-65.

> Porov.AG 14.

24 porov. AZim, s. 52; BWMAN, J.H., Kiest dti, in Communig2 (2004), s. 163-171.

> Novy Obrad uvedenia dospelych do Kaesského Zivota prisiel do platnosti 6. januara 1Fhasa
obnovenie katechumenatu ako viacgtweEho obdobia, ptom jednotlivé obdobia na seba nadvazuju
a sU spojené nalezitymi obradmi. PrinaSa prepragostvnostny i jednoduchy obrad krstu dospelych.

% Obrad sa prispdsobuje duchovnej Grovni uvadzangeha tri zakladné stupne. 1. &atocné
rozhodnutie obréfisa a st sa kresanom a prijatie Cirkvou za katechumena. 2. Rdgtam pokroku
nasleduje intenzivnejSia priprava na prijatie ®gtfc¢o sa uskuttni na konci katechumenatu. 3.
Prijatie sviatosti uvedenia do kfasského zivota (poro®ICA 6).
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ako obdobie ziskavania novych skuisenosti zo stigbe Zivota v spol@nstve
veriacich?’ Miestom uvadzania do kméenského Zivota je miestna kfasska
komunita,¢o je jej neodvolatgou ulohou¢im obrad silne zdoramje ekleziologicky
charakter iniciacie a péthrkuje vyznam spokenstva pri raste vo viereto je
dolezitym aspektom pri samotnej pastoracii mladeze.

Mystagdgia v Obrade uvedenia dospelych do tkmského Zivotd je
charakterizovana ako pok@vanie v hlbSom chapani Renoiného tajomstva a
ako uvadzanie do Zivota cez rozjimanie o evanjalt@s’ na eucharistii a skutkoch
lasky, prtom pokr&uje stale nové ohlasovanie pre hlbSie pochopenantdiev a
prezivanie prijatych sviatosti. Obrad sa v mystéigdgyvolava na skisentsivedenia,
ktoré je potrebné zVed'ova'. Ako konkrétne prostriedky uvadzaiag na sviatostiach
pomahajucich objaeva’ zmysel Pisma a socializaciu v ki@sskom spolkgenstve.
Kontakt neofitu s miestnym spa@enstvom je priestorom sprevadzania a rastu voviere
ako prindSanie obnoveného fialu na veci, p&om novokrstenec je ponoreny do
skusenosti Zivota viery celého sp&dostva. Tak ma moznoseflektovaného prezivania
vlastnej novej skusenosti viefy.Ucinnog” mystagégie vidi Obrad v osobnej a novej
skusenostsviatostného Zivota a v spoknstve, pdom koncentruje svoju pozornosea
prax osobitnych omSi pre novokrstencov¢gm vékonaitnych nedié. Opakovanie
prijimania sviatosti novokrstencom sich naslednoeflexiou je spésobom
prehlbovania, rozSirovania a zakuSania plodov estatSviatos moéze by tak vnimana
ako vZzdy nova a zarouevZdy ta istd, rovnako ako t@h s osobou rastie opakovanym
stretanim sa areflexiou stretnutia. Reflexii pyigh sviatosti napomahajditania
velkonainych nedié cyklu A na to ukenych®® Na tychto omsiach maji novokrstenci
prejavovd svoju aktivhu ag’ spolu s krstnymi rodmi. Na konci vékona:ného
obdobia ma btyspravena slavnégpre celé spokenstvo a po roku stretnutie na v§ie
krstu spojené so zdianim. Z uvedenych inStrukcii obradu jasne vyplydiky a
starostlivy zaujem o iniciovanych, ktori ako mladastlinky potrebuja Specialnu

*" Porov.OICAT.

*8 porov.tamze 37-40.

9 Ulohu kresanského spol@nstva pri mystagdgii mozno definavako prijatie, budovanie vahov,
svedectvo, sprevadzanie, povzbudzovanie vo viekgg Una omsSiach pre novopokrstenych.
Samozrejme, Uloha sp@lenstva nezdna mystagogiou, ale uz predkatechumenatom.

% Porov.OICA 40. Druhé&itania tychto nedies z Prvého Petrovho listu, ktory, ako pripominaiik
Diimal, je vhodny pre mystagogicki katechézu novekistv, nesie v sebe témy ako: Identita
veriaceho krefgana; Ako svedit' o viere v kazdodennom Zivote; Dozrievanie v slupoe’a obrazu
JeziSa Krista, novéhgloveka; Identita krefnského spolenstva;Ludia nadeje, eschatologicka
dimenzia kretanského spoltenstva; Kretansky zivot ako zivot v Duchu Svatom (porowiiAL, L.,

Zit velikonoce kesgani. Namsty k pribshu mystagogie, irCesty katechezdRevue pro katechetiku
a nabozenskou pedagogjkai/2010/, s. 22-23).
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starostlivog, na ktorti sa v okruhu Vkej noci ako iinokedy zuia zabuda' Tato
starostlivog je inSpirativna aj pre krstnd formaciu animétoréazdor@né alebo aj
menej frekventované opakovanie celého itinerar@anie cirkevnym spok@enstvom je
prilezitog’ou k jeho formacii v oblasti identity.

Obrad uvedenia dospelych do kismsského Zivota tak predstavuje uceleny
systém formacie, prom vSak vo vfahu k mystagogii sa koncentruje hlavne na
kre'ansku prax a zZéenenie do spolenstva, ni vyslovne nehovori o typologickej
mystagogickej katechéze reflektujicej prijaté 88t vlastnej Otcom. Vyznamnou
skuta@nog’ou je odpordany ¢as realizacie katechumenatu a slavenia iniciadigny k
zvyraziuje mystagogicku dimenziu, &eich spdja s Vékonacnou vigiliou, ¢im jasne
vyjadruje spojenie s Kristovou stiou a znitvychvstanim, aktord& ma sama
mystagogicky charakter. V obrade krstu tieZ vysfepuystagogicky raz modlitieB,
ponukajucich material pre mystagogickl forméciu natbrov. TaktieZz spojenie
inicia¢nej formacie z liturgickym rokom dava cirkevnym ga@nstvam a jednotlivcom
kazdor@nu prilezitos novej a novej reflexie tajomstv&im sa stava celozivotnou
mystagogiou. Dana skutoos’ sa stava inSpitmou pre kazdy novy past@rso-
formany projekt. AvSak naproti tomu mozno povédae viac ako na mystagogiu sa
pozornos Obradu uvedenia koncentruje na katechumetiat, sa sviatas nechtiac
modZe stavaiba cidom pripravy a nie Z@atkom Zivota.

1.2.2. Obrad krstu deti

Samotny obrad sa k mystaglgii nevyjadruje. Je \atéxii zakladného
pastor@neho pristupwinahradena rodinnou katechézou. Preto obrad viackiiézuje
na povinnos rodicov, krstnych rodiov a celého spotenstva veriacich vychovava
dieta vo viere®® Uvodné slova k obradotha aj niektoré obrady st koncentrované na
zavazok vydavania svedectva slovom i zivotom smekoradicom. NajjasnejSie je
povinnos kreg'anskej vychovy rodimi a krstnymi rodimi vyjadrena v otazke

%1 porov. HDL, P.,Kiest dosplych — katechumenat rozvrzeny do stiipin Theophil.cz. Revue pro Zivot
viry  [onling], [cit.  2012-05-21], dostupné z WWW: <http://revue.theofil.cz/revue-
clanek.php?clanek=1758

%2 Napriklad modlitba svétenia krstnej vody (poroVCA 215).

% porov. Uvedeni doiks’anského Zivota, 7 a 10,3, itFestni obady. Krest malych detiKarmelitanské
nakladatelstvi — Liturgicky institut, Kostelni VEid- Praha 1999, s. 10-11fd&t malych é&ti, 5,5, in
Krestni obfady. Krest malych detKarmelitanské nakladatelstvi — Liturgicky instjtostelni Vyadi —
Praha 1999. s. 18.

3 Uvod ku zrieknutiu sa Zlého ducha a vyznaniu vieiyod k Otenasu (porovKrestni olsady. Krest
malych deti Karmelitanské nakladatelstvi — Liturgicky instjtgostelni Vydi — Praha 1999).

% Odovzdanie bieleho richa a zaZatej sviece (pdfoestni obiady. Krest malych detikarmelitanské
nakladatelstvi — Liturgicky institut, Kostelni V§id- Praha 1999).
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o0 zavézku vychovy diera na Gvod krstd® Ako je zrejmé, potreba krstnych rodi
dejinne vystupuje do popredia prave pri praxi krdati, davajuc tak do pozornosti
potrebu osobného sprevadzania a vovadzania do sa@unToto sprevadzanie nema
byt iba akousi formalnou pritomngésu, ale je zavazkom verejne vyjadrenym
zodpovedno®u pomahét Tym krst deti svojou explicitnésu vyjadrenia
spomenutého akcentuje podstatny osobny narok nogitagej formacie. Obradasto
odkazuje na vieru, Zivot a krst rédv, ¢o je tiez pre uvedena formaciu dblezité; tym
pre nich samych iniciacia im zverenych méa a mozé mygstagogicky charaktéf.Krst
deti je sice vSeobecnejSie rozSirenejSi, aldaddm na prax Pisma, chapany ako
vynimka3®

1.2.3. Katechizmus katolickej cirkvi

Katechizmus katolickej cirkvi opakuje informécidtpmné v Obrade uvedenia
dospelych do kremnského Zivotd® Pripomina vyrok Druhého vatikanskeho koncilu
0 moZnosti pri realizacii mystagégie prihliadma zvyky jednotlivych narodot? a tak
zvyraziuje jej inkultur&ny a diferencovany pristdf. Svojim pdiatim mystagégie sa
identifikuje s jej liturgicky chapanim, He vysvetuje jednotlivé obrady a gesta
samotného krstného slavenia a pouziva k nim suhndaxpv ,mystagogia slavenia.”

% porov.Krestni ojady. Krest malych detiKarmelitanské nakladatelstvi — Liturgicky instjtiostelni
Vydfi — Praha 1999, s. 39-40.
37V Taliansku pokrauju v reflexii iniciacie troma pastoralnymi smeraini. Jedna bola vydana v roku
1997 (L iniziazione cristiana 1. Orientamenti per il cateenato degli adulti), druhad v 1999
(L’iniziazione cristiana 2. Orientamenti péiniziazione dei fanciulli e dei ragazzi dai 7 ai adni)
atretia vroku 2003 (liniziazione cristiana. 3. Orientamenti per il riglie della fede e il
completamento déelliniziazione cristiana in eta adulta). Ich zaklasmyémami je mystagogia ako
nutné zakotenie iniciacie; obsah mystagdgie — nasledna kageclévysvetleni sviatosti, zvias
sviatosti zmierenia; poznanie sp&mstva a ¥lenenie sa do neho, Uloha svedectva, a to &pstiina
Zivote spol@nosti, slavenie Turictas mystagogie chapu ako limitovany -dbpotas vékonainého
obdobia, alebo ako cely rok od slavenia iniciaagighy miestneho spotenstva — sprevadzanie
a priatdskd pomoc; pri mladezi hovoria o forem@om pristupe zodpovedajucom veku neofitov, aby
boli schopni obja¥i miesto sviatosti v Zivote a tay stéle vdSej vernosti Kristovi, obnovujic ju
milostou sviatosti a o zapojeni do konkrétnych Uloh. Q@OITALIANSKA BISKUPSKA KONFERENCIA,
L’iniziazione cristiana. 3. Orientamenti per il rig® della fede e il completamento deahiziazione
cristiana in eta adulta [online], [cit. 2012-02-22], dostupné z WWW:
<http://www.chiesacattolica.it/cci_new /pagine/1896tiziario%205 2003.pdf
Porov. AMBROS, P., Krest dti v sowasné pastoraci, iffrum pastoralnich teola VIII. Krest a
iniciace, Refugium, Olomouc 2011, s. 46;R¥zEK, J., Krest dti z pohledu Nového zékona, in
Teologicka reflexe2 (1996), s. 10-16; &EKOVECG J., Problém ®u ve sétle Nového zékona, in
Teologicka reflexed (1998), s. 32-53.
%9 Hovori o postupnej iniciaciipozostavajlcej z viapaového katechumenatu, platného pre cell cirkev,
s moznotou Definuje zékladné prvky cesty ako: ohlasovanava prijatie evanjelia, ktoré vedie
k obréateniu, vyznanie viery, krst, vyliatie Duchad®ho a pristipenie k eucharistickému prijimaniu
(porov.KKC 1229-1255).
“0Porov.SC65.
* Porov.KKC 1229.
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PosUva sa vo vnimani oproti Obradu uvedenia tynmazeguje mystagogickl metodu
Otcov, charakterizujuc ju ako liturgickl katechémédzajucu do Kristovho tajomstva,
prechadzajucu od viditaého k nevidittnému, od oznaijuceho k oznéovanému, od
,sviatosti“ k ,tajomstvam“? Pre mystagogicki formaciu animéatorov je dalSie
etablovanie mystagogie, podrknutie jej inkulturéného a diferencovaného pristupu
a prechodu od viditemého k nevidittnému, ako t@asto v mystagogickych katechézach
zdbéraziuje svaty Ambroz.

1.3. Pohrady niektorych pastoralnych teoldgov na mystagogiu

Pozornos nasledujucegasti sa sustredi na tri vyznamné teologické osdbnos
nemeckej jazykovej oblasti: na veducu postavu ditkého hnutia v Nemecku Odo
Casela (1886-1948), na dlhongho veduceho katedry krfemského svetonazoru
v Berline Romana Guardiniho (1885-1968) a na jedrehajvplyvnejSich katolickych
teologov 20. storba - Karla Rahnera (1904-1984). Pozothaegpriamena na troch
uvedenych teoldgov nie je nahodnym vyberom, prekazely z nich predstavuje jednak
urcitl etapu vyvoja ako icharakter chapania mystagogitym aj sposob pristupu
k liturgickému slaveniu ako jej prariie.

1.3.1. Mystagogicka teoldgia Odo Casela a Romana Guardmih

Na kresanskom Vychode vznikd na zaklade mystagogickychedkeiz
mystagogicka teoldgia ako Usilie porozuthiemyslu liturgie. Skrze objasvanie
a obhajovanie kréanskej symboliky privadzala k odimvaniu tajomstieV® S novym
pol’adom na mystagogiu prichadz&palo Caseh Romano Guardini.

Casel, ako zakladdteMysterientheologie,sa snazi najs prakticki podobu
,uvedenia do Zivej skusenosti kfesskych tajomstiev v liturgii a v cirkvi.* Vychadza
z vysSieho poznania, ktorym je mystérium na zakldmeskej sily pochopené.
Mysterium chape ako kultické jednanie, v ktorom je prostfethom obradu
sprostredkovana skutwog’ spasy. Ké& kultové spoléenstvo tento obrad kona, ma
U¢ag’ na spase, atym ju ziskat/aKult sa pre neho stava centrdlnym miestom a je
dolezitejSi ako kre@mnska prax, pretoze iba v liturgii kfes spolu-zomiera a spolu-

“2 porov.KKC 1075.

“3Porov. HMys, s. 23-24.

4 Porov. @QsEL, O., Das christliche KultmysteriumPustet, Paderborn 1948, s. 102 (citovanélaod
KUNETKA, F.,Liturgika. Uvod do liturgie svatostKarmelitanské nakladatelstvi, Kostelni W¥y@001,
s. 110).
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vstava s Kristom v krst€.Casel tak koncentruje stretnutie so spasonosnjmsa/om
iba do roviny sakralnefim ho uzavrel normalnemu Zivoti Straca sa wah BoZieho
Zivota so Zivotom ohsajnym. Mystagogia v tomto pdade straca svoju Sirku, hoci
mnohi dnes nachadzaju v takomto pristupe svoj $pdabozenského prezivania, ktory
je nezriedka pozrgany unikom z reality.

Guardini naproti tomu hovori o ,uvadzani do Zivegh&épajucej &asti na
oficialnom kulte cirkvi, o najdeni kulticky situomaj skusenosti boZieho tajomstva
a jeho spasnehoinu v Kristovi.“*’ Hovori o mystagégii ako o vytvarajlcej postoj,
v ktorom moZe veriaci spravne preziMaurgiu. Zakladom je mystagogicka katechéza
(k4dzanie), ktora vedie k posvatnému jednaniu, ukdii, kde sa navzajom prenikaju
boZie tajomstva #udsky Zzivot. Guardini vychadza z konkrétnej siteacioveka,

z toho, o preZiva, atak sa liturgia stava pre neho ce®obtu?® Z Guardiniho
vychéadza aj Benedikt X\VA° tym, Ze sa snaZi o nové pochopenie viery, o spravn
uskut@novanie jej ustrednych vyjadrovacich foriem, ktorymprave liturgia. Rovnako
chape v duchu Guardiniho myslienok liturgiu ako yhr ktord ma anticipoug
predvida vesny Zivot>® Sam papeZ Benedikt vo svojich prihovor@elsto vstupuje do
konceptu typ a antityp, vychadzajuc z bibleevz'ahu k liturgii a konkrétnemu Zivotu.

1.3.2. Nova mystagogia Karla Rahnera

Uplne novym pristupom v otazke mystagégie je ppishemeckého teoldga
Karla Rahnera, ktory postuluje poziadavkave]j mystagogidde mu o pomocloveku
v objaveni jeho vlastnej osobnej skdsenosti s BokonvSetkom,¢o streta, v ktorej
bude schopny vnintavztah Boha a seba samého, ako hovori: ,...nejde oringmha
do Zivotacloveka prostrednictvom cirkvi, ale o to, Zze Cir@wadzacloveka pred toho
Boha, ktory bol vjeho Zivote od {iatku pritomny.®?* Tymto spésobom sa stava
inSpiratorom rozSireného pkddu na mystagogiu, ktora sa aj vo formacii aningitor
moze sté jednym zo zakladnych vychodisk, pretoze tajomdbaha je kladené do

45V Caselovom Zivote sa to potvrdilo v jeho smrtiveikonoin nedéu rano (porov. &pL, P., Kiest
dosplych — katechumenat rozvrzeny do sttpin Theophil.cz. Revue pro Zivot vifgnline], [cit.
2012-05-21], dostupné z WW\Whttp://revue.theofil.cz/revue-clanek.php?clanek=8575

S Porov. HMys, s. 24-26.

47 Porov. SHILSON, A., Theologie als Mystagogie. Der theologische uélgbruch nach der
Jahrhundertwende, in c8iLsoN, A. (ed.), Gottes Weisheit im Mysterium. Vergessene Wege
christlicher Spiritualitédt Matthias Grinewald, Mainz 1989, s. 221.

“8 Porov. HMys, s. 27-28.

9 Porov. RTZINGER, J.,Duch liturgie Dobra kniha, Trnava 2005, s. 5.

¥ Porov. GJARDINI, R., Vom Geist der LiturgieHerder, Freiburg 1961, s. 89—105TRINGER, J.,Duch
liturgie, Dobra kniha, Trnava 2005, s. 9.

*1 Porov. ZJLEHNER, P., Rozhovor s Karlom Rahnerom o pastoralnej teol6gisi Serafin, Bratislava
2005, s. 65.
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streducloveka, a tak z neho nikto nie jeniaty, ¢o je zvla§ dolezité pre tych mladych,
ktori seba vzifadom na svoje pocity a skisenosti chapu ako mamgjch a nehodnych
boZej lasky a konania.

Pri formulovani spominanej mystagogie Rahner vyzhad presvetknia, ze
¢loveka mozno chapaako nadprirodzenl udakb8ozieho sebazdiania, Boh nie je
dloveku vzdialeny a nedosiahnimg, ale jecloveku blizkd? a pohybcloveka k Bohu
zodpoveda dokonale predchadzajicemu BoZiemu pokytoveku’® Boh sa zdita
vel'mi individudlnym a osobnym sposobom kazdému, pneémokuje réznoroda's
mystagogického sprevadzanfaClovek moéZe sebazdianie Boha vrcholne vidie
arozpozné v inkarnacii Slova v Kristovi,¢im sa prichadza ku kristocentrizmu
mystagogického jednania. On je dejinnou realnouopmogou eschatologického
boZieho zmilovania vo svetd.Rozdielom od predchadzajicich konceptov miesto
Rahnerove] mystagogie a spasneho konania Bohaenig/licne a Uplne identické
s miestom, kde sa praktizuje kfesskéa viera? &im vystupuje mimo rdmca sakralneho
chapania. Mozno tak hovéro mystike vSednosti alebo mystike vSednéha, dicenej
obycajnému cloveku®’ Cirkev je pre neho miestom, kde sa pévodnyatz Boha
k ¢cloveku stava vedomym a spdjadi v jedno spokenstvo. Je miestom, kddovek
moZze zakusi Boha ajeho lasku ako skdtmg’ a neché ju pdsobi vo vlastnom
Zivote® Vo vztahu Kk liturgii sa individualna subjektivna skusehodoveka s
tajomstvom Zivota a sveta stretava v liturgickomonék s objektivnou skutoos’ou
slobodného transcendentalneho BoZieho sebizrdi® Samotnym
kritériom mystagogickej liturgie je moznoskastnikov vyjadt v ritoch a symboloch
svoju existencialnu sktsenbsko skisenasviastného Zivot& Hibsie pochopenie
liturgie predpoklada hibSie pochopenie viery. Skiase viery a liturgicka skisenésa

2 Porov. KUNETKA, F., Karl Rahner SJ ajeho pag pro liturgickou teologii, invVechno je milost.
Shornik k poet80. narozenin Ludvika Armbrustetgarolinum, Praha 2008, s. 126.

3 Porov. AZim, s. 87.

> Porov.tamze s. 86.

%5 Porov. RHNER, K., Kirche und Sakramentéierder, Freiburg — Basel — Wien 1960, s. 15.

6 Porov. AZim, s. 95.

" Kladenim skisenosti s Bohom iba do oblasti mimdnieho, moéze byhlboko naru$ena krésnska
skisenos s Bohom. Marginalizacia krésnského do pochybnych priestorov sakralnetio
pseudosakralneho je vyslovne nekeeska. Vyslovnym miestom skisenosti absolUtnehunistva,
priestorom mystiky sU skusenosti lasky, strachmaty, radosti[..] v nich sa¢lovek navracia sam
k sebe.” (HMys, s. 54-55).

*® Porov. RZv, s. 517-518.

%9 Porov. KUNETKA, F., Karl Rahner SJ ajeho pag pro liturgickou teologii, invVechno je milost.
Shornik k poet80. narozenin Ludvika Armbrustetgarolinum, Praha 2008, s. 133.

0 porov. AZim, s. 107.
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navzajom v tomto dlade podmizuju.®

Kreg'anska mystagodgia je snaha porthkonkrétnemuloveku pochopi, Ze jeho
vlastna duchovna sklsemiognd vz'ah k celej tradicii duchovnej sklsenosti dejin
a spol@enstva a je siag’ou vykupitd'skeho diela Krista, a manom svoju hodnotu.

Mystagodgia v teologickej reflexii, ako je mozné iet prindSa vzfadom na
réznych autorov rézne akcenty. Pre mystagogickinémiu mozno zhrniniekd’ko
impulzov, prtom zakladnym sa javi boZie sebaZdi@e v Zivote kazdej osoby, ktora
skrze existencidlnu skusetiosprostrednictvom viery prichadza do kontaktu
s tajomstvom transcendentného Boha. Toto stretrsati8pecifickym a deklarovanym
spésobom uskutauje v liturgickom slaveni, ktoré cez symboly, gest@xty umoiuje
vstup do komunikacie s bozim tajomstvom i tajomstvasoby ako takej. Ukazuju sa
tak tri potrebné roviny reflexie, a to déraz nangické slavenie ako miesto premeny;
porozumenie symbolov atahu liturgie so Zzivotom ako jeho existencialneho
vyjadrenia; bezny Zivot ako miesto existencialngjisenosti a stretnutia s bozim
tajomstvom. Vzhadom na jedingod’ osoby je kazda z uvedenych rovigitou cestou
vstupu do tajomstva, gom ani jednu nie je dobré chdpako vylwnu, ale ako
komplementarnu k ostatnym. Preto by mystagogickdndaia mala reflektoasvojim
spésobom kazdu z nich, nezabudajuc na réznototlogeka, ktorého ma pred sebou,
a na cié, ku ktorému smeruje.

1.4. Z&ujem o mystagogiu v kreganskej formacii

Do mystagogicke] diskusie sa zapaja aj kaeska vychova (formécia)
v sltasnosti. Analyzujuc dnesné fortm& prostredie, vnima tlak spoéhwsti na kvalitu
kreganského Zivota. U mnohych veriacich sa dnes obga¥afba po potvrdeni a
budovani kreganskej identity, po odliSeni sa od okolitého svetagerpani a Zivote
z tajomstv&? Preto mozno sledovanapriklad vo Francizsku zvySeny z&ujem
o mystagdgiu ako cestu pibknia viery, k& v roku 1996 franctzski biskupi pozyvaju
k hlbSiemu prezivaniu viery v rovine ohlasovaniayvenia a sluzby, ktoreho zakladom
a zdrojom je liturgia, ako koncentrované tajomstery. Dalsi ich dokument s

®1 Porov. KUNETKA, F., Karl Rahner SJ ajeho pég pro liturgickou teologii, invV&echno je milost.
Sbornik k poet80. narozenin Ludvika Armbrustetgarolinum, Praha 2008, s. 127.

62 Dovodmi oslabenia identity moze thyndboZensky pluralizmus; poku$enie skepticizmecpod od
kreganskej praxe kputovnému kfasstvu — z akcie na akciu; rozpad vplyvu Keestva
v spola@nosti, prezivan&azkosti zivota. (Porov. KRUVET, L.-M., Kam aZ vede cesta mystagogie
dnes?, inCesty katechez&evue pro katechetiku a nabozenskou pedagogik2010/, s. 10). Toto sa
ukazuje aj u niektorych mladydhudi zvySenym zaujmom o tridentski omSu, s popienamforiem
Druhého vatikanskeho koncilu, akoby samfadali podstatu nezriedeného tajomstva, avSak
nespravnym spsobom. (porovuMEIERMANNOVA, M., Je za # minut dvanact, nebo&p minut po
dvanacté?, iCesty katechez®evue pro katechetiku a nabozenskou pedagogiki010/, s. 5).
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k jadru viery* ma priamo mystagogicky charakier.

Luis-Maria Chauvet vidi vyzvu pre mystagoégiu v réwvasti na naboZzensku
skusenos prezitu cez liturgické slavenie, ktord sa tak ataa&iatkom mystagogie.
Potreba za¥j zdid'at’ a reflektovd sa ukazuje ako signifikantna. Hovori o liturgieni
ako o spbsobe Spekulacie, ale konania Boliboweku a naopak, prom liturgia sa
neobracia az tak na intelekt, ale na celu osobuelwa(postoje, gestd), tuzbu, pama
Tyka sa samej osoby v jej spéémskom rozmere. Kazda ktasmska liturgia je
podstatne prezivana skrze ,my" cirkvi, chapanejagicky ako ,my* Tela, v ktorom
apre ktoré jeho hlava — Kristus vykonava svojeustyé kiazstvo. Tak skrze
predchadzajlcu skisenasozno prig k rozumovému nahliadnutiu tajomstia.

Paul De Clerck upozauje na chybu konanu v pastoracii sviatosti, kde sa
sviatos' chape ako korimé Stadium pripravy, ako ¢iektory treba dosiahny pricom
sviatos je za&iatok nového Zivota. Preto mystagogiu chape akowyre zmenu tohto
chapania, ato nie len pri sviatostiach iniciaciek definuje Ulohu mystagogie —
,vpisa™ velkonoiné sviatosti do kazdodenného Zivota, s dorazomivat Z nich®
Tento nazor zdia v talianskom prostredi Salvatore Barbetta a pmdaasady
mystagogie® Svoju pozornas koncentruje na mystagogick( katechézu u mladych po
sviatosti birmovania, ingpirovanu cirkevnymi Otcarji Giuseppe Cavallottt.

V ¢eskom katechetickom prostredi sa vychova Kk litudgifinuje ako jedna zo
zakladnych dloh katechézy, gwim mé& ma mystagogicky charaktéf. Katechéta ma
starostlivo Studowaa spravne vysvBEbva’ ¢asto skryty, avSak nevgrpatény a Zivy
zmysel liturgickych symbolov a znaméfiaby bolo mozné s nimi spéja’udsku
existenciu.

Ludvik Diimal chape mystagégiu ako zuaaktualnu poziadavku v pripade
~-hromadného“ udiovania sviatosti zwajne spojeného s dosiahnutintitého veku;

% Porov. GIAUVET, L.-M., Kam aZ vede cesta mystagogie dnes?Césty katechezeRevue pro
katechetiku a nabozenskou pedagog&(010), s. 11.

® porov.tamzgs. 12.

% Porov. @ERCK, P. de, Mystagogie — postupné usdiddo tajemstvi, irCesty katechez&kevue pro
katechetiku a ndbozenskou pedagogk(2010), s. 9.

% Porov. B\RBETTA, S., «Il bello viene dopo». Una comunita cristigrea la catechesi mistagogica, in
Catechesi5 (2008-2009), s. 4.

®" Hovori o katechéze, ktor4 matdsolidne zéklady a motivacie pre rozhodovanie adeletov; ma by
charakterizovand akocenictvo kreganského zivota inSpirované modelom katechumenéatu;dai
poznd& bohatstvo a krdsu tajomstva spasy; ma paénedbgavi’ to, ¢o je za obradmi a symbolmi; ma
poskytn& podporu a duchovné sprevadzanie; ma vytvémégesto pre stretnutie s Panom a m& ma
nalezitd dzku trvania (porov. 8vOLLOTTO, G., La catechesi mistagogica. Suggestioni dariRaiila
Chiesa, inCatechesi5 (2008-2009), s. 42—61).

® Porov. ABERICH, E. — DRIMAL, L., Katechetika Portal, Praha 2008, s. 169.

% Porov. KUNETKA, F., Slavnost naseho vykoupeKiarmelitanské nakladatelstvi, Kostelni \yd997,
S. 61-62.
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dalej pre tych, ktori neZziju v kréanskom prostredi; pripadne pre tych, ktorych
motivacie ku prijatiu sviatosti nevychadzali z wsobnej viery?

Kresanska formacia zhodnocuje mystagégiu véabm k formacii kreganskej
identity. Vo svojom pofade sa upriamuje viac na liturgick katechézu, kanpo
udeleni sviatosti alebo votiahu k slaveniu liturgie prinasajuc ré6zne konkrétimerare
jej realizacie.Co méze by pre novy projekt mystagogickej formacie in3pimam
obohatenim. Rovnako uz spominany zaujem o formiéentity skrze mystagégiu je
délezitym potvrdenim spravnej intuicie tejto prazel'adom na jej ciea tému.

Neokatechumenatna cesta

Konkrétnym dlhodobym form@mym projektom v cirkvi po Druhom
vatikdnskom koncile so ¥vahom ku sviatosti krstu je aj neokatechumenatniacktra
je metddou postupnej a intenzivnej evanjelizacieipdina a obnovuje istym
spbsobom katechumenat. Sama seba definuje ako bspdisoéznej aktualizacie
kreg'anskej iniciacie a permanentnej vychovy viery l@dsmernic Druhého
vatikanskeho koncilu a MagistérihJe viazana na Struktiru miestnej cirkvi a farnosti
Formécia trva 14 aZ 20 rokGva prebieha v Siestich krokochJe utena primarne pre
tych, ktori su vzdialeni od cirkvi, tych, ktori r@b dostat@éne evanjelizovani
a katechizovani, tych, ktori maji tazbu dieh svoju vieru, a tych, ktori prichadzaji
z inych kreganskych vyznani, nemajicich plné sgelastvo s katolickou cirkvotf.
Realizuje sa vo farnostiach q&s dlhodobej katechumenatnej forméacie v malych
spolaienstvach. Pozorndge koncentrovana na BoZie slovo, liturgiu a spefstvo’
Co sa tyka samotného pojmu mystagogie, tak sa nikdatite nenachadza, hoci
mozno hovoti o mystagogickom raze katechumenatu. Mystagogickémdécia
animatorov nema tendenciu tbykonkurenciou neokatechumenatnej cesty ani jej
satelitom, hoci m& rovnako svoj zaklad v sviatostkrstu. AvSak jej kontext,
¢as, priebeh, metdda, tmva skupina a organizacia su odliSné.

O Porov. ABERICH, E. — IRIMAL, L., Katechetika Portal, Praha 2008, s. 168.

" Porov.Il cammino neocalechumenale. Statuentro neocatechumenale di Roma, Roma 2002, s. 17

2 porov. QAzZELLI, V., Neokatechumenat, ifeologické texty6 (1995), s. 192.

8 Etapa kerygmy, predkatechumenéat prechod ku kateehatu, katechumenat, vyvolenie, obnova
krstnych $ubov (porov. \RABLEC, J., Pastoralka pre kre&nskych laikoy 111/2, Rimskokatolicka
cyrilometodska bohoslovecka fakulta Univerzity Karakého, Bratislava 1993, s. 16).

" Porov.ll cammino neocalechumenale. Stafu@entro neocatechumenale di Roma, Roma 2002, s. 21

" Porov.tamze s. 26-33.
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2. SYNOPSA BIBLICKYCH A DOGMATICKYCH VYCHODISK KRES TANSKEJ
MYSTAGOGIE

Ak sa chce praca venavatazke nového past@raeho a forméného programu
animatorov na Slovensku na zéklade Raeskej mystagogie, tak je vhodné predstavi
jej zakladné biblické adogmatické vychodiska. \Adka z predpokladu, ZzZe
predstavenad metodika a obsah prisp6sobenejdmekej mystagdgie musi vychadza
z prelfadného usporiadania a klasifikacie nauky o krstempgilaciou chce praca v tejto
¢asti dosiahnti predstavenie jednoduchych, Uplnych a centrélnychvkqy,
objasiujucich znalosti tym, ktorym bude celd prac@&emd, a zarove koncentrové
podklady k vyskumu. Z toho dévodu sa praca zamarajprv na biblické pramene
hovoriace o krste a skima vyvoj chapania krstnejneny a jej désledkov. V pbéde
na cirkevnu tradiciu sleduje vyvoj praxe slavenigepzmeny v Zapadnej cirkvi.
Synopsa zafia i nutny prebiad diskusie, v ktorej sa venuje teoldgii sviatdsstu,
reflektujac krst v réznych dimenziach. To bude vdalezité — vzhadom na navrhnutie
postinici&nej mystagogie — presné pochopenie, totm,je ovocie krstu v krstnej
milosti, ktora je pritomn& v Zivote pokrsteného @ sa viiom aj navonok prejavova
¢o je cidom kazdého mystagogického snazenia. Tym sa vythamtaténa dogmaticka
a biblicka baza ako zaklad pre mystagogicku foroddiort chce praca predstévko
rieSenie zasadnej premeny pastoracie mladeze marsku.

2.1. Sviato® krstu a iniciacia v tradicii

Pritomné vyrastd z predchadzajuceho smerujuc kdamdd. Vyvija sa
v kontexte pritomnej skutoosti stale viac odMiajuc svoj obsah. Dejiny boZieho
dotyku su tiez podobnymi dejinami, kedivek stéle viac s Jeho pomocou okilja,
k ¢omu je pozvany. Od aktivitydtstenia k vydanosti a prijatiu. Od oslobodenia ,od"
k oslobodeniu ,k“ v BoZom priestore darovafifa.

2.1.1. Starozdkonna snaha o dosiahnutie tajomstva milosti

Stary zakon vyjadruje tuzbu poiisteni ¢loveka v zapase o ritualntistotu,
moznosti kongé kult, ma vztah s Bohom. Néstota prichadza u Zidov pravidelne so
Zivotnymi udalogami mimo ich vol€. Existovali tri zakladné sposoby, ako obrovi

5 Skrze Neho, s Nim aNom alebo skrze Krista s Kristom a v Kristovi kutahu s Otcom.

" Kontakt s nitvymi (porov.Nu 5,2), menstrudcia (porolkv 15,19-24) alebo vytok semena (porbv.
15,16-18; Dt 23,10), neistota malomocného (porovLv 13-14), narodenie diefa, kontakt
s ne&istymi jedlami a vecami (porowLv 11-15), (porov.Vyklady ke Starému zakonu. |. Zakon
Evangelické nakladatelstvi, Praha 1991, s. 351;-358).
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ritualnu ¢istotu: a) doba, v ktorej sdovek podriadil ritualnej n@stote s vedomim, Ze
musi ¢aka’ na to, Ze znastenie stratilo na svojej sileLy 15,7.13), b) prinaSanie
sakralnych obetildy 14,10-13) a c) praxéstnych kup&ov (krvou, Lv 14,25; alebo
vodou,Lv 15,16). Na ¢istenie osoby sa uziva pokropenie, umytie alebotiencglého
tela, ponorenie do vody. Izraelita vykonavéstovanie sam, teda ide ocity typ
»-autokrstu®. Ritualnaistota chapana vylme iba akatinnog’ ¢loveka nie je identicka
s¢istotou moralnou, nak@o sa neodpd®ju hriechy. Casto tak dochadza
k nebezp&enstvu mieSania takto chapanej ritualegtoty s moralnou, skrze stale
preciznejSie &stovanie’® Proroci postvaji vnimanie vyznamudisvovania, ke’ ho
chapu v zmysle metaforickom ako nutfiostistenia existencie — Zivoth a ako
ohlasenie budlceho boZiehdisvovacieho zasahfy.

Od 1. storéia po Kristovi je zndmy klgeosistovania prozelito¥* ako iniciacia
do judaizmu nasledujuci po obriezke, tykajuci saalnejcistoty — moznos slavi’ kult
a by zalleneny do svatéhdudu, bez v£ahu k moralnejcistote. Ma formu auto-
ogistenia, bez bozej intervendie.

Posun vidié vo vnimani kumranskej komunity, kde sa v Komunitreguly
hovori o potrebe obratenia prectisinym kup&om, aby bolo mozné dosiahhu
pozadovany efekt: ,A duchom svatym Jednoty skrzavguw jeho je &isteny od
vSetkych vin svojich. A duchom Uprimnosti a pokdmyde zahladeny hriech jeho. A
pokorou jeho duSe vovSetkym predpisom BoZim budéistené telo jeho, pokropenim
vodou @istovacou a posvatenim vodowistnou.®® Kapd mohli vykona len
povazovani za hodnych. Zvlastny vyznam mal Kikenany denne pred spdéloym
jedlom (obraz hostiny), chapany ako naboZenskys.ritXistovanie bolo chapané
v zmysle chapania prorokd&.

Janov krst predstavujé&alsi posun k chapaniu krstu v Novom zakone. Dava
akcent na moralnu strankdistenia, hoci ju nedosahuje, lebo nie je mozn&ihadskej
strany, a je zamerany eschatologikyD Janovi hovoria pramene ako o krdtitd na

8 Porov. MEYER, R., ,ka0apoc”, in ThW, IlI, s. 424.

" Porov.lz 1,16-17.

% Porov.Ez36,25.

8 porov. GPKE A., LPornto, Portilo, Pantiopdg, Panticpo, Pantiotict, in ThW |, s. 553554;
LIMBECK, M., Evangelium sv. MarkeKarmelitanské nakladatelstvi, Kostelni W¥yd997, s. 20.

8 Porov. @spANIl, P., Rinascere dalacqua e dallo Spirito.Battesimo e cresima sacramenti
dell’iniziazione cristianaEDB, Bologna 2009, s. 30.

8 Rad Jednoty, 1QS, 3,7-9, in Die Texte aus Qumran. Hstitaund Deutsch, Lohse (ed.), Kosel,
Minchen 1971, s. 11.

8 Porov. EIADE, M., Déjiny néboZenského mysleni. Il. Od Gautamy Buddhjumfu kesanstvi
Oikoymenh, Praha 1996, s. 315.

8 porov. GEPKE A., , Banto, pontilw, Bantiopds, Partiopa, Partiotis, in ThW, I, s. 535.
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,obratenie* a na ,odpustenie hriecho¥“Na prvom mieste Jan poZaduperatenie
ktorého znakom je ovocie hodné pok&fiaNa druhom mieste sa spomima
odpustenie hriechgw¥o je mozné vnimav dvoch interpretaciach. Ako uvedomenie si
hriechu a hrieSnosti, vyjadrené vidigm spdsobom v jeho krste, silno odkazujuce na
potrebu odpustenf&. A ako uvedenie Krista, ktory uz prichadza — j€%ad ktorého
Jan odvodzuje svojtinnog’, jeho krst je ozndmenim Kristovho vykipetfidalsim
aspektom, ktory je podtrhnuty u Jana a vyjadrujsaddl novas jeho krstu, oproti
predchadzajucim praktikam cistovania, je strata autdistovacieho charakteru
samozachrany. Jan je ten, kto krsti — ponarayeteia prichadza k osobe zvorika.

2.1.2. Krst Krista ako zjavenie vykupného boZieho tajonastv

VSetky synoptické evanjelid prindSaju spravu odteiom krste, ptiom Lukas
tuto udalos stavia do kontextu svetovych dejin ako udalepasy — tajomstvo
zachrany? Ked'ze Janov krst bol koncentrovany na vyznanie hriechak aj JeZi$
prichadza konato, ¢o je ¢loveku spravodlivé — komaboziu v&u — vyzna& hriech,
vzia ho na seba a prijazai smt’. Pokrstenie Krista v Jordane zvestuje a pripravuje
jehokrst v smrtj tym je JeZiSov Zivot podobne ako Zivtdveka umiestneny medzi dva
krsty?® Ak je krst obrazom JeZiSovej smrti, tak Otcov hjasznakom JeZiovho
vzkriesenia. Otvorené nebo je obrazom nového pkwiachilosti, ktoré sa otvara
poslusnogou Krista a laskou Otca. Vyraz ,toto je méj miloyasyn“ (ho hyios mu ho
agapetoy” odkazuje aj na vah Abrahdma s Izdkom a odkazuje na obetu Izakaako
anticipaciu Kristovej obety> Vychodna ikonografigasto zobrazuje krst v Jordane ako
hrob. Jezis je ten, ktory vo vode zapasi so Zlypneanaha ho.

Zaujimavé je spojenie tejto udalosti s vyrokom Jéfatite’a v JAnovom

% Porov.Mk 1,4;Lk 3,3.

8" pPorov. Lk 3,7-8; porov. MIHLLER, P.-G.,Evangelium podle Luk&$é&armelitanské nakladatelstvi,
Kostelni Vydi 1998, s. 44—45.

8 Porov. MUHLLER, P.-G.,Evangelium podle Lukas&armelitanské nakladatelstvi, Kostelni \tiy@998,
S. 46.

8 Profeticky charakter Janoveipnosti (porov. MMASSARI, A. /ed./,ll vangelo di Matteo nella colonna
latina del Bezae Codex Cantabrigiendigbreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano98 s. 41).

0 Porov. &PKE, A., , Banto, fortite, Pantiopnds, furtiopa, fortiotic’, in ThW I, s. 535.

L Porov. LMBECK, M., Evangelium sv. Marke&Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Wiyd997, s. 20.

%2 Porov. MUHLLER, P.-G.,Evangelium podle Lukas&armelitanské nakladatelstvi, Kostelni \tiyd998,
S. 42.

% Porov. AvIOT, F., Krst“, in LEON-DUFOUR, X. (ed.), Slovnik biblickej teoldgieKricanska sadasnjost,
Zagreb 1990, s. 483.

% Porov.Gn 22,2.12.16; EusTI, S.,Nad evangeliem podle Matouse. PorozuBoZimu slovuPaulinky,
Praha 2009, s. 42—-46.

% Porov. PsPiSIL C.V, JeZi§ z Nazareta. Pan a Spasitéhrmelitinské nakladatelstvi, Kostelni \iyd
2006, s. 86.
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evanjeliu: Baranok boZi, ktory snima hriechy svétdyjadruje oslobodzovaciu tlohu
Krista, o je allzia na baranka izraelskej pasthy zarove Krista, ktory pdéas
Zidovskej paschy zomiera ako bardnok vedeny naiealako aj boZieho sluZobnika
(sluha, chlapec — talia — baranpk, ktory je poslunym IzaiaSovym sluZobnikd.
Vrétiac sa ku krstu Krista, synopticiiiem zjavuju dielo celej Najsvétejsej Trojit®8.
Pod’a cirkevnych Otcov je ponorenie JeziSa znakom pesidi vody, ktora sa stava
schopnou prind$a ocistenie od hriechov. Tato téza je vSak mimobiblicka
V Luk&Sovom a Markovom evanjelflt hovori JeZi§ aj o svojom krsteimim utrpenia

a svedectva lasky, uskdtaijicom sa v hodine kriza, &eodovzdava svojho DuchH&

ku ktorému su pozvani svojim Zivotom vSetci pokiste

Chapanie krstu v Janovom evanjefit?

Jan v udalosti stretnutia Nikodéma, popredného Mfizastupujticeho vsetkych
Zidov otakavajicich presné naplnenie Z&kona a neotvoremmlému pdsobeniu
Ducha uviaznuc pritom v &itom skepticizme stale neroziwe spojenom
s minulosou®®s JeZisor?® upozotiuje na tri podstatné aspekty krstu. V krste ide
0 nezasluzittny a nevlastnittny dar narodenia zhor&p je radikalny obrat k systému
ocistovania v Starom zékone. Nové narodenie je vec macha.Clovek tak vychadza
zo situdcie a podmienenosti telesnosti do situégiepodmienenosti DucH&’

% Porov.Jn 1,36.

" Porov. BOISMARD, M.-E., ,Baranok boZi“, inSlovnik biblickej teol6gieLEON-DUFOUR, X. (ed.),
Kr&¢anska sadasSnjost, Zagreb 1990, s. 57.

% Jeden z moznych aramejskych prekladov (poromviNl, G., Commenti spirituali del Nuovo
testamento. Vangelo secondo Giova@ifta Nuova, Roma 2009, s. 86).

% Porov. EREMIAS, J.,,auvog, apiyv, apviov®, in ThW, I, s. 342,

19 porov. RTZINGER, J. (BENEDIKT XVI.), JeZi$ Nazaretsky. |. Od krstu v Jordane po prenmienen
Dobré kniha, Trnava 2007, s. 27-41.

%1 porov.Lk 12,9-50Mt 10,28-39.

192 porov. Mt 27,50;Jn 19,30; (porov. EVINI, G., Commenti spirituali del Nuovo testamento. Vangelo
secondo GiovanpCitta Nuova, Roma 2009, s. 529).

103 o tyka spomienky krstu v Janovom evanjeliu, takitg teolégovia nepovaZuju iné texty okrem
tohto za esencialne vypovede k téme krstu. Ani wamigs ndh \WJn 13,8-10, ani krv a voda, ktora
vytryskuje z Kristovho boku ¥n 19,34 (porov. MINNuccl, V., Giovanni il vangelo narrante.
Introduzione allarte narrativa del quarto vangeldDB, Bologna 1993, s. 290-291jcwoL0o, R.,
Personaggi del quarto vangelo. Figure della fed&an GiovanniGlossa, Milano 1994, s. 100-114).
Ini naopak hovoria aj o samaritanke (porogviil, G., Commenti spirituali del Nuovo testamento.
Vangelo secondo Giovanr€itta Nuova, Roma 2009, s. 171).

1% porov. preklad angina ,leader” — vodca; taliatna — ,capo“ — vodca.

195 porov. MATEOS, J.— BARRETTO, J., Il vangelo di Giovanni. Analisi linguistica e comntie esegetico
Cittadella Editrice, Assisi 1990, s. 180.

1% poroy.Jn 3,1-21.

197 Dualizmussarx— pnelimge pre Jana charakteristicky. Teka(X) — symbol slabostiloveka uteného
k smrti bez vnitorného Zivota. Duchbngelma — symbol Zivota pochadzajliceho z Boha a trvaceho
(porov. ZvINI, G., Commenti spirituali del Nuovo testamento. Vangedoosdo Giovanni Citta
Nuova, Roma 2009, s. 153).
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¢oho pram#om je vyvySenie Synaloveka. A podmienkou Kk prijatiu nezaslizeného
daru znovuzrodenia v krste je viera. Na tomto reiesko aj v celom Janovom evanijeliu
je vyjadreny prechod z tmy do sveéffd— z hriechu do novej reality, poznania, Zivota,
ktorym je Kristus.

2.1.3. Apostoli — ohlasovatelia tajomstva krstu

Apostoli, verni prikazu Krista a posilneni DuchoeTurice, ohlasuju tajomstvo
jeho vykupenia. Novozakonné texty zjavuju tri momyetvoriace zakladnu Struktiru
kres’anskej iniciacie: ohlasovanie, viera a sviatostlahracia®®

Celebraciu kreganského krstu odliSuje od Janovho krstu krst ,vendezis*

a jeho spojenie s darom Ducha. V kKeasskych komunitach sa krstilo ,v mene Jezis",
¢o bol isty druh uZivanej krstnej formule, vyjadreggi teologické chéapanie obratfd.
Pokrsteny ,v mene* dis t0 6nomg' znamenalo v obchodnom chapani doby
vlastnictvo — pokrsteni sa stavali vlastnictvom skxi — dostali sa do jeho
prislugenstva'® Rovnako to odkazuje na fakt pokrstenia v celli ogfabpasy JeZisa
Krista, by’ do nej ponoreny, ntana nej das’.**® Specifickog kreg'anského krstu je aj
v jeho spojeni s prijatim daru Ducha Svatédno je v tizkom wahu sohlasovanim
evanjeliaa krstom vodopv poradi v&ak jasne nedefinovandmPeter ho v profetickej
kdzni na Turice uvadza ako dosledok KrSta realizuje sa ako naplnenie [Stilsov>’
Duch zostupuje aj @as jeho kézne v Cezal®i na pohanov pred krstonio je
doévodom, aby krst prijali. V Samarii po krste, Ktaykonal Filip, vkladaju Peter a Jan
ruky na prijatie daru Ducha. Miestom prezivaniatrikes milosti bola kresanska
komunita opisand v druhej kapitole SkutkdVMoZno zhrndi, e nduka o krste sa

1% porov. ANIMOLLE, S.A., Lettura pastorale del vangelo di GiovanhiBologna 2002, s. 308-310.

199 porov. Mk 16,15-16;Sk 2,38.41;Ef 1,13. Ohlasovanie pozyva a sprevadhaveka k obrateniu,
vyjadrenie viery — ako prijatie posolstva v zmysglezitivnom a v zmysle negativnom — metanoia —
pokéanie — overitné v pritomnosti.

10porov. KLESCH, K., Skutky apostdl Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni ¥y@999, s. 74.

11 porov. GPKE A., |, Bantw, BortiCw, panticuds, Partiopna, Portiotic”, in ThW, I, s. 537.

12 porov. AVIOT, F., Krst*, L EON-DUFOUR, X. (ed.), inSlovnik biblickej teol6gieKr&anska sadasnjost,
Zagreb 1990, s. 485.

13 Mnohi dnes uvaZuji nad pozadim rabinskeho jaAde,grécke vyjadrenie by mohlotbgrekladom
hebrejskej predlozkifshém ktorej zmysel sa meni ptal kontextu, tak ono ,v mene“ mdze znamgna
aj ,z dévodu“; ,v — uvazovani o, povSimnuti, prédinuti k“; ,vo vzahu k“; alebo jednoducho ,pre".

114 Porov. SHWEIZER, E., ,qvedpo, mvoparicoc”, in ThW VI, s. 416-411.

15 porov. @ispaNI, P.,Rinascere dalcqua e dallo Spirito, Battesimo e cresima sacraimen
dell’iniziazione cristianaEDB, Bologna 2009, s. 37.

1°porov.Sk2,38.

117 porov. BySsSUYT, P.— RADERMAKERS, J., Lettura pastorale degli Atti degli Apostoli. Testim della
Parola di grazia EDB, Bologna 2001, s. 236.

1% Porov.Sk10,44-48.

19 porov.tamze 2,43-47.
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v Novom zakone vzdy viaze k nejaképlSej témegasto ako povzbudenie, preto je
nara:né vypracovajej organickl syntézu zjednocujlcu rénk perspektivy.

List Galanr’anom 3,26-27

Apostol Pavol tu priblizuje wah Krista a ospravedinenia. Vyslovuje sa v tom
zmysle, Ze pohania sa stavaju Abrahamovym potomstae na zaklade obriezky
a zakona — ,telesnosti“, ale na zaklade viery \st&i To je dévodom ich slobody. On
radikalne meni v3etky vahy, ¢i uz na drovni naboZenskej (Zid / Grék), socialnej
(slobodny / otrok), sexudlnej (muz / zena). Kazd§ mvnaklu déstojnasv Kristovi.
Vznik& novy ¢lovek @ntropod neexistujuci nezavisle od Krista, ktory je jedso
svojim bratom® Viera v Krista a krst vytvaraji silnejsie puto brahdmom
a prigibeniami ako obriezka, lebo Kristus je ten, skrizgdho sa ndpaju pridtbenia
dané Abrahamovi.

Prvy list Korinanom

V prvom texte, spominajucom krst v liste Kaidmom (1,11-17), Pavol rieSi
napéatia ohrozujuce puto jednoty medzi skupinami inkského spol&enstva
odvolavajucimi sa na svoju autoritu a pravovetnus konkrétnej osoby (Pavol, Apollo,
Peter, Kristus), majlcej som nejak( tlohd?* Poukazom na Krista a jeho dielo Pavol
definuje kriz ako jediny pramespasy. Skrze krst st do tohto tajomstva veriaedeni
a ti, ktori st pokrsteni v mene Jezi$, mu aj Upkteia, nie osobe (apostolovi, ...). Krst
viaze na Krista, jediny zdroj jednot$? Pavol pritom nepopiera cirkevni rozmanitos
Tato tému rozvija v 12,12-13, kde hovori o teleskxis rozBnymi charizmami a bez
murov rozdelenia, napojenych a zjednotenych tygmisbuchom®*®

V 1Kor 6,11 Pavol, hovoriac o novej situacii Zivota po&rstch, ich pozyva, aby
neupadali do predchadzajucich nere&bi,sa dialo, ptiom ich vyrativa, ale aby Zili
pod’a toho, ¢o Boh vnich navzdy vykonal. Zdonaze mordlnu konzekvenciu
ospravedineného Zivota v Boff.

120 porov. MATERA, F.J., Galatians The Liturgical Press, Collegeville (Minnesota)929 s. 146—147;
RADL, W., List Galaranim, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni W¥y@999, s. 52.

121 pavol bol priekopnikom a ohlasoval v Korinte ewdiojn, sam vsak krstenie prenechal inym. Asi
najskor Apollovi, ktory po Pavlovidi veriacich a zakatuje ich vywovanie vyslizenim krstu. Ini sa
odvolavaji na Petra ako na veduceho zbor apoStotuektori na Krista, ktorych jgazko definové
(porov.1Kor 3,7).

122 porov. RTKEMPER, F.-J.,Prvni list Korinvanim, Karmelitinské nakladatelstvi, Kostelni \iyd999,
s. 21-25.

123 porov. B\RBAGLIO, G., La Teologia di Paolo. Abbozzi di forma epistola&DB, Bologna 1999, s.
167; GNZELMANN, H., ,xépiopa”, in ThW 1X, s. 395.

124 porov. @LLINS, R.F.,First Corinthians The Liturgical Press, Collegeville (MinnesotaP®9s. 230—
231.
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Typologicku exegézu k Starému zakonu pouziva PavtKor 10,1-5 aiou
vystriha Korimanov pred ich sebaistotdt a magickym chapanim krstu a eucharistie,
ktoré im automaticky zatia spasd?® Oni poskytuju spojenie a stretnutie s Kristom
ako prame&om Zivota viery, ale ich pribeh t&@hu s Bohom je stale otvoreny. Prechod
cezCervené more — predobraz krstu, oblak — znak boZpetibadu a ochrany, manna
avoda zo skaly’ — Kristus, eucharistia. V obraze skaly, ktora it Izraelitmi sa
odzrkaduje BoZia vernasa pritomnos. Boh vo svojej preexistencii a postexistencii je
stale stlovekom — staly pranie Dany text ma aj silnt eschatologicki referertéfu.

List Rimanom 6,1-14

Uryvok je povazovany za klasické miesto Pavlovesjtikej teoldgie. Ani tu
neponuka ucelenu teoldgiu krstu. V piatej kapittsi va'ah hriechu, zakona a milosti,
pricom vyhrocuje odpow smerom Kku Zido-kr&ganom uviaznutym neustéle
v spravodlivosti zachovavania zakoia. V Siestej kapitole charakterizuje novd
existenciu veriacich z pozicie krstu, vrcholiacgjoslusnosti spravodlivosti — evanjelia
slobody. Kristovou sntiou a kreganovou smtiou v krste (ukrizovanim spolu s nfif)
sa radikélne a definitivne kdhnadvlada hriechu (¥ahov so zloni)* v zmysle moci
nad¢lovekom, akoby personifikovan&j? ktory ho robil otrokom, a zéna novy Zivot s
Kristom. Smt v helénskom kontexte je tym najsilnejSim vyrazora koniec minulej
reality staréhotloveka — radikalny obrdf® Novy Zivot je vo vzkrieseni s Kristom
a rastom slobody v Bohu, &esa Duch stava hybnou silou obndv¥§/PIné vzkriesenie
nastane po smrti, avdak pokrsteny ho uZ teraznitaSt Pavol kori vyzvou, aby

125 Kto si mysli, Ze stoji, nech si d& pozor, aby nepdtiKor 10,12).

126 porov. @EPKE A., , Banto, Bartilm, fantiopds, fantiopa, furtiotict, in ThW 1, s. 540.

127 Skala u Filéna Alexandrijského je obrazom stélétopinej BoZej mudrosti v Izraeli (porov.
ORTKEMPER, F.-J.,Prvni list Korirvariim, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni \iyd999, s. 89).

128 porov. WLLMANN, O.,,métpa’, in ThW, VI, s. 96.

129 porov. B\RBAGLIO, G.,La Teologia di Paolo. Abbozzi di forma epistolaiDB, Bologna 1999, s.
613-614.

130 pod’a Bartha Pavol pripomina a spracovava predchadzajadicie tvrdiac, Ze krst robi veriacich
U¢astnymi na osude JeziSa Krista, na jeho smrtidvgchvstani. Tento zakladny koncept reprezentuje
krstn koncepciu pritomnua v ki@mnskych helénskych komunitach vychadzajicich z ickgath
kultov predchadzajacich a&snych Pavlovi (porov. &RTH, G., Il battesimo in epoca protocristiana
Paideia, Brescia 1987, s. 119).

131 porov. RIOTOLO, D., La Sacra Scrittura. Psicologia, commento, meditagio22/a, Apostolato
Stampa, Napoli — Riano — Sessa Aurunca 1980, s. 92.

132 pavol nehovori o hriechoch v mnoznéfale, ale v jednotnonto potvrdzuje tato skutmos’.Veriaci
sa stavaju v Kristovi slobodni od nadvlady. On poboi smt, ktord je mzdou hriechu a t4 uz nema
nijakd moc (porov. BRNE, B., Romains The Liturgical Press, Collegeville /Minnesota/989 s.
193.198).

133 porov. FREMIAS, J.,»0v8ponog, Gvipadmvog”, in ThW I, s. 365.

**Porov.Rim7,1-8,17.

135 porov. GEPKE A., »oviomu, ggavioTnud’, in ThW I, s. 372,
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kregania Zili to,&fm su, Zivotom pre Boh&? inak sa klamd?*’ Moralny Zivot veriacich
sa stava viditthym v prekonani hriechi#p sa udialo prostrednictvom pripodobenia sa
Kristovi v smrti a neustale sa aktualizuje v korkgeh rozhodnutiach.

Krst v listoch Kolosanom a Efezanom

V liste Kolosanom autor vyzyva, aby sa veriaci tiedaiast’ vSelijakymi
naukamit®® ktoré ich odvadzaju od podstaty — Krista,ale Zili poda toho,co je
hore!*° kde je On. Novy Zivot (obtenie v Krista) vychadzajlci zo smrti, ako ho list
predstavuje, tkvie v nasledovani, ku ktorému datiek& zasady v celom texte v
kristologickej centralité®*

Podobn $truktdru ako list Kolosanom ma aj listzafeom**? Priame vyjadrenie
o krste je wiom iba jedno (4,5), ale cely list je preniknuty leefami I'ahko
spojitd’nymi s krstom. Autor pozyva veriacich ku kfaaskému spésobu Zivota fgiad
viery.'*® Niektori komentatori tvrdia, 7e text 4,4—6 obs&htas’ vyznania viery,
uskut@novanu krstencami pri slaveni krstu, ini oslavné okyr kres'anského
zhromazdenid** Kontext textu javi snahu autora o jednotu vsetkéhozmickej
vizii**® uskut@nitelnej uz tu na zemi prostrednictvom cirk¥i. Obidva listy maju
ekleziologicky charakter so zamerom podpory vierjedmoty spoloéenstva ako
dolezitého vyrazu a platforny’

Krst v pastoralnych listoch

V pastoralnych listoch je krst spominany iba v Vit8,4-7, pozyvajaci %i
kreg’anov povinnosti v socialnej oblasti. Autor listuephadza v tretej kapitole od
hrieSnej minulosti k &steniu (znovuzrodeniu — z gréckej filozofie) skrkest az

%® porov.Rim16,12-14.

37 porov. HEOBALD, M., List Rimanim, Karmelitinské nakladatelstvi, Kostelni \¥iyd002, s. 162.

%8 Porov.Kol 2,8.20.

139 porov. MacDONALD, M.Y., Colossians and EphesiariBhe Liturgical Press, Collegeville (Minnesota)
2000, s. 126-133; pdd telesnej jesitnosti, skryvajicej sa za nadbozengkpn (porov. HbPPE R.,
List Efezaim; List Kolosamm, Karmelitdnské nakladatelstvi, Kostelni W¥iyd000, s. 113).

19 porov.Kol 3,1.

141 porov. EFREMIAS, J.,»0v8pomnog, Gvipdmvog”, in ThW I, s. 366.

142 porov. HOPPE R.,List Efezarm; List Kolosadm, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni W¥y@000,

s. 14-15.

143 porov.Kol 4,1.

%4 Porov. RKORNY, P., List Efezskym Centrum biblickych studii, Praha 2005, s. 54ysilujte sa
zachova jednotu ducha vo zvézku pokoja. Jedno je telodarjeDuch, ako ste aj povolani v jednej
nadeji svojho povolania. Jeden je Péan, jedna viggden krst. Jeden je Boh a Otec vSetkych, ktory je
nad vSetkymi, prenika vSetkych a je vo vSetkifft,3—6).

“Porov. RZv, s. 457.

148 Porov. PKORNY, P.,List EfezskymCentrum biblickych studii, Praha 2005, s. 55.

147 Porov. lacan, M.-F., ,Jednota“, lEON-DUFOUR, X. (ed.), inSlovnik biblickej teol6gieKr&anska
sadaSnjost, Zagreb 1990, s. 396.
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k eschatologickému z#&eniu v dedistve ve&ného Zivota, ukazujuc logiku spasy
a¢innu skrze nezasluzeny dar bozieho milosrdens®achu skrze JeziSa Krista moznu
cez inkarnécid?*® Odpovelou je rozumny Zivot*® Narok ohlasovatev evanjelia na
zmenu Zivota od adresatov tkvie v obrateni ich sdmlgel’ autor listu hovori, Zaj my
sme boli kedysi nerozumii,.] ale zachranil nas, 22° Opakuje Pavlovu koncepciu
ospravedinenia a zrejme vychadza ako z predloigkovného chvalospevu na mifos
krstul®?

Krst v liste Hebrejom

List Hebrejom zaina ako homileticky text a kéh ako epistold®® Kristus je
predstaveny akortaz, ktory raz a navzdy priniesol obetu na zmiereriB®hom, vstupil
(eis-erchesthdido ve'svatyne so svojou vlastnou krvatim otvoril veriacim pristup
(pristupenie —pros-erchesthai k jeho tajomstvugo nebol schopny poskyttilStary
zakon'®® Narokom uskuténenia je otvorené aistené srdceo sa uskut&iuje skrze
krst, asistujuci srdcé®® od zlého svedomia, obmytim tetistou vodou. Pristipenie
v istote viery vyviera z boZej vernosti. Jedines’, stalog, ve'lkos” bozieho dotyku v
krste je podiarknuta v 6,4—6, kde autor predstavuje nadherisehkia nebeského daru,
moc buduceho veku, bozieho slova, Ducha, ... aipgstnarok vernosti a Zivota pial
prijatého podila zverenej nadeje” inak sa Kristova snirstava odsudenift® Text teda
hovori o vernosti s narokom neopakovatesti, pretoZze Kristus zomrel vykupne raz,
atoto nie je mozné opakai®’ Zvyraziuje na mnohych miestach novogivota
s Kristom speivajiceho v charaktere novej zmlutA). Tato novos Zivota je atribtitom

prechodu v krstnej premene.

Prvy Petrov list
Niektori z interpretatorov listu uvadzaju, Ze idekstnd homiliu, alebo zZe

18 porov. Tit 3,3-7; porov. BRMER W.R. (ed.), The international Bible Commentary. A Catholic and
Ecumenical Commentary for the Twenty-First Centlitye Liturgical Press, Collegeville (Minnesota)
1998, s. 1757-1758.

199 porov.tamze 3,3.

10 Tamze 3,3-4.

31 porov. BORSE U., Prvni a druhy list Timoteovi; List TitovKarmelitinské nakladatelstvi, Kostelni
Vydii 2001, s. 112.

%2 porov. SROBEL, A., La Lettera agli EbreiPaidea, Brescia 1997.

1% orov.Hebr 10,19-22; Kuck, F., xabapoc”, in ThW, IIl, s. 29; LauB, F.,List Zidim, Karmelitanské
nakladatelstvi, Kostelni V82001, s. 110.

1% Srdce miesto pudov, vole, rozhodovania.

135 Rovnako porovHebr 10,22.

1% porov. laus, F.,List Zidim, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni \¥yd001, s. 60.

57 porov. LANE, W.L., Hebrews 1-8Word Books, Dallas (Texas) 1991, s. 132.

138 porov. BeHM, J.,, kovoc®, in ThW, 1, s. 452.
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obsahuje mnohé odkazy na késtdokoncacasti krstnej liturgi€?® Ide o povzbudenie
kre'anov Zijlcich v diaspore ohrozenych prenasledovifiimje kratkou syntézou
kres'anskej viery a etiky®® Autor im pripomina smir a znftvychvstanie Krista ako
oznamenie spasy, pouZiva typ potopy a viaZe hoterki® ako miestom zachrany,
ktory veriacim ,vyprosuje u Bohaisté svedomie®®® V gréckom texteeperétema
prinaSa dvojzn&nog’. V prvom pripade hovori o efekte krstu, o vnutonncocisteni.
Slovo eperétemge chapané v zmysle prosby, ziadosti. V druhomagoiépje chapané
ako poziadavka&i pris’ub alebo skuSka. Veriaci prosi Boha a zavazujeesaati’ po
krste k starému Zivottf* Teda sa zavézuje k poslugnosti, Hikoneposlusnasbola
dévodom potopy a potreby cistenial®® zakladnym problémom sodasnov je
neposlusnas Opakuje sa aj téma znovuzrodenia skrze vzkrieséderiSa a viera v
neho®® Vzkriesenie a znovuzrodenie st v priamortiaim.

2.1.4. Patristicka tradicia

Patristicka tradicia uchovava a rozvija biblickéagéinie krstu s dladom na
nove situacie cirkvi — vnutorné i vonkajSie. Kraggge’ad ma ukazana dogmaticka,
spiritualnu kontinuitut®’

Didaché a Prva Justinova apoldgia
Didaché, dokument asi z konca 1. stiab® ako kompilacia pochadzajica zo
Zido-kresanského prostredia, prindSa predovSetkym liturglckoonické usmernenia

159 porov. Auln, s. 49.

10 porov. ®ETHALER, P.-A., Prvni adruhy list Perv; List Judiv, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni Vydi 2001, s. 12.

181 porov. RIMAL , L., Zit velikonoce kesani. Nantty k pribshu mystagogie, iCesty katechez&evue
pro katechetiku a ndbozenskou pedagogik(2010), s. 23.

182 porov.1Pt 3,22.

183 porov. talianskyma la richiesta di una buona coscienza verso a &&boma é la invocatione di
salevzza rivolta a Dio da parte di una buona casz#& in virtd della risurreziune di Gesu Cristo
anglicky: by the examination of a good conscience in Godiginathe resurrection of Jesus Christ

%4 porov. @spaNl, P., Rinascere dalacqua e dallo Spirito.Battesimo e cresima sacramenti
dell’iniziazione cristianaEDB, Bologna 2009, s. 56.

185 porov. ELIOTT, J.H.,1 Peter. A new Translation with Introduction andn@oentary Dubleday, New
York — London — Toronto — Sydney — Auckland 200065%8—-664.

16 porov. ®ETHALER, P.-A., Prvni adruhy list Perv; List Judiv, Karmelitanské nakladatelstvi,
Kostelni Vydi 2001, s. 19-20.

57 porov. KeLLY, J.N.D., Kest v prvnich stoletich, iBommunio 2 (2004), s. 128-135;d6CKOVA, S.,
Chépani a prozivanita v prvokeganské dob, in Teologické texty2 (1996), s. 41-44.

188 Mienky vzniku sa réznia. Stisasovom rozpati roku 60—190 po Kristovi (porowrAPAL, D., Uvod k
Uceni dvanacti apostinl Didaché, irSpisy apostolskych atcKalich, Praha 2004, s. 12-14).
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tykajlce sa kvality krstnej vody, text krstnej fary®® a pripomina pripravu krstenca,
krstiaceho a krstného spoknstva na krst prostrednictvom postl.

Justin hovori o prijati ohlasovania viery krstencanjeho zavazku #iv sulade
stniou. Priprava na krst sa deje prostrednictvom pastodlitby ako znaku obratenia
v spol@enstve a so spalenstvom cirkvi. Pri krste su krstenci privadzanivéde
a krsteni ponorenim a vyrieknutim trinitarnej kegtnformuly. Spomina termin
znovuzrodenid’*

Traditio apostolica Hypolita Rimskeho

Text spomina viacstupvy charakter iniciacie. Trojgmy katechumenat
s pripravnymi obradnii’®> Krstna liturgia sa slavila raz do roka na k& noc
v bezprostrednej navéaznosti na slaveniéteychvstania. Predstavuje ju s konkrétnymi
tlohami. Krstilo sa trojitym ponorenim a vyznanirmery. Po krste nasledovali eSte dve
krstné pomazania, jedno presbyterom a druhé biskupspojené s modlitbou a
vkladanim ruk. Slavna'svyvrcholila slavenim Eucharistie. Spomina skimamgy/slov
a Zivota katechumenov, krst deti a nemluvniat ekch rodiov.*”

Obdobie mystagoégie

Zmena situacie v 4stora@i prinasa so sebou mnoki@zkosti a vyzvy, na ktoré
reaguje aj cirkev tohto obdobia Upravou chapanidedkmimenatu a vznikom
mystagogickych katechéz. Tejto téme sa obSirnegieje tretia kapitola tejto prace.

Co sa tyka pripravy deti na krst v tomto obdobi, i& o rodinnt katechetickd
pripravu pred prijatim iniciaych sviatosti, kich prijatiu sa osoba rozhodovala
v zrelSom (dospelom) veku (ako Ambroz, Gregor Naghkg, Jan Zlatousty,...), &e
preSla katechumenatnou pripravou, krstom a mystagoédruha forma iniciacie
z&inala krstom diéaeta a pokraovala vychovou v rodine. Tato druh& forma praxebol

%9 porov. Didaché 7,1-3, in SCh 248, Cerf, Paris 1978, s. 170-1slavénsky preklad &enie
dvanastich apostolov (Didaché), 7,1-3Sipisy aposStolskych otcolzvanjelicka bohoslovecka fakulta
Univerzity Komenského, Bratislava 2004, s. 72).

170 porov. Didaché 7,3, in SCh 248, Cerf, Paris 1978, s. 172; poMdwOLAICZUK, K., Sviatosti
kreg'anskej iniciacie v &eni apostolskych otcov, Duchovny pastier8 (2004), s. 496-502;ACERIK,
A., Aké je Struktura krstného ritu na podklade spratristiky?, inDuchovny pastier9 (2001), s. 418—
426.

171 JusTiN, Apologia 1,61, in PG 6,420-421ksésky prekladObrana I. k Antoniovi Piovi, irSpisy sv.
otciv apostolskych otta Justina moenika Dedictvi sv. Prokopa, Praha 1874, 61, s. 290).

172 Exorcizmy, zriekania sa diabla a predkrstné pomiaza/ piaty dé tyzdia (Stvrtok) sa krstenci mali
vykupd’, d’alSie dni drzali post (piatok a sobota) a v sobatier bolo zhromaZdenie, kde sa az do rana
¢italo bozZie slovo a nad rdnom bol krst (porowPHLIT RiMSKY, Traditio apostolica 19—-20, in SCh
11bis, Cerf, Paris 1984, s. 76—8@sky prekladApostolska tradiceRefugium, Velehrad 2000/).

173 porov. HPoLIT RiMsKY, Traditio apostolica19—21, in SCh 11bis, Cerf, Paris 1984, s. 76-94.
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rozirena v 3. stotbnajma v Rime, Alexandrii, Kartad?

V otazke krstnej praxe sa v prvotnej cirkvi riegra problémy. Prvy sa tykal
opakovania krstu heretikov, ktory niektori vnimalio neplatny. Problém sa vyrieSil na
koncile v Arles (314), kde sa krst uznal, ak botliasvany v mene NajsvatejSej Trojice.
Rovnako to potvrdil v roku 866 aj papez Mikula¥1Tak sa pomaly zdna definova
,EX opere operato” a krst konany vo viere cirkvicuby problém v#ahujuci sa na
donucovanie ku krstu v#adom na chybnu interpretaclik 14,231"° odsudil pape?
Inocent lIl. v prospech reSpektovatiiedskej slobody’’

Vyznamnym z tohto obdobia je vklad svatého Auguastitefinujuceho validitu
krstu nezavisli od svatosti vysluhoae ale od Krista. RozliSuje medzi plattios
a &innog'ou krstu, zavisiacou od stavu prijemcu. Dava zakd@dpre rozvinutie
doktriny o nezmazataom charakteré’®

2.1.5. Od patristiky po scholastiku

Dané obdobie je charakterizované &nani zmenami v realizacii kréanskej
iniciacie. Od 6. storia sa vytraca katechumenat arozpada sa jednofwensd
iniciacie v sledekrst — birmovanie — eucharistfd’® Malo na to vplyv postupné
oddd’ovanie pokrstenych obradov od spwolej celebracie krstu. Spominané obrady
katechumenatu sa stavaju iba vysugicimi obradmigim stracaju zasadny vyznam. Po
7. stor@i sa postupne straca aj katechetické ¢oyanie a asketicko-penitencialna
formacia, prfom zostava iba skusenosobradu. Za&al sa proces ritualizacie
a abstraktualizacie pévodného pastoralneho obsabuooflivych obradov. Deti sa

17 Porov. TALIANSKA BISKUPSKA KONFERENCIA, L’iniziazione cristiana. 2. — Orientamenti per
I'iniziazione dei fanciuli e dei ragazzi dai 7 ai a&#ni. Nota pastorale del Consiglio Episcopale
permanente [onling], [cit. 2012-03-22], dostupné z WWW:
<http://www.chiesacattolica.it/cci_new/documenti /281.2-02/13-1047/Nota_iniziazione
cristiana_1999.pdf

> Porov. MKULAS 1., Ad consulta vestran DH 644—-646.

17%\yjdi na cesty a k ohradam a dahibjs’ vietkych, aby sa mi naplnil dothk 14,23).

" Porov. NOCENTIII., Maiores Ecclesiae causais DH 781.

"8 porov. Auln, s. 79.

179 yvzhradom na roz8irujucu prax krstenia deti a nacgwjici sa poet krstencov sa druhé pokrstné
pomazanie spojené s vkladanim rik vyhradené biskupdtorého sa vyvinulo birmovanie, oduge
od krstu. Dékazom toho je list papeza Inocenta iskupovi Decenciovi z Gubbia z roku 416.
.vVzhladom na pomazanie deti je jasné, ze ho nem6ze &ykbnik iny, iba biskup. Presbyteri, aj
ked’ st kiami druhého stufa, nemaju totiz biskupskiapicu. Ze biskupska moc patri iba biskupom,
Ze teda oznmalju a prenasSaju Ducha Ute$ie to ukazuje nielen cirkevny zvyk, ale aj sprawa z
Skutkov apostolov, Ze Peter a Jan boli poslani,um@fili Dar Ducha Svéatého uz pokrstenym (porov.
Sk 8,14-17). Presbyterom totiz, ktori krstia za nepnhosti biskupa, je dovolené poméaza
pokrstenych krizmou, ktord vSak bola pred tym kénseana biskupom. Nemo6zu vSak pontaganm
istym olejom n&elo, lebo je to dovolené iba biskupomdktto prenaSaju Ducha UteSite (porov.
INOCENTI., Si instituta ecclesiastican DH 215).
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stavaju jedinymi prijimatéeni krstu, tym uZ adresatmi pripravy nie su dospeli
katechumeni, ale rogia a krstni rodiia. Postupne sa odilge birmovanie od krstto
do ritu, &inkov a vysluhovatéa.

2.1.6. Od scholastiky po Trident

V tomto obdobi sa definitivne separuje birmovaoé krstu*®® V pochopeni

sviatosti a ich vyznamu sa prechadza z biblické&xtutk teologickym Uvaham, ktoré
maju prevazne Spekulativny charakter. Je potrebydwhn(t’ prinos Tomasa
Akvinskéhp ktory koncentruje svoju snahu na pochopenie sagmdalnej skuténosti
spésobom filozoficko-teologickej reflexie, prina$ajjej komplexnu a systematicku
Struktdru'® Scholastika sa zameriava na jednotlivé elemensjuki® ¢o sa stava
uzitotnym v diskusiach s protagonistami reformécie.

Napriek spominanej systematizaciienia mozno vnintastratu vZahu sviatosti
so SirSim kontextom eklezialneho a kiasského Zivota v snahe dodiZzautné
k platnosti a ginku. Napriklad ekleziologicky rozmer sa praktialedukoval na amysel
vysluhovatéa kona to, ¢o kona cirkev. Tym sa vytratilo bohatstvo slavesweatosti
vlastné Otcom.

Florentsky koncil (1439-144%)dekréte pre Arménov &uje miesto krstu medzi
ostatnymi sviata&mi a jeho tinky. Krst je branou do duchovného Zivotagcpm jeho
(¢inky su: stavanie sa Kristovymi udmi, &enenie do Cirkvi a vstup do nebeského
krdlovstval®® opustenie kaZdej viny, detliej, osobnej, a kaZzdého trestu a po krste
okamzity vstup do neba pred spachanim vffyTaktie? sa venuje definovaniu
sakramentalnej povahy krsttr.

Martin Luther chape krst ako Ukokloveka dejuci sa v BoZzom mene, majuci od
Krista. Hovori, Ze krst sprostredkujéloveku vSetku Boziu mila§ ktora je

180y stredovekych pontifikdloch nachadza birmovamiej slastny ritus slavenia.

181 Tomas Akvinsky rozliSuje v krsteacramentum tantura obmytie vodou v krstnom kipelies et
sacramentum- krstny charakter alebo stale pripodobnenie Kviskiiazovi, ares tantum- vnatorné
ospravodlivenie. &inok krstu spéaja s Paschou Krista. Subjektom aagfiidu prfinou krstu je
NajsvétejSia Trojica. Nastrojovou pirlou je vysluhovaté Dalej pripomina potrebu viery pre
dosiahnutie &inkov krstu, prkom krst sa deje vo viere Cirkvi.dihky krstu definuje ako: odpustenie
hriechov, zaéiatok nového Zzivota v milosti, inkorporacia do Kasako ¢lena jeho tela. Od Krista
prijima pokrsteny osvietenie pre poznanie pravéyasa sa schopnym kahdobro prostrednictvom
daru milosti (porov. BMAS AKVINSKY , Summa theologicdll,q.66—69).

182 Ustanovenie, subjekt, matéria, formajniky, nevyhnutno$ a platnog (porov. TOMAS AKVINSKY ,
Summa theologicdll, q.60-83).

183 porov.Exsultate Depin DH 1314.

'8 porov.tamze in DH 1316.

18 Rozlisuje matériu a formu krstu, rozlienie mehlzEvnou a nastrojovou ginhou krstu a zakladné
podmienky k platnosti krstu (porotamze in DH 1314). Hovori aj o vysluhovdtvi sviatosti a jeho
umysle (porovtamze in DH 1315).
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neodvolaténym Bozim priBubom. Kregan cely Zivot Zije iba z tejto milosti, ktoru
aktivuje a privlastuje vierod® a ani hriech mu milasneméze offar.'®” Krst poda
neho nema d&innog’ skrze obrad (skutok), ale len skrze vieru, nadjtgtavia svoju
reflexiu, ostro kritizujlc Strukturalizaciu sviatbsscholastikmi*® Milost krstu je
prezivana v individualistickom chapani viery a sldp ako denno-denné umieranie
a vstavanie z fvych cez krst viery, bez akychkeek ekleziologickych referencif®
Tridentsky koncil (1545-1563)epredloZil nijaké vieratné vysvetlenie o krste,
iba odsudil roz&irené bludy® Jeho k&nony napriek tomu maji zasadny vyznam pre
katolicke wenie o krste vyjadrené v 14 kanonde¢hVenuje sa aj otazke zakladnej
formacie viery deti, ktora ma tykontinualna a integrovana, konanaca® nedié

a sviat@énych dni so zapojenim ragiv.'*

2.1.7. Od Tridentského koncilu po Druhy vatikdnsky koncil

Vydanim Rituale romanum 16%4 pre krst sa jeho ritudlngag’ fixuje aZ do
Druhého vatikanskeho koncilu. V medzikoncilovom obdmozno sledovatri vel'ké
obdobia. Prvé ako obdobie obrany sviatosti prediReiciout®* druhé ako prebenie
historie sviatosti, teda ich biblickych, patristick a liturgickych prameov (19.-20.
storatie) atretie obdobie ako znovuobjavenie krstu, biwemia a eucharistie ako
sviatosti kreganskej iniciaci¢® Druhy vatikansky koncil da¥il zapas o inicienG

18 porov. WTHER, M., Babylonské zajeti, inutheriv odkaz Jan Laichter, Praha 1935, s. 288-289.

87 porov.tamze s. 292.

18 porov.tamze s. 302—305.

189 porov.tamze s. 306-328.

1% Porov. NEUNER, J. — PSS H., Viera Cirkvi v Gradnych dokumentoch jej Magistérizobra kniha,
Trnava 1995, s. 296.

191 porov.Decretum de sacramenti® DH 1614—1627.

192 porov. Decreto di riforma kan. IV. (citované pd TALIANSKA BISKUPSKA KONFERENCIA,
L’iniziazione cristiana. 2. — Orientamenti pémiziazione dei fanciuli e dei ragazzi dai 7 ai adni.
Nota pastorale del Consiglio Episcopale permandantdine], [cit. 2012-03-22], dostupné z WWW:
<http://www.chiesacattolica.it/cci_new/documenti /281.2-02/13-1047/Nota_iniziazione
cristiana_1999.pdf

193 prinasa dvoijity ritus krstu: pre deti a pre dogpel Ritus pre deti je redukciou ritu pre dospelych
Nesie nejasné zmieSanie rémych elementov. Napriklad krstné otadzky si smerévameom,
pricom na ne odpovedaju ra@ih. Nejasné je aj slavenie skrutinii a modlitielte dospelych. Tento
ritudl bol prijaty celou cirkvou. (PorowRituale Romanum Pauli V pontificis maximi jussutuedj
aliorumque pontificum cura recognitum, atque adman codicis iuris canonici accomodatum, Ssmi
D. N. Pii Papae XIlI auctoritate ordinatum et auctulypis Polyglottis Vaticanis, Roma 1954, s. 5—
105).

194 To sa dialo obranou tomisticko-tridentského systéeologie sviatosti, teda formy, kauzality, povahy
ustanovenia, vysluhovdi sviatosti.

1% piskusie 20. stortia sa dotykaju hlavne vahu krstu a birmovania. V anglikanskom prostredD&.
tvrdi, Ze krst spOsobuje iba odpustenie hriechbirraovanie daruje posvatenie a Ducha Svatého. G.
W. H. Lampe zase, Ze krst daruje aj dary Ducha.ad¥hie rik a pomazanie su rity historicky
vyvinuté z krstu. Katolik L. Bouyer, p6vodne prdted, hovori o jednote iniciaych sviatosti
tvoriacich jednotny krstny ritus, gom krst a birmovanie su iniciaciou k eucharistiista
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jednotu sviatosti v zmysle teologickom a celebraifn*°

Po Druhom vatikdnskom koncile vychad@ado baptismi palvulorum(15. 5.
1969), Ordo confirmationis(15. 8. 1971) ®rdo initiationis adultorum(6. 1. 1972).
Viac sa tejto téme venuje prva kapitola tejto préae sa tyka teoldgie sviatosti, tak
sa jej venuje priestor v nasledujucej podkapitole.

2.2. Teoldgia sviatosti krstu

Reflektovanim krstu ako podstatnej skimosti kresanského Zivota cez jeho
vyVvoj Vv dejinach sa praca teraz pokustémsalt skratke jeho zakladné obsahové jadra,
ktoré spolu s materialom mystagogickych katechéatého Ambroza budu tvari
dogmaticko-biblicky zaklad novej mystagogickej f@ie. Umiestnenie tejtdasti do
predloZzenej Studie ma za Eigdnak pod@ uceleny material jeho adresatom, ako &j da
im koncegny néstroj naitanie d’alSieho obsahu prace. V zasade sa snazi jednoducho
definova’ pritomna krstni skutmog’, do ktorej su veriaci ponoreni v jej réznych
dimenziach.

2.2.1. Kristologicko-soteriologicka dimenzia krstu

Ako je zname, krst mé zéklad v udalosti JeziSatKrig jeho inkarnacii, Zivote,
umuseni, smrti a zrftvychvstanf:?® Pokrstenyskrze, sav Kristovi vstupuje do wahu s
Duchom Svatym a s Otcom. Ide o prechod z jedndjtyedo druhej.**® Inkarnéciou

neoddeliténé. Pre protestanta K. Bartha ma skntospasnu hodnotu iba krst v Duchu Svatom, krst
vodou je pre neho iba ukonaottoveka a ako odpovna slovodinnog” Boha, ale nema soteriologicku
hodnotu. K. Rahner pripomina, Zmvek je wleneny do boziehdudu prostrednictvom krvi Krista,
ktord odpUga hriechy a daruje Ducha Svatého. Tato udadasmbze napltiiprostrednictvom dvoch
ritov, ktoré reprezentuji dva aspekty jednej udalasmit staréhocloveka a novy zivot. Milos
obidvoch sviatosti je jediked. Aj v jednej aj druhej sviatosti je osolidenena do cirkvi a prijima dar
Ducha, ale roztinym spdsobom (porov. Auln, s. 128-129).

1% pruhy vatikansky koncil zavadzaSacrosanctum Conciliurkatechumenéat dospelych rozdeleny do
nieka’kych stupiov (porov. SC 64) a prisposobuje ritus krstu deti ich situagiorpv. SC 66).
Zdbraziuje vz'ah birmovania k celej kréanskej iniciacii (porovSC67). Rovnako sa katechumenétu
venuje VAd Gentes ako uvadzaniu do tajomstiev a praxe (por&G 14). VLumen Gentiunsa
koncentruje na ekleziologickl dimenziu sviatostiicidcia ako prame a zaklad vSeobecného
knazstva, ostatné sviatosti ako jej rozvinutie a gigorov. LG 11). V Unitatis Redintegratichovori
o krste ako o sviatosthom zvazku jednoty, ktoryvigie medzi vSetkymi¢o sa nim preporodili. Ale
krst sam osebe je ibad&atkom na dosiahnutie plnosti zivota v Kristovidéekrst smeruje k plnému
vyznaniu viery, k Uplnému zkneniu do spasy péid vole samého Krista a kofre k plnej
spoluasti na Eucharistii (porowR 22).

97 Porov. BRoZ, P., Keest jako dast na Kristu v jeho mystickénsle Cirkvi, in Communio 2 (2004), s.
136-158; RTZINGER, J.,Kiest, vira a nalezitost k cirkvi, Bommuni 2 (2004), s111-127 STEFAN,
J.,Vyznavam jedenilest na odpuéhi hrichd, in Teologicka reflexe3 (1997), s. 145-165rBpvek
se tématem zaobir&iliS zeSiroka, nez aby mohfikdladnrsji pojednat o jednotlivostech; ANIELOU, J.,
Evangelizace aikst, inCommunig 2 (2004), s. 159-16Xaddje na spasu prodi, které umiraji jako
nepokténé Krystal OP, Praha 2008.

%8 Porov.OICA6.

%9 porov.Kol 1,13.
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Boh v Kristovi vstupuje do sveta podmieneného tede®u, v Jordane sa identifikuje
sc¢lovekom v stave hriechu ana krizi ide aZz do simi&atrateného v opustenosti
Otcom, z ktorej ho Otec sam kriesi svojou laskoydahos Krista je kontrapoziciou
nevydanosti (samovlady, samouskuivel'nosti) Adama. Otec ukazuje nevyslovViia
lasku ke¢loveku v zachrane zatrateného (opusteného) Syoegjlkdbsolitne dinie je
prekazkou.

Pascha — vBkono¢na vigilia — krst

Ako sa Pascha lzraela riap v Kristovi, tak sa obidvoje pripomina a
spritomiuje v slaveni VBkej noci anadoblda svoju giGinog” v krste?®® Vo
verkonainej vigilii sa vietko konverguje a aktualizujélovek si pripomina udalosti
spasy ama na nich aktualngad.?®* Krst je Paschou pokrstenych, je antitypom
biblickych udalostf®? ktoré st predobrazom a proroctvom o Pasche Kiidt&esto
ponorenia a vynorenia je znakom a realitou prechmokrsteného, je sakramentalnym
obrazom smrti a zfivychvstania Krista, tajomstvom do ktorého je kmgt@ponoreny
a z ktorého sa vynara vzkrieseny. Spojenie krs\el&ej noci — tajomstva Krista,
potvrdzuje afas jeho slavenia uZ dghs rannej cirkvf®* Poriadok liturgie vEkonasnej
vigilie je svojim spdsobom krstne-mystagogicky. Rako krstné slavenie nesie jej
fyziogndmiu, preto sa o iniagtaych sviatostiach hovori ako o ,paschalnych
sviatostiach”. Tak ako Kristus je prvotinou Pasdkgdy z&inala Zidovska Zatva, tak je
pokrsteny prvotinou \#&onainej Paschy Krista skrze krst a je darovany ako
neporweny Otcovi?®

Spojenie s Kristom

Tajomné pdsobenie Ducha v krste spaja osobu s s&yom Krista a prechodu
arobi ju jeho neoddelifaou s@ag’ou. Pokrstenému su v krste v#me crty Krista
(kristologicky charakter) a menia sa definitivnypbsobom zakony jeho existenété.

20 porov. DANIELOU, J., The Bible and the LiturgyUniversity of Notre Dame Press, Notre Dame
(Indiana) 2009, s. 28@alej len DbiLit).

201 yerkonainy chvalospev — Exultet, prednasanya® vékonosnej vigilie, je anamnézou dejin spasy,
prechodu zo smrti do Zivota.

292 potopa, prechod c&zrvené more, krst Jezida v Jordané, at

203 Uz samotny krst Krista evokuje cel jeho dramutpénia a doviuje aj kresanom vidi¢ vo vode
krstu dramu ich vykdpenia a eschatologickl priprawurti a znitvychvstania (porov. DRRWELL,
F.X., La Rizurrezione di Ges mistero di salvezza. Teologia biblica della Rigzione Paoline, Roma
1962, s. 455.

204 porov. ETHALER, P.-A., Prvni adruhy list Pertv; List Judiv, Karmelitinské nakladatelstvi,
Kostelni Vydi 2001, s. 25.

2% porov. DBILit, s. 323.

2% porov.Gal 3,27.
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Meni sa hodnota ¥ahu s Bohom, ktorého vola Otcom, a preto ako pehkkssa mbze
modlit Ottena¥®’ sludstvom, stvorenstvom. Osoba sa stava boZim syAmnit seba
alebocloveka znamenéa zrahBoha. Milova’ seba &loveka znamené milovaBoh&®

Vo vztahu k mozZnosti a realizovditeosti odpovede lasky sa Boh pre kazdéeho
konkretizuje v stretajicom ,ty?*°

Nova zmysluplna skunos’

Krstom je prekonand kontrapozicia medzi&wara Zivotom, snrje vydstenim
do Zivota, nie zrienim, ale odovzdanim sa do ruk Otca, ktory je Zivyetprekonana
nezmyselnad Ni¢ nie je stratené, lebo aj tie najnezmyselnejSid semomenty sa
skrze Kristd'° stavaju dejinami spasy. Su prechodom od vzkridseni cezeste nie
k osobnému vzkrieseni@** To sa deje aj prostrednictvom krstuiahcez ktory bude
veriaci pripodobneny oslavenému Kristé¥A.

2.2.2. Pneumatologicka dimenzia krstu

Kristov prigub Ducha Svatého ajeho krSttiapostolom sa uskuttuje na
Turice. Premeneni sa stavaju zivymi svedkami p&seha tajomstva, iduc v linii
svojho Majstra po vyliatie svojej vlastnej krvi \aad Duchom. Katechizmus katolickej
cirkvi hovori, Ze ,svaty krst je zdkladom ktasského Zivota a predsi@u vstupu do
Zivota v Duchu Svaton?** V tomto zmysle moZno Turice chdpako ¢as od zoslania
Ducha po eschatolégiu, ako paschéltgs, ktorého obsahom je vzkriesefi,
dotykajuce sa kazdého pokrsteného a implicitne éadd

Duch Svatyéinitel’ a dar krstu a bozZie synovstvo

Duch Svaty je zakladnyrinitel'om krstu prostrednictvom sluzby cirkvi a znaku.
Je jeho darom a ovocim. Je jeho predchodcom prajadm ¢loveka ku krstnému
prameiu. Osoba je cela ponorena do zivota v Duchu.

297/ iniciécii v prvotnej cirkvi modlitba Qienasa bola vyhradena az pokrstenym (porawrATELLI,
M., Il battesimo. Ogni giorno alle fonti della vita meg Lipa, Roma 2007, s. 150-15dalej len Cbat/
/¢esky prekladKrest. Kazdy den u pram@&nového zivotaRefugium, Olomouc 2010/).

2% porov.Mt 25,31-46.

29 porov. RZv, s. 421.

1%porov.Jn 12,32.

211 _aby som poznal jeho, moc jehofaychvstania a éas’ na jeho utrpeni tym, Ze sa mu pripodobnim
v smrti, aby som tak nejako dosiahol aj vzkriesem@vych (Flp 3,10-11).

212 porov. D:NIELOU, J., From Shadows to Reality. Studies in the Biblicapdlggy of the Fathers
Newman Press, Westminster 1960, s. 95.

3 porov.Sk1,5.

1 Porov.KKC 1213.

1> porov. DBILit, s. 319.

42



Skrze moc Ducha Svatého pritomného cez epikléatode su krstenci ponarani
do Kristovej smrti aiou vzkrieseni. St plni Ducha, ktory ma v nich pidiay/'® Ide
o kompletnt premenu zvonka i zvnGtra, o nové snierechram Boh&’ Pozvanie
k Zivotu Ducha a krstu dglom svedectva Zivota a utrpenia z lagke (k/s/za)Boha
acloveka. Std sa nevinnym barankom v dbévere a laske Otca, statenezavislym na
zlobe ¢loveka. Zi bozie synovstvo, ovocie krstu, uniiofiice obrati sa na Boha ako
Otca, ktorého stretmiuz neznamena smrale komunikaciu o Zivote. tiscestou jeho
Syna — Krista a dycliajeho dychom/Duchom. Duch Svaty uvadza veriaceho do
neustale intimnejSieho dialogu s Otcom v Synouili&e uschojuje ho, aby vedel #Zi
a Zil Zivot synovstva v Kristovi — trinitarna dimaa: trojicné prebyvanie.

Z krstu pryStiacim bozim synovstvom sa pokrstengivat séag’ou zZivota
NajsvatejSej Trojice, dethm Boha a spoludesbm Krista®'® Zdiefa s Bohom ten isty
domov. Otec miluje nekokrou laskou Syna a Syn nekdneu laskou Otca, takze ich
vzajomna laska je tfeu boZzskou osobou — Duchom Svéatym. Boh milklgveka
a vovadza ho do vahu so sebou samym v dynamike kvality thogij lasky. Jan z Kriza
pripomina: , ... svojim bozskym dychom lwvei vzneSene pozdvihuje duSu, (robi ju
vedomou) uvedomuje (ju) a uschimge, aby i ona dychala v Bohu tym istym dychom
lasky, ktorym Otec dycha v Synovi a Syn v Otcokit@ym sam Duch Svaty, ktory na
nu dycha v Otcovi a Synovi v zmienenom pretvoretdy @1 zjednotil so sebou.”
Dodava: ,Pretoze to je to, ako sa domnievam,chcel poveda svaty Pavol, ké&
povedal: pretoze ste Bozi synovia, poslal Boh diichagsdc Ducha svojho Syna, ktory
vola k Otcovi (Gal 4,6Y° Trojica prebyva vo vnutréloveka, clovek je ponoreny do
Zivota Trojice.

Otec je tym, kto posiela a davam ma, aby zachranéloveka?° Syn je poslany
a Vv jeho poslani je vytvorené miesto pre zZivot slgmuie kazdéhdloveka. Duch Svaty
je ten, kto p6sobi vo vode cirkvi, ktora vytiekl&estovho boku. Je to On, kto vedie do
ohniska Kristovho poslania a spaja s nim kazdéhavek je tak ponoreny do pohybu

2% porov.A véetci sme boli napojeni jednym Duchghikor 12,13).

27 porov.1Kor 3,16; 6,19-20; Jan ZlatoGsty v krstnych katechézhovori: ke’ sa bozkdme navzajom
na Usta, bozkame s laskou dvere chramu (porov.ZIATOUSTY, Le Catechesi battesimalt,10, in
Collana di testi patristici 31, Citta Nuova, Roma 2001, s. 85). Praca poutdénto taliansky text
krstnych katechéz Jana Zlatousteho, pretoze jem 12 doposi& objavenych katechéz a pre jeho
dostupno$. Patrologia graeco—latina — J.P. Migne — uvadza jpredkrstné katechézy (poroanJd
ZLATOUSTY, Catechesis ad illuminandpsn PG 49,223-232.231-240) a Sources chrétiennAs —
Piédagnel — prinaSa tri katechézy (poro\N ZLATOUSTY, Trois catéchéses baptismalés SCh 366,
Cerf, Paris 1990).

®porov.Rim8,17.

219 porov. AN z KRiZA, Duchovni pise, 39,3-4, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelnidi¥#y2000,
S. 242.

229 porov.Jn 3,16.
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tychto troch 0séb, je ponoreny &lEmeny do v£ahu, ktory je Zivot, a v tomto vahu
modZe prij@ seba ako dar od milujuceho Otca.

2.2.3. Ekleziologicka dimenzia krstu

Cirkev je objekt a aj subjekt lasky a Zivota. V ejBozia milog v Kristovi
fakticky pritomna vo svete ako trvala, dejinne ygiteina udalos, vtelena a telesrfa’
Boh do nej sustrkuje svoju lasku ako do svojej nevesty, kriesi jaidotu. V nej sa
aktualizuje udalasspasy, az dokym Pan neprfde.

Krst vytvara — tvori cirkev

Ako sa skrze krst deje vertikalne zjednoteti@veka s Bohom, tak sa deje aj
horizontalne. Kristologia a ekleziolégia sa podstastretaju a prekryvafd® Vtelenie
do Krista je vtelenim do cirkvi jeho tetd® ktora ako duchovna matia skrze krst
privadza na svet znovuzrodenydbnov cirkvi. Je plodna skrze Ducha Svatého, ktoréh
dostava od Krist&® Krstny pramé je chapany ako lono cirkt’ Prave preto, Ze Duch
Bozi prebyva v Kristovi (v Synovi), tak je pritomayvo vSetkych veriacich na zaklade
ich participacie na boZzom synovstve a Boh z nicbvdna spoléenstvo vo svojom
Duchu??®

Veriaci krsteni vo viere Cirkvi

Krsteny nie je krsteny vo vlastnej viere, ktoragepovel’ou na ohlasovanie
viery, ale vo viere cirkvi. Jeho vyznanie viery faiste je vyznanim poznanej viery
cirkvi,?* spojené s osobnym vnitornym aktom viefyNovy zakon vyjadruje nutnd

221 porov. RZv, s. 549.

?22 porov.1Kor 11,26.

223 porgv. MIDT, K.L., ,éxkinow’, in ThW, I, s. 515.

224 boli pokrsteni v jednom Duchu, aby sme tvorili jedela (1Kor 12,13; Ef 4,4-5). ,Veriaci sU
z&leneni krstom do Cirkvi“l(G 11). Do Cirkvi ,fudia vstupuji krstom akoby branoul’'G 14; AG
7); (porov.Exsultate Depin DH 1314).

225 porov. AN ZLATOUSTY, Le Catechesi battesimaB,1, inCollana di testi patristici 31, Citta Nuova,

Roma 2001, s. 135-136.

»,Nuz aj Cirkev, ktord kontempluje jej tajomni swét nasleduje jej lasku a verne plniludOtcovu,

stdva sa matkou tym, Ze verne prijima slovo Bdéiep kdzanim a krstom rodi pre novy a nesinste

Zivot dietky p@&até z Ducha Svatého a splodené z Boha. A je ajquain zachovava neporusenud a

gistl vernog svojmu Zenichovi; a nasledujuc Matku svojho Panagou Ducha Svétého zotrvava v

panensky neporusenej viere, pevnej nadeji a Upjitaske.” LG 64).

2" porov. DBILit, s. 184.

228 porov. CBat, s. 148.

229 Toméa$ Akvinsky uvadza, Ze je potrebnétnmsnl a formovani vieru (porov.OmMAS AKVINSKY

Summa theologicdll,q.68,a.8).

JPreto je krst predovSetkym sviatos viery, ktorouludia osvieteni mild®u Ducha Svatého
odpovedaju na Kristovo evanjelium. Cirkev teda e za prvotné a najvlastnejSie poslanie
vzbudzovd vo vSetkych — katechumenoch, v r@mth a krstnych rodov krstniatok — pravd &nnu
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potrebu viery pre spasu, spajajuc ju s krstomgopni tieto dve skuttnosti su

v jednote?®" Aj ked’ na niektorych miestach st obe skumosti oddelené, vytvaraji
organicku jednotu tej istej skutieosti. MoZno hovoti o analdgii zjavenie — inkarnacia
a viera — krst. Skrze inkarnaciu sa stava vidifen boZie slovo a skrze krst sa stava
viditernym viera?®? Pre prili§nt pozorndsna &inok sviatosti, aj &aka Tridentu,
posobiacictex opere operatea dostal do Uzadia teh medzi osobnou vierou a krstom,
ktory sa stiasna teologicka reflexia snazi vymagitlivostou na individualne svedomie,
slobodu a osobnu zodpovedtios

Krst, vSeobecnérkazstvo veriacich a puto jednoty

Krstiaci pomazava krstencov na hlave krizmou, ktggadznakom prijatia
knazskeho, kriovského a prorockého Uradu od Krista. Apostol Petefori: ...vy ste
vyvoleny rod, kréovské kazstvo, svaty narod/ud urceny na vlastnictvo, aby ste
zvestovali slavne skutky toho, ktory vas z tmylpbdo svojho obdivuhodného svetla.
Kedysi ste aniudom neboli, a teraz ste Bdkid; vy, co ste nedosiahli milosrdenstvo,
teraz ste milosrdenstvo dosiafif Nehovori sa o vlastneninéizstva jednotlivého
veriaceho v zmysle individualistickom, ale o vlasin kiazstva vSetkymi veriacimi v
zmysle organickori®* BoZi I'ud je v jednote spojeny putom jedndty,v ktorom sa
nachadza a ma prejavavgplnos’ bozieho pomazania vo vSetkych duchovnych
daroch?*® prejavujuc sa navonok ako oslava BéffaTo sa napriklad v rannej cirkvi
ukazovalo vo vEkej ministerialnej kreativite, nemysliac primarne@ ministerialitu
sakramentalnu, ale ministerialitu neordinovanyidbknov cirkvi. V prvom rade je
myslené na sluzby tykajuce sa usmerneniasti a spoluzodpovednosti laikov na
poslani cirkvi a v druhom rade na vitalitu r@émlych cirkevnych komunit a ich sluzieb.
Zarover mozno pripomen{] Ze Zzivot v Kristovi prindSa vo vahu k eklezialite

vieru, ktorou v spojeni s Kristom uzavieraju algtwivrdzuji nova zmluvu.” (Porov. VSeobecny (vod,
3,In0OICA s. 13-14).
*%1 porov.Rim 3,25.28; 10,9-1Qebr 11,6;Mk 16,16;Kol 2,12.2;S0l2,13.
32 Bazil vysvetuje, Ze viera a krst st dva spdsoby spasy, jedEnlym spojené a neoddelite, viera
sa zdokonkuje krstom a krst je postaveny na viere (poroxziB VECKY, Liber de Spiritu Sancto
12,28, in PG 32,117b).
2% 1pt2,9-10.
234 porov. Vdeobecny Gvod, 4, DICA s. 14.
23 gvaty Ambroz hovori, Ze vSetci sme zjednoteni dunbu milogou pre boZie kifovstvo a kazstvo
(porov. AMBROZ, De mysteriisg,3, in OOSAM 17, s. 150).
2% Jan Zlatousty uvadza, Ze Boh nas v rovnakase urobil prorokmi, kazmi a krémi. Podobne ako
tieto tri hodnosti v staroveku prijimali prostredivom pomazania, tak aj my dnes ale nemdzeme
prijat’ jednu alebo druhl z tychto hodnosti, ale vSetkgaraz spolu a v priam v mimoriadnom stupni
(porov. AN ZLATOUSTY, Homiliae in 2 Epist. ad Corinthg8,5, in PG 61,411).
»Pokrsteni sa totiz preporodenim a pomazanim D&dého posvacuju v duchovny dom a vo svaté
knazstvo, aby ako kréania celou svojokinnog’ou prindSali duchovné obete a zvestovali slavne
skutky Toho, ktory ich zo tmy povolal do svojho ¢iého svetla.”I(G 10).
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zodpovednas za brata velth, ktorym je Kristus, za spalenstvo a komunitu. Zivot
jednoty v Kristovi sa odréza v liturdfir®

Potrebné je spometispojenie pokrsteného okrem cirkvi putujlcej ajrkvou
oslavenou atrpiacou vo vzajomnej vymene dobieoraqri na ceste k uplnému
stretnutiu s Kristom. Prihovor a sprevadzanie wefi@ spoléenstvom svatych,
bohatstvom ich prikladu Zivota a nauky je pri ndsieni Krista vEkou devizou.
Rovnako zodpovedn6sza pomoc duSiam zosnulych predkov nachadzajucaeh s
v oCistci je pre neho Ulohou a Skolou pre jeho Zivdimenzii eschatoldgie.

2.2.4. Eschatologicka dimenzia krstu

Sila Ducha Svatého vedie Cirkev smerom k boziemé@lokistvu. Pokrsteny
nezije iba v ¢dakavani bozieho kfévstva, naktko uz je medzi nami, ale h@&Ste
nepreziva v jeho definitivnom z&eni. Kristova sntrje symbolom konca tohto sveta a
oznamenim jeho vzkriesenia. Jeho Zivot je predanazrastu veriaceho od
pociatocného vzkriesenia v krste do plnosti Zivota v esullogicke] vizii a realite.
V Kristovi ukryty v Bohu. K&’ sa zjavi Kristus, vas Zivot, tak sa aj vy zja\staim
v slave®® Ide o zacielenie a naplnenie Zivotloveka, po ktorom je tdzba v srdci
kazdého. Je odpodeu na otazky, kam, pte, na&o, ... Osoba je cez krst pozvana, aby
sa stala via€lovekom, je pozvana k podobnosti obrazu, ljgolitorého bola stvorena.
Priduby Zivota su koncentrované do budlcnosti a vyindy stranycloveka plan
Zivota (projektualitu) ako odpode na ich pozvanie, v ktorom ma zmysel aj ten
najmenej dbélezity moment, pretoZe posuilaveka k plnému prezivaniu oslavenej

budtcnostf*°

Stalym rozpamatavanim sa na Boha &enim sa v tom Duch prerasta
do Zivota pokrsteného a stéle viac divy, ktoré sadiali v minulosti, a prisiby, ktoré
odkazuju na budice, sa zbiehaju v jednom boZzom.@he&ilnym obrazom toho je

prave liturgia.
2.2.5. Sakramentalna dimenzia krstu

Sakramentalnu povahu krstu konStituuju vithige elementy tvoriace jeho
existenciu a €&inky, teda prvky, ktoré kvalifikuju celebréciu kustneopominajucdinnu

238 porov. CBat, s. 150.

239 porov.Kol 3,3-4.

240 Eschatologickd dimenziu krstu vyjadrovali aj okiaglne nadoby na krs€islo osem v biblickej
tradicii, ako¢islo dokonalosti, invokuje plné$udiceho sveta, do ktorého je krsteny uvadzangadb
krstu sdm odkazuje skrze pouzité symboly na eshdwabdl rovinu¢i uz odovzdanim bieleho richa,
alebo zazatej sviece.

41 porov. CBat, s. 173.
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BoZiu milog’. Scholastika ich charakterizuje ako matériu a faridatéria primarna —
vodg sekundérna ebmytie vodouForma -slova sprevadzajuce ukon krsaymbolika

a dynamika spomenutych elementov su jednym zo dékl&rstnej mystagogie. Praca
ich uvadza preto aspwo ve'mi skratenej forme.

Vodaje symbolom vo vietkych naboZenstvach a kultufach. kreg'anstve ma
svoje symbolické vysvetlenie ako komunikovanie rnmveéivota, oslobodenie od moci
temnoty, ponorenie do smrti Krista a vstanie s mimétvych, ... V Starom zakone je
symbolom Zivot&*® smrti?**o¢istenia®*® V Novom zékone je podobna symbolikou
Starého zakona asto je smerovana na Krista ako prarwej vody*® a na dar Ducha
Svatéha:’

Krstné gesto ako ponorenie a obmysa spomina po Druhom vatikanskom
koncile v obradoch krstu s tym, Ze ponorenie vigadruje dynamiku krstu, smr—
zmitvychvstanie?®® Tertulian hovori o veriacich ako o rykiéch, ktoré sa pdd nasej
ichtys JeZiSa Krista, rodia vo vod& Obmytie vzdy vykonava sluzobnik cirkvi, je to
akcia zvonka smeromdoveku, ktory prijima krst a jehcainky ako nezasluzeny dar.

Slovo viery sprevadzajluce krstné ggstaarstna formula, ktora ohlasuje tm sa
stava v krste skutkof® Je ohlasenim moci boZieho slova a vyjadrenymtéineho
znvouzrodzujiceho konarfa:

242 porov. BOISMARD, M.-E., ,Voda“, LEON-DUFOUR, X. (ed.), inSlovnik biblickej teoldgieKr&anska
sadaSnjost, Zagreb 1990, s. 1400-1406.

243\/oda ako Zivot (porovGn 2,5-6), je pritomné na &atku stvorenia (porovGn 1,2), znak pozehnania
pristibenej zeme (poroWm 24,5-6;Dt 11,11) a Jeruzalema (pord&/46,5), znak mesianskelsasu
(porov.lz 41,17-18; 44,3-4). Voda ako @vstvenie putujlcich lIzraelitov na pusti (por&@x 17,5—
7), ktora je schopna zmenpud na Grodni zem (poroZ 107,35). Voda vychadzajuca z chramu je
pozehnanim pre vSetko, kam sa dostane a vSetke igkijz uzdravené (poro¥Ez47,9). U Siracha je
voda symbolom mudrosti (poro8ir 24,20).

244 prejavuje sa tak vo vinach potopy (por@n 7,17-23), v prechode cdZervené more (porovEx
14,27). U prorokov sa &iaca sila vody prirovnava k riekam, kde’ké narody riia tie menSie, Asyria
— Eufrat, Egypt — Nil (porouz 8,7;Jer 46,7-8). Rovnako mnohé osoby poznaju GuZkogdd (porov.

7 18,5; 69,16).

245 Kriazského (porovEx 29,4; 40,12;Nm 8,2—22;Lv 16), obetného (porow.v 1,1-17), zakonného
(porov.Lv 14,1-32). Proroci ohlasuj&igtenie, ktorym Boh &sti vSetko od modlosluzby a da Izraelu
nového ducha (poroviz 44,3-4; Jer 31,9; Zach 13,1-2; Ez 36,25-27). Ezechiel vodu viaze
k symbolike budicej hojnosti, uzdravenia a pozekmg@rorov.Ez47,1- 2) Casto je distovacia Gloha
vody spajana s vodou Zivou alebo niekedy ajiooh (porov.Lv 14,1-8;Nm31,23).

24°porov.Jn 19,34; 10,11; 15,1Zjv 22,1, af’.

> porov.tamze3,5; 4,10-14; 7,37-39.

248 porov. V&eobecny Gvod, 4, ®ICA, s. 14;KKC 1239.

249 porov. ETRULIAN, De baptismol,1, in PL 1,1198a-1199a.

%0 porov. RCCHETTA C., Sacramentaria Fondamentale. Dal «Mysterion» al «&aentumy EDB,
Bologna 2007, s. 409.

21 Florensky koncil usfalje pouzivanie trinitarnej krstnej formuly v deleépre Arménov, na jaa
krstim v mene Otca, Syna i Ducha Svatého“¢qn nevylduje aj iné zauzivané formuly. Napriklad:
.Nech je pokrsteny tento sluZzobnik Kristov v men&d@i Syna i Ducha Svéatého" alebo ,tento
prostrednictvom mojich ruk je krsteny v mene Ot&yma i Ducha Svatého" (porokixsultate Depin
DH 1314).
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Vysluhovaté je chpany v dvojakom zmysle, gsm samotnym a najvlastnejSim
vysluhovatéom je sama NajsvatejSia Trojica, a jej nastrojoywitinou je ¢lovek
majuci v imysle konato, ¢o robi Cirkev, s pouZitim prisludnej forr?. Ten, kto
uvadza do tajomstva a zauje jeho kvalitu, je sam Boh, nie svatogysluhovatéa.
Kazdy pokrsteny sa ma mozmagotyka’ najhlbSej podstaty tajomstva.

2.2.6. Nutnog’ krstu k spase a roziné typy krstu

Problematika nutnosti krstu je Uzko spojena s umdl@ou spasnou bozou
vélou?®® &0 na mnohych miestach potvrdzuji novozakonné t&t vyjadruju v
misijnom prikaze krsti vietky narody>® Krstu predchadza ohlasovanie a viera ako
jeho zakladna podmienk2® Viera v Krista a krst sa preto nemézu chépleo vyhradne
vyludujice zo spasnej vole Bohd. Samozrejme, pre tych, ktorym bol Kristus
ohlaseny, narok nutnosti zostava. Teologickd reflemutnosti krstu sa viaze k
slobodnému prijatiu a deklarovaniu (prostrednictvirstu) poznaného daru plnosti
boZieho Zivota (v Kristovi) a naslednému Zivotueha. Iba Kristus otvoril branu neba.
Preto je¢lovek spaseny iba skrze k®nainu udalos Krista, do ktorej je ponoreny
rozlicnym spdsobom. Cirkev okrem krstu vodou rozoznéea kivi (musenictvaf® a

krst tizby?*® majlcich rovnakédinky napriek rozdielnosti znakov.

2.3. Krstna milost ako ovocie krstu v iniciacii cirkvi

To, Ze strom poznapo ovoci, sa stava zakladnym vychodiskom nasledbjol
textu, pretoze sdm Boh si vyvoliloveka a ustanovil ho, aby iSiel a prinasal ovocie,

252 porov.Exsultate Depin DH 1316.

3 porov.1Tim2,4-6.

> porov.Mk 16,16;Jn 3,5; Sk2,38.

2%° porov.Mt 28,19.

2% pPorov. Rim 10,14. ,Sam Pan JeZi$ tvrdi, Ze krst je nevyhnyioeebny na spaswPreto prikazal

svojim wenikom, aby ohlasovali evanjelium a krstili vSetidrody. Krst je nevyhnutne potrebny na

spasu pre tych, ktorym bolo ohlasované evanjeliukioai mali moznog poziadd o t(to sviatos.

Cirkev nepozna okrem krstu iny prostriedok, abtzai vstup do vénej blazenosti. Preto sa vystriha

zanedbavposlanie, ktoré prijala od Pana, aby umozZnila zne& zrodi ,z vody a Ducha“ vietkym

tym, ktori mdZu by pokrsteni. Boh spojil spasu so svidtms krstu, ale on sdm nie je viazany na svoje

sviatosti.” KKC 1257).

,Boh vSak nie jef’aleko ani od ostatnyckip v tieioch a obrazochladaju neznameho Boha,&©n

dava vSetkym Zivot, dychanie a vSetko (por6%.17,25-28). A Spasifechce vSetkyciudi spadi

(porov. 1Tim 2,4). Lebo ti,¢o bez vlastnej viny nepoznaju Kristovo evanjeliunjeho Cirkev, ale

hradaju Boha Uprimnym srdcom a usiluju sa pethkom milosti pInt’ jeho v@u, ktord poznavaja z

hlasu svedomia, mézu dosialinuesn spasu.“l(G 16).

28 \/ rannej Cirkvi sa povaZuje krst krvi za jedensmbsobov ptilenenia sa ku Kristovmu tajomstvu.
Tertulian hovori o druhom kupeli (poroveRTULIAN, De baptismoXVI, in PL 1,1217&1217b).

29 Biblicky text potvrdzujlci dinnog’ krstu taZby je udal@sodpustenia kajucemu ziimcovi na krizi
(porov.Lk 23,43).

257

48



a aby jeho ovocie zostaf®’ V tomto zmysle sa chce praca zamysliad témou krstu
s tym, Ze sumarizované poznatky vyuZzije pri konegu vyskumu medzi animatormi,
a nasledne ako zéklad pre neskorSiu verifikdciuesispsti projektu, ako je &
zékladnej problematiky pre realizatorov projekéio teda krst prina3a iniciovanému
aco mu otvara? Aké ma doésledky pre jeho konkrétnsterciu? KEomu ho pozyva
a kéomu ho zavazuje?

2.3.1. Odvratenie sa od hriechu a odpustenie hriechov

Katechizmus katolickej cirkvi hovori v bode 1263lvolavajuc na Florentsky
koncil, Ze ,krstom sa odp@&ju vSetky hriechy: dediy hriech i vSetky osobné hriechy,
ako aj vsetky tresty za hriech§f* Rovnako cely Obrad uvedenia dospelych do
kreg'anského Zivota pripomina v modlitbach a symbolalblmdzovanie sa od hriechu
a potvrdzuje, Ze prostrednictvom krstlovek stvoreny na obraz Bozi je obmyty od
kaZzdej poskvrny hriechu. V aktivnej rovine je oderée od hriechu vyjadrené v obrade
vyzlecenim zo Siat, zo starélitoveka a jeho predchadzajucich nadzorov a skutlena t
ide 0 zmenu mentality, odpa¥eiloveka na BoZie pozvanie, a v pasivhom zmysle vo
vztahu keloveku ide o BoZie &stenie v ponoreni a vynorefif

Oslobodenie od dethého hriechu mozno schematicky sledbvatroch
rovinach:

V teologickejako neschopndsvztahu ¢loveka s Bohom, neschopniosola’
Boha Otcom, milovédho nadovSetko a podriadsa jeho Slovu davajucemu Zivot.

V psychicko-dynamickepko tendenciu k hriechu eoncupiscentia ktord ma
kazdad osoba v sebe aje spojena s dvojakoduzob a hlbokych tendencii v srdci.
Vytvaranie si bohov z veci, majuacich hodnotu piiestku.

V historicko-socialnej ako v situacii ¢loveka, Zzijuceho v prostredi, kultire
tahanej k zlému, smerom od Boha. To sa deje skieehy konanéd’udstvom¢i uz
v minulosti alebo v pritomnosif?

Krst prinaSa ozdravenie vo vSetkych troch rovina¢hprvej rovine tym, Ze
Kristus cez svoju udalésmrti a znitvychvstania tvori most medéiovekom a Bohom.
Je vzorom vgahu s Otcom adil ¢loveka, ako mé v Duchu val&k Bohu, Abba Qte!
Cely Kristov Zivot je zjavenim lasky Boha Otcal@veku. Vdruhej rovinetym, Ze

%0 Porov.Jn 15,16.

61 KKC 1262;Exsultate Depin DH 1316.

22 porov. DBILIt, s. 37-38.

%53 Porov. RDOIN, G.,«Battezzati in un solo Spirito per formare un sotwpo» Teologia del Battesimo
e della Confermazion&DB, Bologna 2008, s. 109.
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skrze Ducha Svatého a Bozie slovo suU osvietenéytidtiveka arozsudzované
mysSlienky srdca. Zaroweveriaci dostava silu Duchatznovu identitu. A \tretej rovine
tym, Ze na zaklade krstu sa vytvara nové sfistvo (cirkvi — putujlcej, oslavenej a
trpiacej), ktoré svojim novym Zivotom vytvara atrféss nasledovania a obnovy. Spéaja
historiu Zivota s Bohom s pritomrtmal a budicna®u.

V osobnej rovine ide o odvratenie sa od hriechujati reality bozieho dotyku
minulosti, ktora viac nema moc, hoci naklontds hriechu a zranenia ostavaju ako
skiska pre duchovny zapsa boZiu uzdravovaciu pedagogiku. Odvratenie saénotn
nestai, musi by stalym obracanim sa ku Kristotf

2.3.2. Novy Zivot v Kristovi

Novy Zivot

Ocistenie a odpustenie hriechov su ovocim milosti. biR@ pokrstenych
Ucastnikov bozieho Zivota a bozich adoptivnych syraivok je oslobodeny a dostava
realny dar bozieho Zivota, je transformovany na dNdPrijima novu identitu. Identitu
predmilovaného boZieho dig'a, ktoré nachadza svoju stratenti podobAttord mal
Adam v raji*®” a je pozvané k Zivotu s Nim asané pre vénog’ s Nim. Novy Zivot je
charakterizovany novou kvalitou Zivota ata&hov, novymi prioritami a zmyslom.
Prechodom z tmy do svetla, Zijic v moci, poznanh@ako nova generad& ,On
prichadza Wudom, aby ich obmyl vodou a Duchom. Aby nas znooditr pre
neporusiténog’ duse a tela, vdychol do nas dych Zivota a oblielésl do neporusiteej

vyzbroje.°°

%64V pokrstenom v3ak zostavaju niektorésné nasledky hriechu, ako utrpenie, chorobaf siebo

krehkosti spojené so zivotom, ako sU charakterdaiosti a pod., a aj naklonnok hriechu, ktord
Tradicia nazyva Ziadostivhgconcupiscentipalebo metaforickyohnisko hriechufomes peccai..”
(KKC 1264).

%5 porov. GPRIL JERUZALEMSKY, Mystagogica chathechesi§4—11, in PG 33,1068c—1076&e6ky
prekladMystagégické katechezRefugium, Velehrad 1997).

256 porov. TERULIAN, De baptismoXX, in PL 2,1224a.

27 porov. DBILit, s. 53.

28 porov. ,Prislo kréovstvo Zivota, bola zlomené vlada smrti. Zjavilorsaré pokolenie, novy Zivot, iny
spOsob Zivota, zmenila sa sama naSa prirodferid® pokolenie? Také&o sa nenarodilo ani z krvi
ani z vdle muza ani z véle tela, znovuzrodenimhgitza na svetlo, jeho dojkou je Cirkev, j¢gmie
a zasady saje ako prsia a nebesky chlieb méa zanpdieho vekovou zreltsu je svaty spdsob Zivota,
svadbou dobverné spdenstvo s mudra'su, deé'mi nadej, domovom Ki@vstvo, dedistvom
a bohatstvom rajské slasti. Jeho koncom nie j&,sate ten blazeny a ¥my Zivot, ktory je pripraveny
pre tych,éo si ho hodni.“ (BEGOR NYSSENSKY, Oratio 1 in Christi resurrectionemin PG 46,603—
606).

259 HypoLIT RiMSKY, Sermo in Sancta Theophan® in PG 10,859a.
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Bozie synovstvo

Bozie adoptivne synovst¢Q tkvie v (tasti na BoZej prirodzenostt a na bozom
dedisstvé’? vlastnom pokrstenym skrze krstné spojenie s Kmsto jednote jeho
boZskej d’'udskej prirodzenosti v inkarnacii. Osoba je ¢blga do Krista a on saisu
identifikuje?”® Kristus vlastni boZskds z prirodzenosti a pokrsteni z milosti. Cez
inkarnéciu dava moznogbozstvenig’*

.Kristovi vyznavai od Boha povolani a v Panu JezZiSovi ospravedineig,
pod’a svojich skutkov, ale pdd jeho vOle a milosti, stali sa krstom viery naozaj
dietkami Bozimi a &astnymi BoZej prirodzenosti, a teda tym sa vskustali
svatymi."®

Pokrsteny je v strede boZieho Zivota a zaujmu, Bahneho pozera ako na
vlastného syna/dcéru so vSetkou dynamikou absglidtsiey a sebazdiania.

Zastepenie do Krista

Ako ste teda prijali Krista JeziSa, Panajom Zite: viiom ,zakoreneni* a na
siom ,postaveni“?’® Pouzité pasivum vyjadruje boZie darujice sa kafdhiviac ako
narok na etickl nutnésnhasledové Krista, ide o spojenie s Jeho existenciou. Vtgeni
v Krista sa nedeje iba v zmysle vonkajSom, pravnal@,v realnom a ontologickom, a
teda definitivnont’® Pokrsteny je zastepeny do nového, zdravého boZkeheia,
z ktorého méze vyrdiszdravy stroml'udského Zivota, rastuci ptal nového zakona
boZej existencie. Povzbudenia aposStolov k zivotalaoKrista su fundamentalnou
konzekvenciou tohto spojenia. Pokrsteny sa stavazo samotného Krista a ma
prejs’ rovnakou cesto’® Zit' jeho tajomstvo na svojom vlastnom t&8.V tomto

zmysle sa proroctvd avyroky bozieho slova o Kiststavaju proroctvami

"% porov.Rim8,15;Decretum de iustificationén DH 1524.

21 Tym nam daroval vzacne a/iré veké pridibenia, aby ste sa skrze ne statastnymi na boZzej
prirodzenosti a unikli poruseniu, ktoré je vo svete ziadostivas (2Pt 1,4).

22porov.Rim8,17.

273 porov. MATERA, F.J.,Galatians The Liturgical Press, Collegeville (Minnesotap29s. 145.

2™ Liturgia Vianoc — BoZieho narodenia — je plna amtkana toto tvrdenie. Napriklad Tretia viana
prefacia; Prva antiféna druhych veSpier 1. janugdkd obdivuhodna vymena! Stvoritd’udského
pokolenia si vzafudsku dusu i telo a narodil sa z Panny; besineniacloveka sa statlovekom a dal
nam &ag’ na svojom boZzstve.“

215G 40; porov.LG 7; AG 3.

1Kol 2,7.

"7 porov. BENEDIKT XVI., Posolstvo Svatého Otca Benedikta XVI. k 26etovému u mladeZe, in
Oficialna stanka katolickej cirkvi na Slovenskonline], [cit. 2012-03-29], dostupné z WWW:
<www.kbs.sk/?cid=1288084581

2’8 porov. TOMAS AKVINSKY , Summa theologicdll,q.69,a.2.

219 Porov. $HRENK, G.,.apyepenc”, in ThW, III, s. 276.

280 Napriklad telo svatého FrantiSka sa po prijatjistn v La Verna stava telom Krista. Dochadza
k mystickému zjednoteniu.
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0 pokrstenom.

2.3.3. Zaclenenie do Cirkvi

Krst je vtelenim — zdenenim do cirkvi

Cirkev ako obraz trojného Zivot£® bohatstva zdi@nia daro%? a rastu, ako
cesta nasledovania a pritomnosti boZieho I'dustva, je miestom prezZivania
a uskuténovania kreganskej existencie. Boh v cirkvi vychadza naprotisipnosti
¢loveka a spaja ho mu zasadnym spdsobom a poskytuje mu vSetky prdkirie
k rozvinutiu bozieho obrazu &om. Stava sa g$as’ou skisenosti a Zivota putovania
dloveka a spoleenstva s Bohom, smerujlic k eschatologickému najpirf&hNapriek
boZziemu podielu v cirkvi sa v nej nachadza mnohabasti, ktoré su v procese
ocistovania nastrojom a miestami bozej epiklézy.

Modlitba Otcend$ ako modlitba cirkvi, sa stdva jednak vyjadrenimstovho
spolaenstva s veriacim/veriacimi smerom k Otcovi, ako spplaenstva veriacich
navzajom, kde Boh je jeho tvorcom. Najviac sa jédrstava vidittnou a prezivat@ou
v liturgii.

Vychadzajuc zo vSeobecného (zakladného, krstnéiemskva veriacich, mozno
hovorit’ o troch dimenziach charakterizujacich Zivot po&ngtho v cirkvi a spotmosti.

Kriazska dimenzia

Knazstvo veriacich je zamerané na posvacovanie pobatikultiry, v ktorej
Ziju. Nie je oddelené od profanneho, o Kristus prinasa jeho nové pochopenie
oproti klasickej koncepcii #azstva, ako ni®ho vytleneného z beZzného svéta ked
obsahom jeho obety je on sam, jeho Zivot, v skiékky Otcovi a bratorf®® Tak kazda
vec ¢i udalog’ Zivota veriaceho je miestom stretnutia neba soorerkomunikacie
s Bohom, premeny a oslaf’f Je Sancou davietkému oslaveny zmysel a sptazd
zivota modlitbu.

%81 jan Pavolll. v apostolskom liste Novo millenio ineunte, hovor tejto suvislosti o spiritualite
spolaienstva (porovNMI 43—45).

82 gkutky hovoria o prvej kréanskej komunite, ktord sa schadza, abyupala wenie apostolov...
(porov.Sk2,37-42; 8,13n; 10).

283 \/ Novom zékone sa stretdime s mnohymi pojmami sbsymi Cirkvi ako tela (poroviKor 12; Rim
12; Ef 2,11-22;Kol 1,2); spolénej smrti v Kristovi a so spotaym vstanim zriftvych (porov.Gal
3,26-29;Ef 1,11); novym Exodom, ktory kona novy lzrael (pordKor 10,1n); novou obriezkou;
potomstvom Abrahama (poroGal 3,3.7.27-29;Rim 4,11.13.16-24); svatymiikzstvom, svatym
udom a chramom (poro¢Pt2,1-10); stavbou (porokf 2,20).

284 Svaté miestaiasy, osoby a dary.

?% porov.Hebr 9,13-14; 10,11-23; 13,9-16.

88 porov. GORGE A., ,Kiiazstvo®, in LEON-DUFOUR, X. (ed.), Slovnik biblickej teoldgieKrianska
sadaSnjost, Zagreb 1990, s. 448.
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Prorocka dimenzia

Kristus prichadza na svet ako Slovo o Otcovi, SI®toa, Slovo lasky a pravdy.
Aj Cirkev a jej¢lenovia maju by tymto slovom, by jeho inkarnaciou. Cez ich Zivot
a slovo ma ma kazdy moznas uverit’ a by spaseny. To predpoklada ich vlastné
rozoznanie avnimanie bozieho hlasu, boZieho kananivedié nai odpovedé
a hovor’ ofiom inym?®’ Prorock4 dimenzia zasahuje aj oblgsoznania pravdy,
videnia podstaty veci a rozliSovania ako prejawtgvw Duchif®® Nejde v cirkvi iba
o udrziavanie vedomiac¢akavanej zZivej paruzie, ale ajlidd do konkrétnych udalosti

v pritomnostigo Boh chce odloveka®®®

Kralovska dimenzia

Veriaci su povolani a uschopnenitipanmi nad vlastnym telom a thenoc nad
svojimi vagiami?®® Pokrstnym pomazanim st Duchom intronizovani adséni za
boZich synov, ako Kristus pri krste v JordafeSu povolani, aby umoznili celému
vesmiru vstup do duchovného sveta. Hriech koncgnéfloveka na seba samého
a potapa ho do priepasti¢oty. ,Jedine¢lovek navrateny svojej prirodzenosti, ktora
tkvie v tom, Ze je bozim obrazom, jeditlevek uvedeny do spatenstva s bozskymi
energiami svojho Vzoru, iba takjovek moéze by krd’om, tym, ktory vladne, teda tym,
kto ako Boh slGZi spol@nstvu a ma tak moc zboZshévet*** V&etko ma va¥i na
vahach kriza®® Véria oleja, ktord maju krstenci na hlave skrze krizimama by ich

Specifickou véiou svétosti, ktord vsetko niéip.

2.3.4. Nezmazatkny charakter

Duchovny nezmazat#y znak alebo sviatostny charakter
Nezmazattny znak® ako vyjadrenie jedinmosti, stalosti a existenciality

*87 porov.KKC 1270.

28 porov.V poslednych abch, hovori Boh, vylejem zo svojho Ducha na kaghté vasi synovia a vase
dcéry budu prorokova vasi mladici budd mavidenia a vasi starci budu snivany (Sk2,17).

29 porov. RIEDRICH, G., Jpoontng ktA”, in ThW, VI, s. 850.

29 porov. Auln, s. 189.

1 porov. DBILit, s. 118.

292 |Lumen Gentium pozyva veriacich dobre rozli§iedzi ich povinnagami a pravami, ktoré maju ako
¢lenovia Cirkvi, a ktoré maju akélenovialudskej spoldnosti pamatajic, Ze sa i v kazdapnej veci
maju d& vieg krevanskym svedomim, K&e nijakdl’udsk&tinnog’, a to ani Wasnych zalezitostiach,
sa nem0ze vymknispod Bozej moci (poro.G 36).

293 porov. CBat, s. 156.

29 Stary zakon pozna termmakalebooznateniev zmysle naboZenskom. Kain je zeay Bohom, aby
ho nikto nezabil. Ezechiel ma pozita muzov pismenom tau, ktori nesuhlasili s ochavaws
v Jeruzaleme ati nebudu zabiti (por&z 9,4). Podobne je chapany znak krvi baranka naadher
Izraelitov v Egypte, ktory je pre nich znakom zauaty (porov.Ex 12,7-13). V Novom zakone slovo
(sfraghzein) je substantivum (sfraghis) a pouzéva kontexte krstu (porolKor 2,22; Ef 1,13-14;
4,30;Zjv 7,2-4) a oznaje prechod zo stavu hriechu do stavu blizkosstlizgtva bozieho. Za znak je
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bozZieho dotykuiloveka v krste. Vychadza z neodvolatesti jeho lasky a blaznovstva
kriza. Je stalym boZirdno vaei ¢loveku, znakom o neodstupiteosti Boha dudskej
prijimajucej odpovedi, Zoho vychadza narok neopakoMatesti krstu. Je p@t'ou
stretnutia. Osoba sa krstom stava vedomym a slgibodboZim vlastnictvorf®™
Nezmazatkny znak ju charakterizuje akdena cirkvi v organickom a vitadlnom vahu

s eklezialnou komunitou. Osoba ma v Bohu a cirkej staly a neodvolatey domov a
je schopna &asti na bozom kultf® Tento znak nie je ib&isto vnatorny alebo
vonkajSi, ale zasahuje cell osobu veriaceho premieBDeichom v byti a konani, vo
vztahu k Bohu a k inym, v pritomnosti a budtcné$ti.

2.3.5. Ovocie krstu — prijatie d’alSich sviatosti obnovujacich, rozvijajucich
a zachovavajucich prijata krstna milas

Krst ako nové narodeniea brana k sviatostiamorientuje cely Zivot¢loveka
a ponara ho definitivne do tajomstva vykupeniatoazdho pramenia aj ostatné sviatosti.
Je miestom, kde Zma moznot vzdy obnovenej komunikacie s Bohom a bratmi.
Ostatné sviatosti realizujd nové stretnutia s kg tajomstvom,¢i uz individua
alebo celej cirkvi, a tak su priestorom neustalggtagogie. Rozvijaju a zavrSuju prijatd
krstnd milos.

povazovana aj obriezka, ktora jep@ou, vonkajSim znakom tohdo sa udialo prostrednictvom viery
— ospravedinenie (porovRim 4,11). List Korianom hovori o obriezke Kristovej, vyzknim
hrieSneho tela. PafriKristovi je skut@nou obriezkou. Pismo nehovori vyslovne o sviatastno
charaktere alebo nezmazatem znaku, hoci jasne podtrhuje nenahrdiditevyznam krstu pre terajsi
a buddci zivot veriaceho. Svaty Augustin vo svagpejemike proti donatistom hovori, Ze krstna
udalo$’ ma svoju nezavislu platnbsa nesie fundamentalny a permanenttifnak. Tento staly &éinok
Augustin raz vola ,sacramentum“ a inokedy ,chardct8lovo charakter prebral z gréckej antiky,
ktord ho spajala s niém trvalym ako peat, ope&atenie. Polatitenim slovo ziskalo vyznam
vlastnickeho znamenia, vyfmvaného otrokom, vojakom a zvieratam pre identdika- nazyvalo sa
tieZ character dominicugporov. MKLUSCAK, P.,Teoldgia sviatostil, Teologicky institat v SpiSskej
Kapitule, SpiSské Podhradi 1995, s. 56).

Zakladom tohto charakteru diadneho je konsakracia (zasvéatenie), ktoréujeeveriaceho do
Krista a Cirkvi, vtl&a nezmazatey znak, vtlgéeny Kristom, ktory ho autorizuje (uvadza) allena
a disponuje ho prifamilos’. Udalos lasky Krista a jej neodvoldteos’ vytvara zaklad pre jedinds
a neopakovatmog’ krstu. Pre TomaSa Akvinského krst garantuje zakladinok, ktory nazyva
,Ccharakter* a povaZuje ho za stalginpk, pricom ho odliSuje od krstného Ukonsatramentum
tantun), ako aj odres — milosti a Ducha Svéatého (porovoWAS AKVINSKY, Summa theologica
I11,.63). Na zaklade krstného charakteru sa déjesteného duchovné znovuzrodenie (poramAS
AKVINSKY, Summa theologicalll,q.69,a.10). Koncil v Tridente hovori jasnedochovnom a
nezmazatthom znaku, ptiom tento znak neSpecifikuje. A padneho nie je mozné sviatokrstu
opakova (porov.Decretum de sacramentig DH 1609).

29 pre Otcov patristiky bol getou kriz, ktorym znéili ¢elo krstenca a ktory bol vyjadrenim duchovenej
pecate a vlastnictva bozieho ako ovca, vojak a otpakdv. DBILit, s. 56—60).

2% porov. TOMAS AKVINSKY , Summa theologicall,q.63,a. 3.

297 Veriaci, wleneni krstom do Cirkvi, prijali sviatostny charekt ktory ich utuje pre kregansky
nabozensky kultkrstny charakter uschépje a zavazuje kréanov, aby slizili Bohu Zivoudas’ou
na posvatnej liturgii Cirkvi a vykonavali svojaidzstvo pokrstenych svedectvom svatého Zivota a
¢inorodou laskou.“"KKC 1273).
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Birmovaniem& priamy vZah ku krstu v zmysle ddé$enia krstnej milosti. Krst
a birmovanie je akymsi negativnym a pozitivnym &tpm toho istého deja avSak
v ¢asovom odstup€® Krst zmyva hriech adleiiuje do cirkvi. Birmovanie robi
pobirmovaného dokonalym km&@som, nie vSak vzmysle moralnom, ale
ontologickom?®® Je milosou rastu a dava pokrstenému pih@icha Svatéhosedem
daroy) asilu ¢obur spiritual®®*® bojova’ v duchovnom boji a vydavasvedectvo
o Kristovi, ma’ (¢ag’ na misijnom poslani cirkvi, pfom ho hibsie k nej pteriuje®*
a zjednocuje s Kristom. Robi h¢astnym na poslani a pomazava ho pre verejnu sluzbu
pod’a jeho chariziem a povolani&im ma schopnasa povinnos zapojt’ sa do Zivota
cirkevného spoltenstva v jeho rozmeroch — koinonia, liturgia, diaiko martyria. Dar
Ducha v birmovani je zavdavkom kamnej spasy, ktora sa ma na veriacich zjavi

Vztah krst aeucharistia je charakterizovany polaritou v zmysle ¢paku
avrcholu. Spoléne pramenia v paschalnom tajomstve Kri&ta.Eucharistia je
kulminatnym bodom hlbokého zjednotenia s Bohom a bratmab# tirkev>%® Ako krst
je narodenim, tak Eucharistia je pokrmom na ceditedknemu zaSeniu a je aj samym
cielom putovanid®* Ma obetny a premimjlci charaktergim je odkazom a realitou
premeneni&loveka a celého stvorenia na udéltasky. Je spritomnenim celej iniciacie
a jej mystagogizujucou pritomnaal. V nej sa odzrkddje jednota eklazialneho
spolatenstva a bohatstvo jeho darov,cpm je vSetko posvacované a stiGirané ako
sitag’ dejin spasy.

Sviatog zmierenia a pomazaniehorych ako obnova krstnej milosti ma zaklad
v nekonénej a neodvolatmej laske Boha kloveku, ktora je vzdy ochotna prija
marnotratného syna. Je dotknutim sa slabosti agomdav k vykupeniu. Boh ako
Emanuel sa skim ku kazdej bolesti. Vyrok chromého pri rybniku &ea: ,nemam

¢loveka©®®

je neplatny, lebo je tu bollovek — Kristus, ktory ma stale vystretd ruku
k tomu, kto ho prosi, aby ho neustale uviedol glaniatva vykapenia.

Sviatog manZzelstvapecifikuje krstnd milasv kreativnych v#ahoch ,domécej
cirkvi®, pricom sa stava prezentaciou a spritomnenim BozZej |a&fyednota a mila's

vyrastad ztoho istého zakladu ako jednota cifR¥iSama nadprirodzena mitbs

2% porov.RZv, s. 550.

29 porov. Auln, s. 291.

30 porov. TOMAS AKVINSKY , Summa theologicall,q.72,a.2 a 5.
1 porov.LG 11;AG 11.

302 porov.EE 3.

303 porov.tamze 21-25.

%94 Porov. DBILIt, s. 160-161.

35 Porov.Jn 5,7.

%% pPorov. RZv, s. 554.
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pripodobiuje manzelov Kristovi, ktory tak milovdldstvo, Ze sa mu Uplne daroval. Dar
Krista Zenich®’ tvori vtom, kto je Zenaty/vydata, schopniomterpersonalneho
spolatenstva, kde Boh zadarmo a kreativhe koné a kdedaetse realizuje plodna’s
muZa a Zeny vo vzajomnosti domacej ciffiRodina je prvym miestom preZivania
a overovania ovocia Zivota zo sviatosti.

Krst daruje pokrstenymmlazsku, prorocku a kfdvski moc.Sluzobné kazstvo
z neho vychadzajuce, je orientované na sluzbu &postvu veriacich — sluzba jednoty,
autentickosti viery, lasky a apoStolskej vernosiegcirkvi. Je pomocou pre veriacich,
aby naplno rozvinuli krstnd milés a dosiahli eschatologicky d¢ie pricom sam
konsekrovany sluzobnik nesmie zabudma rozvinutie vlastnej krstnej milosti. Je
zéavisly na Kristovi — hlave, ditel'ovi a kiazovi v jednote cirkevného sponstva.Co
sa tyka dostojnosti, tak krstna mifama svoju prioritu®®

2.3.6. Odpove’ ¢loveka na darovanu milas

Konanie Krista sviatas predchadza. On zverujdoveku realizaciu vlastnej
identity, robi ho schopnym st&a partnerom (protagonistom) vlastnej spasy, athar
oslobodeniu z hriechu a ponoreniu do Boha, prostobdom slobodnej otvorenosti
stvoritd’skému daru Boha vo svojom Synovi. Kristus je primekprecloveka, vyvadza
ho z temnoty na svetlo. Z Krista vychadza, s niét&ma k nemu smeruje. Celé dejiny,
v ktorych individuum prezZiva svoje osobné dejinykencentrované okolo paschalneho
tajomstva Krista. Su prieseikom slobodyc¢loveka a konania Boha a su stalym
miestom rieSenia osobnej alternativnejlmomedzi Kristom a nepridtem spasy. Su aj
miestom dejin spot@nstva, ¢i uz Izraela alebo Cirkvi ako tela Krista. Zadiska
tajomstva dialébgu su nezmiedaté dve skuténosti. BoZie zjavenie dané zadarmo
a neredukovatme a historickA dynamika prijatia tohto zjavenia.irk& je
zvidite’'nenim milosti Krista™® a skrze sviatasumoiiuje a odhEuje sebazjavenie Boha
¢loveku. Viera ako dar otvataidsku slobodu BoZziemu konaniu, ktorarmapoveda na
zaklade milosti, ktora umazje ¢loveku uz teraz vojsdo bozieho jasu a robi kag’ou
slavy, ktora sa zjavi, kePan pride. Pokiaby neexistovalo slobodné prijatie daru, tak
by sa sviatasako priestor komunikécie stala magitiOdpove’ milosti je overovana
v praktickom Zivote Zivotom ovocia krstu. V stalamiekani sa toho¢o od Krista

%7 porov.Ef 5,25-33.

%98 porov. RDOIN, G.,« Battezzati in un solo Spirito per formare un sotopo» Teologia del Battesimo
e della Confermazion&DB, Bologna 2008, s. 121.

399 Svaty Augustin hovoril veriacim: ,S vami som kiasom, pre vas som biskupom.*

$19Porov. RZv, s. 549.

$1porov. CBat, s. 167.
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odvadza, v stale hibom zaktoeani sa Wom a v Cirkvi, podia naroku kazského,
prorockého a ki®vského dradu. Cez slovo zverené spehstvu a zarove
jednotlivcovi s nim spojenému sa v3etko oslobodzoge uvéaznenia pozemskosti.
Pokrsteny neveriaci neprestava’ lmahrnuty do vykupnej aktivity Krista v cirkvi. Ak
vSak pokrsteny neprijme dar Spabkieso viere a nerozvija potencionalitu duchovného
a eklezialneho Zivota, tak nesie v sebe préginge medzi boZzou pravdou, ktora daruje
spasu a odmietnutingéloveka, ktory sa rozhodol realizavasa bez Boha. Jeho
obnovenou odpowkou viery sa vSetko aktivizuje.

Mystagbgia ako téma tejto prace je snahou o posgkigtnnove] moznosti
a spésobpremyslenia, reflexie, prijatia a zakuUserthatstva reality krstu nakratko
predstavenej v tejto kapitole. Je pozvankou vstign tajomstva Zivota, aby osoba
s krstnym znamenim, existujuc v Zivote, nebolatieata.
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3. POOEM A OBSAH MYSTAGOGIE SVATEHO AMBROzZA Vv ,DE
SACRAMENTIS*
A ,DE MYSTERIIS® AKO VYCHODISKO SU CASNEJ OBNOVY KRSTNEJ
MYSTAGOGIE

Po sustredeni pozornosti na biblické a dogmatiéddary krstu, ktoré ukazuju
bohato§ historickej reflexie a vyvoja chapania i slaveriestnej udalosti, sa praca
zameriava na obdobie patristiky, reflektujic Spleeiamystagogiu latinského otca —
svateho Ambroza. Prvé tisicie pochopenie sviatosti odvodzujdex orandj ¢im
udrziava kompaktna'sslavenia ako celku, a z nej sa snazi zathpticha a obsahy
viery,**? naproti tomu druhé tisicte odvadza pochopenie sviatostiex credendi*?
pricom pouziva opay postup &leni sakramentalnu skutioos’. Tak nastava na jednej
strane uzZitdné vyjasnenie a systematizacia teoldgie sviatosi,strane druhej je
naboZenské, spiritualn@sto obmedzovane /vydd@né racionalne systematickydim
sa vytraca zmysel pre Zivy tah a tajomstvo. Praca tymto vyjadrenim samozrejme
vobec nechce poptiehodnotu a potrebu systematizacie. Navratom k afi@psviatosti
prvotnej cirkvi je vyjadrenie papeza Pia Xll. V ghkitke Mediator dej ked hovori
,Lex credendi legem statuat suplicantfi*Praca cez Otcov patristiky, teda osobitne
svatého Ambrdza, podnika vyskumnu cestu k objavbohatstva chgpania krstu. Jeho
metoda, obsah a spbsob mystagdgie budiujice pre navrhnutie mystagogickej
formacie animatorov s tym, Ze na zaver tejto podkhpje dana odpow® na otazku
prenosu antickej mystagogie do¢asnosti, vychadzajuc aj pravdex orandi Preto
ponara svoju pozorntslo tejto oblasti

3.1. Patristicky pojem mystagogie

Mystagdgia sa stava inigiaou metodou patristiky, tak krémského Vychodu
ako aj Zapadu. Vznika ako reakcia na vzniknutuésitu vyprazdnenia sily
katechumenatu. Kazdy z Otcov ju ponim&asti vlastnym spdsobom spracovania
a umiestnenia. Zaklad vSetkych tvori jejtala ku kresanskej iniciacii, uvedenie do
zmyslu obradov: ,Kazstvo JeziSa Krista je neustale v to&asu ¢inné, pretoze

%12 Mozno povedf, Ze veriaci sa najprv sa modlia, potom veria. Neodh, aby verili. Modlia sa, aby
poznali ako &o maji/musia veti

3Ty je zase mozné zhmyize veriaci najprv $tudujd, a potom sa modlia. Moda v tej miere, v akej
Studovali, a modlia sa, ako Studovali.

314 pus XII., Encyklika Mediator Dei. O posvéatné liturgibusilova literarni jednota bohosldydBrno
1948, 47; znama axidma vychadza z vyroku pripiséwan Prosperovi z Akvitanie (T 463)Legem
credendi lex statuat suplicarfdi{porov. FROSPER ZAKVITANIE, De Gratia et Libero voluntatis
Arbitrio, in PL 51,209-210); porov. ,Lex orandi — Lex cradé&, in O'COLLINS, G. — FARRUGIA,
E.G., Leksykon p@i¢ teologicznych i kewielnych Wydawnictwo WAM, Krakéw 2002, dostupné
i z WWW: <http://www.opoka.org.pl/slownik/ltk/lex_orandi.html
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posvatna liturgia nie je &iiné ako vykonavanie jehaiizského Uradu. A ako jej bozska
Hlava, tak i cirkev je stale so svojimi synmi, pdradm a povzbudzuje ich k svatosti,
aby ozdobenf touto nadprirodzenou déstojnassa raz vratili k nebeskému Otcovt™
Knazstvo je tu pritomné ake@innog’ cirkvi, ktora prindSa spasu. Praca sa pre
kontextualitu videnia Ambrézovej mystagogie najpenuje jej patristickému patiu
ako takemu.

3.1.1. Patristicky kontext

Milanskym ediktom dostava cirkev slobodu a veria@Zu verejne vyznava
vieru. Cisar Teodozius vroku 392 zakazuje v celonpériu uctievé pohanskeé

boZstv&t®

Kreg'anstvo sa ma stazarukou socio-politickej jednoty heterogénnych
narodov impéria, atym ma pthidlohu pohanstva. Zéa obdobie bohatého Zivota
cirkvi charakterizované aj bohatou teologickou, getekou, katechetickou tvorbou
Otcov3'’ Rovnako vieroiné spory tohto obdobia podporuju Sirok( spisburgdicu
zakladné pojmy kre'mnskej nauky'® Co sa tyka kre@@nskej iniciacie, tak sa masy
zapisuju do katechumenatu, z ktorého plyna vyhedsyodkladaju samotny krst, kvoli
poziadavke nakmeho kresanského Zivota a pripadného verejného pokania pi.kr
Nastava rozliSovanie medzi katechumenmi na celgtZavtymi, ktori chcu skutme
prijat’ krst. Ti su nazyvani vyvoleni electi (Rim), spolu-Ziadajici -competentes
(ostatny  Zapad), osvieteni photizomenoi (illuminati)(Vychod). Ich intenzivna
priprava sa koncentruje na obdobie péstnej dob§inagic prvou pdstnou nekiru

a kortiac slavenim krstu na Veonacnu vigiliu alebo na Turice. Tymto sp6sobom
cirkev na Vychode a na Zapadeira s mystagogickymi katechézami. Ide o katechézy
pre novokrstencov vo Vkonainom tyzdni prednasané biskupom d'cia uvies ich
hibSie do tajomstva slavenéhocpe krstu. Ide o vysvetlenie uz prezitého na zaklade
liturgickych symbolov ako vyjadrenia tajomstiev pagasne vystupuje Uzky teh
medzi vierou, sviata®u a zZivotom. Katechézy su dolezité pre lepSie ppehie
sviatosti krstu. Ich najvyznamnejSimi autormi Gyril Jeruzalemsky(cca 315-387),
Mystagogické katechézylan Zlatousty (340/350-407),Krstné katechézyTeodor

z Mopuestialcca 350-428Katechetické homilieAmbréz(339-397),De sacramentis,

315 pus XII., Encyklika Mediator Dei. O posvéatné liturgibusilova literarni jednota bohosldydBrno
1948, 22.

%1% porov. HAMMAN, A., La svolta del IV secolo, ifPatrologia. Ill. Dal concilio di Nicea (325) al
Concilio di Calcedonia (451). | Padri latinBernardino (ed.), Marietti, Roma 1978, s. 3.

37 porov. @QVALLOTTO, G., Catechumenato antico. Diventare cristiani seconéadri, EDB, Bologna
2005, s. 79.

318 porov. BsIO, G., Iniziazione ai Padri. La dottrina della Chiesa niegtritti dei Padri postnicenill,
Societa editrice internacionale, Torino 1964, s. 8.
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De mysteriis™®
3.1.2. Metéda mystagogie

Mystagogické katechézy vyuzivaju v metdéde dva aypeKysvetlenie ritov,
ktoré sami neofiti prave na sebe prezili, a intet@ciu pomocou biblickych textov na
zéaklade typolégie a perspektivy dejin sp&S\yCiefom met6dy typolégie aplikovanej na
liturgiu je upevni’ a zdérazni ontologické spojenie medzi obradom a ud&osspasy
arovnako potvrdi a zachové nadradenas ontologickej udalosti nad obradom,
v ktorom sa dana udalbsyjadruje. Patristicka teolégia vyjadruje biblickiziu krstu,
rozvijajuc niektoré témy a udalosti vyvierajuceazéj lasky, zamy&ne; Bohom od
pociatku, ktord sa uskutduje paas celych dejin. V tomto hermeneutickom pristupe
historické udalosti hovoria o udalostiach¢asnosti, pdom maju svoje naplnenie
v Kristovi, z neho vychadzaji amaju svoju novozéko interpretaciu. Tak
prichAdzame k schémetyp aantityp, typ ako predobraz aantityp ako
realizacia a naplnenie typu. Tento pristtgsto pouziva aj Novy zakon. Napriklad
apostol Peter vo svojom prvom liste hovori o krat@ antitype potopy sveta® MoZno
povedd, Ze medzi Starym a Novym zakonom je nestala koigeld/ tomto vZahu
spaifva inteligencia tajomstv&? Napriklad u Cyrila Jeruzalemského v mystagogickych
katechézach nachadzame nasledovnt sch&hu:

319 K nim niektori autori pridavaju este na Vychodee@ra z Nyssy, ktory sa tejto téme venuje v
Katechetickej r& (porov. GREGOR NYSSENSKY, Oratio catechetica magnan PG 45,9-116) a na
Zapade Augustina, venujiceho sa tajomstvu krsatimah vékonasného cyklu. Vékonainej vigilie,
velkonoinej nedele a osemdienasledujicich dni a o nedeli vol'enainej oktave. R& velkonainej
nedele vysvduje tajomstvo eucharistiedalSie dni tajomstva prezitého krstu, nového Zivota,
nevyhnutnosti milosti (porov. Auln, s. 69).
,Cirkev uz v aposStolskej doba potom usta¢ne vo svojej Tradicii vysvébvala jednotu Bozieho
planu v oboch Zakonochilaka typoldgii. Tato rozoznava v Bozich dielach &tarzdkona predobrazy
toho, ¢o Boh uskutenil v plnosti ¢asov v osobe vteleného SynakKC 128); v typologii pricitani
Pisma ide o snahu preki6 literu a prig k jeho zmyslu, k samotnému Duchu, ktory stojfiaa, ktory
oZivuje a zjednocuje. Tento oslobodzujuci Duch jdeiba vlastna idea, osobna vizia toho, kto
interpretuje. Ten Duch je Kristus, ktory udava ae3tomuto oslobodzovaniu sa od litery sd avaty
Augustin prave do svatého Ambréza, atento presaHiteru urobil samu literu pre Augustina
vierohodnou a umoznil mu néjodpove’ na hlboky nepokoj jeho ducha tiziaceho po pravde.
taktiez okristologickécitanie Starého zékona, ktory je predobrazom novozéakonmchosti,cim sa
stava Stary zakon neggrpaténym praméom vo vz'ahu k Novému zdkonudp je dévodom pré nai
sa prvokretanska katechéza neustéle odvolava. Samozrejmevg] 2déion je mozné pinSie pochépi
iba vo svetle zjavenia Starého zakona (poxiv.38 a 41).
%21 porov.1Pt 3,21.
322 7 exegézy je zjavné, Ze nie kazdy typ méa za sekatainG historickd udalas teda je iba literarnym
typom, ako napriklad kniha proroka Jonasa.
323 porov. GYRIL JERUZALEMSKY, Mystagogica chatechesi2—3, in PG 33,1068a—1068c.
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Iniciativa | Predmet Spbsob Nepriate’ Miesto
otca oslobodenia | oslobodenia oslobodenia
Stary poslanie z egyptskéhog krvou faradn voda
zakon Mojzisa otroctva baranka Cerveného
mora
Novy poslanie Z otroctva krvou diabol voda krstu
zékon Krista hriechu Krista

Tak aj vo sviatostiach akosiinych znakoch sa nifaju a uskut®iuju dejiny
spasy, stavaju sa realitou typy Starého a Novékonza To,comu sa neofitadil verit’

v priprave, to prezil vslaveni krstu. V slavenioapdva aktualne’s bozZieho
milosrdenstva prenikajuceho jeho Zivot a dejiny.pdlggia obradov sa vysvelje
biblickou typolégiou. Pismo je zaravevysvefované akomentované obradmi
prostrednictvom vzajomného suvisu a’alzu medzi rozénymi fazami dejin spasy.
Typologia nehovori iba otom¢o sa deje v siasnosti, ale je aj proroctvom
o buducnosti, o eschatologickom naplneni.

Mazza podiarkuje schopnas patristickej mystagogie prispésélsa auditoriu,
nie eSte celkom schopnému hlbokého pochopenia styanpréom vyuziva narativnu
metddu odpovedajucu potrebdm adresatov bez abyth tazkych teologickych
Spekulécii, ptiom neumensuje teologickiitku posolstva. Pouziva symboly na
vyjadrenie pravdy spiritualnej reality tajomstvatoné je dotknutEné a zakusitané
prave skrze nelita Specifick( situaciu mystagogizovanej skupirpoaziva adekvéatne
spdsoby a symboly v#adom na kre&nsku iniciaciu a formacitf*

V obdobi patristiky je vSetko v sluzbe konkrétneasioracii. Diferenciacia
teologie (liturgika, pastoralka, exegéza, kate&aet) nie je ako dnes, preto je nemozné
striktné definovanie mystagégie ako konkrétnej adbpmetddy, ale je potrebrigtat’
ju organicky a kontextualneCo sa tyka itineraru samotnej mystagogie, mozno ho
rozélenit’ na: 1. interpretaciu obradov vo svetle udaloséisgp2. uvedenie do zmyslu
znakov a symbolov; 3. vyznam obradov v stvislogtiex’anskym Zivotont>>

3.1.3. Protagonisti patristickej mystagogie

Cyril Jeruzalemsky
Katechézy, zakladné dielo Cyrila Jeruzalemskéhsalobju 24 homilii. Waka
tomuto dielu voSiel Cyril do dejin ako mystagogatdchéta. Prvodas’ou diela su

324 porov. Mazza, E., La mistagogia. Una teologia della liturgia in epopatristica C.L.V. — Edizioni
Liturgiche, Roma 1988, s. 14-1&4lej len MMis).
32 Porov.ESC64.
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Prokatechézy a 18 krstnych katech&zPredkrstné katechetickéciesti pripisované
Cyrilovi — venuju sa vysvetleniu viery (Boh, JeXsistus, Duch Svaty, Cirkev), ale
o piatich mystagogickych katechézach je pochybnNgektori autori ich pripisuju skor
Janovi Jeruzalemskému, jeho nastupdVi. Boli predna$ané pas tyzdia po
velkonainej vigilii neofitom, teda po slaveni krstu, pretozko hovori Cyril, neofiti
boli viac disponovani pre pochopenie zmyslu tajeenstebo kazdy viac veri tomup
vidi, ako tomugo pasuje?® &im salahsie naial vlastny cié mystagégie. Z piatich
mystagogickych katechéz su dve venované krstu. podéobne vysvétije zrieknutie
sa Satana a prihlasenie sa ku Kristovi prostredmict proklamacie viery v Trojicu.
Druha sa sustduje na vyzléenie Siat, predkrstné pomazanie a trojité ponorenie
Pomazanie krizmou, ktoré nasleduje po krste, j#atjmné v tretej katechéze. Posledné

dve sU venované euchatristii.

Jan Zlatousty

Nie je jednoduché it mystagogické texty Jana Zlatousteho. Pomocou jgvob
kodexu, ktory obsahuje krstné katechézy Jana Aagpkniznicou klastora Stavronikita
na vrchu Athos Antonom Wengerdii. Ide o jednu kompletnd sériu obsahujlcu tri
predkrstné homilie a papokrstnych®*® Aldo Ceresa-Gastaldo uvéadza existenciu
dvanastich krstnych katechéz (Egsedkrstnych a $égpokrstnych¥*! zda sa, Ze pre
lingvistickl blizkog$ s 32 homiliami ku knihe Genesis mohlitbyieto katechézy
prednesené po roku 38% Jeho katechézy su viac moralnymi katechézami ako
mystagogickymi. Nie sU mystagogické v zmysle kaéeciCyrila alebo Ambréza.
Zlatousty sa venuje vysvetleniu sviatosti pred esidm krstu. Po krste, ktory nazyva
,duchovné manzelstva®® neofiti navstevuju katechézy, koncentrované naéamar
stdlog a na Zivot koherentny s prijatym darom. Pripomiba, Zivot potla krstu sa
nevyterpava poas postu alebo tydd po Vékej noci, ale je zavazkom na cely Zivot

326 Datuju sa do prvejasti jeho episkopéatu, medzi roky 348—350.

%7 pPorov. MMis, s. 169.

328 porov. YRIL JERUZALEMSKY, Mystagogica chatechesisl, PG 33,1066a.

%29 porov. MMis, s. 124-126.

330 porov. DANIELOU, J.,La chatechesi nei primi secpElle Di Ci, Torino 1970, s. 24.

%31 Porov. GRESAGASTALDO, A., Introduzione, in ®VNANNI CRISOSTOMQ Le catechesi battesimali
Quacquarelli (ed.), Citta Nuova, Roma 2001, s. 10.

%32/ tom case bol Zlatotsty ordinovany naigza a dostal na dvamamkov Glohu oficialneho kazdte.
Patas toho ako kazal v Antiochii, sa zaoberal formadiatechumenov. Potom sa stava biskupom
a patriarchom v KonsStantinopole (porov. MMis, s7).2

333 porov. AN ZLATOUSTY, Le Catechesi battesimalb,1-18, Quacquarelli (ed.), Cittd Nuova, Roma
2001, s. 87-95.
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atyka sa nielen novopokrstenych, ale vsetkychaeah®** Zlatousteho Gvahy sa
tykaju iba krstu, nedotykaji sa birmovania a eistiar iba ak v naznakockio sa tyka
dogmatickych otazok, tak s0 roztratené avo vyewétl OtendSa chybaju.
V katechézach vystupuje prax vyzliekania Siat, preitié pomazanie, trojité ponorenie.
Venuje sa aj bozku pokoja nasledujucemu pe@dsi a eucharistickej participacii.

Teodor z Mopsuestia

Teodor bol vynikajucim exegétom Antiochijskej Skolg priaté Jana
Zlatousteho. NajnovSie vyskumy musia Teodora rdiabat’, nakd’ko bol Druhym
konStantinopolskym koncilom (553) odsudeny pretstjeho textov ako ,nestorian
pred Nestoriom*“. Dnes je mozZné potvidie bol iba titelom Nestoria a vo svojej dobe
vaZenym pre svoju pravovernos° Pdvodné odsldenie spdsobilo, Ze vsetky jeho
originalne diela boli zkené, avSak v prvych de%aciach 20. stordia boli najdené
niektoré z nich vo vychodnych prekladoch. Manugkridingana obsahuje 16
katechetickych homilii v syrskom preklatf8. Prvych des& homilii obsahuje
vysvetlenie Symbolu viery dalSie obsahuju vysvetlenie &@nasSa a tri homilie su
venované krstu adve eucharistit’ Stuhlasne je moZné potvrdiZe Teodorove
katechézy maju spataé ¢asti s ostatnymi mystagogickymi katechézami. Iabinalita
je v eschatologickej dimenzii, ktora podrkuju. Krst je chapany ako nové narodenie
prijaté ako zaruka svojho finadlneho #&enia. Kreganska iniciacia je vnimana ako
zaiatok, ktory sa naplni v nebeskom Jeruzaleme, lkattane realne znovuzrodenie
a vzkrieseni€® Rovnako ako Zlatousty, tak aj Teodor dal doraknea’anské konanie,
pretoZe ovocie krstu je prijaté v Zivote.

Ambrdéz vo vZahu k ostatnym mystagogickym autorom
Svaty Ambroz vo svojich textoch zanechava mnoZzseadogického materialu
zapadnej cirkvi prvych stoéy pricom svojou znala®u gré&tiny a poznanim diel

334 Porov. &N ZLATOUSTY, Le Catechesi battesimald,24—28, Quacquarelli (ed.), Cittd Nuova, Roma
2001, s. 162-164.

%35 porov. DROBNER, R.H., Patrologia Piemme, Casale Montferrato 1998, s. 431-438¢f len DPat)
(¢esky prekladPatrologie. Uvod do studia staras’anské literatury Oikoymenh, Praha 2011).

%% porov MMis, s. 60-62.

337 Tri krstné katechézy boli prednesengakmi pred vigiliou a dve biskupom po vigilii, tykap sa
eucharistie. Katechumenom bolo venované Speciajngovanie, préiom ale nemozno vytit' aj
pritomno$ ostatnych veriacich. Prva katechéza vyhyet zapisanie mena a exorcizmy. Druha
komentuje zrieknutie sa Satana, vyznanie viery igtira pomazanie nzlo, tretia hovori o krste ako
0 novom narodeni, vysJfje vyznam vody, ponorenia a pomazanie po krste. lilamilie tykajlce sa
eucharistie sleduju rovnaky poriadok ako obradyil@ye: priprava darov, bozk pokoja, prefacia,

konsekrana modlitba, prijimanie (poroDPat s. 436-437).
338 porov. @QVALLOTTO, G., Catechumenato antico. Diventare cristiani seconéadri, EDB, Bologna
2005, s. 128.
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vychodnych autorov v sebe prepaja skiseénogychodu a zZapadi® Jeho
mystagogické katechézy tvoria posledias kresanskej iniciacie. SU zozbieranéDe
sacramentis a De mysterii©bidve predstavuju délezité pramene milanskeirdie,
z ktorych je mozné sledot/gostup iniciacie p&as Vékej noci a zmysel rozinych
obradov®*°

Najprv je potrebné pozastdvisa nad nazorom o zavislosti Ambrézovych
mystagogickych katechéz od ostatnych autorov. ldejwa diskutuje o podobnosti s
katechézami Cyrila Jeruzalemského, v otazke Stf@uma Tato hypotéza je kategoricky
odmietnuta B. Bottem. Péd neho by bola zaujimava konfrontacia medzi Ambmdzo
a Cyrilom Jeruzalemskym, ale Fduiska pramgov ich nembéZzeme povazavaza
zavislych. Skuténé derivacie z Cyrilovych katechéz boli odmietraitd’alSimi autormi
ako A. Piédagnel a O. Fall&f S vyznamnymi zavermi prichadza E. Mazza, Studujici
kazdého zvikych autorov mystagogickych katechéz, ktory potujdz Ze
mystagogicka metdda je odliSnda u kazdého autorakedij sa nachadza v okruhu
rovnakého projektu iniciacie. Kazdy z nich sa s ipokrstenym adekvéatnu formaciu
vzh'adom na teologiu liturgie, ktora je pre neofitoameiom noveého Zivota. Kazdy z
Otcov, soliadom na mystagogické katechézy, Pdiezakladné elementy, hlavne
biblicku typolégiu, ale vlastnym a odliSnym spésoboTak aj mystagogia kazdého
z nich je poznéna originalitou ich osobnosti a pastorau potrebou, na ktorl sa
snaZzia odpoved#* Rovnako moZno vidie Ze napriklad Ambréz a Cyril
Jeruzalemsky sa venuju mystagogii po udeleni icieja pokid druhi dvaja
uprednostuju vysvetlenie krstu pred jeho slavenim. Ako spoé&ho menovata
mozno u vSetkych Styroch vidi€izke spojenie mystagogickej katechézy atlkrneske]
iniciacie. Samozrejme, pba niektorych autorov nie je mozné Wit Ze existuje
tradicné pochopenie kréanskej iniciacie, ktord ani Ambréz nemohol odmietitt

3.2. Kontext aobsah mystagégie svatého Ambréza v De samentis a De
mysteriis

Kontext a obsah mystagégie su dve spojené nadaimé &a ovplyiujud, pretoze

%39 Porov. RANCESCON| G., Storia e simbolo. «Mysterium in figura». La simbalistorico —
sacramentale nel linguaggio e nella teologia di Aogho di Milano, Morcelliana, Brescia 1981, s. 36—
37.

%0 porov. $HMITZ, J., Einleitung, in ABROSIUS De sacramentis = Uber die Sakramente; De mysteriis
= Uber die MysterienHerder, Freiburg im Breisgau 1990, s.7.

%41 porov. BONAVENTURA AB ARENZANO, La catechesi di SarAmbrogio. Studio di pedagogia pastorale
dizertana praca, Pontificia Universitas Gregoriana, Gerl®&7, s. 24.

%2porov. MMis, s. 185-187.

343 Porov. BINAVENTURA AB ARENZANO, La catechesi di Samtmbrogio. Studio di pedagogia pastorale
dizertana praca, Pontificia Universitas Gregoriana, Gerl®&7, s. 25.
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sama mystagogia je uvedenim do tajomstva, tycH ktos@ag’ou konkrétnej kultary

a dejinnej situdcie. Iniciovany zasa su ti, kteadria kultiru samu. Inak tomu nebolo ani
v Milanskej cirkvi. Je zname, Ze sam Ambréz malyvpha niektoré zélezZitosti
politickeho, ale aj kultirneho Zivotép ovplywiovalo aj jeho pastotaé pdsobenie.
Kontextom praca uvadza reflexiu mystagogickéhotypis svatého Ambréza ako aj
samotnych katechéz, ktorych analyzu dgoredstavenim syntézy zakladnych aspektov
mystagogie.

3.2.1. Svaty Ambréz, jeho kultara a vyznam

Ambréz sa narodil v roku 337/339 v Treviri (Trievikres’anskej aristokratickej
rodine ako tretie diea prefekta —graefectus preatorio Galliarujn Po nahlej otcovej
smrti odchadza s matkou a surodencami do Rimadésiva najkvalitnejSie vzdelanie
tej doby** a chysta sa na verejnu juriséiki ¢innos’. Po rychlom kariérnom raste
okolo roku 370 je menovany Valentinianom |. mieskitg’'om Emilie (Aemilie)a
Ligurie so sidlom v Milané*® V roku 374 po smrti aridnskeho biskupa Auxentia, v
dobe sporov medzi katolikmi a arianmi, sa stavaamskym biskupom ako
katechumeri*® Nasledne prijima krst a svatenia. Svoju bohatdfiopasi &innog’ kona
do svojej smrti na Bielu sobotu v roku 397.

Ambroz Zije v spolénosti, kde je eSte relevantny vyznam klasickejitiagd no
nastava premena spotmsti>*’ Obdobie pred rozdelenim Rimskej rise (395) mozno
nazvad c¢asom sporov oviadnu moc aobdobim krizy ekonomiclsacialnej,
demografickej, spiritudinej. Niektori autori hov@bolesti i’ astrate zmysIi*® Vv 4.—

5. stor@i dochadza k prechodu od@Zného hospodarstva k naturalnemu, peniaze
(hoci sa cisar Konstantin snazil zaviésalitnu zlatd mincu) stracali hodnotu, lebo si
ich Tudia ukladali. Nedostatok kvalithnej meny spoésolig, aj vojakov vyplacali v
naturaliach®*® Korupcia bola rozirena na vsetkych sigh hierarchié™® zvysenie
cien a dani sliavou pre vyssie vrstvy, kontrola Gradov, zadlzéfdsvela rudi pod

344 yzdelanie filozofické, rétorické, literarne. OvEdyré&tinu.

%45 porov. RULIN MILANSKY , Vita sancti Ambros;ji5, in PL 14,28c.

%8 porov.tamze 6, in PL 14,28c—29a.

%7 porov. @CITTI, R., Ambrogio nella cultura del suo tempo,un ponte tra Occidente e Orientea
visita di Bartolomeo |a Milano, Il Convegno «Ambim tra Occidente e Oriente»Centro
Ambrosiano, Milano 1998, s. 66—67.

%8 porov.tamze s. 69.

%49 Napriklad rimska arméada prijima do svojich radogizincov,¢im sa oslabovala jej jednota. Dostavali
napriklad za sluzbu ochrany hranic impéria pozea&igianske prava.

%0 porov. HAMMAN, A., La svolta del IV secolo, ifPatrologia. . Dal concilio di Nicea (325) al
Concilio di Calcedonia (451). | Padri latinBernardino (ed.), Marietti, Roma 1978, s. 8.

%1 porov.tamzes. 11.
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hranicou Zivotného minima. Silny kult véle moci, caktovanim absolutizacie
neskrotenej muznosti, prejavujucej sa v bojiiuo a v monumentalnych stavbach
a pamatnikoch cisarov, vybojnosti Impéria a poddh slabéhd>? nachadza svoju
odpovel’ u Ambréza v starostlivosti o chudobnych, zajatcdV. Kritizuje a odhéuje
nespravodlivos v rozdéovani dobier danych Stvorllem3>* Stoji v zapase o nové
pochopenie wvahu §tatu a cirkvi>® Viera v Boha/bohov je cisarmi chapana ako nastroj
na udrZanie jednoty Impéria° Obytajna spolénos’ je poznaena mnohymi bludnymi
naukami. S&m svaty Ambréz sa vyzihanajma v boji proti arianom®’ Milansky
biskup tak svoju zbehl6sv gréckej, ako aj rimskej kultdre vyuZzil na vyjedre

a obranu obsahov viefy® Taktie? mnohé vyskumy dokazuji aj jeho kontakty
s novoplatonizmom, ktory bol dominantnou filozofitej doby®*° Z tohto dévodu je
potrebné zastawisa pri niektorych skutmostiach ako wah obrazu a reality a klasicka
mystagdgia a mystagdgia iniciacie.

Umbra — imago — veritas

Otcovia su vo svojom vysu&vani a uvaZzovani ovplyvneni platénskou
filozofiou, rozliSujicou medzi svetom idei a obrazanakd’ko idey su skuténé
a obrazy su iba timm skut@nosti a maju na ideach nedokonaltadi (Platonova
jaskyna). Otcovia tuto koncepciu prekrgu triadou umbra — imago — veritas kde
umbra— tien je nazn&enim a predobrazom reality bez jej obsamago— obraz je
naplnenim tig¢a, predobrazu a zaravge vinom pritomné celd realita, ale zahalena
v f'udskom, ktora dostane svoje plné zjavenie v estdgitkom ¢ase skuténosti —

%2 porov. @CITTI, R., Ambrogio nella cultura del suo tempo,un ponte tra Occidente e Orientea
visita di Bartolomeo |a Milano, Il Convegno «Ambgim tra Occidente e Oriente»Centro
Ambrosiano, Milano 1998, s. 69-70.

%3 porov. DPat, s. 419.

%4 porov. HAMMAN, A., La svolta del IV secolo, ifPatrologia. Ill. Dal concilio di Nicea (325) al
Concilio di Calcedonia (451). | Padri latinBernardino (ed.), Marietti, Roma 1978, s. 11.

%5 v podrobeni sa cisara Theodosia Ambrézovi, vykdnajerejné pokanie (porov. DPat, s. 282).
V spore o vratenie oltaru bohyne Viktérie, symbugjicej nadvliadu Rima nad celym svetom (porov.
PAULIN MILANSKY, Vita sancti Ambrosji26-30, in PL 14,36a—33c) a v snahach o zaujaglik
v Milane arianmi podporovanej Justinou, matkou neaého Valentiniana Il. (porov. ABLIN
MILANSKY, Vita sancti Ambrosjil1-18, in PL 14,30c—33c).

%% Jednota a blaho riSe je zosobnena a garantovaséyri bohmi, kde cisar je chapany ako najvyssi
kiaz ¢i boh. Kreganski ciséari, neopustiac celkom tato koncepciu,akbnako vodcovia cirkvi,
zvolavaju koncily. Nabozenska politika cisarov patk ich mocenskej politike. Z toho dévodu cirkev
a viera boli¢asto bez vahania pouzité ako nastroj zdpasu o paooy. DPat, s. 270-272).

%7 Porov. AMBROZ, De fide ad Gratianuml,1,1-V,19,238, in PL 16,527—-698cizBOLATO, L.F., La
dottrina esegetica di sa¥mbrogiq Vita e pensiero, Milano 1978, s. 3—4.

%8 porov. HAMMAN, A., La svolta del IV secolo, ifPatrologia. . Dal concilio di Nicea (325) al
Concilio di Calcedonia (451). | Padri latinBernardino (ed.), Marietti, Roma 1978, s. 14.

%9 Porov. RANCESCON| G., Storia e simbolo. «Mysterium in figura». La simbali storico —
sacramentale nel linguaggio e nella teologia di Aoglio di Milano, Morcelliana, Brescia 1981, s. 24.

66



veritas Tak napriklad je mozZzné hovorio Kristovi v Eucharistii, ktory ma svoj
predobraz (umbra) v manne, realne je pritomny Waustii, no zahaleny v chlebe
(imago) a naplno sa jeho slava zjavi v nebi (vey¥ Pritomnos je casom mediécie
medzi tigilom a definitivnou skutmog’ou,¢asom Cirkvi, ktora je naplnenim,
vzhadom na minulas ale eSte nie plnym zjavenim smerom k eschatdiegic
buducnosti.

Klasickd mystagogia a kreanska mystagogia

V Ambrézovom priestore mozno vnithapozostatky klasickej mystagogie
a existenciu kre®mnskej mystagogie. Klasickd mystagogia je inicidaskaze ritus
(teletd do tajomstiev boZzstva za sprievodnej posvatnepaagia (eros logo3 dejin
boZstva mystagdgom pri priebehu intai@ho ceremonialu. 1Slo o délezity ritus, pretoze
umoioval dosiahnutie boZzstva* Ked’ v roku 397 cisar Teodézius vyhlasil kfeastvo
za Statne nabozenstvo, boli zatvorené vsetky péacisramy a postupne boli davané
do uZivania biskupom. Kréanstvo zaina najiiat’ pomaly prazdno po pohansttfé tak
prichadza narok katechumenatu a intenzivnej priprav krst v obdobi podstu. Tak aj
termin mystagdgia mohol ptiglo kresanstva v tomto obdobi, &#euz nehrozilo jeho
zmieSanie s pohanstvom. V alexandrijskom faaskom prostredi, ktorym bol
ovplyvneny aj biskup Ambrdz, bola iniciacia powadna za priamu cestu k Bohu,
ktora integruje intelektualnu stranku a tajomstrdikujuce kresanské pravdy, ktoré
privadzaju k Otcovi. Za skutmého mystagéga bol povazovany Kristtis.Mozno
povedd, Ze v akomkbvek druhu mystagogie su pritomné inicié rity a naracia, ktora
ich vysvetuje, ¢o je predpokladom pre prekonanie oblasti vitigho a priblizenie sa
k boZej realite za pomoci mystagoga a tajomstieye jej vlastnym citom.

Vyznam svatého Ambroza je zrejmy dodneés,uz v kontexte univerzalnej
Cirkvi, pri tvorbe dokumentov vychadzajucich &@btajacich pramene v patristike, ako
aj partikularnej cirkvi v Milan€®* stale nestcej ambroziansku liturita tradiciu (a

350 Okrem toho, kto jedol z manny, zomrel. Kto jedwitto tela, ziska odpustenie hriechov a nezomrie
naveky. Teda nie bez dévodu povieS amen, uznavajaé v duchu, Ze prijimas Kristovo telo. Ke
teda prichadzas, biskup /#z) ti povie: Kristovo telo a ty povies: amen, tmamena: tak jeCo
vyznava jazyk, to nech zachovava tvoj duch! Abyeslel: toto je sviatas ktor4 bola predtym
predobrazovana(AMBROZ, De sacramentidV,5,24-25, in OOSAM 17, s. 98).

%1 porov. RAVECKA, M., Per una catechesi mistagogica dElicharistia oggi. tapporto di
santAmbrogio di MilanoJicenciatna praca, Universita Pontificia Salesid®ama 2009-2010, s. 35.

%2 porov. Gross| V., Sacramenti nei Padri della Chiesa,BBRNARDINO, A. di. — FEDALTO, G. —
SIMONETTI, M., (ed.),Letteratura patristicaSan Paolo, Cinisello Balsamo 2007, s. 1062-1085.

%3 porov.tamzg s. 1071-1072.

34 gvaty Ambroz je patronom mesta Milano. V stredépakom kontexte sa da prirothét svatym
Cyrilovi a Metodovi.
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Chiesa ambrosiana®® Prave Ambréz je tym, ktory v zapadnej cirkvi zaza@dnetédu
lectio diving®® ktorti v dnesnej dobe bmi silno reflektoval jeho nastupca Carlo Maria
Martini.®**® Ambr6z ma za sebou aj zastup svdtcov — svaty Atmgusarol
Boromejsky...

3.2.2. Kreganska iniciacia v milanskej Cirkvi

Kreg'anska inicidcia v Mildne mala nieka zakladnych etap, ktorymi
prechadzali krstenci, majic svoj vrchol v mystagddi Praca teraz v niekkych
etapach naziajej postup.

Prva etapa

V 4. stor@i dochadza k vyprazdneniu pojmu katechumenat, peetonohi do
neho vstupovali iba kvoli ziskaniu vyhod, ale nedherijat’ krstné zavazky, a preto
krst odkladali na koniec Zivotd’ Skutany katechumenéat sa tak koncentruje do
obdobia poéstu.

Druha etapa

V den Zjavenia Pana boli katechumeni pozvani zapi&a na krstdar’ svoje
mena®’! To, 7e niektalal svoje menochapal Ambréz ako dielo milosti, ktora
predchadzala jeho konari&.Nikto nie je schopny rozhodti&a pre krst, Fada’ spasu
a iz’ sa umy k rybniku Siloe, ak by mu Kristus neotvoritigorostrednictvom pocitu

355 prave on bol ten, ktory zaviedol do liturgie hyokyi spev a sdm vytvoril mnoho hymnov (porov.
PIACKOVA, G., Sv. Ambroz: Deus creator omnium Studia theologica6 /2004/, s. 20).

3% Text milanskej synody pripomina svoje ambrozidnkkeene, meno a odtlak svatého Ambréza
a povinnosg zachovd jeho pastiersku a evanjeltzal horlivos’ (porov. MARTINI, C.M. (ed.),Diocesi
di Milano. Sinodo 47°Centro Ambrosiano, Milano 1995, s. 52 a 423).

357 porov. BENEDIKT XVI., Svaty Ambréz, in BNEDIKT XVI., Cirkevni otcovia. OKlementa Rimskeho
po svatého Augustin®obra kniha, Trnava 2009, s. 148.

%8 Zname su jeho stretnutia s mladymi v milanskegégile nad Pismom Svatym formlaatio divina
(porov. MARTINI, C.M., Radog z evanjelia. Meditacie pre mladycKinazsky seminar biskupa J.
Vojtassaka Spisska Kapitula, Spisské Podhradie J19%&to vychadzal v praxi duchovnych @i
zo svatého Ambréoza. (porov.ARTINI, C.M., Dramata viry Refugium, Olomouc 2011).

360 Specialne sa tejto priebehu iniciacie venuje vexkom prostredi J. Smitz podavajici uceleny obraz
krstnej liturgie v Milane Gottesdienst in altchristlichen Mailand975), v talianskom prostredi je to
hlavne V. MonacchinoAmbrogio e la cura pastorale a Milano nel secolg B973) a v Stfom
kontexte G. Cavallotto Qatechumenato antico. Diventare cristiani secondBadri, 2005), a
v luteranskom americkom prostredi Stadiu s mnoZstliteratdry uvadza C. A. SatterleAngbrose of
Milan’s. Metod of Mystagogical preaching002).

% porov. ABROZ, De sacramentiglll,2,13, in OOSAM 17, s. 82.

¥ porov.tamze 111,2,12, in OOSAM 17, s. 82.

372 porov.Teda, ke’ si dal svoje meno, Pan vzal blato a rozotrel havajich atiach. Co to znamena?
Aby si vyznal svoj hriech, spytoval si svedomi@akg@okanie zo svojich hriechov, rozpoznal tdel
ludského rodu... Su taki — agpagem o jednom, ktorému sme hovorili: v tvojom akisi sa mal eSte
skor da pokrst¥, a on odpovedal: Pi® by som sa mal nechaokrsti? Nemam hriech. Alebo som
sn&l’ nejaky spachal? Taky nedostal blatfTamzelll,2,12—-13, in OOSAM 17, s. 82).
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hanby, mudrosti a vedomia vlastnej krehkdstiOd tohogasu zapisani boli nazyvani
competentesa bola im venovana zvladStna kaZzdodenna starostlieovyuovanie
biskupa. Zaoberali sa Stidiom Zivota Patriarchav mkdelov pre ich moralny Zivof?
Dalej to bolo praktizovanie pdstu, modlitby, pokanixorcizmu ako vyjadrenie
pokania. Doktrinalna forméacia bola koncentrovanggvetleniu Symbolu viery a bola
uréend ibacompetentes baptistériu’’>

Obrady kreg’'anskej iniciacie

V starovekom rimskom impériu boli pritomné viacétérgické tradicie.Co sa
tyka Ambrézovho slavenia, bol dbsnSpirovany rimskou liturgiou, no prinaSa aj
vlastné prvky. Niektori autori u neho odkazuji ryv orientalnej tradicié’® V De
sacramentisAmbréz hovori, 7e t(Zi nasledavaro vSetkom rimsku cirkeV, ale
pripomina, Ze aj oni (milanska cirkev) maju svagsthy spésob uvaZovania a vlastné
dovody slavenid’® Konkrétne obrady iniciacie obsiahnutéxplanatio simboli, De
sacramentis a De mysterisli v nasledovnom poradi: po odovzdani Symboleryyi
ktoré sa konalo v netle pred Vé&kou nocou — ukatila sa priprava krstencov, §as
Svatej sobotnej noci nasledovalo otvorenie aperifi@zZehnanie krstnej vody,
pomazanie hlavy¢itanie zJn 13, umyvanie ndh, odovzdanie bieleho racha, dushov
znak —spiritale signaculum (consignatio, confermazigr##venie eucharisti&? Patas
Ambrézovho pésobenia v Milane sa uskuimvala celebracia krstu pas vékonainej
vigilie. Slavila sa p&as noci, ¢dakavajuc prvé ranné dg, aby bolo mozné vzdalavu
vzkriesenému Kristovi, noc bola prezitd modlitb@lniov acitanim biblickych textov.
Kedy sa veriaci na vigiliu schadzali, nie je znéffle.

Samotnéa celebracia sac¢izala obradonOtvorenig ked’ sa biskup dotykal usi,
nosnych dierok krstenca a hovoril sldztietha— otvor sa, Ambr6z spomina uzdravenie
hluchonemého, modifikujac dotyk na usi a nosnékgie®tvoreniebolo dblezité preto,

73 porov. AMBROZ, De sacramentiglil,2,14, in OOSAM 17, s. 82.

37 Kazdy d& sme preberali morélne otazky dksacitalo o ¢inoch Patriarchov alebo z vyrokov Prislovi,
aby ste nimi formovani a péeni boli povzbudeni vstipina cesty naSich otcov a préjsh chodniky,
poslichajuc bozZie prikazy(AMBROZz, De mysteriis1,1, in OOSAM 17, s. 136).

37> Porov. MONACHINO, V., Ambrogio e la cura pastorale a Milano nel secolg Géntro ambrosiano di
documentazione e studii religiosi, Milano 197378&.

378 porov. RIACCA, A.M., ,Ambroriana (liturgia), in BERNARDINO, A. di, (ed.),Nuovo dizionario
patristico a di antichita cirstiangl, Marietti, Genova — Milano 2006, s. 236.

$77Vo v8etkom tazim nasledevdmsku cirkev, ale aj my, tak ako aj ostatndlia, mame svoj vlastny
spbsob uvaZzovaniéAMBROZ, De sacramentidll,1,5, in OOSAM 17, s. 76).

378 porov.tamze- iSlo o obrad umyvania néh, ktory Rimska cirkemigiacii nekonala.

379 porov. $HMITZ, J., Gottesdienst in altchristlichen Mailand®. Hanstein Verlag, Kéln — Bonn 1975,
s. 14,

30 porov. $HMITZ, J., Einleitung, in ABROSIUS De sacramentis = Uber die Sakramente; De mysteriis
= Uber die MysterienHerder, Freiburg im Breisgau 1990, s. 28.
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aby krstenci péuli slova povzbudenia biskupa a citiliud veiného Zivota®* ktora sa
nad nimi rozlieha skrze slavenie sviatosti. Obradkanal mimo baptistéria z dévodu
disciplina arcana Slavenie pokrauje v baptistériu, ktoré Ambroz nazyvsancta
sanctorumaleboregenerationis sacrariurtf kde krstenci prijimaji od diakorarvé
pomazani€® ktoré je pomazanim celého tela, podobne ako baliami atléti thleta
Christi). Toto pomazanie bolo pre duchovny B8jJe mozné, ze pred pomazanim bolo
eSte svatenie krstnej vody. Indikécie k tomu d®e sacramenti®® Po pomazani
nasledujdrojité zrieknutie sa satana tvare do tvare, a atenie sa smerom na vychod,
smerom ku Kristovi®® Krstny Gkon spsival v trojitom ponoreni krstencaipine
vyzleceného zo svojich zwajnych Siat. Toto ponorenie bolo spojené s trorazkami a
odpove’ami vyznania viery v Otca, Syna a Ducha Svéatého. kBbdom vyznani
nasledovalo ponorenie a vynoreffiéJe zaujimavé, e druha otazka obsahuje okrem
viery v Syna aj zmienku o viere v jeho kr{ih crucem eius) Tato vsuvka nie je
pritomna v inych starovekych liturgidch a zda sa,j& Specifikom milanskej cirkvi.
Ambroz interpretuje ponorenie — vynorenie v@alzu k listu Rimanom k 6. kapitole.
Vidi nesmierny tinok v ukrizovani, zomreti a pochovani s Kristore goniec hriechu
av znftvychvstani pre obnoveny Zivot stvoreffia. Slavenie krstu poktavalo
pomazanim hlavy naslednyntitanim trinastej kapitoly Janovo evanjeliaudalosti
umyvania noh ktoré vykonal biskup novokrstencon®bleceni do bieleho rdcha
prichddzali k biskupovi pre prijatie darov Ducha a8ho. Termin spiritale
signaculunt® pouzivany Ambrézom, vyvolal ztaé diskusie. Niektori autori som

vidia potvrdenie &nku krstu®® ini prechod od krstu k birmovanitt Obrad sa

%8 porov. ABROZ, De sacramentisl,1,2-3, in OOSAM 17, s. 42-44.

82 gyatyra svatychaleboSvatyia znovuzrodenidAMBROZ, De mysteriis2,5, in OOSAM 17, s. 138).

%33 Prigli sme k pramau, vstipil si, bol si pomazan§AMBROZ, De sacramentisl,1,4, in OOSAM 17, s.
44).

%84 Kto bojuje, ma dovod difaKde je boj, tam je korungamz8.

35 Hnes ako vstupi biskup, prednasa exorcizmus nad stearerodou, potom pozdvihuje volanie
a modlitbu, aby bol prameposvateny a aby Aom bola pritomna wma Trojica (tamZe 1,5,18, in
OOSAM 17, s. 52).

386 porov. AMBROZ, De mysteriis1,7, in OOSAM 17, s. 138.

37 Opytali sara: ,Veri§ v Boha, Otca viemohiiceho?* Odpovedal,Sierim,* a bol si ponoreny do
prameia, to znamend, bol si pochovany. Znovu7sapytali: ,Veris v Pana nasho Jezisa Krista
avjeho kriz?* Odpovedal si: ,Verim,” abol si poreny do pram#a. Preto si bol rovnako
pochovany s Kristom. Kto je teda pochovany s Kmiste Kristom vstane zAmych. Tretikrat saa
spytali: ,Veris v Ducha Svatého?“ Odpovedal si: jm®,“ a bol si tretikrat ponoreny, aby trojité
vyznanie zmazalo mnohé hriechy tvojho predchadebgizivota (AMBROZ, De sacramentisll,7,20,
in OOSAM 17, s. 68).

%88 porov.tamze 11,6,16-17, in OOSAM 17, s. 68.

%% porov.tamze 11,3,8, in OOSAM 17, s. 62.

390 porov. @PRIOLI, A., Battesimo e confermazione in S. Ambrogio udBi storico sul «Signaculumy,
in Miscelina Carlo Fignj La Scuola cattolica, Venegono Inferiore 19641%:57.
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zavrSujeprocesiousmerom do baziliky klaveniu eucharistie

Cas a objekt mystagégie

Cas realizacie mystagégie ma pre Ambroza svoju @dkZ Rovnako ako

v Jeruzaleme Cyrilom, tak aj v Milane Ambrézom sulystagogické katechézy
prednaSané po prijati sviatosti, a to z dvoch dovodPrvy je to, aby sa vysvetlenie
tajomstiev, wené iba pokrstenym, nedostalo do uSi nepokrste(dsbiplina arcana.
A druhy dévod tkvie v milosti prijatych sviatostitorA sama pomaha k pochopeniu
a prijatiu tajomstiev. Viera pdd Ambrdza dozrievadas’ou na sviatostiach a v nich
dosahuje plné svetlolux mysteriorum) ktoré je nevyhnutné k pochopeniu boZzich
tajomstiev.

Teraz nascas pozyva hovafi o tajomstvach a vysvetlivlastna ,povahu
(podstatu) sviatosti“. Ak by sme si totiz mysléé,tak mame urobpred krstom kvéli
tym, ktori eSte neboli uvedeni, skér by sme vyizrajomstvo nez ponukli pdanie.
Dalej: samotné ,svetlo tajomstva“ prenika k tym, tmi¢ netusia, lepSie, ako He
(tajomstva) predchadza nejaké vygoeanie 3%

Objektom mystagoégie Ambréza je tajomstvo, ktoréseazi da sa zakusi
krstencom, a potom ho aj tak vysvétlaby sa ho dotkli, vnikli do neho, aby sa stali
jeho s@ag’ou. Preto sa milansky biskup nesnazi vysweicramentumktoré zostava
na vonkajSku mystéria, alatio sacramentorumteda zmysel obradov, cez ktoré sa
prichadza do kontaktu s mystériom. Aj pre Origengstiagdgia nie je celkom uvedenie
do tajomstva liturgie, ale uvedenie do jedinéhmrtagtva vychadzajuceho z liturgie.
Ambréz mysli tajomstvonmspasu alebo obsah dejin akodalos’ spasy. Mysterium
nadovsetko je Trojjediny Boh, na ktorého odkazujpri@adza v celych katechézach.
Krstna celebracia je moment, kedy Boh — JeziS sidtreta jednotliveholoveka,
otvori ho vo viere trofinému spoléenstvu a kona z jeho osobnych dejin dejiny spasy.
Z povedaného jasne vyplyva objekt Ambrozovych nyetgckych katechéziim je
tajomstvo/a slavené vo Keonasnej vigilii, osvietené vysvetlenim neviditeeho obsahu
sviatosti (atio sacramentorum so snahou prfss k jedinému spasnemu tajomstvu
realizovanému v dejinach. Nepochopenie alebo neacl& hlbSie do tajomstiev
vytvara nebezpenstvo ritualizmu a magie a bradloveku stretnti sa s Bohom
a prezivé svoj Zivot ako udalasspasy.

391 porov. $HMITZ, J., Gottesdienst in altchristlichen Mailand®. Hanstein Verlag, Kéln — Bonn 1975,
s. 183.
392 AMBROZ, De mysteriis1,2, in OOSAM 17, s. 136.
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Mystagogicky model svatého Ambroza

Pri pofade na Ambrézovu mystagdgiu, nalke jej ¢cag’ je mozné aplikova
vSeobecne rozsSirend metddu vychadzajucu z aplikéibiekej typologie na sviatosti
a na kretansku iniciaciu, ptiom ma svoj vlastny spdsob uchopenia tejto metddy.
U Ambréza nie je mozné oddelnystagogiu krstu od teoldgie krstu. Premena chieba
telo alebo znovuzrodenie v krste mimo poriadkuqgozenosti ho privadzajua k bozej
vSemohdcnosti. TeddalSim rozmerom je zo &asného vnimania jeho rozSireny
pol’ad na teoldgiu, ktora sa stava zatoeg pastoralkou a katechézou, kde je pre neho
zakladnym ciom umozni tajomstvo. Preto ciem mystagogie svatého Ambrdza nie
je iba vysvetlenie tajomstva ukrytého v Pisme wesi@ho vo sviatostiach, alesi viac.
Z toho dbévodu Ambroz neustale De sacramentisaDe mysteriis prechadza od
viditel'ného k nevidittnému. Snazi satiza viditény obsah veci za pomoci viery ako
postoja srdca, ktoré chce vidizviac a chce objavi tajomstvo. Zaujimavé je jeho
pochopenie obradu umyvania néh nachadzajuce sa inpemmazanim hlavy (po
vystupeni z krstného praifes a odovzdanim bieleho richa. Nechape ho iba gktag
a prikaz Krista k sluzbe bratom, ale hovori o pledi@a tajomstve njysterium
a posvateni sanctificati Krista — non habebis mecum partéii Cloveku Gplne
ocistenému skrze trojité ponorenie a oslobodenémdealiiného hriechu biskup umyva
nohy na ¢istenie rany od kazdého jedu, ktory by mohol‘'ma svojej pate. Ambroz
pouziva biblicku typologiu paty Adamar( ti zrani paty a spdja ju s umyvanim néh
Krista, ktory priSiel¢loveka @istit’ od Uplne kazdej Skvrny ajedu hriechueiiena

394 aby bol bez akejkvek moznosti padnif®® Ambréz cez liturgické gesto

serpentiy,
umyvania ndéh dava krstencom zaZiplné a neodvolateé boZie o¢istenie a lasku.
Odstraiuje kazdu pochybn@sa usiluje sa ich Uplne vtiahtiu¢im ide v mystagogii
d’alej. VonkajSia analdgia zaloZzena na spotom prvku (pata, noha) umiije pripisa
obradu posvéacujici efeR® K metdde patri aj svedectvo Zivota biskupa a rskép
cirkvi, ktoré pomahalo mnohym rozhodh&a pre Krista. To potvrdzuje aj svaty

Augustin, k& hovori otom,& ho priviedlo k definitivnemu obratenit!. Preto

393 .nebude$ mgpodiel (AMBROZ, De sacramentigll,1,5, in OOSAM 17, s.76).

%% porov.tamze 11,1,7, in OOSAM 17, s.76.

%95 preto si umy nohy, aby v tepsti, kde ti spésobil nastrahy had, ti bola pridamé3ia pomoc
posvatenia, #aka ktorejra uz nebude mdc(had) napadnd(tamze 111,1,7, in OOSAM 17, s. 76).

3% peter nechape tajomstvo, preto odmieta sluzbw{p@msroz, De mysteriis6,31, in OOSAM 17, s.
152).

%97 porov. ,Bolo to skér svedectvo biskupa a celejamskej cirkvi, ktora sa modlila a spievala spojena
jeden celok ako jediné telo. Bola to cirkev schopdalava zneuzivaniu moci zo strany cisara a jeho
matky..., zboznyud odhodlany zomrieso svojim biskupom..., stal na strazi.'"efBeDIKT XVI., Svéty
Ambréz, in BEENEDIKT XVI., Cirkevni otcovia. OKlementa Rimskeho po svatého Augustihabra
kniha, Trnava 2009, s. 147-148).
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svedectvo a spotenstvo malo rozhodujlcu tlohu v kfaaskej iniciacii.

Tento rozSireny pdilad milanskeho biskupa, ktory ma Iti@ konverguje
v stretnuti s tajomstvom, gom neseparuje jedno od druhého, ale vidi vSetko
v kontexte jednoty a hlbSieho zmyslu, je inSpinayiaj pre siasnos. Preto je potrebné
rozSirt’ hranice konceptu mystagogie ako teoldgie, kddigibdné sa stava slavenym
a zitym. Kde sa vSetko spdja k zachratheveka a jeho v uvedeni do najgéeho
tajomstva, ktoré bude nazérzell ve&nog'.

3.2.3. Mystagogické homilie svateho Ambréza

V Ambrézovych spisoch maju vyznamné miesto di&aplanatio simboli, De
sacramentis a De mysterige ich historicky, dogmaticky a liturgicky vyznamsetky
tri sa tykaju kreganskej iniciacie. Specidlne si prepojeDé sacramentis a De
mysteriis, ato z dbévodu obsahu ajazyka. Obidve pojednawakistnych ritoch
a slaveni eucharistie. Suc¢ané neofitom, ptiom sustrd’uju pozornog na mysticko-
spiritualny vyznam obradov vo svetle dejin sp&8ypreto sa o nich hovori ako
o mystagogickych katechézath.

De sacramentis

V pohade na De sacramentismozno poved3 Ze ide otext Specialne
nespracovany, teda #uide o poznamky pred ich prednesenim alebo idezoaré
prednesenych homiltf® Text sa datuje priblizne d@su okolo roku 380.

De sacramentisobsahuje Sés reti prednesenych od utorka do nedele
velkonainého tyzda. Prveé tri s venované slaveniu obradov krstua Galrta kapitola
a za&iatok piatej su venované slaveniu eucharistie. ) nachadzame vzacnu
eucharisticku anaforu, ktora sde mysteriimenachadza. Zvysok piatej kapitoly a celé
Siesta obsahuju komentar ksenasu.

Spbsob Stylizacie a gramaticka forda sacramentisa odliSuje od ostatnych
Ambrézovych spisovgo dlho vytvaralo pochybnéso jeho autorstve. Teraz mozno
povedd, Ze manuskripticka tradicia stoji za autorstvombidza,éo potvrdzuje Faller.
Rovnako aj Probst, ktory tvrdi, Z@e sacramenti®y nemali by ni¢ iné ako katechézy
v hovorenej forme zachytené sp6sobom rychlopiséanv sa zhoduja aj mnohlialsi
autori’® To, Ze ide o zapisanl Ustnu formu, namfecasté opakovanie myslienok

%% porov. DPat, s. 425.

399 vznikli v rokoch 377-397.

400 porov. \OPRADA, D., Planus atque suavissimus doctor. MilanskkugsAmbroZ coby kazatel, in
Salve 1 (2008), s. 24-26.

1 Porov. BANTERLE, G., Introduzione, in OOSAM 17, s. 13.
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s cilom ich zd6raznenia, odbenia k inym témamc¢asté rétorické otézky. Niektoré
¢asti naznéuju urity chaos, ako u niekoho, kto improvizdfé. Rovnako vsak text
ukazuje na Ambrézovu zbehtba wenos), ¢o je zrejmé z pouzitého slovnik®E

De mysteriis

Datovanie De mysteriismozno polozi do obdobia rokov 387-391. Ono je
literarnym spracovaninDe sacramentisPricom ako vysvduje Schmitz, formalna
rozdielnos stoji na zaklade literarnonDe mysteriisna rozdiel odDe scramentige
vytvorené ako maly traktat ¢eny pre wity vacsSi okruh adresatov. Chyba komentar
k modlitbe OtenaS odovzdavanej v procese iniciacie. Napriklad #dnbrdéz vDe
Cain et Abehovori, Ze modlitba nie je zjavena v&etkym, psetana drzav tajnosti*®*
To sa tyka uz spomenutej anafory, ako aj citacekiorych modlitieb. OprotDe
sacramentis, De mysterizykazuje jednotny charakter svojej kompozicie. Ide
o premyslené a ucelené prepracovanie, oslobodenékbrych aspektov prvého diela.
Obmedzuje sa iba na uvedenie do zmyslu sviatostiff a eucharistié®® pricom ide
o koncentraciu obsahu. Na konci sumarizuje nadizieal dinnog’ krstu ako nového
narodenia mimo poriadku prirodzenosti, tak ako s®lavii mimo prirodzenosti

uskutanilo posatie Krista®®’

3.2.4. Zakladné body mystagogie v De sacramentis a De arijst

Prichadza vlastna analyza mystagogickych katechéktorych sa praca
vzh'adom na svoju tému snazi obfadogmaticky a spiritualny material k sviatosti
krstu, vychadzajic z analyzy krstnej litur§?€. Sleduje postup katechéz svéatého
Ambréza a zameriava sa na obsah, ktory milansksupiedovzdava svojim krstencom,
teda na to¢o v krste prezili¢o ziskali ao to pre nich znamena. Vnima pouZzité texty
pisma, symboly, prepojenia... Tento material bunl€zfty ako zaklad obsahu obnovenej
mystagogickej formécie animatorov, so zadmerom stpedkov# ich bohatstvo
a pomo€ mladym objau krasu ich krstného zasvatenia.

402 porov. \OPRADA, D., Planus atque suavissimus doctor. MilanskkugsAmbroZ coby kazatel, in
Salve 1 (2008), s. 25.

“93 porov.tamze in OOSAM 17, s. 14.

%4 porov, AMBROZ, De Cain et Abel, 9,37, in PL 14,335a—335b.

%5 porov. AMBROZ, De mysteriis1,3-7,42, in OOSAM 17, s. 136-158.

% porov.tamze 8,43-9, 59, in OOSAM 17, s. 158-168.

497 Ak teda Duch Svéty zostupujic na pannu sposobsitigoa naplnil plodiva Glohu, isto sa nesmie
pochybové, ze Duch Svaty, zostupujuc do pramelebo na tych, ktori prijimaji krst, sposobuje
pravdu znovuzrodenigamze 9,59, in OOSAM 17, s. 168).

%% Struisne sa v slovenskom jazyku venuje téme mystagogithkgtechéz, Specidlne De mysteriis, aj
Mordel (porov.MORDEL, S., Mystagogické kazne sv. Ambréza neogytomPirchovny pastier6
(2004), s. 297-308).
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3.2.4.1. De sacramentis

Ambréz v GvodeDe sacaramentidiovori, Ze: ,viera stoji pred vetky® je
z&kladom kazdého veriaceho. ,Nebol by si volanyilosti, kebyta Kristus neurobil
hodnym prijatia svojej milosti*°

Byr’ otvoreny — obrad otvorenia

Otvorenie je ovocim bozej milosti, ktora uniofe ¢loveku vidig a citt’. Byt
otvoreny novému a k premene. Bez otvorenosti niempny. Ambr6z k otvorenosti
zmyslov a vnimania uvadza pribeh uzdravenia hluehmno, ktory zaZiva dotyk
Krista. Tak sa aj biskup dotyka nosnych dierok iakustenca so zvolaniraffetg aby
bol otvoreny slovu a povzbudeniam bisktija aby citil vaéiu venej naboznosfi*?
pretoZze sme \tou Kristovou pre Boha. Krstenec je pozvany celooj@y bytosou —
vSetkymi zmyslami — vnimaosobnu boZiu intervenciu.

Ambroz chape biskupa,nkzov a diakonov pri krste ako anjelov Boha, ktori
uvadzaju do tajomstiev a ohlasuju boziu spasu.hiotino$ odvadza od im zverenegj
sluzby, nie od vlastnosti hodnotenych Pedludskych kritérii, ¢o pripomina

krstencont!®

Posila pre duchovny boj — obrad prvého pomazdfifa

Pomazanie ma pre Ambréza charakter ochrany alsilstenec je pomazany
kriazom alebo diakonom pre vedenie boja so svetom.aPame spdja krstenca
s Kristom @thleta Christi, coronaris a Chrisjo Povinnog bojova’ stoji vo vzahu
k dofa’ v odmenu ¢orong a zase boj tu na zemi k odmene v nebi. Ambrdzaspa
pritomnos s eschatolégiou. Veriaci stojaci vtomto kontegkeze pomazanie dostali
dar sily bojovaé proti zlu azrieknti sa zlého, predchadzajucu a (sprevadzajucu)
posikiujicu milog. Pomazanie celého tela indikuje Uplnd ochranu silypo Svaty
biskup pouZziva obraz atlétu z vtedy existujucehtiUkneho prostredia, ktory poznali
jeho neofiti.

499y kreganovi, totiz, viera stoji pred v3etky(AMBROZ, De sacramentid, 1,1, in OOSAM 17, s. 42).

1% _nebol by si volany k milosti, ak by Kristus nezhliadol hodného svojej mildsimz¢.

“porov.tamze1,1,2, in OOSAM 17, s. 44).

“2porov.tamze1,1,3, in OOSAM 17, s. 44).

“3pretoze aj vSetdiudia ohlasovatelia Krista st anjeli a zdaju s& lpyijati na miesto anjelav(Tamze
1,1,6, in OOSAM 17, s. 46).

“4Porov.tamze 1,2,4, in OOSAM 17, s. 44.
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Zrieknutie sa zlého, jeho diel a sveta a obratersa ku Kristovi — obrad

zrieknutia sa

Ambréz apeluje pri vyklade na krstenca, aby mapamati,co hovoril svojimi
Ustami, kéomu sa zaviazdl® zdérazuje hodnotu a déleZitésdaného zavazku —
zrieknutia sa — aj tym, Ze ho definuje ako boZiuemku Ehirographum*® uloZenu
v nebi. Pouzitim analdgie pripomina krstenconikyenarok krstu. V pozitivhej forme
je zavazok vyjadreny nasledovanim Krista, rastoneastalym obracanim sa k nemu,
s polfadom upretym na neho, hyam, kde je Of*’ Pozyva od vnimania pozemského
k nebeskému, aby krstenec Zil to¢gdmu je povolany. Pomocou mu mathivenie
krstnych prisubov, hlavne Zivenie viery. Ambréziusvojich krstencov nekoncentrava
sa na zlo, ale sk dobru, vedomy si potreby bojavaiac za ni€o ako proti niéomu.
Veriaci je diznikom viery v Krist&*® pricom si ma by vedomy hodnoty vyktpenia —
konania Krista a osobnej vykupnej hodnoty.

Voda a moc Ducha — obrad svatenia krstnej vody

Vidiet’ viac — sa tyka aj vnimania krstnej vody, nesucsglye moc @stenia
z moci Ducha. Ambr6z uvadza udalostistenia Namana, ktory pochyboval o vode
Jordanu. Pri vyklade rozliSuje medzi vodou ako @etom spdsobujlucim ¢stenie
a Duchom Svatym, ktory je gihou (Einnosti vody, a tedadistenia?® Svéatenie konal
biskup modlitbou nad krstnym prartan.

Oslobodenie od nepriata a od hriechu

V krste Krista v Jordane biskup Ambroz vidi jehdam®venie. Pdth neho v
odpore Jana pokrs§tKrista tkvie otazka vtedajSej cirkevnej obce neaacej konanie
Krista Len to nechaj, lebo sa patri, aby sme splnilitkéeco je spravodlivé? Vv
JeziSove] odpovedi sa zianaliehavos potreby @istenia¢loveka. Preto Kristus so
skutatnym Fudskym telom zostupuje do véd Jordanu, aby posvétl a aby vzal na
seba hriech¢loveka, a aby veriaci v krste nasiel spravodliVfd Ambréz spéja
predchadzajuce vysvetlenie o pdsobeni milosti vdeve nasledujucim o odpusteni

415 pamataj si svoje slova a nech sa nikdy nestratbjej mysle toco nasleduje ako tvoja zaruka
(AMBROZ, De sacramentid,2,5, in OOSAM 17, s. 46).

“1® Tamze 1,2,6, in OOSAM 17, s. 46Chirographum— v rimskom prave i$lo o vlastn@éne napisany
zavéazok (podpis) zavazujuci podpisaného k vratditiu farchy), sidne vymahdiey.

7 Kde je telo Krista, tam sa nachéadzaju aj orly, K@t zvyknuté vyrazk letu a opusti to, co je
pozemské, aby dosiahli &n je nebeskétamz¢.

418 _ty, ktory dlhujes vieru Kristotamze 1,2,8, in OOSAM 17, s. 46).

*porov.tamze 1,5,15, in OOSAM 17, s. 50.

*2OMt 3,15.

421 pozri, ze kazda spravodlivtie v krste (AMBROZ, De sacramentisl,5,15, in OOSAM 17, s. 50-52).

76



hriechov skrze krst. Pripaja aj uvazovanie drwipsti a konani celej NajsvatejSej
Trojice pri krste?®

Tému oslobodenia od hriechu a od nepliatspasy vysvétije na udalosti
(pouZiva vyraz -figura) prechodu cef'ervené more. V nerieSlieej situacii tlaku od
nepriat&a a bariérou mora, z ktorej niet Gniku, st Izrasfirevadzani ohnivym igom
— obrazom Krista, jeho svetla a milosti, a oblakdéwmoyy ich chrani — Duch Svaty. Po
vyslobodeni Izraeliti zomieraju na pusti,gmn naopak, po krste sa nezomiera, ale Zije
sa vene. lllis in figura, sed nobis in veritatefi¥> Krstenci st sprevadzani pravdou
a milog'ou Kristd?* a ochranou Ducha Svéatého. SU prevedeni cez kistagnei
k novému Zivotu a nepridige viiom znteny. Pri reflexii nad predobrazom potopy,
z ktorej sa zachtmju spravodlivi a ktora je odpo¥eu Boha na rozmnozenie hriechu a
prostriedkom zachrany, je krst dnes tou istou odffiou, kel’ z neho vychadza ,len
spravodlivy rod.** Stale sa opakujicim refrénom na pévodny zamer jbsg&snej
intervencie su slovaidis, Ze tajomstva kreanov s starsie ako tajomstva Zidé¥.

Viera v Krista ako odpov& na: ,Nemam ¢loveka“

Centralitu Krista v spasnej udalosti krstu rieSi #dz odkazom na uzdravenie
ochrnutého pri rybniku Betesda. Vykriklominem non habef’ v Kristovi straca
platnos. 38-ra&tnd neschopndgsochrnutého zisdo prameéa, kel sa zviri voda, ako
neschopnasfatalna a bolestne prezivand, je prekonana v asolsiretnuti s Kristom,
ktory sa stava onym anjelom zostupujucim do vodby, zachranil kazdého, kto po tom
t0Zi. Praméom a znakom je kriZ® Vieobecnasspasy je jasne vyslovena a nikto z nej
nie je vyliEeny. Potrebna je viera v Krista narodeného z Pa@ujprnuty rozpoznal
Mesia$a, a preto bol uzdravefy.

Cirkev ako znamenie a miesto milosti
Cirkev je pre Ambréza miestom spédsy.Jednak v pafade na kazstvo v jeho

422 Reaguje aj na suveké bludy,dkéovori, ZeKristus prijal telo, nie ,ako telo*, ale skutmog’ tohto
tela; Kristus skutene prijal telo... Teda, Kristus zostupil do vodipach Svaty zostupil ako holubica;
rovnhako Boh Otec hovoril z neba: mas pritomhodmjice (AMBROZ, De sacramentisl,5,17-19, in
OOSAM 17, s. 52).

2 pre nich v obraze (podobe), pre nas v skntsti (tamze 1,6,20, in OOSAM 17, s. 54).

424 Kristus Pan, ktory rozohnal temnoty nevery, viia¥om svetlo pravdy a milost{Tamze 1,6,22, in
OOSAM 17, s. 54).

% porov.tamze I1,1,1, in OOSAM 17, s. 56.

“°Tamze 1,6,23, in OOSAM 17, s. 54.

“27INemame¢lovekal.

%8 porov. AMBROZ, De sacramentisll,2,6, in OOSAM 17, s. 60.

42 porov.tamze 11,2,3-7, in OOSAM 17, s. 60.

4300 kako vassia je milog cirkvi, v ktorej v&etci, ktori zostlpia, su spaseffamze 11,2,5, in OOSAM
17, s. 60).
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ministerialnej hodnosti, o ktorom uz bola: neysSie, ako aj na miesto jej realizacie cez
vSetky obrady uvadzania aZz po stretnutie s Kristeraucharistii. Cirkev je pre
milanskeho biskupa malou zajatiou v pribehu Syiana Namana, ktora ma rysy cirkvi
a ukazuje, kde je pramecistenia a oslobodenia od fiagSieho otroctva — hriecHtt

Kriz ako oslobodenie a nova chku

Opakujuc tematiku oslobodenia od hriechu, prinagab®z udalo$ proroka
Elizea a sekery padnutej do votf§.Slovo moci proroka Elizea prirovnava k slovu
Krista majuceho eSte ¥&iu moc, ato moc oslobadicloveka. To je alUziou na
sakramentalnu krstna formufé® V udalosti v Mare, k& sa skrze drevo horka a
nepouziténd voda stava sladkou, odkazuje topda soteriologicky aspekt kriza,
snimajuci hriech. Osoba ako voda sa stava skrzstdrikriz sladkou. Ambréz tu
odkazuje na novd kvalitu znovuzrodeného stvorenideln( aj pre okolié>*
Znovuzrodenie a prijatie milosti premiee'udskd situaciu. Zudskych afektov mizne
krutog’ levov, nestalas leoparda, prefikandsliSok a krutos vikov, ktoré su pokh

Ambréza vlastné divym Selmafi®

Smr’ ako zachrana v Kristovi — obrad trojitého vyznaniaery a trojitého
ponorenia
Ambréz sa vracia v reflexii k prvému hriechu Adam&vy. Mzdou zneuZitej

slobody je smi a vyl&enie z rajd3°

Vyrok odstdeniao zeme si a do zeme sa Vvf4fi$
sa pre milanskeho biskupa stava vyrokom pozZehnraakzy to,¢o bolo najprv miestom
odsudenia, sa stalo miestom pozehnAfflaSmr’ chape ako koniec stavu hriechu a
zamer bozej pedagogiky zachrany. Skrze Kristovut saznftvychvstanie prichadza
nova nadej a realita. Osoba v smrti prestava thigesi znftvychvstani sa obnovuje jej
naruSena’udska prirodzenos Krst a krstnd voda je preto obrazom hrobu. Pauziv
analdgiu vody ako elementu vzatého zo zeme. Pofiorelo vody sa ndpa vyrok

odsudenia v rajido zeme sa vrati§, z ktorej si bol vzatysmr. Vynorenim obraz

“31 Porov. AMBROZ, De sacramentisll,3,8, in OOSAM 17, s. 62.
32 gekera je obrazomloveka olfazeného hriechom, ktory je zachraneny skrze poriskivevo — kriz
Krista a vyplavd’ahko na povrch.
*3porov.tamze 11,4,10-11, in OOSAM 17, s. 62.
** porov.tamze 11,4,12-13, in OOSAM 17, s. 64.
35 porov. HUSEK, V., Nauka o milosti u AmbroZze Milanského, imKFIKOVA, L. — MRAZEK, J., (ed.),
Milost podle pisma a stars&sanskych autat, Mlyn, Jihlava 2004, s. 145.
...naS Boh stvorilcloveka, aby, poki& neokusi hriech, nebol podrobeny smrfAMBROZz, De
sacramentisll,6,17, in OOSAM 17, s. 66).
“3"Porov.Gn 3, 19.
438 AMBROZ, De sacramentigll,6,17, in OOSAM 17, s. 66.

436
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vzkriesenia zo zeme — vody — Zi6t.Podmienkyudského Zivota nedoVoju prikrytie
zemou. Voda to naproti tomu uniage a rozvija symboliku v aspekte obmytia. Prame
je pre biskupa akoby pochovanfffi.Preto Ambréz vysvéuje trojité ponorenie ako
trojité pochovanie. Krstenca sa postupne pytajuvieau v Otca, v Syna a Ducha
Svatého. Za kazdym vyznanim nasleduje ponoreniges@os odpustenim hriechov.
Krstenci su krsteni v jednom mene, pretoZze v Behiba jedna podstata, jedno bozstvo,
jedna velebnas**! Neustale tym reaguje na pritomné #o@ bludy. Pri vyznavani
viery v Syna sa Ambroz spytuje aj na vieru v kelgrze ktory je jedine mozné vsta
mrtvych. Pochovanie je pre milanskeho biskupa nevirtow podmienkou vzkriesenia.
Otazku trojiteho vyznania viery (vahu) dava do suavislosti s trojitym vyznanim lasky
Petra Kristovi po trojitom zapreti (¥ahu).

Krasne vyjadruje spojenie veriaceho s Kristom} kevori:

Si s nim ukrizovany, si prilipnuty (pribity) ku Krovi, si pribity klincami naSho
Pana JeziSa Krista, pretca diabol neméze od neho odtriln&okia’ slabos /udskej
prirodzenostia chce od neho vzdiglidrzira klinec Krista?*?

Veriaci neoddelittne spojeny s Kristom zakusuje sharspojeny s nim vstava z
mitvych. Je a ma hymitvy predchadzajucim pokuseniam hriechu. Ambroéz gagiéno
predstavivos svojich neofitov, aby pochopili toto neoddelité spojenie.

Pomazanie k mudrosti a pripomenutie ¢ — obrad druhého pomazania

Pomazanie pre Zzivot wmy,**

ako ho definuje Ambroz, odkazuje na
eschatologickil dimenziu krstu. Ono je pozvanimachdl volt' si to, preco bol
pokrsteny pomazany. Pomazaniecete sa spaja s darom mudrosti, pretozZe inteligencia
bez milosti je nedokonalou, ale potrebuje jej o®nee pre spravne rozliSovanie

a rozhodovanié**

Znovuzrodenie a vzkriesenie

Po objasneni predchadzajacich obradov sa Ambrozydamnad terminom
znovuzrodenie. Odpodenachadza v slovach apostola Petra v Skutkockd: Kestus
vstal z nitvych, zaznel Otcov hlady si méj syn. Ja soria dnes splodit*® Tak aj krst,

39 porov. AMBROZ, De sacramentidl,6,19, in OOSAM 17, s. 68.

“40preto prame je ako hrob (pochovani¢)amz.

“Lporov.tamze 11,7,22, in OOSAM 17, s. 70.

*“2Tamzell,7,32, in OOSAM 17, s. 70.

443 _bol si pomazany pre stey Zivot (AMBROZ, De sacramentisll, 7,24, in OOSAM 17, s. 70).

444 Totiz madros bez milosti je chladnd, ale &emudros prijme milog, tak jej dielo zaina by’
dokonalym (Tamzelll,1,1, in OOSAM 17, s. 72).

#55k13,32.
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ked?e je vstanim z fvych s Kristom, je aj znovuzrodenim regeneratic*®

Katecheticky pouziva Ambréz nazor svojej doby, lizolltorého voda produkuje zivé
bytosti, teda aj ryby, obdivované pre svoju Zttd®ovzbudzuje krstencov zrodenych
skrze vodu a milas aby napodaiiovali ich Zivos. Preto aj oni maju plavabez strachu
vo vodach tohto sveta napriek vietkym jeho barkgmidom?*’

Dow’Senie @istenia — obrad umyvania néh

Obrad umyvania ndh, ako uz bolo spomenuté, Ambidmjje proti tradicii
rimskej cirkvi, ktora ho nepouziva. Krstenci najpattvaju text z 13. kapitoly Janovho
evanjelia a nasledne biskup dovrSuje umyvanim obloiistenie. Zakladnym pojmom
sa pre milanskeho biskupa stava slovné spojeni& pudiel“. ApoStol Peter si nechce
da JeziSovi umyva nohy. Ambréz zdéramije rozdiel v postaveni, hodnosti Petra
a Krista v slovachTy, Pan, umyvas nohy sluhovi, ty, neposkvrneny agngghy mne,
ty, Stvorité neba, mi umyvas noh$#®a pripomina podobnu situaciu pri krste v Jordane.
JeZzis vSak vyjadruje podstatu svojho poslania na.Zerinies’ Uplné @istenie¢loveku,
a da’ mu naiom (tag’, inak sa jeho obeta stava zhytou. Sokujlce je, Ze Boh slizi
dloveku. Jedinou spravnou odpdie je prija@ (kas’ — ma zboZnos a vieru**®
Nasledne Peter svoju tuzbu pé&asti vyjadruje v prosbe o umytie celého tela. Jeais
vSak koncentruje na umyvanie nadiim pod’a Ambroza odkazuje na zranenu patu
Adama. JeZi$ navracia svojou soteriologickou sluzpokrsteného do raja v symbole
umyvania néh. Pre Ambr6za v rovine slavenia sviatgs obrad umyvania nbh
dovtSenim posvatenia. dihkom je, Ze diabol nema nijaki moc, ani jeho pekuis>°
Zr&i sa tu JeziSova spravodlivpspokora, milog, ¢innog’ posvatenia. Boh slUzi
¢loveku, aby nikdy nepochyboval o jeho laske, alg afu doveroval. V dévere a
skrze déveru prichadza vzkrieseni®tee, do tvojich rik poréam svojho duch®*

Spiritale sigmaculurf®?

Novokrstenci prichadzali k biskupovi obkni do bieleho rachago De
sacramentisv poradi obradov nespomina, aby prijggiritale signaculum Podstatou
tohto obradu bolo odovzdanie darov Ducha Svatéhrakladnych sedem darov, ktoré

448 porov. AMBROZ, De sacramentidll,1,2, in OOSAM 17, s. 72.

447 porov.tamze11,1,3, in OOSAM 17, s. 74.

4“8 Tamzelll, 1,4, in OOSAM 17, s. 74.

4 Tamzelll, 1,6, in OOSAM 17, s. 77.

40 preto si umy nohy, aby v tepsti, kde ti spdsobil nastrahy had, ti bola pridam&$ia pomoc
posvatenia, #aka ktorejra uz nebude m@c(had) napadnidl (Tamzelll,1,7, in OOSAM 17, s. 76).

41| k 23,46.

452 [Duchovny znak].
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spomina uz prorok lzaiaS, z ktorych sa odvadzBgiSie. Konalo sa to epiklézou
biskupa. Ambréz hovori, Ze idedmsiahnutie dokonalo&f?, teda o dokonanie sviatosti.
Spomina mnohotvarnu boZiu muadfps ktora sa vylieva a prejavuje Vv tych
najrozlicnejdich charizméach. On spésobuje multiformni pestivkvi.*>*

Syntéza krstu v uzdraveni slepca a Aronovej palici

Biskup Ambroz zako¥uje vysvetlenie obradov krstu udafos uzdravenia
slepca, v ktorom zfia cely priebeh pripravy a krstu pred pristipenieugharistii,
o ktorej hovori, Ze je bohat$im argumentoha vrcholom iniciacie. JeZi§ rozotiera
slepému blato nac@ch, to sa udialo vtedy, #ekatechumen dal svoje meno. Blato ako
pocit hanby, rozvahy, uvedomenie si krehkosti ppgt@/anie svedomia, vyznanie
hriechov, konanie pokania a rozpoznahidskej slabosti. Z toho vyrasta tazba po krste
— aisteni —prechod od hriechu k milosti® JeZi§ posiela slepca k Siloe — ku krstnému
prameiu, aby sa umyl @stil od hriechov) a mohol vidie ISiel a bol @isteny, priSiel
k oltaru, kde vidigo predtym nevidel. Prostrednictvom prame ohlasovania Panovho
utrpenia a kriZ&’ st jeho ¢i otvorené. Pokrsteny je schopny pozesa Ggami srdca a
vidiet za vidit¢'né. Vidie’ svetlo sviatost!>®

Vo Stvrtej re&i v ivodnej ¢asti spomina Ambroz ¢inky krstu. Krstenci boli
vovedeni dosecundum tabernaculdfi do ktorého raz za rok vchadzal ibarkiaz.
Dostali sa tak do intimneho tehu s Bohom a mdzu s nim hovozitvare do tvare. Tu
bola ulozendnanna(predobraz eucharistie, o ktorej hovori AmbrézkéesaAronova
palica. Zo suchej Aronovej palice, vysusenej hriechomzakponorenie do krstného
prameia sa stava palica plna kvetov a ovocia. To sa degpokrstenyntlovekom.
Z nginného a ntveho sa stava strom prinasajaci ovocie, strom deasa pri vode.
Aronova palica je kazska palica, Zoho odvadza na zaklade vyroku apostola Petra, Ze
veriaci su vyvoleny rod, kfévské kazstvo. Krstenci su pomazani pre duchovné
krédovstvo a duchovnénazstvo. Taktiez v druhom stanku sa nachadzikadjdlovy
oltar prindSajucilibeznu véu, ¢o symbolizuje, Ze pokrsteni éisti — suTubeznou
vonou Kristovou. Krasu novokrstencov odetych do bielefskup opisuje, k& hovori,

453 _.po prameni nezostava nez dosiahmokonalosti (AMBROZ, De sacramentislil,2,8, in OOSAM 17,
s. 78).

>4 porov.tamze 11,2,8-9, in OOSAM 17, s. 78.

%5 porov.tamze 111,2,15, in OOSAM 17, s. 84.

“*Tamzelll,2,12, in OOSAM 17, s. 82.

47 Kriz ma op# centralny vyznam.

458 Ty, ktory si sa najprv zdal slepy srdcom, siaavidier svetlo sviatosti(Tamze I11,2,15, in OOSAM
17, s. 84).

4% [Druhy stanok].
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Ze su taki nddherni, Ze aj anjeli su uzasnuti.i@akiripominago napisal apostol Peter,

460 aleboani oko nevidelo, ani ucho

Ze sa ndm udiali veci, ktoré tazili vidiej anjeli,
nepaiulo, ¢o Boh pripravil tym, ktori ho milujé®* Preto pozyva krstencov rozpozria,
¢o sami prijali*®®> Sam David tGzil po tychto veciatfi a neofiti na sebe zaZivaju

naplnenie tiZob Starého zakdfia.

3.2.4.2. De mysteriis

De mysteriizaiina rozpominanim sa ®gas pripravy¢im Ambréz uvadza svoje
katechézy do SirSieho kontextig v De sacramentisierobi. Priprave katechumenov sa
praca venuje ¢asti Kreganska iniciacia v milanskej cirkvi.

Otvorenie

Otvorenie je vysvetlené podobnym spdsobom akie\sacramentis pouzitim
udalosti uzdravenia hluchonemého. NavySe defindeog vone veéného Zivota ako
daru prijatych sviatostf®

Zrieknutie sa a obréatenie

Ambréz hovori, Ze k& nastalo otvorenie, tak kandidat vstupil dancta
sacramentorumdo rigeneratione sacrariumOdpovedal na otazky zriekania a zriekol
sa diabla, jeho skutkov a sveta, jeho okazalgst@ poteSeni. Jeho slovo bolo zapisané
do libro uiuentium— knihy Zivych, nie je stratené v hroli@lovek je Bohom vnimany
a brany vazne, tym odkazuje na svoju Uvahdevsacramenti® nebeskom charaktere
zmluvy a povinnosti zodpovednej odpovede na prijatlost’. Prijatie f'udského slova
Bohom garantuiju biskup aiéizi ako anjelf®®

Obratenie sa od Zapadu na Vychod, z ktorého prich&pasa, od diabla ku
Kristovi, aby priamo naiom spainul pot'ad krstenc&®’ Slovo directo odkazuje na

priamy vz'ah osoby ku Kristovi, ktord nema svoj fiatl zastavi na viditdnom

*OPporov.1Pt1,12.

51 porov.1Kor 2,9.

*2porov. AMBROZ, De sacramentislV,2,6, in OOSAM 17, s. 88.

“53 porov.Pokrop ma yzopom a buderisieny, umy ma a budem beli ako si&ts1,9).

54 Dalej Ambréz pokrauje venovanim sa vysvetleniu obradov eucharistislovergine je text dostupny
v ¢&lanku Krupu (porov. IRupa, J., Eucharistia v mystagogickych katechézach sv. Androz
Milanskeho, in Revue Logos [onling, [cit. 2012-08-0p, dostupné z WWW:
<http://revue.logosnet.biz/logos1-2005505

“% Otvorte teda u$i a vychutnavajte dobrdinéveného Zivota, ktord je na vas vdychovana z daru
sviatosti (AMBROZ, De mysteriis1,3, in OOSAM 17, s. 136).

%% porov.tamze 2,6, in OOSAM 17, s. 138. Tému vnimania biskup@azov rozvija podobne akoDe
sacramentis

47 Kto sa zrieka diabla, ot sa ku Kristovi, priamo na@&om nechava svoj pdad. (TamZe 2,7, in
OOSAM 17, s. 138).
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sprostredkovat®vi spasy.

Kontemplova’ neviditd’né cez viditEné
Ambréz oprotiDe sacramentigdbraziuje v&nog’ a stalos neviditdnych veci

%8 ralej sa odvolava naradanie ¢ontemplatiy*®®

oproti viditd’nym pri¢cinnosti veci

a skut@nosti, ktoré hovoria otomgo je za nimi. Prechadgaod viditd'ného

k neviditd’nému je metddou kontemplacie. Uvadza priklad stwene sveta nesuceho
rysy Stvoritd#a, ktorého je mozné objavi Na ¢itanie préinnosti sa odvolava aj v

tvrdeni JeziSa, ki hovori: ked’ uz nechcete vetimne, verte tym skutkom, aby ste
poznali a vedeli, 7e vo mne je Otec a ja v Oté&iCin, existencia odkazuje

na pritomnos, v ktord Ambréz pozyva veii'’*

Tak predklada aj obraz stvorenia sveta,
ked’ sa Duch boZi vznasa nad vodami a jeho pritormjeosktivnd’® lebo skrze boZie

slovo a jeho dych v&etko povst&Va.

Protirecenie ne&istoty hriechu a duchovnej milosti

Pripomina tiez nezlitel'nos’ Bozieho Ducha, jeho milosti adistoty tela,
Skvrny tazkého hriechu. Typom zachrany potopy predstavamezr BoZzej krstnej
obnovy. Boh rozkaze spravodlivému Noemovi vsilgn archy. Vypustenie havrana je
pre Ambréza obraz hriechu, ktory sa uz nevratipbigla, ktora sa vratila, je obrazom
Ducha Svatého, ktory zostupuje a dava pokoj dysokaj mysli. Ustupenie vody je
nazn&enim nového Zivota, vzkriesenia. Olivova ratblesd v sebe dva symboly.

474
a

Drevena ratolasje obrazom kriZza Krista a oliva je symbolom jetitpenia”*” Oproti

De sacramentige vyklad potopy rozSireny.

Cervené more

Tretie svedectvo vychadza zo slov aposStola Pasdatci nasi otcovia boli pod
oblakom, v&etci presli cez more a vSetci boli \akbla v mori pokrsteni v MojzisdVr
Kazdy dé&t ma it pokrstenych, Ze hriech a vina idd ku dnu, no nead a zboznos
su bez poruSenia. Milansky biskup sudtiee vDe mysteriisv type prechodu cez

%% Never teda len dam tvojho tela. V&im sa zda byto, o nie je vidig, pretoZe prvé je dasné

a druhé vené. Ukazuje sa lepSie to, ni® sa vnima ¢ami, ale o je vidie’ duchom a mybu.

(AMBROZ, De mysteriis3,15, in OOSAM 17, s. 142).

[Nazeranie].

*"Jn 10,38.

"L v/eri§ véinnog’, neveris v pritomnad (AMBROZ, De mysteriis 3,8, in OOSAM 17, s. 138).

472 aby sa (Boh) znasal a aby kon@lamze 3,9, in OOSAM 17, s. 140).

473 Ambréz taktieZz pripomina, Ze Mojzi§ hovori o vzaid&Ducha a David o jeho konani (portamze
3,9, in OOSAM 17, s. 140).

" Porov.tamze 3,10-11, in OOSAM 17, s. 140.

"> Porov.1Kor 10,1.

469

83



Cervené more pdiad na Ducha. HovoriNasi otcovia boli pod dobrym mrakom (bona
nube — spiritus sanctum), ktory ochladzuje /olmokuSenia tela(quod carnalium
refrigeravit incendia passionumOblak zatiéuje/prikryva tych, ktorych navstivil Duch
Svaty. Tak ako Pannu Mariu, ktora porodila Vykufat@reludstvo. Zazrak Mojzisa je
predobrazom krstnych udalosti, lebo tak ako zakagigb skrze MojziSa, tak mila's

a pravda prisli skrze Jezia Kriéf4.

Pramei v Mare

Prameé v Mare sa stal skrze drevo, ktoréndaodil Mojzi$, sladkym. Voda sa
stdva skrze biskupovo ohlasovanie Panovho krizdkslaa @innou pre spasu a pre
kGpd’ znovuzrodenid’’

Ocistenie Syrskeho Namana

DalSou postavou, ktori spomina Ambréz, je¢&girNaman a jeho uzdravenie.
Svatému biskupovi ide o koncentraciu na mijoktora je pritomna vo vode skrze
konsakraciu — pritomnés milosti napriek vnimaniu ol¥gjného, bezného
a nedokonalého. Kfazraela chape prichod Namana ako provokaciu awhouti Siat
ukazuje svoju nahotu a potrebu zachrany, nevedjatt@amnosti boZej modi’® Syran
Naman je napriek pochybnostiam skrze uverenie &lize ponorenie &steny a
pochopi, Ze d&stenie nespiiva vo vode, ale v milosti. Spominané di@vmedzi
zajatcami vojny je pdé Ambroza mlada cirkevna komunita medzi pohanmipiNa
poniZzend pre zajatie do hriechu,dkeSte nemala slobodu milosti. Pohandkg,
pocujuc prorocké slovo (digst’a), o ktorom najprv pochyboval, ale neskér mu u\eri
dal sa obmy, je zachraneny ako Naman. Ti, ktori botisteni, podla milanskeho
biskupa uz nesmu pochybaV¥® Cirkev je znamenie a miesto milosti.

Uéinnos’ vody krstu — voda, krv, Duch

Svaty Ambréz pri krstnej vode rozliSuje tri kondtivne elementy vnutorne
suvisiace medzi sebou a tvoriacggnimod’ krstného prame. V krste su traja svedkovia,
ako hovori Ambréz:aqua, sanguis et spiritus — in baptismate unum .€UnAk sa
vynecha jedno, tak sviatbkrstu neexistujeCim je voda bez kriza Jezisa Krista?
Rovnako, ak chyba voda, niet tajomstva znovuzradedk sa nenarodi z vody
a z Ducha, neméze vdjslo nebeského kiavstva. Ak aj katechumen veri v kriz Krista,

47 porov. AMBROZ, De mysteriis3,12—-13, in OOSAM 17, s. 142.

477 _.duchovny kipea napoj spasytamze 3,14, in OOSAM 17, s. 142).

4’8 prorok Elizeus odHaje boZiu moc a zvestuje jefiiné miesto.

47 Porov. AMBROZ, De mysteriis3,16—18, in OOSAM 17, s. 142—144.

“80\/oda, krv a duch ¥ krste st jednym (porovamze 3,19, in OOSAM 17, s. 144).
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ktorym je oznaeny:’®' ale nie je pokrsteny v mene Otca, Syna a DuchaéBea

nemdze prijé odpustenie hriechov, ani dar duchovnej mil&&ti.

Rybnik Betesda

Ambréz opd dava do spojitosti krstny praifie rybnikom Betesda a porovnava
ich, pricom jasne odkazuje na figh umbra — imago — verita®® Rybnik prinasal
uzdravenie jednému chorému za rok, krstny prakezdému, kto do neho zostupi.
Voda sa ako znamenie zvirila pre neveriacich, tnkrs prameni to nie je potrebné pre
vieru krstencov. Do rybnika zostupuje anjel, donpga Duch Svaty. Pre chorych sa
zvirila voda — stvoreny element, pre krstencov kiirigtus — Stvorité vietkéhoDalej
vysvetuje, Ze v Kristovi sa konverguju vSetkyakavania a stavaju sa osobrenaymi
skrze vieru osoby (ako De sacramnetijs K vykladu pripaja udalaszostupenia Ducha
v podobe holubic®* pri krste v Jordane ako poukaz na Krista, rimkdvaného
Panovho. To pdi neho dosvedije aj David, hovoriacHlas Panov nad vodami;
zahrmel Boh veleby, Pan nad /kgmi vodamif’®® ataktie? pritomnas holubice
v udalosti potopy.

Ministerium a pritomnog’ Boha

Ambrdéz ¢asto apeluje na ,vidieviac” aj v sluzbe tykajucej sa diakonowazov
a biskupa vzacnych pre sluzbu, nie pre zasluhyormtd zmysle vyzdvihuje aspekt
spolatenstva a modlitby ako miesta pritomnosti Kristantbeopakujuci sa vstup sa
dotyka tuzby krstencov vidienezvyajné javy, ktoré nie su podstatné, pretoZze tam, kde
je Cirkev, je Kristus a kde sa v Cirkvi slavia jetgjomstva, je jeho pritomnbeste
jasnejsia a ist&°

81 Av&ak aj katechumen veri v kriz Pana JeZiSa, ktdrghtieZ poznéeny, ale poki&nebol pokrsteny
vmene Otca a Syna aDucha Svatého, nemdzer mijpustenie hriechov a acérpa’ z daru
duchovnej milosti(AMBROZ, De mysteriis 4,20, in OOSAM 17, s. 144-146). Ide o mozny odkaz
pozn&ovanie katechumenov krizom pri prijimani do katechéatu. U Ambréza vSak explicitnd
zmienku Kk tejto veci nie je mozné n@jporov. £HMITZ, J., Gottesdienst in altchristlichen Mailand
P. Hanstein Verlag, Kéln — Bonn 1975, s. 38).

82 porov. AMBROZ, De mysteriis4,19—20, in OOSAM 17, s. 144—146.

83 [Tien — obraz — skutmog’].

484 Milansky biskup vysvétije in specie columbae vo forme holubiceako formu zjavenia Ducha
Svéatého, nie ako podstatu, teda pochybrmboZzskosti Ducha vo ¥ahu NajsvatejSej Trojice. Duch
sa zjavujan specie columbaain verum divinitas, quae «manet» semper — v gkgfdozskosti, ktora
trvd ve’ne Duch prichddza aj v krste vo svojej skirtej a plnej boZzskosti (porov. MBROZ, De
mysteriis 4,25, in OOSAM 17, s. 148). K tomuto sa vyjadrajev De mysteriis 5,28, uvadzajlc
vyznanie Trojice pri krstelim reaguje na stveké bludiySak v rovnakej istote tvojho slova si nateny
(povinny) veri rovhakym spdsobom v Syna ako v Otca, rovnakynolkpds v Ducha Svatého ako

485\5 Syna s tou jedinou vynimkou, Ze vyznava$ povimeos v kriz iba Pana Jezi$a
Z29,3.

8¢ porov. AMBROZ, De mysteriis5,27, in OOSAM 17, s. 150.
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Pomazanie pre duchovnéilazstvo a duchovné kid@vstvo

Po dokonani obradu ponorenia vystupuje pokrstehiskupovi, je pomazany
olejom. To potla Ambréza odkazuje na pomazanie, o ktorom hovovid@ko olej na
hlave, o stekd na bradu, na Aronovu bratfi Olej je zdrojom véne, jednak véne
krstencov, ktori skrze pomazanienafu Kristom, a potom vone vzkriesenia, ktoru za
sebou nechava Kristus a ktorou si pokrstéatiani k jeho nasledovart? Na to
prechadza od vysvetlenia véne oleja k symhulidrosti (sapientia}- olej na hlave,
k mladosti {uventug — olej na brade, az k brade Arona ako obrazu lepého rodu
(electum genu, sacerdot@leknazstva. VSetci pokrsteni si pomazani duchovnou

milostou pre boZie kiovstvo a pre kazstvo?®®

Umyvanie n6h ako obmytie datfiého hriechu a vzor poniZzenosti a poslusnosti

Tak ako vDe sacramentistak aj tu Ambroz predklada otazku naboznosti Petra
a jeho tuzbu mapodiel. Na rozdiel od prvého spisu, umyvanie n&tr&dma vyznam
odpustenighereditaria peccatgpo prvomcéloveku s tym, Zepropria boli pokrstenému
odpustené krstorft° Toto vyjadrenie vnasa dvojz¥reos’. VSeobecne sa viak autori
priklanaju k interpretacihereditaria peccata — concupiscent Milansky biskup tie?
v danej suvislosti dava neofitom za priklad Krigstqgaonizeno§ chudobu a poslusnibs
ako vz'ah k inym, pretoZe skrzei boli sami nim vykuaper{f?

Biely odev — nddhera nového stvorenia

Celd siedma kapitol®e mysteriisje venovana vysvetleniu odovzdania/prijatia
bieleho odevuyestimenta candigd®® ¢o indikuje vékd hodnotu daru prijatého v krste,
ktora sacasto opomina. Ambréz hovori o terajSej krase Cidude ako ikrase

eschatologickej. Hovori o prechode nigra*** do candidd® cez lavacrum

*877133,2.

88 Tahaj nas za tebou, beZime, nasledujleuvtvojich Siat (porov. Pris 1,3)aby sme dychali vi
vzkriesenia{AMBROZ, De mysteriis5,29, in OOSAM 17, s. 150).

*¥9porov.tamze 6,29-30, in OOSAM 17, s. 150.

49 porov.tamze 6,32, in OOSAM 17, s. 152.

“91 porov. HUSEK, V., Peccata haereditaria u Ambroze Mianskéhdtirdia theologicad (2004), s. 29—
36; RACKOVA, G.,Hymnicka tvorba sv. Ambroze z Milana. Liter&teologickd analyzalicenciatna
praca, Univerzita Palackého v Olomouci, Olomouc£@0 34.

492 porov. AMBROZ, De mysteriis6,33, in OOSAM 17, s. 152.

493 Biely odey.

9 Niger, gra, grum-— cierny, tmavy, posobiaci tmavou farbou, temno, srrip smutny; zlomysi@y,
zly (opozitum candidys(porov. RAZAK, J. — NOVOTNY, F. — &DLACEK, J.,Latinsko¢esky slovnik
Ceska graficka unie, Praha 1948, s. 872).

49 Ccandidus, a, ums snehobiely, Ziariaco biely, Ziariaci skvejlci &&@rivy, jasny; metaforicky: jasny,
priezrany, ¢isty, bezthonny, poctivy, nestranny;laéhtily, ¥achetny, Gprimny, srday; vesely,
bujary, uteSeny, t&stny, radostny, prijemny (porovREZAK, J. — NOVOTNY, F. — SDLACEK, J.,
Latinsko<esky slovnikCeska graficka unie, Praha 1948, s. 178).
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regenerationis® Nigra — skrze slabas candida— vd’aka milosti. Krstenec jectsteny

tak poda zakona, ako i pdd evanjelia. Pd& zakona, pretoZze Mojzis kropil krvou
baranka, a pdé evanjelia, pretoZze Kristove Saty Ziarili ako snkbl evanjelium
predstavuje slavu jeho Ztaychvstania. Celé nebo jasa a Zasne nad jehafejol.
Ambréz skrze kantikufii’ a Pies# piesni opisuje krasu cirkvi a znovuzrodenej duge,
plnej Ducha Svatéht® odpovedajlicej vo viere aake moralneho Zivota. Cirkev vidi
ako td, ktor& ma vseba mnoh#osti dusi®™ (Viac sa tejto téme venuje pri
vysvetovani eucharistie, k& hovori o zahrade Be mysteriis 9,56-58 —Ma teda
dobré a plodonosné stromy, ktoré zapustili svojeke do svatého ¢gdceho pramea
prystiacich vod®) Cirkev/dusa chce ama vnikado neustdle hibSieho a
zintenziviujucejSieho veahu s Kristont™ Hovori aj o Kristovom nanebovsttpeni
s jeho oslavenym telom,&pho st v Gdive aj anjelf? Kristus nesmierne miluje cirkev
a duse® Cirkev ma ukazovacez svoje skutky, Ze bola stvorend na boZi olmigedké
prenasledovanie nemdze zmeéngj lasku. Je tu opatovna Ambrézova vyzva vtiika
eSte hlbSie, lebo ani oko nevidelo, ani ucho defm ani dol'udského srdca nevstupilo

to, ¢o Boh pripravil tym, ktori ho miluju.

Zachova’ prijaty dar

Milansky biskup zakotuje vysvetlenie o krste zmienkouspiritale signaculum
a vymenuva dary Ducha, ktoré krstenec prijal (akdevsacramentis A povzbudzuje
pokrsteného, aby zachoval prijaté. Boh Otec ho @ozrodovzdal ho Kristovi a dal mu
do srdca zavdavok Duch¥

498 K (ipel’ znovuzrodenia].

49 Somcierna a krasna, dcéry Jeruzalemskierna pre krehkas/udskej prirodzenosti, krasna pre boZiu
milog, ¢ierna, lebo ma tvoria hrieSnici, krasna pre sviategery. Dcéry Jeruzalemské obdivuju krasu
jej belosti, jasnosti(AMBROZ, De mysteriis 7,35, in OOSAM 17, s. 154).

9% Ak& si krasna, priatka moja, akéa spanila! Tvojecbst ga holubice! (Pies 4,2-3). Holubice su
obrazom Ducha Svétého, krstencovi ziartzBoh sdm. @i su chdpané ako synonymum kréasy.

9% Pre tietotnosti je Cirkev krasnaCela si krasna, priata moja, a Skvrny na tebe ni@®ies4,7). Vina
iSla ku dnu. Cirkev prechadzajica svet prichadz&kstovi (porov. AMBROZz, De mysteriis 7,39, in
OOSAM 17, s. 156). Boh jej hovoRnd” z Libanonu, nevesta moja, z Libanonu zos(Bm@s4,8). Aka
si krasna, aka spanila, najmilSia, so svojimi séami! Tvoj vzrast sa palme podoba a hroznam tvoje
prsniky.(Pies7,7-8).

%0 AMBROZ, De mysteriis9,56, in OOSAM 17, s. 166.

1 pozri, aka rozradostena z daru milosti, t0Zi dosiahnajskrytejSie tajomstva a zasvéfristovi
vSetky svoje city? SkuSa eSte, eSte sa pokuSa zasbladku a ziada, aby bola zobudena pne
k dcéram Jeruzalema, to su duSe veriacich, preshittorych tizi, aby ju zenich & milova’ eSte
vécSou laskoutamze 7,40, in OOSAM 17, s. 156, keby si bol mojim bratorp prsia matky mojej
sal, vybozkéavala by sorh, keby soma vonku postretla, a nik by za to neopovrhol mriRejala by
somra a zaviedla do domu svojej matkyg,ma vychovavalgdPies8,1).

92 porov.1z 63,1;Kto je tento kré slavy?(Z 24,7-10).

%3 porov.Na srdce si ma pritl@jak prste:, sa pe‘ar na svoje ramendPies8,6).

% Porov. AMBROZ, De mysteriis 7,42, in OOSAM 17, s. 156-158.
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3.2.5. Syntéza zakladnych aspektov

Z analyzy textuDe sacramenti@mDe mysteriismozno analogickym spésobom
nartndt akysi typ kresana po mystagogii krstu. Syntéza spaja zakladndieniksvé
prudy oboch diel dokopy a snazi sa ich uvide s@&asneho kontextu. Sleduje postup
iniciacie a mystagogickych katechéz ako gtmeéfio procesu uvddzania krstenca. Na
jeho zd&iatku, v jeho centre iv cieli stoji Kristus akdaala omega, ptom vsetko je
zasadené do trinitdrnej dynamiky lasky, konajuceg sakramentalne v eklezialnom
priestore a v kontexte dejin spasy konkrétne aressh zdikajuceho Boha.

Necha’ si rozotrig’ blato

Vidiet' svoju slabot a citt’ hanbu a bolesvlastnych hriechov, ako i hriechov
kultiry avlastného spatenstva je zékladnym predpokladom prijatia krstu
a znovuzrodenia. Objaviskut@nog’, ktora limituje, potdpa a zabija bytidoveka.
TUZit po pomoci mimo seba bez pokusebjamy self®® Prizna’ si potrebu zachrany
a neskryvé sa za pseudo-bezhrieStipporovnavajuc sa s ,Vkymi“ hrieSnikmi svojej
doby. Ale zisti’, Ze potreba a tajomstvo zachrany sa dotyireeka samotného.

Byr’ otvoreny

Chcig’ sa wit', ma’ otvorené zmysly pre tép Boh ponuka, aby nebolo pravdou,
Ze maju ¢i, ale nevidia, maju usi, ale nepgu, aby nahodou neuverili a neobrétili sa.
To suvisi aj s oslobodenim sa od predsudkov arfgtiis predstav. Vediespochybnti
vlastné sudy, istoty pre objavenie novej pravdystugt zo sféry vlastného
intelektualneho, emocionalneh@i skusenostného komfortu alebo diskomfortu
s takzvanym legitimnym narokom utrpnej pravdy. Admrotvara krstenca pre
pocuvanie povzbudeni biskupa, apoStolskej autority, d@sto dnes spochiibvanej,
ktord on vidi hodnotnu nie pre jej morélteiné kvality, ale pre sluzbu jej zverend.
Takisto ho otvara k citeniu vone&msti, k citeniu tuzby presahu vlastnej limitovanej
existencie, ponukanej z Bozej strany.

Vidier’ viac alebo kontemplovaneviditd’né

Ide o objavenie krasy a neviditeej hodnoty normalneho bez zvratenej tuzby po
senz&nom, odputanie sa od zmyslovosti. Boh sa rodi easermalnym spésobom, no
nesie v sebe, napriek videnej hmothgjiskosti, plnos bozstva, na ktord odkazuju jeho
skutky. Ambr6z uz v obraze stvoreni& wnima’ viac, vidig@’ za &inkom pr&inu, nie
vSak iba tu viditna, ale aj tu neviditad. Pozyva k prekonaniu senzitivnej

% [Pod'a seba].
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okliestenosti a povrchnosti, tak zjavnej wasnosti, ku vstupu doilbky tajomstva,
ktoré je SirSie akoludské bytie. Pozyva nemavSetko vrukach  fyzickych,
emocionalnych, intelektualnych, ale netlsa fascinovg dotknd’, preniknd’ a stvarnf
presahujucim osobnym bozim tajomstvom.

Vstupi’ do dialektiky umbra — imago — veritas

Ako uz bolo povedané, Ambroz sa vo svojej mystagogustale pohybuje po
tejto osi. To znamena, z&iuneofitov ¢itat’ ich vlastny Zivot a prijaté sviatosti ako
naplnenie minulého atekdvanie buduiceho stym, Ze kazdé ich stretnuiestom
nesie spomenutu triadu. Tak je pre kazdého vermbetliie slovo predobrazom, ako aj
budldcnosou sikasnosti.

Prezita sviatog ako zaklad mystagodgie

Prijatie sviatosti, dotyk mystéria v konkrétnotiase a priestore, stretnutie
presahujuceho tajomstva s konkrétnou obmedzenadcsiu ¢loveka v personalnej
rovine je zakladom k spirituélno-teologickej refiededa slovami Pisma povedariéo
bolo od p@iatku, ¢co sme peauli, ¢o sme na vlastnécovideli, nac¢o sme fadeli acoho
sa nase ruky dotykali, to zvestujeme: Slovo Ziviifa.

Spojenie s udala%u Krista a s celou NajsvatejSou Trojicou

Postupne vovadzana osoba veriaceho je privadzank madjzakladnejSiemu
tajomstvu Krista, jeho smrti a Ztmychvstania. VSetky spominané predobrazy
konverguju a maju vrchol vtomto tajomstve, ardimaono je odpow#ou na
existenciélnu tuzbuloveka zi' vecny Zivot a Zivot vEahu. Vykrik ochrnutého ,nemam
¢loveka“ je naplneny v osobe Krista, ktory ho spomazo situacie nepohodlia a smrti
do novej reality Zivota, kde sa viac neumiera, kdezije naveky s Kristom. S Kristom
pribity a pevne drzany jeho klincami ¢ovek prenasany do Krévstva svetla. Iba toto
podstatné a trvalé spojenie je schopné davy Zivot, pretoZe je spojenim Boha
acloveka®’ S Kristomélovek umiera a s nim vstava ztwych, aby s nim mohol oy
vecne v lone NajsvatejSej Trojice. Ona celd sa dadiea tajomnom znovuzrodeni

¢loveka, ako to AmbrozZasto opakuje.

%%1In1,1.

7 Kto nas odldi od Kristovej lasky? Azda stZenie, Uzkakebo prenasledovanie, hlad alebo nahota,
nebezpéenstvo alebo m® ...A som si isty, Ze ani sfn@ani zivot, ani anjeli, ani kniezatstva, ani
pritomnos, ani buddcnog ani mocnosti, ani vyska, anittka, ani nijaké iné stvorenie nas nebude
moéa’ odllis od Bozej lasky, ktora je v Kristovi JeziSovi, mag@anovi (Rim 8,36.38-39).
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Nové existencia ako ovocie¥ahu s Kristom skrze krst

Oistenie od dedného hriechu a od osobnych hriechov predstavujéadaid
krstni zmenu takiasto opisant v mystagogickych katechézach. Hrieclkzngeny
a nema viac ziadnu moc, a rodi sa ndeyek, clen vyvoleného kazstva.

Predstavenie pokrsteného, odetého do bieleho rier@eného mila®u,
pomazaného v@vym olejom veénej mladosti, ktory mad ako holubica, plné Ducha,
je nadhernou antropoldgiou kfesstva. Z tvora odsudeného na zanik sa stava pozi s
a dcéra, pri pdlade na ktorého Zasnu aj anjeli. Takéto vedomie dtydnyplyvajlcej
z nekonénej a darujucej sa lasky Boha, ktor4 je nedovbtete ktor4 predchéadza,
sprevadza atakava, sa rodi skutna neotrasiinda hodnotd’'udskej osoby. V krste sa
tato hodnota stava prijatou a deklarovanou. TedaieZe zavisla na schopnostiach,
vlastnostiach, moznostiach okolnostiach, materidln@abezp&eni, pozitivnom
ohodnotenii vykone osoby. Je potvrdena z inej stratty,dava prezivapokrstenému
neskuténua slobodu.

Objavie’ cirkev

— ako miesto a pranmespasy

Ambréz upozatiuje na prame sviatosti a bozej milosti, ktory je v cirkvi tam,
kde sa modli a slavia sa sviatosti. Tento ptafeeotvoreny pre vsSetkych, abyiem
kazdy mohol by uzdraveny. Ona je jeho znamenim, &’ lsa pre mnohych méze javi
ako oSuchana, malo dobéa prilis obyajna a jednoducha. Podobne ako Jordan pre
Namana. Spolenstvo Zivota veriacich je miestom Ziifieia darov a sluzby, ako aj
prostriedok evanjelizacie, katechézy, mystagogiermacie. Je ich konstitutivny
prvok. Ono malo svoj vyznamny vplyv aj na Augustiooobratenie. Rovnako
vyznamnym prvkom pri vysluhovani kr@mskej iniciacie v milanskej cirkvi bol
osobny vZah medzi biskupom a krstencami. Biskup s nimi paAazdy dé postneho
obdobia v predkrstnej katechéze, samotné slavaitgdie, ako aj jej mystagogit.o
sa tyka hodnosti vysluhovdte tajomstiev, tak je definovand na zéklade jehdyjlo
ktora nie je z neho, ale od Boha. Znova odkazujgrigiget’ viac*.

— ako spolgenstvo vykupenych a spadmstvo Zivota

Hovori aj o vzajomnej laske medzi Kristom a cirkyalo ktorej je zapojena aj
jednotliva znovuzrodena duda s narokom prehlbovamasti vykipenych dusi tvoria
nadheru cirkvi. V mystagégii eucharistie Ambrézejta savislosti spomina zahradu
pInd plodonosnych stromov.

Bojovar’ a lietar’ vySSie
Z prijatej sviatosti, daru milosti, vyplyva zavazokVyjadreny je
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v mystagogickych katechézach viacerymi spésobna.ddedenie boja s duchovnymi
mocnosami zla a hriechu a neustale sa obracanie ku Kijsttnakom ¢oho je
predkrstné pomazanie celého tela, prinaSajuce ako,to uz bolo spomenuté vysSie.
Rovnako ide o narok valisi to,¢o je trvalé, teda nie pozemsk®, podlieha rozpadu.
Krstencom je to aj pripomenuté prostrednictvom éhah pomazania néelo pre
mudros a veny Zivot. Ambroz tak uvadza neofitov do planovagiarojekuality)ich
Zivota, zameriavajuc ich pdhd na eschatologické z&enie, pdom ma vyznam kazdy
moment, pretoze saiom rozhoduje o budicnosti. Ylma a konanie si narokuju na
schopnos rozliSovaniagomu pomahaju dary Ducha prijaté&piritale signaculum

VaSa svata$ budovana cez vyavanie vasho biskupa, nech sa usiluje zachova
to, ¢o prijala, aby vasa modlitba bola mila Bohu. A vait#eta nech je akdsta hostia
a On nech vo vas vzdy rozpozna svojdapdym sposobom, aby ste aj vy mohli
dosiahnu’ milog’ a odmenwhnosti skrze nasho Pana JeziSa Krista, ktorého ja ac
slava, chvéla, winos’ od paiiatku a teraz a vzdy po vSetky veky vekov. Afffen

3.3. Otazka prenosu antickej mystagogie svatého Ambrézdo dnesSnej praxe
Cirkvi

Zakladnou otazkou po predstaveni mystagogie svédéhbroza je moznasa
vhodnos jej aplikacie na podmienky &asnosti vziiadom na 1600 gm0 ¢asovu
vzdialenos. Cirkev prezila a preziva mnoho zmien a vnima nénofevy, prtom stale
hrada a uskutoiuje obnovu svojej identity i identity svojictbenov. Otazkou je, akymi
spésobmi prave dnes umogrpremigiajuce stretnutie s nebeskym Zenichom. V tejto
suvislosti mozno hovati o ¢itani znamenicias, ktoré su uz biblickou témou a su
chapané ako znak stretnutia tajomstva aktivity ppdehrany a odkrytdjudskej tuzby
alebo tendencie spadlpnosti. Odh#ovanie tychto podstatnych znametias z&ina
cirkev vedome reflektovav obdobi Druhého vatikanskeho koncilu ako ifmon, ako
zakladny predpoklad spravneho pastoého pristupd® V tomto zmysle rozliovania
znameni je mozné vidieurcitd podobnos v znamenicias, ktoré nesie doba svéatého
Ambréza a doba sasnosti. V&ké rimske impérium konca 4. stér@ sa dostava do
krizy v_ mnohych oblastiachi uz ekonomickej alebo moralnej. Vznik& silny kdita
s barbarskym svetom a jeho kultlrou, rozpad jedsadebaistej riSe, ktora vdiom
zmysle davala istotu (395). Zapas o0 moc, neiseota, i v otdzkach viery cez pritomné
bludy, kriza zmyslu. Tieto pritomné vyzvy volali pdpovedi plnej istoty (nie iba istoty

% porov. AMBROZ, De sacramentisVl,5,26, in OOSAM 17, s. 132.
%9 porov. Ambros, P., Jakst znamentadi?, in Cetba v procesu formac®efugium, Velehrad 2003,
s.53-55.
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zTudskej strany). Ztohto pdadu nachadza odozvu potreba miesta autentickych
vzt'ahov a solidarity, zakorenenia, vizie budicnostynej identity, ktorl v sebe nesie
tajomstvo cirkvi a Trojice. Toto prijimali krstenanilanskej cirkvi aj v iniciacii

a mystagogii, ktord sa ukazuje ako adekvatna odpoma vtedajSiu situaciu aj
vzh'adom na prinaSané ovocie, na ktoré sa milanskawolvolava dodnes. Boh konal
dielo vd’kej obnovy.

V uré¢itom zmysle mozno povedaZeclovek dneSka sa streta s podobnou neistou
situ4ciou,casto definovanou v médiach ako krfzaStaré sa stava nepevnym, rodi sa
teda ¢osi nové. Stret kultir a moznbscestovania, globalizacia, socialne siete
s nevydanymi moznéami rozsahu a navoliteou identitou. Alekto je ktoakym ma
byr. Kto (o) teda bude referénym bodom pre siasnos a pre budicne® V kom
(¢om) néajdeclovek 21. stordia istotu? VSetko sa moze ttaebezp&nstvom, ale
ivyzvou aSancou Kk stretnutiu s Bozim tajomstvomstoty. Predstaveny td
mystagogie chce yprispevkom k odpovedi na poloZzenu otazkuigr sa opiera o:

— stalu, podstatnd, nemennu a aktivnu pritormisesatostného tajomstva krstu a z
neho vychadzajucu potrebu iniciacie, ktorA ma zikdaprogramové linie tak
dnes, ako v milanskej cirkvi v 4. steip

— analogiu realizacie pripravy a mystagogie stasgou situaciou animatorov v
zmysle pripravy ako vovedenia do moralky a mystagd@ko uvedenia do
tajomstva konanej aZ po slaveni sviatosti — ichsehi]

— dogmaticko-spiritualne bohatstvo mystagogickycltekhéz svatého Ambroza,

— obsahovu Struktiru a gradaciu mystagogie svatéhbréra;

— metddu vychadzajuculex orandia opierajucu sa o liturgiu, pismo a mystagoga,
teda skutonosti, s ktorymi krstenci maju skdserips

— déraz na spolenstvo, vZah, inkulturaciu, svedectvo, silu sviatosti a bbaie
slova.

3.3.1. Analogia postupu uvadzania do tajomstiev

Vzhladom na mystagogicky pristup svatého Ambréza mozdiet analdgiu
v realizacii jeho spdsobu iniciacie so¢aénou situdciou animatorov, v poradi moralna
priprava — slavenie sviatosti — mystagdgia. Animétdskali v detstve a dospievani
vedomosti, poznaju kréanskd moralku a konaju pbal svojich moznosti kréansku
prax, ako i prijali sviatosti kréanskej iniciacie, a prijimaju i sviatbszmierenia a

*10 Stale sa ozyvaju témy ako: kriza ekonomiky, krfemy, kriza Eurdpy, kriza politiky, kriza moralky
kriza vzahov, kriza rodiny, kriza demografie, kriza osoioigntity, pris'ahovalectvo moslimskych
narodov do Eurdpy, vojnové konflikty a terorizmus..
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eucharistie. Teda navrhovana mystagogia sa stavaniph analogicky tt&®u ¢ag’ou
pévodne Ambrézovho modelu inicidcie a priestoronspidého premyslenia viery
a vovedenia do tajomstiev sien ich hlbSieho zakuSania. Deje sa to ljgodzoru
Ambréza vtedy, k& uZzsu osvieteni svetlom sviatosti. Ich predchddza)
evanjelizacia, katechizacia a prijatie sviatostissavaju predpokladom pre realizaciu
obnovenej krstnej mystagogie.

3.3.2. Obsah mystagoégie

Zakladnym vychodiskom mystagogie svatého Ambrézabgah premigjucej
reality tajomstva a bohatstvo samotného krstnéldwesia, ktoré je vzdy avSade
prezivané novozakonnytiudom, a teda platnym aj v&snosti. Svéty biskup sleduje
metodicky priebeh krstu a na prezitych Ukonoch wgevetuje, zachytavajuc jeho
duchovny vyznam. Prevadza iniciovanych dogmaticlkjosahom tajomstva v kontexte
Zivého bozieho slova. Kazda vec, ukon, slovo a ®ymia svoj hlboky zmyseki uz
dejinny, ekleziologicky alebo osobnyim ponudka svoj mystagogicky obsah, pre
uvedenie krstenca do tajomstva. Yatiom na podobnés(az identickos) spbsobu
slavenia kreanskej iniciacie v 4. stotd v milanskej cirkvi a v stasnosti, @aka
liturgickej obnove po Druhom vatikanskom koncile,gbsah mystagogickych katechéz
svatého Ambroza relevantny aj wasnosti. Preto moZno spolu s nim n&ithaestu
aj pre sdasnos, v ktorej ide o vovadzanie do centra kiasského tajomstva, jeho
obsahu, cez dotyk svedectva a lasky sgmistva, cez stretnutie osoby s Kristom, ktory
mu dava poznajeho slabot a potrebu vidié ociam neviditéné, d’alej cez vyzléenie
zo Siat aobmytie z boZej strany, aZz po opis krasywvuzrodeného stvorenia
pomazaného a okleného do bielych Siat a Ziveného z Kristove] obgtyzvaného
eschatologickému stretnutiu. Zakladnym obsahom edmetom mystagdgie je
stretnutie s Bohom, ktoré mdZe osoba v sebe zékiganeho #i pre bohatstvo, ktoré
slavenie viiom spdsobilo a spdsobuje a ktoré streta v osobmarteZ Toto tajomstvo je
pre kazdého pritomné tu ateraz beZaolu na jeho vedomu percepciu. Konkrétny
sposob priblizenia obsahu rozvija metéda.

3.3.3. Mystagogickad metdda

Vychodiskom a normou, zakladnou a systematickoaregiciou mystagogickej
metody je viera, ktora sa modiychadza z lex orandi~ je slavenim. Tato viera
privadza k Pismu a®som, ako v zdroji, tato modliaca sa viera nachadzaco
systematicky formuluje ako vieru verendex credendia nasledne sa stava Zivotom —
lex vivendi
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Vzhradom na uvedenu Struktiru mozno vyvaitto zakladné zretele, a to:

a) Staly zretB na liturgiu prejavujuci sa v koncentracii na kvalitu slavemiamysle
jeho duchovného obsahu &nnou moznotou jeho prijatia, ako aj poskytnutie
moznosti @Gastnikovi vyjadii skrze symboly svoju existencialnu skusentagomstva.
Potom v koncentracii na obsah obradov a texiouz pritomnych v mystagogickych
katechézach svatého Ambroza alebo ajoasiej liturgii.

b) Staly zretEna Pismov zmysle zdroja a artikulacie skisenosti s Bohstale Zivym
obsahom tajomstva, majucim moc premeny. Ono nesebg typ, antityp ako aj
eschaton

c) Staly zretEna mystagdégako toho, kto poméaha v prechode od modlitby ku kréd
ktoré je jednak osobnym vyznanim iniciovaného, akeyznanim Cirkvi a jej tradicie.
Je moderatorom celého procesu a sdm sa dotyka wha@mstva. Vedie od zazitku,
cez skusenas zakusanie, ku krédu a Zivotu. Vytvara s inicioyarosobity vrah.

Liturgia a Pismo su zakladnymi pratim& mystagogickej metddy. Mystagdg jej
nastrojom, ptdom ponorenie celého procesu do modlitby je zakladpodmienkou
premeny iniciovaného. Modlitba otvara novy zmysdsnfa a skusenosti a vedie
k syntéze.

Zakladom mystagogickej metddy je reflexia a zhodni@ osobnej i komunitnej
skusenosti slavenia a zakuSania tajomstva v kantdejin spasy a eklezialnej tradicie s
ciel’om jeho dosiahnutia Krista, Zivota NajsvatejSejjite ako to vidime u milanskeho
biskupa. Osoba sa stavaiad’ou toho,co bolo prediou, tohoo je, a toho¢o ho pride
cez spojenie s Kristom, ato na zaklade potvrdent@neho a vzajomného vahu
medzi Bozim slovom, sviatésu (kultom, transcendentalnou skuseioog, Zivotom
a eschatolégiou v ktorych On je pritomny. Takto tagegicka metddadii osobucitat’

v prameni BoZieho slova a sviatosti,¢prm nestavia na setregom, vynim@nom extra.
Pozyva ku kontemplacii — videni zalviac, ¢itaniu symbolov a suvislosti — ako
kontradynamika stasnej dialektiky povrchnosti, ktor4 neuspokojuje.pbstavena na
naracii a analogiigim je pochopiténa a prijaténa pre kazdého, atak sa moézet sta
Zivotnym Stylom kazdého pokrsteného.

VonkajSi rAmec metdédy mystagogie sa usktuige v linii slaveniegi uz ako
aktuélne pritomné v blizképsovej nadvaznosti alebo ako spritomnené skrzeitimodl
pokraiuje osvetlenim slavenia skrze Pismo a jeho zasadeniradicie a kontextu dejin
spasy,d’alej sa koncentruje na definovanie obsahov viepsabnych konzekvencii
z neho vyplyvajucich spolu sastnymi, potom nasleduje pozvanie k osobnej rafeexi
zakuSaniu v modlitbe a konkrétnom Zivote, a nakopichadza opéatovné zhodnotenie
zakuSania, prijatych obsahov viery aj jeho plodov.
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Vnutorny prechod v iniciovanom postupuje od slaeehitrvalému zakuSaniu
spojenému s osobnym vyznanim kréda, teda od zaY%itlaubjektu ku skisenosti
milosti, ktora je wiom reflektovand za pomoci mystagoga a sfmstva (teda je
prechodom ku skusenosti transcendentalnej/naboégraskk osobnému k zakuSaniu az
po lex credendi Slavené a skiusené sa viniciovanom stava zdropakiSania
a vnutornej premeny. V liniex orandi, lex credendi, lex vivendi.

Urcujucou skuténog’ou mystagogie je agmena mentalityPrijatie sviatosti
nesmie by chapané iba ako vrchol pripravy, ale ako vstupajlumstva, do ktorého je
potrebné stale hibsie vnikapatas celého Zivot&loveka. Je pozvanim na hostitia.
VyZzaduje stalu otvorenésa ochotu reflektovania skdsenosti, koncentracipoastatné.
Zapas o rastCitanie kaZdého momentu ako priestoru mystagogisteneny. Teda ako
je zjavné, nejde ani &asovo uzavretu skusenpsle o sposob kréanského prezivania
a nejde ani o subor technik, ale o zZivotny pospajiT’ad, jednanie, nastavenie. Preto sa
zarovei sa vyzaduje opustenie pochopenia mystagdgie ktrstri metodickom
a didaktickom zmysle, zatujucej uspech dodrzanim drtnutych krokov, pretoze ide
o stretnutie tajomstva Bohac¢klveka, tak Sirokého, nepredviditého, osobného

*1 yvgeobecne sa pouZiva v teoldgii viac terrakiisenas ako zazitok ¢o odkazuje na sklsertos
tajomstvom — milogou (porov. AMBROS, P., Teologicky milovat cirkev. Vybrané stat pastoralni
teologie Refugium, Velehrad 2003, s. 409), zazitok je \amignviac v rovine psychologickej. Praca
v8ak pouziva aj pojem zaZzitku ako jednotlivy a e¥teeflektovany moment skisenosti. Stava sa
skisenoou (poznanim) po vytvoreni a prijati obsahu pozamafazitok— vnimanie pritomného aktu
tu ateraz na Urovni prezivania, majicom v sebeityremocionalny naboj zasahujici subjekt, avSak
bez hibSej referencieSkisenas — vedome ako inevedome reflektovany zazitok alskopina
zazitkov, z ktorych u subjektu dochadza k vytvomevedomého ako i podvedomého) uzaveru —
poznania na zéaklade preZitéh®ia uvadza v slovniku k zakladom Kraeskej viery od Karla
Rahnera definiciu skdsenosti, gmn ju definuje akdhabitus teda poznanie ziskané opakovanymi
aktmi poznania, zvl&Saj citovo zdbéraznenymi. Skdsetioako akt bezprostredného postrehovania
pritomnej skutdnosti vnatornymi zmyslami a rozumom. LiSi sa od mmda sprostredkovaného
uvazovanim aod spomienky na nepritomny predmenk&gia skisendsje vzdy sprevadzana
vnitornou skdsenésu, to znamena vedomym zmyslovym a rozumovym /ssd@wym/; vnatorna
skisenot je mozna len ako sprevadzajici akt objektivne zan&ho aktu /neméme rozumovu
intuiciu/). (Porov.RiHA, K., Slovniek filozofickych a teologickych pojink Zaklaohm kieganské
viry, in RAHNER, K., Zaklady keganské viry. Uvedeni do pojmiekanstvi Trinitas —Kies'anska
akademie, Svitavy Rim 2004, s. 641). Zo skdsenosti sa stéremscendentalna skisempsik je
vnimana a reflektovana subjektom patlom z boZej strany ako vyjadrenie presahu vlasieepy
k nekonénému horizontu bytia (porowRiHA, K., Slovniek filozofickych a teologickych pojtn
k Z&kladim kieg’anské viry, op. cit., s. 640), aje vloZzena do &gttt dejin spasy — kedy mozno
hovorit aj onébozenskej skisenost{Pre cirkevnych Otcov je nabozenskd skuséntakou
skusenotou, ktora je vsllade so skusefms biblickou a cirkevnej tradicie /porov.uZT, M.,
L’esperienza religiosa e spirituale, iridkik, T., ai., Teologia pastorale. A partire dalla bellezza
Lipa, Roma 2005, s. 312YakuSanie— zivot transcendentalnej skisenostioveku vnimanej ako
laska radog sila pozvania, zZivot — vfa a chti boZieho tajomstva, syntéza plna Zivota. (,Nebo
nenasycuje a neuspokojuje dusi, jestlize mnohaylirz pociuje-li a zakousi-li ¥ci vniting.” 1GNAC
zLoyoLy, Duchovni cweni, 2, Refugium, Velehrad 2002, s. 8).

12 Teda, najmilovanejsi bratia, prisli sme aZ k altark bohatSsiemu argumentyAMBROZ, De
sacramentislil,2,15, in OOSAM 17, s. 84).
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a neopakovat@mého. VyZaduje si celéhtioveka ¢i uz mystagogaglena spoléenstva
alebo iniciovaného), pretoze ma zalciovu konStrukciu jeho identity vo svetle,
acinnosti a ovoci vikonainého tajomstva.

Vychadzajuc zo <siasnej inicignej praxe cirkvi na Slovensku, je mozné
uvazovd metodicky v dvoch liniach realizacie. V prvej limozno pou#i predloZzeny
n&rt mystagogie ako z#@senie uvedenia dospelych do kiwsského Zivota, inSpirujuc
sa tak mystagdgiu svatého Ambréza. Nemozno vSakidrab zoHadni® spbésob
pripravy konkrétnych katechumenov, pri ktorej ma&ajbrdz svoj vlastny metodicky
pristup, aby nedo$lo ku koliziam (zdvojovaniu obsaj*® A v druhej linii zase ako
urcity program mystagogickej formacie pre uz v detghakrstenych mladych alebo
dospelych veriacichii uz na farskej, diecéznej alebo narodnej Urovisig®m vysSie
uvedenym.

3.3.4. Inkultura ¢ny, osobity a osobny charakter mystagogie

Ambrdéz pri uskuténovani svojej mystagogie dba na jej inkultima charakter,
pouZivajic obrazy zo Zivota zndmeho jeho neofitshnOsobity charakter je dany
osobitosou Ambroza ajeho vlastnym spdsobom slavenia iciejapre ktoré ma
milanska cirkev svoje dévody — hibsie vovedenietajomstva™®

odvolava na bozie slovo, konkrétne udalosti Zivimtaickych postav, ktoré pokrsteni

Didakticky sacasto

poznaju a spdja ich s ich osobnou situaciou. RbAti#u medziDe sacramentiaDe
mysteriissvedi aj o prispdsobeni sa Ambroza stupvnimania pritomného auditéria.
Osobny charakter mystagoégie je postaveny aj na nmsob vz’ahu Ambroza
s krstencami, ktory s nimi mal pred krstom dennorde katechézy @as celého
postneho obdobid® a potom aj vtyzdni po \&ej noci, o vytvaralo priestor
sprevadzania. S vySSie uvedenymi narokmi inkulierdgsobitosti charakteru miesta,
auditéria a dimenziou osobného tahu, sa bude musie mystagdgia dneska
vysporiadd.

*13 Napriklad svaty Ambréz vysvitje obrady striktne po ich slaverf v priprave katechumenou méze
byt in&.

1 porov. AMBROZ, De sacramentisl,2,4-6, in OOSAM 17, s. 44-46.

*15|de napriklad o uz spominané umyvanie ridis, mystagégie po prijati iniciacie...

*1° porov. BINAVENTURA AB ARENZANO, La catechesi di Samimbrogio. Studio di pedagogia pastorale
dizertana praca, Pontificia Universitas Gregoriana, Gerl®&7, s. 62; DPat, s. 419.
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3.3.5. Sila Zivota mystagogického spdknstva

Vyznamna udlohu pri mystagégii v milanskej cirkvi fravalo miestne
spolasenstvo veriacich so svojim biskupom, konajice skudsky’’ a vydavajlce
svedectvo Zivotd!® ako to uZ bolo spominané vysSie, v svedectve emigt
Augustina*®
prijat’ kazdého, aj neohlasenétd.Sila spolgenstva a biskupova horlivosa prejavili

prilivom novych veriacicR*' Preto aj obnoven& mystagdgia, ako to pripomir@baad

Rovnako bol délezity Ambrézov postoj prijatia, Ktobol k dispozicii

uvedenia dospelych do kresiského Zivota, sa nezaobide bez Zivého &pokiva
veriacich®*

3.3.6. Ambré6zova silna viera vo W&U moc konajucej BoZej milosti vo sviatostiach a
osobné svedectvo Zivota

Vel'mi silnoucrtou iniciacie a pastoracie v Milane bolo svedediiwmta svateho
biskupa, ktory venoval vSetky prostriedky pre chudgah a zajatcov. Taktiez jeho
horliva laska pre dobro duSi. Sdm viedol asketitkpt a venoval sa Studiu. Cennymi
mystagogickymi katechézami sa nesie jehdkaeviera v boZie konanie a moc
posobiacu vo sviatostiach a v Zivéteveka. InSpirativny je jeho Zivot z bozieho slova,
odvaha, sluzba, post, tvorivénnog’.>* Tak aj sdasna pastoracia a mystagdgia bude
iba natdko (€inn4, nakdko bude svedectvom Zivota. Tieto spomenuté skasti su
Vyzvou a imperativom pre Zivot mystagogéagnosti.

3.3.7. Zakladné mozné problémy realizacie mystagogie &astych podmienkach

Problémy, ktoré je mozné zbeznecmalt, mozu tkvi€ neochote alebo
neschopnosti k zmene mentality, absencii osobnéhitenia a svedectva protagonistov
mystagogie ako izZivého spdéknstva, absencii spominanej kvality liturgického
slavenia, nedostatnej obsahovej, inkultutaej a metodickej priprave, nereSpektovani
osobitosti auditéria¢asovej a personalnej nemoznosti tvorenigalibv sprevadzania,
casovej zaneprazdnenosti...

" porov. @CITTI, R., Ambrogio nella cultura del suo tempo,un ponte tra Occidente e Orientea
visita di Bartolomeo |a Milano, Il Convegno «Ambim tra Occidente e Oriente»Centro
Ambrosiano, Milano 1998, s. 68.

*8 Hlavne sa to prejavilo v zapasoch o odovzdani@ikazMilane arianom.

*19 porov.cag’ 3.2.2 tejto prace — Mystagogicky model svéatého Kim.

20 porov. DPat, s. 420.

21 paulin spomina, e po smrti Ambréza aZ piati tpskeykonavali jeho pracu s katechumenmi a
novokrstencami (porov.ARLIN MILANSKY, Vita sancti Ambrosji38, in PL 14,40Db).

%22 Porov.OICA 39.

°2 porov. RULIN MILANSKY , Vita sancti Ambrosji38, in PL 14,40a—40b.
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4. FORMACIA ANIMATOROV A OBNOVENA MYSTAGOGIA KRSTU

Navrat k mystagogii krstu navrhovany v tejto prgei spojeny s nutngsu
objasnenia terminolégie, de a obsahu tohto Uplne nového fotmaého projektu
mystagogickej formacie animatorov. Pojem mystaggdgi¢u v SirSom slova zmysle
pouzivany ako metdda, ktor4 sa opierlexoorandj teda, Ze az modlitba, ktora sa
bezprostredne obracia k liturgickému slaveniu, d@tahu wenik®* — mystagoef~ —
oltar?® vonkaj$i a vnGtorny priestor pre premenu iniciaMam Z neho nachadza cestu
k novému ¢itaniu Pisma, ktoré odhae hiIbSiu savislas jeho Zivota. Privadza
iniciovaného k prijatiu povolania ako nogigenormotvornéhdéex credendi

Navrhovany program nie je alternativou k sviatospaestoracii, ani ku klasickej
farskej katechéze¢i vyucovaniu nédbozenstva. Nechce im konkutbvani ich
znevazové. Presne uiuje jeho adresata, predmet,lIceespdsob form@aého programu.
Je spojeny so Specifickym povolanim v sluzbe pastermladeze v duchu zasady, Ze
najlepSim animatorom a sprievodcom mladeze je mal&dena. Je to proces, v ktorom
sa objekt pastoracie mladeze stava jeho subjektbie. je zaloZzeny iba na
katechetickych ¢i pedagogickych kompetenciach alebo c¢mastiach, ale na
antropologicko-spirutualnych  modeloch rozvijajicidynamiku stvorenialoveka
k obrazu a podobnosti Boha a mentélnu taaska kultaru vEkonainého tajomstva.
Jeho ambiciou je vytvafaadikalne prezivanie pozemského Zivdiaveka Kristovym
spésobom, ktory v sebe obsahujerZanie sveta.

Zmena mentality, ktora je hlavnou charakteristikoystagogickych pristupov, je
z poladu prace kompatibilna s doterajSimi spdsobmi forenaanimatorov na
Slovensku a zodpoveda zisteniam uskonémého vyskumu, a poskytuje opakujicu sa
mozZnos$ programovania systematickej formacia animéatoroadefe. Tento forntay
program je, obrazne povedané, novou katedralouktdeej su mladi pozvani, aby
v spola@enstve cirkvi nachadzali svoje povolanie privadda chramu cirkvi svojich
vrstovnikov. N&rtnuté hlavné linie programu zasadnym spdsobontiazithju pracou
vypracovanu analyzu, zaloZzenU na oriéntan vyskume zameranom ha postavenia
mladéhocloveka v dnesnej slovenskej sp@tosti a cirkvi. Jeho potrebu spomstva

24\ pripade pastoracie mladeZe ide o animéatora —$tedmika animéatorskej Skoly. Iniciacia
mystagogickej formacie nesie charakteristikgnictva.

% Mystagégom v kontexte formécie jeide zodpovedny za konkrétnu animatorski $kolu, ktwré
Ulohou je sprevadzane a forméacia animatorov.

26 O oltari mozno hovoti ako o cieli (vrchole) mystagégiéjm je stretnutie s tajomstvom, poZivanie
obraz a pritomna'sbuduice] plnej reality veritas Poslednym vyznamom pojmu oltar je liturgické
slavenie (aj to krstné), ktoré je chapané akcadestcholu.
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a osobného sprevadzania, potrebu zazitku a skisektosa sa stane zakladom hlb3ej
reflexie Zivota. Ako i narok svedectva, plietnie tradine chapaného prijimania
sviatosti s vyuZzitim jeho zaujmu o modlitbu aj ¢isdosti s BoZim slovom, objavenie a
potvrdenie identity.

4.1. Kontext, pojem a ciele formacie animatorov na Slovesku

Kompaktnos a kontinuitu novej mystagogickej formacie animatovzi’adom
na predchadzajucu prax zasadenu do kontextu celsfjonq@Enej prace s mladezou
ukazuje nasledujuasag’ Studie. Pri svojom pdlade plnom d@anosti za minulos pIna
kvalitnych form&nych aktivit, cez ich vznik i systematické prograaoie a realizaciu,
ktorych astnikmi bolo vEké mnoZstvo mladych, sa zameriavadalSi Usek cesty
k hibSiemu a cielenému formovaniu kiasskej identity animatorov. Snazi sa vyjésni
problém definovania pojmanimator, ktory je v siéasnosti tak mnohozay, pricom
ho chape ako pastoralneho pracovnika na poli gaséomladeze a jasnym spésobom
ho vyhraiuje vaii ostatnym jeho definiciam. PrindSa ¢rta vyvoja fenoménu
animatorskych Skoél aich programu ako zakladné ikanm, do ktorého vklada jeho
absentujlucéad’.

4.1.1. Vychodiska formacie mladeze

Priorita pastoracie mladeze vyvstavdmejasne ako vyzva Cirkvi 20. statia.
Okcas je vSak vpraxi legitimita pastoracie mladezeo alkadnej pastoranej
starostlivosti marginalizovan& spochyhliovana, ako by iSlo iba o akusi hru, zabavu
bez podstatného zékladuibky ¢ zmyslu. Pri tomto kon$tatovani sa nepopiera aj
MoZnos$ opanej extrémizacieto je taktiez chybnym pastdaym pristupom. Ako teda
vidi oficialna Cirkev problematiku pastoracie arf@cie mladeze & od nej dakava?

Cirkev vidi mladez ako svoju prioritu po Druhom wednskom koncile

Cirkev sa uz na Druhom vatikdnskom koncile silnewootnom spolénosti
a svetu venuje problematike starostlivosti o mlad@iom ju spomina v mnohych
dokumentocPf’ ako i v zaver&nom posolstve koncilt?® Tieto myslienky d'alej

27 porov. dokumenty: Christus Dominus Presbyterorum ordinjs Apostolicam actuositatem

Gravissimum Educationis,Cirkev sa pozera na vas s dbverou a s laskou.a {@nopravdivou
mladosou sveta... lad'te natiu a najdete v nej Kristovu tvar.ChD 30,2). ,Prave preto stasni
cirkevni vychovavatelia a citelia maju pripominé katolickej mladezi jej celkom mimoriadne
postavenie.“RO 3).

28 (Mladi) Budete utvara spolanog’ zajtrajska: bd’ ju zachranite, alebo spolui®u zahyniete...
Cirkev sa na vas pozera s déverou a laskbufh(ii quibusdam hominum ordinibus dati Enchiridion
Vaticanum, |, EDB, Bologna 1981, 525*. Zaw&mé posolstvo Druhého vatikanskeho koncilu — 8. 12.
1965).
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rozvijaju nasledujuci papezi. Pavol VI. votaehu k evanjelizcii, vysvaijuc zakladné
zdsady podavania radostnej zvesti v Evangelii andii sa obracia na mladych
s prosbou o misijnG horlivésmedzi svojimi rovesnikmt® Svoj d'al§i rozkvet zaujmu
o mladez na poli celosvetovej cirkvi nachadza poley pontifikate blahoslaveného
Jana Pavla Il. Jeho posynodalna exhortdceechesi tradenda@enujuca sa vychove,
je zaujimavou vo wahu k mladezi pre svoj obsah. PapeZz tu rozoberdjoye
charakteristiky a upoztuje na nutnasprispésobenia katechézy mladym (inkultuma
pristup)>*° Rozvadza aj ucelenpskatechetického vyiovania a prirovnava ho ku
kresanskej iniciacic*! Papeilalej v liste samotnym mladymParati semper- v roku
1985 rieSi ich existencialne otazky. Pozyva icly, lbli stale pripraveni obhéjsa pred
kazdym, kto ich vyzyva zdévodhnadej, ktora je v nich &im ich poziva a zavazuje
byt aktivnymi protagonistami vlastnej formacie. Tehsb je viazany na medzinarodny
rok mladezZe vyhlaseny Organizaciou spojenych narqd®85), kedy papez &ma
tradiciu svetovych dni mladeze ako miesta dialégkvCa mladych. Rovnako sa téme
mladeze venuje aj zakladny dokument laického ap@istoJana Pavla Il. jeho
posynodalna exhortaci@hristifideles laici V odseku pod nazvom ,Mladez — nadej
Cirkvi“°® definuje mladoé ako ¢as intenzivneho objavovania vlastného ,ja4s
vlastného Zivotného projekttias rastu v mudrosti a v hibe u Boha fudi, ¢im rozvija
odkazy spomenutého listQtazkou situacie mladych sa zaob®astores dabo vobis
Specialne vo wahu ku kazskej formécii, kde ako jej vychodisko prindSasogituacie
mladéhocloveka tak, ako ju vnimaju synodalni otcovia, defirt jej pozitivne, ale aj
negativne charakteristikj* Vo vztahu k samotnej formacii mladych sa vyjadruje

*29 Porov.EN 72.

>% porov.CT 38-40.

%31 Je potrebné medzi inym zdorazmiektoré charakteristické vlastnosti tohto sguania:

— musi by systematickénie improvizované, pd@ programu, ktory mu poméze dosiatipuesny cié;

— manastoji’ na podstatnych veciaclvez naroku na uceleny dad na vSetky diskutované otazky,
premenu na teologicky vyskum alebo vedecki exegézu;

— ma by upIlné kompletné, teda také, ktoré sa nezastavi ngamonom ohlasovani kréanského

tajomstva, aké mame v kerygme;

— ma by Uplnou kreganskou iniciaciouptvorenou vdetkym zlozkam kissského Zivota™** (CT 21).

> porov.1Pt 3,15.

°%% porov.ChL 46; GE 2.

°% Priaznivé podnety, nadeje a moznogisnejSie vedomidéudskej ddstojnosti; nova otvoremogoki
mravnym a duchovnym hodnotam; sméad po spravodliv&siros o prirodu a pofad na svet s ¥&im
pochopenim, tizba po konkrétnej medzinarodnej aot&l zapal mladych podpordia Sirt’ hodnoty;
vzrasta poznanie Svatého pisma; ustlpenia niektonggativnych javov; rozvoj dobrokmickej
sluzby.
Negativne: rychla zmena pomerov; rasovd a nabozenskd rbézogtodpola@nosti; rozSireny
racionalizmus; prehnané obhajovanie subjektivitybomsti; pomylena predstava slobody ako suhlas
svasiami atuzbou po moci; formy hedonizmu a otroctvostaleho okamihu; Gtek pred
zodpovedna®u; Sirenie praktického a existencialneho ateizmagpad rodinného spalenstva
a prekricanie zmyslu sexuality na nastroj spotremgbozenska nevedontos negativny vplyv
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nepriamoVSeobecné katechetické direktériudefinujuc ulohy katechézy, ktoré sa daju
preklopt’ aj do uloh formacie. Hovori o: formacii v oblaptiznania viery; liturgickej
vychove; morélnej formacii; formécii k modlitbe; adzani do kre®nského Zivota —
vychova k Zivotu v spoleenstve a ekumenicky rozmer a vychova k poslanigijmému
dynamizmu a k medzinaboZenskému dialdgu.Téme mladeZe sa venuje aj
programovy dokument Jana Pavla Nuovo millenio ineuntePapez v pdiade do
buducnosti reflektuje svoju skiseria Svetovéhoith mladeze v Rime ako radostnu
skuseno§ pricom vyzdvihuje na viacerych miestach ich evanjéliga potencial,
napriklad v tom, k& mladi svojou rada®u a tiZzbou najszmysel premenili celé toto
mesto. ,Znovu sa raz mladi ukazali ako zvlastny Bazieho Ducha pre Rim a pre
Cirkev.*>%¢

Preto na zaver mozno zhthlze zaujem cirkvi o mladez v dnesSnej situacii
okrem zakladnych teologickych dévodov zameru zjevensprostredkovania bozZieho
sebazdiBania, ma svoje opodstatnenie v:

rasticom p&te mladej generacfé/

roz&irujiicom sa mieste mladyctwdskej spolonosti>*®

- problémoch, ktoré ju stretaju a ktorymi je ovplymag*°

— doblezitosti obdobia mladosti akd'iovom v Zivote kazdéeholoveka, ke’ sa
rozhoduje o budtcnost?

- Ulohe nositéky nadeje buducnosti, ktora je jej zveréfa,

- buducnosti cirkvi, ktora od nej zavist

Obojstranny a obohacujuci dialég Cirkvi a mladezedialdg o budicnosti

Jan Pavol Il. vo svojom pastéreom Usili pozyva k obojstrannému dialdégu
medzi mladezou a Cirkvou. Ide mu o vymenu hodn@takavani, kde sa kazda strana
maco nauit’.

masmédii; subjektivizacia krgmnske] viery; nedbdvera a netrpezlivosvoi hierarchickému
Ucitel'skému dradu Cirkvi giastazna prislusnask Cirkvi; nedostatok kazov a ich ochota k sluzbe;
absencia dospelych vzorov krasského Zzivota; zvySend socialna nespravodiivasiedostatok
pracovnych prilezitosti. (PoroPDV 6-9).
>%Porov.VDK 85-86.
S NMI 9.
>37Porov.ChL 46.
*% Porov.CT 35.
>3 Porov.NMI 50.
>9Porov.ChL 46.
>1Porov.VDK 181;ChL 46.
%42 porov. tamze 182; DrURENDA, V., Permanentna formacia laikov v diecéznej animéatgrskele
v SpiSskej Belej vo svetle pokoncilovéldenia cirkvi Katolicki Uniwersytet Lubelski, Lublin 2005,
s. 34-36 ('alej len DFL).
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,Cirkev ma véa ¢o povedd mladezi a mladez ma RKee ¢o povedd Cirkvi.
Tento obojstranny dialdg musi tbyiprimny, jasny a odvazny. Podporuje stretnutie a
vymenu medzi generaciami a pre Cirkev a spod@’ sa stdva praniem bohatstva a
mladosti.®**

,Cirkev sa «&i od mladych ich kr&aniu do buducnosti, ktora icltakava; v nich
nachadza obraz a spomienku na oblazujucu mfadtsrou Kristov Duch Cirkev stale

obohacuje

Uloha mladeze pri evanjelizmej Glohe Cirkvi

UZ patas Druhého vatikanskeho koncilu je mladez chapoépaotagonista
evanjeliz&nej ¢innosti Cirkvi, ke’ dokument Apostolicam actuositantem hovori:
.Mladi sa maju st prvymi a bezprostrednymi apostolmi mladych, onnsanaju
vyvijat apostolskitinnos’ medzi sebou®* Pavol VI. vEvangelii nuntiandidodava:
mladeZ ,vychovana vo viere a modlitbe, uz sadima d’alej, tym viac apostolsky
pbsobila medzi seberovnymi. ,Cirkev si mnolatsuje od tejto pomoci mladeze a my
sami sme jej viémi ¢asto prejavili svoju déveru’*® Jan Pavol II. v Christifideles laici
pripomina, Ze ,mladi su vskutku aktivnymi subjektmiotagonistami evanjelizovania

a musia by v tom povzbudzovanf>*’

4.1.2. Kontext formacie mladeze na Slovensku

Z vySSie povedaného vyplyva nutiogormécie mladéhocloveka v plnud
kreg’ansku osobna's Tato vyzva bola a je reflektovana v pastoraciiStavensku cez
rézne spoldenstva, hnutia a diecéznu UraveSirsim spdsobom sa zhodnoteniu
pastoracie mladeze venovali hlavne pastoga plany Konferencie biskupov
Slovenska® ako aj Rada pre mladeZ a univerzity KBS na svojmsadnutiach,
z ktorych préaca prindSa niektoré zhodnotenia. eate sa susidlje na obdobie po
roku 1989 a zameriava sa na oblaimoskolskej formacie mladych, ndiko Skolska

*43Porov.ChL 46.

>4 Porov.ChL 46.

S AA12.

MOEN 72.

> ChL 46.

548 Porov. KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA, Pastora’ny a evanjelizeny plan katolickej cirkvi na
Slovensku 2001-2006vydavatdstvo Michala VaSka, Bratislava 200KONFERENCIA BISKUPOV
SLOVENSKA, Pastorany plan katolickej cirkvi na Slovensku 2007-20%3V, Trnava 2007. Potom
Ciastatne niektoré dizertmé a licenciatne prace. (PorovzUuRENDA, V., Permanentna formécia
laikov v diecéznej animatorskej Skole v SpiSskkjjBe svetle pokoncilovéha'enia cirkvi Katolicki
Uniwersytet Lubelski, Lublin 2005; ARmO, A., Nové definovanie programovych priorit Diecézneho
centra mladeze Banskobystrickej diecézy vo svepeStalského listu Novo millenio nieunte
licenciatna praca, Univerzita Palackého v OlomoOGébmouc 2007dalej len DDCM/, ad’.).
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formécia nie je jej zamerom.

Rozkvet pastoracie mladeze a jej formécie s&nzapo stretnuti mladeze so
svatym otcom v Czenstochowej (1991), kedy doSloobitizécii sil na Slovensku pre
toto stretnutie. Rovnako samotné stretnutie bol@uizom pre novu aktivitu, ato
hlavne v diecézach a farnostiach pre pracu s mtade@i uz ako organizovanie
diecéznych stretnuti mladeze alebo aj samotnydkyah spoldenstiev, kde sa konala
formacia mladych¢i cez r6zne skupinky. Okrem diecéznej pastoracigédeite, ktora
v tomtoc¢ase pomaly zdnala vznikd, vyvijali svojucinnog’ aj iné subjekty pastoracie
mladez, ¢i uz ide o konkrétne spaienstva, hnutia alebo refre@ komunity, ktoré
vytvaraju neodmyslitany kontext formacie mladeze na Slovensku.

Saleziani

NajvyraznejSou skupinou¢o sa tyka reholi, sisalezianj ktori realizuju
dvojront Skolu animaciepozostavajlcu zo Styroch vikendv.Pévodnu trojrénd
Skolu animaciepozostavajlicu zo Siestich vikendov teraz presunalioratoria ako
miestnu formé&ciu animétorov pod nézvoBohatstvo kre&nstva — je zamerana
prevazne naludskd forméciu, kreativitu a metodickd pripravdf. Ide o prvy
systematicky rozpracovany program pre animatorov Slavensku. Daldimi ich
formasnymi projektmi stCesty zreni&’, Medialna $kola®* aFormacia salezianskych
misijnych dobrovinikov®®. MoZno povedd saleziani maji svoj vlastny efektivny
spbsob pastoracie mladeze, ktory sa viazelSaénha oratorium alebo saleziansku
komunitu, ktoré tvoria zakladnu bazu i¢mnosti. Ide o staly proces sprevadzania,
formacie arastu mladych az krodinnej pastoradiory nie je Specifickyéasovo
ohranteny, ako to je pri formacii animatorov v diecéznyahimatorskych Skolach.
Taktiez pracuju s relativne stalou skupinou.

>9pryé dve témy su preventivny vychovny systém widdalny pristupdalsie dve su este v priprave.

0 Témy su prednasané v nasledovnych oblastiach: tBwbakresanstva; Mladi aich vyzrievanie;
Kultira a umenie vychovy; Stretanie s&levekom; Animécia skupin; Priprava stretnuti aeitérov
(porov. BARANYAI, L., Skola pre animatorgu—IV, LG¢, Bratislava 2000, s. 3).

551 lde o profesionalizaciu pripravy vedudcich rovekpéh skupin na pracu s neorganizovanou mladezou.
Tento projekt spiiva z dvochasti. Prvou je spracovany metodika ako sprevé&dzgesnicku skupinu
pri vyzrievani jej¢lenov, poda vekovych kategérii: 10-12 rokov, 12—14 rokov, 1@+okov, 16—19
rokov, 19-25 rokov. Druhotiag’ou je kurz iniciacie a druhy kurz ako practsavekov kategériou,
ktord dany animator vedie.

552 Ide o form&ny projekt, ktorého absolventi by mali pracéwauz ako dobrovbnici na poli medialnej
vychovy alebo ako medialni tvorcovia s jasnou eatick hodnotovou orientaciou.

%53 priprava mladych pre pracu v misijnych oblastiach.
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ZKSM - zdruzenie krag&anskych spoléenstiev mladeze

Vzniklo z hnutiaLaicky apoStoltktoré posobilo od roku 1969 s totalitného
rezimu v ilegalite za vyraznej pomoci vtedajSieamého biskupa, teraz kardindla Jana
Chryzostoma Korca @enov sekularneho instititu Fatima. Jeho formaeiagmerana
na vytvaranie spot@nstiev v ramci Cirkvi, pravidelnogitani BoZieho slova,dasti na
Eucharistii a zapajani sa do novej evanjelizacieviastnom prostredf* ZKSM sa
v sikasnosti nespaja so Ziadnou spiritualitou. Ide sk@ttianske zdruzenie pre
financnd a metodickl podporu spoknstiev pre pracu s mladezou. Dlhodobo
spolupracuje s Konferenciou biskupov Slovenska. sa tyka formécie, tak toto
zdruzenie bolo jednym z hlavnych organizatokoly animéatorského sprevadzania
Vazci uskuténenej 2010 — 2011 a rovnako fikae podporuje diecézne animatorské
Skoly, ktoré tento rok ceeziskalid'alSiu akreditaciu.

Neokatechumenétna cesta

Neokatechumenétna cestataa rozvij@ svoju ¢innog’ na Slovensku v roku
1978°°° Formacia cesty sa netyka iba mladeZe, ale vetggkistenych a zaklada sa
na troch pilieroch: Bozie slovo, liturgia a sp#ostvo. Cesta sa stigvite deli na
etapy: kerygmatické ohlasovanie, ktoré pozyva keyieskrutinia, zasvétenie do
modlitby, odovzdanie symbolu viery ,katechumenonohnovenie krstnych I'sbov
a predstavenie kréanov, ktori ukotili ,cestu, biskupovi®>® Je viazana na konkrétne
farnosti, nesie svoju vlastna spiritualitu a majskankrétny vyraz¢im sa definuje ako
jeden zo spbsobov preZivania Kiasského Zivota. Tak ako aj pri nasledujucich
komunitach a spot@nstvach.

Svetlo — Zivot

Hnutie Svetlo — Zivot prislo na Slovensko zo susgddn Pdska. Realizuje
patnagdnové letné forméné stretnutia pod ndzvom Oaza, prebiehajuce vd@iyro
stupioch, ktoré su koncentrované na r6zne aspekty'&nského Zivota, s dynamickou
zazitkovou katechézou. Pas roka sa venuje formacii v malych sgelestvach v Style
deuterokatechumenéatt. Ani zo zaiatku neslo o celoslovenské foromé hnutie,
pricom v s@asnosti sa jehtazisko presunulo do Gréckokatolickej cirkvi, a sakjeho
pdsobnos zuzila na vychod Slovenska.

%% Porov. NFORMACNE CENTRUM HKSM, Hnutie kresanskych spoléenstiev mladeze(propagany
leték), Bratislava, s. 3.

% Porov. KOMISIA PRE LAIKOV KBS, Kres‘anské hnutia, zdruZenia a institGcie laikov na Stoky LGE,
Bratislava 1999, s. 24.

% porov. DFL, s. 88.

57 Porov. HESKE, J.,Hnutie Svetle- Zivot na SlovenskiGrafotla, Bardejov 1999, s. 27.
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Katolicka charizmaticka obnova

Zakladnym formanym programom charizmatickej obnovy su ,seminanecoly
v Duchu*, ktoré maju kerygmaticky charakter. Idbiblickil forméciu. Na Slovensku je
najrozsirenejsi seminar od E. Sievet§aRovnako sa vyuZiva aj material od
koncilového teoléga H. Muhlen&Now s Bohem s podtitulom Prakticka a #aloliva
prirucka novej evanjelizaciecerpajica z dlhorenej skisenosti® alebo kniha
papezského kazdw R. CantalamessuZivot pod vladou Kristovotf® Expanziu
Katolickej charizmatickej obnovy u mladych bolo mézvnima hlavne koncom 20.
storaia. V dneSnej dobe sa jej fortm&® aktivity zv&Sa dotykaju strednej a starSej
generacie.

Koinonia Jana Krstit¢’a

Pri svojej formacii vyuziva koinonia kurzy prevzaié laického evanjelizatora
z Juznej Ameriky J. H. Prada Floresa. Metodika giozena na mnohych aktivitach
a dynamikach tahujucich posluch@v do ohlasovanych pravd. Ide o vikendové kurzy
pozna&ené silnym emotivnym a evanjelizeym dynamizmom?®® Jej ¢innog’ nie je
v striktnom zmysle celoslovenska aje koncentrovaadvsetky vekové kategoén’
hoci niektoré jej kurzy sa pouzivajl na evanjelizgabdirmovancov. Tiez ide
o spol@enstvo s jasne definovanou spiritualitou.

Komunita blahoslavenstiev

Komunita mé& svoj dom na Slovensku od roku 1993 @li®kom pri Liptovskom
Mikulasi>®® Spaja kontemplativny Zivot s apostolatom. Komurdtganizuje roni
Skolu Zivota pre mladez, ktorda je realizovana nasep komunitného Zivota
a dobrovdnictva®® Dalej organizuje rézne prednasky, duchovné&enia a obnovy,
seminare alebo evanjelizacieuz vo svojom dome, alebo vo farnostiach, do ktbrje

pozvan&® Ide tak o centrum spirituality, kde mnohi mladtinadzaji sprevadzanie a

8 \/yslo vo vydavatkstve Jas, Zvolen 1997.

*9Vyslo vo vydavatkstve Matice cyrilometa¥jska, Olomouc 1993.

*0yv/y3lo vo vydavatkstve Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni ¥ymo94.

%1 Kurzy ako Filip — kerygma a Zivot v Duchu, Emauzypoznavanie BoZieho slova, Jan — zaklady
u¢enictva, Pavol — zaklady evanjelizacie, Jozue -howuay boj, MojziS — vodcovstvo, Kazdite-
ohlasovanie, RUt — manzelstvo (porovoRES PRADO, J.H.,Formovanie denikoy Jas, Zvolen 1996;
Za obzorom pustdRM, PreSov 1996).

%2 porov. Kurzy, in Koinonia Jan Krstité [onling, [cit. 2012-08-0, dostupné z WWW:
<http://www.koinonia.sk/sk/aktivity/kurzy.

%3 Porov. KOMISIA PRE LAIKOV KBS, Kres'anské hnutia, zdruZenia a institcie laikov na Shsky LG,

Bratislava 1999s. 19.

%4 porov. Skola Zivota, itkomunita Blahoslavenstigonling, [cit. 2012-08-0p, dostupné z WWWx
http://www.blahoslavenstva.sk/index.php?option=coomtent&task=view&id=22&Itemid=43.

%% porov. DFL, s. 93.
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forméciu, ale nejde o formiay systém len pre pracu s mladymi.

Komunita Emanuel

Organizuje vEké stretnutie mladeze pod nazv@n je Zivys cidom osobného
zazitku s Kristom, na ktorom sa zo Slovenské&asiéuje ve’ké mnozstvo mladych.
Kazdy rok pripravuje cyklus troch vikendov s nadzvadéska a pravdav ktorom sa
zameriava na budovanie sk&émgch vz’ahov. Rovnako ako v predchadzajucich
pripadoch ide o Zivot pdid konkrétnej spirituality vychadzajacej z lUcty BloZiso
Srdca, prejavujicej sa v adoracii, sucitenej laskevanjelizacit®® TaktieZ ich
zameranie nie je koncentrované vyslovene na skupiadeze.

Spola‘enstvo pri dome svatého Martina

Spolaienstvo sa zalo formova ako skupinka mladychudi, ktori sa stretavali
na modlitbe v bratislavskom déme sv. Martina (ddjgho nazov) prakticky od padu
totality. Postupne vypracovalo viastné fokmé& materialy — Kurz zakladov kitEna,
Seminar o skupinkach, ktoré slizia na budovaniealjoh spolédenstvach. Pred dvoma
rokmi organizovaliVodcovsku Skoluktorej absolventmi boli w&inou mladiTudia.
Spolaienstvo sa zapaja do organizacie podujati pre mlagezelom Slovensku
a pomaha pri praci s birmovancami a pri priprawedeni prednasok. Ugiekd’ko
rokov je aktivnym subjektom v poutiej evanjelizacii Slovenska. Vydava fortng

casopis nie len pre mladych pod nazvbiahlas®’

Aj pri tomto spol@éenstve mozno
poznameng Ze svojou aktivitou napomaha pastoracii mladeeiak ako subjekt
uréeny pre pastoraciu mladeze sa neprofiluje.

Z uvedeného vyplyva, Ze kazdy zo subjektov ma pudjel na formacii mladeze
Slovenska, ptiom saleziani a Rada pre mladez KBS (#ajuca diecéznu pastoraciu

Spominané ZKSM v s@asnosti tvoricasto iba organizsmo-ekonomicky ramec
diecéznej forméacie mladeze.

Univerzitné pastoréné centra a duchovna sprava strednych skél

Po roku 1989 sa postupne ¢zeju na Slovensku formowauniverzitné
pastoréné centra fungujuce na sposob personalnej farn@stastnym Zivotom
formacie a podujati v&ladom na vysokoskolski mladez. Prvé Univerzitnégoasié
centrum vznika v Bratislave zasluhou verbistu Mdd@ubaka. Dnes je takéto centrum

%% porov. Komunita Emanuel, iKomunita Emanue[onling, [cit. 2012-08-0P, dostupné z WWW:
<http://www.emanuel.sk/komunita-emanwel
%57 Aktivity prezentuje na svojej internetovej strankhttp://www.martindom.sk/.
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v kazdom univerzitnom meste.
Podobne ako univerzitné pastémé centra, funguje aj sprava strednych Skél.
Pov&Sine je vSak koncentrovana na katolicke strednk Sko

Godzone

Od roku 2009 sa zal na SlovenskuGodzoneprojekt>®® ktorého ciéom je
evanjelizacia mladeze. Jehocad’ou za&ala by od roku 2011 aj formacia laikov pod
nazvom Godzone schopl¢o je dvojr@na animatorska Skola, Skola chval a novej
evanjelizacie, pozostavajlca z 12 vikendov a jednghdia v lete>®®

odvadza od diecéznych animatorskych Skol.

Svoju existenciu

Popri spominanych formiaych projektoch existujd na Slovensku mnohé
podujatia pre mladez na réznych urovniach — farsttekanatnej, diecéznej, narodnej
i celosvetove).

4.1.3. Diecézne animéatorskeé Skoly

Ako uz bolo povedané tu navrhovany projekt mystagay formacie
animatorov bude zasadeny do kontextu celej formaammatorskych 3Skél na
Slovensku. Praca najprv uvadza definovanie zaklgurpojmov vzahujucich sa na
diecézne animatorské Skoly zastreSované Konferenbiskupov Slovenskaiim sa
etabluje na poli formacie mladeze, pretoze napdbkdlhej existencii toto definovanie
voci ostatnym chapaniam nebolo dopdsigkut@énené. Potom sa tieZ pre komplexthos
a archivaciu venuje ich vyvoju adrgava ich posledne schvéleny a realizovany
formany projekt. Ten sa snazi vyhodnodéi ukaza v krstnej mystagogii svoj doplnok.

Vymedzenie pojmov

Animécia, animétor, animatorska Skola
Ako je spominané v mnohych textoch venujucich samagii, napriek
etymologickej jednoznmosti vyznamu slovanimacia — animatqgrnie je jednoduché

%8 Ciefom projektu je: Vstapi do BoZej zény — pomdcmladym 'udom rozhodnti sa pre Zivot
s Kristom. Oboznaniifudi s tym, kam mdzu ptispo tom, ako su osloveni posolstvom evanijelia.
Zvysit kvalitu sluZzby spoldenstiev — prostrednictvom poskytnutia evanjeligah videi, programov a
pod. Uvdnit povolanychfudi do sluzby na plny Gavazok — naplno vyuizh zruinosti a potencial pre
sluzbu v Bozom kréovstve. Ponuknikvalitna alternativu k ,svetskym* programom. Presinictvom
vzajomnej kooperacie pomejednoteniu veducich a sluzieb na Slovensku (po¥t&c o projekte.
Vizia aciele, in godzone.sk [onling, [cit. 2012-08-02  dostupné z WWW:
<http://www.godzone.sk/vizia-a-cietp

%9 porov. Otvarame novy &aik Godzone School, igodzoneschodbnling), [cit. 2012-08-02, dostupné
z WWW: <http://school.godzone.sk/
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jednozné&ne ho definové nakdko je ovplyvnené mnohymi jeho pochopeniami
a realizaciou. Pochopenie je zavislé od kontexpotaeb, v ktorych vznika. Preto je
mozné hovori oanimacii — animéatoroviv zmysle etymologickom, historickom
a geografickon?’®

Pojem ,animiacia“ sa na Slovensko a@eskej republiky dostal z franctizskeho
(animation a talianskeho prostrediariimaziong Etymologicky vychadza z latinského
anima — duSa, tak sloveso ,anima¥aznamena — oduSéwva’, dava dusSu, Zivot.
MozZno ho spajaaj so stvoritéskym aktom Boha, ktory vdychol do nozdidoveka
dych Zivota,¢im sa stal¢lovek Zivou bytosou. Néasledne teda animéacia doslova
znamena oZivi nadchnd, alebo tieZ napliiZivotom, duchoni’*

Mario Pollo v slovniku pastoracie mladeze pod hasl@nimiacia“ rozliSuje
medzi Styrmi jej druhmidivadelna animacia- ako oslobodenie osoby, jej expresivnosti
a fantazie prostrednictvom divadlapcialno-kulirna animécia — ako pomoc pri
socializacii osoby a jej participacii na Zivote k@mosti; kultirna animacia— ako
vychovny model platiaci pre vychovnu ako aj nevyahp sféru, v ktorom ide o
budovanie individualnej a historicko-spdémskej identity;animacia véného casu a
oddychu— jedna sa o aktivitu pripravovana pre kvalitnéasenie vdného casu;
animacia ako subor technik a nastrojpke pracu so skupind(® V ceskom prostredi
pdsobiaci M. Kaplanek rozliSujesocialnu animaciu- ako poskytnutie priestoru pre
prezitie skusenosti, v ktorychéastnici mézu dosiahiwysSiu Urove sebarealizacie,
sebavyjadrenia, a prindlezitosti ku skupinsgcialno-kultirnu animaciu— ako
emancipaciu, Usilie o animaciu Sirokych vrstiev \di@'stva — projekt spol@nsko-
kultarneho oziveniaultirnu animaciu- autorom je spominany Mario Pollo a Riccardo
Tonelli; animaciu vdénocasovej kultary — ktorej autorom je nemecky pedagdog
Opaschowsky, ako zrelé prezitiel'méhocasu ako integralnej gasti zivota;divadelnu
animaciu— popisanu vyssienformalnu pedagogiku (informal educatienanglosaské
prostredie) — ako ozivenie mladythdi skrze sebarealizaé aktivity v spolénosti;
muazejnd animaciu- priblizenie umeleckych diel interaktivnym spésml) animacia
vo/ného casu so socialno-pedagogickym zameranimanamacia s komenou

"0 porov, KORMUTHOVA, A., Pojem animéacia — porovnavanie csisnych pojati animéacie deskej
republike, na Slovensku a v zahrdnBakalarska praca, Jiteska univerzita €eskych Budejovicich,
Ceské Budejovice 2009, s. 1-42.

"1 Porov. KaPLANEK, M., Animace jako vychovni metoftanling, [cit. 2012-02-1], dostupné z WWW:
<www.tf.jcu.cz/getfile/45c7a6da7068476b DuDOVA, A. — KAPLANEK, M. — MackU, R,
Mnohotvarny fenomén animace,Pedagogicka orienta¢ce (2001), s. 285.

"2 KAPLANEK, M., Animace jako vychovni metodanling, [cit. 2012-02-1], dostupné z WWW:
<www.tf.jcu.cz/getfile/45c7a6da7068476b DUDOVA, A. — KAPLANEK, M. — MackU, R,
Mnohotvarny fenomén animace, Pedagogicka orienta¢8 (2001), s. 67—68.
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orientaciou®”® Kaplanek sa prikida k Pollovej kultirnej animécii, nakiko ide

0 zvnutornenie hodnét u osoby a naplnenie kultignkulturaciu Metéda animécie je
zaloZena na laske k Zivot(f Z nej vychadza J. Prietd> M. Martinek, ako aj saleziani
na Slovensku pri organizovanBkoly animéacié’® Osobu animatora vo vysSie
spomenutych typoch animéacii mozno chdpko odbornika v uskuté@ovani tej ktorej
konkrétnej metody animacie.

Autor mnohych publikacii o mladezi a pre mladez, Balik, vychadza pri
definicii animatora z definicie vychovnej metédyimacie uvedenej v pedagogickom
slovniku ako nedirektivnej metddy, ktora povzbudzujladych k realizcii vlastnej
slobody a predklada im pozitivnu moZtfieebarealizacté’ — a v pedagogike Vaého
tasu ako vychovnej metdde zaloZenej naatpch’® S&m chape animatora ako
¢loveka viery, ¢loveka na cestegloveka Cirkvi, priatéa mladych, moderatora
spolatenstva, napomahdte zjednotenia a ako toho, kto smeruje do budichGsti
Uvadza aj vyjadrenie R. Boccarda na adresu annmgtdtory ich chape akdudi
svojej doby, pozornych w0 svojmu Zivotu, otvorenych o realite a medZudskym
vztahom, ktori maju zaujem o hodnoty, ktoré chcu odava’. Prijali JeziSa ako Pana
svojho Zivota a st cirkvou povolani sli#® Podobne vnima postavu animatora aj
Vladimir Dzurenda, k& hovori o animéatorovi ako o novom neformalnom vadata
budovanie osobnosti na arovni rovesnickyctiatov a o zrelom kréanovi schopnom
sluzit.>®* Obidva poliady predstavuji animatora oddeleného od konkrémepdy
animacie, ide teda o osobu konajucu pastarastarostlivos smerom k mladym,
pripadne spolu s inymi animatormi, vo farnosti,céiee pod vedenim, sprevadzanim
knaza. Mozné je tiez hovarb nom ako o pastotmom asistentovi, aktivnom laikovi vo
farnosti, ktory prijal starostliva'so mladych ako ulohu zverend mu cirkvou. Jeho suzb
zasahuje pdé moznosti a kompetencii vSetky dimenzie Zivotandsti (koinonia,

>3 Porov. KaPLANEK, M., Animace jako vychovni metoftanling, [cit. 2012-02-1], dostupné z WWW:
<www.tf.jcu.cz/getfile/45c7a6da7068476b DuDOVA, A. — KAPLANEK, M. — MaAckU, R,
Mnohotvarny fenomén animace, Pedagogicka orienta¢c& (2001), s. 284—-304.

" pPorov. UDOVA, A. — KAPLANEK, M. — MACKU, R., Mnohotvarny fenomén animace Redagogicka
orientace 3 (2001), s. 298;#.L0, M., ,Animazione”, in MDALI, M. — TONELLI, R., (ed.)Dizionario
di pastorale giovanilgElle Di Ci, Leumann (Torino) 1992, s. 68.

5 porov. RIETO, J., Smer —clovek Vydavatéstvo don Bosco, Bratislava 1996;ARITINEK, M.,
Animace, inNaim, 1 (1994), s. 11-14.

"8 porov. B\RANYAI, L., Animacia skupinZdruZenie salezianskej mladeze, Bratislava 2000.

"7 porov. RUCHA, J. — WALTEROVA, E. — MARES, J.,Pedagogicky slovnjliPortal, Praha 1995, s. 21.

8 porov. AVKOVA, J., ai.,Pedagogika volnéhdasu. Teorie, praxe a perspektivy mimoskolni vyclaovy
zarizeni volnéh@asy Portal, Praha 1999, s. 79.

> potov. B\LIK, J.,Na cest s mladymiPaulinky, Praha 2004, s. 311-324.

*%0 pPotov. tamZe Mezinarodni setkani animatbrRychnov nad Kéznoy Sekretariat pro mlade@BK,
Praha 1996, s. 30.

%% Porov. DFL, s. 98-100.
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diakonia, martyria, liturgia) vo ¥ahu k mladezi.

Z vySSie definovaného a zo skusenosti praca odyedzuchape animatorsku
Skolu ako komplexny vychovny, vzdelavaci a tréningoprogram pre pripravu
animatorov mladeze — zasahujuceho cely kontextonaplex ekleziadlneho Zivota.
Pastorany plan katolickej cirkvi na Slovensku ju definugko: ,Forméciu lidrov
mladeznickych spot@nstiev”, teda formaciu mladydiudi, ktori sa rozhodnu poméha
ako animatori (dobroumici) pri formacii mladych vo farnost?

Formécia

Ako animé@cia, tak aj formacia vychadza etymologiakhatintiny — ,forma“ —
Uplny obraz, tvar, kras&° V Grécku, kde su jej korene, bol bien vychovy ideélny —
fyzicky a moralne rozvinutglovek do tplnej formy?*

Tomas Galis uvadza nieKm definicii formacie, ptiom cerpa z talianskych,
pal'skych®®® ceskych® a slovenskych pedagogickych publikacii. Pripomiteto,co
sa v pdiskej a talianskej literatire definuje pod slovomnfécia, je mozné teskom
a slovenskom kontexte ndjpod heslom vychov&’ Tak poda neho moZno forméciu
definova® ako proces, v ktorom jedinec prejde zo Stadia islvopotencialnych
schopnosti do &$tadia zrelosti. Ako faktory ovplywviujlice formaciu uvadza: 1.
potencialne schopnosti jednotlivca, 2. ponuky pemka, 3. pomoc inych — k tomuto
faktoru je mozné priradiformujdcu institlciu, a 4. sinnog’ tychto troch faktorov ako
Stvrty faktor. ESte je dobré pripomehprincipy rastu, nadvéznosti a trvalosti, néém
formacia sa newerpava v ufitom obdobi Zivota, ale je permanentnou Ulohou;goni
sa, samozrejme, pita aj s diferencovanym pristupom. Do okruhu farimasstupuje

*2porov. PP 2007-2013, 76.

83 Porov. $ANAR, J. — HRABOVSKY, J.,Latinsko-slovensky a slovensko-latinsky slovBiN, Bratislava,
1987, s. 246.

% porov. G\LIS, T., Pociatocna forméacia kandidatoviazstva Otava, Badin 2002, s. 63.

%% Formaécia ako trvalé vplyvanie, pdsobenie skrzgtiosobu, skupinu alebo institiciu na osolihos
druhého ¢loveka za @elom utvorenia wiom poznavaco-hodnotiacich psychickych Struktar
v stanovenom smerdalej Ze podstatnymi sl osoba pdsobiaca a osolenajiica, ako aj pésobiace
vztahy, ktoré maju obojstranny raz, hoci vroznej (mosti, a tiez Zze vo forndaom procese je
prijemca aktivnym predmetom, kesam najprimeranejSie zhodnoti potreby viastnélavijania aj
jeho individualny charakted’alej ze formovanie je spolupésobenim a podnecovasaimorozvijania
osoby, Uiahiuje autorealizaciu a poskytuje objektivne vzory.or@®. BENKOwskl, L. (ed.),
Encyklopedia katolickav, Katolicki Uniwersytet Lubelski, Lublin 1989, 289).

%% viychova je proces zadmerného pdsobenia na osoliimeeka s ciéom dosiahnti pozitivne zmeny
vjeho vyvoji. Z moderného Iadiska je preto vychova predovSetkym procesom zddgher
a cidfavedomého vytvarania a ovphiawvania podmienok umadmjlicich optimalny rozvoj kazdého
jedinca v sulade s individualnymi dispoziciami ianstiujucich jeho vlastni snahu 8taa autentickou,
vnuatorne integrovanou a socializovanou osoboos(Porov. RUCHA, J. — WALTEROVA, E. — MARES,
J.,Pedagogicky slovnjlPortal, Praha 1995, s. 257).

%" pPorov. G\LIS, T., Pociatocna forméacia kandidatoviazstva Otava, Badin 2002, s. 65.

%88 porov.tamze JAROUSKOVA, E.,Uvod do pedagogikyBanska Bystrica 1997, s. 9.
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boZie pozvanie a vizia&dovekom, ako cestdlivinizacie v eschatologickom za&$eni,
ktord zaZindu ateraz Tym sa liSi kre&anska formacia od inych.

Vznik a systematizacia

Sledujuc vyvoj animatorskych Skél s ich stale¢sgu Specifikaciou obsahu
spojeného s narokom na lektorov, ako aj predlz@v&esu ich formacie, sa stale viac
prakticky dostava do popredia formacia celej osalig,iba jej vedomosti a zZtfnosti.
Od jednoduchého par vikendového kurzu prechadzk dgijrainému formanému
programu. Tento vyvoj je spojeny s postupnym defamym a prehodnocovanim
vychodisk a ciBov, pretoze ide o Zivy organizmus, tOziaci odpoveda potreby
mladych a boziu viziu s nimi. Ide o stéle tvorivépatie vyjadrené v otazkeo robr’,
aby sme mladym sprostredkovali ¢mg Zivot aaby sa oni sami stali jeho
protagonistami. Rovnako predloZzeny vyvoj odzikage zapas jednotlivych slovenskych
diecéz o tento fenomeén.

Ako uz bolo povedané, mladez je prioritou Cirkwiacerych dévodov a sama je
aj subjektom pastoracie mladeze. Na Slovensku ppettupne vznikaju diecézne
animatorské Skoly v kazdej diecéze. Zacia@k moZno povazova otvorenie
animatorskej skoly 5. marca 1999 v Banskobystrickegéze, kedy sa uskutuol jej
prvy vikend na Spanej Dolin&? kde bolo prvého jlna 1999 zriadené diecézne centru
mladeZe a Sekcia pre mladé?. Kurz trval jeden rok a pozostaval z piatich
vikendovych stretnuti, jedného celotyZzdenného raitet p&as letnych prazdnin a
slavnostného zaveru. Zéaraveod roku 1999 boli otvorené animatorské kurzy pre
vysokoskolakov, ktorym sa pontkala odteratsia forma vzdelavania: Tento model
prebrala aj Animatorska Skola v Trnavskej arcidiegéktora z&ala svojucinnog’

v roku 2001 v Hronskom B&diku. Medzitym v roku 2000 naStartovala svéjonos’

aj Animatorska Skola v SpiSskej Belej, ktora sakbepresunula do Diecézneho centra
vo Vazci. Postupne vznikali animatorské Skoly ajstatnych diecézach Slovenska.
Dnes mozno hovaii 09 diecéznych animatorskych Skolachgoho su dve
gréckokatolicke, a @odzone schoplktora svoju existenciu odvadza od diecéznych,
ako uz bolo spominané.

Prvym krokom zjednotenia a systematizacie formacienatorov na Slovensku
bola ¢innog Rady pre rodinu a mladez Konferencie biskupov &hska, ktora

°%9 porov. BDI, D., Uvodnik, inln-Formacnik, 1 (1999), s. 4.

9 porov. Zriadovacia listing No.: 569/99, 6. maj 1999, Rimskokatolisky biskgpsirad Banska
Bystrica, archiv Diecézneho centra mladeze, Sdacima; DDCM, s. 21.

%91 Styri vikendové stretnutia, jeden tyidelete a slavnostny zaver v priebehu jedného roku.
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Konferencii biskupov v roku 2003 predlozila na salewmie osnovy animatorskych Skol.
Osnovy boli krdtko na to schvélené. Definuju samoformanu aktivitu takto:
~LAnimatorska Skola sa zafaje medzi dlhodobé systémy pripravy laikov na plaéch
poslania v Cirkvi. Je to komplexny vychovny, vzaeléi a tréningovy program pre
pripravu animéatorov kréanskych — najma mladeZnickych — skupin a soistiev.*%?
Systém formécie je v tychto osnovach rozdelenyrdoht oblasti, zachovavajuc princip
graduality: Tudskej, kreganskej a metodicke}® Reflexiou praxe sa model iba piatich
vikendov ukazal ako nedostaty, a tak sa prechadza na intenzivny kurz s 10hdike
potas roka atyzdev lete zakoteny praktickymi skiSkami a vedomostnym testom.
Mesana periodicita forménych stretnuti pomahala mladym zasteo formanom
napati. V roku 2006 sa Rada pre rodinu a mladez K&Sherala otazkou akreditacie
formatného programu animatorskych Skél na Ministerstveolstka Slovenskej
republiky, keI’ nastdva opatovné prehodnotenie fainéno systému, a to hlaviasu —
teda dzky celého kurzu, pu vikendovych stretnuti a obsahu. Tak sa definuje
animatorska Skola ako dvofmoy vzdelavaci kurz so 16 vikendmi (8 a 8 v kazdom
roku), tyzdiom v lete poas prazdnin medzi dvoma fortimgymi rokmi, prtom prvy rok

je viac zamerany na osobnu formaciu a druhy na. graxnany program je rozdeleny
do dvanastich modulov. Tymto spésobom sa iba nadvapai§a od koncepcie troch
rozmerov formacie spomenutej vysSie, ale ich réael@ zostava na programe
jednotlivych animatorskych $kél, ktoré individualdefinuji rozloZenie vikendov?

Vlastné vychodiska formacie animatorov
Patas rokov fiadania sa priSlo ktymto definovanym vychodiskam,
charakterizovanych v troch rovinach:

— teologickej ktord odkazuje na pravo a povinfiaamotnych mladych ohlasava
evanjelium, ktoré vyplyvaju z prijatia sviatostisku a birmovania, pfom tato
povinnos je ich vlastnou, nie odvodenou. Teologickd rovodkazuje aj na
inkarnaciu Boha, ktory sa chce stratralovekom v jeho prirodzenej situécii,
aby ho pozval k plnSiemu Zivotdp sa tyka primarnych ako aj sekundarnych
subjektov/objektov formécie.

%92 RADA PRE RODINU A MLADEZ PRIKBS, Osnovy animatorskych Sk@ratislava 2003, s. 4.

%93 pudska dimenzia forméacie zalvala: sebapoznanie, sebaprijatie, identitu muzeng, komunikaciu,
ocistenie zraneni; kréanska: vfah Boh &lovek, spiritualita, povolanie, praca so Svatymnps,
modlitba, duchovna obnova; metodicka: sgelwstvo a jeho dynamika, osobti@imatora, metodika
vedenia spoléenstva, praktické vystupy.

¥ Toto poradie j&asto je ovplyvnenéasovymi moznag@mi odbornikov prednasajucich na jednotlivych
animatorskych Skolach. To spdsobuje niekedy raties pripravy.
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— socialno-psychologickeyychadzajlucej z potreby inkulturacie, pretoze ctin
mladi najlepSie poznaju kulttru svojich rovesnik@azyk, vyrazové formy, ...),
¢o im umo#iuje adekvatnejSie vstipdo ich Zivota so zvésu evanijelia, a nie
su objektom (tetom) vzdoru veéi autorite, takc¢asto vlastnému spravaniu
mladého¢loveka vzifadom na jeho psychicky vyvoj. VEidom na rychlu
premenu spoknosti a vymenu generacii je neustale potrebné wvship
s novymi formami a vyrazovymi prostriedkami do kaorikaécie s adresatmi
evanjelizacie. Generacie sa menia kazdycli &&sosem rokov?° ¢o prinasa
narok neustaleno prekladu evanjeliového posolst8amotni mladi ako
protagonisti novej evanjelizacie st oslobodeni odoinych komunik&nych
bariér a predsudkov ¢¥bsvojim si&asnikomgim sa stavaju sami inkulturaciou.

— pastora’nej, ktora stoji v naroku na forméciu tych, ktorymzjerené poslanie
vovadza do vz'ahu s Kristom, teda aj mladyéhdi. Prameni to tiez zo zmeny
situcie, kd farnos’ uz definitivne prestava Bymiestom cinnosti jedného
muZza, naktko poziadavky pastotaej starostlivosti si nad jeho moZznosti.
Tkvie aj v potrebe mladych vytvaranalé spoléenstva, hlavne spalenstva
rovesnikov¢o pre jednéhoiaza nie je obsiahndiee, tento narok sa spaja s uz
spomenutou sociologickou dimenzit.

Ciel’ animatorskej Skoly

Ciel' animatorskej Skoly je v priamom fiahu k Sirke pastotaej starostlivosti
cirkvi smerom k mladezi. Jej¢alom je ozivi' Zivot mladychludi vo farnostiach
diecézy, prig za mladymi tam, kde su. Pombaen urobt’ existencialnu skusenis
s Kristom a sprevadgach v nej, vo vizii ich osobného povolania. Podelako Jezis
nekonal vSetko sam, ale si pozval spolupracovnika\diele — najprv ¢enikov, ktori
zazili, dotykali sa a boli svedkami vzkrieseniagtpze nemohli nehovatrio tom, ¢o
videli. V sttasnom kontexte ide o analogicki skitos® ucenictvd®’ a poslania
mladych apoStolov animatorov, formovanych cez spamy program animatorskej
Skoly, ktorého cibom je vychova mladéhoc¢loveka — animatora, schopného Yies
spolaenstvo mladych a svojou aktivitou arozvijanim daratalentov pomalia
knazovi vo farnosti a podiet’ sa na priprave akcii pre mladych, alebo inak panéd

%% Porov. AMBROS, P., Pastorai plan katolické cirkve na Slovensku 2007—-2018reopském kontextu,
in Duchovny pastier4 (2008), s. 208.

% porov. \RMO, A., Formacia animéatorov a animatorské SkolyDirchovny pastier4 (2008) , s. 248—
249,

" Porov. DFL, s. 100.
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vychova’ zrelého kreana, svedka, schopného stiZf Tak by u formovaného malo
dojs’ k pozitivnemu efektu zmeny v oblasti identity zmeer by, v oblasti poznania —
rozmer vedi€, v oblasti zrdnosti — rozmer vedie robitt av oblasti vfahov
a komunikéacie — rozmer vedigit' spolu s inymP® Po dosiahnuti primarneho té by
mala skrze animatora nastamena okolia, teda farnosti.

Cielova skupina

Primarnym objektom su mladiudia vo veku od 16 do 35 rokov, ktori chcu
pracova s mladeZou, chci sa ne€Hfarmova’ a chci ras®®® Sekundarnym objektom
st mladiTudia vSetkych kategérii vo veku od 14 do 25 rokiéwci na Uzemiach

slovenskych diecé?*

Obsah a metddy v gasnej formacii
Obsah animatorskej Skoly je koncentrovany v dvaglastiz spomenutych

moduloch, rozdelenych na povinné a dobiiovo

Povinné moduly Dobrovoé moduly

Zakladna teoldgia | Zakladna teoldgia |l

Praktickd teoldgia | Praktickd teologia Il

Psycholdgia Bioetika

Manazment | Manazment Il

Pedagogika viméhoc¢asu a didaktika | | Pedagogikalm@hocasu a didaktika
Zdravotnictvo a BOZP* Socialna nauka Cirkvi a sociologia

Kazdy modul ma svoju hodinovi atematicki dotéciah usporiadane
arealizacia (ptet uskutédnenych dobrovinych modulov) je na organizacii kazdej
animatorskej Skoly, pfom obmedzenie je dané iba na zavazne dodraam@inimalnou

%8 porov. ARMO, A., Formacia animatorov a animatorské skolyDirchovny pastier4 (2008), s. 249.

9 Porov.NANNI, C. — DEL CORE, P., La formazione délbperatore pastorale, inNO/ERSITA PONTIFICIA
SALESIANA (ROMA), ISTITUTO DI TEOLOGIA PASTORALE Pastorale giovanile. Sfide, prospetive ed
esperienzeElle Di Ci, Torino 2003, s. 395.

9 podmienkami pre prijatie uchadoa su: minimalne Gplné zakladné vzdelanie, Studeetnej Skoly,
osobny zaujem sfasa animatorom; dosiahnuty vek 16 rokov; prijatated’ birmovania; odporanie
zo strany miestneho faréara alebo inej kompeterdsepy; UspeSné absolvovanie prijimacich skusok,
ktoré pozostavaju z psychologického testu, osomédst testu, vedomostného testu a z osobného
pohovoru na dané témy.

01 pod'a pastoreného planu 2007-2013 ich moZno rozdelio troch skupin, ato: 1. nepokrsteni
neveriaci a nepraktizujuci pokrsteni, 2. vlazniraglitne veriaci a 3. aktivni veriaci. Skrze
diferencovany pristup je prvej skupine adekvatredpvanjelizaca a informovanpgiruhej skupine,
evanjelizacia, katechizacia a formacia a tretejewfdzanie a mystagdégia. PorovONMEERENCIA
BISKUPOV SLOVENSKA, Pastora’ny plan katolickej cirkvi na Slovensku 26Q0@13 SSV, Trnava 2007,

S. 46-48.
892BOZP — bezpog a ochrana zdravia pri préci.
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dotéaciu (200 hodin)*® V tomto pristupe je vyjadrena tGZba po variabilitzachovani
vyrazu jednotlivych Skél. Ich hlavny &ujacim cinitefom vziadom na charakter je
zodpovedny kaz a jeho ,animay* tim.*%*

Z hradiska ¢asového postupu po prvom roku musigasinici absolvoua
postupové vedomostné skuasky, realizoviatechézu (,stretko”) pre mladych
s naslednym rozborom a hodnotenim, a pretilazredstaviich projekt schvaleny ich
fardrom, ktory budu realizovavo svojej farnosti v druhom roku formacie. Projekdze
byt realizovany bd’ v oblasti diakonie, martyrie, koinonie, alebo igie s mladezou
farnosti (spoléenstva). Na konci druhého roka obhajuju projektodriotia jeho
vysledky pred komisiou. K realizacii projektu sajadruje aj kaz ich farnosti.
Nakoniec piSu zavetry vedomostny test.

Pri realizacii vzdelavania v kazdom module je vi@ziSiroké spektrum
vyucéovacich metéd. Napriklad participgg¢ metddy, prednasSkova forma spojena
s vyuZzitim prace v malych skupinach, riadené samuidtn a pravidelné konzultacie.
Verkacag vywby prebieha prostrednictvom zazitkovych metdd &tpnaych cviceni.

V podstatnej otazke budovania kiasskej identity, tykajucej sa tejto prace, sa
metodika animatorskej Skoly zameriava na Zivot tareskej praxe¢omu sa venuju
najviac moduly Praktickej teol6di® a dopiaju ju v otdzke kre®nskej nauky moduly
Zakladov teol6gié®® Vyslovne sa vSak venuje formacii kfasskej identity

693 Celkovacasovéa dotacia $koly je 300 hodin.

%94 Tak mozno hovotio $kolach viac koncentrovanych na metodicku pripra pastorgné zapojenie vo
farnosti, na vedenie modlitby chval a nova evamgiu, ... Zv¢ajne je vyraz zavisly od chariziem
jednotlivcov alebo veduiceho spdémstva, ako aj na ich prioritach

895 Metodika animatorskych kol definuje v oblastiktiekej teoldgie takéto ciele a profily absolventov

Prakticka teoldgia t. Cie/’ — vychov& mladéhotloveka — animatora, schopnéhd pirakticky
kregansky zivot, podporovany zZivotom zo sviatosti a litog a usilova sa o neustaly kontakt
s Bohom.

Profil absolventa Absolventi majua dostatok teoretickych, prakticky vedomosti, zinosti a
navykov. HIbSie vstupuju do modlitby, liturgie, atosti a vydavaju svedectvo o svojom Zivote
s Bohom.

Praktick& teolégia Il Ciel' — nadviazé na vedomosti mladych animatorov z modulu Prakticka
teolégia I. a zametasa na problematické aspekty viery, &étho kompetentne sprevadzaladych
v ich kritickych situaciach.

Profil absolventa Absolventi maju dostatok teoretickych, praktickyieedomosti, zrénosti a navykov.
Objavuju svoje povolanie a spiritualitu. HIbSie wstja do modlitby, liturgie, sviatosti a vydavaju
svedectvo o svojom zivote s Bohom a poznaju rozioghzivota Cirkvi.

Metddaje spol@énd obidvom modulom a je definovana takto: Pri edlii vzdelavania bude
vyuzité Siroké spektrum vyovacich metdd. Lektori budu vyuzivparticipgné metddy, prednaskovu
formu spojent s vyuzitim prace v malych skupinachck prezentaciu, riadené samostidium a
pravidelné konzultacie. \f'&& cag’ vyucby prebieha prostrednictvom z&zitkovych metdd &triaych
cviceni (svata omsa a modlitba).

8% podobne s cfea profil definované v moduloch Zakladov teolégie.

Zaklady teoldgie.l Ciel’ — vychovd mladéhocloveka — animatora v oblasti teoldgie, poskytnu
mu zakladné poznatky z dogmatiky, pastoralky, funelatalky, moralky, kdnonického prava, Pisma
Svatého, kretanskej tradicie, schopného wiespolaenstvo mladych na ceste k Bohwlaveku
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v tematickych vikendoch s ndzvami BoZia laska,sJ&Zistus a kerygma, Duch Svaty,
a jej predpriprave vo vikende venovanom sebapoaresebaprijatiu. Ide teda o Styri
vikendy. Ostatné vikendy su naplnené zvySnymi nmaguV ktorych ide ziskavanie
vedomosti, zrénosti a praxe, ktoré su odborne dobre rozpracoeandadnutégo je
vel’kym pozitivom. Nemozno povetiaze by tieto vikendy prebiehali bez akdjkek
duchovnej a osobnostnej formacie, aléiternemozno hovotio formacii v striktnom
zmysle ako cielenej, planovanej, s konkrétnymi wgibkamici metddou, reflektovanej
a verifikovanej.

Ako negativum teda moZno uvieszZe doterajSia formacia animatorov
neuvadza konkrétny plan a metddu budovaniatkreskej identity. Spolieha sa v tejto
oblasti jednak na predchadzajucu formaciu vo farras aj na implicitnd formaciu
prostrednictvom samotného kurzu animatorskej &Rolykladajiuc formany déraz na
uz spomenuté Styri vikendy, ktoré sa &a&i nachadzaju Uplne naciedku kurzu.
Mozno povedf, Ze s absentujucou formaciou kimsskej identity chyba kostra
formécie animéatorov ako takej. Z tohto dévodu jestagogicka formacia animatorov
ako formacia identity, zakladnou potrebou dopinesigho formaného systému.

4.2.  Vedomie kreg’anskej existencie ako vychodiskovy bod identity: alyza
predpokladov a cid’ov mystagogického modelu animatorov na zaklade
orientaéného vyskumu a zhodnotenie navrhu formé&ého modelu

Vedomie kreganskej existencie je pre vytvorenie modelu forméadentity
kI'acové. Preto sa praca pri vytvarani zadania oréeéfao vyskumu adresatov
formécie ajeho nasledna interpretacia koncenteovah pochopenie vedomia
kreg'anskej identity, so zamerom ziskdostatény poHfad na situaciu mladeze. Na
zakladetoho bolo moZznéo najlepsSie navrhniinovy mystagogicky model, jeho ciele a

a svojou aktivitou a rozvijanim darov a talentowmaha’ kiiazovi vo farnosti a podfet’ sa na priprave
akcii pre mladychudi.

Profil absolventa Absolventi maju dostatok teoretickych a praktichyvedomosti z teolégie a su
pripraveni na vedenie kitanskych skupin a spalenstiev v ramci miestneho cirkevného sgelwstva
a na organizovanie roznych akcii pre mladez.

Zaklady teologie It. Cie/’ — nadviazé na vedomosti mladych animatorov z modulu Zaklady
teoldgie |. a zametasa na problematické aspekty viery, &iétho kompetentne sprevadzanladych
v ich kritickych situaciach.

Profil absolventa Absolventi maju dostatok teoretickych a praktichyvedomosti z teoldgie a su
pripraveni na vedenie krmskych skupin a spalenstiev v ramci miestneho cirkevného speltstva
a na organizovanie roznych akcii pre mladez.

Metddaje aj tu spolona. Pri realizacii vzdelavania bude vyuzité Siraké&ktrum vydovacich
metdd. Lektori budl vyuZzivaparticip&né metddy, prednaskovd formu spojend s vyuZzitincera
v malych skupinach a ich prezentaciu, riadené stamdasn a pravidelné konzultacie. Témy modulov
su v prilohe B — E.

897 Cez spoloné modlitby gitanie Bozieho slova, slavenie liturgie, Ziigia...
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obsah. Stanovenie hlavnych hypotéz vyskumu vychagednak z pochopenia spdsobu
prenosu Ambrozovej mystagégie (porov. 3. kap.) at@snosti ako aj z dogmatického
definovania ovocia krstnej milosti (porov. kap.)2.¥zh'adom na tému prace mézeme
uz predbezne konstatayako bude nasledovne v praci doloZzené, Ze sa élaypotézy
potvrdili (H1: Dve tretiny mladych dpaji predpoklady pre vstup do mystagogickej
formacie ambrozovskeho typu; H2: Menej ako polowacamatorov Zije v plnej miere
svoju krstnu identitu), ptom boli objavené aj’alSie relevantné informacie. Poznatky
Z uskut@neného orientmého vyskumu boli pouzité na pripravu predbeznébdeiu
mystagogickej formacie a overované formou workskopko predbeznd verifikacia
formatného modelu. Tieto dva metodologické postupy oliveastu k definitivnemu
spracovaniu modelu mystagogickej forméacie animatoro

4.2.1. Orienta¢ny vyskum — predpoklady a ciele mystagogického nhoérmacie

V tejto podkapitole sa predstavuje origmt@a vyskum uskuténeny v januari
2012 v animatorskych Skolach na Slovensku. Svopisieniami rozSiruje doterajSie
poznanie prezivania krstnej milosti u animatorov.

4.2.1.1. Charakteristika vyskumu

Predmet vyskumu, ciele vyskumu a hypotézy

Ako uZz bolo spominané, predkladana dizeréa praca je zamerana na
mystagogiu krstu a formaciu animétorov na Slovenskavnym &elom prace, ktory
sa snazi ndpat’ tak v teoretickej ako aj v praktickepsti, je sumarizovanie podnetov
pre mystagogicku formaciu animatorov a navrhnutteletu formacie.

Zakladnou atazko postihnunou otazkou vzladom na predmet prace je
kvalita prezivania krstnej milosti &astnikov animatorskych $kél — otdzka vnimania
a prezivania ich kréanskej identity, nakio z nej sa odvadza adekvattgsouZzitia
ambrdzovského typu mystagogického pristupu vo foimdeda otazkou je: ,Ako
prezivajl avnimaju animatori svoju krfaasku identitu?* Ztejto hlavnej otazky
vyplyvaju dalSie ciastkové otazky ato: ,Aka bola predchadzajuca miacia
animatorov?“, ,Aké su hlavné motivaé faktory ich rastu viery?“ a ,Akeé je konkrétne
ovocie krstu (krstnej milosti) v ich zivote?*

Na zaklade tychto otdzok av nadvaznosti na ténmertdinej prace bol
definovany celkovy cievyskumu dizerténej prace, jehgiastkové ciele a hypotézy.
Hlavny cie

C: Na zaklade analyzy charakterizévegprezivanie kre&nskej identity
u animatorov, identifikowa zakladné predpoklady a ciele pre buducu
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formé&ciu animétorov a navrhtitnodel mystagogickej forméacie animéatorov
prihliadajuc na krstnd mystagégiu svatého AmbréizevsacramentisiDe
mysteriis
Hlavné hypotézy:

H1: Predpoklad4 sa, Ze dve tretiny mladyciiappredpoklady pre vstup do
mystagogickej formacie ambrézovského typu.

H2: Predpoklada sa, e menej ako polovica animétaije v pinej mier®® svoju
krstna identitu.

C1: Zistt' charakter predchadzajucej formacie animatorovadbm na oblas
viery, ktord mala vplyv na gasnu situaciu prezivania krstnej identity
a vytvara predpoklady mystagogickej formacie.

H1.1: Predpoklad4 sa, Ze uviac ako polovice amiro&tim bola informacia
o krste odovzdana v detstve.

H1.2: Predpoklada sa, Ze viac ako polovica animattwola v detstve uvadzana
do praxe modlitby.
H1.3: Predpoklada sa, Ze u menej ako polovice refguov dévodom na prijatie
sviatosti birmovania bolo osobné rozhodnutie aalptja’ tito sviatos.
H1.4: Predpoklada sa, Ze viac ako dve tretiny nmdhadgnimatorov uz urobilo
radikalne rozhodnutie pre Krista.

H1.5: Predpoklada sa, Ze viac ako dve tretiny mdadgu inSpirovani k raste
VO viere cez osobné vahy.

Do oblasti predpokladov mystagogickej formacie ipajrzivot zo sviatosti, teda
ich skisenas ktord je vSak skimana v nasledujuessti.

C2: Zistt’' pritomnos ovocia krstnej milosti v Zivote animétorov ako jpxe
Zivota krstnej identity, ktoré vedie k definovanaielov mystagogickej
formécie.

H2.1: Predpoklada sa, Ze stalu istotu boZej lasky mmenej ako polovica
animatorov.

H2.2: Predpoklada sa, Ze dve tretiny mladych newmjuskres’ansku identitu
postavenu na pevnhom zéaklade.

6% v/ pInej miere, odkazuje na aspekty krstnej milgstdstavené v druhej kapitole tejto prace. Teda
skima sa, ktoré aspekty a v akej miere su pritanmespondentov.
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H2.3: Predpoklada sa, Ze niékokrat v tyZzdni neprijima eucharistiu viac ako
polovica animatorov.
H2.4: Predpoklada sa, Ze menej ako polovica vniirk@Zako spoloéenstvo.

Vychadzajuc z definovanych ¢mv a hypotéz, bolo potrebné pri vyskume
prekon@ nasledovné problémyleoreticky probléntkvel v tom, ako sa zhostotazky
zhodnotenia kvality preZivania krstnej milosti, #étge viazana na obrady ktesskej
iniciacie, teda nigho, ¢o ¢lovek zazil ako diga, kedy to eSte nebol schopny sam
reflektova’. K reflexii danej krstnej skdsenosti prichadzatmogno aj nie) v neskorSom
veku, ¢i uz vrodine alebo pri prijimani sviatosti birmowva, pripadne ineskor,
pripadne si otazky k danej veci nikdy nekladol. MoXSak poveda Ze ovocie krstnej
milosti vnimané a pritomné v&snosti je vysledkom predchadzajucej skusenosti
a formacie. Preto sa koncentracia vyskumu zamenawdnesné zakuSanie a existenciu
ovocia krstnej milostiPrakticky problémsa objavil v spdsobe, ako zigskaotrebnych
Udaje, vziiadom na aj takazko zachytiteny a vyhodnotitény jav zakiSania i pre jeho
subjektivnos prezivania. Vyskum sa z toho dévodu sustredil idama jeho prakticke
prejavy v konkrétnom Zivote, ato v konani, myslemotivacii. Pouzil vedomosti
uvedené v druhej kapitole tejto prace, kedykenil ovocie krstnej milosti na niekko

okruhov®®® v ktorych robil svoju analyzu.

Objekt vyskumu — zakladna charakteristika skimaséboru

Na zéklade uvedenych faktorov bola definovana nikéodostupu a vyberova
vzorka. Vyskum sa tykal Specifickej skupiny vera@ctimladychrudi, ktori navstevuju
animatorsku Skolu. Toto rozhodnutie bolo usknené preto, lebo su to mlatiidia
uréeni na formaciud’alSich mladych vo farnostiach na Slovensku. Ichktéfea
formécia pomoze zefektivhcell pastoraciu mladeze.

V skasnosti je v prvych tmikoch animéatorskych Skl 146 mladybidi. Tato
skupina predstavuje pre zamery vyskumu zakladnyprs@o prakticky znamena, Ze
jeho vysledky sa budd vahova prave na tato skupinu veriacich. \fadom na
organiz&neé, finakné i technické okolnosti, ktoré neuniiofl spolupracovas celym
zakladnym stborom — re$pektujiic metodologické zésgberu®® bola zvolena praca

699 1. Nezmazaty znak ako istota boZej lasky; 2. Odvratenie shmechu ako zriekanie sa pre Krista
arozhodnutie sa pre neho (je vyhodnotend v ptesiti); 3. Novy zivot ako bozie synovstvo,
nasledovanie Krista a konanie fiadbozej véle; 4. Zivot zo sviatosti, modlitby a e slova; 5.
Priclenenie cirkvi, jej vnimanie a sluzba v nej; Dodatoeschatologicka dimenzia a projektualita.

%1% porov. ReICHEL, J., Kapitoly metodologie socidlnich vyzkimGrada, Praha 2009, s. 76, 85-86;
PUNCH, F.K.,Zaklady kvantitativnhiho $&ni, Portal, Praha 2008, s. 53-57.
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s vyberovym suborom 64 respondenttv. Ti boli vzaujme dodrzania
reprezentativnosti vybrati zo vSetkych animétorbky&kdl na Slovensku. Treba
pripomendi, Ze animatori — respondenti, presli na Uvod arons&ch Skol prijimacimi

pohovormi  pozostavajucimi  ztestu z nabozZenstva, obmsstnych  testov,

psychologického testu a uUstneho pohovoru. Rovnakaddlezité, Ze su to Studenti
prvého r@nika animatorskych Skol po 4. vikende prednasoko Véetko ma vplyv na

charakter ich odpovedi. Prave preto, Ze su datka formacie, su vAtadom na ciele

vyskumu vhodni.

Metodika, postup rieSenia, verifikacia hypotéz

Na zber dat bola zvolena forma dotaznikayz v tlatenej alebo elektronickej
podobe. Jeho forma bol pouzita ¥adom na charakter skimanej problematiky, ktora si
vyZzaduje pravdive, déverné, hlboko osobné vyjadreitiento nastroj zberu dat bol
vybraty preto, lebo umakije respondentovi venovgoriprave a odpovedaniu It®
¢asu, kdko potrebuje, nerobi na neho natlak, umgé mu anonymitu, slobodné —
nikym a n&im neruSené vyjadrovanie, pripadne mu poskytuje nogizvratit’ sa k
povodnym vyjadreniamc6 napriklad pri interview nie je mozné). Polozetdzky mali
jednak formu zatvorenych otadzok pre spracovanikvéenou analyzou s mozntsu
vlastného doplnenia chybajicej moznosti, a tiemfootvorenych otazok, ktorych bola
asi polovica, pre osobné vyjadrenie bez predchadeppredlohy. Otvorené otazky boli
spracovavané dodatoou kategorizaciou pre ich percentualne vyhodnef&fiToto
bolo vyuzité pri verifikacii platnosti hypotéz. Akaz bolo spomenuté, odpovede boli
hradané v niekikych okruhoch, ktoré boli tvorené skupinami otazektym, ze
k platnosti hypotézy nachadzala v okruhu odgbzeé&Sa jedna z nich, gfom ostatné
otazky prinasali podporné vyjadrenia dokrgace skimanu situaciu i Ve d’alSieho
hodnotného materidlu pre navrhnutie krstnej mysiagorato forma viacerych otazok
bola zvolena jednak na ziskanie vzacnych empiricldét a savislosti, ako aj na lepSie
zorientovanie sa respondentov v problematike, aigimadekvatnejSie odpovedanie.
Vyhodnotenim frekvencie odpovedi odhbgicich pritomno$ ¢ nepritomnos
skimaného javu sa potvrdila alebo vyvratila hypatéz

1 porov. ZAKOVA, K., ai.,O3etrovatéstvo. Tedria a vedecky vyskuBsveta, Martin 2003, s. 148.
%12 pri odpovediach na otvorené otazky nie jées(percentlO0, pretoZe respondenti uvadzali aj viac
odpovedigo bolo zoliadnené pri vyhodnocovani a odradza sa v uvedenyslbdKoch.
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4.2.1.2. Analyza predpokladov vhodnosti mystagogického ypist pomocou
orientachého vyskumu
Nasledujuce analyzy sleduju v poradi prezentacisledkov metodiku
vyskumu, spdivajucu v okruhoch, a uvadzaju aj konkrétne odpevexpondentov pre
ich vypovednu hodnotu a zachytenie dynamiky vybénhavsuboru.

Prijatie a vnimanie informacii o krste

V tejto ¢asti sa vyskum zaobera pévodom a charakterom irdfcifro krste a ich
dopadom na animatorov.

MoZno poveds, Zeinforméacié™® o sviatosti krstu animatoricasového Padiska
dostali najma v detstveti uz paias pripravy na prvé svaté prijimanie alebo na
vyucovani nabozenstva (72,52%). 17,64 % ich dostal@&snosti a 5,88% pri priprave
na birmovku (wl’ graf¢. 1).

Graf ¢. 1 Kedy si peul hovori’ o sviatosti krstu mimo Animatorskej Skoly?

Informéacia o sviatosti krstu im bola odovzdavankostole (35,29%), v Skole
(24,45%), v rodine (23,53%), v spoenstve (7,84%) (di graf¢. 2).

V otazke, ¢o animatorov oslovilp ked poculi hovorit’” o krste, najviac
zarezonovalo bozie detinstvotl@nstvo v Cirkvi (45%), potom obmytie od hriechov,
zvla¥ dediného (35,28%)* a 9,8% neoslovilo Hi

®13 Co sa tyka vysvetlenia symbolov krstu, tak 50,96%dza, Ze im boli symboly vysvetlené na
zakladnej Skole na nabozenstve, ale Ze si z tob@ mepamataji a 17,64% pri priprave na birmovku.
Rovnaké mnozstvo uvadza razié iné prilezitosti, ako napriklad pri krste nie&ahrodiny.

614 T4 sila..., 7e ako deti sme zbavené deého hriechu. A GZasné na tom je, 7€ lea da pokrsfi
dospelylovek, vSetky hriechy predtym vykonané, si zmazané.
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Graf ¢. 2 Kde si poul hovori o sviatosti krstu mimo Animatorskej Skoly?

Najviac respondentov vnim&odnotu krstuvtom, Ze su Bozimi deni
(49,00%)°* ocisteni od dediného hriechu (29,4)'° clenmi Cirkvi (21,56%), dostavajl
dary milosti a Ducha Svatého (19,6), majine Zivot (11,76%f'" novy Zivot
s Kristom (5,88%f® a Ze maju kregnsku identitu (3,92%).

Prakticky sa opakuju odpovede z predchadzajucekygta silno pripominaju
vyjadrenia natené z katechizm®!® Bada absenciu praktickej referencie medzi
poznanim a Zivotorff’ Napriklad, je otdzkowo chapu animatori pod pojmom deuly
hriech a¢o skut@ne z toho vyplyva pre ich osobny Zivot, a ako {a.zi

Vzhladom na vySSie uvedené sa ziada dospeld, osobektiral krstnych
obsahov ako fundamentov kfasskéeho Zivota vo ¥ahu viera — Zivot. Pozitivom je
pritomnos podstatnej nabozenskej informacie, o ktoru sarténystagogickej formacii
opriet.

®15 V teoretickej stranke som sa stala boZintaiem, v praktickej neviem. Asi moznpgit s Bohom.*

.Myslim si, Zze taku identitu s boZou podstatou.”

.Milost” posvécujicu, novy zivot v Bohugistenie od dedného hriechu, svoju pravi a pévodnu

identitu, slobodu v JeziSovi, radpsistotu, zmysel vSetkého, ..."

Lvecny Zivot? (racionalny pdiad) z emocionalnehd’adiska necitim i

8 Slvisi to s obratenim v mladosti a s otazkou ekmtti sa nigoho pre Krista, kde moZnditat:
~Spaiatku to bol zly pristup k ahom s dievatami, ktoré neboli celkom v poriadku, takisto
zavislos, ktorej celim. Neskoér aj roznelalSie veci, ako napr. nezmyslenénamie péazi. Ale
nemodzem povedaze je vSetko OK, stale bojujem s mnohymi problémaiektoré sa mi aj vracaji.
No dufam, z&asom sa od nich Uplne oslobodim.” K aktivizaciiryie daného respondenta priSlo v 16
rokoch. Alebo: ,Zriekla som sa kamaratstiev, kteoén mala predtym.*

%19 Odpovede ako som sa stal/a BoZintaiem aclenom cirkvi, @istenie od dedného hriechu.

620 v naSej priprave na birmovku nebolo gladmia ni oslovujlce... skér to bolo nezaujimavé
a demotivujuce... prisk priprave deti na prijatie sviatosti birmovanigedstavujem inak... viera by
mala by de’om podavana spdsobom, ktorému by aj oni rozumealinie komplikovane a formou
prisneho skG$ania. Tak moju vieru to nefié, ...ale natila som sa v rAmci toho mnoZstva otazok
vela informécii.”

616
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Predchadzajuca formécia a prax — odovzdavanie wergdine a v priprave na

sviatog’ birmovania

Snahoud’alSieho odseku je reflektovadva zékladné momenty, ato detstvo,
v zmysle rodinnej vychovy, a pripravu na birmovied sa sami respondenti stali
prijimatd’mi a protagonistami rastu v krstnej milosti.

Co sa tykaodovzdavania viery v prostredi rodirtak najviac tato dlohu konala
matka (43,14%), potom stard matka (19,61%) a &@&0%) (vi’ grafé. 3).

Graf ¢. 3 Kto u vas v rodine najviac odovzdaval vieru?

Zatiatok praktizovania modlitbyje u respondentov az na 5,88% situovany do
ranného detstva, gom u 38,28% boli jej &ite’'mi obaja rodiia, u 33,32% mama,
u 13,72% stard mama a u 5,88% otec, u zvySku o fidaine ¢i uz sa wili sami, alebo
to boli osoby blizke rodine. Niektori spominaju ¥guanie naboZenstva a
spolaenstvo.

V odpovediach sa potvrdzuje matriarchalny konceptovadavania viery
v slovenskom katolickom prostredi, prindSajuci ¢&ea vieru vnimanu intuitivne.
Otazkou je pritomna#nepritomnogé muzskej racionalnej reflexie viery. Kladnym
zistenim je obdobie realizovania praxe modlitbydozdetského veku u 94,14%.

Najva&sSia ¢ag’ animatorov uviedla akalbvod prijatia sviatosti birmovania
tradiciu/zvyk, konany bez $pecialnej reflexie (49%)39% iSlo na birmovku z vlastnej
véle a z tGzby po Duchu Svatdif.12% ni neuviedlo.

Silnym motivatorom k prijatiu birmovania je silacélneho prostredia;i uz vo

621 Brala som to ako siag’ méjho dospievania, prijatie Ducha Svatého akdsinku patrilo.“ ,Bol to
taky automaticky postup, mladi z mesta isli nananp, tak som Sla aj ja.“ ,Na birmovku som Sla,deb
som chcela urobirado$ mojej mamke."

»~Sama som sa rozhodla, pretoZze som citila, Zeepojem rozvija svoj Zivot viery." ,Kon&ne sa sta
plnohodnotnym, kre&nom a prijé Ducha Svéatého.” ,Tazba v mojom srdci pozi@oha hibsie.”
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forme rodiny alebo vrstovnickej skupinyo vidiet' aj u mladych, ktori prijali sviatgs
birmovania z vlastnej voI&>

Na priprave neoslovilo né 35,28% opytanyci* a 64,72% bolo oslovenych:
animatormi aich svedectvami (7,84%), sgolou modlitbou a sluzbou (7,84%),
Zivotom v Duchu (7,84%Y° a iné — napriklad, k& sami zaali robit pripravu ako
animatori®?®

Polovici opytanych priniesldgirmovna priprava pozitivny efektduchovnom
Zivote (50,96%¥ a druhej polovici (49,04%), to Bunedalo ni pre duchovny rast
(33,36%)%?® alebo si to neuvedomuije (13,72%). Jeden bol skigma

Odpovede v tejto otazke slvisia s otazkou predajadau. Spokojnas
respondentov je spojena s kvalitou pripravy reabhnej cez hlboky obsah, svedectvo,
spolaenstvo — dprimné yahy, zaujem a prepojenie viery a konkrétneho Zivota
mladéhazloveka®®

Pripravu na sviato$ birmovania absolvovalo 82,32%, gwm zvySok tvrdi, Ze
pripravu nemali atretnutia po prijati sviatosti birmovanisa konali iba u menej ako
jednej Stvrtiny (23,53%) opytanych @igraf ¢. 4). O mystagogii birmovania je preto
nara:né/neisté hovoriu 76,47% respondentov.

623 Kiaz a rodina... a chcela som aj sama.”

624 Pravdu povediac, tima neoslovilo, priprava bola slaba, neoslovujieaiavajica Zivot, veci som
vedel, poznal, ale nevedel zavie® bezného zZivota, vedel som, Ze som Boziéadiale nevedel som
to zavies do praxe.” ,Asi nk, ked’ze sme len chodili na omSe a to bolo vSetko.” ks, chybalo mi
hibSie vysvetlenie podstaty birmovky. Pripravy namovku sa mi zdali milé stretka s mladymi, ale
vzhfadom k vaznosti, s akou som pristupovala k prijBticha Svatého, sa mi pripravy zdali povrchné
a plytke.”

+Pristup os6b, ktoré pripravu viedli, boli ozajgim prikladom, ako sa matzprava viera, Ziva viera.
Ich svedectva,... ,Spol@nstvo a priprava na birmovku, lebo tam sa vo mretilml zaujem

0 nepoznané veci a témy." ,....rdzne aktivity, poniadom — starym, chorym... aj stretnutiéus’mi,
ktori sa ligia zo zavislosti.”

626 Ked som ja z#ala robt animéatorku — Ze to vlastne birmovkou prijimam — [E8icha Svéatého),
taktiez som pochopila vyznam birmovného mena, apné."

.V podstate m6j duchovny Zivot sa naStartoval.‘si@il ho Alfa kurz — zaloZeny na osobnych
vzt'ahoch, prijati a kerygme).

.Potas pripravy nas viedli k tomu, aby sme mali veddimosenej ku vfahu s Bohom. Takze skor
iba vedomosti.“ ,Poznanie nauky.“ ,Asi&ilebo vtedy bola moja viera taka zvlaStnalmiesom ju
neriesil, nevnimal.”

,=Ukézalo a na&ilo ma to zt’ vo vzZ'ahu s Bohom, pravidelne sa mddithapd to, ¢o sa deje vo svatej
omsi a hlavnego pre mia urobil Boh a ako ma miluje.“ Jeho odpdvea otazku:Co ta oslovilo

v priprave na birmovku, bola: ,Zivoty, svedectvaeqnasky, stretka a vSetkéo sme mali psas
birmovky a birmovaneckej chaty s naSou animatokaspol@enstvom.”

625
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Graf ¢. 4 Mali ste stretnutia vo farnosti aj po prijatfiatosti birmovania?

Rast viery

S forméaciou suvisi motivovanie k rozvoju krstnej lasti u samotnych jej
nosité¢'ov. Odpovd’ou je nasledovné.

Rast viery a jej prehlbovanie najviastimuluje u animatorov spolgenstvo
(37,24%), kaz/spovednik (19,6%), potom tiah s priatbom/priatékou (17,64%),
rodina (13,72%), osobna modlitba — (5,88%bx rovnako Boh (5,88%).

Z toho vyplyva, Ze88,20% animatorov je pozitivne ovplyvanych k rastu

e631

viery skrze interpersonalnetiahy,¢i uz v spol@enstve;”" alebo individualne.

Rozhodnutie sa pre Krista a vy#aie staréh@loveka

Ucinenie rozhodnutia pre Krista je zakladnym predadkin pre mystagogiu
ako odozvy na tuzbu po hibSom spojeni s Kristonp@jprijatim sviatosti. Rovnako
prejavom pravosti rozhodnutia je odloZenie starélbweka. Obidve tieto skutoosti
monitoruje nasledujucsas’.

Radikalne rozhodnutie pre Krista& urobilo 86,27% respondentov, 13,73%’bu
o tom nevie, alebo ho eSte neurobilod(wjraf ¢. 5). Z tych, ktori ho urobili, tak
minimalne 58,8% ho urobilo v 15 — 22 roku Zivotéd3,12% do dvoch rokov a 15,32%
do Styroch rokov dozadu), ostatni neuviedli.

Animatori uviedli, Zezanechali alebo sa zriekini¢coho, alebo si to neuvedomuju
(25,41%)°%? zlych vlastnosti a navykov (16,94%), zavislostiriachov (15,23%)°

630 Moja sestra, spolma modlitba ruzenca , Svaté pismo.“ ,Eucharistishbvné cwenia. ,Spolana
modlitba.” ,Chvaly, adoracie.”

%31 pojem spoldenstvo sa nachadzal skoro v kazdej odpovedi.

632V podstate nioho.“ ,Ni¢oho, beztoho by som nedokazalatzilebo Boh mi dava vetkaio
potrebujem.” Vo véSine pripadov ide o pozitivny pkdd na vieru v zmysle videnia len toho dobrého.
Vyvstava u danych respondentov otazka ich videnpmedivania kre®nskej askézy — via negativa.
Vzhl'adom na dané odpovede nie je mozné tirigainoznany uzaver.
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zabavy (13,48%), sexu (11,86%8f,predchadzajlcich vahov (8,48%), vlastnej vole
(8,48%).

Graf ¢. 5 Urobil si uz radikalne rozhodnutie pre Krista?

Respondenti nechapu zrieknutie sa ako stratu alebodobnenie napriek tomu,
Ze 74,59% sa&ohosi vedome zriekla a zrieka.

Délezitos’ pomoci pri rozhodovani sa pre Krista situovanefasu dospievania
(15 - 25 rok zivota) sa ukazuje ako signifikantAio i spravne rozpoznanie hriechi,
uz zavaznosti, alebo aj existencie.

4.2.1.3. Analyza ciéov mystagogického modelu animéatorov pomocou oréeétso
vyskumu

Vnimanie bozieho dotyku a istoty bozej lasky

S rastom je spojené vnimanie konkrétneho bozielsohshia a lasky v Zivote,
na ktoré davalovek odpove’ viery a praxe, preto sa vyskum venoval aj tejtasin

Bozie posobenienladi vnimaju 49,00% vo vSetkom, 27,44% v Skolepdine
17,64%, vo v#ahu 15,68%, v spotenstve 7,84%, v modlitbe 5,88%.

Odpovede su preniknuté UZzasom nad boZou starastivoa pomocou (Boh —

pomocnik a zachranca), ¢om iba raz je spomenuté utrpenie. Je zaujimavé, ze

animatori v tejto otazke vyslovene nespomenuli akuék liturgiu. Boh je teda najviac

%33 |de o zrieknutie sdazkych hriechov alebo nezdravych navykov cez osdmm¥erziu — teda zmenu
Stylu zivota. ,Vda veci starého Zivota v hriechu: drogy, sex, thiddba, .... rdzne filozofie a nauky
svetského poznania a mudrosti, ktorymi som sa poaglSnad Boha ... prace, aby som mohol viac
pracovd pre boZie krbovstvo ... snazim sa tlaSetko.” ,Minulosti, do ktorej patrili alkohol Eahké
drogy.”

634 Dané percento uviedlo vydne iba tdto oblas ¢o sa da chapaako akcentovanie iba titého aspektu
kreg’anského Zivota.
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vnimany v kazdodennosti ich Zivota,

Istotu bozej laskyma casto 41,18%, stale 31,37%, niekedy 17,65%, zriedka
1,96% a iné 7,84% (i graf&. 6). V otazkeCo povaZuje$ za skutnog’, ktora moze
prerusi’ boziu lasku k tebe?, odpovedalo: ¢i49,02%, hriech 33,33%, vlastna
nedokonalo$5,88%, iné 11,76% (¥igraf¢. 7).

Graf ¢. 6 Akocasto mas istotu bozej lasky?

Graf ¢. 7Co mdze prerugilasku Boha k Tebe?

Je zaujimavé vnintau 39, 21% v#ah hriechu a bozej lasky v opozicii. Je
mozné, Ze otazka nebola spravne pochopena, alébohhvnimaju dramaticky a
silnejSie ako nekorau boziu lasku. Ak ide o druht moziippotom ide o problém ich
naiadu a naslednu potrebu korekcie a novéhsitaneia udalosti spasy.

%35 Tu sa javi priestor pre rahnerovsky koncept mysgag
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Novy Zivot v Kristovi

S novym Zivotom pokrsteného je zviazané jeho vnienatastnej obnovenej
hodnoty a kreganskej identity, ktora sa prejavuje v nasledovanstl, v rozliSovani
a konani poth Neho. Vyskum preto prindSa nasledujuce zistenia.

Pri analyze vnimania sebahodnotga za menejcennych vébec nepovazuje
29,41%, zriedkakedy sa povazuje 31,37% a nieked®1388 (vid’ graf¢. 8).

Graf ¢. 8 Povazujes sa za menejcenndbeeka?

Na otazkudV ¢om preziva$voju vlastnthodnotu?odpovedalo 32,20%, Ze sa citi
byt milovanym BoZim digefom, 27,44% ju vnima v konani alebo v sluZffe,
v jedingnosti a v daroch, ktoré ma 17,649,v nicom alebo nevie 13,72%, 9,8%
v tom, Ze ma Zivot, 3,92% v schopnosti mildva

Je zaujimavé, Ze vedome 67,80% odvodzuje svoju diodond nestaleho
(konania, vlastnosti, talentov, .¢Jm poukazuje na svoju nestabilitu, hoci padtazky
vySSie svoju hodnotu vnima. Ibal8,55%sa prekryva vedomie istoty vlastnej hodnoty
s byt’ milovanym boZzim digetom, teda so stabilnym zékladom hodnoty.

Byr kresanompre opytanych znamena: vysadu 39,22%, zodpov&édith§1%,
tlohu 13,73%, iné 27,45%% (vid' graf¢. 9).

Prejavii’ sa ako veriacv spol@nosti neveriacich dokaze bez problémov 37,24%
animatorov, v zavislosti od situacie 17,64%, sreivydad svedectvo 27,44%, zakia
iba v malej miere to dokaze 9,8% a vdbec to ned®kaz64%.

6% V tom, ¢o Boh méZe cezo i prinies.* ,Kazdy ¢lovek je jedinény a jeho hodnota rastie s tym, ako
Zije ... kel Zijem v sulade s mojou vierou, sama si pripadaminbtnejsSi a lepSflovek ... ale su aj
chvile, kel to tak nie je a vtedy si uz ja sama uvedomujenstiéEam na svojej hodnote."

»V niektorych vlastnostiach, ktoré mam a zamwaimam, Ze ich ini nemajd, respektive nie v takej
miere."

838 Zivotny $tyl — 2x, radas— 2x, poslanie — 2x, dar, sluzba, vyhra, poZzeteant’ sitag’ou.

637
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Graf ¢. 9 Co znamena pre Tebabkreganom?

V konkrétnych odpovediach mladych je vitliee’kl snahu o evanjelizaciu, ale
¢asto im chyba istota v ich kr@skej identite a odvaha. O tom skiedj nepomer vo
vnimani seba ako krésna (s¢im nemaju problém) a schoptiosi vyda svedectvo.
Pozitivom je, Ze sa to chciti®® Niektori rozliSuju viacero spdsobov vydavania
svedectva (priklad Zivota, zaujimanie Kkiasskych postojov aich obhajovanie,
ohlasovanie slovom, ...), padm sa v nich definuju. Vyvstava tak narok budovania
skutatnej kresanskej identity.

Mladi sa najviac snaZia mapodolzovanie Kristav laske (27,44%), skutkoch
milosrdenstva (15,68%), v jeho Zivote, spravanomaaki (9,80%), v jednote a ttahu
s Otcom (7,84%), evanjelizacii (5,88%), trpezlivg5t88%).

lba 7,84% sa snaZi napodabva’ Krista v jeho vFahu k Otcovf*® ostatni su
koncentrovani na praktické prejavy a Zivot laskliknem§* a na rast ¢nostiach®*?

RozliSovacim kritériondobra od zla pre dotknutych respondentov je svéglom
(38,98%), Pismo (23,52%), priatelia a ini (15,68%0¢it (13,72%f* Duch Svaty
(9,80%), skusenosti (5,88%), prikazania (5,88%), by spravil Jezis (5,88%), iné

639 M&m s tym problém, ale chcem sa to &idu.. snazim sa, pretoZe chcenfimeevanjelizova.”

%40 Tento vzah je fundamentalnym pre cely kfaasky Zivot a jeho prax aj votahu k bliznym.

%41 V laske kFudom, by na nich dobrou i ki je to naréné.“ Pristup kiudom.”

842 Pokial’ to ide, najma o vo ¥ahu k&lenom rodiny a k priatem. | kel to ma dva problémy. Vo
vzt'ahu k rodine sa téastokrat zvrtne a sprdvam sa presne naopak, aka bgraval Jezis, a najma vo
vzt'ahu k priatéom to niekedy prehigam s ci€om, aby ma mali viacej radi, ale tazim, aby PanSlea
toho priniesol viacej pravdy a skdteej lasky.” Vyjadrenie vystihuje napétie medzi swratmladého
¢loveka v rodine a medzi pridimi. Jeho potrebe uznania vrstovnickou skupinotha jé@zbu po jeho
jednote v konanio sa objavuje viackrat.

643 Podra svedomia. Ak ndi, pozbieram dobré rady od priboe. Ak nevedia, snaZzim sa listava
v Pisme. Ak ni nengjdem, pomodlim sa a rozhodnem sa’payojho Usudkuto je dobré &o zlé
v danej chvili.* ,Poda kontextu, ovocia modlitby a pocitov z nich vypdyticich.”
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(5,88%).

Svetlo do rozhodnutim najviac dava Boh (45,10%), Bozie Slovo (19,61%)
priatelia (9,80%), rodia (5,88%), Kaz (3,92%), nikto (1,96%), iné (13,73%){\yraf
¢. 10).

Graf ¢. 10Co ti najcastejSie dava svetlo do Tvojich rozhodnuti?

Zakladnymi pram#mi rozliSovania su svedomie, Bozie slovot'atay a pocit. Je
otazka, v akej korelacii su tieto pramene a fikkosi odrazom zjavenia a tradicie
Cirkvi, alebo¢im su formované.

Motivéciou konaniaje poteSenie inych (26,97%Y Bozia v@a a konanie pre
Boha (26,50%), vlastné dobro (11,76%), dobro alZ{7,84%)%* rast (7,84%), iné
(21,01%) — (dokazaniekomu ni€o; motivy srdca; vnutorna sloboda; spokojhos
z vykonanej prace, clitspravi’ nie¢o; povinnos; ...).

Vnima', zapas oPadanie spravnych motivacii a otvoren8¥ Motivacie su
podmienené vnimanim sebahodnoty a potrebou sebidpota,céo vidiet na uvedenych
vysledkoch a odpovediach.

644 Rados a wasnog’, ktor( majilfudia, kel pre nich ni€o urobim. Tesi ma, aj Kenevedia, Ze som to

bol ja, kto im to urobil.”

.Dobry, prospesny vysledok.”

%4%Co je motivaciou tvojho konania? (A): ,Zijem t6p prichadza, a k& mam ni€o urobt, snaZzim sa
rozlisit, ¢i to pochadza od Boha alebo nigasto sa ale pozeram aj nado,si pomyslialudia. Viem,
Ze to nie je spravne, ale neviem sa toho zb¥aVM otazke o kritériach rozliSovania odpovedal ((B)
,Snazim sa pozriena to, aké by to mohlo maldsledky.Ci to méZze nejakym spdsobom ubtizinne
alebo inym.“ A v otazkeCo ti dava svetlo do tvojich rozhodnuti? (C):ii#z, priatelia, ktori st vo
viere troSkud’alej a eSte vnuatorny pocit, Ze toto odéanziada Boh.“ Alebo iny (A): ,TUzba niekam sa
dosta a nigo dosiahntl.” (B): ,Podra ovocia, ktoré to spdsobuje.” (C): ,Ja sam.” AlefaSia: (A):
,V poslednej dobe pliiiBoziu v&u — niekedy sa vSakkaknem a namiesto Jeho vble pInim radSej tu
moju - Fahsiu.” (B): ,Snazim si premystienasledky mojichtinov, zatid nie vzdy sa mi to podari.”
(C): ,Zrejme sama, hoci snazim sa viac guktslovu Boha."

645
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Zivot modlitby a sviatosti

Dalsim z lakmusovych papierikov Zivota z krstnejasil je Zivot z modlitby
a sviatosti.

NajcastejSie preferovanyspésob modlitbyje modlitba vlastnymi slovami
(45,10%,) chvaly (19,61%), ruzenec (5,88%), medit&ozieho slova (5,88%), pisané
(nawené) modlitby (5,88%), zvySok st iné typy modlihy,65%5*" (vid’ graf¢. 11).

Modlitba vlastnymi slovami u 45,10% je znakom osélm charakteru modlitby,
¢o0 mozno vniméako pozitivum.

Graf ¢. 11 Akym spbsobom sa najradSej modlis?

Frekvencia modlitbystale (3,92% )¢asto cez de (43,14%), denne (37,25%),
nieka’ko krat v tyzdni (5,88%), raz za tyzd€l,96%), iné (7,84%) (di graf¢. 12).

Graf ¢. 12 Akofasto sa modlis?

647 V&etky spdsoby si vybornéasto podia nalady, ale nagstejsie asi chvaly.“ ,Ja si myslim, Ze spdsob
modlitby je menlivy. VSetko ma svéps. Rada sa modlim chvaly, ale prostégs, ke’ viem, Ze sa
potrebujem ponotido Bozieho Slova, alebo prentigs nad tajomstvami sv. ruzenca.”

131



Zistenie ukazuj€asto popieranu tuzbu mladych po modlitbe. Toto qzwju aj
odpovede na otazkuKde animatoricerpaju sily v ktorej sa k modlitbe prihlasilo
45,10%.

V modlitbe oslovuju Bohanimatori najastejSie Pan (29,41%), Boze (17,65%),
Otec (11,76%9%8 Jezis (7,84%), iné (33,3394 (vid’ graf¢. 13).

Graf ¢. 13 Ako oslovujes Boha vo svojej modlitbe?

Bozie slova opytanychrita denne 47,06% nieKkokrat v tyzdni 25,49%, raz za
tyzdei 7,84%, raz za mesiac 3,92%, iné 13,73% @iaf ¢. 14). Odkazuje na potrebu
adekvatnej biblickej forméacie, nezriedka chybajiaefarnostiact?>

Graf ¢. 14 Akocastocditas Bozie slovo?

%48 Tak nizky paet frekvencie tohto oslovenia, méZethsavis s krizou otcovstva ako takého.
649 \/yjadrenie — ,Pouzivam rozne oslovenia“ — bolocaajejsie spominané.
650 Svedectvom zaujmu mladych je aj skise®sM. Martiniho v milanskej katedrale pri Lectiovitha.

132



Svata omSge pre 52,92% miestom stretnutia so zivym Bohomg $,80%
hostinou a oslavou a pre 13,42% je miestonergania. Pre 7,84% zastavenim sa
a uvedomenim si bozej lasky.

V otazke o tom, kde vnimaju BozZie pbésobenie, tlda®i respondenti vobec
nespomenuli.

Frekvencia prijimania eucharistige nasledovna: denne ju prijima 15,69%,
nieka’kokrat v tyzdni 64,71%, raz za ty4d®,80% raz za mesiac 1,96%, iné 7,8%%
(vid’ graf¢. 15). Ako vidie’, prijimanie eucharistie je pre mladych animatadélezitou
sitag’ou Zivota.

Graf ¢. 15 Akacasto chodi$ na svéaté prijimanie?
Najviac poméha respondentgrezi’ svatd omSumladeznicka hudb&p uvadza
29,41%, priprava 15,69%, vysvetlenie symbolov 1% {2id’ graf¢. 16).
Skdmanie vgahu podmienenosti kvalitného prezitia svatej omédaaleznickej
hudby méze bty signifikantny pre mystagogicku liturgiu. Jednalogkj pomoc, ale aj
ako vyzva pre doplnenie mimo sentimentalneho.

Graf ¢. 16 Co ti najviac poméha dobre preZ&vati omsu?

651 Ako kedy, niekedy aj menej ako raz v tyzdni.“ dfa toho ako som vyspovedany,dat
133



V tazkych chviiach respondenticerpaju silu najma v modlitbe (45,10%),
spolaenstve (19,61%), v pridtech (13,73%), v hudbe (9,80%), v Sporte (1,96%8, in
(5,88%) (vi’ graf¢. 17).

Graf ¢. 17 Kef'ti je razko, kde‘erpas silu?

V krizovych situaciach je pre animatorov délezitadtitba (45,10%) a wahy
(33,32%).

Z uvedeného mozno animatorov vniiveko Zijucich svoju kre®nsku identitu
hlavne smerom do vnutra spdémstva Cirkvi.

Zaclenenie sa do Cirkvi

Eklezidlna referencia je jednou zo zakladnych dkiarsstik existencie
pokrsteného. Suvisi s prijatim poslania a zodpoestinza prijati milo§ ¢im je
predmetom skimania tohto vyskumu.

Mladi animatori vnimajCirkev ako spoléenstvo (68,63%), institlciu (7,84%),
straZzkywu poriadku (7,84%), spatenstvo hrieSnikov (3,92%), domov (3,92%), iné
(5,88%) (vi’ graf¢. 18).

Spolatenstvo je miestom, kde sa mlaklidia spontanne najradSej pohybuja,
preto je kladom, Ze takto vnimaju Cirkev, hoci D96z nich prave zlé vahy vo
farnosti brania kontasluzbu.

Ucenie Cirkvi chapu animatori ako: povzbudzujuce (39,22%), &r,37%),
narané (7,84%), nedokonalé (3,92%), zastarané (1,989%),(15,69%)> (vid' graf
& 19).

Co sa tyka oblassluzby vo farnostitak az 56,84% mladych kona svoju sluzbu

%52 Navod, prespekulované, potrebné, nutné pazsmaerujlce, vysvétjlce.
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v oblasti liturgie®>® 27,44% v oblasti martyrie (ohlasovarid)a iba 3,92% v oblasti

diakonie®® niektori sluzbu nemaji (11,8%)

Graf ¢. 18 Ako sa citi§ v Cirkvi? Cirkev je pre Teba gy

Graf¢. 19 Wenie Cirkvi je pre Teba najviac:

Tu vidiet’ jasna disproporciu pasta@r@ého zapojenia animatorov, vyplyvajucej
zo zredukovania pochopenia pastoraciggadba na oblasslavenia.

Najviac im vsluzbe pomahapola@enstvo (45,10%), rodina (15,69%), konkrétna
sluzba (15,69%) ailaz (11,76%) (W’ graf¢. 20). A najviac im brani nedostatoksu a
zly ¢asovy manazment (41,16%), zléahy vo farnosti (19,60%) a strach z vlastného
zlyhania (13,92%).

633 Ministrant, lektor, vedUci spol@nstva.“ ,Spievam v zbore pri svétych omsiattgvam, ...“ ,Pomoc
s mladymi a démi, organizovanie akcii v farnosti, vedenie zbamganovanie.”

654 Som vodcom nasho spalenstva mladych vo farnosti.“ ,Mam stretka s’ a tie? som animatorka
a pripravujem naSich birmovancov.”

655 Aj to sa obmedzuje na starostlivas kostol a okolie fary.

6% Zial, zatid Ziadnu konkrétnu sluzbu nemam pridelent v nadejofdi ... difam, Ze sa to po
absolvovani animatorskej Skoly zmeni."
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Graf ¢. 20Co ti pomaha konésluzbu vo farnosti?

Do sluzbymladym sa z animatorov citi Bbypovolanych43,12%, eSte nevie
27,44%°>" do sluzby nidznym 17,64%, a iné 11,8%.

Vo vyjadreniach mieSaju respondenti konkrétnu suZka povolanie.
Z napisaného jasne vyplyva potreba sprevadzanalgovani zivotného povolania
a Hradania konkrétnej sluzby v miestnej cirkevnej koitei$t® vV hradani sluzby by
pomohla analyza potrieb farnosti aj Vallom na jej dimenzie ako: liturgia, martyria,
diakonia a koinonia.

Eschatologick& dimenzia a projektualita

Poslednou oblasu, ktorej sa vyskum venuje, je eschatologia avjgmanie.
Rovnako sleduje dosah vedomia ké&m&ho ukenia na konkrétny Zivot a jeho
projektualitu u respondentov.

Z respondentov 58,80% vnima svojacielenie eschatologicky ako nebo
a blazeno®>® — polovica z toho hovori aj o&snom Zivote s Bohom a pre Boha.
15,68%, vnima ako desvojho Zivota pomdt druhym stretnti Boh&®® a rovnaké
percento #i naplno (15,68%), 7,84% ide o svétas3,92% by dobrym ¢lovekom a
rovnako 3,92% hy&astnym a 1,96% skéit Skolu.

%57 'toto keby som vedela®.“ — ve'a odpovedi je takéhoto typu.

658 Zatial' som to neobjavila ... akasto mam pocit, Ze ma ,upozoje” na modlitbu, tak mozno by to
mohla by modlitbova sluzba.“ ,Osobne neviem, snazim sa stUgp Pan chce v mojom Zivote,
takZe na toto naozaj neviem odpovetidlebo sui odpovede vSeobecne formulované o sldzbleym.

659 Spoznavé, sluzr, Wit sa od JeZi$a. RAso viere a vémi rad by som ziskaludi pre JeZisa. A

chcem sa dosfado neba.“ ,Stretnil sa raz z tvare do tvare s JeziSom, Bohom Otconuch@nm

Svatym.“ ,Uprimne nemam rada tuto otazku, pretoz&dy kregan povie nejaku skveli BoZiu

odpovel’, a potom to ani neziji ... a potom si myslim, ¥gaatak musim odpovedaJe jasné, ze

chcem by pri Bohu, chcem kiypri iom navzdy ..."

LSpritomiova’ Boziu pritomnos vo svete, vnagasvetlo tam, kde je tma, né&d sa milovd ... Boha,

seba druhycHiudi. ,Zit spravny kregansky Zivot a ukazaludom, Ze Zivot s Bohom je oi@ ovda

krajsi arahsi.”

660
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VSeobecne mozno hovériu mladych animatorov o Vkej tazbe Z1 plny
kreg'ansky Zivot®

Zo smrti ma strach 11,76% opytanych, na rozhrani je 35,28%ma strach
45,8%.

Opytani animétoricasto nerieia tito otazkdp je podmienené ich veko?
Smit vidia ako stretnutie s Bohoffi® ¢o je pozitivne. Niektorym natia strach
hriectf®* a zomieranig®

Konkrétny plan v Zivote méa 49,2%, zafianema 31,37%, nema 3,92% a iné
15,6996°° (vid’ grafc. 21).

Graf ¢. 21 M&S konkrétny pl&o v Zivote (kam sa chce$ posyrid teraz a‘o neskér)?

Potreba projektuality a uvedomenia si, odlkitoovek vychadza a kam smeruje
s konkrétnym dopadom do pritomnosti, je jednou zikladnych poziadaviek
kreg'anského zivota a nasledovania. Aj tuto oblges potrebné pri forméacii mladych
reflektova’.

Vo svojich mySlienkackl najviac animatori v pritomnosti (37,25%), butsti
(33,33%), v minulosti (17,65%) a v snoch (11,76%anorach neozrd nikto (vid’ graf
¢. 22).

661 Zit plnohodnotny kregnsky Zivot skuttného kregana, zaloii si rodinu, ..."

62 Nepremy$al som nejako moc, verim, e mam e$te @pdsprawi, ale strach z toho, Ze p6jdem do
neba by som asi nemal tha

%83 Nie, lebo sa stretnem s Otcom.*

%64 Ked som ospovedany a v zmieri s Bohom, tak sa nebdjai. som v hriechu a v rozpore s Bohom,

tak sa bojim.” ,Nie, ak budem zmiereny s Bohoiiudimi.*

»1rochu, lebo neviem, akou stimu zomriem, bojim sa, Ze moji pozostali sa budimveérapit ... no

nebojim sa az tak Uplne, lebo viem, Ze tsme je koniec a verim, Ze Boh ma pr&arpripravené

nieco, ¢o ani oko nevidelo, ani ucho nefuto ©."

-.Mam nejasny plan; myslim, Zze ano; nechavam tBalaa; je viacero moznosti ..."

665

666

137



Graf ¢. 22 Si vo svojich mySlienkach viac v:

Mozno povedf, Ze 74,5% znich stravi v myslienkach vigasu mimo
pritomnosti,¢o ma dopad na kvalitu ich Zivota at@hov tu a teraz. Je otazkou, nEtm
je tato skuténog’ utekom z reality a nakkko je podmienena vyvojovo. Dany problém
by si vyZadovaldalSie skimanie, ato aj vo fghu Kk virtualnej realite internetu
a paitacovych hier.

Stojac pred prezentovanymi vyjadreniami mladyclthazhodnocovanim, je
potrebné uvedomisi Wbku tajomstvaudského Zivota a boZieho konania, ktora sa neda
aplne zachyti ¢islami analyz. Napriek tomu praca s reSpektom uwadmasledujucej
casti niekdko zhrnuti a konkrétnych vyziev.

4.2.1.4. Zhodnotenie vyskumu

Pri zhodnoteni vyskumu sa praca bude &l jednotlivych definovanych
okruhov, v ktorych su vytiené aj hypotézy, a dokresli ich vysledkami z podypcin
otazok,¢im bude vyhodnotenie komplexnejSie. Na tomto missteeuvadzaju vietky
percentualne Udaje pre pfelnos a preto, lebo su uvedené v analyze vyskumu.

Predpoklady

V prvej ¢asti vyskumu v oblasti odovzdavania informacii etirsa potvrdila
uvedena hypotézai(.l), pretoze (72,52%) respondentov prijala informacaetstve,
hlavne pdas vywovania nabozenstvép znamena pre niektorych respondentasovy
odstup desiatich rokov. Viac o charaktere tejtoimfacie hovoria odpovede na otazku:
Véom vidia animétori hodnotu krstupri ktorych mozno vninmta nawenu
katechizmovu odpowe bez podstatnej osobnej praktickej referencie. i€akvd'mi
malé percento uvadza vyskyt informacie o krsteigrave na birmovku. Ako bude
mozno vidi& neskor, by kres’anom*“ znamena pre animatorov vidmnos ako
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status. Ako uZ bolo spomenuté, je pozitivom pritogimabozenskej informacie u
animatorov a aj v otazk€o ra oslovilo, k&’ sa hovorilo o sviatosti krstj@ zjavna ich
koncentracia na jeho podstatné aspekty. Tym jergeba informana platforma pre
predlozeny mystagogicky pristup. Rovnako to potujelzi potreba novej osobnej
relektiry poznaného a Zivot&m prestane ky naboZenstvo iba sumarom pravd
a etickym kdédexom k vedeniu a zachovavaniu. Do @raxodlitby bola v detstve
uvadzanych az 94,12% animéator@in sa potvrdila aj predloZzena hypoté#4l (2).
Zistenie dava moznéssa na tuto skusenb®dvolava a rozvija ju. V odovzdavani
viery v rodine sa ukazal matriarchalny koncepto@pvzdavania¢o je na jednej strane
chvalyhodné a délezité, na strane druhej chybamatme premyslenie obsahov viery,
¢o v praxi prindSa vyjadrenia typu: ,verim, leboimit konam, lebo citim; idem do
kostola, lebo idu vSetci, lebo sa to ma a patri‘teda prax viery nevychadza
z reflektovanej skasenosti prinaSajucej dévodywidolo by mylné myslié si, Zze muz
ako taky je zarukou racionalnej reflexie viery, hlboej svojim pristupom méZze Krai
pombéad’ ato zvla§ v oblasti identity. Vplyv prostredia a tradicie maotivaciu
animatorov k prijatiu sviatosti birmovania je sifjkantny (49% stym, Ze i ostatni
potvrdili okrem iného aj vplyv prostredia a 12% wiedllo), ¢co potvrdzuje uvedenu
hypotézu KH1.3). Pri realizacii mystagogie tak vyvstava otazkatséne] motivacie
animatorov pre nastlpenie danej formacie. Pretozd& nanajvyS dolezitym jej
preskimanie zo strany organizatorov apomoc pri Kejekcii a valoriz&cii u
animatorov. V skimanej oblasttinenia radikalneho rozhodnutia pre Krista sa 86,27%
vyjadrilo pozitivne, atym potvrdilo predlozenu loggzu H1.4). Uz spomenutym
dolezitym zistenim je, Ze wd@ina respondentov urobila radikalne rozhodnutie pr
Krista vo veku 15-25 rokowim akoby zaali novu etapu svojho duchovného Zivota,
atak aj potrebu novej, hibSej iniciaci&n je dblezité pre tému tejto prace. Otazke
predpokladov na Uspesnomystagdgie zo strany metddy sa venuje nasledujaga
Priprava na sviatésbirmovania bola &inna a mala vplyv aj na budicnoked bola
konana v spokenstve, cez aktivity a svedectva, ako i hlboky bb3gm sa potvrdzuje
dolezitos zazitku a hlavne skusenosti pri odovzdavani vidPpdstatné je, aby
odovzdavanie vyrastalo zo Zivota a malo s nim sivigu¢na indoktrinacia sa ako
spbsob jej odovzdavania u respondentov nedgsyedNaopak zase osobnytah je pre
animatorov najsilnejSim stimulatorom osobného duobBbo rastu,¢o potvrdilo
88,20%. Z toho pdadu sa potvrdila hypotéZd1.5. Cim ostava stale platny aigny
osobny a v#ahovy pristup pri odovzdavani viery. Vhodticeambrozianskeho typu
mystagogie realizovanej po prijati sviatosti gadkuju odpovede mladych v oblasti
prijimania eucharistie a modlitby, ndko je k nej potrebné svetlo prijatych sviatosti
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a ich skusena’s ako aj s nimi péita metdéda mystagogie vychadzajudaxzorandi

Ciele

V druhej ¢asti vyskumu, ktora sa koncentrovala na pritorinmgocia krstnej
milosti u animatorov, sa Vv prvom okruhu potvrdilaypbtéza H2.1, hovoriaca
o stélej istote bozej lasky u menej ako polovicenamorov (31,37%). Je zaujimave, ze
napriek tomu, Ze boziu lasku respondenti vnimapades hlavne vSak v beznom Zivote,
tak vd’ké percento ma o nej pochybtio® vz'ahu k vlastnej osobe. Samozrejme dané
vyjadrenie m& suvis aj s ich vekom, psychickym yguwo a emocionalnym
rozpolozenim, ako aj s nestalou krstnou identitdaldie uvadzané zistenia su
fundamentom pre legitimnts potreby mystagogickej forméacie v rovine by
a zarové ponukaju material pre definovanie jej log, pretoZe najjasnejSie hovoria
o nestalosti krstnej identity u animatorov, ktora grejavuje v jej nekonzistentnom
z&klade, lebo len u 13,55% sa vedomie hodnoty pveks jeho pévodom v boZzom
detinstve (potvrdzuje 9d2.2). Napriklad 67,80% vnima svoju hodnotu v nestalada
v konani. To sa zd& Bypodmienené siasnym kultirnym kontextom vnimania
hodnoty, zakladajucom si na vykore, je v rozpore s kréanskym vnimanym hodnoty
ako skut@nosti podstatne patriacejlkdskej bytosti — zvyraznenej a prijatej v krste.
S nedostatkom vnimania krstnej identity suvisi ejbgm prejaui sa ako kredan
v spol@nosti neveriacich, ako aj motividcia konania, zatdZena poteSeni inych,
vlastnom dobre a Uzitku,&t, ¢o vykazuje 73,50%. Samozrejme vyjadrenia nechal by
zjednoduSenim komplexu celej existencie a vyvojad@hocloveka, ktory prechadza
vtomto obdobi svojou premenou a ma potrebu sebajmtia. Na druhej strane
mystagogicka formacia mu méze prave v tomto obdabpevné referamé body jeho
identity. V nasledovani Krista animatoriégnou napodaiuju jeho vlastnosti v konani,
vo vztahoch kinym aiba 7,84% vo tahu s Otcomgim sa opé prendSa akcent
vnimania nabozenského Zivota na jeho aktivag@ sluzby. Dvom tretindm mladych
animatorov pri rozhodovani dava svetlo Boh, tedgetretina sa riadi radami inych
alebo sebou. Tieto odpovede maju suvistanim Bozieho slova a modlitbou prave
u spominanych dvoch tretin, kde je svetlom Boh.kkbu prijimania eucharistie sa
hypotézaH2.3 nepotvrdila, pretoze 80,40% animatorov prijimaheuistiu niekdkokrat
v tyzdni. PoteSujucim je ajcitanie Bozieho slova, ktoré denng&ita 47,06%
a niekd’kokrat v tyzdnid’alSich 25,49% opytanych, hoci percenta by mohjiraai byt’
vySSie. Z vySSie povedaného mozno uzayrie slovenski animatori prezivaju vieru
skor ad intra ako ad extra ¢co mdze ma korene v historickom dethtve existencie
totalitného naboZenského geta sukromia. Ako uz tspomenuté, zistenia v tomto
okruhu su potvrdzujacim argumentom pre mystagogicktmaciu vychadzajlcu lex

140



orandi. Co afirmuje aj otvorenasa tizba mladych po modlitbe. Vnimanim Cirkvi ako
spolatenstva u vySSie dvoch tretin respondentov sa naepilstvposledna definovana
hypotéza (12.4). 45,10% animatorov poméha vich sluzbe vo faingstve
spolatenstvo. Naproti tomu 19,60% zasetalay v spoldenstve brania. Uvedené
vysledky tohto okruhu odkazuju na celkom UspeSn&iafipaciu pokrstenych
v miestnom cirkevnom spalenstve. Treba vSak pripomehie ide o animatorov, ktori
su aktivni vo farnostiach. Zaujimave, Ze aZz 56,34804 v oblasti liturgie, 27,44%
v ohlasovani, a iba 3,92 v oblasti diakoriim je sluzba v cirkvi vyrazne redukovana,
iba na liturgicky aspekt, a tak aj mozriagapojenia sa do zivota farnosti je redukovany.
Dané zistenie je potrebné vo formacii animatordvosieflektova. Pridanymi otazkami
boli otazky planovania a eschatologie, kde animatoimaju svoje eschatologické
zacielenie, avSak polovica nema Zzivotny plan a tledny z opytanych Zije W@&inu
¢asu vo svojich myslienkach mimo pritomnosti. Takhzn podstatnd eschatologicka
referencia k pritomnosti, kedy nebo sa dosahugetaraz a kazdy moment ma vykupnu
hodnotu. Taktiez v tejto oblasti mézettkontextualita mystagogickej forméacieleu
pomocou.

Potvrdenie hypotéz

Vzhfadom na hlavné definované hypotézy a predloZzendyanavyskumu
mozno afirmové pravdivos predloZzenych hypotéz

H1: Predpoklada sa, Ze dve tretiny mladychisppredpoklady pre vstup do
mystagogickej formacie ambr6zovského typu.

Potvrdili to hypotézy H1.1, H1.2, H1.4, H2.3 apona hypotéza H2.
Obsiahnuté v bodoch zhrnutia 1, 2, 8, 9, 11, 13174

H2: Predpoklad4 sa, e menej ako polovica animéatorg Ziplnej mieré’
svoju krstnu identitu.

Potvrdili to: H2.1, H2.2, H2. Potvrdzuju ju aj asia okruhu H1.1-H1.3.
Obsiahnuté su v bodoch 1, 3, 4, 6,10, 11. 10.

Zhrnutie hlavnych zisteni
V nieka’kych odrazkach mozno zhmuyskum takto:
1. Mladi maju katechizmové informacie o krstnej milpsthyba ich
vyznamova referencia v praktickom Zivote.

7 Teda vsetky aspekty krstnej milosti, uvedené priom uvedeny hypotézy. Na potvrdenie tejto
hypotézy stéi potvrdenie jednej z podhypotéz.
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2. Uvadzanie do praxe modlitby u 94,12% animétorogijeované da:asu
detstva.

3. Odovzdavanie viery mladym vrodine je vo I'kej miere vecou
matky/starej matky; absencia otcovského odovzdastisahov viery
a praxe; (viera chapana intuitivne) (62,75%)

4. Sviatos$ birmovania mladi prijali hlavne z nie prilis oseoreflektovanych
motivov v ramci vlastnej rodiny a cirkevného sgelostva chapaného ako
socialnu skupinu (tradované klisé) (49% a viac).

5. Priprava na birmovanie oslovovala mladych najméssezrlectva, aktivity,
spolatenstvo a hutny obsah.

6. U polovice respondentov birmovka priniesla poziyivnh posun
v duchovnom raste, no polovici to nedal6 (19,04%).

7. Duchovny rast stimuluje u mladych vo I'kej miere spoldenstvo
a osobné wahy.

8. Vnimanie bozZieho pdsobenia u mladych je koncentréva bezny Zivot;
Boh ako pomocnik, aktivista.

9. Radikalne rozhodnutie pre Krista mladi konaju nawoaveku 15 — 25
rokov.

10. Existencia krizy vnimania sebahodnoty u mladychejguuje sa i
v motivacii ich konania; iba 1/10 z nich ma stapilrdklad sebahodnoty
v boZzom detinstve (86,45% — nestabilny zaklad).

11. Mladi vieru anaboZensku prax bohato prezivaju &ajgo vnutri
kreg’anskej komunity, ale maju problém so svedectammextra (slaba
kreg’anska identita mladych).

12. Liturgiu v&Sina mladych kvalitnejSie prezije, keje doprevadzana
mladeznickou hudbou (sentimentalna rovina prezévhiuirgie).

13. 80,40% mladych niek&okrat za tyZde prijima eucharistiu.

14. Mladi maju zaujem o osobnu modlitbu a BoZie slovo.

15. Farnos a sluzba mladych v nej je uskuitovana v prevaznej miere iba
Vv rovine slavenia; (absencia diakonie, martyri@aénie).

16. U mladych absentuje projektualita; I'adaju svoje povolanie v
miestnej cirkvi.

17. Mladi respondenti maju nadSenie pre boZie veci.

4.2.1.5. Zakladné vyzvy vyskumu vyu#ite vo formacii animatorov ziskané na zaklade
orienta’ného vyskumu
Orienta&ny vyskum sledoval kvalitu prezivania krstnej milasanimatorovgim
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sa snazil jednak v teoretickej rovine ovemadekvatnos mystagogického pristupu
formé&cie identity v animéatorskych Skolactp sa potvrdilo, a v praktickej rovine

prinie’ pre nu doélezité impulzy v podobe predpokladov d'oie ako ivyziev.

Z vyskumu vyplyvaju zistenia, ktoré je mozné pradstv niekd’kych bodoch.

V oblasti predpokladov

Zakladnymi predpokladmi mystagogickej formacie #rarsy animatorov:

Prijatie sviatosti kra®mnskej iniciacie (aj v detstve)

Predchéadzajuca informacia v oblasti viery a taeského Zivota
Sviatostny Zivot a Zivot modlitby

Socializacia v cirkevnom spalenstve — végah k nemu a schopnogit’ v iiom
Rozhodnutie pre Krista a tuzba tdbSie vo vZahu s Nim

Osobné presvednie nastupicestu mystagogickej formacie

Zakladné predpoklady mystagogickej forméacie zonstraetody:

Spolaenstvo

Osobny vZahu sprevadzania

Kvalitny obsah

Pouzivanie jazyka a kultary mladych pri formacii
Svedectvo

Zazitkové a skusenostné aktivity

Déraz na modlitbu, liturgiu, Bozie slov

V oblasti ciéov

Pomod

urobit’ obnovenu dospelu reflexiu fundamentov viery — edomosti k Zivotu,
objavit hibku tajomstva prijatych darov,

budova vedomie vlastnej hodnoty na stalom zaklade bodskyl a boZieho
povolania,

budova pevnu kretansku identitu schopnu vydavavedectvo na kazdom
mieste,

nanovo porozumie slavenie sviatosti — od sentimentality k realégomnstva
a vytvori® priestor modlitby a Stidia Svatého pisma ako ofmstrbudovania
identity ako i premeny eklezidlneho spidastva,

vidiet’ Zivot v kontexte (spasy, cirkvi, spaélwosti,...),

pripravit plan duchovného a osobnostného rastu - projaleuaiesanského
Zivota v rovine osobnej a rovine sp&dmistva,
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— nanovo pochopi eklezidlny Zivot a zapojenie animatora, nie ibablasti
slavenia a martyrie, ale i spoknstva a diakonie ako spdsob premeny cirkvi
skrze aktivne ovocie jeho osobnej premeny.

DalSie vyzvy:

— Celu form&nu aktivitu treba postawina vékej otvorenosti, tuzbe a energii
mladych, tak zrejmej z celého vyskumu.

— Vyuzit' tuzbu po modlitbe a Zivot zo sviatosti pre vyclkadi metddy vex
orandi.

— VSedny Zivot ako miesto vlastnej skisenosti s Bahom

— Svedectvo a skusenbako most medzi vedomizu a zivotom.

— Spolaenstvo a osobny vah ako miesto reflexie, sprevadzania a rastu viery.

Kvoli eliminacii problému praktického prenosu, poplenia a realizacie projektu
mystagogickej formacie animatorov bolo zrealizovapépomienkovanie modelu
expertnymi skupinami, ktoré praca opisuje v naglezkjcasti.

4.3. Zhodnotenie navrhu mystagogického modelu forméacie an zaklade
vysledkov orientatného vyskumu

Na zaklade doteraz koncentrovaného obsahu v tejtci,p¢i uz v jej
dogmaticko-pastoralnej alebo vyskumuasti, bol vypracovany prvy predbezny navrh
modelu mystagogickej forméacie animatorov. V ramgtsenia jeho celkovej kvality a
realizovaténosti bol tento navrh testovany a pripomienkovaagmiou workshopov
atabliovej diskusie dvomi expertnymi skupinami (antmgm timon?®®
a zodpovednymi za jednotlivé animatorské $&)y ktorym je uteny, resp. tym, ktoré
sa budu na jeho realizacii pot#€. Tento metodologicky krok sledoval verifikaciu
navrhnutého modelu mystagogickej formacie a prispeéfinitivnemu navrhu celého
pastor@néeho projektu. VEMi napomohol kon@ej podobe jeho predpokladov, lue,
obsahu, formy (metdda), spésobu realizokradsti (kritické body). Vysledky tejtdasti
vyskumu su zhrnuté v tejto podkapitole.

%8 Animatny tim je skupina mladychiudi, absolventov animatorskej Skoly, ktori sa phajie na
vytvarani a realizacii animéatorskej Skoly pdalSich jej @astnikov. Maju na starosti program,
organizovanie a vedenie jednotlivych aktivit a khtez, animatorské sprevadzane mladych, vedenie
skupiniek, ... a vSetko potrebné.

%9 501 to kazi zodpovedni za animatorské Skoly v jednotlivgtiecézach a st ich garantmi. Pracuju
v tejto zodpovednosti od 1 do 13 rokov.
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Zhodnotenie modelu anirtaymi timami

V prvej expertnej skupine, tvorenej aningmi timami, bolo pritomnych 18
ludi. Ako metéda bola vyuzitd zazitkova metdda, rspatazba, skupinova praca a
verifikacia. Zhodnocovanie bolo uskdtené poas celého vikendu a&do praktickou
realizaciou jednej ucelenégasti navrhu, aby si to expertna skupina mohla sareai’.
Nasledne bola spravena spatna vazba k prezitératifikkavanie predpokladov a diev
predloZzeného modelu viddom na tato fazu.

Potom bola predstavena metdéda mystagogickej foeméaobsah, jednotlivé
aktivity a jej va'ah k ostatnej napIni animatorskej $kbfy.Postupne boli prechadzané
jednotlivécasti a spoléne k nim prednasané navrhy a pripomienky v Strgktabsah —
forma — realizovaiog’. Zapisované boli na tabw ad’alSimi zapisovatani vo forme
zapisnice. Nasledujuci debola verifikacia vysledkov celou skupinou a dopiiee
navrhov a pripomienok. Anindaé timy priniesli véa ndpadov a upozorneni, najia
sa tyka form§’* a realizacié’?

Zhodnotenie modelu zodpovednymi

Vysledky zhodnotenia animiaymi timami boli zapracované do navrhu
predlozenému zodpovednym. &Astnenych expertov bolo dvarasAj pri tomto
zhodnoteni bola pouzith metdda skupinovej pracealaldvej prezentacie, bez
predchadzajucej zazitkovej aktivity. Jej priebebpatna vazba im bola zreferovana
z predchadzajuceho zhodnocovania. Najprv bol paedsty cely formény systém

670 Moduly animatorskej $koly vyplyvajice z akredigbilinisterstva Skolstva Slovenskej republiky.
671 Co sa tyka obsahu a formy, zazneli okrem navrhoki€tnych aktivit tieto pripomienky a navrhy:

— Obsah je niekedy prehusteny —duidreba vypusti

- Novéa metodika sa bude vklatldo existujiceho systému, ak bude mozné, trebdaplitzs uz
existujucimi témami, pripadne sa dohotisiprednasajicintio a ako.

- Potrebné je vytvotimetodiku na kazdy vikend.

- Treba davé pozor na zazitkové aktivity, aby nevznikol nazbe, bez zazitku je nuda, aby to
neboloprezazitkované.

— Vyskusa si to najprv na sebe, aby sme ved#inas zasiahne, aby sme vedeli reagdua’ si
na to nejaky tyzde. Niekedy zazitok obmedzuje prezitok toho druhébéva’ si pozor, aby
som mu nenukal svoje pocity.

672 \/ oblasti realizacie sa venovali najméa fungovaaiimaného timu a jeho jednotlivychlenov.
Priniesli nasledujlice odpatadnia:

— Spravi teambuildingpre animany tim.

- Budova ako¢len anim&ného timu zivy véah s Bohom.

— Sluzba v time by mala Byprioritou.

— Zaviaza sa na 2 roky a v jednom animé&om time.

- Clen anim&ného timu musi rdsaby mohol dava

- Déva osobny priklad — svedectvo zivota.

— Sluzba je prostriedok, nie ¢ie

— Robit’ si tlohy s animatormi.

— Jeden (krstny§len anim&ného timu mbze nena starosti najviac Styroch animatorov.
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s predpokladmi, clani, metédou a obsahom. Rovnako sa postupovaloiivoisah —
metdda — realizdcia s postupnym pripomienkovanimngdivych ¢asti modelu.
Zodpovedni kazi priniesli mnoho navrhov vo v&etkych troch r@édh®"

Obidve zhodnotenia boli Ykym prinosom pre reviziu a nastavenie modelu.
Kazda z expertnych skupin sa zhodla na potrebeaftaranimatorov v rozmere By

a pozitivne hodnotila predloZzeny nadrf.

Verifikacia modelu

Po prvej dvojrénej realizacii projektu bude potrebné uskui6 jeho verifikaciu
a korekciu i uz v rovine teoretickych predpokladov vhodnostsfupu ako aj v rovine
praktickej realizacie. DOlezité bude zapojiri zkastnené skupiny — animatori,
anima&né timy a zodpovedni za animatorské Skoly. Prajtickproblémami, ako uz
bolo uvedené v tretej kapitole, mbze tbproblém zmeny mentality, vytvorenie
mystagogického spodenstva, prijatia pochopenie metddy celého projekigobné
obratenie realizatorov projektu, ako aj ochota nv#piného naplno vstipdo Glohy
mystagoga a nectisa sam premigt’. TaktieZz neopomenuteou skuténog’ou bude
schopnos a ochota &astnikov vstipi do projektu v celej jeho Sirkejdke acasove;
naranosti. Ochota znovu osobne a aktivne reflekfosoju nabozensku skuserios
Toto vSetko a mozno aj iné skutmsti bude potrebné pase reflektova

4.4. Obnovena mystagdgia ako forma forméacie animéatorov vozmere ,byt*

PredloZzen4d dvojstupva analyza umadaitije presnejSie definova vlastnu
mystagogicku formaciu animatorov. Je mozné pexitsju ako pozvanie vstupido
formatného priestoru ,novej katedraly“ mystagogickej fécie animatorov. Bude sa
snazi' objasni’ jej z&kladné piliere v teologicko-pastoralnych kgdiskach, ukaza
nosné klenby zakladnych bodov nového fotm&ho projektu, majuceho vychodisko

673 MnozZstvo navrhnutych aktivit na tomto mieste praeavadza, ale reflektuje ich v upravenom modeli.
V obsahovej rovine prinieslitazi SirSie pochopenie niektorych tém a kontextiysleezasadenie
a prepojenie. Reflektovali pozitivne prvi a druhavinu formacie, ptiom v niektorych bodoch
priniesli ich preffbenie. Nakoniec formulovali niekko poznamok:
- Mystagogicka forméacia akaiag’ formacie animatorov je suplovanie farskej pasterac
a katechézy.
- Dolezité je prepojenia mystagogickej formacie satrgtmi témami animatorskej sSkoly — pregoji
ju €o najviac s témami vikendu.
- Prvy rok mdze byychapany v zmysle — ,mne dava Cirkev* a druhy —dgavam Cirkvi“.
— Zdéraznt kristologicky charakter mystagogickej forméacie g&iti miestatasti dolezité pre
preHbenie identity.
— Je potrebny uvadzaci kurz, ktory &guako robi’ mystagogickl formaciu — da to zazna
vlastnej kozi.
- Tento kurz mbze hliypouzity aj vo farskej pastoracii ako mystagogikkyz pre veriacich.
674 Clenovia animanych timov vyjadrili radosa ochotu realizovapredloZzent mystagogick( formaciu.
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v mystagogickej metdde svatého Ambroéza, ktory, egzdajuc zo sklsenosti svojich
neofitov, cez tajomstvo Svéatého pisma a ich vldsinévota, ich privadzal aZz k oltaru
boZej pritomnosti. Mystagogicka formacia sa snagg’nadekvatny prienik medzi
antickou mystagogiou a poziadavkami i situaciowashaosti, p&om sa nechce
vycerpa v metodike a didaktike, zabudnic tak na Paliee podstatného tajomstva
boZej blizkosti v krstnej udalosti akoctatku deklarovaného bozieho Zivotaleveku.
Preto podava zékladnéamty metddy, tematizécie a Strukturalizacie. Idewy & rodiaci

sa organizmus. InSpirativnou pre predloZenu form@eiaj poliad novej mystagogie
Karla Rahnera, prichadzajuc s mystagégiou kaZzdamghmartnutou v prvej kapitole
tejto prace. To by malo Ibycielom kazdého mystagogického pristupu. Paimdaveku
prijatt boZiu mentalitu, Ze kazdy moment jeho Zivota hdévovadza do hlbokého
stretnutia s Bohom a odkazavaho na eschatologické zjednotenie, samozrejme
nevynimajuc sviatosti, kde sa tato skutog’ deje tym najhlbSim spdésobom. V zavere
mystagogicka formacia nachadza svoje umelecké rgfgel v zariadeni kaplnky
NajsvéatejSej Trojice.

4.4.1. Teologicko-pastor&né vychodiska

4.4.1.1. Bozie sebazdianie ako zaklad mystagégie - trinitarne a kristodé
vychodisko

Zakladom vsetkého je Zivot NajsvatejSej Trojice dkmt intenzivnej vzdjomnej

lasky, ktora neostava sama v sebe, ale tvori svetiom sebazdia svojmu

stvorenstvu, pozyvajic ho k participacii na svojopti®”> T

Uzba by sclovekom je
opakovana aj po jeho pade v nedbverel Boh proklamuje plan zachrany a celymi
dejinami priahuje¢loveka aZ po a cez Synov vykrik lasky na kffZiBoh neprestava
bojova’ 0 kazdého jednéh&loveka, Wada ho ako vzéacnu perlu, aby ho voviedol do
svojho tajomstva (do seba) a dal muriean pind &ag’. Pritahuje ho lanami 1asi&f’
Rezonancia/vanutie transcendentna je v kaZddoveku®’® v tizbe po vlastnom
presahu a zaroviepo stretnuti sa so sebou samym, so svojou podstatkiSanym
v mnohych situaciach Zivota, hlavne tych héagch. Tato tuzba jéudskou, vnutornou,
podstatnou, neustalou a neodstrdmioéel epiklézou po stretnuti s trinitArnym

spolatenstvom®’® Odpove’ je radikdlnym spdsobom pondknuta v Kristovi, u

675 Ak ra neumjem, nebude$ ,mpodiel“ so mnou(Jn13,8).

%7 Porov.Jn 3,16.

7" Porov.0z11,4.

78 Teda pre kazdéhtloveka je milog zasadne dosiahnute.

67 Ricardo Tonelli hovori v pastoracii mladeZewocazioneako o osobnom postoji zverenia sa — ddvery
— volania k tomu, kto stoji nad vlastnym Zivotomedni skisena®u a nadejou. Ako hodeni sa do
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neexistuje ,nemantloveka“®®® Kristus predchadza, sprevadza cal@va ¢loveka.

V inkarnacii sa s nim zjednocuje, v Jordane deldaustup do jeho hrieSnej situacie,
Zivotom oznamuje zamer zachrany a na krizi sa mé&f@pustenosti odovzdava do ruk
Otca, ktorého laska ho kriesi zradikalnej negasrarti k Zivotu. Emanuel je
sclovekom, aby ho natii doéverova® Otcovi®® VSetko konverguje a vietko som
dostava zmysel, je rozpozn&té. Volaniecloveka sa stava volanim Krista (a naopak),
ktoré je prijaté Otcom.

4.4.1.2. Krst ako deklaracia sebazdenia Boha a prijatie vizie doveku

Neopisaténa tuzba konajuceho Boha a epiklétaveka sa vzajomne vedome
stretaju v tajomstve (sviatosti) kr&tti v priestore eklezidlneho spoknstva. Je to
stretnutie  prijatia  a obnovenia stratenej doévery.sol@®®® rozpoznava boZi
sebazdiBajuci sa dotyk a prijima ho ako svoje podstatnéweogné utenie a nechava
sa aistit’ od klamstva hriechu skrze Kristovo tajomstvo g@ejeni s nim. Deklaruje
Boziu moc a lasku. Celé kenstvo ma v prvom rade charakter nezaslUzenétatigrij
Je vsilnom protiklade s dialektikou samospdsibsti. Odpovéou je zivot
nasledovania Krista v Duchu k Otcovi v premenendiovecenstve slobodnom od
zakona hriech@* Z krstného pram® vychadza s Kristom now§lovek obl&eny do
bieleho racha, pomazany a preniknuty Duchom Svagmipraveny na boziu hostinu.
Nou posilneny ide v spolenstve s ostatnymi za Slnkdfit. Takto odovzdany Bohu
nema strach o seba a méze mitbova

4.4.1.3. Mystagoégia v kre&nskej formacii ako rozvoj krstnej milosti

Clovek rodiaci sa do spalenstva (vfahu) auiom, je nim vovadzany do
vSetkych rozmerov Zivota. Nikto nie je ponechangns@a seba. Absencia tighu je
absenciou Zivota. To sa tyka aj oblasti ndboZzenskagenosti, ktora si odovzdava
Izrael z pokolenia na pokolenie ako Zivu traditiohatstvo a tajomstvo Zivota Kona

priepasti tajomstva Niekoho alebo ¢ohio stojaceho nad, ktorému sa veri a zveruje (pOFOMELLI,
R., Per una pastorale giovanile al servizio della vigadella speranza. Educazione alla fede e
animazioneElle Di Ci, Torino 2002, s. 62—-63).

%% porov. AMBROZ, De sacramentigll,2,6-7, in OOSAM 17, s. 60.

%81 Kristus je tak typ vahu veriaceho s Bohom.

%82 pozri, vodalCo prekaza, aby som sa dal pokf3t{Sk8,36).

683 (alebo jej rodiia).

684 zakladny hriech moze Ibychapany aj ako nevera, neddveHriech je, Ze neveria vo im,
spravodlivog, Ze idem k Otcovi a uz ma neuvidiea std, Ze knieZa tohto sveta je uz odstd@né
16,9-10).

%85 pre svatého Ambréza je Slnko symbolom Krista (pORACKOVA, G., Hymnicka tvorba sv. Abroze
z Milana. Literarré-teologicka analyzalicenciatna praca, Univerzita Palackého v OlonoDéoomouc
2004, s. 34-38.

%% Porov.Dt 6,6.
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tak v priestore Zivého putujuceho spmostva, nesuceho boZie vyvolenie, skdser@os
jeho pritomno& Nejde o vyhradenu individualistickl skusethobez akejkbvek
ekleziologickej referenci®®’ lebo sama skusenbfe vysvefovana a pochopena prave
v kontexte cirkevnej tradicie. Ona matheflektovana v kazdom obdobi Zivota, lebo je
nasledovanim (pohybom, cestou, rastom), nie statickotrvavanim. Vstuporad intra
do boZieho tajomstva. Narok rastu vedie k naroke&mzania a formacf& Tymto
spbésobom mozno hovdri o mystagogii, ktora privadzaloveka ku skudsenosti
zakladného/najhlbSieho tajomstva — Krista a celepjide, tajomstva krstu a jeho
milosti, na ktorom ma postavisvoj Zivot a z ktoreho ma vSetko vyviéra k nemu
smerovd. Je zakladnou formaciou v rovine By pretoze jej cié, stretnutie/stretanie
s tajomstvom premi@ cell osobu, je existencialnym. Mystagogicka fariaama
iniciovatt a pomO€ osobe vzdy znovu reflektotza existencialno-mystagogicku
skiseno§ & uZ vo sviatostiach alebo mimo niéf, aby nachadzala jej stale nové
uplatnenie v praktickom kréanskom Zivote, zjavujuc celé bohatstvo krstnej stilo

4.4.2. Podstatné prvky mystagogickej formacie animatorov

Po definovani vychodiskovych pilierov sa treba mtaat’ nad zakladnymi
charakteristikami uvedeného projektu, ktoré korkughi vSeobecne formulovany
pristup. Klenby a steny, cez ktoré cela konStrulkaitedraly mystagdgie dostava svoj
vyraz.

4.4.2.1. Obnovenie vedomia vlastného krstu

Obnovenie vedomia krstu, vychadza zo stale pldtratpej udalosti, do ktorej
bol animator, hoci ako dia, ponoreny. Je zakorenené vén@n bozZzom teraz —
beziasovosti, vénosti. V BoZej pamati sa vSetko stretd, ona jesgfidkom medzi
veinog’ou acasom Kristus — Alfa a Omeg&®® Dynamika stretnutidasu a vénosti sa
odzrkaduje v kazdom liturgickom slaveni, cez ktoré cirka¥lovek vzdy znovu
aktuélne preziva udalosti spasy a ma na nigl’'iCasovog ma svoj koré vo venosti
— v Bohu samom. Preto krstna udalgspre kazdého veriaceho vzdy pritomna. Naplni
ju ma prave \asovosti — v stavani sa, ktora ho prenesie doosti, nie chapanej ako

%87 o je problém sektarskeho myslenia.

%8 On ustanovil niektorych za apos$tolov, niektorychpzarokov, inych za evanjelistov a inych za
pastierov a dite/ov, aby pripravovali svitych na dielo sluzby, naldwanie Kristovho tela, kym
nedospejeme vSetci k jednote viery a poznania BoBgna, k zrelosti muza, k miere plného Kristovho
veku ..(Ef4,11-13).

%89 Ako to navrhuje vo svojej koncepcii mystagégie IK@ahner (porov. kapitolu 1.3).

890 porov.zjv 22,13.
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nieto po ¢ase, ale ako uZ bolo spomenuté, ako jeho zaklastossios’, obsatf®
Znakom venosti, trvalosti a pritomnosti krstud&oveku je nezmazafay charakter.
Aktivha pamd stretnutiatloveka s Boha a s cirkvou. Je trvalym zavazkom tadds)
blizkosti Boha ku konkrétnej osobe, po hlave ktdrekla krstnd voda s vyrieknutim
krstnej formule. Obrady a modlitby, krstu ktorychstenec bol centrom, su stale
trvajicou a neodvolanou modlitbou &nom =z BozZzej strany. Preto je krst
Vv prebiehajucom teraz pritomnou ud&lms spasy, na ktoru je mozné sa realne odkaza
a do ktorej je mozné sa skt ponort.

4.4.2.2. Z&kladna metdda

Zakladnd metdda mystagogickej formacie vychadzaystagogickej metddy
svateho Ambroza, ktory vo svetle prezitych svidiasbjasiuje krstencom v linii typ —
antityp realitu sviatostného Ukonu, preti@giceho ich Zivot a majuceho prakticky
dopad na ich kaZzdodennu existenciu az k eschatbiégiu zjednoteniu s Kristom.
Teda vychadza lex orandicez BoZie slovo, prichadzajuc k vyjadrenéx credendi
alex vivendj so stalym ponorenim do modlitby. Neust&ladi na oltar, jednak ako na
ciel, tak aj ako na cestu k nemu. Rovnako i animatovgdeny cestou vnutornej
premeny od skusenosti, cez jej reflexiu az k zakiiSa ekleziologickom kontexte
a k formulacii obsahov viery, ktora nie je iba daoou, ale prezitou, zvnutornenou,
a stava sa pramem Zivota. Sledujuc tento postup a reflektujic gotr mladého
¢loveka po zazZitku a skusenosti, metdda najprv pan&@nimatorovi konkrétnu
skusenot aktivity vychadzajucej z Bozieho slova. Potom pédmza k realite krstu
(antityp) prezitej v minulosti a pritomnej skrzeis€a v s@asnosti. VSetko spotoe
reflektuje a spdja s biblickym typom, §om sa snazi zapdjianalogické skusenosti zo
Zivota samotnych dastnikov s tym, Ze pripomina a zhodnocuje reakiissnosti, jej
konkrétny @&inok a dopad na Zivot. Svoju odpaeachadza v konkrétnej Ulohe na cely
mesiac, pidom na zaiatku nasledujuceho vikendu je uloha zhodnotenaamcr
spolaenstva animatorov v snahe zasapi do ekleziologického kontextu. Zakladna
metoda je tak zamerand na sprevadzafiweka mystagégom a spdknstvom
k narastaniu skusenosti s tajomstvom. Chce mu pont@obne zakusovaboZie
tajomstvo. Pomatpochopt’, objavt’ a vidig” v kontexte aj jeho osobného Zivota, aby
sa prezitd skusenostala bozim dotykom, pramemn a pozvanim. Prajwvo oslobodeni
,0d" Kk oslobodeniu ,k* —¢im sa koncentruje na skudtty cid’. Metdéda sa snazi
postihnd’ v&etky mohutnostfudskej osoby? a zapoji’ ich do jej premeny¢o stvisi

®1porov. CLit, s. 407—408.
892 Zmysly, pamé, intelekt, emdcie, iy, ...
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primarne so zmenou mentality ako takej.

4.4.2.3. Dar zmysel existencii cez paschu Krista

Podstatnym momentom celej mystagogickej formaciestjetnutie s Kristom,
s jeho osobou, ktorA ma moc prentedlioveka. Viiom maclovek svoju realizaciu,
naplnenie a&innog’. Zarovei On a dejiny spasy sttebnicou na ceste k plnBjdskej
existencii. Tak ako je kriz centralnym pojmom, taaujicim sa na dinnog’
znovuzrodenia u Ambréza, tak je aj v mystagogidkemacii animatorov. Kriz ako
vyjadrenie lasky Boha, ako premena nezmyselnostii sravinného baranka sa stava
zmyslom, slavou — zjavenim vyklpenia, na ktorom WBohkazuje svoju moc,
zachraujuc svojho Syna identifikovaného s hrieSnyftovekom a vékos’ lasky
k ¢cloveku. Tak sa kazdy moment Zivotdoveka stava cestou Krista — veriaceho
k oslaveniu a ma svoj zmysel. Boh je pritomny okvkazdého ako radikalna a totalna
laska®®® ktora zachruje a dava novy vyznammsnosti, porudenosti, utrpeniu. Kristus
uci ieastnikov animatorskej Skoly novému patiu na ich Zivot ako na Zivot piny
zmyslu, ktory oni sami musia objadvia formulovd. Uskut@iuje sa to pomocou
reflexie vlastného Zivota. Naprikladk je Boh, ktory zachraije, aj zo smrti pritomny
v mojom Zivote ako laska, tak kde je pritomny kétnler v tomto momente (pritomnom
alebo minulom) méjho Zivota@o mi chce poved®, Co ma chce nafir?, Co mi chce
dar?, K comu ma pozyva adp ma Ziada? Aky ma ma tato udalos dopad na mgj
dalSi Zivot? Ako som mal alebo mam v tomto momente naslédériata, is’ jeho
cestou k Otcovi?

Zmyslom paschalizacie (danie zmyslu cez paschutdyrige da& takymto
sp6sobom zmysel kazdému momentu osobmggkej existencie, aby sa dejitipveka
stali dejinami spas§’*

4.4.2.4. Charakteristika a kvalita mystagogického spelostva

Miestom prezivania kréanskej skisenosti a jej valorizacie je spelustvo,
podobne ako to bolo spomenuté v pastooan pristupe svatého Ambréza. Puto jednoty
a lasky spoldenstva je pretd’alsim fundamentalnym nastrojdiadskej premen$®° Je

%93 Nie je pravda vyrok o Bozom hisbeni v utrpentloveka, alebo to, Ze Boh chce, atigvek trpel. Kriz
Krista nie je bozi vymysel, ale dosledbikdského konania. A prave v tejto vyhranenosti Bkéizuje
svoju lasku a moc. Teda Boh je vzdy ten, ktory raalje a dava zivot.

69 Tejto téma sa venuje obsirnejsie Amadeo Cenchiilve L’albero della vita(porov. @&NCINI, A.,
L’albero della vita. Verso un modello di formazioméziale e permanenteSan Paolo, Cinisello
Balsamo (Milano) 2005 /slovensky prekl&rom zivota. N&t modelu vstupnej a stalej formacie
Serafin, Bratislava 2012/).

%% porov.Sk2,42-47.
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obrazom Zivota NajsvatejSej Trojice. Primarne spahstvo animatorskej Skoly tvoria
okrem samotnych animatorové@stnikov) timaci¢lenovia animaného timu a kazi —
ktori nesu ulohu mystagoga. VSetci menovani suU gmizvdo Ulohy vytvarania
mystagogického spatenstva.

Timaci

Timaci su dobrovbnici venujuci sa praci s mladezou v diecéznych réeht
mladeZe na Slovensku aeskej republike, ktori Ziji na spésob komunitnéhmta
spolu s kazom, ktorého centrom je JeZiS. Su formovani \tgpiite spol@enstva,
sluzbe, duchovnom Zivote a pastoracii mladych. iBvgodstatu Zivota spalenstva
v spomenutych centraf® Stavaju sa aj zakladom sp&émstva animéatorskej skoly,
vytvarajuc prvotné prijatie atechnicki podporuetBr zvla§ na nich je staros
o spol@enstvo poloZzena. Ztohto dbévodu treba najprv im ovenh starostlivos
v chapani a prezivani mystagogickej formacie, irsak stanl kontraproduktivnym
prvkom. Teda v praxi by mali jednotlivé etapy pteg&or ako animatori. VAtadom na
ich skorSi prichod do sluzby a dennodenny sppjozivot sa tento narok javi ako
uskut@nitel'ny. Budovaniu mystagogického sp&dmstva napomaha Zzivot uprimného
kreg'anského Zivota ako takéfd.

Anima’ny tim

Ako uZ bolo spomenuté vo vyskumrigsti tejto prace, aniniay tim je zlozeny
z byvalych absolventov animétorskej §k&i§ ktori patas dvoch rokov prichadzaji na
vikendy aspolu s timom diecézneho centra orgahizajrealizuju konkrétnu
animatorsku 8kolG® Ich Glohou je vytvanazazemie, do ktorého je celé spmnstvo
animatorov ponorené. Specialnystenom animaného timu je rehmik. Zvytajne je to
¢lenka nejakej relimej kongregacie alebo spoétwsti. Jej ulohou je poskytovanie
duchovnych rozhovorov a sprevadzania ako i vedaiektorych prednasok a aktivit.
Prave im je zverend uloHastnych rodiov, o ktorej bude hovorené neskor. Taktiez je
tu potrebné hovorio predchadzajucej formadiienov animaného timu, ako sa aj jeho
¢lenovia vyjadrili pri zhodnocovani modelu. NavriWiacdiové sustredenie viackrat

8% vacsinou st to mladrudia po skoteni strednej alebo vysokej $koly alebo pracujuadhfudia
(porov. DDCM, s. 85-89).

%97 V/iac sa tomu venuje v DDCM, s. 56—61.

%98 Clenovia animaného timu su dobrovaici, majlci svoje vlastné povinnosti a sluzbu insgnom
time prijimaju spravidla na dva rolgdg je jedno trvanie kurzu.

%9 pre preladnos praca op@ uvadza Ulohy aninémého timu: planovanie vikendov a pozyvanie hosti,
priprava programu, organizovanie a vedenie jednatti aktivit a katechéz, animatorské sprevadzane
mladych, vedenie skupiniek a vedenie administrasppjenej s akreditaciou ministerstva Skolstva,
zhodnocovanie priebehu animatorskej sSkoly...
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v roku s ciom sami si prefijednotlivé fazy formécie¢o je pre zaéiatok projektu
nutnou poziadavkou, jednak pre zzitie speltstva ako aj pre osobnu reflexiu. Ulohou
animaného timu je aj sluzba modlitby a obety, cez kidwdhadza k premene mnohych
animatorov. Rovnako sa od tejto skupiny Ziada zmesabne] mentality a vernos
sluzbe v animé&om time, pre narok kontinuity sprevadzania rastmatorov.

Krniaz — mystagog

Ide o kiaza zodpovedného za cell animéatorskd Skolu v déegéom jeho
tlohou je zabezgenie a garantovanie celého priebehu animatorskaly.Ske tym,
ktory sprevddza mladych, vedie animg@ tim, kona duchovnu sluzbu, vedie
mystagogické katechézy a iné katechézy, a je zmmrawdom vSetkého. Zwajne je
zodpovedny aj za chod celého centra mladeze. Yahuzk mystagogickej formacii sa
prave na neho kladie poziadavka osobnej premenyatitgnvychadzajucej z modlitby
a Svatého pisma. On je ten, ktory prvotwahuje do tajomstva. Podobne ako svaty
Ambroz musi m#é neustale fixovany pdlad na oltar a na iniciovanych animatorov.
Vernog’ jeho Zivota je podmienkou mystagogickej formacie.

Kvalita mystagogického spaienstva

Mystagogické spokenstvo ma by obrazom Zivota NajsvétejSej Trojice
v dynamike jej vEahov. V centre spotenstva stoji Kristus a kazdy tah musi by
gitany a zity cez neho a s nff.l1de o pravdivo§ Gprimnos, lasku, Gctu a rovnds
v komunikacii, ktorej ovocim je raddsa kras&’ otvarajica srdceloveka, lebo je
dotykom Bohd% Falo$na (Utrpna alebo obchodnd) laskavosméa miesto, ale
pravdivy z lasky vyvierajlci zaujem o rast toholtho. Zivot spoléenstva je Ziveny
osobnym a poctivym Zivotom viery kazdého j@gna, préom nejde o budovanie
elitarskej dokonalosti, ale o vlastny Uprimny zapgsonorenie sa do tajomstva, ktoré
sprostredkuje inym® Speciélne je tento narok kladeny na zodpovednycavdivos
ivota sa overuje vinnej a v&imavej laske, ato najma k najbiednejéfmrakouto
skiseno®u sa v nich samych vytvori odpaldasky’?® Laska znamena vSimtisi
dloveka a vytvorf mu priestor, d& mu zaZf, Ze je potrebny®® Taktie? delenie sa

"0v/eru, veru, hovorim vam: Ja som brana k ovciém10,7).

"1 porov. EORENSKI] P.A.,Sloup a opora pravdyRefugium, Velehrad 2003, s. 86, 91-92.

2 porov.NMI 42.

93 A ke slepy vedie slepého, obaja padnu do jafiit.15,14).

94 prave staraso ,chudobnych* — v ich najrozinejsej biede, bez ich predchadzajiuceho odstidestio al
kategorizovania pomahatzppravdivy Zivot spoldenstva (porovNMI 50).

% Porov.DC 17.

%% porov.NMI 44—-45; porov. AZim, s. 111.
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o vSetko bez naroku vyhradenej privatnosti, akobtdo vlastné prvej kreanskej
komunite’®” aako to Zil vo svojej dobe svdty Ambrégo privadzalo mnohych
k obrateniu. Preto v zakladnych pojmoch pristup&Sie/ spomenuté mozno definéva
ako uznanie a prijatie. Teda odkryvanie schopnasty a jediné€nosti druhych

a vytvaranie priestoru k tomu, aby sa mohli nagingjavi’ pred sebou samymi i pred
ocami druhych’® Vidiet ich polfadom z boZej strany. Rovnako je dbleZity postoj
empatie ako hiboky zaujem o druhélim predpoklada potrebu oslobédia od seba
samého, od svojich skusenosti aschém a mewtlich druhému®® Podstatnou
charakteristikou mystagogického spmastva je vedomie tajomstva, ktoré stoji
uprostred nehd® a na ktoré ukazuje. Pokora diatnos’ Bohu ako jej zakladny postoj,
pretoze kazdy zo spalenstva je stag’ou Kristovho tajomstva a iba skrze neho ma
nezasl(Zeny Zivot a pristup k Zivdtd.

Kvalita mystagogického spalenstva sa buduje postupne, zakladnym pime
je v kazdom ofade Boh, ktory je tam, kde su dvaja alebo trajaomazdeni v jeho
mene, a potom ako hovori svaty Ambréz je tam, kaislévia sviatosti*? Vo vztahu
osobnej zainteresovanosti sa kladie, ako uz bamgpané doraz na spéknstvo timu,
ktoré musi spokne kr&at cestou mystagogie ako spésobu spodhio ale aj
individualneho Zivota jehélenov. Nepochybne je aj fundamentalnym osobny adikl
kiiaza — mystagdga. Charakteristiky mystagogickéholo&postva su rozvijané
spolanou i individualnou modlitbou (vo vSetkych jej roemch a formach) a askézou,
¢i uz za samotné mystagogické spelstvo ako aj za celé spoédmstvo animatorskej
Skoly. Spol@ne travenym form@o-oddychovynmtasom a spokmou sluzbou.

4.4.2.5. Animatori (&astnici)

Hlavné charakteristiky tejtéasti spoldenstva animatorskej skoly boli opisané
v predloZzenom vyskume, preto ich tu praca neuvalbzapripomina, Ze ide o mladych
Iudi z farnosti Slovenska vo veku 17-30 rokov, pgatdrsviatosti birmovania a po
absolvovani prijimacich pohovord{? Délezité je, Ze st to mladiudia, ktori maji
tuZbu pracové pre inych a pracov¥ana svojom vlastnom raste. Spomenuty elan je

" Porov.Sk2, 45.

"% porov. DDCM, s. 90-91; AZim, s. 113.

" porov. AZim, s. 113.

" Porov. AMBROZ, De sacramentisl],2,5, in OOSAM 17, s. 60.

" Porov. AMBROZ, De mysteriis 3,18, in OOSAM 17, s. 144,

"2porov.tamze 5,27, in OOSAM 17, s. 150.

"3 pri prijimacich pohovoroch sa kladie déraz na hmk@ a fyzické zdravie, motivaciu, hodnotovi
orientaciu, skisenésso sluzbou, predpoklady viea sprevadzamladych, Urovié duchovného zivota
a vedomosti z naboZenst¥asova vyazenos, vztah k cirkvi, pastoréna potreba farnosti...
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dobré vyuzi a urobt’ ich protagonistami ich vlastnej formacie. Rovnakéahy medzi
nimi samymi, ktoré su silnym forrmsaym faktorom, nie je dobré pri forrtiae] aktivite
opomenti. Zo skdsenosti je potrebné dbea to, aby v tom istom &aiku animatorskej
Skoly neboli viaceri €astnici z tej istej farnosti alebo spédmstva (teda viac ako dvaja)
alebo surodenci, nakko to ma vplyv na kvalitu ich vlastnej forméacie yndmiku
vyvoja skupiny’**

4.4.2.6. Sprevadzanie

PoZiadavka sprevadzania patri k fundamentalnymkoaromystagogie, pretoze
ide 0 osobné stretnutidoveka s Bohom s individualnymi charakteristikapri, ktorom
nie je moZné pouginejaky vieobecne platny koncéptZ tohto Hadiska praca vnima
niekd’ko arovni uskuténenia.

Animatorské sprevadzanie

Sprevadzanie animatorovlenmi animg&ného timu je akysi Specialny druh
krstného rodfovstva.Clen anim&ného timu ma na starosti najviac Styroch animéatorov
ktorym sa osobne venuje. Osobné venovaniéizaedenie skupiniek, kde sa animéatori
zdig’aju o prezitomtase a splneni formiaej Ulohy z celého mesiacdialej konkrétnu
blizkog” patas priebehu celej animatorskej Skoly, zalfiicu osobny zaujem o Zivot
animatora ajeho duchovny rast (nie vSak vtieravsnaaipulativny), vydavanie
svedectva vlastného Zivota, kontakt mimo priebehiméatorskej Skoly, sprevadzanie
modlitbou. Ide o teda o pomahajicu, nie policajiuklsu starSieho brata, sestry vo
viere. Vznik partnerského vahu medzi¢lenom anim&ného tymu a sprevadzanym
animatorom je skoro vzdy prekazkou sprevadzanietoRreba dobre zvéazZpridelenie
animatorov klenovi anim&ného timu. V tomto zmysle sa javi vhodné reSpektova
pohlavie (chlapcovi — chlapec, di&fu — diewa). Samozrejme, m6zZu existovaj iné
dodvody ovplyviujice dany vybef'®

Duchovné a psychologické sprevadzanie

Ako ukazal vyskum a ako aj sama skusémustvrdzuje, mladi maju zaujem a aj
Ziadaju o duchovné sprevadzanigasto si ho v3ak zamieju s vyrozpravanim sa
a s potrebou doévernika, pripadne s psychologickmogeou,éo upozoiiuje na potrebu

"4 pProblémy vyvstavaju najméa pri vytvarani uzavretghupiniek, Zijicich svoj vlastny svet vnutri
spolaienstva, alebo problém otvorenosti a Uprimnosti éédn pred druhymgi pouzivanim uz
zabehanych modelov spravania votalzoch z minulosti,éo sa najviac prejavuje u sdrodencov.
Problémy takéhoto charakteru mézu prinagjgpartnerské tahy medzi dastnikmi.

"> Porov. AZim, s. 86.

"8 vek, vzdialenog predchadzajica skisefipesobné antipatie a sympatie...
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najskér akéhosi emocionalnehaistenia ¢i utriedenia pohybu citov vich vnatri,
nezriedka spojenych s ranami alebo hriechmi miniloss preZzivanim stasnosti aj
vzhladom na ich psychicky vyvoj. Naliehavymi otazkaniadych je prijatie vlastnej
osoby a sebapochopeniel'allanie Zivotného povolania, orientacia votalmch,
najdenie miesta v spaloosti a cirkvi, otazka viery avyrovnania sa aswhou
minulog’ou alebo s minula®u vlastnej rodiny, ako aj sjej &snym stavom.
V mystagogickej formacii je preto potrebné venbadekvatnyas/*’ priestor d'udské
zdrojé*® sprevadzaniuCi uz, ako bolo nazr@né, v rovine psychologickej, ale aj
vrovine duchovnej. Vtejto sulvislosti vyvstava atazka odbornej formacie
sprevadzajlicich, ktor& na Slovensku nie je FPatdostatone reflektovand®®

V psychologickej rovine sa Ziad&asto intervencia odbornika v danej oblasti.
V duchovnom sprevadzani v mystagogickej formacispeevadzajucemu k dispozicii
mystagogicka metdda (opisand vysSie). Samozrejmezite aj inych pristupov sa
nevylwuje. Treba upozortij Zze rozliSenie psychologického a spiritualnehstppu v
sprevadzani je Veni dolezité.

4.4.2.7. Doraz na slavenie liturgie a sviatosti

Pries¢nikom medzi nebom a zemou, medzémnvest’'ou acasnosou je liturgické
slavenie (slavenie eucharistie, liturgia hodin,aed’ zmierenia, ...). Cez symboly
avnich Boh sebazdia ¢loveku aclovek sebavyjadruje Boha. lde o podstatnu
komunikaciu. Pre d&nnejSiu komunikaciu je dbélezité poznanie textownyslu
symbolov a charakteru liturgického slavenia, kmiiémladyméasto nezrozumitmé. Je
potrebné natit’ sa r& symbolov,¢o je ulohou liturgickej katechézy. Pre mystago@u |
liturgia zakladnym pram®sm aj v tom zmysle, Z&o saclovek modli a ako sa modli,
tak to veri. Preto je dobré na slavené v liturgiicglkazové Zarove je dolezité db&
na pripravu, priebeh slavenia ajeho interiorizapuestor, vyzdoba, hudba, spev,
predndsSanie textov, obetné dary, aktivdasiizi&astnenych, koncentracia na slavenie,
ticho). Vyznamné je zvéZij ¢as slavenia, jednak aby nebolo konané v chvatearpo
v ¢ase, kedy to kil eStenikto, alebouz nikto nevnima. Uzittné je napriklad spaja
slavenie eucharistie s kontextom aktualne prezivar@su v ramci mystagogickej
formacie alebo témy vikenddjm sa demonsStruje vah liturgie s beznym Zivotom.

7 Je potrebné eliminovanezmyselné diho trvajlice osobné rozhovoryc&azo tom istom a formova
mladych, aby vedeli vecne pristupdvé& im ponuknutémucasu. Osvetllo sa pondkntl rozpis
konkrétnychtasov, do ktorych sa mladi zapisuja.

"8 Kiiazi, rehdnici a skdseni laici.

"9 Co sa tyka animatorského sprevadzania, tak v rok@@t0-2011 prebehla vo Diecéznom centre
mladeZe v Spisskej diecéze vo VaZci prva Skola attrského sprevadzania.
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Samozrejme netreba pri vSetkych starostiach oKélesia zabudniina ducha liturgie
a zmysel slavenia, ktoré nddoveku pomah@é stretnd@ sa s tajomstvom, samo slavenie
nie je ci#om, ale prostriedkom.

Ako uzZ bolo nazn&gené wasti o sprevadzani, sviatoszmierenia ma
neodmysliténé miesto v mystagogickej formacii. Je aktivovankrstnej milosti.
V tejto oblasti je potrebna rovnako adekvatna faniaaanimatorov, ako zlhdiska
porozumenia zmyslu sviatosti, odstranenia mytoedpudkov, zraneni pochadzajucich
Z jej vysluhovania, tak aj Z'adiska rozpoznania a rozliovania hrie¢filizodpovedné

a laskyplné slavenie tejto sviatosti spojené sztipgm nalvanim pdas formacie sa
stdva momentom uzdravenia pre mnohych mladudi

4.4.2.8. Prax duchovného Zivota

V procese &enia, ktoré sa beZne kona cez pozorovanie vzoruarkan
napodokiovanie az k jeho zvnatorneniu, je prax duchovnéhgotd konana
v spolaenstve vékou pomocou, zvlaSpre tych mladych, ktori z domu tato skdsehos
nemali alebo im bola negativhe prezentovana. ldpdsob samého Krista, ktory na

otazku apostolowcite?, kde byvag?odpovedaPadte a uvidite)'?*

pozyva ich k sebe,
&im pouZiva prax ¢enia Zidovskych &itelov.”*? Preto pri mystagogickej formécii je
kladeny d6raz na svedectvo Zivota anin&ho timu a kazov. Vo forma&nom procese
je prikladom priprava modlitief* najprv ju kona animy tim spolu s animéatormi a
neskdr si ju animatori chystaju saffif. Takyto postup sa tyka afalSich aktivit.
Nevyhnutnou sfag’ou je vZzdy katechéza k zmyslu konanej praxe (muwogliaskézy,
..)."*® Zvla¥ sa ukazuje potrebna biblick& forméacia, aby mlastieli spravneerpa
Z bohatstva Svatého pisma. Ono je tiez zakladomagygickej forméacie. Vhodnym
nastrojom je Lectio divin&® Na zaiatku sa osvetlije jeho spoléna forma realizacie,

20 Téma straty zmyslu pre hriech vyslovena JanomdpaMl. v Reconciliatio et peanitentia je stale
aktualna (porovkP 18).

"2 porov.Jn 1,38-39.

22 7akladom denia v Zidovstve bolodenictvo, ke’ Ziak sa dil priamo zo Zivota titela. Preto apostol
Pavol spomina, Ze sedel pri Gamalielovych nohadh,da natil zit pod’a zakona otcov (porosk
22,3).

2 priprava modlitby, tak ako priprava liturgickéHavenia, ma svoju opodstatnetio€iefom pripravy
je vtiahny' do tajomstva, samozrejme, pri reSpektovani modh#o prostriedku.

24 pri modlitbe akonani naboZenskych (konov sa trelymarova iba strikine zaZitkového
a senzacionalno-emocionalneho chapania, ku ktosgmuladi nachylni. Zastavia sa iba na vonkajSku
a nepreniknl do podstaty, a kazdy Ukon bez emokiehé zazitku,&i uz vramci formécie alebo
mimo nej (napriklad vo farnosti), sa im bude tzdaespiritualny“. Je potrebné sa vyvardvaj
opa&ného extrému.

25 Aj Ambréz vDe sacramentisysvetuje svojim neofitom modlitbu a zvi&$nodlitbou Otenas (porov.
AMBROZ, De sacramentisVl,3,11-5,26, in OOSAM 17, s. 122-132).

26 7d4 sa isté, Ze v priprave katechumenov milanskkup pouZiva Lectio divina pri vysudevani
moralnych zdkonov zo Zivota patriarchov (porows®R0Oz, De mysteriis 1,1, in OOSAM 17, s. 136).
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pricom sa postupne prechadza k forme individualnejnelgpugajlic Uplne spokna.
V programe kazdého vikendu je dolezitén npamatd a zapoji ho rovnako do
medzivikendovej mesgaej formacie. Ako pri kazdej aktivite, aj tu je petiné nalezité
vysvetlenie a spolméa prax’?’

4.4.2.9. Formacia v kontexte

Mystagogicka formacia animatorov je viozena do blrditurgického roku
a silno reflektuje jeho priebeh \iadom na charakter svojich fortmgch aktivit.
Vyuziva skuténog’, ktorl animatori poznaju, a vklada do nej novéznamy. Advent
ako aakavanie, Vianoce ako osvietenie, Post akistovanie a davanie nového
zmyslu, vékona:né obdobie ako oslava nového Zivota, Turice akaesteo. Poth
vzoru Otcov formécia reflektuje aj znamenia prirétiyako zimny a letny sinovrat —
teda narastanie a ubtdanie svétfPred Vianocami animétoricakavaju svetlo, ktoré
sa im zjavuje v Kristovi, a po Turicach,case letného slnovratu, sa oni majut'sta
odrazom Kristovho svetla, ktoré ubUtfi.Letna Zatva patlarkuje tému slavenia
Eucharistie a#akyvzdania. Rovnako mystagogicka forméacia nezalmaapojenie s
tymi svetskymi tradiciami Zivota mladych, ktoré jmozné ukitym spbsobom
inkulturova’. Napriklad sviatok svateho Valentina spéja s xédle vztahov v rodine
a partnerskych ahov, zhodnocujuc modely spravania a ich dosahpadioAlebo
mesiac maj ako laskyas sa dava do suvisu so slUZiacou laskou Kristavalbpdzuje
k nej. Takto chce mladéhtioveka wit' vnima Boha a zakonitosti duchovného Zivota
okolo seba. Vedievidiet viac, ako to &l neofitov svaty AmbroZ3 Lebo vsetko je
preplnené bozou nadherou. Miels mystagogii vSednéhond, v ktorom sa s Bohom
mozu stretntl nakd'ko mystagogia nerozliSuje Specialne dni od neSpewh, ani
$pecialne miesta od normalnycf hoci v tych nevsednych sa zakt$asaunima’ pre
vSedné. Ako uz bolo pripomenuté, mystagogicka faie&vori kostru celej formacie

Pretoze on bol tym, ktory ho rozsiril v zapadnekwi (porov. BENEDIKT XVI., Svaty Ambrdz, in
BENEDIKT XVI., Cirkevni otcovia. OkKlementa Rimskeho po svatého Augustidabra kniha, Trnava
2009, s. 148).

27 Existuje mnoho publikécii v dostupnych jazykochnujlcich sa tejto téme. NaprikladaMPATELLI,
M., Cteme bibli s cirkevnimi otci. Jakst Pismo s virquRefugium, Olomouc 2011;EXINI, G., La
lectio divina nella comunita cirstiana. Spiritudlit- Metodo — PrassQueriniana, Brescia 2006

"2 Porov. RTZINGER, J.,Duch liturgie Dobra kniha, Trnava 2005, s. 85.

29 Ambréz v Hexamerone prirovnava Cirkev k lune, ktada sa, Ze rastie a ublda, tak aj Cirkev rastie
a ublda so svedectvom semikov, no rovnako ako luna zostava stéle rovngaiof. AMBROZ,
HexaemeronlV,2,7, in PL 14,190c-191a).

30 Taktiez Ambréz hovori, Ze Cirkev je ako luna poe a Kristus ako slnko pre tleCirkev tak @akava
Kristov dei (porov.tamze 1V,8,32, in PL 14,204b—204c).

3L porov. AMBROZ, De sacramentig,5,15, in OOSAM 17, s. 52.

*2porov. AZim, s. 115.
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animatorov, pretoze je formaciou vrozmeret.bySetky ostatné témy maju Dy
v harmonickej korelacii k néf*

4.4.2.10Z4&kon pripominania

Cela Zidokretanska tradicia nesie v sebe princip opakovania oaleb
pripominania. Pripominanie si bozich skutkov, ktBan vykonal Izraelu, je dévodom
viery a poslusnosti vyvoleného naroda a istotouepekrnosti. Plati axiomakto si
pamata(pripomina),veri, kto veri, chce si pamdatgripomina). Slavenie sviatkov je
ozivovanim viery. Preto aj v mystagogickej formésii mladi pozyvani pamdétasi
a opakové boZie konanie v ich Zivof& a v Zivote celej cirkvi. St zastepeni do Krista
a Cirkvi, a tym nesu v sebe ich dejiny a ich Zivotje praméom ve'kej sily.

4.4.3. Metbéda mystagogickej metddy forméacie animéatoroepdimenzie

Oknami, ktorymi prichddza do mystagogickej kategmetlo, je metdda a jej
dimenzie. Nasledujuca&ad’ je viac metodickym ako teologickym p@dom na
mystagogickl metddu, ten bol uvedeny vysSie v £4.2

4.4.3.1. Charakter a cié mystagogickej metdédy formacie animatorov

Ako uzZ bolo spominaneé, formacia animatorov v roamdnt’ je nesena
mystagogickou metddou, vychédzajucolex orandj zakorenenou v BoZzom slove,
liturgii a konkrétnom Zivote. Vychadza z bozZiehdbasdidania, ktoré je zakladom
existencialnej skusenosti a osoby ako takefopni ho reflektuje v kontexte dejin spasy
a tradicie a vyvadza z neho désledky za pomoci agygsfa a spol@nstva. Déraz je
kladeny na biblicky, dogmaticky i pastoralny obskditechéz, vyuzZivajuc metodu
mystagogie.

Cielom mystagdgie je mystagdgia vSednosti alebo kazdudi, ke’ osobe
kazdy moment¢i — sakramentalny alebo nesakramentalny — uim@Z vstup do
(skiseno) tajomstva.>> komunikaciu s nim, Zivot zneho a fpreOsoba sa ma
postupne sama sebetstaystagégont>®

83 Ako uz bolo povedané v prvej podkapitole Stvrtejpitoly viasti Ciele animatorskej $kolytak
forméacia v sebe obsahuje Styri dimenzie. 1f,B¥. Vedi#, 3. Vedi& robit, 4. Vedi¢ zit spolu
s inymi.

734 Mozno hovori v prvom rade o milosti krstu a potom o kaZzdej oddlv ich Zivote. Paschalizaciou sa
stava kazdy moment Zivota odkazom na Bohatalvas nim.

35 Tajomstvo je ekvivalentom tajomstva Krista alelajoinstva NajsvétejSej Trojice (inhabitazione
trinitaria).

3% Porov. RHNER, K., Frommigkeit friiher und heute, inARNER, K., Schriften zur TheologjeVII,
Herder, Einsiedeln — Ziich — KdIn 1966, s. 22.
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4.4.3.2. Casova dimenzia

Clovek stoji na priesmiku linie umbra — imago — veritasnak povedanéiz
a eStenie. Casové a dejinndred apo stavia jeho existenciu do kontextéim ho
vyvadza z osamelosti &itho zt ,z“, ,s" a ,pre”. VSetko sa streta kairos — tu a teraz
—¢lovek a Kristus.

4.4.3.3. Grada‘na dimenzia

Ciel'om gradécie v mystagogickej formacii animétorongeistale hibsia reflexia
tajomstva. Postupne prechadza [@odzoru mystagogie svatého Ambréza od zazitku
spolaienstva cez otvoreni€i ..., az k ohlasovaniu prijatého tajomstva. Vhann roku
formacie opé kona tu istu cestu rozvijania sa, ale v hlbSejneveflexie. Prvy rok je
zamerany viac na prijatie — animatori su viac kenenti, druhy na darovanie sa
v spolaenstve animatorskej Skoly a za jeho pomoci — aim&t vedeni k aktivnej
Ucasti atreti rok po animatorskej Skole na darovas&é vo svojom vlastnom
spolaenstve, sluzbe.

4.4.3.4. Cyklicka dimenzia

VySSie spomenuté potvrdzuje cyklickosnetody, ktora spaja formaciu so
slavenim liturgického roku a s udafasni prirody a opakuje tak svoje témy. Pozyva
kazdy rok vzdy nanovo reflektovalejiny spasy. Podobne konal aj milansky biskup,
ked’ kazdy rok so svojim spalenstvom konal mystagogiu neofitov.

4.4.3.5. Reflektivna dimenzia

Reflexia ako zamyslenie sa a ponorenie sa do uzitgreskut@nosti alebo
poznanej veci cez spravne kladené otazky. Schdpmefiexie vracia ¢loveka
k objaveniu strateného zmyslu. Nejde vSak o dongkantrvajucu nezmyselnu analyzu
preZitého bez akéhokeek uzaveru?’ Ale itanie Zivota z boZieho pbhdu. Prakticky
sa to pdas formacie uskutauje reflexiou prezitého mesiaca, ako aj splnenienfnej
tlohy.”®® Potom na konci kaZzdého vikendu spatnou vazbou ko — vziiadom na
opakovanie tém formacie — reflexiou zazitého spod@, ako aj zhodnotenim rastu.

87\ dnesnej spokmosti mozno vidié dva nezdravé extrémy. Busa analyzuje vSetko a neustéle,
pricom sa osoba utjpa sama v sebeddinméu vo svojich zraneniach a problémoch. Je tcsiaka
neschopnasalebo neochota vyjszo seba s narokom sebastrednosti. Alebo sa neajgiyt (bud zo
strachu, sklamania, alebo neochoty, ...) a osgbangreflektivne svoj zivot bez zakladnej referenci
k jeho zmyslu. Zivot aj ten duchovny sa stava kenam pontkaného.

38 Ako uZ bolo spomenuté, reflexia sa uskiitge v skupinkach vedenyotlenmi anim&ného timu,
reSpektujuc veahy sprevadzania (,krstného roavstva“).
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4.4.3.6. Inkulturachd dimenzia — citliva na svet mladéfioveka

Inkulturacia sa prejavuje najma pouzitim adekvatioeiny a jazyka blizkeho
mladémwloveku.Ci uz konanie niektorych katechéz a aktivit samyrfadyimi, ako aj
pouzitie multimedialnej techniky alebo produktovitkoy mladych, sveta hudby a
umenia.

4.4.3.7. Participacha a recipr@na dimenzia

Zakladnou efektivnou metédou Why, ktorda vzdy zostava avyuziva sa, je
participacia. Odzrkduije v dvoch rovinach. V prvej rovine to znamena déas na
tajomstve, dé zakusi. Prejavuje sa v zaZitkovych aktivitdch, v refleXida praktickej
realizacii. V druhej ide o postupné preberanie kiggt dostupnych dloh anirtsaeho
timu animéatormi, ktorému zostava sprevadzanie hydpojené s vedenim a zakladnou
organizaciou animatorskej Skoly. Tym sa dosahujepmfesionalny rast a objavenie
chariziem a miesta sluzby animatorov. Niektori chnsi po uko¥eni animatorskej
Skoly pozyvani do rdznej sluzby na diecéznej aletdwodnej Urovni. Rovnako
prichAdza na scénu vzajomna reciprocita tkvejudaohatstve Zivota animétorov
a v sebazdiani Boha v nich, tym najindividualnejSim spésoboRreto nie len
Lformatori* su prinosom pre animatorov, ale aj aatori su vékym obohatenim pre
formatorov’® pretoze Boh ukazuje Sirokospektraltiasneopakovaf@os’ prejavov
svojej lasky. Popretim reciprocity by bola popreté@inota Zivota ako animétorov, tak aj
formétorov.

4.4.4. Zakladna tematizacia a Strukturalizacia mystagoggkormacie animatorov

Praca prichadza k zariadeniu mystagogickej katgdkébré je utené navrhom
konkrétnych krokov a programu. Nejde o do detagoepracovand metodiku
a didaktiku, ale o definovanie obsahovych ramco\straktary vziiadom na
predchadzajlice zistenia a definicie mystagogickejody formaci€’® a mystagégiu
svateho Ambréza. Reaguje sa na potrebu budovaniaepekresanskej identity
zakorenenej v Kristovi a v NajsvatejSej Trojici.

Uvedena tematizacia a Strukturalizacia je teda keirdaciou koncepcie
ambréozovského typu mystagdgie, zachovavajuc Ammédztematickl postupnés
a gradaciu. Celd koncepciac¢a@a pre animatorov zazitkom spdémstva, prechadza

39 Porov. PLLO, M., Modello di relazione pastorale, inNWERSITA PONTIFICIA SALESIANA (ROMA).
FACOLTA DI TEOLOGIA, Pastorale giovanile. Sfide, prospetive ed espedebiie Di Ci, Torino 2003,
s. 349-350.

0 zazitok — reflexia zazitku — vah ku krstnému slaveniu — BoZie slovo —alz so Zivotom
animatora (né&rtnuty v katechéze) — tloha na mesiac — reflexiangsiaci.
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okruhom uvadzania a koh spol@enstvom pri eucharistii, z ktorého ap&3Setko
vyviera. Cidom je uvieg animatora do tajomstva jeho krstného zasvatenmmba mu
zakusd jeho ovocie a iz neho. PredloZzena koncepcia uvadza jednotlivég téale,
odkazy na krstné slavenie, aktivity, ulohy, texfgrpa, impulzy obdobia. Formacia je
organizovana v dvoch rokoch, ktoré vytvaraju dveimp reflexie. Prva je piata
v zmysle:Cirkev pre mia a druhaJa pre Cirkev

4.4.4.1. Prva rovina reflexie

Ciel'om prvej roviny je nechiaanimatorovi zaZia objavi’ bozi dotyk vo svojom
Zivote. Pomét mu ho reflektové so spoléenstvom a pom@cmu urobi” konzekvencie
pre jeho vlastny Zivot.

Spol@’enstvo — pozvanie

Ciel» da’ zazt animatorovi prijatie, dotyk lasky, lasky Najsvaigj Trojice. Pom&tmu
stretnd@ Krista v spoléenstve’* Da’ mu pociti, Ze je milovany, chceny,
otakavany. Pozwaanimatora k forménej ceste s Kristom a spéknstvom
v animatorskej Skole cez predstavenie programu ro¥ogj formacie
a s povzbudenim k rozhodnutiu.

Zazitkova aktivita: priprava hostiny — were pre animatorov a konkrétne prejavy
zaujmu o jednotlivca, *?

Krstn& referencia:zivé spol@éenstvo miestnej cirkvi, cez ktoré mohol neveriagfi
boZi dotyk*®

Biblicky text:Podobenstvo o svadbe ke&ho syna -Mt 22,1-14’*

Tematizacia: Bozia laska, trojica ako vychodisko vsetkého; Boadmiloval ¢loveka
a pozval ho do wahu a k nasledovaniu; odpaleloveka; motivy k pozitivnej
odpovedi a motivy k negativnej odpovedt; konkrétne teraz brani animatorovi
odpovedd a kéomu ho Boh teraz pozyva; pozvanie a zavazoknictvo.

Impulz obdobia: oktéber — mesiac Panny Marie; zasvatenie jej oceldrzu
animatorskej skoly.

Uloha: skima motivy, zvazf ich, potom neuroliialebo uroki rozhodnutie a zavézok
pre dvojr@na formaciu.

"1 ebo kde su dvaja alebo traja zhromaZdeni v mojememtam som ja medzi nirtilt 18,20).

42 Napriklad: vizitka na stole s jeho menom, #enie sa mien animatorov pred ich prichodom, za®jen
do konkrétnej sluzby...

43 Svedectvo Zivota milanskej cirkvi.

44 Svadba a v&etko je pripravené i pozvanie danékt®fj odmietli, maju rézne dévody. Boh pozyva
inych. Prijimaja rdcho, aby mohli Byha hostine.
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Vidier svoj hriech a potrebucdtstenia — Siloe

Ciel: vovies’ animétora k poznaniu jeho hrieSnej situacie aejuyiatreby gistenia.

Zazitkova aktivita:da® zazt' animatorom na vlastnej kozi pribeh slepca (ronidre
blata, umytie, gitanim prisluSného textu).

Krstna referenciacas intenzivnej pripravy katechumenowg@® postu.

Biblicky text:uzdravenie slepého od narodenidn9,1-4074

Tematizacia: Kristus rozotiera blato a posiela k rybniku Sild€iistus ako nastroj
a inok «istenia; definicia osobného hriechu a dadho hriechu aich
dosledkov:*® problémy vnimania hriechu — marginalizacia a dézémia;
slabos, hriech, zavislag hriech a pocit; desatoro a sedem hlavnych hriecho
potreba ¢istenia a slobody; sviatdgmierenia .

Impulz obdobia:november je mesiac, &ge zvy¢ajne koniec cirkevného roku, a teda
potreba rekapitulacie a hodnotenia.

Uloha: cely mesiac si robi spytovanie svedomia pbal predlozeného alebo iného
spovedného zrkadla vhodného pre mladych.

Vidier' viac — otvorenie & slepcovi

Ciel* pom6a’ animatorovi vidié bozie konanie v jeho Zivote, pretoze Boh jaom
pritomny. Wit ho vidig’ viac, vidig’ nevidite’'né.

Zazitkova aktivita: bibliodrama uzdravenia slepca, aby animator magbaditi® na
oc¢iach dotyk Krista.

Krstna referencia:pritomnos bozej moci v krstnej vode a sluzobnici cirkvi akozi
anjeli.

Biblicky text:uzdravenie slepca v Betsaidétk 8,22—26*"

Tematizaciaexistencialne boZie sebazthaie v Zivotecloveka; potreba otvoreniaiio
pre schopnas vidiet viac; viera ako okno do sveta bozieho konania
v konkrétnom Zivote a vo svete; Kristus — dotylg bozieho konania a zjavenie
svetla a lasky Otca; prekdzky k objaveniu poddigtynstva — virusy pamate.

Impulz obdobia: december je spojeny ¢casom Adventu adakavanim Vianoc,
narodenia svetla — Krista — SInka, poctiarkuje zimny sInovrat.

Uloha: objavova boZie konanie v Zivote pas mesiaca a urabz toho zaznam.

%> Rozotrenie blata Kristom ako jeho mifospocit Spiny zabugujicej videnie. Napriek slepote od
narodenia prichadza bozi zazrak uzdravenia. Uzdgavgznava vieru v Krista.

4% Druha kapitola tejto prace.

47 Je vzaty Kristom von z dediny, svoje istoty aima postupne skrze jeho dotyk vitlitale viac a viac.
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Zrieknutie sa — odkladanie masiek

Ciel» pomé¢ animéatorovi odhafi rodinné korene, identitu, z ktorej vychadza.
Desifrova’ zauZivané ad@akavané modely spravarli&, ktoré maji vplyv na
jeho si@asnos a buducnas Byt odhaleny pred Bohom.

Zazitkova aktivita:objavenie a nakreslenie masky, za ktorl sa anmskyva a jej
odhodenie, zrieknutie sa. Mozno paudbradZriekania saz krstnych obradov.

Krstnéd referencia:prinesenie digt'a na krst, vyslovenie mena, zrieknutie sa zlého
a predkrstné pomazan®.

Biblicky text:vyzlecenie Krista zo Siat 3n 19,23—-24; rodokmeJezZiSa Krista Mt 1,1
— 17; potopa ©n 6,1-8.

Tematizacia: ¢o su korenecloveka; modely otcovského a materského spravania
v rodine; modely vychoW’ a spol@nosti; osobné dejiny hriechu a milosti:
zranenia a sklamania; genotyp; veci, ktoré bré&¥laveku v raste; vplyv
osobnych skisenosti na bozi obraz; Boh pozer&esuasa nahotiloveka; kde
sa animator nachadZa.

Impulz obdobia:januar a februar je obdobim maskarnych plesov Kg)aa oslavy
svateho Valentina (¥ahy, z ktorychtlovek pochadza).

Uloha: nakresli ¢iaru Zivota a zazré@' do nej vietko¢o animatora ovplyvnilo v jeho
minulosti.

Novy poliad v Kristovi

Ciel* pomd6a animatorovi spolu s Kristom danovy zmysel niektorym podstatnym
udalostiam jeho Zivota cez paschalizdCfu, ktoré objavil pdas
predchadzajuceho mesiaca a prapogla reflexiu so zmyslom Vkonaznych
obradov.

Z&zitkova aktivita: adorécia kriza, pripadne vyroba vlastného, spojekénanim
kriZovej cesty.

Krstnd referenciapoliatie vodou (ponorenie a vynorenie krstencastriom prameni).

Biblicky text:prechod ce£’ervené more Ex 14,1-15,21; umtenie Krista -Mt, Mk,
LKk, Jn.

"8 \/nimanie a z&Zitok otcovstva a materstva, vrodeuhoty a preferencie...

749 Zrieknutie sa diabla, vyztenie zo Siat a pomazanie olejom katechumenov.

%0 Model dokonalosti, spotmého zachovavania predpisov, sebarealizicie vykaakgeptécie
(sebaprijatia) (porov. ENCINI, A., L’albero della vita. Verso un modello di formaziomiziale e
permanentg San Paolo, Cinisello Balsamo (Milano) 2005 (shwkgy prekladStrom Zzivota. Nét
modelu vstupnej a stalej formackerafin, Bratislava 2012, s. 19-100.

> Nahota je vnimana v zmysle duchovnom, duSevnoefeartom.

2 Viac k téme paschalizacie v 4.4.2.3.
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Tematizacia: Kristus ako nové pochopenie arealita dejin; paseka prechod
k novému; povolaniéloveka k novej realite a k daniu zodpovednej odpeve®

Impulz obdobia:marec je obdobim péstugistovania a najdenia nového zmyslu;
Kvetna nedBa, centralita Kristovho kriza; slavenie I'tenainej vigilie ako
krstnej mystagogie; jar ako obnova Zivota prirody.

Uloha: nanovo preitat’ niektoré momenty Zivota, aby mohol animéator nadkgdstu
vsta’ s Kristom z nitvych.

Byr v&iou Krista

Ciel pozva animatora k nasledovaniu Krista &itu ho Zt prorocky, Kazsky
a krdovsky uarad.

Zazitkova aktivitamazanie viavym olejom, aby animatori viali a aby sa miestnos
a priestory, kde sa budu zdrzigyaaplnili ich vaiou, alebo ,vedenie Duchom
Svatym“/>*

Krstné referenciapomazanie olejom — krizmou.

Biblicky text:olej na Aronovej brade Z 133; iné vyroky o olejiPrisl 21,20,Pies 1,3,

Z 23 (23, 5); vyvolenéiazstvo a svaty narod:Pt 2,9-10.

Tematizacianasledovanie Krista, tiza vGiou jeho Siat a liyjeho vaiou; vaia, ktora
oZivuje adotyka sa myslenia, duchovnej mladosie&sti, zélenenia do
vyvoleného kazstva;¢o to znamena #itrojity Urad Krista; prorocky —ltadanie
pravdy, kiazsky — davanie nového zmyslu veciam a hodnotu siohoy,

a krdovsky — vSetko podribova’ bozej logike a kovstvu (divinizacia seba
i sveta okolo);co brani kresanovi by boZou v@ou a nasledovaKrista a z
jeho urad.

Impulz obdobia:vo vd’konainom obdobi apostoli objavovali Krista, ktory sa im
Zjavuje, stéle viac ho poznavaju a chapu.

Uloha: Zit konkrétnu vlastnasKrista.

Dow/Senie @istenia v umyvani n6h

Ciel» Da animatorovi dag na zazitku uplného dtstenia a sluzby Boh&loveku.
Pomo6¢ mu odpusti vSetkym, ktori mu ublizili.

Zazitkova aktivitaumyvanie néh vSetkymeéastnikom, konané rlazom zodpovednym

33 Taliartina — responsabile— rispondere-abilitA— schopny odpovedaanglictina — responsible
franclzstina fesponsable

>4 |de o aktivitu, pri ktorej sadastnikovi zaviazu ® a pomocou kontaktu s jeho rukami je vedeny po
r6zne¢lenitom teréne az k miestudania, v takomto pripade to byva kostol s eucharistieda osoba
je vedena k Bohu.
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za animétorsku Skolu a pripadne animan timom.

Krstn& referenciaumyvanie néh biskupa Ambr6za novokrstencom.

Biblicky text:umyvanie néh Krista apoStolomJa 13,1-20; Adamova pataGn 3,15.

Tematizacia:Boh v Kristovi ide do krajnosti v laskedkoveku, aby mu ju dal osobne
zakust’, aby nemal pochybngsabsolutne &istenie¢loveka; Boh berie na seba
vSetko zlo spachanélovekom (identifikacia) a prosiloveka (animatora)
0 odpustenie; oslobodenie z odpustertia;konkrétne brani pokrstenému@
poméha Uplne uvetiv BoZiu lasku; komu a ako méze a potrebuje odpusti
reflexia Ulohy Krista v osobnom Zivote animéatoradpusteni druhym.

Impulz obdobia:maj — laskycas, skutdna laska sa prejavuje v sluzbe a odpusteni
kazdému.

Uloha: napisanie listu tomu, komu potrebuje animator stipiu

Objavenie krasy novej identity a prijatie svetla

Ciel* pomb6a’ uvedomi’ si hodnotu a krasu prijatl v krste a vnthseba a inych ako
miesto sebazdiania Boha.

Zazitkova aktivita:obleienie do bieleho rucha citanie textu Piesne piesni o krase
pokrstenej duSe. Noa hra bez svetla a so svetlom.

Krstna referenciandovzdanie bieleho riicha a zaZatej sviéte.

Biblicky text:podobenstvo o desiatich pannacMt25,1-13; krasa duSeRies4,1-7;
7,7-8,25,7.

Tematizacia:hodnota a krasa nového stvorenia v Kristovi; zdldees'anskej identity;
svetlo Krista na cestu kazdodennosti a Ulohathres by svetlom; wom
animator preziva svoju hodnottio mu ju brani vidi€; sitasna kultara a jej
vnimanie hodnoty (kariéra, vykon, bohatstvo, vogieekrasa, moc,...).

Impulz obdobiajun akocas letnej rovnodennosti a postupné ubldanie suadtenec
ma v rukédch svetlo Krista a matbgymto svetlom; cirkev — luna pr&as noci a
veriaci — hviezdy>°

Uloha: Sledova svoju cestu svetladakova’ zaiu. Budova vedomie hodnoty.

Vdaky vzdavanie a prijatie novej sily — Eucharistia

Ciel* ukaza animatorovi rozmanita’s jeho darov idarov ostatnych a &au ho
dakova’ za ne v Eucharisti ako vich prameni a naplneRioukazé
na Eucharistiu ako na pramebnovu zivota a puto jednoty v rozmanitosti

55V krstenej milanskej liturgii nasledoval pochothklrami do baziliky k slaveniu eucharistie.
"®Porov. AMBROZ, De sacramentisVl,5,25, in OOSAM 17, s. 132.
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Z&zitkova aktivitapraktickd realizacia pripravenych ,stretiek” a pgsivé skisky.

Krstné referenciaprijatie eucharistie po krste.

Biblicky text:rozmanitog povolani a darov 42Kor 12-14; voda zo skaly Ex 17,1-7,
1Kor 10,1-5krasa zadlbenej zeme Ex 11,10-17.

Tematizacia: bohatstvo Zivotacloveka vyviera z Boha anim sa Zivi; bohatstvo
rozmanitosti darov jednotlivca i spéknstva, po ktorych Kristus tuzi a chce sa
nimi sytit;”>’" vdaky vzdavanie za bohatstvo darov; Eucharistia maea
skutatnd a podstatna Kristova pritomripsnoc Ducha v premene chleba a vina
na Telo a Krv Krista. Duch, ktory m& moc urblio Zivotacloveka eucharistiu;
osoba sa stava tyro prijima; Eucharistia — puto jednoty a lono a agagrkvi.

Impulz obdobia:;jul, august — mesiace Zatvy; chlieb a eucharigtigoda je v plnom
rozkvete.

Uloha: vedie® vychutnavé a radové sa z bozich darov (hlavne z eucharistie) a tirobi
z toho zapis.

4.4.4.2. Druha rovina reflexie
Druhy rok je zamerany na aktivne zapojenie aninaattar sluzby, aby Zil taio
prijal, pricom program druhého roku prinasa rozSirenu tematief{éxiu.

Koinonia

Ciel* pozvanie pre animatorov vytvdrgorijatie medzi sebou navzajom aj &o
prichadzajacim.

Z&zitkova aktivita:animétori pripravia hostinu, duanima&nému timu alebo niekomu
mimo spol@enstva animatorskej skoly.

Krstna referenciazivé spoléenstvo miestnej cirkvi.

Biblicky text:spolaienstvo prvotnej Cirkvi -Sk2,42—-47; pohostinnésAbrahama -Gn
18,1-15; R1: svadba Kidvho syna -Mt 22,1-14"8

Tematizacia:Boh pozyvatloveka, aby vytvaral spotenstvo; spoléenstvo cirkvi ako
obraz zivota najsvatejSej Trojice; povolanie’ Bvoje miesto v spotenstve;
pozvanie k darovaniu; reflexia zazitku spolenstva z minulodného
oktobroveho vikendu

Impulz obdobiaoktéber — mesiac Panny Marie; prosba al@gie sprevadzanie.

Uloha: zit spola@enstvo vo svojom okoli a napisapravu otomgo sa konkrétne
podarilo.

5" Porov. AMBROZ, De mysteriis9,56-58, in OOSAM 17, s. 166.
8R1 — oznauje prvi rovinu reflexie asou spojené biblické texty, pre prepojenie s drutminou.
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Projektivnos — minulog, pritomnos eschatoldgia

Ciel> vytvorenie planu Zivota vychadzajuceho z defunigho zacielenia a reflexie
prezitého. Potreba neustaleho rastu.

Zazitkova aktivitakajuca poboznasv piatok a slavnasv nedéu.

Krstna referenciatas intenzivnej pripravy katechumenova® postu.

Biblicky text:posledny sud Mt 25,31-46; natit’ sa ratd dni —Z 90; R1: uzdravenie
slepca <In9,1-40.

TematizaciaBoh pozyvailoveka k oslavenej eschatologii, k naplnewaritas prijatie
pozvania; kde jé&lovek na tejto ceste; vyznam kazdého momentu katiositiu
ciela; hodnotacasu —kairos Kristus krd ¢asu; spolény rozmer putovania;
spolatenstvo svatychreflexia spred roka — skimanie prezitého i sebarepa
zmeny — potreba rastu.

Impulz obdobianovember — koniec liturgického roku, sviatok VSetkypvatych.

Uloha: spravt’ si plan.

Chudoba

Ciel* oslobodenie od veci, ktoré brania, atgvek videl viac. Ukazdzmysel chudoby
v Zivote Krista a v kre&nstve. Zf podstatné.

Zazitkova aktivita;pisanie veci, na ktorych animatorovi zalezi, a potoh postupné
vzdavanie sa.

Krstna referencia:pritomnos bozej moci v krstnej vode a sluzobnici cirkvi akozi
anjeli.

Biblicky text: bohaty mladik -Mt 19,16-22; kenoticky hymnus Fp 2,5-11; R1:
uzdravenie slepca v BetsaideMk 8,22-26.

Tematizaciavidiet' podstatné; od materialneho k duchovnému; chudkbalaboda od
veci, istdt, predstav,cakavani, ...; od cla k prostriedku;¢o pomaha vidig
boZie svetlo; na&o je upreny zrak animatora; vetlisa vzda toho, ¢o brani
vidiet' svetlo; krok viery; opri¢ sa o nevidittné reflexia vikendu spred roka
v zmysle toho, kded za rok animator vidi viac v duchovnej oblastisumjom
Zivote.

Impulz obdobia:december jetas Adventu a nového svetlagakavanie vianéného
Svetla narodeného v chudobe.

Uloha: vzda sa konkrétnych veci, ktoré nepotrebuje, a zvtgigh, ktoré brania vidie
viac a hlavne Ziviac.

Cistota

Ciel ukaza slobodu viahov vo vSetkych drovniach;¢ii sa i$ rag od postoja
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vlastnenialudi a sexuality k slobodé&istoty; pom6€ objavi’ Gulohu materstva
a otcovstva animatorov, ich osobné poslatiekipnam a préo sa rozhodujem).

Zazitkova aktivita:divadlo — objatie v Spinavom &ku, lamanie a spajanie sadrovych
srdietok.

Krstna referenciazrieknutie sa zlého a predkrstné pomazétiie.

Biblicky text: voda v Mare —Ex 16,22-27; krh David a Betsabe 2Sam11,1-12;
hymnus na lasku £Kor 13, nové srdce Ez 36,16-29; R1: vyztenie Krista zo
Siat —Jn 19,23-24.

Tematizacia:Maria ako ikonatistoty; ¢istota ako sloboda od vlastneniveka ako
vnimanie totality jeho Zivota; naruSenisstoty a chybné prezivanie sexuality;
uzdravenie v sexualite; Boh ako novy pranig stratenejistoty; na&rt teoldgie
tela a pozitivne vnimanie daru sexuality; Uzkyalz sexuality a identity¢istota
v manZzelstve av zasvatenom povolatistota ako povolanie pre kazdého;
reflexia stavu situacie objavenej spred roka.

Impulz obdobiafebruar — slavenie Valentina ako vyzva pre nowghppenie vahov.

Uloha: Zit nova kvalitu vZahov — slobodnych; definovasi nezdravé a neslobodné
vzt'ahy.

Poslusnos

Ciel* pomda animatorovi kréat’ v linii Krista — poslusny syn, trpiaci sluZobnik,
nevinny baranok; obja¥iposlusnos ako slobodu od vlastnej vble a dbveru
v Bozie vedenie.

Zazitkova aktivitavkladanie rak animatora do rukéza.

Krstna referenciapoliatie vodou (ponorenie a vynorenie krstencastriom prameni).

Biblicky text:obetovanie Izaka 6n 22,1-19; R1: umtenie Krista -Mt, Mk, Lk, Jn

Tematizacia:Kristus — poslusny syn, vedomy si lasky Otca a kmrieotcovu vdu;
Kristus — trpiaci sluzobnik, schopny trpi@re konanie bozej vole; Kristus —
nevinny baranok, nevinny prijaakékdvek utrpenie ako znak a vyjadrenie lasky
a dovery k Otcovi a Kloveku; reflexia spred roka a snaharislbSie ako pred
rokom. ig spolu s Kristom, ktory ide az na kriz v posludnedo ceste
oslobodenia.

Impulz obdobiamarec — pdstne obdobie — pripodofanie sa Kristovi.

Uloha: Wit sa i$ v nartnutej linii a konkrétne Fijeden zo stupov cesty alebo aj viac
a napisékonkrétne, wom sa to podarilo.

9 pomazanie pre duchovny boj.
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Liturgia

Ciel* pomba¢’ animatorom natit’ sa i na BoZiu slavu a #Ziliturgiu ako miesto Bozej
oslavy a divinizaci€loveka.

Zazitkova aktivitaslavnostna liturgia.

Krstna referenciapomazanie olejom — krizmou.

Biblicky text:David tancuje pred archou2Sam6,11-23;Davidova putnicka piese-Z
122; R1: vyvolené kazstvo a svaty narodlPt 2,9-10.

TematizaciaZivot na boZziu oslavu, radba oslava ako z&kladné charakteristiky Zivota
kre’ana; dévody radosti a oslavy; negativizmus a begnako choroba
utrpného kreanstva; radasa utrpenie; nezmazdtey charakter ako istota bozej
lasky a moznasslavi kult; reflexia Zivota Kristovej vone a trojitého Uradu.

Impulz obdobiaapril —¢as vé&kona:ného obdobia, teda oslavy Boha.

Uloha: ma’ sluzbu pri liturgii vo farnosti, pripravikomentare a pomédnym zazi
liturgiu ako oslavu Boha.

Diakonia

Ciel» pozva animatora ku stale konkrétnejSej sluzbe a refiektojeho sluzbu
a motivy; najs potreby a moznosti sluzby v jeho farnosti.

Zazitkova aktivitapomocludom v okoli, aby sa citili Bohom milovani, aleboyvanie
si nbh medzi sebou.

Krstné referenciaumyvanie néh biskupa Ambr6za novokrstencom.

Biblicky text:Zachej —Lk 19,1-10, posledny sudMt 25,31-46; R1: umyvanie néh —
Jn 13,1-20.

Tematizacia:rdozne chapania sluzbyodstata a motivy sluzby; zadarmo ste dostali,
zadarmo davajte; nebezmstva sluzby; Kristus a apostoli ako vzor sluzby;
reflexia prezitého spred roka a jeho dosah néasaos.

Impulz obdobia:maj — laskyc¢as, skutdonad laska sa prejavuje v konkrétnej sluzbe
biednym.

Uloha: urobit’ zoznam novych konkrétnych sluzieb vo farnosti jakie z nich
zrealizova.

Martyria
Ciel* pom&a’ animatorovi najssvoj priestor ohlasovania a r@tiho vyda svedectvo.
Z&zitkova aktivitavigilia k Duchu Svatému a modlitba za odvahu pashhi Krista.
Krstna referenciandovzdanie bieleho richa a zazatej sviece.
Biblicky text:zoslanie Ducha Sk2,1-13; misijny prikaz Mt 28,18-20Mk 16,14-18;
R1: krdsa novéhdoveka a Cirkvi Pies4,1-7; 7,7-8.
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Tematizacia: nova evanjelizacia;, spbsoby novej evanjelizacierdmie svedectva,
kazdy moment Zivota ako zjavenia boZieho konanjramei svedectva;
spolatenstvo cirkvi a misijné ohlasovanie, misie; dvayrekanimatorskej Skole
ako material pre svedectvogflexia chapania vlastnej hodnoty voratau
k svedectvu.

Impulz obdobia:jun — letny slnovrat — veriaci je svetlom Kristaurice a odvaha
apostolov hlagaevanjelium.

Uloha: napisé vlastné svedectvo a donfdso na posledny vikend.

Vdaky vzdavanie za dva roky — Eucharistia

Ciel* zhodnoti’ dva roky formacie a ptakova’ za prijaté milosti.

Zazitkova aktivitazaveréné testy a v&er svedectiev.

Krstna referenciavd’aky vzdavanie v liturgii.

Biblicky text:magnifikat —Lk 1,46-55.

Tematizacia: Bozia milog a wWanog’; pamd (opakovanie, pripominanie) a viera,
pokraiovanie nekotiaceho putovania, stalba vernos, sam sebe mystagdégom.

Impulz obdobiajul, august — mesiace zatvy.

Uloha: Zit naplno — rozvijakreg’anska identitu

4.4.4.3. Tretia rovina reflexie
Trefou rovinou mystagogickej formacie je Zivot a slusmamatora vo farnosti.
Vzhlradom na zaZitd forméaciu spojenua s liturgickym rokom dobry zaklad pre jej
d’alSie rozvijanie.
4.4.5. Prechod od koncepcie mystagogickej formacie animéto k pastor&nému
imperativu

Navrhnuta konkrétna koncepcia bude zakladnym podkiapre animény tim
a zodpovednéhorlaza pre vytvorenie konkrétnych mystagogickych Kadeca obsahu
jednotlivych vikendov mystagogickej formacie aniorékej skoly, aj vo forme akejsi
didaktiky. Samotné mystagogické  katechézy butkrpa® ako z dogmaticko-
spititualneho materidlu Ambrézovych katechéz, &gka budu snaZprinieg’ vlastnu
teologickl reflexiu vzBadom na charakter auditéria avlinii predstavenej
mystagogickej metody. Samotna realizacia obsahutagggickej forméacie bude
rozloZzena adekvatne as celého vikendu. Piatok dex — reflexia mesiaca (skimanie
ovocia Vv skupinkach) a zazitkova aktivita; sobotana — reflexia aktivity a
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mystagogicka katechéza zanjtica tematizacili® sobota veer — praca s priliehajtcim
textom Pisma a modlitba; nd@edoobeda — zhrnutie a tloha na mesiac.

Po realizacii prvého forntaého roku bude formécia priebeZzne zhodnocovana
a pripomienky budd zapracované do foémeho programu. Po druhom forémam
roku sa zhodnoti cely formiay kurz na zaklade definovanych predpokladov #osie
Nasledne dbjde k opatovnej celkovej revizii prajekiystagogickej formacie
animatorov.

Revidovany projekt bude neskér ponuknuty ako famyaprojekt pre formaciu
kreg'anskej identity animatorov v diecéznych animatocbkgkolach na Slovensku.
Predpoklada sa, Zze Vi@adom na predbezny zaujem kompetentnych v animaicnsk
Skolach, ktori su zaroviegj ¢lenovia Rady pre mladez KBS a Valdom na ich aktivhu
pomoc pri vytvarani projektu, bude tu predloZzengjgitt prijaty. Samozrejme vSetko
zavisi aj od uspesnosti alebo nelspesnosti jehej praktickej realizacie. Zasového
hradiska by sa mohol na Slovensku v animatorskycHaskovSeobecnejSie &’
uplatiova’ od roku 2014.

4.4.6. Syntéza mystagogie v kapinke NajsvétejSej Troji@®GM na Spanej Doline

Miestom vzniku mystagogickej formacie animéatorow alf miestom, kde by sa
mala prvykrat realizow je Diecézne centrum mladeze Majak v Spanej Dolliiesa,
ako uz bolo spominané, usktiaje i formacia animatorov. Kaplnka diecézneho @entr
mladeze je zasvétena tajomstvu Zivota — Najsvitdjigici ako praméu vSetkého.
Zariadenie symbolicky naztaje niektoré jej tajomstva, tajomstva ki@sského Zivota
a krstu i jeho dynamiky. Tym je sakralnym a umeletk priestorom podporujacim
mystagogick&innog” predloZzeného projektu. Je tieZ inSpiraciou k jedmpastoraného
Usilia, kde vSetky jednotlivosti stoja v sluzbe pmin ¢loveku k objaveniu toho
najvaSieho tajomstva. (\Mi priloha G, obrazok. 1).

Obetny stol

Rozmery: vySka je 90 cngjslo 3 symbolizuje Boha (3%x30¢islo 10 — symbol
mnoZstva. Sirka je 70 cngjslo 7 symbolizuje plnas (Vid' priloha G, obrazok. 2).

Pddorys ma tvar Stvorcéo v gréckej liturgii symbolizuje kriz. Oltar je nsiom,
kde sa kona nekrvava obeta JeziSa Krista.

Material pozostava ztroch druhov drevacere$ia, orech asmrek. Ide o

%0 podia situacie auditéria mdZze bynystagogicka katechéza uskiriena aj v sobotu ver s tym, Ze
rano mladi dostand body savisiace s témou, s kiobydd ma& cez d& pracovd. NaprikladSlovko
na dei.
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prirodzeny, Zivy material. Kazdy druh dreva ma svqjrirodzenu farbu, tvrdds
a Struktaru.

Oltar je symbolomtajomstva NajsvatejSej Trojice tri druhy dreva ako tri
boZzské osoby. Kazda z nich ma svoje vlastné vyjadreSpolu vytvaraju jeden tvar
kvadra a maju spotml podstatu, ktorou je symbolicky drevo.

Oltar je vyjadrenimfloveka— tri druhy dreva znazouju tri rozmeryc¢loveka —
telo, duSu a ducha. Maju Hbyremigiané na obraz Krista, tak akodkesochar tvori
z kvadra umelecké dielo. Drevo ma v sebe Zivotinkevia prindSa ovocie ako Aronova
palica, ke’ je zasadené pri vodé! V Zivote pokrsteného je to voda krstu. Eucharistia
(Kristus) slavena na oltari premii celéhaloveka a zarouveho spaja s Bohom.

Oltar je vyjadreninspola’enstva a Cirkvi- tri druhy dreva so svojimi odliSnymi
vlastnogsami su obrazom Cirkvi, v nej ma tkazdyclovek sam sebou. T@&o spaja
Iudi, je tajomstvo lasky NajsvatejSej Trojice. Truly dreva znazewju spol@enstvo
Cirkvi. Spolu vytvaraju kvader s jasne definovanyostrymi hranami. Aj Cirkev nesie
jasne definované posolstvo. Je uholnym kitone a centrom spotoosti, ako aj oltar
je centrom kaplnky. Eucharistia slavena na oltéenpaia aj celt Cirkev (kvader) na
svoj obraz a zaroweEucharistia ,vyrasta“ z Cirkvi.

Oltar symbolizujestudiu, ktord je pramgom krstu, teda pramiem nového
Zivota pre kazdého pokrsteného, ktorého zdrojonajemstvo NajsvétejSej Trojice.
Zéarovei je pram@om lasky Boha a z nej mdzZe verigerpd.

Oltar ako symbokmeia a v spojeni s mozaikou vytvara stromg¢pm mozaika
je korunou tohto stromu. Tak &ovek zaStepenim do Krista je pozvany krastu
v nadherny strom a k prinasaniu ovotia.

Svietnik

Svietnik je vytvoreny z trocltasti — podstavec, stred a na vrchu je za&on
trojuholnikom. Svieca v kaplnke je iba jedna, vyjgd Krista, ktory je sam jedinym
svetlom a nepotrebuje doplnenie. Pokrsteni prijimakrste toto jediné a jediteé
svetlo, aby mali svetlo v Zivote a boli svetlom.

Bohostanok

M4 tvar kocky o rozmere 30 x 30 x 30 cm. Je umisgrnv obliku kaplnky®?

akoby z neho vychadzal. ¥ipriloha G, obrdzok. 3). Nazna&uje, Ze Boh sa stal

81 porov. AMBROZ, De sacramentislV,1,2, in OOSAM 17, s. 86.
%2 porov. AMBROZ, De mysteriis9,56, in OOSAM 17, s. 166.
83 Obluk, klenba moze indikovanebesku klenbu — nebo.
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¢lovekom, prichddza z ¥eosti doTudskéhocasopriestoru, berie na sebadské telo
(typy a farby dreva bohostanku su identické s oitra nesie v sebe cell NajsvatejSiu
Trojicu (hypostaticka Unia). Prichadzalkveku, aby vydal svedectvo lasky na kriZi
(tvar Stvorca ako pri pédoryse oltara). Kocka alkptvary, ktoré sa k sebe geometricky
nehodia, nazr@aju, Ze ani Kristus prichadzajuci do nasho svetawsmgim posolstvom
sa nehodi déudskych koncepcii. Grécky napis na bohostdid®@YX a zobrazena ryba
pod nim ozné&uju, Kto je vo vnutri — JeZis Kristus, Bozi Syn jgaSité’.

Cervené svetlo bohostanku, ktoré ho osvecuje zoejastrany, je vyjadrenim
tajomstva Boha byvajuceho v nepristupnom svetlem® sa bohostanok podoba
horiacemu kriku, pred ktorym sa Mojzi§ vyzy&bo to je zem svata“.

VySka umiestnenia bohostanku a srdca Krista na ik@g@arovnaka.

Mozaikovy obraz

Material, z ktorého je obraz vytvoreny, je opalekén. (Vid’ priloha G, obrazok
¢. 4). Je vsadeny do bielej steny kaplnky. Biel&konbgrafii je dovSenim farby,
vyjadrenim @akavania bozej syntézy akasi pred-syntéza — padd-fludskéimago.
Tak ako Biela sobota jetakavanie nepoznanej bozej reality — novéha dzkriesenia.
Sklo sa vyraba z drveného katagkremeéa), ktory sa pri vysokej teplote prem&na
sklo. Podobne ako &udsky Zivot je rozdrveny utrpenim a skrze BoZiklasa meni na
vzneSeny material svatosti. Sklo je material, kiotyaza a prep6ia svetlo, tak aj Zivot
pokrsteného méa odr&Z8ozie svetlo lasky. Mozaikovy obraz je tvorenyniatag’ami:
krizom, znazornenim Krista a hviezdami.

Kriz

Kriz je symbolom diela vykUpenia a Bozej lasky. tfr@lce sa ramena kriza
uréuju stred a centrum vSetkého. Tento priedle je zarové aj symbolom stretnutia
tak, ako DCM je miestom stretania sa s Bohotiudmi. Hovori o krizovatke ako
0 mieste rozhodnutia sa, kallisa vydd d’alej, ako zmerii svoj Zivot, aby bol prezity
naplno. Kriz je aj znamienkom plus, pretoZzé€alr s Kristom dava pozitivhu hodnotu
nasSmu Zzivotu (aj skrze paschalizaciu), na konciréfto je vzkriesenie. Vertikéla
a horizontala kriza vyjadruju priestor Zivota vigvgtah k Bohu a Kloveku), z ktorych
vyrasta treti rozmer — rozmer Zivota lasky a mdesistva — nim je srdce. Tym, Ze kriz
nie je cely jasne vyzgany, naznéuje, Ze je tajomstvom, tajomstvom Boha a jeho
lasky, ale aj tajomstvonfudského Zivota. Tvar ramien kriza pripomina hodéov
ruciéky vzhfadom na kruh hviezd. Hodiny si symbolgasu,éasu minulosti, z ktorej
veriaci vychadza, pritomnosti, ktorl Zije a budigtnokam smeruje — kontext dejin
spasy &airos Ramena taktiez symbolizuju Styri svetové stramgstor, v ktorom Zije
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a v ktorom sa Siri evanjelium. Taktiez ako smergvkjoré ukazuju na Krista.
Trojuholniky st symbolom NajsvéatejSej Trojice.

Zobrazeny kriz farbou a tvarom ramien vyjadruje Bghiku svetla. Hovori o
Bohu ako o svetle, ktoré ozarujlveka, o Bohu (Otcovi), ktory byva v nepristupnom
svetlé® a o Bohu, ktory je teplom a prijatim. Su to ajdisinka vychadzajtice z Krista.
Kristus — SInko. ZIta (zlatd) je v ikonografii spwlom BoZej syntézy, vrcholu
vSetkého, oslavy a nesmierneho, nepoznaného tajarBstha, ktoré&lovek odhali az v
nebi.

Kristus je centrom kriza a vSetkého. Telo KrigtaloZené zo 7 trojuholnikov —
7 je c¢islo plnosti. Stredny trojuholnik ma tvar srdca.k@ruje na Zivé srdce Boha
v Eucharistii. Jezi§ prichadza zjaviOtcovu lasku a zlasky zomiera na Kkrizi.
Vyobrazenie Krista naztmje jeho utrpenie na krizi, ziwychvstanie, modlitbu
k Otcovi, ako aj otvorenu n&fu

Postava Krista je Stylizovana, symbolicka, preteielovek v Zivote ¢asto
stretava Krista iba v ndznakoch améa ho olgjaviakto Stylizovany Kristus je
vyjadrenim¢ohosi zakladného. Kazdy ho ma vyjadriSatach svojho svedectva.

Cervena farba je vikonografii farbou boZstva. Sylinge posatie JeZisa
z Ducha Svateého, to, Ze skrze Ducha Svatého poin@tsovi seba ako obetu a to, Ze je
plny lasky kI'udom. Postava Krista vychadza zo svetla, je zjaveDioa skrze Ducha
Svatého. Hlava Krista nesiénovu korunu so 7rftimi — utrpenie do krajnosti. 5
viditel'nych #rov je symbolom 5 ran Krista.

Hviezdy

12 hviezd je symbolom 12 apostolov, teda symbolpolasenstva Cirkvi okolo
Krista, ktora Zije z neho. Kazda hviezda je ina akkazdy apostol bol iny a ako je iny
aj kazdy pokrsteny.

Prazdne miesto v strede hviezdy je symbolom prdmimeiesta, ktoré ma by
naplnené Bozim svetlom, aby mohla s¥iefiakto hviezdy pripominaju mladydiudi,
ktori prichadzaju do DCM, farnosti naSej diecézgkdiez aj cell Eurdpu.

SuU aj symbolom’udského Zivota, jeho jednotlivych momentov, ktdtéd’ su
naplnené zmyslom tajomstva Krista (paschalizada),sa stavaju svetlami v Zivote.
Hviezdy su koncentrované okolo Krista, centra v8letk

Kruh hviezd je lunou, ako to spomina svaty Ambragenou pre svietenie
v noci. Skrze svetlo svedectva svojich svatych dbhd) svieti kazdému, aby mohol

%4 Porov. RACKOVA, G., Setelné atributy Krista v hymnu sv. AmbroBplendor paternae gloriaen
Studiatheologica 1 (2008), s. 82.
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poznd miesto spasy. Vo svojom strede ma Krista a ukazajeeho.

Kruh hviezd je aj pram®m, jednak krstu, ako aj zZivej vody, z ktotgjrpaju
pokrsteni zivi vodu Ducha, tak ako samaritdnka.eposlednom rade su hviezdy
symbolom Panny Marie, ktora v sebe nosila Jezikora bola plna svetla. Jej je
zasvatené DCM.

Modra farba je v latinskej tradicii farbou Marier &onografii farbouwloveka.

Panna Méria

Vyobrazenie Panny Marie na pravej strane kaplnkgdmyje rézne rozmery jej
Zivota. (Vid' priloha G, obrazoké. 5). Sklo, ako uz bolo spomenuté, je material
prepugajuci svetlo a plny premeny. Podobne Maria bolavorena vékym utrpenim a
Bozou laskouna skvostné dielo plnailosti.

V kaplnke je umiestnena v medzi bohostankohudmi. Pomaha nam objavi
Boha a prihovara sa za vSetkyako ta, ktora prva prijala slovo spasy, atak s#ast
Zivym bohostankom. Vo vyobrazeni stoji,domn statie je najprirodzenejSim postojom
pre ¢loveka. Je pred Bohom taka, aké je, tak ako ju 8wobril vo svojej krase. Obraz
Méarie je umiestneny v jednej rovine s obetnym stglana ktorom sa rodi Kristus,
rovnako ako sa v nej pal a z nej narodil.

Sklonena hlava je symbolom jej pokory a adoracieedM farba vyjadruje
¢lovecenstvo a&ervena to, Ze pod srdcom a v srdci nosi Boha. pZzghnanom stave.
Vo vnutri vyobrazenia je akoby prazdne miesto. llatavala priestor, aby Boh konal
Vv jej Zivote. Zl'avej stranytervenou farbou je nazéeny plamé Ducha Svéatého v nej
a z pravej strany je naztena krivka jej Zzenskej krasy.

Jej tvary boli nevedomky navrhnuté proti vSetkynrqazenym zakonitostiam
rezania skld®® rovnako, ako aj ona pala z Ducha Svéatého. Tak je predobrazom
a vzorom premeny a divinizacie kazdého pokrsteri&ho.

Predstavena kaplnka je miestom stretnutia animatatajomstvom Boha.
V re¢i symbolov sa ho dotykaju a s nim komunikuju. Praggdruje nadej, ze jej
symbolickée spracovanie pomdze k naplneniliaceelej mystagogickej formacie. (Vi
priloha G, obrazok. 6).

%5 Bola vyrezana aZ na siedmykréat zubnéaskou s diamantovym kotdm.
%¢ porov. AMBROZ, De mysteriis8,49, in OOSAM 17, s. 160.
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ZAVER

Zamerom dizertanej prace bolo najsspésob formovania krésnskej identity
u animatorov v animatorskych Skolach na Slovenskento zamer vychadzal zo
skumania existujucej situacie vo formacii animatweoz adania jednotiacej osi a
kompletizacie formé&ného systému. Fundamentdlnu bazu famého projektu nasla
praca v krstnej udalosti ajej mystagogii, vychfdzazo spdsobu mystagogického
konania svatého Ambréza a obsahu jeho mystagodickagtechéDe sacramentisDe
mysteriis Pri stanovovani nového forireého projektu sa opierala aj o uskuteny
orient&ny vyskum ako aj o pomoc potencialnych realizatorprojektu. Novo
vzniknutd mystagogickl formaciu zasadzuje do uzistajiceho systému forméacie
animatorov na Slovensku.

Predstavend mystagogickd formécia animatorov o tajizert&nej préci
vychadza z prenosu antickej Ambrdzovej mystagdgienos je vysledkom skumania
prvého vyskumného okruhu. Aplikaciu robi na zakladealogického spésobu
uvadzania do tajomstiev, kedy je mystagdgia kommemgrijati iniciacie, teda vtedy, e
pokrsteni maju za sebou predchadzajucu moralnugpuipa su osvieteni svetlom
sviatosti, ¢0 analogicky zodpoveda situacii animatorov dnedt@tom na zaklade
obsahu mystagogie, ktorym je krstné slavenie, jalymboly, gesta, slova, vnatorny
obsah, takmer identicky so slavenim iniciacie &ashosti;d’alej na zaklade metody
vychadzajlucej fex orandj privadzajucej k Pismu a nachadzajlcej vyréexwredendi
a lex vivendj pricom nesie vsebe staly déraz na liturgiu, Pismo stagpga,
a neopua metodu typologie; rovnako nestraca z ljalu inkulturgny, osobny
a osobity charakter mystagdgie ako i déraz na $pakivo a svedectvo.

Dalej prijima vysledky orientmého vyskumu zameraného na vedomie
kres’anskej existencie na stanovenie predpokladovliacimystagogickej formaci€&’

57\ oblasti predpokladov
Zakladnymi predpokladmi mystagogickej forméacie rarsy animatorov:
— Prijatie sviatosti kre&®nskej iniciacie (aj v detstve).
— Predchadzajuca informacia v oblasti viery a tmeského Zivota.
— Sviatostny zivot a Zivot modlitby.
— Socializacia v cirkevnom spalenstve — veah k nemu a schopndgit’ v iom.
- Rozhodnutie pre Krista a tazb& tdbsSie vo vFahu s Nim.
Osobné presveenie nastupi cestu mystagogickej formacie.
Zakladne predpoklady mystagogickej formacie zonstraetody:
Spolaenstvo.
— Osobny vfahu sprevadzania.
- Kvalitny obsah.
— Pouzivanie jazyka a kultary mladych pri formacii.
- Svedectvo.
— ZAazitkové a sklsenostné aktivity.
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Tento vyskum priniesol mnoho zaujimavého materigle s@éasnd formanua prax.
Napriklad zistenia vyskumu tykajuce sa otazky vmima bozej pritomnosti
u animatorov akcentovali aj vyuZitie konceptu noweystagdgie Karla Rahnera pri
projekte mystagogickej formacie animatorov.

Vzhladom na vySSie povedané, praca v druhom okruhuulehrieologicko-
pastoréné vychodiska, podstatné body, metddu, zakladnatizaciu a Strukturalizaciu
mystagogickej forméacie animatorov.

Teologicko-pastormé vychodiskad nachadza v Bozom sebdatieako zaklade
mystagogie; v krste ako deklarécii sebalaliea a prijatia vizie dloveku; v mystagogii
v kreg’anskej formacii ako rozvoji krstnej milosti.

Podstatné prvky vidi v obnoveni vedomia vlastnéhstuk ktory je stale
pritomny cez Krista; v zakladnej metdde typoloégienarajucej osobu do kontextu dejin
spasy a dejin spalenstva cirkvi. Metdda ponorené do biblickej typatsgleduje liniu:
zazitok vychadzajuci z typologie — krstna udal@gej aspekt) —skusenas Zivota
(existencidlna skusenf)$® — syntéza a reflexia skisenosti v tématizacii — Gloaa
mesiac ako Zivot (zo) skusenosti — reflexia @resgaskisenostiCely metodologicky
postup je ponoreny do modlitbydalej mozno hovoti ako o zékladnom prvku
0 ,paschalizacii“, potom o mystagogickom sp@ostve, animatoroch {astnikoch),
sprevadzani, déraze na slaveni liturgie a sviatpséixi duchovného Zivota, formécii
v kontexte a zakone pripominania.

Prinosom je aj to, Ze praca prinasa zakladné rovenm® tém® a Struktdry
v Sestnastich blokoch zodpovedajucim rozsahu éefdejacie v animatorskych Skolach,
teda je konkrétne realizovditeym projektom. Realizuje sa v dvoch rovinach ra#éex

— Doéraz na modlitbu, liturgiu, BoZie slovo.

V oblasti ciéov
Poméce

— urobi’ obnovenu dospell reflexiu fundamentov viery — edamosti k Zivotu,

— objavit hibku tajomstva prijatych darov,

- budova vedomie vlastnej hodnoty na stalom zéklade b@&tjyl a bozieho povolania,

- budova pevnu kregansku identitu, schopnu vyd&vavedectvo na kazdom mieste,

— nanovo porozumigslavenie sviatosti — od sentimentality k realg@mstva a vytvoti priestor
modlitby a Stadia Svatého pisma ako nastrojov bad@videntity ako i premeny eklezialneho
spolaenstva,

— vidiet' Zivot v kontexte (spasy, cirkvi, spelwosti,...),

— pripravit plan duchovného a osobnostného rastu — projéiduales’anského Zivota v rovine
osobnej a rovine spalenstva,

- nanovo pochopieklezialny Zivot a zapojenie animatora, nie ibgblasti slavenia a martyrie, ale
i spolatenstva a diakonie ako spOsob premeny cirkvi skrkdvree ovocie jeho osobnej
premeny.

%8\ tejto casti sa uplaiuje princip Rahnerovej novej mystagégie.
%9 Cel4 $truktura je v prilohe F.
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ato vprvom adruhom roku, pam druha rovina prehlbuje arozSiruje prva aje
zamerand viac na aktivitu animatorov.

MoZno poved8, Ze praca svojim prikladom prenosu antickej my@gég svateho
Ambréza moéze Kty prototypom pred’alSie snahy o obohatenie ¢adnej pastotmej
praxe cez reflexiu ranokréanskych pastotaych pristupov. Sama praca dava impulzy
k vyuzitiu Ambrézovej mystagogi€j uz ako inSpiracia pre mystagogiu neofitov alebo
aj ako mystagogicky kurz pre birmovancov po prigtiatosti birmovania ako zéenie
ich celkovej iniciacie, hoci poradie prijatia s\aati je iné. Rovnako by mohol vzniknd
mystagogicky kurz pre dospelych veriacich vo fatiy@s uz ako r@ny kurz alebo kurz
v ¢ase vékonacného obdobia.

V praktickej oblasti sa aplikacia projektu mystagigj formacie animatorov
bude uberd najprv  jeho  prvou realizaciou v Diecéznom  centre
mladeze Banskobystrickej diecézy. Tu bude jehobphereflektovany s tym, aby
vznikla jeho eSte konkrétnejSia podolim, znamena jasnejSia metodika, bohatSi a
uceleny obsahovy material jednotlivych mystagogatkkatechéz, definovanie rizik
projektu, prehodnotenie predpokladov d'oie Potom bude revidovany projekt
ponuknuty ako model formacie krasmskej identity animéatorov pre animatorské Skoly
na celom Slovensku. Predpoklada sa, Ze l'adbm na predbezny zaujem
kompetentnych v animatorskych Skolach, ktori siwdr aj ¢clenovia Rady pre mladez
KBS apre ich aktivhu spolupracu pri vytvarani pkbjy, bude predloZzeny projekt
prijaty.

PredloZzeny model mystagogickej formacie animatomodZe prinies svojim
vznikom véké ovocie v oblasti pastoracie mladeze na Slovewgskzuzmenu mentality
a budovanie identity mladéhdoveka, ktory by sa mal st&kvasom pre prostredie, v
ktorom bude p6sobi Samotna pastoralno-teologicka reflexia mystagggidowsena
v podrobne rozpracovanom projekte formacie, kterynpzno chapav duchu teoldgie
K. Rahnera ako pastamay imperativ v oblasti pastoracie mladeze. MoZnbkagqia
vSak nie je zaloZzena na manazérskomuitilitaristickom pristupe, ale podstatne
vychadza z kre®nskej antropologie novélitoveka. Tym, Ze model je koncentrovany
na prame sviatosti, BozZie slovo a existencialnu skusénadresatov, ma zaklad
v beZnom prezivani Zivota a nie v saftean extra, ktoré je nestabiln&m ponuka
formovanym staly zdroj ich identity. Nové preZivan zakusovanie ovocia krstnej
milosti by sa malo stavérou, ktorou budl prahovani ostatni mladi do spdémstva
Cirkvi a k pramaéu Zivota.

Na zaver len mozno vyslavi Gprimné prianie, aby tento novy projekt
mystagogickej formacie (mohol tybol prvykrat skisobne uvedeny do praxe v novom
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Skolskom roku 2012/2013 a v nasledne aj vo vSetlamimatorskych Skolach, a aby
vysledky tejto prace nasli Siroké uplatnenie v pieatolickej cirkvi na Slovensku v
oblasti pastoracie mladeze v duchu zvoleného neets ponuknutej prace:

Tahaj nas za tebou, bezime, nasledujaandojich Siat,
aby sme dychali v vzkriesenial™
svaty Ambroéz

0 AMBROZ, De mysteriis5,29; in OOSAM 17, s. 150.
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SUMMARY

The dissertation has an ambition to answer thetquesoncerning the formation
of youth leaders' Christian identity in Slovakiaitis meant to be a supplement to the
existing formation system. We see a youth leadeast gsung person aged 16-35 that
ministers in a parish or a diocese and cooperatitts avlocal priest, being a pastoral
assistant devoting themselves to young peoplelidimensions of the Church life —
koinonia, martyria, diacony and liturgy.

The content base for the identity formation canfdaend in the sacrament of
baptism and its mystagogy. The first part focusesinderstanding the term mystatogy
in the present time within the pastoral theologgcramental pastoral care or the
Christian formation. Similarly, it searches bibliGamd dogmatical foundations of the
Christian mystagogy and analyses mystagogical agproof St. Ambrose in his
mystagogical catechesis De sacramentis and De mys$elbsequently, the work,
respecting the analysis of ancient mystagogy, iflest the principles for its
transmission into the current Church practice. rialagically reflects Ambrose's
mystagogy using the method mentioned in lex oramdich emphasizes liturgy,
Scripture, mystagogue and the typological methogstogy in this sense requires a
change of mentality.

In the second part, the thesis analyses the cusirdtion and context of the
youth leaders' formation in Slovakia, its positiasl negatives. Based on the findings
described in the first part, we did an orientatloresearch focused on Christian
existence awareness among the first year youthetsadlhe results offered us
assumptions and objectives for the mystagogicah&tion of youth leaders. This was
followed by preparation of the first formation mbaéhich was tested and reflected on
by expert groups of people providing the youth &rattraining. In the last part, starting
points, fundamental features, methods' charadtesjdtasic topics, and the structure of
mystagogical formation project are defined. Thggmowill be implemented within two
years using the two stage reflection, where therskstage deepens and broadens the
second one. The mystagogical formation follows Amsks's catechesis and uses the
concept of new mystagogy by K. Rahner. The mosbitant issues are: reintroduction
of baptism awareness, mystagogical method of typoltPassover process” or giving
sense to existence through Christ's Passover, caitynguidance, emphasis on liturgy
and spiritual life practice, context and incultimai remembering and graduality.

The mystagogical formation of identity should beeom framework for the
current formation of youth leaders. The pilot immpentation process will start in
September 2012 and later on it will be offeredtfer whole Slovakia. We expect that,
being considered a pastoral imperative, it willto@ach fruit.
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ZUSAMMENFASSUNG

Diese Dissertationarbeit sucht Antwort auf die Erader Formation der
christlichen Identitat bei den Animateuren in déoviakei — es soll die Erganzung des
schon existierenden Formationssystems sein. Animase in dieser Arbeit als junger
Mensch im Alter 16 — 35 Jahre begriffen, er stehVerbindung mit dem Priester in
einer Pfarrgemeinde oder in einer Didzese und ¢ut Dienst des Pastoralassistenten,
widmet sich den Jugendlichen in allen Dimensioness ahristlichen Lebens —
Koinonion, Martyrion, Diakonion und Liturgie.

Die inhaltliche Grundlage fur die ldentitatsfornoati findet die Arbeit im
Sakrament der Taufe und deren Mystagogie. In destererTeil der Analyse widmet
sich die Arbeit dem Begriff der Mystagogie in deredénwart — in der
Pastoraltheologie, Sakramentpastoral oder in destibbhen Formation. Dann erforscht
sie biblische und dogmatische Schwerpunkte desttichen Mystagogie und analysiert
das mystagogische Herantreten des HI. Ambrosiussemen mystagogischen
Katechesen De sakramentis und De mysterii. Aus Alealyse der klassischen
Mystagogie stellt sie die Prinzipien fir ihre Vetthing in die gegenwartige Praxis der
Kirche fest. Sie geht dabei aus der hl. AmbrosiMgeise der Einflihrung in
Geheimnisse aus, benutzt seine Methode, die auoraxdi ausgeht und auf die
Liturgie, die Bibel, auf den Mystagogen und auf tipologische Methode Wert legt.
So verstandene Mystagogie ist eine gewisse Megiialgranderung.

In dem zweiten Teil analysiert diese Arbeit dentZod und den Kontext der
Formation der Animateure in der Slowakeli, seinedtieg und Positiva. Auf Grund der
Feststellungen des ersten Teils macht sie dannCrieatierungsforschung, die auf das
Bewusstsein des christlichen Daseins bei den Amiomah der ersten Jahrgange
angelegt ist. Aus diesen Ergebnissen definiertdgeVoraussetzungen und Ziele der
mystagogischen Formation der Animateure. Danachkiteersie das erste Model der
Formation vor, das einige Gruppen der RealisatolemnAnimateurschulen testen und
reflektieren. In dem letzten Teil bestimmt sie eigeAusgangspunkte, wesentliche
Elemente, Charakteristik der Methode, Grundthemet 8truktur des Projektes der
mystagogischen Formation. Das Projekt wird zweirddang in zwei Ebenen der
Reflexion realisiert werden, wobei die zweite Ebele erste vertieft und verbreitet.
Mystagogische Formation folgt die inhaltliche Stiukder hl. Ambrosius‘ Katechesen
und verwendet auch das Konzept der neuen Mystaguge K. Rahner. Die
Grundelemente sind Erneuerung des Taufebewusstsaystagogische Methode der
Typologie, ,Paschalisation“ oder Angebot des Sinags dem Dasein durch Pascha
Christi, durch Gemeinschaft, Begleitung, Betonungr d.iturgie und Praxis des
christlichen Lebens, Kontext und Inkulturation,rifrérn und Gradualitat.

Mystagogische Formation der Identitdt wird zum $kelder bisherigen
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Formation der Animateure. Man beginnt sie im Sep®m2012 auf Probe zu
realisieren, dann wird sie fur die ganze Slowakegjedooten werden. Man erwartet und
vermutet, sie bringt als Pastoralimperativ reichigchte.
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ANOTATION

The dissertation is focused on the formation ofmators (youth leaders) in
terms of building their Christian identity. The s found in baptism and the method
in mystagogy. The work firstly defines mystagogy time current context of the
Christian mystagogy, pastoral theology and Chmst@mation. Subsequently, it deals
with baptismal grace as an expression of life cgnaint of baptism and it goes from the
understanding of baptism in tradition to its cutraheological reflection. The
dissertation introduces the baptismal mystagogystfAmbrose which is seen as a
fundament for the revived baptismal mystagogy aimalogy of introduction, content
and method. Using an orientational research, @ atscentrates on how the Christian
identity is experienced. The results of researdmdeassumptions and objectives for
the mystagogical formation of youth leaders. Latesuggests a formation model which
was, for better implementation and efficiency, eatéd by expert groups providing
youth leader's training. Finally, the work displaysoncrete model of the mystagogical
formation using its starting points, basic issuesthod, topics and structure.
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Priloha A

Dotaznik orientaéného vyskumu

PreZivanie krstnej milosti

Studenti animéatorskych $kol
* Povinné

Mily(a) animator(ka),

Pozyvamta odpoveda na otazky v dvockastiach (cca 20 minut), ktoré sa
tykaju tvojho Zivota viery. Ten je z Vieej ¢asti ovplyvneny formaciou aka si v danej
oblasti v minulosti dostal/a. diem vyskumu je zisfi situaciu v danej oblasti a pozfie
sa na jej ptiiny u animatorov na Slovensku a nasledne napéndit (tvojej) lepSej
formacii v animatorskych Skolach, aby oni samit{@jdobre rastli a pomahali tak ras
aj inym. Prosinta o Uprimné odpovede, aby nas vzgjomiay tomu venovany, nebol
zbytainy. Prosinta o jasné odpovede a pri viacerych moZznostiactkaizkovanie iba
jednej z nich, tej najpravdivejSej. ¥fai ti za celld Radu pre mladez KBBakujem.
Andrej Darmo, supervizor AS na Slovensku.

Pohlavie *
o zena
o] muz

Animatorska skola, ktoru si navstevoval *

Bratislava
Trnava
Zilina
Banska Bystrica
Spis
KoSice
Nitra
Godzone
Eparchia
Exarchat
Iné:

o

O 0000000 O0O0o

<
D
~

*

Roénik AS *



CAST A

1. Kedy si prijal sviatost’ krstu? *

o] ako di¢a
o] ako dospely
o] Iné:

2. KEDY si poéul hovorit’ o sviatosti krstu mimo Animatorskej Skoly? *

3. KDE si pctul hovorit’ o sviatosti krstu mimo Animétorskej Skoly? *

o] v rodine

Vv spol@enstve
v kostole

paias kazne

na nabozenstve
Iné:

o 0O O0OO0Oo

4. Co t'a natom najviac oslovilo? *

5. Co si ziskal krstom? *

6. Co by si ziskal tym, keby si nebol pokrsteny? *

7. Kedy a kde Ti boli vysvetlené symboly (obrad) lstu? *

8. Aku sluzbu konés vo svojom cirkevnom spolenstve (napr. farnosti)? *

9. Co ti poméaha kona’ sluzbu vo farnosti? *

o] spol@enstvo

o] rodina

o] konkrétna sluzba
0] knaz

o] Iné:



10.Co ti brani? *

11.Co ti najviac pomaha dobre prezt’ svati omsu? *

spol@enstvo priatéov
hudba organova
mladeznicka hudba
vysvetlenie symbolov
kaze

kadidlo

sluzba

priprava

Iné:

Ooooooooo X

12.Co Ta v poslednej dobe v oblasti viery oslovilo? *

13. Kto ti najviac pomaha mimo animatorskej Skoly pehlbovat’ vieru? *

14. Kto (¢o) t'a najviac inSpirovalo prijat” sviatost’ birmovania? *

15. Co t’a najviac oslovilo pd&as pripravy na birmovku? *

16. Co ti to dalo (nawilo) pre osobny duchovny Zivot? *

17. Mali ste stretnutia vo farnosti aj po prijati sviatosti birmovnia? *
0 ano
o] nie

18. Ak ano, ako dlho trvali? *



19. Kto u vas v rodine najviac odovzdaval vieru? *

0 otec

mama

stary otec
stara mama
surodenci
krstni rodiia
Iné:

O 0O O0OO0OO0O0

20. Kedy a ktot’a u¢il ako sa mas modif’? *

21. Patri$S alebo navstevuje$ okrem animatorskej Skonejaké spola@enstvo? *

o ano
o] nie
CAST B

1. Coho si sa vo svojom Zivote uZ zriekol pretoZe si &sg’anom? *

2. Ako (v¢éom, kde) vnimas vo svojom Zivote posobenie Boha? *

3. Urobil si uz radikalne rozhodnutie pre Krista? *

o ano
0 nie
o neviem

4. Ak si uz urobil radikalne rozhodnutie pre Krista, kedy to bolo?

5. Mas pocit, Ze Kristus meni tvoje vahy? *

0] ano
o nie
o] neviem

6. PovazujesS sa za menejcennékilmveka? *



O 0O O0OO0O0Oo

vobec
zriedka kedy
niekedy
casto

stale

Iné:

7.V ¢om prezivas svoju vlastni hodnotu? *

8. Ako ¢éasto sa modlis? *

O 0O O0OO0OO0OO0Oo

stale

casto cez de

denne

niekd’ko krat v tyzdni
raz za tyzde

raz za mesiac

raz za rok

Iné:

9. Akym spdsobom sa najradSej modlis? *

(0]

o 0O O0OO0Oo

pisané (naiené) modlitby
vlastnymi slovami
meditacia z Bozieho slova
ruzenec

chvaly

Iné:

10. Ako oslovujeS Boha vo svojej modlitbe? *

O 0O O0OO0OO0OO0O0

Otec

Pan

Jezis

Duch Svaty
Boze
nijako

Iné:

~ 7

11. V¢éom konkrétne sa snazis napodatovat’ Krista? *

12. Ako éastoéitas Bozie slovo? *

stale
¢asto cez de
denne



niekd’ko krat v tyzdni
raz za tyzde

raz za mesiac

raz za rok

Iné:

O 0O O0OO0Oo

13.Co znamena pre Teba by krestanom? *

tloha
povinnos
bremeno
vysada
zodpovrdnas
nuda

Iné:

Ooooooo X

14. Dokazes sa preja¥i ako veriaci v spol&nosti neveriacich? *

15. Ako sa citi§ v Cirkvi? Cirkev je pre Teba najvac: *

domovom

institaciou

spol@enstvom

chaosom

strazkyiou poriadku
skorumpovaou instituciou
spol@enstvom pokrytcov
skupinouvyvolenych
spol@enstvom hriesnikov
Iné:

(@)

O O0OO0OO0OO0OO0OO0OO0OO0

16. Doé¢oho ta Pan pozyva, do akej ulohy (sluzby)? *

17. Ako ¢asto chodis na svaté prijimanie? *

denne

niekd’kokrat v tyzdni
raz za tyzde

raz za mesiac

raz za rok

Iné:

O 0O O0OO0OO0O0

18.Cim je pre Teba osobne svata om&a? *

Vi



19. Co ti najéastejSie dava svetlo do Tvojich rozhodnuti? *

priatelia

ja sam/a
rodcia

Boh

Bozie slovo
kiaz

Iné:

oOooooooo X

20.Co je cid’om tvojho Zivota? *

21. Mas konkrétny plan¢o v Zivote (kam sa chceS posuttti¢o teraz a¢o neskoér)? *

o] ano
0] nie
o] zatid nie
o] Iné:

22. Pod’a ¢oho rozliSujes dobré od zlého? *

23. Ked’ ti je tazko, kdecerpas silu? *

priatelia
rodgia
partner/ka
kinaz
spol@enstvo
modlitba
hudba
Sport

Iné:

O O0OO0OO0OO0OO0O0O0Oo

24.Co je najfastejSou a skutdnou motivaciou Tvojho konania? *

25.Co mb6ze prerust’ lasku Boha k Tebe? *

hriech
osoba kaza
zavislos
Cirkev

oooo X

Vi



moja nedokonalds
nic
Iné:

26. Ako ¢asto mas istotu bozej lasky? *

stale
casto
niekedy
zriedka
vobec
Iné:

O 00000 »>»0O0O0O0

27. Mas strach zo smrti? * ano/nie/neviem a pi®

28. Si vo svojich myslienkach viac v: *

29. WEenie Cirkvi je pre Teba najviac: *

darom
nedblezité
zastaralé
obmedzujuce
nedokonalé
chybné
povzbudzujuce
nar@né

Iné:

O O0OO0OO0OO0O0O0O0Oo

VelPmi ti d’akujem a prajem poZzehnanyas na animatorskej Skole.
0. Andrej Darmo
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Priloha B

Uéebné osnovy — Zaklady teoldgie I.

Z&klady teologie I. prednasky| cvi¢enia
BoZia laska 15 15
Boh - Otec
Nekone&nog’ BoZej lasky
Vlastnosti BoZej lasky
Prijat’ seba ako milované BoZie dae
Prekazky BoZej laske
Skusky ako stag’ BoZej lasky
Jezis Kristus 1,5 1
Obraz JeziSa Krista
Krstné povolanie a poslanie
Jezis Kristus - jediny Spasite
Hriech ako kor#é naruSeného ¥ahu s Bohom
Duch Svaty 1,5 1,5
Obrazy Ducha Svatého
Biblické zaklady o Duchu Svatom
Duch Svéty v dejinach spasy
Ovocie, dary a prejavy Ducha Svatého
Prijatie Ducha Svatého
Spolaenstvo s Duchom Svatym
BoZie slovo 1,5 1,5
Zakladné poznatky o Biblii, vznik, zakladné delenie
Formy biblickych textov
Formy itania a prace so Svatym pismom
Obrazova meditacia, obrazy Bozieho slova
1 15

Sviatosti




Zakladné pojmy
Inicia¢né sviatosti

Eucharistia

Spolaéenstvo, Cirkev

15

DéleZitog’ spola@enstva v osobnom Zivote
Budovanie a rast spaienstva

Zaklady dejin Cirkvi

Aktualny Zivot v Cirkvi (Diecézne centra)
Spolupraca a vytvaranie jednoty v Cirkvi

Cirkev - Bozilud

Dekalég

Hriech, pokanie, odpustenie

15

Obratenie a pokanie
Hriech

SPOLU

11

11




Priloha C

Uéebné osnovy — Zaklady teoldgie 1.

Zaklady teologie |Il.

prednasky

cviéenia

Krizy viery

3

Predmet a podmet viery, predpoklady a pohnutkyyvier,
Cesty poznavania Boha

Hriechy proti viere

Preto nastavaju krizy viery

Ako posikiovet’ vieru a zabezpgt jej rozvoj a rast

Ako prekonavé krizy vo viere

FalosSné predstavy o Bohu

Mozné faloSné predstavy o Bohu
Aky Boh je a aky nie je

Viera a povera

Sekty, okultizmus, magia

Okultizmus, mégia, astrologia
Exorcizmus

Vestenie, spiritizmus

Sekty

Panna Méaria

Maria - obraz Cirkvi a vzor kréana
Biblické zaklady ucty k Panne Mérii

Méria - symbol tgenika

SPOLU

12

12

Xl



Priloha D

Uéebné osnovy — Prakticka teologia |.

Prakticka teologia I.

prednasky

cviéenia

Praktické
cviéenia

Kerygma

Kerygma ako zakladné posolstvo viery
Kerygma a JeZi$ Kristus

Kerygma a ohlasovanie apostolov
Kerygma v dejinéach cirkvi

Kerygma s@asnsti

Hriech, pokanie, odpustenie

Neveraludu, préiny nevery
Sviatos zmierenia

Odpustenie sebe aj inym
Psychologicky aspekt odpustenia

Utrpenie, bole®’, zranenia v zivote

Utrpenie a jeho hodnota, dar utrpenia

Tri dimenzie ¢&loveka a uzdravenie ce

duchovny rozmer
Chori - poklad Cirkvi
Vplyv zraneni v Zivote
Poznanie vlastnych zraneni

Vnutorné zranenia — zarodky negativnych cit

Modlitba

11

Vlastnosti modlitby

Formy a druhy modlitby
Modlitbovy rytmus

Prostriedky k duchovnému rastu
Osobna modlitba, spalna modlitba

Postoje a gesta pri modlitbe

Liturgia

Xl



PreHbenie vzrahu k liturgii

Pochopenie sviatosti oltarnej a liturgie sv. omse

Slavenie kreganského tajomstva v liturgii

Liturgicky rok a jeho rytmy

Pb&sobenie animatora a skupin v miestnom
cirkevnom spolatenstve

Svedectvo a sluzba

DéleZitog’ sluzby v Zivote kra®na a
spolaenstva

Sluzba v Cirkvi, sluzba animatora

Nebezpéenstva sluzby inym

Svedectvo, dblezitdsvydavania svedectvo

SPOLU

15

12

40

X1l



Priloha E

Uéebné osnovy — Prakticka teoldgia |l.

Prakticka teologia Il.

prednasky

cviéenia

Praktické
cviéenia

Spiritualita

4

17

Spiritualita animatora, spiritualita laika

Uéenictvo, vodcovstvo

12

Budovanie vZahu k Bohu
Ugitel’ a wenik
Den s JeziSom

Odovzdanie vSetkého Kristovi

Povolanie

Motivacia k Hadaniu svojho miesta v Zivote
Kde ma chce Boh nt&

Hnutia, rehole

Spiritualita r6znych katolickych hnuti

Misie a nova evanjelizacia

12

Specialna pastoracia

Misijnost’ - podstata Cirkvi

Nova evanijelizacia, prostriedky a ich pouZitie

Formovanie okolia "mojou misiou”

Misie vo svetle spokensko - politickych
premien

Novéa evanijelizacia - nova v zapale, formach,

vyrazoch a metédach

Evanjelizicia v teréne

Evanjelizicia a vizia

Projekt o evanijelizacii

SPOLU

20

20

48
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Priloha F

Model mystagogickej formacie

XV
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