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Uvob

Ktestanské misie, tedy piisobeni bratfi a sester v misiich a vlibec misijni ¢innost
katolické cirkve v riznych zemich svéta, m¢ zajimaly jiz od mladi. Pozd¢ji se tento z4jem
rozsifil o misie organizované v ramci Salesidnské kongregace, jiz jsem se stal ¢lenem. A to
natolik, ze jsem se sam rozhodl odejit do misii. V roce 2010, po témét dvourocni ptiprave, jsem
byl tehdej$im hlavnim predstavenym salesiant vyslan do Bangladése jako misionat ad gentes.
Ze zdravotnich divodi jsem se musel jiz v nasledujicim roce vratit, ale 1 tato kratka misijni
zkuSenost mne silné poznamenala a v mnohém zménila mij pohled na misie a jejich smysl, na
zivot katolické menSiny v pievazné muslimském prostiedi, na inkulturaci a vychovu, ale také
na nas salesiany, a hlavné sam na sebe. Po navratu do Cech jsem mj. pét let pracoval jako
misijni delegat Salesianské provincie Praha a feditel salesianské neziskové organizace SADBA,
ktera zastfeSuje salesidnské misijni aktivity a zejména pfipravu, vysilani a doprovéazeni
misijnich dobrovolniki, a v sou¢asnosti pracuji v misijnim sektoru Salesidnského generalniho
domu v Rimé, takze misiemi se zabyvam i nadale, atkoli spi§ neptimo. Druhym diivodem, pro¢
jsem zvolil psani své dizertacni prace na dané téma, je osoba a dilo papeze Frantiska. Tim, ze
je mi osobn¢ blizké FrantiSkovo antropologické, ekleziologické a pastoracni pojeti, zajimalo
m¢, jak chape missio cirkve dnes, jak 0 ném ve svém uceni mluvi a na co klade hlavni diraz.
V této praci se tak propojuje mllj zajem o misie a misijni teologii se snahou poznat hloubéji
mysleni a uceni papeze FrantiSka. A jelikoZz jsem presvédceny, ze Frantiskiv pohled na missio,
jakoZzto podstatny rozmér cirkve, mize nabidnout zajimavé podnéty pro katolickou cirkev
u nds, zvolil jsem za nazev prace ,, Missio v pojeti papeze Frantiska: uZitecna inspirace pro
Ceskou katolickou cirkev*, abych tak zdiraznil vSechny tfi hlavni perspektivy této studie:
missio, papeze FrantiSka a soucasnou cirkev u nas.

O papezi Frantiskovi, nebo i diive arcibiskupu Bergogliovi, vysla cela fada nejriznéjsich
publikaci. V né€kterych z nich se jejich autoti zabyvaji jeho teologickym pojetim ¢i pastoracnim
pfistupem, anebo urcitymi aspekty ,,jeho ekleziologie®, jako napi. Fabrizio Mandreoli (La
teologia di papa Francesco, 2019), Juan Carlos Scannone (La teologia del pueblo: Raices
teologicas del papa Francesco, 2017) nebo George Augustin (La Chiesa secondo papa
Francesco, 2016). Uvédomuji si, ze vstupuji na pole, které je z mnoha pohledl jiz dobie
prozkoumano, a proto se budu zamétovat na specifické téma, které se stane ,,cervenou niti‘ této
studie, a sice FrantiSkovo pojeti missio cirkve. Ani v tomto vSak nezac¢iname ,,0d nuly*, nebot’
sam papez FrantiSek se misijni otdzce vénuje v nékterych dokumentech svého magisteria
(zejména v apostolské exhortaci Evangelii Gaudium a v dopisech ke Svétovému dni misii) nebo

v publikacich, jako jsou napt. La gioia della missione (2019) nebo Senza di Lui non possiamo
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far nulla (2019), ktera vysla ¢esky pod ndzvem Vsichni jsme misionari (2020). Jedna se vSak
o relativné stru¢né spisy nebo rozhovory urcené pro Sirokou vefejnost. My chceme tuto

Je znamo, ze v ramci misijni teologie a evangelizace vySlo mnoho fundovanych studii
jako dnes jiz klasicka dila Transforming Mission D.J. Bosche (1991) ¢i Constant in Context:
A Theology of Missions for Today (2004) od dvojice Bevans, Schroeder, anebo nov¢jsi studie,
napt. Theobaldova L’Europe, terre de mission (2019), La Chiesa e il suo dono (2019) od
Roberta Repoleho, anebo nejnovéjsi Di fronte all’altro (2022) od Severina Dianicha. Kazda
znich akcentuje jind hlediska a predkladd urcité misijni koncepty, takze nam poskytly
myslenkovy radmec uzitecny k pochopeni FrantiSkova pojeti missio. Na jate 2023 vysla studie
od italského minority Fabia Nardelliho, ktera se tematicky nasi praci ptiblizuje, a sice La Chiesa
popolo missionario, bohuzel jiz nemohla byt vzata v potaz vramci naSeho zkoumani.
Srovnatelné vyznamnd misiologicka studie ¢eské provenience ndm zndma neni. Pfesto vSak
realitu Ceské cirkve zkouma fada zajimavych praci, z nichz nékteré svym vlastnim zpisobem
sleduji misijni ¢i evangelizacni hledisko, zejména studie Pavla Ambrose, Josefa Mikulaska,
Pavla Cerného, Alese Opatrného, Michala Kaplanka, Roberta Svatoné a dal3ich. Nase prace se
situuje na pomezi ekleziologie, misiologie a pastoralni teologie, vychéazi z prament a poznatkt
cirkve z perspektivy uceni papeze FrantiSka a v souvislostech se sou€asnou situaci cirkve
v Ceské republice.

Cilem prace je tedy podrobn¢ prozkoumat teologicky pohled papeze Frantiska na missio
cirkve v kontextu eklezialnich proudi, které tento jeho pohled utvately a ovliviiovaly, zejména
uceni Druhého vatikdnského koncilu a pokoncilnich papezi, a na zékladé toho nabidnout
nekteré podnéty pro misijni pastoraci v prosttedi soucasné ¢eské spole¢nosti a katolické cirkve
u nas. Pfi cesté za timto cilem chce prace odpovédét také na nekteré aktudlni otdzky, které
s misijni problematikou vyvstavaji, naptiklad opravnénost a smysl missio cirkve a soucasnych
misijnich aktivit. Tato opravnénost je v posledni dobé stale vice zpochybiiovana, zejména lidmi
mimo cirkev, ktefi se domnivaji, ze v dnesSnim multikulturnim a multindbozenském svété jiz
neni pro kiest'anské misie misto. Slovo ,,misie* v nich evokuje cirkevni proselytismus, mozné
ohroZeni svobody vyznani, snahu o moc ze strany cirkve, €asto i nasili. Zaroven je citit urcita
nejistota a bezradnost také uvnitf cirkve, kdyz se pokousi teologicky ukotvit a souasnym
jazykem srozumitelné vysvétlit, na jakém konceptu spociva podstata misii v dneSni dobé, kdy
diivéjsi pojeti geografického plantatio ecclesiae jiz nestaci. Kratkozraka a nespravna se ukazuje

rovnez cesta dialogu s pon€kud lacinym uznavanim naroku kazdého na svou vlastni pravdu a
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cestu bez ohledu na Kristlv piikaz zvéstovani evangelia vS§em s odvahou, pokorou a trpélivosti.
Jde dnes jesté¢ vibec najit ,,zlatou stfedni cestu®, na niz bychom se neuchylovali k nuceni
a nasilnému presvédCovani, ani se nevzdavali své kiestanské povinnosti hlasat evangelium
druhym? A kdo je dnes vlastn¢ misionar a v ¢em spociva vyznam misii, ma-li byt podle slov
papeze FrantiSka ucednikem a misionafem kazdy pokitény? Na tyto i na n¢které dalsi dilezité
otazky bude chtit nase prace — neustale zamétena na svij hlavni cil — nabidnout svou odpovéd'.

Prace je metodicky vypracovana prostiednictvim sbéru prament a sekundérnich textu,
a to jak v ptipad¢ studia Druhého vatikdnského koncilu a pokoncilnich papezii, tak u papeze
Frantiska, resp. Bergoglia; na sbér pak navazuje zpracovani obsahu ¢i aplikace. Obdobné
postupujeme v ptipadé studia cirkve v CR, kdy vychazime nejprve ze sbéru prament — &ili z dat
Ceské biskupské konference a ze statistik SLDB — a nasledn& zapojujeme podnéty vzeslé ze
synodalniho procesu v ramci farnosti a z hodnotnych teologickych studii. To vSe, na pozadi
vystuptl z ptedchozich Casti, které opét vedou k aplikaci a zavérecné syntéze.

Nase prace se sklada ze tif hlavnich ¢asti. V prvni z nich budeme prozkoumavat kofeny
misijn¢ zaméfen¢ho smysleni a jednani Jorge Mario Bergoglia, pozd¢ji papeze Frantiska. Po
kratkém studiu ohledné nami preferovaného terminu ,,missio* (kap. 1.1) poukaZeme na misijné-
teologické pozadi, kterym byl Bergoglio ovliviiovan skrze dokumenty Druhého vatikanského
koncilu, zejména konstitucemi Lumen Gentius a Gaudium et Spes a dekretem Ad Gentes (kap.
1.2) a také skrze magisterium pokoncilnich papezi od Pavla VI. s jeho dirazem na dialog
a evangelizaci (kap. 1.3), ptes Jana Pavla II. a jeho pojeti nové evangelizace (kap. 1.4) az po
papeze Benedikta XVI. s jeho vlastnim chapanim missio (kap. 1.5). V posledni kapitole prvni
casti se dostaneme az k papezi Frantiskovi, kdy predstavime jeho hlavni misijni témata,
prostudujeme jim pouzivany misijni slovnik a zhodnotime, v ¢em ve svém misijnim uceni
navazuje na koncil a své predchiidce, a v ¢em je naopak originalni.

Ve druhé ¢asti se jiz naplno zaméfime na FrantiSkovo misijni pojeti vyjadiené pomoci
tii kli¢ovych pojmi: v konceptu ,,setkani“ objevime zékladni pfedpoklad pro uskutectiovani
misijniho poslani (kap. 2.1), v terminu ,,vychazeni pozname, jaky je v papezové chapani
nezbytny pfistup pfi prozivani dynamiky missio (kap. 2.2) a skrze tfeti koncepci se dostaneme
k poznani, ze cilem missio ma byt ,,sluzba Zivotu*“ v jeho plnosti projevovana milosrdenstvim,
odpovédnosti a chudobou (2.3). Na zavér druhé ¢asti spolu s papezem FrantiSkem upozornime
na nespravné postoje, piekazky a nezdravé skutecnosti, které nejCastéji stoji v cesté
uskutecnovani missio cirkve (2.4).

Tteti Cast prace nas piivede k aplikaci FrantiSkovych myslenek do naSich ceskych

podminek. Nejprve ukazeme, jaky je vzhledem ke zkoumanému tématu soucasny stav badani
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u nas, a to jak ve vztahu k missio, tak vzhledem k Bergogliovi (kap. 3.1). Ve druhé kapitole
pfedstavime, zejména na zéklad¢ udajii ze statistik a vystupi z probihajiciho synodélniho
procesu, v jaké situaci se dnes vzhledem k missio nachazi katolicka cirkev, 1idé a spolecnost
v Cesku (3.2). V zavére¢né kapitole této asti pak navrhneme, co by eska cirkev mohla délat
proto, aby prozivala a uskutec¢iiovala missio odpovidajici intencim papeze Frantiska (kap. 3.3),
tedy aby byla cirkvi skutecné misijni, cirkvi otevienou, védomou si svého daru, uptednostitujici

osobni vztahy a nezistn¢ slouzici druhym.
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1. PAPEZ FRANTISEK VYCHAZI Z TEOLOGICKEHO OBSAHU
POJMU MISSIO NA KONCILU A Z JEHO DALSIHO ROZVIJENI

V UCENI POKONCILNICH PAPEZU

Cilem prvni kapitoly je prozkoumat, zda v otdzce misijniho uceni existuje u papeze'
Frantiska kontinuita vzhledem k pfedchozimu cirkevnimu magisteriu, ptipadné jaké jsou jeho
specifické pohledy a jemu vlastni dirazy. Zaroven vSak budeme chtit ukézat na novost a stale
platnou aktualnost v uéeni papezii od Druhého vatikanského koncilu do dneska.? V prvni ¢asti
se seznamime s terminem missio a jeho vyznamovym pouzitim (kap. 1.1). Nasledné se jiz
budeme vénovat koncilnimu (kap. 1.2) a pokoncilnimu (kap. 1.3-1.5) misijnimu magisteriu
a budeme studovat pozici papeze FrantiSka vzhledem k misijnimu uceni Druhého vatikanského
koncilu a magisteriu papezl, ktefi na koncil navazuji. V posledni ¢asti kapitoly (kap. 1.6)
budeme podrobné;ji studovat, v ¢em papeze Frantiska, resp. arcibiskupa Bergoglia, ovliviiovala
reflexe nauky koncilni a pokoncilni cirkve pii utvareni a formulovani jeho vlastnich misijnich
postojl a nézort.

V této kapitole budeme postupovat chronologicky: nejprve se zamétime na predstaveni
misijniho uceni Druhého vatikanského koncilu, poté prostudujeme misijni magisterium
jednotlivych pokoncilnich papezi od Pavla VI. po Benedikta XVI., a na zavér budeme
reflektovat specifické postoje Jorge M. Bergoglia vzhledem k missio cirkve.

Z hlediska metodiky budeme pracovat se sbérem prament (koncilnich a papezskych
dokumentil) a sekundarnich texti, které nam poslouzi k hermeneutice koncilu a pokoncilniho
obdobi z misijniho pohledu. Kromé toho pouzijeme v kap. 1.6 vysledky nasi textové analyzy

ohledn¢ FrantiSkova pouzivani pojmu missio k interpretaci jeho misijni teologie.

1.1. Termin missio a jeho pouziti

Diive nez se zacneme zabyvat pojetim missio od Druhého vatikanského koncilu po
dnesek, je uzitecné si ujasnit, co mame pii pouziti tohoto terminu na mysli, a pro¢ budeme

termin missio prednostné pouZzivat.

'V této praci se budu vétsinou drzet b&zného oznadenti ,,papez*, ackoli jsem si védom toho, Ze Bergoglio sam sebe
radéji oznacuje jako ,,fimsky biskup*. Rovnéz oficialni Annuario Pontificio pocinaje vydanim roku 2020 jej
oslovuje piedevsim titulem ,,fimsky biskup* (,,vescovo di Roma"*).

2 Pfesné odkazy na dokumenty Druhého vatikanského koncilu a dokumenty papezského magisteria jsou uvedeny
v bibliografii na konci préce; v praci budou Casto citovany pod svymi obvyklymi zkratkami — viz Seznam
pouzitych zkratek.
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Slovo missio pochazi z latinského slovesa mittere neboli ,,poslat, posilat“.> Oznacuje

akt posilani urcité osoby nebo skupiny osob ke splnéni predem urcené¢ho ukolu ¢i funkce.
V odvozeném vyznamu pak miize oznacovat poslanou osobu, pfedmét posilani, misto, kam se
posila, anebo také vysledek posilani. V klasické latin€ mittere piesné odpovida feckému
pémpein oznacujicim posilani s dirazem na provedeni ukolu. To jej odliSuje od feckého
apostélein‘, které ackoli také znamena ,,poslat, posilat®, dava diraz spiSe na autoritu toho, ktery
néco rozhoduje nebo povoluje (napf. odjezd na cestu). V profannim smyslu slova ma termin
missio Siroké pouziti a muze se vztahovat na predmét nebo na cil jakéhokoli posilani urcité
osoby k pfedem stanovenému ukolu, jako je kuptikladu vojenska nebo diplomaticka ,,mise®.
V kiestanském slovniku byl vyraz missio pouzit predev§im v teologii vzhledem k bozskému
poslani Syna a Ducha, a také pro oznaceni poslani cirkve vyslané Kristem, aby pokracovala
v jeho dile spasy ve svété. Z tohoto pohledu je cela cirkev misijni ¢i misionaiska, jelikoz ma od
Krista kol naplnit toto poslani. Slovo missio si tak uchovava sviij svétsky vyznam vysilani
a nema tedy specificky kfest'ansky akcent. Naopak, vyrazy ,,apostolat®, a pfedevsim ,,apostol*,
byly brzy zaclenény do novozékonniho slovniku se specificky kfestanskym vyznamem.*
Termin missio tak reprezentoval cirkevni ,,terminus technicus® pro oznaceni konkrétni sluzby,
a kromé¢ své jasnosti a kratkosti mél 1 vyhodu v tom, Ze nabizel zajimavé odvozeniny: misijni,
misionaii, misie (oblasti nebo mista).” Navzdory svému etymologickému vyznamu pojmy
»misie” a ,misiondi*“ v kiestanském jazyce nikdy nepfedstavovaly ekvivalent termint
»apostolat a ,,apoStol”. Termin missio a jeho odvozenina typicky cirkevniho pavodu
missionarii (misionafi) namisto klasického missi (poslani/poslanci) vstoupil do cirkevniho
slovniku az na zac¢atku sedmnactého stoleti, kviili potiebé vétsi jasnosti a jednoznacnosti. Diive
se k oznaceni misijni prace pouzivaly nékdy i velmi dlouhé vyrazy; dokonce i misionaii byli
nazyvani ruzné: pracovnici ¢i sluzebnici svatého evangelia (operarii aut ministri sancti
Evangelii), poutnici za Kristem (peregrinantes pro Christo), poslové evangelia (nuntii
evangelii), jdouci vpted k obracenym nevéticim (proficiscentes ad infideles convertendos) nebo
Kristovi sluzebnici mezi lidem (ministri Christii in gentibus). Z diivodu této nejednotnosti se
¢im dal vice pocit'ovala potieba zavést do kiestanského slovniku specificky vyraz, ktery by byl

jasny a ktery by zrusil tato krkolomna opisovani.

3 Srv. SEUMOIS, A., Teologia Missionaria, EDB Bologna, 1992, s. 20-22.

4 Recky termin apéstolos (lat. apostolus) odpovida zidovskému vyrazu seliah, ktery oznaéuje obchodniho zastupce
¢i povéfeného predstavitele, jenz je zmocnén k mluveni, jednani a uzavirani obchodd jménem osoby, ktera
jej vyslala. Srv. BAUMGARTNER, Alois, ,,Apostolat,” in KASPER, W. (ed.), Lexikon fiir Theologie und Kirche.
Vol. 1, Herder, Freiburg i. Br. 1993, s. 865.

5 Pii preklani terminu missio vyrazem ,,poslani* v ¢esting jazykova spifznénost samoziejmé odpada.
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Je zajimavé, jak pise teolog Pavel Cerny, ,,7e az do 16. stoleti se slovo misie pouzZivalo
pro oznaceni uceni o Trojici. Sloveso mitto (poslat) zde vyjadiovalo poslani Jezise Krista
Bohem Otcem na svét k dovrseni spasného dila. Bylo to tedy skuteéné Missio Dei — Bozi misie
do tohoto svéta.“S S prichodem 16. stoleti se termin missio zadind objevovat v prostiedi
jezuitského tadu, pficemz oznacuje Sifeni kiestanské viry mezi Cleny katolické cirkve, takze
1 mezi protestanty. Po Case toto slovo piejimaji i sami protestanté pro své cesty do zamofti
a postupn¢ doslo v Zapadnim svété ke spojeni slova misie (missio) s kolonidlni expanzi
evropskych zemi.” Od 19. stoleti vznikd misiologie jako jedna z vé&dnich disciplin teologie.®
Bylo ji obvykle pfifazovano misto v ramci praktické teologie a byla povazovana za obor
zkoumajici seberealizaci cirkve v misijni situaci, takze, jak fika David Bosch, stala se né¢im
jako ministerstvem zahrani¢nich véci, které se zaméfuje na jiné oblasti nez na vlastni izemi.’

Pti prekladéani latinského terminu ,,missio* do CeStiny narazime na obtiz, Ze v nasem
jazyce lze pro tento pojem pouzit nékolik ekvivalenti. Jejich pouziti zavisi v konkrétnim
ptipadé na volbé prekladatele, ktery piihlizi ke kontextu a vyznamové roving, ale rozhoduje se
nakonec podle vlastniho uvéazeni. Tato skutecnost vytvari prostor pro vyznamovou riznorodost,
ktera muze u prekladatele vést k jeho vlastni interpretaci nebo neduslednosti, a Ctenafi
zpusobovat nejasnost. Zminovanou skutecnost vidime napiiklad v piekladech papezskych
dokumentil do ¢estiny, kde je slovo ,,missio* ptelozeno Casto jako ,,poslani®, jindy jako ,,misie*
nebo ,mise”, nékdy také jako ,,misijni poslani“. Obdobn¢ napi. italské pridavné jméno
wmissionario® se do CeStiny preklada bud’ jako ,,misijni“, anebo ,,misionaisky*, coz vSak

s sebou nese uréitou vyznamovou odlisnost.'°

V této praci davam proto piednost terminu
»missio® pred pouzivanim ceskych ekvivalentl ,,poslani®, ,,misie* (v jednotném cisle) nebo
»misie“ (v mnozném Cisle), abych se vyvaroval vlastni interpretace. Obdobné¢ vétSinou preferuji
piidavné jméno ,misijni* pied ,,misionaiskd/y*, protoze se l1épe vztahuje k podstatnému

jménu ,,missio*, a neevokuje tolik piimou aktivitu misionafii, ktera je jen jednou Casti missio

cirkve. Pro potieby této prace jsme vypracovali jazykovou analyzu uzivani terminu ,,missio*

113

6 CERNY, P., ,,Vztah teologie a misiologie: Misiologickd hermeneutika,” in PotFebujeme misiologii? Shornik
prispevkii z prvni konference Stiedoevropského centra misijnich studii, Sttedoevropské centrum misijnich
studii, Praha 2007, s. 9n.

7 Srv. Tamtéz, s. 10-12.

8 Ke vzniku a vyvoji misiologie doporucuji BOSCH, D.J., Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology
of Missions, Orbis Books, Maryknoll (NY) 1995 (20. vyd.), s. 489-498 (kapitola ,,Mission as Theology*).

 Tamtés, s. 492.

10 Ani vé&tSina dalSich tzv. privilegovanych jazykii nezna toto jemné rozliSeni a pouzivé jen jeden termin: anglicky
wmissionary*, francouzsky ,,missionaire®, Spanélsky ,,misionero®, némecky ,,Missions*.
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v Bergogliovych textech. Tato analyza piinesla nékteré zajimavé postiehy, kterym se budeme
vénovat pozdéji (kap. 1.6.1).

Pojmy evangelizace a missio byvaji dosti Casto zaménovany, nejedna se ale o synonyma.
Rozdil spoc¢ivé jednoduse feceno v tom, ze evangelizace je Cast missio zabyvajici se piednostné
hlasanim evangelia, kdezto missio se snazi brat v potaz vSechny potieby lidi, nejen ty duchovni,
a proto kromé evangelizace klade diraz i na socidlni ¢innost. Missio proto musi mit ze své
podstaty vzdy holisticky pfistup a nesmi oddélovat duchovni a osobni sféru lidského zivota od
oblasti hmotné a socialni.!!

Nyni jiz pokro¢ime ke studiu pojeti missio,'? jak je mizeme vysledovat z prelomové
udalosti, kterou byl Druhy vatikansky koncil, a zejména z dokumentt, které z tohoto koncilu

vzesly.

1.2. Misijni pojeti cirkve v zakladnich koncilnich

dokumentech

VSsichni papezové od Jana XXIII. az po Benedikta XVI. se osobn¢ castnili zasedani
Druhého vatikanského koncilu. Papez FrantiSek je prvnim pokoncilnim papezem, ktery tuto
ptelomovou udalost v cirkvi jako pfimy ucastnik jiz osobné nezazil. Diky této skute¢nosti ma
na druhou stranu vyhodu jist¢ho odstupu. Na zacatku koncilu vroce 1962 bylo Jorge
Bergogliovi 26 let a v letech konani koncilu studoval jako mlady jezuita filozofii v Colegio
Maximo v San Miguel (1962-1964) a vyucoval literaturu a psychologii na institutu Inmaculada
Concepcion v Santa Fé (1964-1965) a byl siln¢ poznamenén a formovan koncilnim dénim, jeho
myslenkami 1 osobnostmi. Jak uvidime v prubéhu nasi prace, koncil jako udalost i koncilni
uceni budou Bergoglia provazet po cely Zivot.

Druhy vatikansky koncil'* svolany papezem Janem XXIII. a po jeho smrti dale vedeny

Pavlem VI je povazovan pfedevS§im za koncil ,,pastoracni®, protoze kladl velky diraz na

' Srv. KNIZKOVA, B., Evangelizacni &innost kiestanskych misionditi v zemich mimo euroamericky prostor
v kontextu mistni kultury, Bakalaiska prace, CMTF UP, Olomouc 2016, s. 10.

12K hlubs§imu studiu kiestanské misie/missio doporuduji SIEVERNICH, M., La missione cristiana: Storia
e presente, Queriniana, Brescia 2012. V tomto velkém panoramatickém dile jsou srozumiteln¢ popsany klady
a zapory kiest'anské misijni ¢innosti od piedstaveni prvnich misionait a teologickych zakladd misie az po
bohatstvi dne$niho misionafského dila.

13 K hlubsimu studiu odkazuji na ALBERIGO, G. (ed.), Storia del concilio Vaticano II. Vol. 1-5, 11 Mulino, Bologna.
Zejména Vol. 5,2001. Déle srv. LAMBERT, B. (ed.), Concilio vivo: Bilancio del Concilio — la nuova immagine
della Chiesa, Editrice Ancora, Milano 1967; ALBERIGO, G. — JOSSUA, J-P. (eds.), Il Vaticano Il e la Chiesa,
Paideia Editrice, Brescia 1985; DORIA, P., Storia del concilio ecumenico Vaticano II: Da Giovanni XXIII
a Paolo VI (1959-1965), Tau Editrice, Todi 2016. Z pohledu teologické hermeneutiky koncilu srv. FAMEREE,
J. (ed.), Vatican II comme style: L’herméneutique théologique du Concile, Cerf, Paris 2012. V ¢estiné
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aktudlni pastoraéni vyzvy a otevieny postoj cirkve viici svétu.!* Zaroven vsak §lo o prvni
ekumenicky koncil v cirkevnich déjinach, ktery se pfimo zabyval misijni otdzkou jako celkem.
Koncil vnimal silnou potiebu nejen prohloubit cirkevni nauku o misiich, ale také rozptylit
pochybnosti a vyjasnit otazky ¢i nedorozumeéni, které¢ hrozily, Ze ochromi misijni aktivity
cirkve. Hlavni otazky, o kterych se jednalo, byly nasledujici: Méa cirkev jedno jediné missio
(misii, poslani) nebo jich ma vice (misie)? Pokud vice, jak mezi nimi spravné rozliSime a kde
se s nimi setkdme v dnesni dob&? ,,Extra Ecclesiam nulla salus® (,,mimo cirkev neni spasy*),
anebo ,,multa salus* (,,mnoha spasa*)? "> Jestlize ,,nulla salus*, potom jakou cenu mé teologicka
pravda, ze Buh ud¢€luje svou milost kazdému, kdo jednd podle svého svédomi a dél4, co je
v jeho silach? Jestlize ,,multa salus*, k ¢emu je pak potieba misii? Jsou-li celd cirkev a vSichni
jeji Clenové povolani k Sifeni cirkve ve svéte, neskoncila uz doba ,,profesiondlnich® misionari?
Maji-li biskupské konference a diecéze pievzit piimou zodpovédnost za misie, k Cemu mit
nadale misijni instituty? Nevede novy pozitivni pfistup kiestant k dialogu, ekumenismu
a ndbozenské svobod¢ k postupnému nendpadnému umlceni potieby evangelizace, obraceni
a kitu, a tim padem opusténi jasnych zasad evangelia?'¢

Dtive nez se budeme podrobnéji vénovat odpovédim, které na tyto otdzky davaji
koncilni dokumenty, je dobré mit na paméti skuteCnost, ze nestaci studovat samostatné
a izolované jakykoli z koncilnich textli Druhého vatikanského koncilu, aby se dalo pochopit,
jak se konkrétni téma (cirkev, zjeveni, liturgie, misie) na koncilu vyvijelo. Z jednoho textu neni
mozné danému namétu hloubé&ji porozumét, protoze chybi Sirsi souvislosti a vyvoj nauky. Lze
vSak sledovat, jak se k tématu stavi vSech Sestnact koncilnich dokumentti a ziskat na n¢j urcity
Sir$i koncilni pohled. O tématech ,,evangelizace™ a ,,misie* to plati dvojnasob, nebot’ se jedna

o témata, ktera stala v samotném jadru toho, &m koncil byl — koncilem misijnim.!” Jeho

doporucuji PESCH, O. H., Druhy vatikansky koncil 1962—1965: Priprava, priibéh, odkaz, VySehrad, Praha
1996.

14 Srv. LAMBERT, B. ,,Nuovi orientameti della pastorale,*, in TENTYZ (ed.), Concilio vivo, s. 435-437.

5 Axiom ,,Extra ecclesiam nulla salus“ se poprvé nachazi u Origena a Cypridna a byl interpretovan riznym
zptsobem (Augustin, Ambroz, Fulgencius z Ruspe, Florentsky koncil, Tridentsky koncil, Bellarmin). K této
problematice odkazuji na SULLIVAN, F.A., Salvation outside the Church? Tracing the history of the Catholic
response, Wipf and Stock, Eugene, 2002. Srv. téz GIGLIONL, P., Teologia pastorale missionaria, Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 1996, s. 213-214.

16 Srv. LECUONA, J., ,,Valores permanentes y circunstanciales del Decreto ,Ad gentes,* in Semana misionolégica
de Bérriz, Perspectivas del Decreto ,Ad gentes ‘: Sobre la actividad misionera de la Iglesia, Angeles de las
Misiones, Bérriz 1967, s. 20.

17 Pojem evangelizace se v prib&hu dé&jin cirkve stal prakticky synonymem katecheze a pastorace spoleGenstvi
véticich, pod pojmem misie bylo minéno Sifeni evangelia v tzv. ,,nekfestanskych zemich®. Srv. FINDEIS, H.-
J., ,Mission,” in KASPER, W. (ed.), Lexikon fiir Theologie und Kirche. Vol. 7, Herder, Freiburg i. Br. 1998,
s. 289-292; DIANICH, S., Di fronte all ’altro: La missione della Chiesa, Edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo
(MI) 2022, s. 147-152.
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ustfednim tématem bylo tajemstvi cirkve (LG 1), nebyl to tedy koncil, ktery mél vysvétlit
néjaky konkrétni diskutovany ¢lanek viry nebo odsoudit nebezpe¢nou herezi. Divodem, pro¢
Jan XXIII. koncil svolal, bylo pomoct cirkvi zachovat a ucit kiestanskou nauku ucinnéj$im
zptisobem.'® A pravé missio dalo koncilu jeho zakladni smér."

V nasledujicich kapitolach se pokusime nastinit, jaké misto mélo na koncilu missio,
anebo smysleni o misiich, a jakym zpiisobem se to projevilo v koncilnich textech. Je pfirozené,
ze v nékterych dokumentech mé toto téma pouze okrajové misto, v jinych veelku vyznamné,
v jednom textu dokonce naprosto usttedni (4d Gentes). Bude zajimavé prozkoumat z této
perspektivy alespon zbézn¢ vSech Sestnact koncilnich dokumentt, pficemz budeme postupovat

chronologicky v posloupnosti jejich vzniku, resp. data promulgace.

1.2.1. Sacrosanctum concilium a dokumenty z roku 1963

Béhem prvniho jednaciho obdobi koncilu na konci roku 1962 — jesté za predsednictvi
papeze Jana XXIII. — nebyl pfijat zddny dokument. Prvni dva dokumenty byly schvaleny az po
nastupu papeze Pavla VI. ve druhém jednacim obdobi, konkrétné 4. prosince 1963.

Sacrosanctum  Concilium?°

neboli Konstituce o posvatné liturgii je prvnim
promulgovanym dokumentem Druhého vatikanského koncilu a zaroven prvni ze ¢tyt hlavnich
konstituci.?! Jejim cilem bylo revidovat tradi¢ni liturgické texty a ritualy tak, aby plng&ji
odrazely zékladni principy, které by byly pastoracné pfimétenéjsi ve zménénych podminkach
doby (tzv. aggiornamento) a odrazely pozadavky liturgické reformy. Konstituce méla dale
objasnit nejenom roli ordinovanych sluzebnikl, ale také zpiisoby ucasti laikli na liturgii

katolické cirkve. Zejména ¢lanky 37-40 této konstituce vyznamné piispély k rozvoji liturgie,

'8 Pubomir Zak ve své studii ukazuje, Ze papezi Janu XXIIL. §lo o diilezité rozlieni, kdy jedna véc je ,,poklad viry,
tedy pravdy vyjadiujici nase posvatné uceni, a jind véc je zpusob, jak se tyto pravdy vyjadiuji, i kdyz jejich
smysl a dosah ziistava stéle stejny*, ZAK, L., ,,P¥inos II. vatikanského koncilu k obnové katolické teologie
a jeji metody,* Studia Theologica 21 (2019/4), s. 35-73 (citace IOANNES PP. XXIII, Discorso di apertura del
Concilio Vaticano Il (11. 10. 1962), in AAS 54 (1962), s. 792).

19 Srv. BEVANS, S.B., ,,Decree on the Church’s Missionary Activity Ad Gentes*, in BEVANS, S.B. — GROS, J. (eds.),

Evangelization and Religious Freedom: Ad Gentes, Dignitatis Humanae, Paulist Press, Mahwah (NJ) 2009,
s. 3.

20K hlubsimu studiu SC doporucuji BARAUNA, G., La sacra liturgia rinnovata dal Concilio: Studi e commenti
intorno alla Costituzione liturgica del Concilio Ecumenico Vaticano II, Torino-Leumann, Elle Di Ci 1965;
CHIARAMELLO, P. (ed.), Il Concilio Vaticano II e la liturgia: Memoria e futuro, Edizioni Liturgiche, Roma
2013; FERRER GRENESCHE, J. M., ,,Sacrosanctum concilium*: Gratitudine e impegno per un grande
movimento di comunione ecclesiale, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2015.

2! Konstituce SC byla schvélena shromazdénymi biskupy pomérem hlasti 2 147 ku 4. Nazev je pievzat z ivodnich
fadkt dokumentu a znamena ,,Tento posvatny koncil .
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kdyZ s uznanim ocefiuji ,,krasné duchovni dédictvi riiznych ras a narodi‘“*? a podporuji nutnost
ptizpusobit liturgii riznym spole¢enstvim, krajlim a narodtim, zv1asté¢ v misiich; podminkou je
vzdy ,,zachovani podstatné jednoty fimského ritu® (SC 38). Koncil si byl védom nelehkého
ukolu, ktery tato dynamika piizplsobeni a zarovenn zachovani mlze piinést: ,,Pfizplisobeni
liturgickych predpisti byva spojeno se zvlastnimi potizemi, zvlasté v misijnich izemich. Proto
maji byt pfi tvorbé novych piedpisi k dispozici odbornici piislusného oboru® (srv. SC 40 §3).
Johannes Schiitte, generalni ptfedstaveny verbisti (SVD) a hlavni zodpovédny za tvorbu
dokumentu Ad Gentes na koncilu, poukazal na fakt, ze biskupové z tak zvanych misijnich zemi
byli intenzivné zapojeni do tvorby konstituce o liturgii. Koncilni liturgickd obnova vdéci za
mnohé prave potiebé liturgického vyjadieni zplisobem, ktery by nepochazel ze ,,zapadniho*
cirkevniho prostfedi. Z perspektivy soucasné doby je dobré piipomenout, ze 24. srpna 2017
papez FrantiSek potvrdil stalou aktualnost konstituce SC, kdyz prohlasil, Ze ,,reforma liturgie je
nezvratnd* a vyzval k dal$imu usili o provadéni reforem. Zopakoval ptitom slova, ktera pronesl
papez Pavel VI. rok ptfed svou smrti: ,,Nyni nastal ¢as definitivné ponechat stranou rusivé
kvasy, [...] a v souladu se spravnymi kritérii pln¢ zavést ndmi schvalenou reformu pii
uplathovani rozhodnuti koncilu. %

Na stejném zasedani v prosinci 1963 byl schvalen rovnéz druhy dokument, a sice Dekret
o hromadnych sdé&lovacich prostiedcich Inter mirifica®*. Ten vyzyval ¢leny cirkve, zejména
laiky, aby do novin, casopisii, knih, filml, rozhlasu a televize vstépovali ,lidského
a kiest’anského ducha®. Z pohledu missio cirkve zde koncil vyjadfoval naléhavou nutnost hlasat
evangelium a pokladal za povinnost a ukol kazat poselstvi o spase také pomoci hromadnych

sd¢lovacich prostiedkli a poucovat lidi o jejich spravném pouzivani (srv. IM 3).

2 8C 37; srv. 162 AG 11, které se vyjadiuje v podobném smyslu, kdyZ zmitiuje bohatstvi, které ,,rozdélil §tédry
Buh narodum®.

23 FRANCESCO, P., Discorso del Santo Padre Francesco ai Partecipanti alla 68.ma Settimana liturgica nazionale
(24.8.2017), Citta del Vaticano. [online]. [cit. 2022-11-06]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/ycxm447y.

24K hlubsimu studiu /M doporucuji ANDRES, R., Instrumentos de comunicacion social: Comentario al decreto
., Inter mirifica* del Concilio ecumenico Vaticano II, Razén y Fe, Madrid 1966; SCELZO, A., La penna di
Pietro: Storia (e cronaca) della comunicazione vaticana dal Concilio a Papa Francesco: Mezzo secolo
dall’Inter mirifica al web, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2013.
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1.2.2. Lumen Gentium a dokumenty z roku 1964

Tteti koncilni obdobi®® ptineslo mj. schvaleni vérou¢né konstituce o cirkvi Lumen
Gentium,?® tedy dokument, ktery zasadnim zptisobem ovlivnil a ,,pfenastavil® to, jak cirkev
chape samu sebe, a ktery mél kli¢ovy vliv také na pojeti missio cirkve.?’” Hned prvni odstavec
konstituce se vztahuje k missio: ,,Kristus je svétlo ndrodi* a cirkev shromazdéna na koncilu
chce, aby se toto svétlo Sifilo ve svété ,,hlasdnim evangelia v§emu stvoieni® (LG 1). O nékolik
¢lanki dale je cirkev nazyvana ,,vSeobecnou svatosti spasy* (LG 48), coz je vyraz, ktery se
objevuje také v prvnim fadku dekretu AG. Clanky 2 az 5 dogmatické konstituce za¢lefiuji realitu
cirkve do Zivota a ¢innosti Trojicniho Boha, a proto také cirkev ,,pfijima poslani hlésat
kralovstvi Kristovo a Bozi a zakladat je u vSech narodt (LG 5). Dale jsou vzhledem k missio
dalezité ¢lanky LG 13-17, o nichz Joseph Ratzinger tika, ze v nich ,,mizeme najit Gstiedni text
koncilu o povaze, ikolu a zpiisobu misii“?®. Vpravdé misijni je pak ¢lanek ¢&. 17, ktery je nazvan
,Misijni raz cirkve®, avSak ,,misijni smysleni” lze najit 1 jinde, napt. v pojmu ,,biskupska
kolegialita® ¢ili skuteCnost, ze jednotlivy biskup nema zodpovédnost pouze za svou diecézi,
nybrz spolu s ni i za celou (univerzalni) cirkev (LG 23).? Tento piistup nabidl teologicky
pro siteni viry (Sacra Congregatio de Propaganda fide) — budouci Kongregaci pro evangelizaci
narodii (srv. AG 29).>° Také nové chapané postaveni a zapojeni laiksi v cirkvi se da nazvat
misijnim (srv. LG 30-37), nebot ukazalo na skute¢nost, Ze kazdy ¢len cirkve je povolan k tomu,

aby se podilel na jejim poslani (missio) na zaklad¢ svého kitu (LG 10) a ze tedy neexistuje

23 Probihalo od 14. zafi do 21. listopadu 1964.

26 K hlubsimu studiu LG doporuéuji v éesting BOUBLIK, V., Bozi lid, Kfestanska akademie, Rim 1967 (2. vydani:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1997). Srv. téZ BARAUNA, G. (ed.), La Chiesa del Vaticano II, Vallecchi
Editore, Firenze 1965; CONGAR, Y. M-J. (ed.), L Eglise de Vatican II: Etudes autour de la constitution
conciliaire sur I’Eglise. vol. II et 111, Cerf, Paris 1966; PHILIPS, G., L Eglise et son mystére au II° Concil du
Vatican. Vol. I, Desclée, Paris 1967; NOCETI, S. — REPOLE, R. (eds.), Lumen Gentium: Commentario ai
documenti del Vaticano II, EDB, Bologna 2015; ALBANO, G., La Chiesa: Commento alla Lumen Gentium
a partire dagli insegnamenti di Giovanni Paolo II, Elledici, Torino 2017.

27 Yves Congar ukézal, Ze ackoli se to mize zdat prekvapivé, v Lumen Gentium cirkev poprvé v déjinach formalng
definovala sama sebe. Piedchozi koncily se vyjadiovaly ke svatostem a knézstvi (Trident), k papezskému
primatu a hierarchii cirkve (1. Vatikan), ale kompletni ekleziologii neformulovaly. Srv. CONGAR, Y. M-J.,
»In luogo di conclusione,” in BARAUNA, G. (ed.), La Chiesa del Vaticano II, s. 1261. Srv.téz
CONGAR, Y., Sainte Eglise: Etudes et approches ecclésiologiques, Editions du Cerf, Paris 1963.

28 RATZINGER, J., ,,La mission d’aprés les autres textes conciliares,* in SCHUTTE, J. (ed.), Vatican II: L Activité
Missionaire de ['Eglise, Editions du Cerf, Paris 1967, s. 122.

29 Neni to nova myslenka, opakované ji vyjadioval jiz papez Pius XII., zde byla znovu zdiiraznéna a zahrnuta do
koncilniho magisteria.

30 Kongregace byla zruSena k 5. ¢ervnu 2022, kdy vstoupila v Uginnost apostolska konstituce Praedicate
Evangelium. Kompetence kongregace byly pfidéleny nové vzniklému Dikasteriu pro evangelizaci.
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pasivni kiest'an, nebot’ cirkev jako takova je spolecenstvim v poslani. Proto bude AG 35
zdaraziiovat, ze ,,dilo evangelizace je zékladni povinnosti Boziho lidu®.

Dekret o ekumenismu Unitatis Redintegratio®' ptipomina, ze ekumenismus by mél byt
z4djmem kazdého a Ze zahrnuje neustalou osobni a instituciondlni obnovu. V zasadné novém
duchu ukazuje na fad ¢&i hierarchii pravd katolického uc¢eni (UR 11)* a na legitimitu a pfinos

vvvvvv

svych zemich spole¢né s jinymi kiest’any, aby se v ekumenismu vzdélavali (UR 10). Ve stejnou
dobu promulgovany Dekret o katolickych vychodnich cirkvich Orientalium Ecclesiarum®
prohlasuje, Ze rozmanitost uvniti cirkve neposkozuje jeji jednotu a Ze vychodni katolické cirkve

by si mély uchovat své vlastni tradice.

1.2.3. Gaudium et Spes a dokumenty z roku 1965

Celkem jedenact dokumenti bylo promulgovdno vroce 1965 béhem zavérecného
jednaciho obdobi koncilu. Prvni tfi dekrety se vztahuji k jednotlivym skupindm v cirkvi
(biskupové, knézi, feholnici) a vétSinou se k misijnim postojiim piimo nevyjadiuji. Dekret
o pastyiské sluzb¢ biskupti v cirkvi Christus Dominus zdlUraziuje, ze kazdy biskup ma plnou
fadnou moc ve své vlastni diecézi a ocekava se od néj, Ze bude prezentovat kiest’anskou nauku
zpusobem piiméfenym dobé. Zaroven vybizi biskupské konference, aby vykonavaly pastoraéni
vedeni spole¢né. Dekret o vychové ke kn&zstvi Optatam totius** nabada, aby seminaie vénovaly
usili duchovni, intelektudlni a disciplinarni formaci, ktera je nezbytné k ptipravé kandidata
knézstvi, aby se tak stali dobrymi pastyii. Zejména 16. Clanek tohoto dokumentu je obecné

vniman jako symbolicky krok koncilu k ,nové teologii a k budouci pokoncilni obnové

31K hlubsimu studiu UR doporuduji CERETL, G., Commento al decreto sull ‘ecumenismo, Borla, Torino 1966;
LEEMING, B., The Vatican Council and Christian Unity: A Commentary on the Decree on Ecumenism of the
Second Vatican Council, Together with a Translation of the Text, Darton, Longman & Todd, London 1966.
Z novgjsich studii srv. VALENTINI, Donato, In cammino verso ['unita dei cristiani: Bilancio ecumenico a 40
anni dall’Unitatis redintegratio, LAS, Roma, 2005.

32 Ne&ktefi koncilni teologové, zvlasté Congar, ale také Ratzinger a Rahner, si dobfe uv&domovali originalitu
a velky epistemologicky potencial myslenky ,hierarchie pravd“ (srv. ZAK, Pinos II. vatikinského koncilu,
s. 60-62).

33 K hlubsimu studiu OF doporucuji ESPOSITO, R. F., Il decreto conciliare sulle Chiese orientali ,, Orientalium
ecclesiarum“: Testo e commento, Edizioni Paoline, Roma 1966; DICK, 1. (ed.), Les églises orientales
catholiques: Décret ,, Orientalium Ecclesiarum “, Cerf, Paris 1970.

34 K hlubsimu studiu CS a OT doporucuji BROCARDO, P. et al., Il decreto sulla formazione sacerdotale, Elle Di
Ci, Leumann (TO) 1967; ONCLIN, W., La charge pastorale des évéques: Décret ,, Christus Dominus “, Cerf,
Paris 1969; CASTELLUCCI, E. et al., Christus Dominus, Optatam totius, Presbyterorum ordinis, EDB Edizioni
Dehoniane, Bologna 2017.

25



teologie.® Dekret o obnové feholniho Zivota Perfectae Caritatis®® nabizi pokyny pro osobni
a institucionalni obnovu Zivota sester, bratrli a kn¢zi patticich k feholnim fadiim a kongregacim
a o missio cirkve se tento dokument zminuje. Jednou ,,nohou* stale jeste stoji v tradi€nim pojeti
misii, kdyz mluvi o zptisobu Zivota, modlitby a prace v misijnich zemich (srv. PC 3), ale hovoii
také o misionarském duchu, ktery se ma v feholnich spolecenstvich ptizpiisobovat aktualnim
podminkdm pro ucinnéjsi hldsani Kristova evangelia (srv. PC 20).

Postoj respektu vici svédomi a svétovému nazoru clovéka je klicovy pro koncilni
Deklaraci o poméru cirkve k nekiestanskym nabozenstvim Nostra Aetate®’, ktera uvadi, ze
katolicka cirkev neodmita nic, co je pravdivé a svaté v nekiestanskych nabozenstvich, vyzyva
k ukonceni antisemitismu a uvadi, ze jakékoli diskriminace na zaklad¢ rasy, barvy pleti,
nabozenstvi nebo Zivotnich podminek je Kristovu smysleni cizi. Deklarace uznava, ze se ve
svétovych nabozZenstvich Casto odrazeji paprsky Pravdy, ktera osvécuje vSechny lidi (srv.
NA 2), ale také ptfipomind, ze cirkev musi pokracovat v hlasani JeziSe Krista, ktery je cesta,
pravda a zivot (srv. J 14,6). Ackoli tedy povinnost evangelizace nadale trva, koncil zdiirazituje
skute¢nost, ze 1 v jinych naboZenstvich je ptitomno mnoho véci, které s kiest’anstvim rezonuji.
Proto také povzbuzuje k dialogu a spolupréci s ptisluSniky jinych ndbozenstvi, aby mohlo byt
uchovano a rozvijeno vSechno, co je v téchto nabozenstvich dobré. Joseph Ratzinger prohlasil,
ze to vypada, ,,jako by missio dialog nevylucovalo [exclude], ptitom ono ho v sobé& piimo
zahrnuje [include].*3® Nasledujici Deklarace o kiestanské vychové Gravissimum Educationis®’
potvrzuje pravo rodic¢t vybrat si typ vzdélani, ktery chtéji doptat svym détem, podporuje
vyznam katolickych Skol a brani svobodu badani na katolickych vysokych Skolach
a univerzitach.

Konstituce o Bozim zjeveni nazvand Dei Verbum* je teti pfijata konstituce, ktera

definuje, ze cirkev zavisi na Pismu a Tradici jako na jediném vykladu Boziho slova, a podporuje

35 Srv. ZAK, PFinos II. vatikanského koncilu, s. 48.

36 K hlubsimu studiu PC doporucuji TILLARD, J.-M. R. — CONGAR, Y. M.J (eds.), L adaptation et la rénovation de
la vie religieuse: Décret ,, Perfectae caritatis “, Cerf, Paris 1968.

37K hlubsimu studiu N4 doporucuji AA.VV., La dichiarazione su ,,Le relazioni della Chiesa con le religioni non
cristiane “: Genesi storica, testo latino e traduzione italiana, esposizione e commento, Elle Di Ci, Leumann
(TO) 1967; ZAGO, M., La ,,Nostra Aetate” e il dialogo interreligioso a vent’anni dal Concilio, Piemme,
Casale Monferrato 1986.

38 RATZINGER, La mission d’aprés les autres textes conciliares, s. 145.

39 K hlub$imu studiu GE doporuéuji GOUYON, P., L educazione cristiana alla luce del Vaticano II: Dichiarazione
conciliare ,, Gravissimum educationis ““, Elle Di Ci, Torino-Leumann 1968; WHITTLE, S. (ed.), Vatican Il and
New Thinking about Catholic Education: The Impact and Legacy of Gravissimum Educationis, Routledge
Taylor & Francis Group, London 2017.

40K hlub$imu studiu DV doporuéuji BETTI, U., Commento alla costituzione dogmatica sulla divina rivelazione,
Massimo, Milano 1966; ALONSO SCHOKEL, L. (ed.), Comentarios a la constitucion Dei Verbum sobre la
divina revelacion, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1969. Srv. téZ novéjsi studii THEOBALD, Ch.,
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pouziti moderni védecké védy pfii studiu Pisma. Konstituce zacina slovy Prvniho listu Janova:
»l--.] zv€stujeme vam zivot vény, ktery byl u Otce a ndm byl zjeven. Co jsme vidéli a slySeli,
zvéstujeme 1 vam, abyste se spolu s nami podileli na spolecenstvi, které mame s Otcem a s jeho
Synem JeziSem Kristem.* (1J 1,2-3). Bozi zjeveni lidstvu je zde popsano ,,misijnim jazykem*:
skrze zjeveni sama sebe mluvi Bith k muzim a zenam naprosto osobné jako ke svym pratelim
a zije mezi nimi, aby mohli byt pozvani a vzati s nim do spolecenstvi s nim samotnym (srv. DV
2). Zjeveni tedy neni primarné o predavani informaci, ale jde o vyjadreni Slova, které je samo
ve své podstaté misijni (srv. 4G 2).4!

2 zmifiuje apostolské plisobeni

Dekret o apostolatu laik@i Apostolicam Actuositatem*
laikti pfi evangelizaci a posvécovani lidi, kdy laici maji ve svéte plisobit jako kvas (srv. 44 2)
a v apostolatu se vzajemné dopliiovat se sluzbou pastyit na poslani cirkve, kterym je spasa lidi
(srv. A4 6). Deklarace o nabozenské svobodé Dignitatis Humanae® nabizi pohled na misijni
aktivitu cirkve v tom smyslu, ze ukazuje, jak jsou lidskd duastojnost a svoboda svédomi
jednotlivce podminkou pro jakoukoli evangelizaci ,hodnou” Boha (srv. DH 1). V této
souvislosti bere dokument na védomi dvé skutecnosti. Na jednu stranu pfi usili o zachovani
nabozenské svobody vyzyva narody i1 jednotlivce, ktefi se brani jakémukoli vykonavani missio
nebo moznosti obraceni ¢lovéka, aby uznali rovnéz jeho svobodu zménit svou nabozenskou
prislusnost. Na druhou stranu dokument jednoznacné odmitd jakykoli proselytismus nebo
snahu dosdhnout obraceni druhého vyhruzkami ¢i manipulaci. O ¢tvrt stoleti pozdéji tuto
skutecnost vystizné vyjadii Jan Pavel IlI. slovy, Ze missio je vzdycky pozvanim, které nikdy
nikoho nenuti (srv. RM 39). Dekret o sluzbg a zivoté knézi Presbyterorum Ordinis** navazuje
a ze tedy ,,mistni obec nemd vénovat péci pouze véticim, nybrz proniknuta misiondiskou

horlivosti musi pfipravovat cestu ke Kristu vSem lidem.*“ Také slaveni eucharistie, ma-li byt

,, Dans les traces... “ de la Constitution ,,Dei Verbum“ du Concile Vatican II: Bible, théologie et pratiques
de lecture, Cerf, Paris 2009.

41 Srv. BEVANS, Decree on the Church’s Missionary Activity, s. 6.
K hlub§imu studiu A4 doporuduji MONNET, Marie-Louise et al. (ed.), L’apostolato dei laici: Decreto

,Apostolicam actuositatem *: Testo del decreto e commenti, Queriniana, Brescia 1966; CONGAR, Y. (ed.),
L apostolat des laics: Décret ,, Apostolicam actuositatem *, Cerf, Paris 1970.

4 K hlubsimu studiu DH doporucuji BEA, A., Commento alla dichiarazione sulla liberta religiosa ,, Dignitatis
humanae*, Massimo, Milano 1967; Rico, H., John Paul II and the Legacy of Dignitatis Humanae,
Georgetown University Press, Washington (D.C.) 2002.

# K hlubsimu studiu PO doporuéuji GIAQUINTA, G., Alle sorgenti della spiritualita sacerdotale: Commento al
decreto ,,Presbyterorum ordinis “ sul ministero e la vita sacerdotale, Pro Sanctitate, Roma 1966; SP1AZZI, R.,

Decreto sul ministero e la vita sacerdotale: Genesi del decreto, testo latino e traduzione italiana, esposizione
e commento, Elle Di Ci, Leumann (TO) 1966.
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upfimné a Uplné, ,,musi vést jak k rGznym skutkim lasky a k vzajemné pomoci, tak
k misionaiskému plisobeni a k vydavani kiestanského svédectvi v riznych podobach* (PO 6).

V posloupnosti vatikdnskych koncilnich dokumentti byl jako ptedposledni schvalen
Dekret o misijni ¢innosti cirtkve Ad Gentes, kterému se vzhledem k jeho dtilezitosti stran missio
cirkve budeme vénovat podrobnéji v nasledujici kapitole. Pastoralni konstituce o cirkvi
v soucasném svété¢ Gaudium et Spes® byla &tvrtou konstituci a zaroveit poslednim
dokumentem, ktery Druhy vatikansky koncil promulgoval. Vznikl jako urcité doplnéni
konstituce LG, chce vyjadiit pomér cirkve k dneSnimu svétu a jesté vice se zamétuje na jeji
plisobeni z pastora¢niho hlediska, coz vSak nesnizuje ,,dogmatickou vahu* dokumentu, nybrz
méni perspektivu jeho pohledu, jeho slovnik i styl.*® Je pravda, Zze vsechny dosavadni
dokumenty magisteria o katolické cirkvi byly vzdy pravniho charakteru, kdezto nyni se
piechazi k novému pojeti ekleziologie, orientovanému pastoralné€. Jednou ze zékladnich tezi
konstituce je, ze Biih, ktery se zjevil ¢loveéku jako laska, jej také ¢ini schopnym ziskavat védomi
vlastni lidské podminénosti, tedy odhalovat se sam sob¢. Nové lidské zkuSenosti a objevy ndm
tikaji néco o Bozich zdmérech vii¢i ndm, tudiz cirkev se nestavi proti této lidské a pozemské
perspektive; naopak, inspirovana zjevenim Slova, chce ocenit, co se d¢je v konkrétni lidské
zkusenosti (srv. GS 33).*7 Proto také GS modernim stylem, opfenym o sociologii, zkouma
zplsoby, jak je Kristus skrze cirkev, tvofenou lidmi, skuteéné ,,svétlem narodi“.*® Uz ve svych
znamych uvodnich slovech ,,Radost a nadé€je, smutek a tizkost lidi nasi doby, [...] je i radosti
a nadégji, smutkem a tzkosti Kristovych ucedniki* predstavuje konstituce myslenku, ze byt
cirkvi ve svété znamena byt cirkvi putujici, a tedy cirkvi, kterd je ve své podstaté misijni ¢i
misionarskad. Krestané jsou lidé sjednoceni v Kristu, ktefi ,,pfi svém putovani do Otcova

«49

kréalovstvi jsou vedeni Duchem Svatym*“*” a snaZzi se ,,neustale zkoumat znameni doby* (GS 4),

jsou ve sluzbé jednotlivci i lidstvu a vnimaji Bozi pfitomnost ve svéts.>® Déle také ocetiuji

45 K hlubsimu studiu GS doporucuji &esky srv. SKALICKY, K., Radost a nadéje: Cirkev v dnesnim svété, Kiestanska
akademie, Rim 1968 (2. vydani: Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2000). Srv. téZ RAHNER, K. et
al., L ’Eglise dans le monde de ce temps: Constitution ,,Gaudium et spes“: Commentaires du schema XIII,
Mame, Tours 1967; CONGAR, Y., Chiesa e mondo nella prospettiva del Vaticano II, LER, Napoli-Roma
1969; MILITELLO, G., Cristiani nel mondo: Rilettura della Costituzione pastorale Gaudium et Spes sulla
Chiesa nel mondo contemporaneo, San Paolo, Cinisello Balsamo (MI) 2013.

46 Srv. LAMBERT, Nuovi orientamenti, s. 437-439.

47 Srv. SCHILLEBEECKX, E., ,,Fede cristiana ed aspettative terrene,” in DE RIEDMATTEN, La Chiesa nel mondo

contemporaneo.: Commento alla costituzione pastorale ,, Gaudium et spes “, Queriniana, Brescia 1966, s. 105-
106.

48 Srv. BEVANS, Decree on the Church’s Missionary Activity, s. 5.
4 GS 1 (tato i pfedchozi citace).

0 Vystizné je tato skutednost vyjadiena v GS 40, a sice, Ze cirkev ,,jde spolu s celym lidstvem, sdili s nim tyz
pozemsky osud a je jakoby kvas a duse lidské spolecnosti [...]“. Dale také, ze ,,0zdravuje dustojnost lidské
osoby, upeviuje soudrznost lidské spolecnosti [...]“. Pojmu ,,znameni doby* (signum temporum) se vénoval
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bohatstvi, které se nachazi v kulturach svéta (GS 53-62) a zasazuji se o spravedInost a mir.>!
Diky tomu mize cirkev vykondvat poslani ,,osvécovat cely svét poselstvim evangelia
a sjednocovat viechny lidi jakékoli ndrodnosti, rasy nebo kultury v jednom Duchu*,
Souhrnné feceno, pii Cetbé celku koncilnich dokumentt 1ze vnimat nejen nové obsahy
a odvazné myslenky, ale je rovnéz vidét jednoznacna zména co do stylu a tonu, kterym jsou
koncilni dokumenty psény, a sice, Ze texty nechtéji nic vyhlasovat nebo natizovat, ale spise
pfesvédCovat a zvat. Jinymi slovy mlzeme fict, Ze jejich Gcel je evangelni. Novy ,literarni
druh* dokumentii se proto vyznacuje vice pastoralnim, pozitivnim a piesvédéujicim ténem.>
Pouziti tohoto stylu je dosti zasadni pro pochopeni skutecnosti, jak se koncil stavél
k evangelizaci jako zakladnimu tkolu cirkve: pozitivné, dialogicky a pastoracné. Novinkou
koncilu je také dileZitost a slavnostnost, kterou piisuzuje missio. Zadny ekumenicky koncil se
dosud nezajimal o misijni ¢innost cirkve takto do hloubky, zaddny dokument dosud nepropojil
doktrinalni principy s jejich adaptaci na soucasné podminky a okolnosti. Z teologického
pohledu dogmatickd konstituce Lumen Gentium potvrdila zédsadné misijni charakter cirkve
a dodala mu solidni teologicky zaklad. Pfesto bylo zapotiebi i novych norem a praktickych
podnétti, a proto se mél na povahu a zptsob existence missio zamétit samostatny misijni dekret

nazvany Ad Gentes.

1.2.4. Koncilni misijni dekret Ad Gentes

Dekret o misijni ¢innosti cirkve 4G predstavuje stéZejni koncilni pramen pro tivahy
o missio. Vznikal béhem let 1963-1965 a na koncilu byl prosazovan hlavn¢é misionéaii a zastupci
z tzv. ,tretitho svéta®, kteti hledali vétSi podporu pro svou praci pii hladsani evangelia. Pfi
debatach v komisich se nakonec ukéazalo, ze tvorba tohoto dokumentu je dobrou piilezitosti

k novému promysleni pfistupu cirkve k evangelizaci a misijni ¢innosti viibec. Vysledny text je

zejména francouzsky teolog Dominique-Maria Chenu, ktery jej povazuje za konstitutivni kategorii koncilu.
Srv. CHENU, Marie-Dominique, ,,Les signes des temps,* Nouvelle Revue Théologique 87 (1965/1), s. 29-39;
TENTYZ, Notes quotidiennes au Concile: Journal de Vatican II 1962-1963, Editions du Cerf, Paris 1995.

3! Této problematice se vénuji 3., 4. a 5. kapitola konstituce.
2GS 92.

33 Jezuita John W. O’Malley nazyva tento druh ,.epideikticky* neboli vyuzivajici uméni pfesvédéovani a také
smifeni. To proto, ze v téch, kterym je adresovan, vzbuzuje uznani a vSechny zucastnéné zapojuje do usili
o stejny idedl a do spolecné snahy o jeho dosazeni. Srv. O’MALLEY, J.W., ,,Vatican II: Did Anything
Happen?,* Theological Studies 67 (2006/1), s. 3-33.
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ur¢itym kompromisem a predstavuje misie jako Cinnost v ramci SirSitho poslani (missio)

cirkve.>* Kromé misiologie a ekeziologie vstupuje také na pole trinitarni a pastoralni teologie.

1.2.4.1.  Pozadi vzniku textu

V dobé konani koncilu skoro kazdy uzndval skute¢nost, ze cirkevni misijni ¢innost
prochazi krizi identity, a s ni se objevily také nové zasadni otazky.>> Napiiklad, zda dosavadni
ptistup nebyl piili§ ,,zépadni®, zda nebyl az pfili§ provazén s evropskym mySlenim
a pfedstavami, zda nebyl moc vlastnicky ¢i mocensky vic¢i rozvojovym zemim a zda
umozinoval skutecné zakofenéni viry mezi tamnimi lidmi a pavodnimi kulturami. Dalsi
pal¢ivou otazkou bylo, jestli je vlibec rozumné klast stale diiraz na evangelizaci v situaci, kdy
mnoho zemi musi Celit siln€ rozsifené a systémové chudobé, resp. jestli se cirkev nema spise
zaméfit na socidlni a ekonomicky rozvoj téchto zemi a evangelizaci nechat prozatim stranou.
A nakonec vyvstavala jesté dalsi otazka, zda v dobé, kdy je stale vice uzndvana svoboda
svédomi jednotlivce a kdy dochazi ke stale vétSimu ocenéni jinych nabozenstvi, ma misijni
¢innost jesté vibec smysl. Do tohoto tehdejSiho mySlenkového kontextu je potieba zasadit
pribéh vzniku dokumentu a jeho vysledné znéni. Neni cilem této studie detailn€ popisovat cely
tento veelku sloZity proces,’® omezime se pouze na n&kolik postfeh.

Pohled velké vétSiny misijnich biskupti a predstavenych misijnich kongregaci
pfitomnych na koncilu se zasadné liSil od pohledu tehdejsi Kongregace pro Sifeni viry
(Propaganda Fide)>” a od zpiisobu, jak si piedstavovala, Ze ma cirkev vnimat sebe samu a svou

misijni ¢innost.’® B&hem piipravnych i vlastnich praci v komisi, ktera méla projednavat misijni

5% Srv. HAHNENBERG, E. P., 4 Concise Guide to the Documents of Vatican II, St. Anthony Messenger Press,
Cincinnati (OH) 2007, s. 133.

3 Srv. Tamtéz, s. 134.

56 Existuje mnoho zajimavych studii, které podrobné li¢i vyvoj vzniku dekretu Ad Gentes v&etné piipravné faze.
Napt. srv. SCHUTTE, J., L’activité missionnaire de [ ’Eglise: Decret ,,Ad gentes”, Cerf, Paris 1967,
BRECHTER, S., ,,Decree on the Church’s Missionary Activity*, in VORGRIMLER, H. (ed.), Commentary on the
documents of Vatican II, Burns & Oates, Herder & Herder, London, New York 1969, s. 87-112;
HUNERMANN, P, ., Theologischer Kommentar zum Dekret tiber die Missionstétigkeit der Kirche Ad Gentes,
in TENTYZ — HILBERATH, B. J. (eds.), Herders theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil,
vol. IV, Herder, Freiburg i. Br. 2005, s. 223-252; MENIN, M., ,,Due idee di ,missione‘ a confronto,” in MAGNI,
D.—M. RONCONI (eds.), Una missione dal volto umano: Intrroduzione a Ad Gentes, San Paolo, Milano 2010,
s. 35-51.

57 Srv. BEVANS, S., ,,Challenging the Church to Be ,Conscuous of Itself*: Missionary Congregations and
Missionary Bishops in the Genesis of Ad Gentes,” in TREVISIOL, A. (ed.), Il cammino della missione:
Convegno internazionale a cinquant’anni dalla promulgazione del Decreto Conciliare Ad Gentes, Urbaniana
University Press, Citta del Vaticano 2015, s. 69.

38 Tehdejsi milansky arcibiskup Giovanni Battista Montini v jednom rozhovoru s kardindlem Agagianianim
(Gregorio Pietro Agagianiani, tehdejsi prefekt Kongregace pro Sifeni viry a od r. 1960 prezident piipravné
koncilni komise ,,De Missionibus®) prohlasil, Ze ,,cirkev se stane misijni, az si bude védoma sama sebe. Srv.
GHEDDO, P., Concilio e Terzo Mondo, EMI, Milan 1964, s. 8.
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téma, se béhem péti let znacn€ zmenilo slozeni této komise. V ¢ervnu 1960, kdy byl do jejiho
¢ela jmenovan kardinal Agagianian, byla tato padesaticlenna komise sice slozena z ucastnika
z celého svéta, aviak 41 z nich pochézelo z Evropy a z nich polovina sidlila v Rim&.>* Navic,
témer tietina byli Clenové kongregace Propaganda Fide, coz znamenalo, Ze drtivou pfevahu
méli misijni pravnici, kdezto misiologii nebo misiondii bylo minimum. Na popud nékterych
¢lenti byla komise nastésti postupné doplnéna o fadu feholnikli misionafi (vétSinou se jednalo
o hlavni pfedstavené), misijnich biskupti a misiologli, pfevazné plisobicich mimo Evropu.®
Ackoli misijni biskupové méli na koncil jako celek relativné maly vliv, tak vedle Konstituce
o posvatné liturgii to byl pfedevsim Dekret o misijni ¢innosti cirkve, kde byl patrny vyznamny
piinos téchto biskupiti z misijnich Gizemi a generalnich piedstavenych misijnich kongregaci.®!
Vedle zmén ve sloZeni komise se nékolikrat ménilo i samotné schéma.®? Prvotni pokusy
nekterych kapitulnich otci ukoncit tvorbu tohoto dokumentu co nejrychleji byly nastésti
koncilnim shromazdénim odmitnuty®® a prace mohly pokracovat dale piedev§im v prvnich
mésicich roku 1965.%* P¥i nich dochdzelo k rozepiim, zda ma dokument nadale drzet linii
tradi¢niho pojeti missio ve smyslu hlasani evangelia nevéficim a rozSifovanim cirkevni
struktury v novych zemich, anebo by mél mluvit o missio v Sir§Sim smyslu, tedy o evangelizaci,
ktera utvari vSechny rozmeéry zivota cirkve, a také tehdy, déje-1i se missio mezi lidmi, kteii jiz
ktestany jsou. Koncilni komise se nakonec rozhodla pro diraz na tradi¢ni chapani misijni
¢innosti (4G 6), avSak umistila ji do kontextu ¢innosti celé cirkve, ktera je sama ,,ze své

podstaty misijni* (4G 2).

59 Bud’ jako €lenové nékteré z misijnich kongregaci nebo jako profesofi na fimskych univerzitach.

% Pokud jde o piivod biskupti na Druhém vatikdnském koncilu, do$lo oproti minulosti k velkému posunu
k mezikontinentalnimu slozeni: Evropa 1 089 biskupti, Jizni Amerika 489, Severni Amerika 404, Asie 374,
Afrika 296, Stiedni Amerika 84, Pacifik 75.

81 Srv. BEVANS, Challenging the Church, s. 72.

62 Nakonec bylo potieba celkem sedmi redaké&nich schémat, nez koncil schvalil findlni verzi. Srv. HUNERMANN, P.,
»Theologischer Kommentar zum Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche Ad Gentes,” in TENTYZ
— HILBERATH, B. J. (eds.), Herders theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil. vol. IV,
Herder, Freiburg i. Br. 2005, s. 243-250; HUNERMANN, P., . Le ultime settimane del Concilio,* in ALBERIGO,
G. (ed.), Storia del Concilio Vaticano II. Vol. 5,11 Mulino, Bologna 2001, s. 436-458.

63 Koncilni komisi b&hem prvniho dne diskusi nad piivodni piedlohou (6. 11. 1964) navstivil zcela nezvykle
i papez Pavel VI., aby podpofil jeji rychle pfijeti. Stalo se tak poprvé od stfedovéku, ze se papez ucastnil
pracovniho jednani koncilni komise. Prohlasil, ze se rozhodl zicastnit jednani z diivodu dulezitosti
projednavaného tématu a zadal biskupy, aby se vyjadrili k navrhu pozitivné. Ztstal v aule jen kratkou chvili,
takze nebyl jiz pfitomen bouflivé diskusi, kterd nasledovala. I navzdory této papezoveé podpoie koncilni
shromazdéni o tfi dny pozdéji vratilo tuto stru¢nou piedlohu ustfedni komisi k pfepracovani s tim, Ze pro tak
dalezité téma je takovato pfedloha chaba a nedostaCujici, nebot’ vni zcela chybi teologicky podklad
i odGivodnéni misii, a Ze si pieji, aby tento silné cirkevné zaméteny koncil se stal také koncilem misijnim.

64 Skute¢nym motorem piipravné skupiny se stal netnavny generalni predstaveny verbist (SVD) Johannes
Schiitte, jemuz sekundovaly teologové jako Yves Congar, Karl Rahner nebo Joseph Ratzinger.
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Na tomto misté si zaslouzi zminit vyznamny piinos dominikédna Yvese Congara na
vyvoj misijniho dokumentu 4G.%° V dobé jeho vzniku (1964-1965) byl jiz dobfe znam teologliv
4. kapitoly — i dekretii o laicich A4 a o ekumenismu UR.%® Nejvic energie viak Congar vénoval
dekretu Ad Gentes a i diky nému se ve vysledném textu davé diiraz na mistni cirkve, a nikoli
na misie v tradi¢nim smyslu, coz bude o n¢kolik let pozdéji nazvéano ,,inkulturaci viry* (srv.
AG 22). Obecné miizeme fict, ze soudoba teologie méla klicovy vliv na koncil, coz vedlo Petera
Hiinermanna k tvrzeni, ze ,,v celych dé&jinach cirkve, od jejich poc¢atkii, nebyl zadny cirkevni
sném ovlivnén teologicko-védeckou obnovou tak hluboce, jako tomu bylo v piipadé II.

vatikanského koncilu. ¢’

1.2.4.2.  Specificky pFinos misijniho dekretu

Vzhledem k magisteriu ¢ili tradi¢nimu uceni cirkve neptindsi AG nic nového. Jedna se
viak o velkou zménu v dirazu.®® Papez Pavel VI. prohlasil, Ze ,,do misijni oblasti [...] pfinesl
koncil nové svétlo a zménu perspektivy.«®

Patrné nejcennéj$im piinosem vysledného misijniho dokumentu” je jeho tuvodni
teologicka Cast (4G 2-9), ktera byla do textu zaclenéna az nakonec, a ktera umistuje missio
cirkve do trojiéniho poslani Syna a Ducha, vysilanych Otcem.”! Trojiéni pramen misie je
pramenem lasky a promita se do veSkeré misijni ¢innosti cirkve, kterd je zde chapana jako jeden
dynamicky pohyb vysilani, jenz za¢ind Otcem, a skrze Krista, Ducha a cirkev se rozsitfuje az na
konec svéta.”? Proto koncil pozdé&ji prohlasi ¢asto opakovanou tezi, Ze ,,[...] cirkev je svou

podstatou misionaiska, protoze odvozuje sviij ptivod z poslani Syna a z poslani Ducha Svatého

85 Srv. CONGAR, Y. M.-]., Le concile au jour le jour: Quatriéme session, Les Editions du Cerf, Paris 1966. Srv. té7
PISARRA, P., ,,Yves Congar,” in MAGNI, D. — RONCONI, M. (eds.), Una missione dal volto umano:
Introduzione a Ad Gentes, San Paolo, Milano 2010, s. 84-87.

6 Congartiv hlavni piinos koncilu se projevil ve &tyfech oblastech: teologie laikatu, znovuobjeveni cirkve jako
Boziho lidu, ekumenismus a misijni rozmér cirkve (srv. Tamtéz, s. 84).

7 HUNERMANN, P., ,.I1 Concilio Vaticano II: Svolta della teologia del XX secolo,* in CANNOBIO, G. (ed.), Teologia
e storia: L’eredita del ‘900, San Paolo, Cinisello Balsamo 2002, s. 325-347.

8 Pro vétsinu teologti vychazi koncilni uéeni o misiich z Lumen Gentium, pticemz Ad Gentes vidi jako jeho
rozsifent.

% LECUONA, Valores permanentes, s. 21.

" Dokument byl schvalen a promulgovan na konci &tvrtého koncilniho zasedani 7. 12. 1965.

"' 4G nachazi inspiraci v jiz diive pfijatych koncilnich konstitucich, které z tohoto troji¢niho konceptu vychazeji:
SC 6, LG 1-4. 13 apredevsim 17, dale také DV 4.

2 Yves Congar tvrdi, Ze tato teologie je aspon ve svych zakladnich liniich pfitomna v protestantském misijnim
mysleni a je zdkladem 1. kapitoly LG, srv. CONGAR, Y. M.-J., ,,Principi dottrinali (nn. 2-9), in SCHUTTE, J.
(ed.), 1l destino delle missioni, Herder, Roma 1969, s. 152.

32



podle planu Boha Otce* (4G 2). Missio cirkve je v $irSim smyslu jakakoli aktivita cirkve, ktera

Dalsi specifikum dokumentu se tyka subjektti misijni ¢innosti. Je zfejmé, ze Bih posila
cirkev ke vS§em narodtim (ad gentes), aby jim hlasala evangelium (Mt 28,19-20), a ze tento kol
je v prvni fad¢ véci nastupct apostoli. Avsak ne pouze jich, nybrz celého Boziho lidu véetné
laikii, proto jsou misionafi vichni kiestané od biskupa po laiky.”* Misijni dekret AG byl
dokonceny béhem posledni faze koncilu, proto vice nez jiné koncilni texty tézi z jiz diive jasné
formulovanych myslenek o cirkvi (LG) a o vztahu cirkve k dneSnimu svétu (GS). Je to zjevné
napf. v avodnim ¢lanku dekretu, ve kterém se cirkev nazyva ,univerzalni svatosti spasy*
a ,,Bozim lidem* (AG 1). Dokument klade diraz na mistni cirkev (Ecclesia particularis), ktera
reprezentuje cirkev vSeobecnou (Ecclesia universalis) a je poslana nejen ke svym ¢lentim, ale
také k tém, ktefi v Krista nevéefi, ale Ziji na stejném uzemi (AG 20). Dale oceiiuje bohaté
dédictvi riznych kultur a jejich tradic, které do cirkve vnéseji riiznost pii sou¢asném zachovani
jeji jednoty (4G 22). Témata misie a evangelizace jsou si v dekretu velmi blizko. Podle AG 6
je vlastnim cilem misijni ¢innosti evangelizace a budovani cirkve, které¢ se dé&je predevsSim
svédectvim zivota a vyznavanim viry (srv. AG 14). Dokument rovnéZ nabada, ,,aby se
apostolska ¢innost neomezovala pouze na osoby jiz obracené, ale aby byla pfiméfena Cast
pracovnikil i prostiedkii uréena pro evangelizaci nekiestan(i’°. Na tomto evangeliza¢nim dile
cirkve spoluptisobi laici a ucastni se jejiho spasitelného poslani (AG 41).

Dusi veskeré misijni ¢innosti cirkve ma byt hluboké vnitini proména a diky ni by si m¢l
kazdy ktest’an byt védom sv¢ vlastni zodpovédnosti za Sifeni evangelia a osobni svédectvi viry.
»Protoze cela cirkev je misionafskd a dilo evangelizace je zakladni povinnosti Boziho lidu®,
koncil podle AG vyzyva vSechny k hluboké vnitini obnové a konverzi (AG 35). V dekretu je
velky diraz kladen na nutnost svédectvi. Svédectvi vlastniho zivota podle evangelia je
predpokladem pro kazdé missio, obzvlasté mezi neveticimi (AG 6, 11), ale rovnéz ve vlastnim
ktestanském spolecenstvi (4G 15) nebo v misijnich institutech (AG 40). Druha kapitola
dokumentu (4G 10-18), kdyz hovoii o krocich, které jsou nezbytné pro vlastni uskuteciiovani

misijniho dila, zminuje nasledujici tii: svédectvi, hlasani a vytvareni spoleCenstvi. Pfekvapivé

73 Srv. HAHNENBERG, A Concise Guide, s. 136.
74 Srv. AG 36-37, 38-41.
3 4G 30.
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je poradi, kterym dekret zdiraznuje, ze prfed vytvarenim spolecCenstvi se ma konat hlasani,

a obojimu ma piedchézet kiestanské svédectvi, coz znamend byt a hovofit s lidmi a mit je rad.”

1.2.4.3.  Duvody potiebnosti missio

Misijni dekret AG, kdyZ odpovida na otazku pro¢ a pro koho je potieba missio, nabizi
nekolik odpovédi. V prvni fad€ Biih chce, aby byli vSichni lidé spaseni a dosli k poznani pravdy
(4G 7). Zaroven si pieje, aby byli spaseni nikoli individudlng€ (AG 2), nybrz tak, ze vytvareji
Bozi lid, ktery je v€lenény do Téla Kristova a stava se tak chramem Ducha Svatého (4G 7).
Tento plan se nemuze uskutecnovat pouze skrytymi ¢iny Bozi prozietelnosti v naSem svédomi,
ani jen nasimi vlastnimi silami a lidskou snahou, nybrz skrze missio JeziSe Krista, které dal
pokracuje v jeho cirkvi. Proto Congar tika, Ze ,,misie jsou potieba s absolutni nutnosti [...], aby
uskutectiovaly Bozi plan.“”” Dalsim diivodem platnosti missio je skute¢nost, ze Biih chce dat
vzniknout cirkvi 1 mezi ndrody a skupinami lidi, kde jeSté neni pfitomna. Ne vSak jako néjaka
jistd zaruka bozské pfitomnosti, ktera se nabizi lidem, ale jako sila samotné¢ho Krista, ktery
k sob¢ lidi ptitahuje, piijima je a spojuje se sebou jako udy svého T¢la a jako obCany Boziho
lidu (4G 6, 9, 22). Jako tieti odpovéd’ dekret uvadi, ze Bith chce jednotlivelim 1 ndrodim
nabidnout nadpfirozeny plny Zivot a naplnit jejich duchovni touhy (4G 8), a to v prvni fad¢
prostiednictvim jejich piiclenéni skrze kiest k lidu svolanému Bohem, kde se setkaji s zivym
Kristem a s hojnosti Otcova domu. Je zajimavé, Ze prvni z téchto odpovédi se fadi k myslenkdm
némecké misiologické Skoly (Miinster), druha skoly belgické (Lovai) a tfeti francouzské.
Misijni perspektiva mystického Téla Kristova vychdzi pro zménu z misiologie Span¢lské.
Dekret AG takto jedinecnym zpusobem propojil nazory vsSech tehdejSich vyznamnych
misiologickych gkol.”

V jedné véci pfiSel AG s nécim zcela novym, a sice se zménou organizace misijni
¢innosti cirkve. Dokument se vyjadiuje k fungovani Kongregace pro Sifeni viry (Propaganda
Fide) tak, ze na jejim fizeni ,,maji mit ¢innou ucast s rozhodujicim hlasem vybrani zastupci
vSech, kdo spolupracuji na misijnim dile: biskupové z celého svéta po vyslechnuti biskupskych
konferenci, a pravé tak predstaveni papezskych instituti a misijnich dél.“” AG je jediny
koncilni dokument, ktery takto upiesituje a se znacnou autoritou rozhoduje o zméné nékterych

zékladnich struktur kongregace, ktera je pro evangelizaci klicova. Ukazalo se jako velmi

76 Srv. AG 11, resp. 12. Je to opa¢né potadi, neZ jaké se v katolickém prostiedi ¢asto chape jako spravny postup
kiest’anského plisobeni navenek.

7T LECUONA, Valores permanentes, s. 23.
8 Srv. Tamtéz, s. 32-33.
4G 29 §6.
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dualezité, aby se vSechny sily odpovédné za evangelizaci spojily v tomto tstiednim organu, ktery
by mohl systematicky planovat misijni ¢innost, koordinovat sily, nabizet sméry ¢i impulzy
a napomahat riznym vhodnym aktivitam.

Pro zajimavost je dobré pfipomenout, Ze Dekret o misijni ¢innosti cirkve Ad Gentes,
ktery byl schvalen az béhem zavére¢ného hlasovaciho dne® ziskal na koncilu jisté prvenstvi:
jednalo se o text, ktery obdrZel rekordni poet hlasti pro (2 394) pti pouhych péti hlasech proti.?!
Da se tak fict, Ze Slo o symbolicky ,,zlaty hieb* Druhého vatikanského koncilu.

Urcitou alternativou k ,,missio ad gentes* je nedavné ,,missio inter gentes*, tedy missio
nikoli ,,k lidem/narodim* (pivodn¢ mysleno ,,k pohaniim®), ale ,,mezi lidmi/narody*. Tento
smér pochazi z Asie, kontinentu, ktery se pravdépodobné vice nez ostatni vyznacuje obrovskou
rozmanitosti a nabozenskym pluralismem. Koncept, ktery rozvinul pfedev§im malajsky teolog
Jonatan Y. Tan,% pfijima perspektivu byti mezi narody a piichazi s radikalné celostnim
paradigmatem uptrednostiujicim pojmy jako svédectvi Zivota a dialog pfed vyslovnym
hlasanim evangelia. Solidarita, partnerstvi a spolecenstvi s lidmi jsou pak pfednostnimi postoji
»missio inter gentes* v misijni ¢innosti cirkve. Misie inter gentes je vSak Uizce spjata s misii ad

gentes, protoze predstavuje konkrétni zpiisob, jak mohou kiestané plnit sviij misijni tikol.®?

1.2.4.4.  Vnitini rozpory a nesplnéna ocekavani

Muzeme si povSimnout i dalsiho rysu AG, ktery je zaroven rysem ponckud
rozporuplnym. Zda se, jako by si dokument nevédél rady s nékterymi zdsadnimi otdzkami,
a proto pretrvava urcity dojem kompromisu nebo nedotazenosti. Nejasno je jak v definici cile
misijni aktivity, tak v urceni subjektl, ktefi jsou za misijni ¢innost zodpovédni. V prvnim
pfipadé to vypadd, ze dokument nema odvahu plné aplikovat myslenky konstituce Lumen
Gentium (zvl. LG 13-17) a dal$ich koncilnich textd, a tak tu zastavaji vedle sebe dva cile missio
jako dvé¢ odlisné perspektivy (viz AG 6): preedicatio evangelii (Skola miinsterskd) a plantatio
eccesiae (Skola lovaniskd). Pokud jde o ¢initele misie, tak v prvni kapitole to vypada, ze jim je

cely Bozi lid (AG 2), avSak v nasledujicich kapitolach, zejména v téch, které se zabyvaji

80 Spolu s AG byly 7.12.1965 schvaleny dalsi tii dokumenty: Dignitatis Humanae, Presbyterorum Ordinis
a Gaudium et Spes. AG piisel na fadu toho dne jako piedposledni.

81 Je pravda, Ze proti dekretu Presbyterorum Ordinis se vyslovily jen &tyfi hlasy, ale na druhou stranu ,,pouze*
2 390 hlasu pro.

8 Srv. TAN, J. Y., ,Missio Inter Gentes: Towards a New Paradigm in the Mission Theology of the Federation of
Asian Bishops’ Conferences (FABC),* Mission Studies 21 (2004/1), s. 65-95.

8 Srv. STECH, F., ,,Mission Inter Gentes as a Consequence of Mission Ad Gentes? Reflections 55 years after the
Decree on Missionary Activity of Vatican II and Later Development in Roman Catholic Missiology,” Acta
Missiologica 14 (2020/2), s. 30-46; srv. t¢Z MARAVILLA, A., Missio Inter Gentes: Towards a Theology of
Sharing the Faith in East Asia in the Light of FABC Documents (1970-2009), Doctoral Disertation - Extract,
Universitas Pontificia Gregoriana, Roma 2014.
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pastoracni Cinnosti, se opét predstavuje silna hierarchickd centralizace (biskupové, fimsky
Pontifik). Ob¢ tyto otazky — cil a subjekt missio — ukazuji, Ze pozadované komplexni revize
misijni problematiky nebylo pln¢ dosazeno. Vi¢i misijnimu teologickému konceptu, ktery se
diva komplexné na celou cirkev, jak je to patrné v prvnich kapitolach, se stavi chédpani missio
ve smyslu uzemniho rozSifeni, jez se tykd pouze zemi mimoevropskych, a primarné
institucionalizované a hierarchické pojeti misijni ¢innosti. Na rozdil od LG, GS, NA a DH zde
chybi zdliraznéni onoho vnitiniho spojeni mezi hlasanym evangeliem a vytvarenim cirkevniho
., My*, a také vzajemny vztah mezi osobnim piijetim viry a cirkevni piislusnosti.?*

Podobné ukazuje Peter Hiinermann ve svém podrobném komentafi,®> Ze na zacatku
uvodni ¢asti dekretu (4G 1-4) a na jejim konci (4G 9) je jiz jasn¢ piitomen pievladajici
teologicky pohled koncilu na missio, kdezto ¢lanky 5-8 zlstavaji stale poplatné starému
myslenkovému ramci.®® Teologicka interpretace missio citkve je tedy vtomto dekretu
rozpolcend, ackoli v dob¢ jeho vzniku bezpochyby velmi silné rezonoval vyklad misijniho
mandatu jako skutec¢nosti vychéazejici ze samotné podstaty cirkve, coz byl také argument, ktery
umlcel ty, kdo zpochybnovali samotné missio. Nasi studii o Ad Gentes mizeme zakoncit
Hiinermannovymi slovy, ze ,,dekret vyznamné ptispél ke stabilizaci missio a k dalSimu posunu
jiz zapocaté reformy misijni ¢innosti. Ke spusténi viditelné obnovy misiondiského ducha

v pokoncilni cirkvi na zédkladé tohoto dokumentu v8ak nedoslo. %’

1.2.5. Bergoglio vzhledem k Druhému vatikanskému koncilu

Nasi pozornost nyni pifesuneme od dokumenti Druhého vatikanského koncilu k Jorge

M. Bergogliovi, abychom alespoii zbézné predstavili, jak on sam prozival toto bouilivé koncilni

8 Srv. NOCETL S., ,,Con Ad gentes, oltre Ad gentes,* Ad Gentes, 16 (2012/1), s. 7-8.

85 Srv. HUNERMANN, P., , Theologischer Kommentar zum Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche Ad

gentes, in Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Vol. IV, Herder, Freiburg
i. Br. 2004, s. 327.

8 AG 1 cituje Lumen Gentium a nazyva cirkev ,,vieobecnou svatosti spasy*, ktera je poslana k narodim, aby po
celém svéte hlasala a budovala Bozi kralovstvi. 4G 2, 3 a 4 svéd¢i o trojicnim zakladu cirkve a jejim vysilani.
To je také jeji poslani (missio), aby v Kristu a v Duchu svatém prekonala babylonské rozptyleni naroda
a shromazdila je do jednoho Boziho lidu a aby hlasala evangelium o smifeni a spase. V tomto smyslu mluvi
také ¢lanek 9, Ze misijni ¢innost je zjevovanim a uskute¢fiovanim Boziho planu ve svété a v d&jinach. Nyni
by se daly ocekavat konkrétnich disledky vyse fecené¢ho, napf. zminka o dialogu s jinymi naboZenstvimi
nebo vypovédi o tom, jaké vyzvy mtze tento pohled pfinaSet pro misijni praci. Namisto toho nachazime
prvky silné zaméfené na institucionalni rozmér cirkve, kterd vychazi primarn¢ z hierarchie. Napt. v AG 5 je
ptikaz VzkiiSeného Krista jit k ndrodiim vztazen pouze na apostoly a jejich nastupce — biskupy. Toto pojeti
je umocnéno v AG 6, kde jsou vSechny vypovédi z Vyznani viry o una, sancta, catholica vztazeny na
hierarchii. Kfest'ané maji za tikol své pastyfe v plnéni jim svéfeného poslani pouze podporovat modlitbou
a ,,soucinnosti*.

87 HUNERMANN, Theologischer Kommentar, s. 329.
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obdobi a roky, které prichazely po ném, a jaky postoj zaujal vici koncilu po svém zvoleni

papezem v bieznu 2013.

1.2.5.1.  Bergoglio béhem koncilu a po ném

Bergogliova formace koincidovala s obdobim epochélni zmény v cirkvi. Mésic poté, co
Bergoglio nastoupil do jezuitského noviciatu, papez Jan XXIII. oznadmil svlij amysl svolat
témer po sto letech shromazdéni biskupli celého svéta. Bergoglio spatfoval v prave
probihajicim koncilu silny impuls v feholni roviné, v navratu k ptivodnimu charismatu
ak osob¢ jejich jezuitského zakladatele, ale také v ném vidél jedineCnou prilezitost, jak
,,prenastavit® ptitomnost cirkve ve svété tak, aby k nému mohla srozumitelngji mluvit.®® K jeho
jmenovani argentinskym jezuitskym provincidlem doSlo mimo jiné proto, Ze mnozi bratfi
pozorovali nebezpeci v pfilisné horlivosti né¢kterych bratii pro socialni spravedlnost, kterd by
mohla vést k opomijeni feholniho rozméru TovarySstva, a ze Bergoglio ma solidni zaklady
spirituality, které mu pomohou udrzet zdravou rovnovahu. Na druhou stranu, jini jezuité
vykreslovali Bergoglia v negativnim svétle jako uzkoprsého podporovatele predkoncilnich
zpusobtl a hodnot, jako nepfitele inovaci a liberalni teologie. On sdm pozd¢ji uznaval, Ze mnoha
diileZita rozhodnuti délal zbyte¢né ukvapené a individualisticky.®

Soucasnici koncilu v kazdém ptipadé¢ zminuji skute¢nost, ze mlady Bergoglio
v Argenting velmi pozorné sledoval — spolu se skupinou podobné zalozenych knézi — co se déje
na koncilu v Rimé&. Jorge Gonzilez Manent piezdivany Goma, Bergoglitiv davny pfitel
z Katolické akce, spolu s nimz vyucoval na Colegio Maximo, pfipominal, Ze on a Jorge byli do
koncilu natolik zapaleni, Ze se snazili popularizovat informace o jeho déni. Proto pii vstupu do
Colegio Maximo vytvorili specialni ndsténku, na niz odpovidali na otdzky, co to koncil viibec
je, o ¢em prave jednd, atd. Nasténka méla takovy tspéch, ze o ni zadali i z dalSich kosteld
a konventti ve mésté.”’

Je dobré si uvédomit, ze v 70. a 80. letech 20. stoleti dochazelo v feholich, ale 1 v cirkvi
obecn¢, ke znacnym turbulencim, zejména v Latinské Americe, kde pokoncilni zmény Sly ruku

vruce nikoli skulturnim boomem jako v Evropé, ale s politickou revoluci.”’ A jelikoz

8 Srv. IVEREIGH, A., The Great Reformer: Francis and the Making of a Radical Pope, Henry Holt and Company,
New York 2015, s. 57. Vyslo ¢esky: TENTYZ, Papez reformator, Triton, Praha 2016.

8 Srv. PIQUE, E., Pope Francis: Life and revolution: A biography of Jorge Bergoglio, Loyola Press, Chicago,
s. 62.

% Srv. IVEREIGH, The Great Reformer, s. 74.

! Vedlo to az k tomu, Ze v roce 1974 byla svolano 32. Generalni shroméazdéni Tovarysstva JeziSova, které bylo
vyjimecné tim, Ze nevolilo generalniho piedstaveného, jak tomu v piedchozich ptipadech obvykle byvalo,
ale jeho cilem bylo usmérnit jezuitskou pokoncilni obnovu. Papez Pavel VI. ve své tfeci ke shromazdéni
varoval pfed opousténim jejich hlavniho poslani jakozto apostolskych knézi vazanych feholni poslusnosti
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Bergoglio byl zastancem spise reformy nez revoluce,’? stal se ve své provincii nepopuldrnim
mezi intelektualni avantgardou, a rozsifil se faleSny obraz Bergoglia konzervativce, ackoliv
jeho faktickd rozhodnuti i to, co psal, dokazuji opak.”® Napiiklad zafadil do formaéniho
programu mladych jezuitd prvek v tehdejsi formaci nezvykly, kterym se nechal inspirovat u
prvnich misionaft. Jednalo se o inkulturaci a pfednostni volbu pro chudé (jedno z vyznamnych
témat zejména v zavérecné fazi koncilu), které byly vyjadfeny manudlni praci, praktickou
pastoraci a hlubokym respektem k mistni kultufe a jejim hodnotam, zejména k religiozité pouti
a lidové zboznosti. Podle Bergoglia je pro spravné nastaveni pastorace ,,inkulturovanym
stylem* zapotiebi slySet hlas lidi, ke kterym je misionat, knéz ¢i pastoracni pracovnik poslan.
Proto také prosazoval, aby ten, kdo pastoruje lidi s postojem misionare, se nejprve ptal, co po
ném tento lid Zada, k ¢emu samotného jej vold, a pozorné mu naslouchal (viz téz kap. 3.3.3.1).
Bergoglio zavedl pro studenty vikendové misie do blizkych chudinskych ¢tvrti (villas miseria),
aby mohli byt mladi jezuité v kontaktu se ,,svatym lidem vérnym Bohu* a jeho kazdodenni

realitou a ucili se pfizplisobovat misijni pastoraci a katechezi pravé témto lidem.

1.2.5.2.  Bergogliova recepce koncilu

Volbou Bergoglia skon¢ilo pomérné dlouhé obdobi ohrani¢ené volbou Wojtyty v roce
1978 a odstoupenim Ratzingera v roce 2013, které v katolickém prostiedi vykrystalizovalo
v urdity druh ,,nového tridentismu®, jak fika Enrico Galavotti.”* Ten se projevoval napf.
vydanim Kodexu cirkevniho prdava (1983), publikaci tzv. ,Rapporto Ratzinger (1985),%
promulgaci Vseobecného katechismu (1992), znovu potvrzenim primétu Kongregace pro nauku
viry vramci kuridlnich kongregaci 1 jistou sterilizaci synody biskupti. Timto zplisobem
dochazelo k ,,nezavadné* aplikaci koncilu a konkrétnimu vykladu role cirkve v sou¢asném
svéte, ktery se soustfed’oval kolem myslenky trvalé role Zapadu jako hlavni hnaci sily cirkve.

Nevyhnutelnym dtsledkem tohoto pfistupu byla stale siln€j$i vertikalizace rozhodovani, podle

a pred zaménovanim politické kampané a socialni prace za evangelizaci. Srv. IVEREIGH, The Great Reformer,
s. 120-121.

92 Klonil se k ndzoriim dominik4na Yvese Congara vyjadienym v jeho Zivotnim dile, srv. CONGAR, Y., Vraie et
fausse réforme dans 1’Eglise, Les Editions du Cerf, Paris 1950. Congar zde ukazal, Ze prava reforma v cirkvi
je vzdy zakotvena v pastora¢nim zajmu o bézny vétici lid a ve starosti o duSe z perspektivy usilujici o svatost
lidi, a Ze je tedy utvarena nikoli centrem, nybrz periferiemi.

% Srv. IVEREIGH, The Great Reformer, s. 89.

%4 Srv. GALAVOTTL E., ,,Jorge Mario Bergoglio e il Concilio Vaticano II: Fonte e metodo,* in MANDREOLI, F.
(ed.), La teologia di Papa Francesco, Edizioni Dehoniane, Bologna 2019, s. 64n.

%5 Kniha rozhovorii napsana tehdej$im prefektem Kongregace pro nauku viry Josephem Ratzingerem a italskym
novinafem a spisovatelem Vittoriem Messorim. Srv. RATZINGER, J., Rapporto sulla fede: Vittorio Messori
a colloquio con Joseph Ratzinger, Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo (MI) 1985.
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niz nové pojmy zduraznéné v koncilnich dokumentech jako kolegialita, ekumenismus, dialog,
byly cirkvi jiz pIné pfijaty, ackoli pro mnohé dal§i zlistavaly zcela nerealizované.”®

Bergogliova pozice vuc¢i koncilu zacala vysvitat nikoli z obvyklych papezskych
slavnostnich prohlaSeni, ale spiSe skrze tfadu FrantiSkovych slov, gest a operativnich
rozhodnuti, ale také jeho mléenim.®’ Frantigek chtél zdstat mimo teoretické diskuse o koncilu,
protoZe to, co ho zajimalo, bylo pokra¢ovani v duchu obnovy a reformy cirkve.”® Skute¢nost,
ze se Bergoglio vzhledem ke koncilu nachézel oproti svym ptfedchiidctim na jiné ,,vinové
délce*, byla dana vice ditvody. Jednak tim, Ze v osob& papeze Frantiska Slo o fimského biskupa,
jenz nepochazel z evropského kontinentu, tedy zté oblasti katolicismu, ktera jednak byla
hlavnim architektem tvorby koncilnich rozhodnuti, ale také se nejvice podilela na definovani
kritérii pro pfijeti samotného koncilu. Jinym nezanedbatelnym diivodem byl fakt, Ze v dobé
ukonceni koncilnich zasedani mél Bergoglio néco malo pies tficet let a nebyl jesté ani knézem.
Koncil pro n¢j nebyl onim urcéujicim momentem, ktery v zivotopise jeho predchidct rozdéloval
zivot soudobého katolicismu na obdobi pied koncilem a po ném. Pro Bergoglia a jeho generaci
byl Druhy vatikansky koncil zkratka danou skutecnosti, kterou on sdm pfijimal spontanné
a srdecné, protoze pro n¢j znamenala jasnou volbu cirkve vyjit ze své staleté pozice konfliktu
vuci spolecnosti a predznamenavala nové obdobi.

Kromé vySe zminéného je tfeba vzit v Givahu jesté¢ jeden mimotadny vliv, abychom
spravné porozuméli postojim papeze FrantiSka vzhledem ke koncilu, a tim je to, jak byl tento
koncil chdpan a pfijiman v prostfedi argentinské cirkve, a jeSte¢ specifictéji v kontextu
jezuitského tadu v této zemi. Neni zddnym tajemstvim, ze recepce koncilu — alesponi v obdobi
bezprostfedné po jeho ukonceni — byla v Argentiné obtiznd, zejména kviili silné konzervativni
pozici téméF celého episkopatu a odporu mnohych biskupt k jakékoli obnove.”® Lze jisté také
pochopit, ze recepce koncilu v argentinskych podminkach zahrnovala jiné priority nez ty, které

méla Evropa nebo Severni Amerika. Pokud v Evropé byly ekumenismus a nabozenska svoboda

% Tato koncepce koncilu urfovala naprostou ,nivelizaci jakychkoli rozhodnuti a jiz v samotném zarodku
odrazovala pokusy o re-aktualizaci a prohloubeni toho, co koncil pouze piedstavil nebo ¢emu oteviel cestu,
avsak zaroven ptedpokladal, Ze touto cestou bude potieba teprve jit (srv. GALAVOTTI, Jorge Mario Bergoglio,
s. 65).

97 Pape? Frantisek se napf. vyhnul opakovani zvyku zavedeného pfi zvoleni Pavla VI. v roce 1963, kdy papezové
— vzdy na zacatku své sluzby — slavnostné deklarovali sviij vlastni zdvazek ohledné uskuteciiovani Druhého
vatikanského koncilu.

%8 Srv. GALAVOTTI, Jorge Mario Bergoglio, s. 67, pozn. 18.

9V pozadi lze jisté spatfovat historickou podminénost perénismem a také obavu z toho, Ze by obnova mohla byt
zneuzita ze strany rdznych revolucnich a radikalnich skupin. Srv. Tamtéz, s. 68. Existovala vSak i skupina
prokoncilné smyslejicich duchovnich sdruzenych zejména kolem ¢asopisu Criferio. Pro podrobnéjsi vhled
do prvotnich efektti Druhého vatikanského koncilu na argentinsky episkopat doporucuji MARGARIA, P., ,.El
concilio Vaticano II y su impacto en el campo episcopal argentino,” Trabajo y Sociedad 18 (2012), s. 331-
344.
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témi hlavnimi méfitky ptijeti koncilu ze strany episkopatu, pak v Argentin¢ to byla predevsim
konstituce Gaudium et Spes se svym odhodlanim zbofit zdi, ve kterych se cirkev po dvé stoleti
uzavirala a podpora dialogu se soucasnou spolecnosti. Déle to byla konstituce Lumen Gentium,
ktera kolem biskupské kolegiality pomohla vytvofit argentinskému — ale vlastné¢ celému
latinskoamerickému — episkopatu zakladni platformu, aby se kone¢n¢ argentinska cirkev mohla
stat protagonistou své vlastni historie, a nezivila v sob& pocity podiizenosti vic¢i starému
kontinentu.'% Pro jezuity pfedstavoval koncil vyzvu na rtiznych rovinich. Jednak se koncil
zajimal rovnéz o zasvéceny zivot a urcoval piesné smérnice k jeho reformée, ale se zavrSenim
koncilu také koincidovala volba nového jezuitského generalniho pfedstaveného v kvétnu 1965.
Stal se jim Pedro Arrupe, ktery zacal zapojovat TovarySstvo do hlubokého pfehodnocovani jeho
role a ktery musel Celit hluboké krizi povolani, jez nastala ve druhé poloving Sedesatych let.
V navaznosti na 31. generdlni kapitulu (1965-1966) se jezuité zacali védomé zasazovat
o ochranu socialni spravedlnosti, coz rychle vedlo k fad¢ novych iniciativ zejména v Latinské
Americe a jezuité se pii tom ukazovali jako promotéti koncilni obnovy. Toto pokoncilni obdobi
bylo v Latinské Americe spojeno s konferenci CELAM v Medellinu (1968) a s historickou
navstévou papeze Pavla VI. na ni, kde se ukazal jako ten, kdo u latinskoamerického episkopatu
podporoval jasnéjsi uvédomeni si sebe sama a rast védomi, Ze existuji naléhavé situace, které
je tfeba fesit uskute¢ovanim pastora¢ni ¢innosti v kontinentdlnim méfitku. 1!

Predchozi odstavce reflektuji zejména otdzku, jak Druhy vatikansky koncil Bergoglia
ovlivnil, ale také skutecnost, jak se jiz jako papez FrantiSek stavél k recepci koncilu ze strany
svych predchtidcii. Pti studiu Bergogliova misijniho uc¢eni o nékolik kapitol dale (kap. 1.6 a 2.1)
budeme podrobnéji studovat jeho vlastni koncilni recepci a pozname, jak silné pfijal za své
misijni magisterium Druhého vatikanského koncilu, zejména dekret Ad Gentes. Bergoglio
vnimal, Ze missio je podle koncilu motus neboli pohyb, dynamismus, ktery mé jasny cil, jimz
je spasa ¢lovéka, ackoli neni vzdy zfejmé, kudy nas tento pohyb povede (srv. 4G 2, 4).1%?
Zejména v exhortaci Evangelii Gaudium si mtzeme vsimat,'®® Ze pro Bergoglia—papeze
FrantiSka je nezbytné vstoupit skrze misijni motus do pohybu toho, ktery je ze své podstaty

nejvic v pohybu — Boha v Trojici. FrantiSek ve svém misijnim pojeti pfindsi vlastni dirazy

100 Sy, GALAVOTTI, Jorge Mario Bergoglio, s. 69.
101 Srv. Tamtéz, s. 70n.

192 Srv. GALLL, C. M., Dio vive in citta: Verso una nuova pastorale urbana alla luce del Documento di Aparecida
e del progetto missionario di Francesco, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2014, s. 133. Galli
pfipomind, ze termin missio mél jiz v Aparecid¢ silny mobilizujici vyznam, protoze se snazil uskutectiovat
JeziSovu misijni vyzvu jit nékam: ,,Jdéte [...] a kazejte evangelium vSemu tvorstvu“ (Mk 16,15). Moderni
pastoralni slovnik, ktery vzesel z jezuitského a karmelitanského prostfedi doby prvni evangelizace Ameriky,
vyjadiuje ve slové missio zemépisny a ¢asovy posun nezbytny k tomu jit evangelizovat.

103 Srv. zvl. EG 17, 20-21, 32, 48, 97.
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a pojmy, jak budeme moci studovat pozdé&ji, pfedevSim v kapitole 1.6.3. Piedtim vSak (kap.
1.3 az 1.5) se budeme vénovat u€eni papezl, kteti nastoupili bud’ jesté béhem konani koncilu

(Pavel VI.), anebo pfisli po ném (Jan Pavel II. a Benedikt XVL.).

1.3. Pavel VI. a evangelizace prostrednictvim dialogu

Historie ukdzala, jak dilezit¢ byly pro Druhy vatikansky koncil postavy obou

~ 0¢¢

,»koncilnich papezi®. Jan XXIII. pro svou odvahu koncil svolat a jeho nastupce Pavel VI. pro
svou moudrost, se kterou koncilni dilo pfevzal a svym vlastnim stylem v ném dél pokracoval.'%*
Nebudeme se zde zabyvat postavou a u¢enim Jana XXIII, ackoli svym pastoralnim stylem byl

Bergogliovi velkou inspiraci,!'®®

protoze ve své praci vychazime z koncilniho uceni
a z papezského magisteria, které piislo po ném.! Po svém zvoleni papezem Pavel VI. —
vlastnim jménem Giovanni Battista Montini — zruSil tradi¢ni korunovaci a nahradil ji
inauguracni ceremonii, a vzdal se také papezské koruny zvané tidra. Rozhodl se pokracovat ve
Druhém vatikdnském koncilu, jelikoz kanonické pravo natizuje, Ze koncil je po smrti papeze
pozastaven, a dokoncil jej v roce 1965. Tvaii v tvaf protichidnym vykladim a sportim fidil
realizaci jeho reformnich cila.

Béhem patnactiletého pontifikatu Pavla VI. (1963-1978) zazil Bergoglio ve svém zivote
mnoho zmén a vyznamnych udalosti. Dokon¢il sva teologicka studia, byl vysvécen na knéze,
slozil slavné sliby a ve svych 36 letech se stal nejmladSim jezuitskym provincialem (1973). Je
to velmi dynamické a plodné obdobi jeho Zivota, v né¢em jesté poznamenané jeho mladistvou
radikalitou a chyb¢jici hlubsi zkusenosti. V dobé, kdy Pavel VI. umira, je Bergogliovi 42 let.

Montiniho pontifikat zacal v dobé po obtizném prvnim zaseddni Druhého vatikanského
koncilu, ve kterém on, novy papez, sehradl dilezitou roli. Jeho dlouholeté¢ kontakty
s vysokoskolskymi studenty, v kombinaci s obecné filozofickym sklonem jeho mysli, spojené
se znalostmi ziskanymi z dlouhych let praktickych diplomatickych zkuSenosti, mu umoznily
piivést problémy tehdejsi doby k ur¢itému akademickému porozuméni. Pavel VI. vedl tfi

zbyvajici zasedani Druhého vatikdnského koncilu a Casto rozvijel témata, ktera jako kardinal

104 Sry. CHENAUX, P. (ed.), Giovanni XXIII e Paolo VI: I due papi del Concilio, Lateran University Press, Citta
del Vaticano 2013.

105 pro Bergoglia byl Jana XXIII. pfedevsim pastyt, ktery chodil po ulicich a pfiblizoval se lidem. Jako benatsky
patriarcha schéazel v jedenact hodin dopoledne dol na ndmésti svatého Marka a vykonaval svtij ,ritudl stinu®.
Ten spocival v tom, Ze se postavil pod stinny strom nebo pfistiesek baru, popijel sklenku bilého vina a par
minut si povidal s farniky. Pak zase pokracoval ve své praci. Srv. DECKERS, D., Papst Franziskus: Wider die
Trigheit des Herzens: Eine Biographie, C.H.Beck, Miinchen 2016, s. 184.

106 7 uvedeného diivodu se zde nezabyvame studiem misijnich dokumentii pfed Druhym vatikdnskym koncilem,
tedy od Maximum Illud (1919) papeze Benedikta XV. az po Mater et Magistra (1961) Jana XXIII.
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arcibiskup v Miladné jiz dfive prosazoval, jako napiiklad feSeni socialnich problému a jejich

dopad na svétovy mir.

1.3.1. Encyklika Ecclesiam Suam

V obdobi mezi druhym a tfetim zasedanim Druhého vatikanského koncilu v srpnu 1964
vydal papez Pavel VI. rozsahlou encykliku Ecclesiam Suam'®’, ktera sice nema piimy vliv na
misiologickou nebo misijné-evangeliza¢ni debatu,'® presto viak piinasi pro naSe Gvahy
nekolik zajimavych prvki. Uz jeji oficialni podtitul ,,Jakymi cestami mé dnes cirkev naplnovat
svoje poslani“ zni z misijniho pohledu mimotadné¢ zajimavé. Encyklika se vyjadiuje ke
svédomi cirkve a kfest’antl, k obnove¢ jejich povolani, ale také ke vztahu vii¢i ostatnim, zejména
v dialogu. Dialog je v ES téma naprosto zasadni'® a Pavel VI. jej nikterak neklade do opozice
vuci evangelizaci, pravé naopak (ES 93-96). Dialogické pojeti cirkve tedy neni zadnou
novinkou spojenou se soucasnymi synodalnimi snahami papeze Frantiska, ale vyrazny prvek
magisteria Pavla V1. jiz pted 50 lety. Jak uvidime pozdé&ji (kap. 2.1.3), papez FrantiSek na toto
pojeti navazuje.

Kdyz papez Pavel dokoncil text encykliky ES, ohlasil pii generalni audienci v Castel
Gandolfo, '’ 7ze dokument obsahuje to, co podle jeho nazoru ma cirkev délat, aby byla vérna
svému povolani a ptfipravena na své poslani: nemé jednoduse sledovat cestu potvrzeni svych
pravd, ale ma preddvat radostné poselstvi. A to uskuteciovanim viry, kiestanskych ctnosti
a misijnim pusobenim, ve kterém je cirkev skutecné¢ sama sebou. Je-li takto hluboce sama
sebou, miize pak dosdhnout i svych cilt, kterymi je duchovni, moralni a apostolské spolecenstvi
s kazdym clovékem. Cely 66. ¢lanek, ktery je nazvan ,,Poslani, které ma byt napliovéno,
zvéstovani, které ma byt Siteno, !!! zdiiraziiuje povinnost hldsat evangelium a plnit misijni
mandat dany Kristem.

Rok a tfi mésice po skonceni koncilu a v navaznosti na piredchozi navstévu papeze
v Latinské Americe a Africe vydal papez Pavel VI. encykliku Populorum Progressio.

Dokument se zabyva predev§im tématy jako je moderni kapitalismus, sociadlni prava

a nerovnost mezi lidmi. Zmifnuje se ale rovnéz o misijnim postoji sluzby (PP 12), o solidarité

107K hlub§imu studiu ES doporucuji GARCIA-SALVE, F. (ed.), Comentario eclesial a la Ecclesiam suam, El
Mensajero del Corazon de Jests, Bilbao 1965; SPiAzz1, R., L enciclica del dialogo, Borla, Torino 1965.

198 Tyto debatu rozproudi o Sestnict mésichi pozdéji vyse zminény dekret Ad Gentes.
109V celé encyklice ES se slovo ,,dialog* objevuje 61x.

110 Sry. RadioVaticana.cz. Proménéni Pané, vyroci smrti Pavia VI. a 40 let encykliky Ecclesiam suam, publikovano
6. 8.2004. [online]. [cit. 2020-11-20]. Dostupné na: https://tinyurl.com/2fx7zrnu.

1 Ttalsky ,,Missione da compiere, annuncio da diffondere*.
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s chudymi (PP 48-49) a o laickych misionafich, ktefi se dobrovoln¢ davaji k dispozici pro

pomoc druhym (PP 74).

1.3.2. Biskupské synody 70. let

Skutecnost, ktera byla na Druhém vatikdnském koncilu a na Synod¢ biskupti roku 1971
pouze latentni, se vyrazné projevila o nékolik let pozdé€ji na synod¢ v roce 1974, a sice, ze
vzhledem k evangelizaci je svét zasadn€ rozdélen: na jedné strané¢ stoji stard Evropa se svou
evangelizacni tradici, a na druhé strané noveé vzniklé staty se svymi zkuSenostmi rozli¢ného
utlaku a potfebou osvobozeni. Rozdilnost se ukazovala jiz pfi chapani slova ,,evangelizace®,
protoze si pod nim rGzné skupiny piedstavovaly odlisné vyznamy. Zatimco biskupové
z prevazné nekiestanskych zemi minili evangelizaci misijni kazéni, tak jejich kolegové
z tradicné  kiestanskych oblasti poznamenanych rostouci dechristianizaci rozuméli
evangelizaci jako obnové zité viry. Nékteii zdiraziovali v evangelizaci roli lidského pokroku,
jini poukazovali na potfebu inkulturace evangelia a jeho zakofenéni v riiznych kulturach.!!?

Z divodu pritomnosti dvou silnych nazorové protivnych skupin na synodé nebylo
mozno nalézt jednotu a shodnout se na koneéném synodalnim dokumentu.!'® Synoda byla
oproti dosavadnim zvyklostem ukoncéena bez zdvérecného dokumentu a papezi Paviu VI.

piipadl kol tento dokument vytvorit.!'*

1.3.3. Exhortace Evangelii Nuntiandi a jeji hlavni témata

Apostolskad exhortace Evangelii Nuntiandi vydana 8. prosince 1975 byla pravé onim
,nahradnim* zavérecnym dokumentem biskupské synody a v ramci cirkevniho magisteria
pfedstavuje ojedin€lou skuteCnost pravé tim, ze jakozto papezsky text nahradila text

synodalni.!'® Byla vydana k trojimu vyro&i: konec svatého ¢i jubilejniho roku, deset let od

12 Srv. VADAKUMPADAN, P., The Concept of Evangelization in the Apostolic Exortation Evangelii Nuntiandi of
Pope Paul VI, Doctoral Disertation - Extract, Universitas Pontificia Gregoriana, Roma 1985), s. 47.

3 Na konci synody biskupti dva osloveni odbornici vytvofili dokument, ktery méla synoda schvalit. Prvni
predlohu vytvoftil jezuita P. Grasso z Gregorianské univerzity (tzv. Suffragatio), druhou zndmy indicky
teolog P. Amalorpavadess (Declaratio Finalis). Projednavan byl na synod¢€ jen prvni dokument, avSak ani
ten nebyl pfijat, pouze jeho prvni ¢ast.

114 Biskupské synoda byla ukon¢ena 26. 10. 1974 a ke zvefejnéni EN doslo 8. 12. 1975. Pavel V1. mél tedy zhruba
rok na vypracovani této apostolské exhortace ¢ili rok uvazovani o evangelizaci v ndvaznosti na to, jak byla
na synod¢ evangelizace chapana a diskutovana. Srv. COLOMBO, G., ,,,Prefazione‘ ¢ ,postfazione‘ a Evangelii
Nuntiandi,* in PAOLO VI (ed.), L evangelizzazione: Discorsi e interventi, Istituto Paolo VI, Brescia 1995,
s. V-XII.

115 Tato novinka byla hodnocena riizné: na jednu stranu pozitivné jako projev jednoty v porozuméni mezi synodou
a papezem, na druhou stranu byla kritizovana, ze synodé odnima zodpovédnost. V kazdém piipad¢ byla
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ukonceni 2. vatikanského koncilu a rok od 4. synody biskupli vénované evangelizaci. A je
ziejmé, ze kazdy z téchto okamzikli dokument vyznamné ovlivnil. Svaty rok pfinesl téma
smifeni riznych nazori. Koncil se stal uritym pozadim, na kterém se shrnuje a hodnoti misijni
teologie, jak se vyvinula od vydani Ad Gentes. A nejvice exhortaci ovlivnila Biskupska synoda,
jejiz vysledky zde papez piedstavuje.''¢

Podivame-li se na kontext jejiho vzniku a vydani, nebylo moc $tastné, Ze jen n¢kolik
tydni po vydani exhortace byl publikovan dokument Persona Humana (29. 12. 1975), coz byl
text vydany Kongregaci pro nauku viry ohledné¢ sexualni etiky, ktery se okamzité stal
predmétem zivych kontroverzi a bojti, a zastinil dilezitost apostolské exhortace o evangelizaci.
Skoda tohoto ne§t'astného nacasovani, protoze EN je dokument radostného a pozitivniho tonu
hledici do budoucnosti.!!” Text exhortace se na nékterych mistech opakuje, coz si papez sdm
uvédomuje (EN 41), a to patrné€ proto, ze mnohé myslenky predstavuji jeho typicka oblibena
témata, jako napft. Casté poukazovani na dulezitost vérnosti (ve smyslu trvalé zodpovédnosti
viigi pravde).!'® V kazdém piipadé jde o velmi osobni svédectvi papeze Pavla, a jako takové je
potieba ho brat, abychom mu dokazali spravné porozumét.

Jak je patrno jiz z ndzvu exhortace, klicovym slovem zde neni missio, jako v ptipadé
AG, nybrz evangelizace, ktera je od zaCatku vyraznou ,,Cervenou niti“ celého dokumentu.
Zakladni perspektivu tu tvofi vztah mezi cirkvi a Bozim kralovstvim.!!'> A jaka je literdrni
forma textu? Papez sam jej nazyva rizn¢: zamysleni (EN 5), uvaha (EN 40), rozhovor (EN 74),
vyzva (EN 80), rozhodné se vSak nejednd o védeckou teologickou studii, nybrz o vysledek
myslenkovych ivah a pocitu zodpovédnosti nejvyssiho pastyie vzhledem ke svym bratiim
v Kristu (srv. EN 1). Papez nehledéd terminologickou pfesnost, ale smifeni rozdilnych nazort,

které nepovazuje za protichiidné, nybrz komplementarni.

1.3.3.1.  Kristus a evangelizace

V jakém smyslu chape Evangelii Nuntiandi termin ,,evangelizace*? Tuto otazku nadnesl

jiz ptipravny dokument biskupské synody, 2 ktera vzniku EN piedchazela. Teologové obvykle

pfijata. Srv. SINGLETON, M. — MAURIER, H., ,,La crisi dell’energia per I’evangelizzazione e gli sforzi della
Chiesa isituzionale: Il IV Sinodo e la ,Evangelii Nuntiandi‘,” Concilium 14 (1978/4), s. 171-180.

116 Sry. SNIDERS, J., ,,Evangelii Nuntiandi: The Movement of Minds,* The Clergy Review 62, (1977/5), s. 171.

7 Sry. Tamtéz, s. 170. Nehled& na skutecnost, Ze na rozdil od formalnich papezovych feéi a jeho ponékud t&zkych
homilii, ptsobi tento dokument mnohem svezeji, jako kdyby papez dal papir pry¢ a mluvil spatra.

118 Vérnost pokladu viry, ktery ndm byl svéten, vérnost piijatému zavazku ¢i ukolu, vérnost evangeliu.

9 Na rozdil od AG, ktery ,,Bozi kralovstvi* vyslovn& zmituje pouze ttikrat, ackoli dekret myslenkové vychazi
z LG, kde je tato perspektiva kli¢ova.

120 Jednalo se o text nazvany L 'Evangélisation du Monde Contemporain (1973).
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chapali evangelizaci v ptisném slova smyslu jako hlasani radostné zvésti tém, kterym je cizi
ktestanska vira, a jejich vedeni ke konverzi a vife v JeziSe Krista uvnitt spolecenstvi véficich.
Synoda vSak pod hlavi¢kou evangelizace projednadvala mnohd dalsi témata, takze Pavel VL
nasledn¢ pouzival pojem evangelizace jako urcitou ,stfechu®, pod kterou zaroven patiila
1 témata jako svédectvi zivotu (EN 21, 24, 41, 69, 76), vyslovné zvéstovani (EN 20, 22, 41),
katecheze (EN 44), homilie (EN 43) nebo svatostna sluzba (EN 22, 28, 46, 47, 59). Papez tvrdil,
ze neni mozné spravné uchopit koncept evangelizace, pokud nevezmeme v potaz vSechny
zminované prvky (EN 17). Stimto chapanim souviselo i papezovo odmitani oddélovat
kerygmatickou a doktrindlni stranku evangelizace; to znamena, Ze nelze chéapat poselstvi
0 spase a jeho prozivani jako néco odlisného od cirkevniho uceni. Papeziv pohled tak obsahuje
dirazné varovani jak teologiim, tak ,.evangelizatoraim®, aby vzdy usilovali o to, Ze nauka
ziistane smysluplnym poselstvim, a zaroveti, Ze toto poselstvi bude pevné ukotveno v nauce. %!

Pavel VI. v exhortaci nezacina velkymi dogmatickymi pravdami z trinitarni teologie
jako je tomu v ptipadé dekretu AG, ale pfedstavenim velmi konkrétniho poslani JeziSe: hldsani
Boziho kralovstvi, Bozi vlady. Hned prvni kapitola apostolské exhortace ma ndzev ,,0d Krista
— hlasatele evangelia (it. evangelizzatore) k cirkvi — hlasatelce evangelia (it. evangelizzatrice)®.
Jesté pred tim, nez dokument piedstavi koncept evangelizace, vénuje se postave a roli Krista,
kterého vnima jako absolutné prvniho a nejvétsiho hlasatele evangelia (EN 7). Kristus je také
od zacatku kritériem pro zkoumdni vyznamu evangelizace i forem jejiho uskutecniovani.
Christologicky rozmér dokumentu se projevuje jiz v tom, ze od Krista se teologicky odvozuje
samotny evangelizacni charakter cirkve (EN 15-16). Papez vysvétluje, jak Kristus, ktery sam
hlasa evangelium, vytvofil spolecenstvi lidi, kteti rovnéz hldsaji evangelium. A pokracuje dal:
,Prikaz, dany apostolim: ,Jdéte a hlasejte radostnou zvést® plati pro vSechny kiestany [...]*
(EN 13). Je to poprvé, kdy v papezském dokumentu takovéto vahy je misionaiské poslani
vyslovné aplikovano na vSechny kiest'any. Ve velkych misijnich encyklikdch v minulosti méli
tento misijni mandat vzdy biskupové jako nastupci apostolt.'?

Je dobré ptipomenout, Ze vedle ustfedni role JeziSe Krista pfi evangelizaci zdiraziluje

Pavel VI. velmi &asto roli Ducha Svatého (EN 75).!%

121 Sry. SNUDERS, Evangelii Nuntiandi, s. 171.
122 Srv. LG 17 (cituje J 20,21; Mt 28,18-19) nebo AG 5a.

123 Spolu s pojmem ,,0svobozeni* je ,,Duch Svaty* viibec nejéastéji projedndvanym ,,tématem* na biskupské
synodé v roce 1974, jejimz vystupem je apostolska exhortace EN. Srv. LOPEZ-GAY, J., ,,Aspetti teologici
dell’esortazione apostolica ,Evangelii Nuntiandi‘,” in Esortazione Apostolica ,Evangelii Nuntiandi‘ di Sua
Santita Paolo VI. Commento sotto laspetto teologico ascetico e pastorale, Sacra Congregazione per

I’Evangelizzazione dei Popoli, Roma 1976, s. 98.
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1.3.3.2.  Ekleziologie EN

,Hlasat evangelium je skutecné milosti a vlastnim povoldnim cirkve, a ona v ném
nachazi svou nejvnitingjsi totoznost.“!?* Vedle tohoto tvrzeni, které se odvoldva na samotnou
podstatu cirkve, papez také dodava, ze hlasat evangelium neni pro cirkev néjaka dobrovolna
vec, nybrz povinnost, kterou ji svéfil Pan Jezi$, aby vSichni lidé mohli uvétit a byt spaseni
(ENS).

JeziSem vytvorené spolecenstvi zacina chapat svlij ukol az po jeho vzkiiSeni z mrtvych
a vystoupeni ke svému Otci postupné: ma pokracovat v JeziSove dile hlasani Bozi vlady az do
konce casii. S tim, jak si cirkev zacina vice uvédomovat sama sebe, svou vlastni identitu,
poznava také tuto bytostnou spojitost s evangelizacni Cinnosti. Dale pak papez piedstavuje
teologické vazby, které vysvétluji zakladni spojeni mezi cirkvi a evangelizaci: cirkev se zrodila
k hlasani evangelia; je spravcem Dobré zpravy, kterd se musi zvestovat; uchovava evangelium
ne proto, aby jej skryvala, ale aby jej predavala a s nim predavala Zivot svétu. Cirkev, sama
poslana Kristem, posilé hlasatele evangelia a vklada jim do st Slovo, které pfinasi spasu a dava

jim pravomoc evangelizovat (EN 15).'%

V kontextu zminéné povinnosti a schopnosti cirkve
hlasat evangelium piinasi papez novy pohled, ktery tomuto zdvazku dava hlubsi opodstatnéni:
,,Diky Bozimu milosrdenstvi se mohou lid¢ spasit i jinymi cestami, kdyz jsme jim my nehlasali
evangelium. Ale budeme se moci spasit my sami, jestlize z nedbalosti, ze strachu, ze studu, [...]
¢i proto, Ze jsme se nechali svést faleSnymi nazory, zanedbame jeho Siteni?“ (EN 80). Cela
cirkev je tak volana k hlasani evangelia, pfesto vSak v jejim rdmci existuji osoby, skupiny
a sluzby, které se vyslovné zamétuji na piinaSeni bohatstvi a krasy evangelizace (EN 66-73).
V exhortaci najdeme dal$i pohled, ktery je velmi dulezity z hlediska evangelizace
a missio. VSeobecna a evangelium hlésajici cirkev neni né¢im abstraktnim, ale dava Zzivot
a uskute¢tiuje se v cirkvich mistnich.!?® Podle papeZe je soucasny ¢lovék velmi citlivy na
otevienost vici bohatstvi mistni cirkve (EN 62). Zaroven vSak pfipomind, Ze vSeobecna cirkev

neni souctem mistnich cirkvi nebo néjakou jejich federaci. V mistni cirkvi je pfitomna tataz

univerzalni cirkev, ktera pouze zakofenila ve svém specifickém kulturnim a socialnim prostredi

124 EN 14.
125 Srv. LOPEZ-GAY, Aspetti teologici, s. 101.

126 Otazka, co to jsou mistni cirkve, vyvstala jiz béhem biskupské synody v roce 1974. Cast otci zastavala pohled
koncilniho Lumen Gentium a ztotoznovala mistni cirkve s diecézemi. Jina ¢ast doporucovala podle navrhu
Suffragatio ptenechat tuto otdzku Mezinarodni teologické komisi. Konecné tieti ¢ast biskupti v Cele s otcem
Amalorpavadassem a jeho Declaratio Finalis chapala pojem ,,mistni cirkev* jako cirkev existujici v urcité
zemi nebo narodu.
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a projevuje se navenek riiznym zptsobem.'?” Ukolem téchto mistnich cirkvi je ,,piizptsobit
tomuto svému zvlastnimu prostiedi zakladni obsah evangelniho poselstvi, a aniz by se tim néjak
zménily jeho zdkladni pravdy, pfetavit ho takovym zplisobem, aby mu ¢lenové téchto cirkvi
dobfte rozuméli.“!?® Obsah viry vSak musi zistat neporuseny a nezkresleny, piestoze jej kazdy
narod vyjadiuje vlastnimi symboly nebo jazykové, kulturné a socidlné podminénymi
teologickymi formulacemi (EN 65). Jak se dé tato podminka zajistit? PapeZ nabizi cestu: ,,Cim
tésnéji je kterdkoli jednotliva cirkev spojena s univerzalni cirkvi pevnymi svazky vzajemného
spolecenstvi [...], tim vice bude tato mistni cirkev schopna ptizptisobovat poklad viry

opravnéné vyrazové riznosti vyznavani viry, modlitby, kultu, Zivota a jednani véficich [...]“!%

1.3.3.3.  Osvobozeni a rozvoj lidstva

Téma osvobozeni — €ili lidského rozvoje, socialni pomoci a Usili o spravedlnost — bylo
dalezit¢ jiz v encyklice Populorum Progressio (1967) a v dokumentu synody biskupt
o spravedInosti (1971).13° Pfed vznikem EN viak nikdy nebylo zd@iraziiovano pfi¢lenéni tématu
lidského rozvoje k evangelizaci. Tento vztah je v EN formulovan dvojim odmitnutim, a to
odmitnutim redukovani evangelizace pouze na lidsky rozvoj a odmitnutim vylouceni lidského
rozvoje z evangelizace. !

Utlak ¢lovéka ¢lovékem je bohuZel charakteristickym rysem dnesni spolednosti.
Evangelizace ma hlésat ,,dobrou zpravu®“ o spase, kterd se projevuje ve dvou rovinach: jak
eschatologické, tak casné, protoze evangelium osvobozuje od hiichu a jeho spolecenskych
nasledki. Osvobozeni je tedy evangelni hodnotou, kterou si cirkev nijak nepfivlastiiuje. Clovék
piece potiebuje celkové osvobozeni a musi byt osvobozovan od vSech utlakli, ponévadz
kotenem kazdého utlaku je hfich. Proto také nelze odd€lovat spasu a osvobozeni, ackoli je
rovnéz nelze ztotoziovat.'*? Dokument zdiraziuje, Ze cirkev nemiize evangelizovat, aniz by

zéroven usilovala o rozvoj lidské spole¢nosti, o spravedlnost a ,,osvobozeni utla¢ovanych.'*3

127 Tato myslenka ohledné chdpani vztahu mezi mistni a v8eobecnou cirkvi neni zcela nova, lze ji nalézt jiz
v dokumentech Druhého vatikanského koncilu: srv. LG 26, 28; AG 19, 20; CD 11.

128 EN 63. Znamen4 to, Ze evangelium musi byt hlsano takovym jazykem, kterému ¢lenové mistni cirkve rozumi.

129 EN 64. Papez dale nabizi vysvétleni, jakym zplsobem lze tento vztah spolecenstvi posilit: ,,[...] v lasce,
vérnosti, v ochotném pfijimani Petrova uéitelského Gradu, v jednoté modlitby (lex orandi), jez je téz jednotou
viry (lex credendi), v Gsili o jednotu i se vS§emi ostatnimi mistnimi cirkvemi, které tvofi univerzalni cirkev.

130 Téma bylo z&asti projedndvano jiz na synodé v roce 1971 v dokumentu Spravedinost ve svété (v latinském
originale De iustitia in mundo) ze dne 30. 11. 1971.

131 Sry. COLOMBO, Prefazione, s. XV.

132 Srv. LOPEZ-GAY, Aspetti teologici, s. 105-106. Ne v§ichni synodalni otcové souhlasili s teologickym zékladem
tohoto tvrzeni a pozadovali jeho hlubsi teologické vysvétleni.

133 Srv. VADAKUMPADAN, The Concept, s. 50, kde autor zdlraziiuje tzkou souvislost mezi antropologickou,
teologickou a evangelni povahou evangelizace a osvobozeni v apostolské exhortaci.
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Predstavuje missio cirkve, které smétuje k celkové spase, k celostni zachrané c¢lovéka
a vyznaCuje se opravdovym zijmem o viechno, co se v d&jinach lidstva odehrava.'>*
Osvobozeni je plodem evangelizace a nemuze se tak zuzovat na ekonomicky, socialni nebo
politicky rozmér (EN 32). Spasa na jedné stran€, a pokrok ¢i osvobozeni na stran¢ druhé, jsou
dvé rizné véci. '*° Ale bez skuteéné duchovniho a eschatologického rozméru nemiize
osvobozeni dosdhnout svého cile — celkového vyprosténi clovéka z jeho pout. Proto ma missio
nachazet svoje misto v Usili o spravedlnost kviili Bozimu kralovstvi.

Sir§im horizontem pro lidsky pokrok a osvobozeni je podle papeze ,.evangelizace
kultury* (EN 20), neboli setkdni evangelia s kulturou, protoze kultura je zptusobem Zzivota.
Vsechny kultury obsahuji prvky, které mohou byt dobré nebo Spatné, proto také evangelium

ma hledat sviij domov v kazdé kultufe a zakofetiovat v ni neboli inkulturovat se.'*® Specifickou

soucasti tohoto setkdni mezi evangeliem a kulturou je mezindbozensky dialog.

1.3.3.4.  Svédectvii hlasani

EN mluvi dirazné o prednostni diilezitosti svédectvi pfi evangelizaci. Kiest'anskym
svédectvim je mySleno zivé piilnuti k evangeliu. Svédectvi mize vyplyvat pouze z hluboké
zkuSenosti Krista, umoznéné diky Ducha Svatému, jehoz role je v dnesnim sekularizovaném
sveté mozna jesté veétsi nez diiv, protoze soucasny Clovek Zizni po opravdovosti a autenti¢nosti
(EN 76). Jedna se tedy o tich¢ a nendpadné, avSak velmi silné a i¢inné hlasani. V ¢asto citované
véte papez Pavel VI. zdiraziuje, ze zeny a muzové dneska rade€ji naslouchaji svédkim nez
uciteldim. 137

Ptres dulezitost svédectvi jako podminky vérohodnosti evangelizace, exhortace
zdtraznuje kli¢ovou roli explicitniho hlasani radostné zvésti o spase v Jezisi Kristu (EN 22).
Papez vyjmenovava ideologie, které mohou odporovat vyslovnému hlasani slova: od falesné¢ho
chapani svobody, kterd ma byt respektovédna, pies teologickou myslenku univerzalni spasy
prostiednictvim ,,semen Slova*“ (EN 80), az po sociologicky nazor, ze zijeme v dobé obrazu,

kterd jiz ptekonala dobu slova.!*® Pavel VI. podtrhuje diileZitost vyslovného hlasani ¢i kazani

134 Srv. ANTONELLIL M., ,,L’allargarsi della figura della missione,* Ad Gentes 18 (2014/1), s. 7.

135 EN k tomu jasné podotyka: ,,Cirkev sice spojuje lidské osvobozeni se spasou v Jezi§i Kristu, ale nikdy oba
pojmy neztotoziuje [...]. Vi dobfe, Ze osvobozeni, blahobyt a rozvoj nestaci pro ptichod Boziho kralovstvi®
(EN 35). Toto rozliSeni se vSak nema stat protikladem, anebo diivodem rozdéleni. Papez pfichazi v této
souvislosti jesté s dalsi mySlenkou, a tou je spojeni evangelizace a nadéje (EN 28).

136 Srv. VADAKUMPADAN, The Concept, s. 50.

137 Srv. EN 41.

138 Srv. napt. EN 42. V navaznosti na myslenky EN se objevilo také mnoho reakci na zpiisob evangelizace i na
samotné pouZiti tohoto slova. Nektefi teologové si prali nahradit slovo ,,evangelizace* terminem ,,svédectvi®.
To vSak pro mnohé znamenalo vzdat se moznosti kriticky reagovat na pokiivené socialné politické
uspofadani. Jini navrhovali misto ,hlasani evangelia“ pouzivat termin ,dialog®. Dalsi chtéli
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nasledovné: ,,[...] slovni hldsani radostného poselstvi je vzdy nepostradatelné. [...] Slovo
zustava stale aktudlni, zejména je-li nositelem Bozi moci®“ (EN 42). Vérnost a predavani
evangelia jsou dva biblické terminy, které podle papeze charakterizuji evangeliza¢ni ¢innost
Nového zakona. Jisté je zapotiebi neustalého piizpiisobovani co do zplisobu vyjadieni a metod
prezentace, ale obsah se nesmi ménit. '3’

Komu je evangelizace urena? PapeZzska exhortace samoziejmé zminuje nezbytnost
misijni evangelizace, urené tém, ktefi neznaji JeziSe Krista (EN 51), ale i velkému mnoZstvi
lidi, ktefi praktikuji nekfestanska nabozenstvi (EN 53), protoZe 1 oni maji,,pravo* poznat spasu,
a to pfi respektovani jejich vlastniho hledani Boha a také s tictou k ,,zarodkim Boziho slova®,
které jsou v jejich nabozenstvi rozesety. Evangelizace je také urcena nepraktikujicim nebo
nevéficim lidem moderniho sekularizovaného svéta (EN 52, 55-56). Nakonec papez ukazuje,
ze Bozi Slovo je adresovano také lidem, ktefi véfi. Je totiz urCeno vSem a neexistuji zadni
,»majici® ¢i ,,nemajici®, protoze jej nikdo nemuze vlastnit. Pavel VI. mluvi o dilezitosti jak
pasivni evangelizace (byt evangelizovan), tak evangelizace aktivni (evangelizovat druhé), obé
jdou totiz ruku v ruce. Zduraziuje také, ze byt vérny evangeliu neznamena tvrdohlave Ipét na
tom, co jsme si vzdy mysleli nebo dé€lali, ale vytrvale naslouchat Bozimu Slovu, byt stale
otevieni osobni 1 komunitni konverzi a az teprve s timto postojem jit a evangelium hlésat
druhym. Pouze cirkev, kterd si je védoma potieby byt neustale sama evangelizovéana a otevirat

se stale obnovované konverzi, miize vérohodné evangelizovat svét (EN 12-15, 71).140

1.3.3.5.  Novost Evangelii Nuntiandi

Zatimco AG jasné odliSuje misionaiskou aktivitu od ekumenické a pastoracni ¢innosti,
hlavnim z4jmem EN je pomoci zpiistupnit evangelium vSem lidem, a zdiraziiuje proto jeho
globalni a ekumenicky rozmér. Hlasani evangelia je v AG ¢innost vedouci k obréceni a pfijeti
oficialniho Clenstvi v cirkvi. V EN jde ptfedevsim o obraceni a stvofeni nového Cloveéka, které
zahrnuje také cirkev. Z dogmatického hlediska oba dokumenty ukazuji, Zze missio vychazi
z Otce skrze Syna v Duchu. 4G ma starost o nekiest’anska nabozenstvi a kultury, EN se snazi

postihnout také realitu sekularismu a rozdéleni mezi virou a kulturou.'*!

dokonce demytizaci ¢i,,0svobozeni* evangelia, avSak za cenu jeho pfizptisobeni potiebam doby a faktického
obétovani jeho obsahu. Srv. LOPEZ-GAY, Aspetti teologici, s. 110.

139 Papez Pavel VI. fik4, Ze hlasatelé evangelia nejsou poslani hlasat sami sebe nebo své osobni nizory, nybrz
evangelium, jehoZz ani oni ani sama cirkev nejsou majiteli (srv. EN 15, 78).

140 Srv. SNUDERS, Evangelii Nuntiandi, s. 175.
141 Srv. VADAKUMPADAN, The Concept, s. 39.
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V EN chape Pavel VI. evangelizaci jako komplexni skute¢nost zahrnujici rizné rozméry
a prvky, znichz ty hlavni se daji vyjmenovat nasledovné: kiestanské sveédectvi, hlasani
radostné zvésti, slaveni svéatosti, celkové osvobozeni ¢loveka, inkulturace. EN je nckdy
nazyvana jako magna charta evangelizacni ¢innosti dnesni cirkve a byva chépana jako syntéza
koncilnich konstituci LG a GS. Syntéza, ktera ukazuje, ze cirkev pii plnéni svého poslani spasy
neni oddélend od dnesniho svéta, ale naopak je do né¢j integrovana. Jak je vidét, Pavel VI. se
starostlivé snazi zachovat naprostou vérnost Bohu i ¢lovéku. '4?

Evangelizace chapana v Sir§im smyslu vSak neznamend, Ze by misijni ¢innost mé¢la byt
necim jiz prekonanym. Naopak, ma své stale platné misto v uskute¢iiovani poslani cirkve a neni
rozumné nahrazovat plo$né¢ termin ,,misijni ¢innost terminem ,,evangelizace®. Pavel VL. si byl
rizika zaménovani téchto dvou skutecnosti védom, a proto také ve svém poslednim poselstvi
ke Svétovému dni misii'* rozliSuje vlastni evangelizaci, kterou nazyva ,,prvni evangelizaci®,
a misijni ¢innost s jejim specifickym cilem podle Sestého ¢lanku koncilniho dekretu AG: jak
evangelizace, tak plantatio ecclesiae.'** Byla-li diive misijni ¢innost pfili§ vzdalena Zivotu
ktestanské komunity, v soucasnosti ¢eli podle papeze riziku, Ze jim bude spiSe pohlcena a ztrati
sviij specificky charakter. !

Pavel VI. pise exhortaci Cili vybidnuti nebo povzbuzeni a jeho zdmérem je pomoci najit
odpovéd’ na zékladni otazku, kterou si klade hned na zacatku: ,,Citi se cirkev po koncilu a diky
koncilu, [...] schopna hldsat evangelium a vkladat je do lidskych srdci s pfesvédcenim,
duchovni svobodou a ucinnosti, nebo ne?* (EN 4). Exhortace EN by se tedy dala také nazvat
jako ,,meditace o evangelizaci“, kterou cirkvi pfedklada jeji pastyt s velkou otevienosti

a optimismem. 46

1.3.4. Obdobi po Evangelii Nuntiandi

Obdobi nasledujicich necelych tii let od vydani EN az do smrti papeze Pavla VI.

(6. srpna 1978), ptedstavuje zajimavou kapitolu, ve které mizeme zkoumat ménici se postoje

192 Qrv. Tamtéz, s. 57.

3 Srv. Poselstvi papeze Pavila VI. ke Svétovému misijnimu dni, 14.5.1978. [online]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/6s78ds3m.

144 Srv. VADAKUMPADAN, The Concept, s. 59-60. Podle AG 6 misijni ¢innost cirkve ,,8ifi jeji spasnou viru, jejim
roz§ifovanim zdokonaluje jeji katolickou jednotu, udrzuje se jeji apostolskosti, uplatiuje sborové citéni jeji
hierarchie a dosvédcuje, §ifi a podporuje jeji svatost. Tim se 1isi misijni ¢innost mezi narody jak od pastoracni
¢innosti, kterou je tieba konat mezi véficimi, tak od ¢innosti sméfujici k obnové jednoty kiestanti. Prece vsak
tyto dvé véci s misijni ¢innosti cirkve velmi tésné souvisi [...]"

145 Sryv. MASSON, J., Missione continua — inizia un’epoca nuova nell’evangelizzazione del mondo: Punti fermi
e prospettive, EMI - Editrice Missionaria Italiana, Bologna 1975, s. 96-97.

146 Srv. VADAKUMPADAN, The Concept, s. 62.
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papeze vzhledem k evangelizaci. Behem generalni audience 7. ledna 1976 Pavel VI. potvrdil
zéakladni myslenky Biskupské synody z roku 1974 o obnoveném, jednotném a intenzivnim usili
o evangelizaci, zaroven vSak dal najevo, Ze ma pocit, jako kdyby EN a Synoda vSechno
zpochybnily.'*” V poselstvi ke Svétovému misijnimu dni o t¥i mésice pozdéji papeZ prohlasuje,
ze misijni univerzalni rozmér cirkve tvoii jeden z hlavnich témat koncilu i synody, a vychazi
zngj také EN. Dodava, ze v déjinach cirkve se vyskytly rizné neblahé stranky, které¢ kvuli
nedbalosti a sobectvi vedly ke zpomaleni nebo dokonce vaznému ohrozeni evangeliza¢niho
dila, pticemz jednou z nich je rozdé&leni mezi kiestany.!'*® Od druhé poloviny roku 1976 za¢ina
papez siln¢ zdlraziovat téma ,,evangelizace a lidsky rozvoj®, a to jak béhem svych generalnich
audienci, tak pfi pfipravach na italskou konferenci na toto téma, kterd byla zahajena 30. fijna
1976.'%

Apostolat Pavla VI. vzhledem k tématiim missio a evangelizace se da zjednodusen¢

shrnout do nésledujicich fazi:

1. Otédzka ,jaggiornamenta“ evangelizace je v hledacku Pavla VI jiz od Druhého
vatikdnského koncilu, pfedevsim od vydani konstituce Gaudium et Spes.

2. 'V zahajovaci te¢i Biskupské synody 1974 je papezovo pojeti evangelizace
rozSifeno, a to ve smyslu propojeni perspektivy evangelizace koncilni, tedy
,»zapadni®, s perspektivou, ktera je vlastni ,,tfetimu svétu®.

3. V postsynodalnim obdobi se Pavel VI. snazi zabyvat spiSe hledanim samotného
jadra evangelia nez zplisobil a perspektiv evangelizace.

4. Apostolskd exhortace EN se vroce 1975 stavd prvnim uzavienim debaty

o evangelizaci v linii sjednoceni obou perspektiv — ,,zapadni® a ,.tfetiho svéta®.

147 Srv. COLOMBO, Prefazione, s. XV1.

148 Srv. Poselstvi papeze Pavila VI. ke Svétovému misijnimu dni, 14. 4. 1976. [online]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/2nr32vwm. Toto poselstvi Svétovému misijnimu dni zdlraziuje misijni univerzalismus
cirkve, kde je evangelizace chdpana jako hlasani Krista, které ma vzbudit viru v néj. Z poselstvi je patrné, ze
toto hlasani je smeéfovano k nekiestaniim. V poselstvi nasledujiciho roku (1977) papez mluvi o nutnosti
misijni formace a misie ,,ad gentes* vnima jako zakladni prvek poslani cirkve. Slovo ,,evangelizace* je zde
pouzito jako synonymum k misijni Cinnosti. Posledni podobné poselstvi Pavla VI. je zroku 1978
a evangelizace je v ném chédpana jako ,,prvotni evangelizace®, ktera v kazdém lidském spolecenstvi vede ke
zptitomniovani znameni spasné piitomnosti Jezise Krista skrze cirkev (srv. pozn. 121).

149 Papez Pavel VL. pfi riiznych piilezitostech vytrvale pfipomina, Ze evangelizace se nemiize zaméhovat za pouhy
rozvoj pozemskych stranek lidské osoby nebo za zlepSeni spolecenskych struktur, a Ze i v situacich, kdy jsou
potieba urcité konkrétni kroky kvtli materialnimu a kulturnimu rozvoji lidi, je dilezité mit stale na paméti
prioritu zvéstovani evangelia a zakladani cirkve.
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5. Obdobi po vydani exhortace EN se vyznacuje tfemi momenty: a) etapa vyslovného
obraceni se k EN; b) etapa mlceni vzhledem k EN a odkazovani ke GS; c) navrat

k EN.130

V tomto vnimani evangelizace a missio u Pavla V1. se projevuje jeho vnimani epochalni
promény, ktera viditeln¢€ otiasla pozici cirkve ve svété. Cirkev ,,na zdpadé* ztratila své kulturné
vétsinové postaveni a v souvislosti s novymi zménami ve ,tfetim sveéte se nahle nachazi
v situaci kulturni diverzity, coz problematizuje jeji tikol — evangelizaci. A to nejen z hlediska
metod a zpiisobl evangelizace, nybrz ptimo co do jejiho principu, kterym je evangelium se
svym pozadavkem na op€tovnou snahu o porozumeéni. Jak uvidime u nasledujicich pontifik,
tento kol nebyl jeste¢ dovrSen, hledani porozuméni dale pokracuje. Ale neni to uloha urcené
pouze papezim, nybrz ukol, ktery — jak zduraziuje papez Pavel VI. — mé byt uskuteciovan

celym ,,Bozim lidem* pti zachovani riznosti jeho ¢lent (EN 59, 66).

1.3.5. Bergoglio vzhledem k Pavlu VI.

S ohledem na téma nas$i studie nas nezajima pouze misijni uceni Pavla VI., ale také
skutecnost, jak se k nému vztahuje J. M. Bergoglio ve svém vlastnim magisteriu. Tak, jako
Bergoglia inspiroval ,,il papa buono* Jan XXIII. jako ¢lovek a pastyt, Pavel VL. jej inspiroval
jako moudry papeZ s velkym rozhledem a jasn¢ formulovanymi mysSlenkami. Mezi cirkevnimi
dokumenty Pavla VI. si Bergoglio oblibil pfedevsim jeho apostolskou exhortaci EN a ¢asto ji
citoval, at’ uz jako provincial, rektor nebo pozdéji biskup. Nedlouho po svém zvoleni papezem
ji — nyni jiz jako papez FrantiSek — popsal jako nejvétsi pastoralni dokument, ktery byl kdy
napsan. '%!

Patrn¢ se nedd jednoznacné fict, které téma z uceni papeze Pavla nejvice ovlivnilo
papeze Frantiska, ale na jedno z prfednich mist musime urcité umistit ,,dialog®. DuleZitost nejen
otevienosti a ochoté k dialogu, ale 1 aktivni snaha o n¢j je pozdéji u FrantiSka tak casto

zdtrazilovana, '>?

az nc¢ktefi nabyvaji dojmu, Zze on je prvni papez, kdo toto téma takto
vyzdvihuje. Vidéli jsme vS8ak jiz v Ecclesiam Suam, ze dialog povazuje za naprosto zasadni

postoj jiz Pavel V1. a nijak pro né&j nebrani kiestanskému naroku na zvéstovani evangelia. !>

150 Srv. COLOMBO, Prefazione, s. XIX-XX.
151 Sry. IVEREIGH, The Great Reformer, s. 122.
152 Srv. napt. EG 238-258; LS 164-201; QA 26-27, 37-38, 108; FT 6, 198-203, 211-213, 282-284

153 Sry. ES 93-96. Zajimavé je, Ze na rozdil od ES se v pozdé&jsi Pavlové apostolské exhortaci EN slovo ,,dialog*
objevi pouze jednou (¢l. 46). Srv. pozn. 84.
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Jinym FrantiSkem vyzdvihovanym tématem Pavla VI. je zapojeni nikoli jen biskupt,
knéZzi a feholnikti do misijniho poslani cirkve, nybrz vSech kiestanti, celého Boziho lidu, jak to
v ramci papezskych dokumentti poprvé vyslovné zaznivéa v exhortaci Evangelii Nuntiandi.'>*
S tim souvisi i rozvijeni Pavlovy myslenky decentralizace misijniho plisobeni, kdy se missio
uskutecéiiuje zejména na Grovni mistnich cirkvi.!>

Videli jsme v kap. 1.3.3.5, ze Pavel VL, na rozdil od misijniho uceni vatikdnského
koncilu (zvl. AG), propojuje misijni ¢i misionai'skou aktivitu cirkve s ekumenickou snahou!*
a s pastoracni ¢innosti'>’. PapeZ Frantisek bude pozdéji v tomto sméru pokradovat. V dobé
papeze Pavla VI. byla aktualni diskuse ohledné teologie osvobozeni,>® a rovnéz pro Frantiska,
syna argentinské cirkve, je dilezité usili cirkve o osvobozeni clovéka ze vSech forem nesvobody
a zneuzivani. Mozna 1 proto jsou oba zajedno v tom, ze osvobozeni Cloveka je plodem
evangelizace (EN 30, 33) a byla by chyba redukovat je pouze na socialni blaho nebo
ekonomicky a politicky rozvoj (EN 32). Pavel VI. si pii uvazovani o missio oblibil mluvit
o0 ,.kultufe* a nasledné i o ,,evangelizaci kultury* (EN 20). V tomto bod¢ se Bergoglio vraci
spiSe k mluveé Druhého vatikanského koncilu, ktery pouzival termin ,,lid Bozi®, a je zde patrny
1 FrantiSkav latinsko-americky teologicky ptivod. Jednim z konkrétnich projevt setkdni mezi
evangeliem a kulturou je mezindbozensky dialog, aktivné prosazovany a konkrétné rozvijeny
ob¢éma pontifiky.

Na zavér kapitoly chceme uvést jednu jazykovou zajimavost, a sice, rozdilné pouziti
termin®l ,,evangelizace® a ,,missio* u Pavla V1. a Frantigka.'> Zatimco u papeze Frantiska je
v jeho ,,misijnim dokumentu® EG pomér mezi uzitim téchto dvou terminti témef vyrovnany
(197 ku 143), v exhortaci EN papeze Pavla VI. najdeme termint spojenych s evangelizaci
pétkrat vice nez terminti ,,misijnich* (207 ku 40). Jazykovy diraz Pavla VI. po ném pievzal
1Jan Pavel II. a je to pochopitelné¢ jednak z diavodu opétovné snahy o zdlraznéni mista
evangelia v hlasani radostné zvésti a zivoté cirkve 1 z ditvodu tehdy rostouci (60.-70. 1éta)
negativni konotace misijniho slovniku pro vefejnost. Pro¢ se FrantiSek neboji vracet

v

k hojnéjSimu uzivani misijniho slovniku, uvidime pozdé&ji, zejména v kapitole 1.6.2.

154 Srv. EN 59, resp. srv. EG 111-134.
155 Srv. EN 62, tesp. srv. FT 142-145.

156 Sry. EN 77. Samotny termin ,,ckumenismus® & ,,ekumenicky“ v dokumentu nezazni, mluvi se o jednoté
kiestant. Srv. EG 246-246.

157 Srv. EN 17, 47-48, 78, resp. EG 14-15, 27, 33-35 a dalsi; papez FrantiSek zde ¢asto pouziva termin pastorale
in chiave missionaria, coz bychom mohli pfelozit jako ,,misijné pojata pastorace®.

158 Sry. NOBLE, T., ,,Teologie osvobozeni ve svém d&jinném kontextu,* Teologicka reflexe 15 (2009/1), s. 58-75.

159 Na zdkladé italskych textit EN a EG publikovanych na www.vatican.va jsme srovnavali terminy se slovnim
zékladem ,,evangelizz-“ a ,,missio-*.
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1.4. Jan Pavel ll. a diiraz na novou evangelizaci

Po smrti papeze Pavla VI. byl v konklave 26. 8. 1978 zvolen jeho nastupem Albino
Luciani, ktery si zdmérn¢ vybral jméno, odkazujici na oba dva své predchidce a papeze druhého
vatikanského koncilu. Beéhem svého 33denniho pontifikatu nemél Jan Pavel 1. Cas vydat zadny
oficialni dokument, natoz pak dokument misijni. Chystal sice nové encykliky v oblasti moralky
a cirkevnich struktur, ale stacily vzniknout pouze malé zlomky ptipravnych texti, které nam
nedovoluji udélat si konkrétnéj§i predstavu o papezovych planech. Zhruba za mésic a ptl
zasedalo konklave znovu, aby 16. fijna vybralo papeze pivodem z ,,vychodniho bloku*,
krakovského kardinala Karola Wojtylu. Jiz samotna skutecnost, ze po 455 letech zvolili
kardinalové fimskym biskupem ne-Itala, mé svoji misijni hodnotu, protoze Wojtyla vyrustal,
byl formovan a pastoracné piisobil ve zcela odlisném katolickém prostredi, nez jeho predchidci
papezové a vétSina cirkevnich hodnostait. Proto také znal a mél schopnost vnimat cirkev a jeji
zivot 1 z jiné perspektivy nez jen fimské, italské ¢i zapadoevropské. Byl také jednim z nejvice
cestujicich svétovych viided v historii, béhem svého pontifikatu navstivil 129 zemi. '

Podivame-li se na Bergoglia, tak pfi zvoleni Jana Pavla II. papezem proziva posledni
rok svého funkcniho obdobi provinciala argentinskych jezuitl. Pak jej ¢eka uspésné plisobeni
predstaveného v Colegio Mdximo nedaleko Buenos Aires, kratky studijni pobyt v Némecku
a Rakousku a pak také bolavé obdobi faktického vyhnanstvi v Cordobég. V roce 1992 jej Jan
Pavel II. jmenuje pomocnym biskupem v Buenos Aires, o pét let pozdéji biskupem

koadjutorem a v roce 2001, kdy uz je Bergoglio né¢kolik let arcibiskupem, také kardinalem.

1.4.1. Obdobi pred Redemptoris Missio

Zasadni pfinos pro chapani missio cirkve za pontifikatu papeze Jana Pavla II. méla
papezska encyklika Redemptoris Missio (1990). Presto vSak najdeme misijni podnéty
1 v diivéjSich dokumentech Jana Pavla II. Kuptikladu v encyklice Dives in Misericordia (1980)
papez ukazuje na spojitost mezi Kristovym kiizem a jeho missio (DM 7) a na Bozi
milosrdenstvi jako hlavni zdroj missio cirkve (DM 12).'%! Nejen pro slovanské narody je
vyznamnad encyklika Slavorum Apostoli z roku 1985, v niz papeZ na ptikladu svatych bratii

misiondit Cyrila a Metodéje ukazuje na jejich tehdy revolucni misijni postoje, které jsou pro

100V rdmci svého mimotddného diirazu na povolani ke vSeobecné svatosti Jan Pavel II. blahotegil 1344
a svatorecil 483 lidi, coz je vice nez dokazali vSichni jeho pfedchiidci za uplynulych pét stoleti.

161 Slovo ,,misericordia neboli ,milosrdenstvi“ (do angli¢tiny piekladano jako ,mercy”, do némciny
~Erbakrmen®) se v ne ptili§ dlouhé encyklice (15 ¢lanktl) objevuje celkem 232krat.
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vérohodné a uspéSné misijni plsobeni klicové a dodnes aktudlni. Napiiklad respekt ke
kulturni originalité¢ a tradici narodii (S4 9 a 26-27), osobni nasazeni misiondii pro dobro
mistniho lidu nebo dilezitost aktivni znalosti jeho jazyka a hlubokych védomosti o jeho
mentalité¢ a mysleni (S4 10-11). V poradi sedma encyklika Jana Pavla II., tedy bezprostiedné
piedchazejici RM, je socialné zaméfeny dokument Solicitudo Rei Socialis.'®> Encyklika
analyzuje soucasnou situaci svéta a jeho socialni problémy a vyjadiuje se k otdzkam lidského
rozvoje a modernich technologii. Papez uvadi, ze ,,prvnim a vysoce aktualnim piispévkem
k vyfeSeni naléhavého problému rozvoje je hlasédni pravdy o Kristu, o cirkvi, o ¢loveku,
aplikované na konkrétni situaci®, ¢imz cirkev plni své poslani evangelizace. A prostiedkem,

ktery cirkev k dosazeni tohoto cile pouziva, je jeji socialni nauka (SRS 41).

1.4.2. Misijni encyklika Redemptoris Missio

RM je Sesta papezska misijni encyklika 20. stoleti.'®* Zaroven se z pohledu misiologie
jedna o nejvyznamné;j$i a nejautoritativnéjsi papeziiv dokument. Je vysledkem iniciativy papeze
Jana Pavla IL., jejimz zdmérem bylo obnovit vitalitu misionafské ¢innosti, kterd — 25 let po
vydani koncilniho dekretu Ad Gentes'®* — vypadala, Ze zpomaluje, a to jak v disledku rostouci
lhostejnosti ze strany véficich, tak i kviili ochabujici aktivité misionai.'®> Dokument se snazi
co nejvice podpofit mezinabozensky dialog z katolické strany, aniz by vSak ze strany
nekiestanti vyzadoval stejnou disponibilitu. Je ziejmé, Ze Jan Pavel se terminologicky opét
vraci k pojmu missio'®, ktery byl pouzivan v dokumentech Druhého vatikanského koncilu jako
hlavni termin pfi pojednanich o misijnim rozméru cirkve, piesto se vSak nevyhyba ani terminu

evangelizace, tak hojné uzivaného papezem Pavlem VI.!'¢

162 Encyklika byla vydana na samém sklonku roku 1987 k dvacatému vyro&i encykliky Pavla VI. Populorum
Progressio, na kterou navazuje a také se na ni ¢asto odvolava.

163 1. Benedikt XV., Maximum Illud (30.11.1919); 2. Pius XI., Rerum Ecclesiae (28.2.1926); 3. Pius XII.,
Evangelii Praecones (2. 6. 1951); 4. Pius XI1., Fidei Donum (21. 4 .1957); 5. Jan XXIIlL., Princeps Pastorum
(28.11.1959); 6.Jan Pavel II., Redemptoris Missio (7.12.1990). Srv. Teologia missionaria, Centro
Editiorale Dehoniano, Bologna 1993, s. 26-28.

164 Oba dokumenty (4G i RM) byly vydany 7. prosince, takze je déli skuteéné piesné 25 let.

1657 pohledu doktrinalniho bylo hlavnim zdmérem encykliky reagovat na nékteré excesy, které se objevily
v posledni dobé¢, i kdyZ jen u malé skupiny véficich, ktefi zpochybiovali zakladni dogmata, jako naptiklad
lidskou a Bozskou podstatu Krista.

166 K terminologickym obtiZim ve spojeni s pojmem ,,misie se papeZ vyjadfuje pfimo v textu encykliky: ,,Potiz
vyjadfit tuto komplexni a proménlivou realitu ve vztahu k pfikazu evangelizace se ukazuje pfimo v ,,misijnim
slovniku“: Existuje napf. urCité vahani pii pouziti vyrazd ,,misie* a ,,misionafi*; jsou povazovany za
prekonané a zatizené negativni historickou rezonanci. Dava se pfednost tomu, oznacovat ptisobeni cirkve
vSeobecn¢ podstatnym jménem ,,misie* v jednotném Cisle a od tohoto substantiva odvozenym piidavnym
jménem ,,misijni“.* (RM 322 §3).

17 Ditvody, pro¢ papez Pavel V1. v podstaté nahradil pojem ,,misie pojmem ,,evangelizace* a pro¢ se Jan Pavel I1.
opét vratil k pivodnimu terminu, podrobné prozkoumava doktorska prace srv. Kim, J. J., La circolarita tra
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Misijni encyklika mé dvé ¢asti, kde prvni ¢tyii kapitoly pfedstavuji vysvétleni podstaty
konceptu misie ad gentes, druhé Ctyti kapitoly tvofi pastoracni a praktickou ¢ast dokumentu.

Kazda z osmi kapitol rozviji v logické posloupnosti jedno hlavni téma. '

1.4.2.1.  Kontext misijni encykliky

Kazdy dokument ma své misto v daném historickém a cirkevnim kontextu, bude proto
uzite¢né zamyslet se nad n€kolika aspekty kontextu, z n¢hoz vyrtsta encyklika RM. Jednak je
to tehdejsi situace misii ve svété, navaznost RM na jiné misijni dokumenty vydané ve 20. stoleti,
dale jeji misto v pontifikatu Jana Pavla II. a kone¢né také vztah této encykliky k dynamikam
Druhého vatikanského koncilu.'®

Papez Jan Pavel II. chtél tuto encykliku zasadit do kontextu tehdej$ich misii; vidé€l, Ze
od doby koncilu doslo v nékterych oblastech ke znacnému posunu. Na nékolika mistech tento
vyvoj chvali'’® a zdaraziuje, Ze ,,bilance misijni ¢innosti novovéku je jisté pozitivni: cirkev je
zakotfenéna na vSech kontinentech* (RM 40). Proto je papez optimisticky 1 vzhledem
k budoucnosti.!”! Je diilezité zdiiraznit tento pozitivni postoj, ktery v dokumentu prevlada,
abychom encyklice spravné porozuméli. Na druhou stranu si je papez dobie védom negativnich
stranek a obtizi, které¢ brani misijnimu rozvoji. Vadi mu, ,,ze se upousti od vlastniho poslani u
pohanskych narodu (ad gentes), coz jisté neodpovidd smérnicim koncilu a tim téz néslednym
vypovédim ucitelského ufadu. Vnitini a vnéjsi potize ochromily misijni rozmach, pokud jde
o nekfestany* (RM 2). Pfi pohledu na misijni situaci a jeji potieby papez nejprve uvadi, ze

,uloha hlasat JeziSe Krista u vSech narodu je velmi rozsahla a ve srovnani s lidskymi silami

evangelizzazione e missione dalla Evangeli Nuntiandi di Paolo VI alla Redemptoris Missio di Giovanni
Paolo I, Pontificia Universitas Urbaniana, 2009.

168 T, Jezi§ Kristus jediny Vykupitel; 1I. Bozi kralovstvi; III. Duch Svaty, hlavni &initel misie; IV. Rozsah misie
»ad gentes; V. Cesty misii; VI. Zodpovédni pracovnici a spolupracovnici v misijni duchovni pastyiské péci;
VII. Spoluprace pfi misijni ¢innosti; VIII. Misijni spiritualita.

169 Sry. ZAGO, M., ,,Commentary on Redemptoris Missio,* in BURROWS, W. R. (ed.), Redemption and dialogue:
Reading Redemptoris missio and Dialogue and proclamation, Orbis Books, Maryknoll (NY) 1993, s. 57.

170 Koncil pinesl jiz bohaté misijni ovoce. Vznikly mistni cirkve s vlastnimi biskupy, klérem a laickymi apostoly.
Kiest'anska spolecenstvi se stale intenzivnéji zapojuji do zivota narodl. Vzajemné spojeni cirkvi vede k zivé
vymeéné duchovnich a materialnich hodnot. Zapojenim laikd do evangeliza¢niho usili se cirkevni zivot zacind
meénit. Mistni cirkve se otviraji setkani, dialogu a spolupraci se Cleny jinych kfestanskych cirkvi a
nabozenstvi. Pfedevsim se objevuje nové povédomi: misijni poslani plati pro vSechny kfestany, pro vSechny
diecéze a farnosti, pro cirkevni instituty a spoleCenstvi® (RM 2). Encyklika také uvadi, Ze misijni ¢innost
ptinesla ,,ve vSech svétadilech bohaté ovoce; proto existuji hluboce zakofenéné, zEasti tak upevnéné a zralé
cirkve, ze jsou dobie vyzbrojené jak pro potieby vlastniho spolecenstvi, tak i pro vyslani pracovnikd k
evangelizaci v jinych cirkvich a oblastech® (RM 32).

17! Srv. napi. RM 86, jejiz ¢lanek je nazvany ,,Bih piipravuje evangeliu nové jaro*. Srv. téz RM 2, 6, 32, 37-38,
40, 51, 86.
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cirkve neimémé velika* (RM 35) a nasledné i pojmenovava konkrétni vné&jsi'’? a vnitini

173
obtize. Pfi pohledu na evangelizaci soucasného svéta rozliSuje encyklika tfi situace v ramci
jediného missio cirkve, které vyzaduji tfi rizné cirkevné-pastoracni piistupy: specificky
misionafska ¢innost mezi nekiestany, pastoraéni péée o kiestany a ,,nova evangelizace* !’
téch, ktefi kiestany jiz nejsou (RM 33). Z hlediska misijniho personalu jsou zde zdiiraznovany
dvé kategorie, které se na scéné objevily nové diky Druhému vatikanskému koncilu a diky
specifi¢nosti jejich povolani, a témi jsou diecézni knézi (RM 67-68) a laici (RM 71-72).
Zasazeni encykliky do kontextu soucasné spolecnosti je vidét i na hodnotach, ktera jsou draha
soucasnému Cloveku: respekt ke svobodé, k osobam a narodim, ekumenicky a mezinabozensky
dialog, svédectvi, altruismus a charitni sluzba nebo hodnota ,,byt* kvalitativné prevysujici
hodnotu ,,mit*.

Encyklika je pevnou soucasti papezského magisteria a tak, jako piedchozich pét
misijnich encyklik vydanych ve 20. stoleti, ma i RM za cil povzbudit misie mezi nekfestany,
podpofit misionaie v jejich Usili o evangelizaci nekfestanii a implantaci cirkve, a také zapojit
celou cirkev do misijni spoluprace. Pies tento spolecny rys kazda z misijnich encyklik
zduraziuje jiné hledisko, které se zdalo byt v dob¢ publikovani dtlezité. Jan Pavel se Ctyfem
z nich vénuje.'” Ve srovnani s pfedkoncilnimi misijnimi encyklikami se d4 o RM ¥ict, Ze
usiluje odpovédét na soucasné problémy, ale neomezuje se pouze na nékolik jednotlivych
hledisek. Je to globaln¢ zaméfeny dokument, ktery prozkoumava missio a misijni ¢innost cirkve
z mnoha aspektt jeji existence. M4 sice jasnou teologickou strukturu a jeji uceni je teoreticky
propracovangjsi nez u piredchozich encyklik, ptfesto vSak je to encyklika zamétend prevazné na
praxi. Dokonce i jeji prvni ¢ast, kterd je doktrinalni, bere v uvahu soucasné problémy a nabizi

misijni inspiraci a animaci, nikoli jen teologickd vysvétleni. Pastoracni druhé cast je naopak

172 Napf. zédkaz vstupu misionafiim do nékterych zemi; v jinych zemich je zak4zana také konverze a kiestansky
kult; jinde se na konverzi pohlizi jako na zapteni vlastniho naroda a vlastni kultury (srv. RM 36).

173 Napf. nedostatek horlivosti, rozdéleni mezi kiestany, odkiestansténi v kiestanskych zemich, tibytek povolani
k apostolatu, odpudiva svédectvi véficich a kifestanskych spolecenstvi, lhostejné smysleni, netecnost,
nabozensky relativismus (srv. RM 36).

174 K tématu ,,nova evangelizace® viz téz kap. 1.4.4.1.

175 Srv. ZAGO, Commentary, s. 59. Na rozdil od Maximum Illud Benedikta XV., ktery varuje cizi misionafe pred
nacionalismem, jenz by mohl nicCit jejich praci, RM varuje spiSe mistni cirkve pfed tim, aby se neuzaviraly
univerzalni cirkvi (RM 39, 85). Pii projednavani tématu laikti se RM odvolava na prvni misijni encykliku Pia
XII. Evangelii Praecones a na misijni encykliku Jana XXIII. Princeps Pastorum, které se otazce laikl vénuji
(RM 71).,,V encyklice Fidei donum povzbudil papez Pius XII. s prorockym nadhledem biskupy, aby uvolnili
své knéze pro docasnou sluzbu cirkve v Africe, a pfitom schvalil iniciativy, které jiz v tomto sméru probihaly*
(RM 68). Uvedené odkazy davaji tusit, ze navzdory pievladajici kontinuité misijniho uceni, doslo u nékterych
témat k posunu a novym pohlediim, napiiklad na roli mistnich knézi a laikti, na respekt ke kultute, usili
o lidsky rozvoj nebo motivaci pro misie. Tyto pohledy byly potvrzeny a dale rozvinuty na Druhém
vatikanském koncilu.
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doplnéna o teologické vyhledy. Celkovy cil encykliky je pastoracni, snazi se podpofit misijni
¢innost celé cirkve, avSak prednostné mladych cirkvi.

Misijni encyklika RM predstavuje soucdst papezova misijniho usili, které prokazoval
jak pfi své bézné pastoracni Cinnosti béhem raznych setkani a kazani, tak v mimotadném
poslani svych zahrani¢nich cest a také ve svém magisteriu. Misijni otdzky a konkrétni potieby
jednotlivych cirkvi sdilel nejen na zasedanich Kongregace pro evangelizaci naroda, ale také
Casto s biskupy béhem jejich visitaci, a také se vSemi kiestany u pfilezitosti Svétovych dni
misii. Papezské cesty do zahranici se daji povazovat za mimotadnou pastoracni sluzbu jednak

pro vyznam, ktery jim Jan Pavel prikladal,'”

ale 1 pro mnozstvi promluv a setkani s riiznymi
skupinami lidi, které mély velky vliv na mistni cirkve. Pokud jde o magisterium Jana Pavla II.,
tak RM je v potadi osmou papezovou encyklikou. Na své tii ,trinitarni encykliky* se v RM
odkazuje nejvice, nebot’ dodavaji ,,materidl“ pro hlavni témata prvnich tii kapitol RM.!7
Encyklika vnasi integraci a harmonii mezi jednotliva misijni témata, jelikoz si v§ima castého
rozporu, ktery se projevuje mezi misijni teorii a praxi. Napiiklad vidi zna¢ny kontrast mezi
dialogem a hldsdnim, mezi lidskym rozvojem a inkulturaci, mezi svédectvim a ¢innosti, mezi
spravedlnosti a solidaritou, mezi spole¢enskou a ndbozenskou realitou, anebo mezi kiest’anskou
obnovou a vieobecnou spasou.'’®

Misijni encyklika byla vydana jako pfipominka misijniho dekretu Ad Gentes, avSak
ukazuje rovnéz, jaky je vztah Jana Pavla II. k Druhému vatikdnskému koncilu. Koncil je pro
n¢j dilezitou a rozhodujici udalosti v ramci bohaté historie cirkve, vychozim bodem
a spolecenstvim pro cely Bozi lid, jak to papez uvadi ve své prvni encyklice (RH 3),'” a je pro

né&j také pramenem inspirace, coZ je patrné z ¢astych odkazli na koncil v jeho magisteriu. '

176 Hned v prvnim ¢&lanku encykliky papeZ tento vyznam vyjadfuje nasledovné: ,,Od zacatku svého pontifikatu
jsem si uminil podnikat cesty az do nejzazsich koncin svéta, abych vyjadfil tuto misijni horlivost, a prave
tento nejuzsi styk s ndrody neznajicimi Krista meé jesté vice presveédCil o nutnosti misijni cinnosti, jiz vénuji
tuto encykliku.” RM 1, srv. tézZ RM 63.

177 Encyklika Redemptor Hominis (1979) ajeji dva kli¢ové koncepty ohledné Krista a ¢lovéka je vyslovné citovana
v sekeich pojednavajicich o svobod¢, dialogu a lidstvi. Dives et Misericordia (1980) dava strukturu druhé
kapitole o Bozim kralovstvi, ale prostupuje v podstaté celou misijni teologii encykliky: Otcova milosrdna
laska je zacCatkem i koncem kazdé misie. Encyklika o Duchu svatém Dominus et Vivificantem (1986)
predstavuje ve tieti kapitole RM rozdélené do dvou ¢asti Ducha, ktery je pfitomny a aktivni v kazdé dobé
a ve vSech mistech a vyznacuje se dynamikou hlasani.

178 Srv. ZAGO, Commentary, s. 61.

179 Vzdyt to, co Duch fekl cirkvi tsty koncilu konaného v nasi dobg, jakoZ i to, co v této cirkvi fikd i viem
ostatnim, nemuize — pies docasnou vinu neklidu — slouzit k nicemu jinému nez k jesté vyzralejsi soudrznosti
v§eho Boziho lidu, ktery si je védom svého spasonosného poslani® (RH 3).

180V encyklice RM je nejéastéji citovanym koncilnim dokumentem 4G, celkem padesétkrat. LG je citovano 15x,
GS 10x, ostatni koncilni dokumenty vétSinou jednou ¢i dvakrat.
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Papez se odkazuje také na apostolskou exhortaci Pavla V1. Evangelii Nuntiandi,'®!

naptiklad
kdyz zminuje, ze je nespravné hledat v koncilu podporu vymluv pro¢ neevangelizovat (EN 36).
V RM nachazime nové€ predefinované pojeti konceptu evangelizace vzhledem k EN. Jan Pavel
dava opét prednost pouzivani pojmu ,,misie*, kterym oznacuje v celém svéte rozsifenou ¢innost
cirkve, zatimco termin ,.evangelizace* pouzivd ve smyslu hladsani slova ve vSech jeho
formach. 82 Zdiraziuje, Ze misijni ¢innost vytvaii skute¢nost, ktera je odlisnd od evangelizace
ktestanti nebo téch, kdo kiest'any uz fakticky nejsou. RM poukazuje na koncil také s odkazem
na pokrok cirkve. Kdyz mluvi o zékladnich cirkevnich komunitach, dialogu, inkulturaci,
lidském rozvoji, ptednostnimu zaméfeni na chudé, svédectvi atd., tak pfipomina misijni pokrok

cirkve v obdobi po koncilu.'®* Koncil je pro papeze zatatkem procesu, ktery musi pokracovat

s vérnosti ke koncilnimu uceni, ale také s odvahou vii¢i sou¢asnym potiebdm a vyzvam.

1.4.2.2.  Adresati a styl encykliky

Misijni encyklika je svym zpisobem , vykiikem*!8*

a vyzvou od srdce, kterou papez
Jan Pavel II. adresuje v§em ¢lentim katolické cirkve, '*° protoze misie ad gentes zavisi na vsech:
»misijni poslani plati pro vsechny krestany, pro vSechny diecéze a farnosti, pro cirkevni
instituty a spolecenstvi“ (RM 2). Kromé cirkve jako celku je tato misijni vyzva urCena
predev§im mistnim cirkvim a mladym cirkevnim obcim (RM 49, 85), dale biskuplim
a biskupskym konferencim jako hlavnim zodpovédnym za evangelizaci svéta (RM 63, 76)
amnoha dal$im skupinam a spoleCenstvim, znichz nékteré jsou vyslovné jmenovany
(misionafi, diecézni knézi, feholnici, teologové, laici atd.).'®® Encyklika je vsak uréena

1 nepokiténym a tém, kteti nepatii k zadné cirkvi (RM 2, 3, 47).

BLEN je druhy nejéastéji citovany dokument v encyklice (po 4G), celkem 20x. Dalsim hojné citovanym
pokoncilnim dokumentem je Christfideles Laici (8%).

182 Srv. kap. 1.3.5.

183 Francouzsky teolog Claude Geffré tvrdi, Ze RM je vyznamny a mimotadné ddlezity dokument, protoZe
predstavuje ,,misijni manifest” Kristovy cirkve na prahu tetiho tisicileti a dvacet pét let po dekretu Ad Gentes.
Je skvélym ptikladem toho, ceho bylo dosazeno aktivnim pfijetim koncilu a jeho uceni a také poucenim ze
souCasné situace cirkve. Srv. GEFFRE, C., ,Introduction préliminaire,” in (ed.), La mission du Christ
Rédempteur: Lettre encyclique de Jean-Paul II, Les Editions du Cerf, Paris 1991, s. XII.

184 Srv. ZAGO, M., ,,,Redemptoris Missio* de Jean-Paul II: Un cri pour la Mission,* Omnis Terra 23 (1991/2),
s. 59-66. V této studii autor detailné rozebira, ze se jedna o vykfik, ktery se rodi z viry, z aktualni situace
a z misijnich vyzev soucasného svéta, o vykiik, ktery je adresovan celé cirkvi a celému svétu, a vici némuz
nemizeme zistat mlcet.

185 Uvodni pozdrav adresovany ,,Ctihodnym bratrim a milovanym syniim a dcerAm* jinymi slovy znamena
pozdrav biskuptim (bratfi) a v§em katolikiim (synové a dcery).

'% Ohledn¢ spoluprace mezi knézimi, feholniky a laiky psal jiz dfive SCHILLEBEECKX, Edward, La mission de
I’Eglise, Editions du CEP, Bruxelles 1969, s. 311-337.

59



Zkoumame-li papeztiv styl psani encykliky, vidime, Zze na mnoha mistech pouziva
opakovani. To proto, aby nad danym tématem podnitil reflexi z riznych pohledil. Cetné tazaci
véty, které jsou urCitym obrazem lidského dotazovani a zvidavosti, maji pomoci vytvofit
Ctivejsi text a pritdhnout k nému pozornost Ctenaie, ackoli odpovédi na tyto otazky nejsou
vzdycky dostacujici (napt. RM 4, 7-8, 11). Tézkosti piinasi rovnéz oficialni preklady encykliky,
nebot urcité klicové pojmy jsou v n¢kterych jazycich zatizeny svym historickym pozadim nebo
odli$nymi konotacemi.'®” Dale je zajimava skute¢nost, Ze encyklika obsahuje hodné biblickych
citaci. Je jich dvakrat vice, nez citaci papezskych nebo koncilnich dokumentii, coz ukazuje na

velkou dileZitost biblického pohledu v doktrinalni ¢asti této encykliky. '3
1.4.2.3.  Srovndni dokumentiit Redemptoris Missio a Ad Gentes

Srovname-li prvni Ctyfi kapitoly RM s prvnimi deviti ¢lanky AG, ukazuje se nékolik
veci. Jednak, Ze encyklika RM zacina trojicnim zakofenénim misie podle koncilniho modelu
a ze usporadava své prvni tii kapitoly podle tii Bozskych osob tak, aby pifedstavila divody
v celém dokumentu, '¥ vétsinou zdtiraziiuji, ze Trojice je nejhlubsim zdrojem kiest'anské misie,
ale i jejim kone¢nym cilem.!'®° Pojednani o cirkvi je v RM spojeno s tématy spasy (RM 9, 31),
Boziho kréalovstvi (RM 17-20), cile missio (RM 48-50) a péce o misie (RM 26, 49, 64, 77),
kdeZto v AG se omezuje pouze na starost o misie a vysilani misionaiti (4G 5-6). Cile misie jsou
v AG uvedeny v souvislosti s hlasdnim evangelia a zaklddanim cirkvi (4G 6), kdezto RM
zduraziiuje nutnost podporovat hodnoty evangelia a Boziho kralovstvi (RM 20, 34, 48). Daéle
také rozviji teologicka a doktrindlni hlediska misie tim, ze bere v potaz koncilni a pokoncilni
dokumenty a obohacuje je o perspektivu jejich etby ve svétle soucasné situace.'*!

Srovnani druhé ¢asti Redemptoris Missio (kapitoly 5-8) s poslednimi péti kapitolami Ad
Gentes ukazuje, ze encyklika RM je jednodussi a smysluplnéjsi. Naptiklad nenavrhuje cestu
postupného vyvoje od pritomnosti misionarit po zalozeni mladé cirkve, jak to déla AG. V RM

nejsou dialog, skutky kiestanské lasky a svédectvi riznymi piedstupni pred vlastnim hlasanim,

187 Napfiklad termin ,,missio* v n&kterych zemich jizni polokoule vyvolava neptijemné vzpominky na kolonialni
obdobi. V jinych jazycich se pouziva pfednostné v nenabozenském smyslu vojenskych nebo diplomatickych
misi. Dale, latina rozliSuje mezi zvéstovanim (annuntiatio) a hlasanim (proclamatio), kdy zvéstovani miize
byt divérné nebo osobni, kdezto hlasani je spiSe oficidlniho a slavnostniho razu. Tyto akcenty napf.
v angli¢tiné u pojmu ,,announcing® a ,,proclamation* nenajdeme.

188 Srv. ZAGO, Commentary, s. 76.

18 Srv. RM 1, 5, 10, 21-22, 28-29, 31-33, 36, 39, 44-46, 61, 87-38.
190 Spy. RM 7, 12, 14-15, 20, 23, 31, 44, 47, 55.

Y1 Srv. ZAGO, Commentary, s. 74.
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néco jako ,,pre-evangelizace™ (srv. AG 10-13), nybrz plnohodnotnymi prvky missio cirkve
vyplyvajicimi z jeji skute¢né podstaty. Cinitele & agenty misie, kterym AG vénuje pét
kapitol,'*? popisuje RM v jediné kapitole (3. kap.) To m4 za efekt zd@iraznéni skute¢nosti, Ze
missio je nedilnou soucasti cirkve a uskuteciiuje se vSude, ale zaroven nezapomina brat ohled

na rozdilné situace a stupné vyvoje té€chto cirkvi.

1.4.2.4.  Missio a Duch Svaty

Cela treti kapitola encykliky RM je vénovana Ducha Svatému, skutecnému
protagonistovi missio. Najdeme zde tfi klicova pneumatologicka tvrzeni: Duch vede missio
(RM 24-25), Duch ¢ini celou cirkev misijni (RM 26-27) a Duch je pfitomny a Cinny v kazdé

dobé a na kazdém misté (RM 28-29). Kromé ur¢ité ndvaznosti na star$i dokumenty!'*?

piinasi
Jan Pavel II. také nové pohledy, v jejichz optice je zfetelnd novozakonni teologie. Napf.
rozliSeni mezi misii ad gentes, pastoratni péci cirkve a novou evangelizaci ¢i re-evangelizaci
(RM 33), anebo zdliraznéni plisobeni Ducha Svatého mezi nekiestany. !

Jiz z exhortace Pavla VI. EN vime, Ze Duch Svaty je hlavnim c¢initelem, pokud jde
o evangelizaci-missio (EN 75). Podobné¢ mluvi nékdejsi arcibiskup z Canterbury Rowan
Williams, kdyz tika, ze missio znamena ,,objevovat, kde ptisobi Duch Svaty, a piipojit se k jeho
ginnosti.“!*> Obé tato tvrzeni jsou spojena s myslenkou, Ze missio je predevsim missio Dei'*®
nebo s ur€itym zabarvenim missio Spiritus. Bozi poslani se uskuteciiuje prostiednictvim Ducha,
konkretizuje v poslani JeziSe z Nazareta a je svéfeno nam (srv. 2K 5,19).

Diky piisobeni Ducha Svatého se kiestanska vira naplno otevira také vsem ,,narodim*
(gentes). Podle RM 5 je to sim Duch Svaty, kdo nas ,,pudi k tomu jit stale dal, a to nejen ve
smyslu geografickém. Chce, abychom piekonavali etnické a nabozenské hranice ve prospéch

skutecnych univerzalnich misii. Od samého pocatku pisobi Duch prostiednictvim apoStoli

192 Srv. AG, kapitoly 2.3 a 3-6.
193 Srv. AG 4, 13; EN 75; Dominum et Vivificantem 53, 65.

194 Srv. TRIACCA, A. M., ,,.Lo Spirito Santo protagonista della missione,* in DAL COVOLO, E. — TRIACCA, A. M.
(ed.), La missione del Redentore. Studi sull’ecnciclica missionaria di Giovanni Paolo II, Elle Di Ci, Torino
1992, s. 43-44.

195 BEVANS, S. B., ,,Lo spirito Santo e la missione cristiana d’oggi. Una prospettiva missionologica,” Ad Gentes
16 (2012/2), s. 171.

196 Sry. SCHREITER, R. J., ,,Redemptoris Missio nello sviluppo del pensiero missiologico,” in A dieci anni
dall’enciclica Redemptoris Missio, Urbaniana University Press, Roma 2001, s. 38-40. Autor fika, ze prvnim
zastdncem nového paradigmatu Missio Dei zduraziujiciho jako hlavni misijni iniciativu nikoli lidskou
¢innost, ale aktivitu Bozich osob v Trojici, byl jiz v 30. letech 20. stoleti Karl Barth. Paralelné k tomu se
rozvijel obdobny model v katolickych akademickych kruzich, ktery pozdéji vyustil v pfedstavu misie jako
»epifanie Boziho planu* v koncilnim misijnim dekretu Ad Gentes (€l. 9).
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ajeho vedeni vyustuje v missio ad gentes.'”’ Na Jeruzalémském koncilu bylo pfijato
rozhodnuti, které je chapéano jako pochdzejici od Ducha Svatého (RM 24), a od té chvile cirkev
otevira své brany a stava se mistem, kde se vSichni mohou citit jako doma, a pfitom si zachovat
svou vlastni kulturu a tradice, nejsou-li v rozporu s evangeliem. Je patrné, ze Kristovy pfisliby
tykajici se Ducha Svatého byly naplnény ve spojitosti s poslanim ad gentes.'®

Duch vede misionafe k hlasani slova a ke svédectvi.!” Toto svédectvi spodiva ve
zvéstovani evangelia a pfedevsim v ,,pfedavani® pfijatého a zitého poselstvi. Nejvyssim cilem
zvestovani je konverze Cili obraceni, které je v encyklice predstaveno jako piijeti Jezise ve viie
a otevienost k proméné¢ Duchem (RM 24). Druhym cilem zvéstovani a missio je vytvaieni
cirkve a spolecenstvi, protoZe Bith nechce spasit lidi jednotlive, ale vytvafi z nich spolecenstvi
lidi, ktefi mezi sebou maji vztahy (RM 48, Sk 2,46-47). Od samého pocatku je missio chapano
jako ukol celého spolecenstvi a odpoveédnost mistni cirkve (RM 27).

Duch je zvlastnim zplisobem ptitomen v cirkvi a je pfitomny v srdci kazdého Clovéka,
kterému nabizi ,,svétlo a silu, aby mohl odpoveédét na své nejvyssi povolani® (GS 10; RM 28).
Je pravda, ze vSichni lidé mohou byt spaseni, avS§ak jen milosti Kristovou, ktera je ,,darovana
Duchem Svatym: umoziiuje kazdému ¢lovéku dosahnout spasy vlastni svobodnou spolupraci
(RM 10). Z tucty k tomu, co Duch Svaty ptsobi v ¢lovéku a v ndbozenstvich, se rodi dialog.
Pravé v setkani cirkve s nekfestanskym svétem je ¢inny Duch Svaty a mezi misionafem
a posluchaci vytvari spolecenstvi (srv. RM 44). Odlisna nabozZenstvi jsou pro cirkev pozitivni
vyzvou, protoze ji povzbuzuji k tomu, ,,aby objevovala znameni Kristovy pfitomnosti
apuasobeni Ducha, a rovn&Z k tomu, aby prohlubovala vlastni identitu [...]*“ (RM 56).
Ptitomnost Ducha Svat¢ho u nekiestant je dilezita iproto, aby zvéstovani evangelia
nezlstavalo jen v roviné teorie, ale pronikalo do srdce a vedlo k osobni vite.?%

Na zacatku encykliky papez mluvi o tom, ze misie ad gentes jako by zpomalovala (srv.
RM 2). Na pozadi tohoto pohledu pfemysli o Duchu, principu Zivota a obnovy, a obraci se na

w7

jsme vyzvani k apostolské odvaze, zaloZené na divéie v Ducha [...]. Dnes se vyzaduje od

197 Encyklika pfipomina obraceni prvniho ,,pohana* Kornélia; kdyz Duch vola Petra k univerzalismu, zmifuje
Casto také misie Pavla a Barnabase — vyslancti Ducha — a zdUraziuje zdsahy Ducha v rozhodnutich ohledné
problémd, které v misiich vyvstaly.

198 Srv. LOPEZ-GAY, I, ,.Spirito Santo, salvezza e missione,* in Riflessioni sulla Redemptoris Missio, Urbaniana
University Press, Roma 1991, s. 86.

199 Srv. RM 24. ,Piichod Ducha svatého &ini z nich svédky a proroky (srv. Sk 1,8; 2,17-18), vlije do nich
vyrovnanou odvahu, ktera je vede k tomu, aby se délili s druhymi o své zkusenosti s JeziSem i o nadéji, kterou
byli naplnéni. Duch je uschopiiuje vydavat ,,upfimné* (Sk 2,29) o JeziSovi svédectvi.*

200 Srv. CODA, P. — CLEMENZIA, A., Il Terzo Persona. Per una teologia dello Spirito Santo, EDB, Bologna 2020,
s. 303-314.
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jednotlivych kiestanli, od mistnich cirkvi 1 od cirkve svétové tataz odvaha, kterd vedla

misionatre v minulosti, a tatdz ochota a pohotovost naslouchat hlasu Ducha.* (RM 30).

1.4.2.5.  Kompatibilita dialogu s ,,missio ad gentes*

Vzhledem k pokoncilnimu misijnimu vyvoji silné¢ poznamenaném ekumenismem
a mezinabozenskym dialogem si encyklika klade n¢které dulezité otazky: Je dnes stale jeste
aktualni missio mezi nekifestany, nebo je uz nahrazeno mezinabozenskym dialogem? Nestaci
byt dostacujicim cilem missio lidsky rozvoj? Nevylucuje svoboda a respekt k svédomi ¢loveka
jakoukoli nabidku k obraceni? Nemuze byt Clovék spasen diky jakémukoli nabozenstvi?
K ¢emu by pak byly misie? (RM 4). Jednim z cilti misijni encykliky papeze Jana Pavla je pravé
rozptylit tyto pochybnosti (RM 2).2°! Missio mezi nekiestany, kterému se rovnéz ¥ika misie ad
gentes je specificka misijni aktivita cirkve (RM 2, 34) a je prvni a zékladni sluzbou, kterou ma
cirkev poskytnout kazdému clovéku a celému lidstvu (RM 31). Jedna se o ten nejvice misijni
ukol, ktery Jezi§ svéfil a dennodenné svétuje své cirkvi, a tento ukol ¢i poslani (missio) ,,stoji
teprve na svém zacatku® (RM 40). Cilem misijni ¢innosti ad gentes ,neni nic jiné¢ho a nic
mensiho nez zjevovani Boziho planu a jeho napliiovani ve svété a v jeho d&jindch® (RM 41;
AG 9) ajeji charakteristika je tvofena piinejmensim tiemi prvky: pfindsi prvni hlasani evangelia
nekfestantim (evangelizace), vede k zakladani a utvareni mistni samostatné cirkve (plantatio
ecclesiae) a pusobi hlubokou zménu ve spolecnosti skrze pfijeti hodnot Boziho kralovstvi
(inkulturace).%?

Pata kapitola encykliky ukazuje nejprve zakladni cesty missio®®®, pak ale také dalsi
cesty, které je mohou doplnit, nikoli vSak nahradit. Témito ,,vedlejSimi“ cestami jsou
ekumenicky (RM 50), resp. mezindboZzensky dialog (RM 55) a cirkev by po nich m¢la kracet,
aby missio mohlo snaze dosdhnout svého cile. Vazby mezi ekumenickou aktivitou a aktivitou
misijni jsou pro Jana Pavla II. silné. Zaklad spociva v tom, ze ,,vSichni ti, ktefi piijali kiest
v Kristu, tvofi mezi sebou urcité, 1 kdyz nedokonalé spolecenstvi® (RM 50). Lhostejnost Ci

synkretismus>* — oba krajni a zcela nevhodné postoje vii¢i jinym kiestanskym konfesim — jsou

201 Srv. LOPEZ-GAY, J., ,,La ,Mission‘ aujourd’hui. Une réflexion sur les problémes et les tendances actuelles,
Omnis Terra 30 (1991/4), s. 163.

202 Srv. GIGLIONL, P., ,,Réponse a certaines questions sur la mission ,ad gentes‘,” Omnis Terra 30 (1991/5), s. 223-
224,

203 Té&mito zakladnimi cestami jsou podle RM: evangelizace, ktera se rozviji v riiznych etapéach (4. kap.); diakonia
neboli osobni svédectvi zivota a sluzebné lasky (RM 42-43); didaskalia Cili zvéstovani Krista Spasitele (RM
44-45); liturgia neboli potvrzeni obraceni a viry skrze kiest (RM 46-47); plantatio ecclesiae spocivajici
v zakladani mistnich autonomnich cirkvi, které budou samy schopny vysilat hlasatele evangelia (RM 48-
49.51); inkulturace neboli inkarnace evangelia do kultur riznych narodi (RM 52-54).

204 Nebo také ,,relativismus®, srv. SCHREITER, Redemptoris Missio, s. 44.
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v tomto dialogu vylouceny.?? Je potieba mit opravdovy zajem o druhého v jeho jinakosti, ale
zaroven si byt védomi svého konfesijniho bohatstvi a hodnoty vlastni tradice.

Nejednota kfestanti piedstavuje véazny problém pro Sifeni viry a rast cirkve
v nekiestanskych prostiedich a skupinach (4G 6; RM 50). Usili o jednotu je urgentni nejen
kvali tomu, abychom jako kiestané pfinaseli evangelium nekiestaniim v jednoté mezi sebou,
ale také proto, abychom dali ekumenickou odpovéd’ na zmatek, ktery pfichazi s nartistem
ktestanskych sekt a skupin pseudo-kiestanii. P&t let po RM Jan Pavel II. vyda encykliku Ut
Unum Sint ptimo k otdzce ekumenismu. K tématu, ktery nas zajimé — souvislost mezi dialogem,
resp. ekumenismem, a missio, resp. evangelizaci — se encyklika RM vyjadiuje v samém zavéru
v podkapitole nazvané ,,PIna jednota a ekumenismus® (RM 97-98). Tento dialog je vyrazem
evangeliza¢niho poslani cirkve, pokud je ,,chdpan jako metoda a prostiedek k vzajemnému
poznani a obohaceni, nestoji v protikladu vici misii ad gentes. Naopak, mé na ni zvlastni
navaznost a je jejim specifickym vyrazem* (RM 55). Dialog vSak mé svoje vlastni motivace,
naroky a svou vlastni distojnost, a nemtize byt redukovan na urcitou taktiku nebo pouhy zajem.
Dialog neni cilem missio, nybrz urcitym duchem ¢i stylem, ktery k jeho uskute¢iiovani vede.
Dialog vytvati vztah k missio, pokud je prostiedkem ke vzdjemnému obohaceni a dovoluje-li
objevovat ,,zarodky Slova“ (AG 11 a 18) v osobach nebo ndbozenskych tradicich lidstva.
Samotnému procesu hledani konkrétnich moznosti dialogu v8ak musi pfedchazet osvojeni si
postojii jako je napf. respekt, pozornost, ocenéni nebo pfijeti.?’

Dialog tedy neznamena vzdat se evangelizace. Uznani hodnot, které jsou obsazeny
v nekiestanskych nabozenskych tradicich nic neubira na povinnosti cirkve hlasat bez vahani
JeziSe Krista, ktery je cesta, pravda a Zivot. ,,Dialog musi byt veden a realizovan v pfesvédcent,
ze cirkev je vlastni cestou spasy a ze jedin€ ona sama ma plnost prosttedkt spasy* (RM 55; srv.
UR 3, AG 7). A proto dialog, ktery by odmital zvéstovani Krista a jeho evangelia, by byl
nejenom nedislednym, ale hlavné nevérnym Kristovu missio. Skutecnost, ze se cirkev ma stat
»dialogem®, vS§ak znamena, Ze musi piestat chtit byt ,,slovem®. Cirkev je totiz ze své podstaty
misijni, to znamend posland. Poslané hldsat svétu nikoliv sebe, ale radostnou zvést ¢ili slovo
o Kristu; poslana zvéstovat vS§em lidem ono Slovo, kterym je Kristus sam. Otazkou tedy neni,
zda je tfeba vice dialogu a méné misie, nebo naopak; otazkou a problémem je spiSe chybéjici

Zivot v kiestanskych komunitach a zapal pro blizké i pro ty, ktefi jsou vie vzdaleni.?"’

205 Srv. LOPEZ-GAY, La ,Mission ‘ aujourd hui, s. 170.
206 Srv. GIGLIONI, Réponse d certaines questions, s. 226.

207 Srv. RICCARDI, A., ,,La Redemptoris Missio nel concetto storico del Novecento,* in 4 dieci anni dall enciclica
Redemptoris Missio, Urbaniana University Press, Roma 2001, s. 28.
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1.4.2.6. Missio na novém zacatku?

Ponékud piekvapiva jsou hned prvni slova papezské encykliky: ,,Poslani (missio) Krista
Vykupitele, které je sveéteno cirkvi, zdaleka jesté neni splnéno. Jediny pohled na lidstvo v jeho
celku na konci druhého tisicileti nam ukazuje, ze toto poslani (missio) je dosud jeste v zacatcich
[...].“ Mozna se zda zvlastni prohlésit po dvou tisicich letech zivota cirkve, Ze jeji missio je
teprve na zacatku, ale rozhodné se nezda, ze by tato slova byla jen papezovym rétorickym
obratem. Mlizeme namitat, Ze katolickou cirkev a jeji spolecenstvi dnes najdeme i v nejzazsich
¢astech svéta, kde je v kontaktu s kulturami, které cirkev ve své historii nikdy pfed tim neznala
ani nepotkala. Dvacaté stoleti, na jehoz konci encyklika Jana Pavla vznikla, bylo sice
»hejsekularizovanéj$im* stoletim v dé€jinach ktestanstva, navzdory tomu vsak, zivé a zité
ktestanstvi nejen nezaniklo, nybrz v mnoha aspektech se prohloubilo. Dosavadni obrazy
kiestanstvi s jeho institucemi, vyrazy a zvyky nadobro padly, a podminky, podle nichz se
v Evropé€ po staleti Zilo, byly béhem 20. stoleti postupné nahrazeny sekularismem, ptesto vSak
ktestanstvi nejenom neni mrtvé, dokonce se ukazuje, ze 20. stoleti bylo ,,nejmisijnéjSim*
stoletim v dé&jinach, které se da prirovnat jen k dobé rodici se cirkve.??® Pro uréitd izemi na
sveté znamenalo 20. stoleti zacatek kiest'anského Zivota. Pravé béhem néj dozrala ona dlouha
vlna misijnich aktivit devatenactého stoleti, ktera se rozsitila smérem na jih a na vychod, daleko
za hranice Evropy. Ve svétovém méfitku rozsifila katolické cirkev svoji pfitomnost nebyvalym
zpusobem a dosavadni viceméné evropsko-americka zalezitost ziskala celosvétovy univerzalni
rozmér. Po velkych politickych zménach po roce 1989 Jan Pavel II. nabizi missio cirkve
v globalizovaném svéte, missio, které sice obsahuje poselstvi piekracujici vSechny hranice, ale
také missio pro svét, ve kterém se objevily hranice nové. A papez také uznava, ze se upousti od
missio ad gentes, tedy od missio u ,,nevéficich narodu* (srv. RM 2). Mlizeme se ptat, jak je to
mozné. Neni to proto, ze poslani cirkve, ono missio, je jiz naplnéno? Anebo je to naopak proto,
ze dialog s jinymi naboZenstvimi a kulturami vzal prostor a hnaci silu evangeliza¢ni ¢innosti
cirkve??% RM dava na tyto otazky odpovéd’. Poslani Krista svéfené cirkvi na konci druhého
tisicileti je teprve na zacatku. Nikoli dovrSeni ani dekadence, ale novy zacatek. Cirkev a jeji

missio stoji na novém zadatku.?!”

208 Srv. RICCARDI, La Redemptoris Missio, s. 18.

209 Nektefi zastanci tohoto myslenkového sméru éasto nazyvaného pluralisticka teologie (napf. P. Knitter) dokonce
vyhlasuji smrt ekumenického a misijniho hnuti. Srv. WOLANIN, A., ,,Linee attuali della Theologia Missionis,*
in Cristo, Chiesa, Missione. Commento alla ,Redemptoris Missio ‘, Pontificia Universitas Urbaniana, Roma
1992, s. 33.

210 Sry. RICCARDI, La Redemptoris Missio, s.24-26. Obdobné rusky pravoslavny knéz, biblista, spisovatel
a zakladatel oteviené pravoslavné univerzity Alexander Vladimirovic Men prohlasil tésné pfed svym
zavrazdénim pfislusniky KGB dne 9. zafi 1990, Ze , kiest’anstvi teprve zac¢ina“.
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Na prahu soucasné¢ho globalizovaného a Sirokého svéta kiestanstvi hleda své nové
misto. Je to skutecné novy zacatek, ktery vychazi zejména z hluboké promény Zivotniho stylu.
A neni jiny ,,novy zac¢atek*, nez potvrzeni misijniho rozméru v celém Zivoté cirkve a v existenci
jednotlivého kiestana: v kazdé generaci a v kazdé dob& musi byt znovu nabizena cesta viry.
Tato podminka ale vyZaduje kiestany, ktefi jsou si védomi své odpovédnosti evangelizovat:
jak ve smyslu pfijeti novych vyzev a oblasti prvni misie ad gentes, tak ve smyslu nové
evangelizace narodi, které jiz zvést o Kristu pfijali. Ob¢ tyto misie jdou ruku v ruce, spole¢né
se v zivoté cirkve rozvijeji a uzravaji. Jsou obrazem zralé kiest'anské komunity, ktera neni
uzaviena do sebe a ktera si nechce vystacit sama se sebou.

Papez Jan Pavel v encyklice vyjadiuje své pfani, aby se cela cirkev ,,zmobilizovala* pro
misie a chce, aby v ni byla véts$i vnimavost a vétsi zajem o nekiest’any, ktefi tvoii dvé tietiny
lidské populace. VSichni mizeme a musime spolupracovat na tomto usili (RM 61-62, 77-86),
protoze prave to je ,,pfednostni sluzba, kterou miize cirkev dnes prokdzat kazdému c¢loveku
a celému lidstvu® (RM 2). Zadna &ast cirkve nemiize byt sama misijni: knéi potiebuji laiky,
mistni usedlici potfebuji pfist¢hovalce, feholnici potiebuji lidi ze svéta. Missio je Cinnost celé
cirkve, do niz musi byt zapojeny vSechny jeji prvky a charismata, jako tomu bylo v prvotni
cirkvi. Misijni prace se proto nemiize omezovat jen na urcita vzdalena mista, protoze missio je
vSude, a také vSude jsou ,,neevangelizované* skupiny lidi. Existuje nespocet novych moznosti
a ptilezitosti, a s nimi odpovédnost je vyuzit.?!!

Encyklika si pfedstavuje cirkev, ktera je naplno misionafska a je misijni komunitou ve
svete, jenz uz neni kiestansky, ale v némz kazda mistni cirkev Zije své specifické misijni
povolani. Jan Pavel usiluje o obnovu cirkve skrze missio. Podle n¢j misijni usili podporuje
obnovu pastoracnich sluzeb a také napomahd duchovni obnové cirkve jako celku. Vira se
posiluje predavanim druhym, proto encyklika nabizi komplexni vizi misie, podle které jsou
uskutecnovany ruzné aktivity — podpora lidského rozvoje, respekt, dialog, tsili o spravedInost
1 vyslovné svédectvi se svou pfirozenou tendenci k hlasani (RM 41-60). Missio ma byt
prozivano a vykonavano zejména mladymi cirkvemi, které byly zaloZeny v nedavnych stoletich
a které maji byt aktivnimi jak ve svém vlastnim prostiedi, tak ve svéte.

Ptesto vSechno, missio je piredevSim spoluprace s Kristem a jeho Duchem, ktery je

,hlavni osobou pro veskeré poslani cirkve® (RM 21).2!2

2l Sry. RM 3, 32-33, 82, 86, 92.
212 Srv. ZAGO, Commentary, s. 89.
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1.4.3. Vyvoj po Redemptoris Missio

Vedle encykliky RM piedstavuji dal$i pramen poznavani misijniho smysSleni Jana
Pavla II. jeho poselstvi ke Svétovému dni misii.?!* PapeZ jich mezi roky 1979 a 2005 vydal
celkem 27 a ve vybéru jejich nazvi, které predstavuji hlavni myslenky jednotlivych poselstvi,
je patrny zfetelny posun: od zdiiraziiovani témat jako jsou trvalé hodnoty, vzéjemna spoluprace
nebo ,,misijni personal“ k duchovnéji ladénym namétim, napt. Duch Svaty, Maria a eucharistie.

Z dalsiho myslenkového vyvoje Jana Pavla II., jak jej poznavame v jeho dokumentech
z let 1992 az 2003, vysvita, ze se papez zamétil na prohloubeni uceni vzhledem ke dvéma
vyznamnym kategoriim: ke skupinam lidi ¢innych v cirkvi a k jednotlivym kontinentliim naseho
svéta. V kazdém znich se vyjadfuje rovnéz k misiim, ackoli jiz ne tak systematicky jako

v exhortaci RM.

1.4.3.1.  Missio a skupiny lidi ¢innych v cirkvi

Jesté¢ na sklonku roku 1988, tedy necelé¢ dva roky pred RM, vydal Jan Pavel IL
postsynodalni apostolskou exhortaci Christifideles Laici, ve které hovoifi o misijnim
spolecenstvi, za které nesou velkou cast zodpovédnosti laici. SpolecCenstvi a missio jsou
navzajem hluboce propojeny a vzdjemné se pronikaji, proto také véfici laici, jelikoz jsou Cleny
cirkve, maji také povolani a poslani byt zvéstovateli evangelia: pro tuto praci jsou uschopnéni
a vybaveni svatostmi kfestanské iniciace a dary Ducha Svatého (ChL 33). Vzhledem
k piisobeni zen v cirkvi Jan Pavel pfipomina slova papeze Pavla VI., ze jestlize ,,nemtzeme
zménit postoj naseho Pana ani poslédni, které urcil Zendm, musime vSak uznat a podporovat
tilohu Zeny v poslani evangelizace a v Zivoté kiestanské obce.“!*

V postsynodalni apostolské exhortaci Pastores Dabo Vobis se papez vyjadiuje
predevs§im k formaci knézi v soucasné situaci. Missio zminuje zejména v SirSim smyslu jako
veérné poslani knézi ndsledovat JeziSe, ud€lovat svatosti a nezistn¢ slouzit druhym. Pfipomina
také, ze knéz ma byt animovan misijnim duchem a motivovan apostolskym a misijnim zapalem
(PDV 18, 23). Ma mit misijni mentalitu a vytvaret misijni skupiny (PDV 32). Dalsi
postsynodalni apostolskd exhortace, kterd navazuje na jiz vice nez deset let starou PDV, je
Pastores Gregis, tentokrat o biskupovi, sluZzebniku JeziSova evangelia pro nad¢ji svéta. Jeden

¢lanek je vénovan misijnimu rozmeru biskupské sluzby (PG 65). Kazdy biskup si méa byt védom

213 Poselstvi papeze Jana Pavla II. ke Svétovému dni misii [online]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/mw8r7smn.

214 PAULUS PP. VI, Discours au Comité pour I’Année internationale de la femme (Promluva k Vyboru pro
Mezinarodni rok zen z 18. 4. 1975) in AAS 67 (1975), s. 266.
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misiondiské povahy své vlastni pastoracni sluzby. VSechno jeho pastora¢ni pusobeni proto
musi byt charakterizovano misionafskym duchem, je jeho povinnosti inspirovat, podporovat
a fidit misionafské iniciativy ve své diecézi, a to 1 z ekonomického hlediska. M4 se rovnéz
snazit prosazovat zakladni hodnoty, jako je uznani blizniho, respekt ke kulturni rozmanitosti
nebo zdrava interakce mezi riznymi kulturami.

Reholniktim, feholnicim a zasvécenym osobam je pfednostné uréena postsynodalni
apostolska exhortace Vita Consecrata. V textu se poprvé objevuje termin ,,missionarieta
neboli ,,misijnost™ ¢i ,,misionarskost* (V'C 25), kterd je neodmyslitelné ptitomna v jadru kazdé
formy zasvéceného zivota a ktera ma byt urcujicim rozmérem veskerého zivota cirkve. Primarni
vyzva a ukol zasvéceného zivota je osobni svédectvi o Kristu a jeho piedstaveni svétu. D4 se
tedy fici, ze kazda zasvécend osoba je ,,na misiich® (,,in missione*) na zaklad¢ svého vlastniho

zasvéceni, jehoz svédkem je specifické zaméteni jejiho vlastniho institutu (VC 72).

1.4.3.2.  Missio a jednotlivé kontinenty

Synoda o cirkvi v Africe byla prvni v fadé biskupskych synod svolanych Janem Pavlem
v ramci danych kontinentti. Papez si byl dobte védom skutecnosti, Ze na konci druhého tisicileti
jsou rozdily v pfitomnosti a ptisobeni cirkve v jednotlivych ¢astich svéta natolik vyznamné, ze
je potieba se jim vénovat se specifickym zietelem. Hmatatelnym plodem této synody se stala

5

exhortace Ecclesia in Africa,*’ vjejimz textu se pomémé casto objevuje spojeni

evangelizatni poslani“?'®, jehoZ jednotlivymi aspekty jsou ,.,evangelizace, inkulturace, dialog,
spravedlnost a mir a prostfedky socialni komunikace* (EAf 8). Vedle hldsani radostné zvésti
evangelia a osobniho svédectvi viry se v exhortaci vyzdvihuje nutnost vnitini promény a
utvafeni nového lidstvi a také souvislost mezi naléhavosti evangelizace v dneSni Africe a
kvalitni formaci a svédectvim viry misiondit i mistniho kléru a laik (EAf74-77).

N¢kolik let pied svolanim synody americkych biskupt a pfed vydanim postsynodalni

exhortace Ecclesia in America®"’

slavila cirkev v Americe 500 let od poc¢atku své piitomnosti
na tomto kontinenté. Dokument poukazuje na dulezitost misijniho ducha obzvlasté v tamnich
farnostech, ktery by mél vést k jejich obnove, k vétsi spolupraci s laiky a otevienosti rozsifit
svou pastoraci 1 mezi lidi mimo uzemi farnosti (E4Am 41). Dalsi misijné zdtiraznénou skupinou

jsou mladi lid¢, tedy ti, kdo ptedstavuji nadéji pro cirkev i svét do budoucna. Papez v zavéru

215 Zv143tni shromazdéni Synody biskupti pro Afriku se konalo ve Vatikédnu ve dnech 10. 4. az 6. 5. 1994. Mottem
synody byla slova ,,Budete mymi svédky* (Sk 1,8).

216 Ttalsky ,,missione evangelizzatrice®.

217 Zvl4stni shromazdéni Synody biskupt pro Ameriku se konalo ve Vatikdnu ve dnech 16. 11. az 12. 12. 1997.
»Amerikou* je v tomto kontextu chapan cely americky kontinent od severni, pfes stfedni az po jizni Ameriku.
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exhortace mluvi o misii ad gentes a vybizi cirkev v Americe, aby byla vii¢i této misii 1 nadale
oteviena a nespokojovala se s ozivovanim viry vlaznych véficich (E4Am 74).2!8

Vzhledem k tomu, ze Jezis, jeho ucednici a prvotni cirkve plisobily na asijské pude, je
historie cirkve v Asii stejné¢ dlouhd, jako historie cirkve viibec. Piesto ma podle postsynodalni
encykliky Ecclesia in Asia®'® mnoho obyvatel kontinentu sklon vidét JeZise narozeného na
asijské ptidé spise jako obyvatele Zapadu nez jako asijskou postavu (EAs 20). Musime uznat,
ze na tom ma historicky podil i sama cirkev tim, Ze Sifeni kiest'anstvi spojovala s vyvaZenim
zépadni kultury a Casto nerespektovala dostatecné¢ mistni kultury, aby do nich mohla
srozumitelné a piijatelné prekladat Kristovo evangelium. Dokument ptfipomina, ze kazdy
ktestan potiebuje hlubokou misijni spiritualitu zaloZenou na modlitb¢ a kontemplaci (EA4s 23).

Ptedposledni biskupskou synodou ve druhém tisicileti byla synoda biskupii Oceénie,
zniz vzesla postsynodalni exhortace Ecclesia in Oceania.?*° Zdtraziuje velkou odvahu
a nezdolnou viru mnoha svatych misionaii a mucednik, kteti do této vzdalené ostrovni oblasti
jiz od 17. stoleti pfinaSeli radostnou zvést o Kristu. Nachdzeli zde lidi se starodavnym
a hlubokym smyslem pro posvétno, jejichZ nabozenské praktiky a obfady byly nedilnou
soucasti kazdodenniho Zivota a zcela prostupovaly jejich kulturami (EOc 7). Dokument, ktery
je ve srovnani s obdobnymi ,.kontinentalnimi exhortacemi* rozsahem skromnéjsi, podtrhuje
dilezitost poslani laikd, kteti v roding, na pracovisti, ve Skolach nebo pii béznych ¢innostech
mohou pfinaset evangelium do svéta, ve kterém ziji (EOc 13-15).

Jako posledni se na samém sklonku druhého tisicileti sesli na biskupskou synodu do
Rima pastyti Evropy. Jejich pohledy odrazi exhortace Ecclesia in Europa,?®' ktera hned od
zacatku pfipomina, Ze Kristus je pramenem nadéje pro Evropu a Ze k missio je zvana cela
cirkev.??? Dale se vénuje obvyklym misijnim tématfim: misijni praci a osobnimu svédectvi

ordinovanych a zasvécenych osob (EEu 33-39), potiebnému zajmu a péci o nova misijni

218 K této misijni otevienosti maji napomoci nasledujici postoje & aktivity: ,,podporovat vétsi spolupraci mezi
sesterskymi cirkvemi; vysilat misionafe (knéze, zasvécené osoby a véfici laiky) v ramci kontinentu i mimo
néj; posilit nebo vytvorfit misijni instituty; podporovat misijni rozmér zasvéceného a kontemplativniho zivota;
dat vétsi podnét animaci, formaci a misijni organizaci. Srv. pfipravny dokument biskupské synody tzv.
Propositio, 86.

219 Zvl4stni shromazdéni Synody biskupti pro Asii se konalo ve Vatikdnu ve dnech 18. 4. az 14. 5. 1998. Mottem
synodalniho textu je ,,Aby méli zivot, a méli ho v plnosti“ (J 10,10).

220 Zv143tni shromazdéni Synody biskupt pro Oceanii se konalo ve Vatikanu ve dnech 22. 11. a7z 12. 12. 1998.

221 7Zvl4stni shromazdéni Synody biskupii pro Evropu se konalo ve Vatikanu ve dnech 1. az 23. 10. 1999.

222V EAf se papeZz vénoval tématu inkulturace viry. V EAm poprvé uvazoval o tomto kontinentu jako o cirkevnim
celku, ktery ma posilovat a podporovat spoleéenstvi a solidaritu mezi severem a jihem. V EAs papez zdlraznil
naléhavost ohlaSovani JeziSova evangelia a jedinecnost a univerzalnost spasy v ném, zejména v Asii. EOc
vyzyvala katoliky, aby kraceli radostné a sebejisté s Kristem, ohlaSovali jeho pravdu a Zili jeho zivot. Posledni
kontinentalni vyzva EEu se tykala evropského kontinentu, tradi¢niho centra §ifeni JeziSova poselstvi od dob
apostolského kazani Petra a Pavla.
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povolani (EEu 40),?* dilezitosti poslani laikti (EEu 41) a Zen (EEu 43). Zvéstovani JeZise
Krista a jeho evangelia se nemd omezovat pouze na evropsky kontext, nebot” dilo evangelizace
ozivuje kiest'anska nad¢je, kterd se otevird univerzalnim horizontiim. Missio ad gentes se tak

stava vyrazem cirkve utvarené evangeliem nad¢je, ktera se neustale obnovuje a omlazuje.

1.44. Teologicky prinos misijniho u¢eni papeze Jana Pavla II.

U papeze Jana Pavla II. je patrny velky zdjem o misie a setkdvani se s lidmi riznych
narodl, coz je bé¢hem témér tf1 desetileti trvajiciho pontifikdtu zejména viditelné na jeho
cetnych apostolskych cestach do zemi vSech kontinenti. Mozna jesté¢ vyznamnéjSim pifinosem
je jeho koncept, ktery nazval ,,nova evangelizace®, a kterym rozsitil pohled vii¢i misiim ad

gentes.

1.4.4.1.  Nova evangelizace a jeji ,,novost*

V 60. a 70. letech 20. stoleti cirkevni pastorace piedpokladala, Ze Cast¢jsi udileni
svatosti se stane dobrym nastrojem re-evangelizace a zasadné pfispéje k obnové cirkevniho
zivota viry. Ukézalo se, ze se tak ned¢je, a vznikla potieba zaméfit cirkevni zivot k novym
evangelizatnim nabidkam schopnym vyvolat zménu v pastoracni Cinnosti cirkve. Proto se
zacalo hovofit 0 nové evangelizaci za icelem nalézt v cirkevnim Zivot€ cesty, které by umoznily
pritazlivéjsi predkladani a hlasani evangelia.’**

Dlouhy pontifikat Jana Pavla II. byl charakteristicky jeho touhou uskutec¢nit novy
cirkevni ,,projekt*, ktery by mél za svou centralni osu ,,novou evangelizaci.?*> Neséetnékrat
ve svych promluvach a kazanich zdiiraznoval nutnost takové evangelizace, ,,ktera by byla nova
svym nadsenim, svymi metodami a svymi vyrazy*.?** Nutno dodat, Ze samotnou myslenku
,»hové evangelizace®, ackoli jesté nenazvanou timto terminem, najdeme diive, nez u papeze
Woijtyty. Jiz koncilni dekret Ad Gentes poté, co predstavil specificky cil misijni aktivity cirkve,

vzal v Gvahu skuteCnost, Ze historické zmény vyzaduji od samotné cirkve nov¢ strategie, a to

223 Jistota, ze Duch Svaty piisobi i dnes a Ze nechybi projevy této jeho pfitomnosti, je predeviim vyzvou, jak uvadét
nabidku povolani do bézné pastoracni péce. Je potieba, zejména u mladych lidi, znovu ozivit hlubokou touhu
po Bohu, a vytvorit tak vhodné prostiedi pro jejich velkorysé odpovedi na Bozi volani (srv. EEu 40).

224 Srv. RUCCIA, A., Sinodalita e missione: Per una nuova evangelizzazione, 11 Pozzo di Giacobbe, Trapani 2022,
s. 10.

225 Jan Pavel I1. pouzil termin ,,nova evangelizace® poprvé pii msi svaté 9. 6. 1979 v cisterciackém klastefe Mogita
pobliz obce Nowa Huta nedaleko Krakova. Srv. PONTIFICIO CONSIGLIO PER LA PROMOZIONE DELLA NUOVA
EVANGELIZZAZIONE (ed.), Enchiridion della Nuova Evangelizzazione, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 2012, s. V.

226 JOANNES PAULUS, PP. 11, Discorso di Giovanni Paolo II ai Vescovi del CELAM, Bogota (Colombia), 2. 7. 1986.
[online]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/2mfu8cfu.
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1 vzhledem k evangelizaci (AG 6). Papez Pavel VI. ve své apostolské exhortaci Evangelii
Nuntiandi sice zdiraziioval dilezitost hldsani lidem, ktefi jsou daleko, avSak ukazoval, ze je
také tfeba znovu promyslet evangelizaci smérem ke kiestanskému svétu, protoze mnoho lidi,
ktefi byli pokiténi, ziji naprosto vzdaleni kiestanskému zptisobu Zivota (EN 52). Dodaval, ze
evangelizacni Cinnost musi ,,neustale hledat pfimétené prostiedky a jazyk, jimiz by je mohla
sezndmit s BoZzim zjevenim a virou v JeziSe Krista, anebo s nimi o téchto vécech zacit znovu
mluvit* 2%’

Byl to az Jan Pavel II., kdo — zejména ve své encyklice Redemptoris Missio — zacal
o nové¢ evangelizaci mluvit jasné, vidél ji v perspektivé cirkve, ktera je celd misijni, a zaradil ji
mezi tfi misijni pristupy: k tém, kdo neznaji JeziSe Krista (misie ad gentes), k t€ém, kdo ziji
ktestansky (pastorace), a ktém, kdo, a¢ pokiténi, ztratili zivy smysl viry (nova
evangelizace).??® Piidavné jméno ,nova“ plsobi od pocatku urdité nesndze zpohledu
spravného pochopeni. Miize vyvolavat dojem, ze se jednd o néco odlisného od poslani, které
cirkev v pribéhu dvou tisicileti vzdy vykonavala. Nebo mtize vést k posuzovani diiveéjsi misijni
aktivity cirkve, jakoby ta pivodni nefungovala, kdezto ta novd by méla byt G€inngjsi
a plodn&jsi.??° Nova je proto, 7e kontext, ve kterém cirkev v soucasnosti Zije, je novy, a
vyzaduje proto novy slovnik a novou formu, aby byla pro dnesniho ¢lovéka srozumitelnd.?*
Pavel Ambros k tomu dodéava, ze nejde pouze o hledani ,,novych forem*, nybrz ze pro novou
evangelizaci je zasadni pfedev§im nové svétlo a novy zorny tihel.2*! Nova evangelizace je nova
také v tom, ze vychdzi z teologie cirkve jako spolecenstvi. Tento smér zdUraziiuje, Ze centrem
evangelizacni ¢innosti mé byt celé spolecenstvi, v némz se na zakladé svého kitu kazdy stava
zodpoveédnym. Prvnim ukolem a povolanim takovéhoto cirkevniho spolecenstvi je sluzba, a to
sluzba, jejimz cilem je integrace a spoluprace.?*?

Je uzitec¢né dodat, ze béhem svého pontifikatu vénoval Jan Pavel II. velké usili otazce

v v

lidské osoby a jeji odpovédi v osobé Jezise Krista. V tivodnich slovech své prvni encykliky

21 EG 56.
228 Srv. RM 33; srv. téz kap. 1.4.2.1.

229 Srv. PONTIFICIO CONSIGLIO, Enchiridion, s. V1. V této souvislosti miize byt uzite¢né si piipomenout, co
znamena slovo ,,novy*, kdyz mluvime o Novém zdkonu, ktery odkazuje na ,,Bozi slovo®. Bozi slovo nemiize
byt ani staré ani nové, protoze je Slovem, které od pocatku bylo a je pro vzdycky nové, kdyz vstupuje do
vSech zemi a jazyka svéta.

230 Srv. FISICHELLA, R., La nuova evangelizzazione: Una sfida per uscire dall'indifferenza, Mondadori, Milano
2011, s. 79.

231 Srv. AMBROS, P. , Perspektivy a vychodiska pastoraéni ¢innosti cirkve — modlitba a evangelizace,* in TENTYZ
et al., Nova evangelizace: Studijni texty Centra Aletti, Centrum Aletti, Olomouc 2000, s. 82.

232 Srv. RUCCIA, Sinodalita e missione, s. 18.
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fika: ,,Vykupitel ¢lovéka, Jezi§ Kristus, je stiedem vesmiru a d&jin.“?* Toto propojeni
christologie a antropologie je nejenom charakteristickym prvkem jeho myslenti, ale stava se pro
néj kliCem k interpretaci Druhého vatikanského koncilu a cestou, ke které zve, kdyz mluvi
o0 nové evangelizaci.?**

V podobném zépalu, se kterym se Jan Pavel II. vénoval nové evangelizaci, pokracoval
1 jeho nastupce papez Benedikt XVI., ktery za timto Gcelem zalozil Papezskou radu pro Sifeni

nové evangelizace.??

1.4.4.2.  Syntéza pojmii ,,missio“ a ,,evangelizace*

Jan Pavel II. v encyklice Redemptoris Missio ukazuje, Ze cirkev na zacatku 90. let 20.
stoleti potfebuje nejen novou evangelizaci, ale také novy smysl pro misie, aby mohla odpovidat
na nové potieby a na nové chapani sebe sama a svoji ¢innosti. Horizont kiestanské misie je
nekonecny nejen proto, ze existuje obrovské mnozstvi potteb, na které ma missio odpovidat
a reagovat, ale také proto, ze cirkvi byla svéfena kli€ova role potfebného nastroje spasy pro
budovani Boziho kralovstvi, ke kterému jsou zvani vSichni lidé. Misijni uceni papeze Jana
PavlaIl., jak jej vidime v RM, lze povazovat za prostor, kde se uskutecniuje syntéza mezi pojmy
,missio a ,evangelizace“.?*® Missio dopliiuje a osvétluje smysl terminu evangelizace,
a zaroveii i naopak.?” Touto syntézou se Jan Pavel hlasi jak ke koncilnimu uéeni, predevsim
k Ad Gentes a Lumen Gentium, ale také k Evangelii Nuntiandi Pavla VI. V RM Janu Pavlovi
nejde jen o novy impuls pro misie ad gentes a novou evangelizaci, ale také o novou motivaci
pro teologickou reflexi ohledné téchto skute¢nosti. Pfipomina trvalou platnost misijniho

238

poslani, jak mizeme vidét ze samotného ndzvu encykliky,””® a zaroven nabizi konkrétni

odpovédi na otazku pro¢ misie (RM 4, 11).2%

3 RH 1.

234 Srv. PEDRAZA, B., Catechesis for the New Evangelization: Vatican II, John Paul Il and the Unity of Revelation
and Experience, The Catholic University of America Press, Washington (D.C.) 2020, s. 10. Nova
evangelizace je pro Jana Pavla II. implementaci Druhého vatikanského koncilu do dnesni doby (srv. Tamtéz,
s. 12).

235 Papezska rada Pontificio Consiglio per la Promozione della Nuova Evangelizzazione byla ustanovena
21.9.2010 zakladajicim apostolskym listem Ubicumque et semper a jejim jedinym presidentem byl
arcibiskup Rino Fisichella. Radu papez FrantiSek zrusil a od 19.3.2022 ji nahradil Dikasteriem pro
evangelizaci (Dicastero per [’evangelizzazione).

236 Viz pozn. 17.

27 Srv. KM, La circolarita, s. 2.

238 Encyklika Jana Pavla II. o stalé platnosti misijniho poslani ze 7. prosince 1990.“

239 Srv. WOLANIN, Linee attuali, s. 34.
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Pokud jde o nové linie teologie misii v podani RM, tak je potieba zminit také novou
perspektivu christologického pojeti tzv. ,,Missio Dei“**°. RM sice piebira od koncilniho dekretu
AG perspektivu zakotveni misijnosti cirkve v trojicnim poslani (RM 1), Jan Pavel II. v8ak chce
podtrhnout christologicky rozmér tohoto poslani: jednak nazvem encykliky, ale 1 na raznych
mistech dokumentu, zejména v prvni kapitole. Troji¢ni rozmér Bozi misie je zdiiraznén
v poslani Ducha Svatého. Duch Svaty nenahrazuje Krista (RM 29), nybrz naopak otevira srdce
lidi vic¢i Kristové pravdé a dava tak vSem moznost setkat se s velikonocnim tajemstvim
a v Kristu dozravat (RM 28). V encyklice Redemptoris Missio je dobie vidét, ze papez
propojuje misijni rozmér cirkve jak s u¢enim o Bohu-Trojici a o bozském zjeveni Krista, tak
také s virou, kterd z tohoto zjeveni prameni. Blih je ptivodcem i hlavnim pfedmétem viry,
zaroven vsak predstavuje zaklad a princip misijnosti cirkve. V disledku toho vira s sebou vzdy
nese tuto misijni dimenzi. Slovy samotné encykliky: ,,Definitivni sebezjeveni Bozi je nejhlubsi
divod, pro¢ je cirkev jiZ svou povahou misijni. Nemtize upustit od toho, aby zvéstovala

evangelium, tzn. plnou pravdu, kterou Bith ndm o sobg zjevil“ (RM 5).2*!

1.4.5. Bergoglio vzhledem k Janu Pavlu II.

Papez FrantiSek pfipomind zejména tii prvky, kdyz mluvi o hlavnich myslenkovych
dirazech pontifikatu Jana Pavla IL.: jeho zdliraznéni centrality kazdé véci vzhledem ke Kristu,
zapas o lidskou diistojnost, kterd musi byt zachovéana za vSech podminek a nasazeni se proti
jakémukoli ideologickému, politickému nebo ekonomickému pokuseni redukovat Zeny nebo
muze na pouhé objekty a otroky konzumu. Déle ocetiuje jeho usili jit ve jménu Krista vstiic
vSemu lidstvu a pfinaSet mu evangelium klidn€ az na konec svéta a jeho snahu rozvijet vztah
mezi kulturou a virou a mezi rozumem a virou.?*? Franti$ek také chape spise kritickou pozici
Jana Pavla vii¢i latinskoamerické teologii osvobozeni, protoze v ni hrozilo, Zze se v jadru

kiestanstvi zaméni marxistickd dialektika za kritérium evangelia kiize. Jan Pavel II. pfiSel na

240 Termin ,,Missio Dei* byl poprvé pouzit jesté pfed Druhym vatikanskym koncilem a navzdory svému zietelnému
»misijnimu teocentrismu® piijal postupem casu — zejména v protestantském prostiedi — zavadéjici konotace,
které vedly az k urc€ité ,,sekularizaci misie*. Bozi missio je zde vyjadfeno velmi vagnimi vyrazy jako ,,Bozi
svrchovanost™ nebo ,,Bozi ¢innost ve svété™, aniz by mélo vztah k cirkvi nebo k dilu spasy Jezise Krista.

241 Adam Wolanin v této souvislosti dodava, Zze aktualnost a novost Jana Pavla II. ve vztahu k tématu Missio Dei
jako zékladu misijniho rozméru cirkve spociva v predstaveni Boha-Trojice jako pramene a zakladu missio
cirkve nejen ,,objektivné* a ,.historicky®, tedy jako pliivodu tohoto missio, ale také ,.existencialné®, tedy jako
principu, ktery od cirkve a od kazdého jednotlivého kiestana vyzaduje trvaly misijni postoj a nepfetrzitou
misijni odpovéd’ jako vyjadieni své viry. Srv. WOLANIN, Linee attuali, s. 41.

242 Srv. FRANCESCO, P., San Giovanni Paolo Magno, Edizioni San Paolo, Cinisello Blasamo (MI) 2020, s. 82-83.
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papezsky stolec ze zemé, ktera pod marxismem trpéla, a proto mél podle FrantiSka schopnost
intuitivné vycitit toto nebezpedi.?*?

Jan Pavel i FrantiSek méli v mladi podobnou zkuSenost s tvrdou praci v tovarné a se
svétem prace vibec, proto jsou oba velmi citlivi na socidlni otazky. Papez FrantiSek navazuje

na socialni uceni Jana Pavla II. a jeho tii socialni encykliky,?**

ale nékteré prvky zdiraznuje
siln€ji, ptedev§im otazku chudych, ktefi podle ného stoji v centru evangelia. Socialni nauka
cirkve je podle n¢j predev§im ucenim cirkve, nikoli politické strany, a pfipomind v této
souvislosti myslenku Jana Pavla II., ktery pfi studiu problematiky kapitalismu mluvil
0 ,,socidlni ekonomii trhu, ¢imz do myslenky volného trhu vloZil socialni kategorii.?*’
FrantiSek tvrdi, ze se od Jana Pavla II. naucil dvéma klicovym sloviim: milosrdenstvi
a radost. Vétsina jeho dokumenti za¢ind slovem radost, jelikoz je ptesvédCeny o tom, ze radost
je nejdulezitéjsi charakteristikou setkani se vzkiiSenym JeziSem. Zdiraznil to i ptfi Angelus
v Cervenci 2013 — jen n¢kolik mésicli po svém nastupu na papezsky stolec — kdy opakované
apeloval slovy: ,,Neméjte strach z radosti.“?*¢ Narazel ptitom jednak na znamou vyzvu Jana

Pavla II. z jeho inaugurac¢ni feci ,,Nebojte se!*, %4

ale také na skutecnost, ze kdyz ¢loveék néco
d€la a ma z toho radost, tak zaroven citi obavu ze zklaméni, a mé proto strach se radovat.
»Radost je volba, je to rozhodnuti, které se rodi z hluboké viry v n€koho, ktery nas miloval
a ktery vzdy myslel na dobro naseho zivota.*>*3

Co se tyka misijni terminologie, tak k otdzce misii ,,ad gentes* se Bergoglio vyjadiuje
naprosto minimalné a také mnohem mén¢ pouziva oblibeny termin papeze Jana Pavla II. ,,nova
evangelizace®. Naproti tomu zdUraziuje jiné specifické misijni pojmy jako napt. vychazeni,

setkani, misijni ucednictvi atd., jak uvidime podrobnéji v nasledujicich ¢astech (kap. 1.6.1.2).

1.5. Benedikt XVI. a ,,tvoriva mensina“

Po smrti Jana Pavla II. byl v konklave 19. dubna 2005 zvolen papezem kardinal Joseph
Aloisius Ratzinger a vybral si jméno Benedikt XVI. Po necelych osmi letech rezignoval a od

1. bifezna 2013 pouziva titul ,,emeritni papez*“. Béhem svého pontifikatu papez Benedikt XVI.

283 Srv. Tamtéz, s. 89.
244 Laborem Exercens (1981), Familiaris Consorcio (1981) a Solicitudo Rei Socialis (1987).
245 Srv. FRANCESCO, San Giovanni Paolo, s. 91.

246 FRANCISCUS, PP., Angelus, 7. 7. 2013 [online]. [cit. 2022-06-04]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/bdhzrphr.

247 JOANNES PAULUS PP. 11, Omelia di Giovanni Paolo Il per l'inizio del suo Pontificato, 22. 10. 1978 [online].
[cit. 2022-06-04]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/5e4srhjd.

248 FRANCESCO, San Giovanni Paolo, s. 121.
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prosazoval navrat k zakladnim kiest’anskym hodnotam, aby celil rostouci sekularizaci mnoha
zépadnich zemi. Za ustfedni problém 21. stoleti povazoval popirani objektivni pravdy
relativismem a zejména popirani pravd moralnich.

Ve stejném roce, kdy kardinal Ratzinger nastoupil na stolec Rimského biskupa, je
kardinal Bergoglio zvolen piedsedou argentinské biskupské konference (2005). Bergogliovi je
v tu dobu 69 let a o dva roky pozdéji bude hrat klicovou roli na konferenci latinsko-americkych
biskupskych konferenci v brazilské Aparecid€. V roce 2011 nabidne papezi Benediktovi svou
rezignaci, kterou vSak papez neptijme. V roce 2013 zvoli konkldve Bergoglia Benediktovym

nastupcem.

1.5.1. Benedikt XVI. jako papez teolog

Papez Benedikt posilil vztah mezi katolickou cirkvi a uménim a zabyval se zejména
kulturné-intelektudlnim rozmeérem viry, ktery pro néj byl misijnim aspektem. Celé jeho
papezstvi bylo hluboce zakofenéno v jeho udeni a téZilo z jeho intelektualnich kvalit.>*

Jakkoli je témétf nemozné srovnavat rizné pontifikaty, pfesto miiZzeme fict, Ze papez
Benedikt ve svém magisteriu o missio piSe mnohem méné nez jeho predchtdci od Jana XXIII.
Zamg¢iime-li se na jeho tfi encykliky, které dohromady obsahuji 171 ¢lanki, tak zjistime, Ze se
v nich v§ech objevuje termin ,,missio v misijnim chapani pouze dvakrat.>>° Jednou je to
v encyklice Spe Salvi,>' v niz papez mluvi o svaté Josefing Bakhité, kterd az do své smrti
podnécovala k misiim, zvIasté v italském prostiedi, kde po svém osvobozeni z otroctvi zila.
Druhy vyskyt najdeme v encyklice Caritas in Veritate,** kde papez zmifuje misijni aspekt
socialniho uceni cirkve jako jeden z podstatnych prvki evangelizace.

Na druhou stranu je tfeba vidét skutecnost, Ze papez Benedikt zah4jil a realizoval tfi
nov¢ iniciativy, aby prohloubil ,,projekt™ nové evangelizace. V roce 2010 vytvoftil Papezskou

radu pro novou evangelizaci (viz pozn. 236), protoze byl piesvédcen o tom, ze cirkve Zijici

v tradi¢né kiestanskych zemich potiebuji pfedevsim ,,obnoveny misijni elan.“%>* Déle, védom

24 Podle Samuela Gregga z naboZenského think-tanku Aston Institute byl Ratzinger od 80. let povazovan za hlavni
intelektualni silu v katolické cirkvi, srv. https://tinyurl.com/44zrmjuc.

230V ostatnich pifpadech (celkem 7%) se sice jednd o termin v ital§tiné obsahujici ,,missio* v zakladu slova
(nejcasteji ,,missione*), ale vyjadiujici jiny nez misijni vyznam: v Deus Caritas Est (2005) ve vyznamech
,»ukol“ (DCE 29), ,,podstata® (DCE 32), ,,poslani (DCE 42); v Spe Salvi ve vyznamu ,,poslani* (SS 23 a 50);
v Caritas in Veritate ve vyznamu ,,poslani pravdy* (dvakrat v CiV’ 9).

21 Sry. 85 3.

22 Srv. CiV 15.

233 BENEDICTUS, PP. XVI, Ubicumque et semper, ,Motu proprio“ z 21.9.2010. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/c73md78z.
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si toho, ze vyzva nové evangelizace ,,vola univerzalni cirkev do akce®, v roce 2012 svolal XIII.
fadné¢ valné shromdzdéni biskupské synody vénované tématu ,Nova evangelizace pro
piedavani kfestanské viry“.>>* Nakonec jesté v souvislosti s padesatym vyro¢im zahajeni
Druhého vatikanského koncilu vyhlasil papez Benedikt rok 2013 Rokem viry s cilem ,,znovu
objevit cestu viry, aby se stale jasnéji projevovala radost a obnovené nadSeni ze setkani
s Kristem.“?5% Kromé téchto papezskych iniciativ, jesté jako kardinal a prefekt Kongregace pro
nauku viry, byl Ratzinger skute¢nym scénaristou i rezisérem doktrinalnich dokumentt papeze
Jana Pavla II., takze mél vliv i na podobu encykliky Redemptoris Missio. A jesté diive, jako
mlady némecky teolog, byl ¢lenem pfipravné komise koncilniho dokumentu Ad Gentes.>>¢
K otazce evangelizace a missio cirkve existuje u Ratzingera fada ¢lankti z doby pied jeho
zvolenim fimskym biskupem, a chceme-li poznat jeho misijni postoje a smysleni, nemlizeme
oddélovat teologa a kardinala Ratzingera od papeze Benedikta.?’

,Cirkev nesmi mlcet o Bozi pravdé, ktera se ji zjevila v Kristu; neni sama o sob¢
svétlem, ale sv€dci o svétle. Cirkev, ktera by ml¢ela nebo se zabyvala jen sama sebou, by nebyla
cirkvi Boha, ktery opustil, co bylo jeho, a pfisel k ndm; ktery je Bohem nejen pro nékteré lidi,
ale pro viechny, a ktery chce, aby vsichni byli spaseni.“?>® Témito slovy Joseph Ratzinger
vyjadfil podstatu kirest’anské misie a zdiivodnéni misijni teologie v tom smyslu, ze cirkev nesmi
hromadit a drZet si pro sebe to, co pfijala, totiz pravdu o Bohu, ale musi ji predavat dal. Také
ze je povolana pokracovat v poslani Syna od Otce do svéta, Ze toto poslani je ur¢eno vSem
lidem, a je tedy univerzalni, a Ze jeho cilem je spasa svéta. Jiz pti tomto popisu podstaty poslani

je zfejmé, 7e Ratzingerem &asto opakované ,,odsvétiténi“?’ cirkve neptedstavuje opak jeji

234 TENTYZ, Omelia del Santo Padre Benedetto VI, (Homilie pfi msi svaté k zah4jeni Synody biskupti a proklamace
,Uciteld cirkve svatého Jana z Avily a svaté Hildegardy z Bingenu, 7. 10. 2012). Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/3p6be2c2.

255 TENTYZ, Porta fidei, ,,Motu proprio“z 11. 10. 2011, €1. 2. Dostupné na internetu: https:/tinyurl.com/mw7y9fpr.
Rok viry probihal od fijna 2012 do listopadu 2013.

256 Vudyptitomnost misijniho tématu v doktrindlnich dokumentech Druhého vatikanského koncilu byla Josephu
Ratzingerovi natolik ziejma, ze pozdéji tvrdil, Ze na koncilu skute¢nym protipodlem ke ,,konzervativnimu*
postoji nebyl postoj ,progresivni®, ale ,misionarsky“. Srv. RATZINGER, J., ,Weltoffene Kirche?
Uberlegungen zur Struktur des Zweiten Vatikanischen Konzils,“ in TENTYZ, Zur Lehre des Zweiten
Vatikanischen Konzils: Formulierung — Vermittlung — Deutung. Vol. 7/2, Herder, Freiburg i. Br. 2012,
s. 1001.

257 Zajimavy souhrn Ratzingerova teologického mysleni lze nalézt v jeho rozsahlém pfiispévku na Svétovém
kongresu cirkevnich hnuti, srv. RATZINGER, Cardinal Joseph, The Theological Locus of Ecclesial Movements,
(Sbornik p¥ispévkil ze Svétového kongresu cirkevnich hnuti, Rim, 27.-29. 5. 1998). [online]. Dostupné na
internetu: https://tinyurl.com/muuxdsh2. Dalsi podnétnou studii je TUCK, J.-H. (ed.), Der Theologenpapst:
Eine kritische Wiirdigung Benedikts XVI., Basel-Wien—Herder, Freiburg i. Br. 2013. Dale pak také
Ratzingerova autobiografie, srv. RATZINGER, J., La mia vita: Autobiografia, San Paolo, Cinisello Balsamo
2013.

258 RATZINGER, Uberlegungen. Vol. 7/1, s. 225-226.
239 Némecky ,,Entweltlichung®, dalo by se opisné pieloZit jako ,,odpoutani se cirkve od svéta.
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pritomnosti ve svété, ale snahu zajistit, aby cirkevni misijni svédectvi ptisobilo vérohodné.
Papez Benedikt X V1. shrnul toto spojeni ve svém projevu ve Freiburgu v roce 2011: ,,Misijni
sveédectvi odsvétsténé cirkve je stile vymluvnéjsi. Cirkev, osvobozena od materialnich
a politickych bfemen a vysad, muze totiz oslovit cely svét vpravdé kiestanskym zpisobem
a byt skuteéné oteviena svétu.“?® Jedna se tak v podstaté o Benediktdv ,,program* reformy
katolické cirkve, ktery se chce soustfedit na to podstatné: svédectvi viry.

Evangelizace je podle Ratzingera uskutec¢iiovani identity cirkve. Tento popis podstaty
kiestanské evangelizace formuloval ve svych teologickych tivahach o misijnim dekretu, které
piipravoval béhem Druhého vatikanského koncilu pro zasedani podkomisi v Nemi u Rima
vlednu 1965.2°! Tyto uvahy se vyznacuji vyrazné kristocentrickou perspektivou, protoze
,»prvni a nejhlubsi ospravedlnéni kazdé misijni teologie* Ratzinger spatiuje v ,,posldni Syna od
Otce ke spase svéta.“?6? V Pismu svatém, zvlasté v Janové evangeliu, JeZi§ nese titul ,,Posel*,
protoze ve své podstaté poslem je. Byl poslan na svét, aby pfivedl na svét Boha a vydal

svédectvi o jeho pravde¢, jak vyznal pted Pilatem (srv. J 18,37).

1.5.2. Eucharistie a missio

Papez Benedikt XVI. vnimal pfimou souvislost mezi eucharistii a missio, resp.
svédectvim a hlasanim Krista, a proto ji vénoval celou kapitolu v postsynodalni apostolské

).263 | Samotné ustanoveni eucharistie ostatné

exhortaci Sacramentum Caritatis (srv. SCa 84-87
piedjima pravé to, co je jadrem JeziSova poslani: On je poslan Otcem, aby spasil svét (srv.
J3,16-17; R 8,32) [...] Nemtizeme jit k eucharistické hosting, aniz bychom se nedali vtahnout
do pohybu jeho poslani, ktery vychazi z nitra samého Boha a sméfuje k tomu, aby dospél
k ¢lovéku. Proto je misijni Gsili zakladni soucasti eucharistické formy kiestanské existence.*?%
Zduraznéni vnitini hluboké souvislosti mezi eucharistii a misijnim poslanim vede k dal§imu
kroku: ,,Cim Zivé&ji je v srdcich kitestanského lidu laska k eucharistii, tim zfejm&j$i mu bude

misijni posldni — prinaSet Krista. Nejen néjakou ideu nebo etiku, které jsou od Ného

260 BENEDICTUS, PP. X V1, Discorso del Santo Padre Benedetto VI, (Projev na setkani s katoliky angazovanymi
vcirkvi a spoleCnosti ve Freiburgu im Breisgau, 25.9.2011). Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/mtwsmvfw.

261 Srv. DICASTERO PER LA PROMOZIONE DELL’UNITA DEI CRISTIANI, Entweltlichung und Neuevangelisierung:
Gegensatz oder Synthese? Theologische Perspektiven von Joseph Ratzinger — Benedikt XVI, (PfednaSka na
Letni védecké konferenci na téma ,,Vira a rozum® v Akademii Gustava Siewertha, Weilheim-Bierbronnen,
Némecko, 13. 8. 2021). [online]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/2zhbtm{z.

202 RATZINGER, Uberlegungen, s. 223.

263 Exhortace je vysledkem prace XI. fadného valného shromazdéni Synody biskupli konaného ve Vatikanu ve
dnech 2. az 23. 10. 2005.

264 SCa 84.
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inspirovany, nybrz dar samotné jeho osoby.*“ Z toho déale vyplyva pozadavek ,,stale vSechny
vychovéavat k misionafskému nasazeni, jehoz stfedem je hlasani JeziSe jako jediné¢ho
Spasitele. 26

Joseph Ratzinger studoval tuto souvislost jiz diive, a fikal, Ze eucharistie jako takova
neni primarné zamétena na misijni znovuprobuzeni viry a spise se nachazi v centru viry, kterou
zivi. Hledi pfedev§sim na Boha a k tomuto pohledu pfitahuje lidi; pfitahuje je sestoupenim
Bozim, které se stava jejich vstoupenim do spoleCenstvi s Bohem. V tomto smyslu je
eucharistie samotnym zakladem missio.?® Ratzinger iik4 také, Ze bychom neméli povazovat
eucharistii za urcity druh propagacni aktivity, skrze niz se budeme snazit ziskat lidi ke
ktestanstvi. Pokud bychom to takto délali, zni¢ime jak eucharistii, tak missio. M€li bychom ji
chéapat spiSe jako mysticky stied kiestanstvi, ve kterém Buh neustdle vychdzi tajemnym
zpusobem sam ze sebe a ptitahuje nas do své naruce. Eucharistie je tak naplnénim prorockych
slov z Janovych pasiji: ,,A ja, az budu vyvySen ze zem¢, ptitahnu vSechny k sob&* (J 12,32).
Missio je vic nez propaganda nebo reklama pro urcitou myslenku, a jelikoz pochazi od Boha
ak nému vede, musi mit vétsi hloubku nez je rovina akce, pfesvédcovani nebo strategie.
K lepSimu pochopeni této skutecnosti nam miize pomoci vidét Terezii z Lisieux, kterd je
patronkou misii, ackoli nikdy nebyla na misiich ani nevykonavala pfimou misijni ¢innost.
Pochopila ale, Ze cirkev ma srdce, a timto srdcem je laska, a Ze apoStolové a misionaii nemohou
hlasat evangelium ani mucednici prolévat svou krev, pokud toto srdce nehoti. Pochopila tedy,
ze laska je vSechno a ze piekonava Cas 1 prostor, takze ona sama, mald mniSka za mfizemi
Karmelu provinéniho mésta ve Francii, miize byt ptitomna kdekoli, pokud Zije z lasky ke Kristu
uprostied cirkve. Proto z eucharistie prameni tato dynamicka vira, kterd je zdrojem a mistem

ptvodu missio cirkve.?s’

1.5.3. » 1 voFiva menSina“ v Ratzingerové pojeti

V roce 2004 tehdejsi kardinal Josef Ratzinger zopakoval vyrok Arnolda Toynbeeho,?®

7e osud kazdé spole¢nosti kriticky zavisi na tviiréi mensing.?® Skute¢ny pokrok lze nalézt

265 Tamtéz 86.

266 Srv. RATZINGER, J., ,,Eucaristia e missione®, in TENTYZ, La comunione nella Chiesa, Edizioni San Paolo,
Cinisello Balsamo (MI) 2004, s. 97.

267 Srv. Tamtéz, s. 126-128. Srv. téZ. SCHILLEBEECKX, E., Lidé jako Bozi piibéh, Centrum pro studium demokracie
a kultury (CDK), Praha 2008, s. 242-249.

268 Anglicky historik a filosof historie Arnold Joseph Toynbee (1889-1975).

269 Toynbee ve svém 12-ti svazkovém dile 4 Study of History (1934-1961) zkoumal vzestup a pad 26 civilizaci
v pribéhu lidskych déjin a dospél k zdvéru, ze povstaly diky tspé$né reakci na vyzvy pod vedenim
kreativnich mensin slozenych z elitnich vidct.
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pouze v duchovni oblasti, tedy v literatuie, uméni, filozofii a predev§im v naboZenstvi. Na
zéklad€ elan vital Henriho Bergsona vidél Toynbee pohybujici se silu uvniti civilizace
v takzvanych kreativnich mensinéch, které zase mohly ptitdhnout Siroké masy. Pokud vSak vliv
této tvirci elity ubyva, hrozi, ze se vyvine v dominantni mensinu. Pak by se zbytek populace
nenechal unést ,,dobrym piikladem* a kreativnimi ndpady, ale vile této mensiny by byla
vnucena autoritou nebo dokonce silou vétSiny. Podle Josepha Ratzingera je tikolem kiestanti
povazovat se pravé za takovou kreativni menSinu a pomoci Evropé ziskat zpét to nejlepsi
zjejiho dédictvi a tak slouzit celému lidstvu. Témito slovy ukoncil prefekt vatikanské
Kongregace pro nauku viry své ,lectio magistralis pfed fimskym seniatem na téma
,Kiestanské koteny Evropy — véera, dnes a zitra**’°, Evropa neni kontinentem, ktery lze jasné
geograficky identifikovat, ale je to spiSe kulturni a historicky koncept, a jedin€ navrat k silné
vite zachrani Evropu a zachrani jeji kulturu pted rozkladem, vysvétlil kardinal ve svém lectio.
Podle slov, ktera zaznéla v Kolin€ na ptfednaSce vénované pojmu tvoiivé mensSiny u Ratzingera,
Evropa se musi znovu pfijmout, najit cestu zpét ke svym piivodnim hodnotdm a rozvijet novy
pocit vlastni hodnoty. Neni to snadné, protoZe neni snadné jit cestou kreativni menSiny.
Znamena to nepierusovat vazby s okolim (kultura dialogu) a nezapominat, ze je potieba
nejenom udrzovat maly plamen svych vlastnich presvédcenti, ale infikovat timto ohném velkou
¢ast spolecnosti. Na rozdil od jinych aspektd to nelze natidit smérnicemi EU z Bruselu nebo
Strasburku. Vyzaduje to , transformaci zevniti* — skrze aktivni kiestanské ,,buiiky*, které svym
chovanim vyznavaji hodnoty tvortici identitu Evropy. Tvofivé menSiny se vyznacuji zejména
tim, Ze maji védomi své kiestanské identity, jsou vérné svému piresvédceni a péstuji kiestanské
postoje trpélivosti, vytrvalosti, stateCnosti a umirnénosti. Maji zaroven i vychovny ukol, kterym
je daldi vzdélavani a vychova kiestant a neustdld motivace dalsich viidct.?”!

S obrazem tvoiivé menSiny souvisi jiny Benediktiiv obraz, a sice obraz hoicicného
seminka (Mk 4,30-32). Jest¢ jako Prefekt fimské Kongregace pro nauku viry jej kardinal

Ratzinger pouzil k vyjadieni vyzvy dneSni nové evangelizace a fikal, Ze ,,velké véci zacinaji

270 RATZINGER, Kard. J., Europa. Seine geistlichen Fundamente gestern, heute und morgen, Lectio magistralis ze
dne 13. 5. 2004, Bibliothek des Senats, Rom. [online]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/3csd2ycz.

271 Srv. OHLY, Ch., Kreative Minderheiten: Herausforderung und Chance fiir die Christen in Europa: Reflexion
tiber den Begriff der creative minorities von Papst Benedikt XVI., Ptednaska konana dne 7. 4. 2016 v ramci
»Kleine Akademie®, Kolin nad Rynem. [online]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/2n52c4es. Autor
v &lanku v této souvislosti vysvétluje, pro¢ si dokéazali zachovat svou mensinovou identitu napiiklad Zidé.
Uvadi pro to tfi divody: 1. Monoteismus zidovského nabozenstvi. Pokud je Biih transcendentni (vSude), pak
muze byt uctivan i v Babylonu (neni tfeba brat s sebou sochy apod.). 2. Vira ve vSemohoucnost Boha. On je
Panem dé&jin a vSech mocnosti svéta. To dava utlacovanym lidem silu udrzet si viru navzdory mnoha
utrpenim. 3. Vira v zaslibeni Bozi. Buh dodrzuje své slovo. Stoji za svou smlouvou s vyvolenym lidem - bez
ohledu na to, jak ¢asto byli nevérni. Btih vysvobodil lid ze zajeti Egyptani.
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vzdy malym hoi¢iénym seminkem, kdezto masové zaleZitosti maji vzdy kratké trvani.<?’?

Podobenstvi o hof¢icném seminku ukazuje nejenom na to, ze velké skutecnosti zacinaji
v malém, ale také vyjadiuje, Ze v celych Bozich déjinach je pfitomen zékladni princip, ktery
Benedikt XVI. nazval ,,volbou malého* (,,Wihlen des Kleinen*).?’* Hoi¢i¢né seminko neni
pouze piimérem kiestanské nadé¢je, ale také ukazuje, ze velké nevznikd z malého ani
revoluénim prevratem ani lidskou snahou mit vS§echno ve své rezii, nybrz cestou postupného
rlstu. 274
Stav katolické cirkve v Ceskych zemich (ale i1 jinde) se da sociologicky dobie vyjadiit
pravé jako situace tvofivé mensiny.?”® Proto také Benediktovo vyjadieni pii cesté na navstévu
do ¢eskych zemi (26.-28. zaii 2009)27¢ silné rezonovalo v katolickém tabote v Seskych zemich
1 na Slovensku, a to i z toho divodu, Ze navazovalo na obdobnou diskusi ze 70. a 80. let
minulého stoleti (Madr, Zvéfina).?”’
Miizeme fici, ze kliCovym konceptem vzhledem k missio se pro Pavla V1. stal ,,dialog*
a ,.evangelizace“, pro Jana Pavla II. ,nova evangelizace* a pro Benedikta XVI. ,tvofiva
mensina®“. Pavel Ambros k tomu dodava: ,,Projekt evangelizace Pavla V1. a nové evangelizace
Jana Pavla II. byl zdkladem kiestanského zivotniho stylu 70. a 80. let minulého stoleti,
zalozen¢ho na piedpokladu mozné promény soucasného svéta [...]. Zékladni otazkou
ktestanské misie dneSka je rozliSeni kulturnich forem kiestanského Zivota, v nichz ¢lovék
nachazi moznost uchovat si eschatologickou nad¢ji, od téch kulturnich forem kiest'anského
Zivota, které brani tiCasti na Bozim zivot¢ zde na zemi jako pfedjimani dovrSeného a oslaveného

Zivota v Kristu.«?’®

272 RATZINGER, J., ,,La nuova evangelizzazione*, in RUSSO, A. — COFFELE, G. (eds.), Divinarum rerum notizia: La

teologia tra filosofia e storia: Studi in onore del Cardinale Walter Kasper, Edizioni Studium, Roma 2001,
s. 507.

273 Srv. TENTYZ, Gott und die Welt: Glauben und Leben in unserer Zeit: Ein Gesprich mit Peter Seewald,
Deutsche Verlags-Anstalt, Miinchen 2000, s. 182.

274 Srv. KOCH, K., Das Geheimnis des Senfkorns: Grundziige des theologischen Denkens von Papst Benedikt XV1I.,
Pustet, Regensburg 2010, s. 8.

215 K tématu ,,tvofivé mensiny* s akcentem na situaci katolické cirkve v deskych zemich doporucuji studii srv.
AMBROS, P., ,,0d evangelizace k zakladnimu misijnimu poslani tvofivé menSiny: Kiestansky zivotni styl
jako misijni forma a jazyk 21. stoleti — pozadavek eklezialni eschatologie dneska,” Teologicke texty (2013/3)
[online]. [cit. 2022-06-19]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/3f59bhtt.

276 Srv. BENEDICTUS PP. XVI, Intervista concessa dal Santo padre Benedetto XVI ai giornalisti durante il volo
verso la Repubblica ceca (26 settembre 2009),27. 9. 2009 [online]. [cit. 2023-01-18]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/4e8tfynu.

277V geském prostiedi pojem ,,tvofivé mensiny* poprvé zaznél b&hem druhého dne papezovy navitévy v CR na
Setkani akademické obce dne 27. 9. 2009 ve Vladislavském séle v Praze.

278 AMBROS, Od evangelizace k zdkladnimu misijnimu posldani, [online].
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1.5.4. Missio cirkve: hlasat Bozi slovo a slouzit

Papez Benedikt XVI. vydal kromé Sacramentum Caritatis jesté dalsi tfi postsynodalni
apostolské exhortace, kde se vyjadiuje k otazce missio z dalSich hledisek, a sice z pohledu
hlasani evangelia a sluzby lasky. Zejména ve své exhortaci Verbum Domini*’® se Benedikt
zamétuje na Bozi Slovo a jeho plsobeni v zivoté cirkve i jednotlivého kiestana. Jedna jeji
kapitola (VD 90-98) je nazvana ,,Missio cirkve: hlasat Bozi Slovo* a zdUraznuje nezbytnost
posilit v cirkvi misijni védomi, pfitomné v Bozim lidu jiz od samého pocatku. Prvni kiest'ané
totiz chapali svoje misijni zvéstovani jako nezbytnost vyplyvajici ze samotné povahy viry (VD
92). Biskupska synoda, ktera této exhortaci pfedchazela, zdlraznila, Ze veSkery Bozi lid je
lidem ,,poslanym*.?®" Proto také ,misijni poslani zvéstovat Bozi Slovo je tkolem vsech
ucednikl JeziSe Krista jako dusledek jejich kitu®. Cirkev je tedy cele misijni a kazdy ve svém
zivotnim stavu je povolan pfispét svym dilem ke kiestanskému hldsani. (VD 94). Papez zde
poukazuje také na to, ze i v souc¢asné dob¢ je potieba nasazeni v ramci missio ad gentes, kdyz
tika: ,,Cirkev se zddnym zplisobem nemuize omezit na pastoraci ,,udrzby* téch, kteti jiz Kristovo
evangelium znaji. Misijni napéti je jasné znameni zralosti cirkevniho spoledenstvi®.?®!
V nasledujici kapitole exhortace se zduraznuje souvislost mezi hldsanim Boziho Slova
a nasazenim se pro sluzbu rznym skupindm lidi, napf. mladdezi, migrantim, trpicim nebo
chudym (VD 104-107). V samotném zaveéru dokumentu nalezneme jesté vybidnuti, Ze nase
doba musi byt stale vice dobou nového naslouchani Bozimu Slovu a nové evangelizace a ze je
tteba pokraCovat v missio ad gentes a pustit se ,,vSemi silami do nové evangelizace zejména
v onéch narodech, kde bylo evangelium zapomenuto anebo stradd lhostejnosti mnohych
v dtsledku rozsifeného sekularismu. Duch Svaty probouzi v lidech hlad a Zizen po Bozim
Slovu a vzbuzuje horlivé hlasatele a svédky evangelia.*?%?

V této souvislosti je dobré si pfipomenout, ze jiz v dobé Ratzingerova pusobeni jako
prefekta Kongregace pro nauku viry bylo v centru jeho zdjmu svédectvi a hlasani cirkve, coz
se projevilo mj. v disledné praci na zpracovani a vydani ,,Katechismu katolické cirkve®.

Vénoval se tomuto tématu s védomim, Ze kiest'anska vira ,,neni primarné zivnou ptidou pro

279 Exhortace je vysledkem prace XII. f4dného valného shromazdéni Synody biskupti konaného ve Vatikanu ve
dnech 5. az 26. 10. 2008.

vvvvvv

Ekklesiologie, 2. Auflage, Patmos, Diisseldorf 1970.
31 yp 95,
22 yp 122.
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intelektualni experimenty, ale pevnou ptidou, na které miuzeme zit a umirat®, a ze jazykem
katechismu neni teologie, ale ,,svédectvi a hlasani vychazejici z vnitini jistoty viry.«2%
Benediktova exhortace Afiicae Munus®®* je zavére¢nym dokumentem vzeslym ze
shromdzdéni Synody biskupt pro Afriku, které se seslo znovu po patnacti letech. Dokument
reflektuje skutecnost, ze jiz nejenom neafricti misionafi ptsobi s apostolskou horlivosti na
tomto kontinenté, ale ze jsou to nyni sami Africané, kdo reaguji na Panovo volani a stavaji se
misionafi nejen v Africe, ale i na jinych kontinentech (4M 113). Cela posledni kapitola
exhortace je vénovana nové evangelizaci. Ukolem cirkve v Africe je nasazovat se pro
evangelizaci, missio ad gentes 1 novou evangelizaci, a utvaret tak africky kontinent stale vice
podle Krista, ktery je pravym ,,svétlem svéta“ a skute¢nou ,,soli zemé* (4M 159). Dokument
pfipomind, ze ,,prace na evangelizaci se provadi riznym zplsobem podle rozmanitosti situaci
v kazdé zemi.“?®> Missio ad gentes zavazuje vSechny kfestany v Africe, ponévadZ animovani
Duchem Svatym maji byt nositeli JeziSe Krista na celém kontinentu, ve vSech oblastech
osobniho, rodinného a spole¢enského zivota (AM 162). Cirkev v Africe je povolana pfispivat
k nové evangelizaci také v sekularizovanych zemich, z nichZ v minulosti pfislo mnoho
misiondit a kterym dnes bohuzel chybi povolani ke knézstvi a zasvécenému zivotu. Jelikoz se
mezitim zna¢ny pocet Afrianti sami stali knézimi a misionafi, maji africti biskupové uvitat
zadost svych spolubratii ze zemi, které nemaji povolani, a pfijit na pomoc véficim, kteti nema;ji
knéze. Takova spoluprace se pak stava konkrétnim znamenim plodnosti missio ad gentes.
Papez Benedikt projevil svou starost také o cirkev na Stiednim vychodé,?®® konkrétné
prostiednictvim své posledni exhortace Ecclesia in Medio Oriente,”®” ktera dopliiuje obdobné
exhortace vydané béhem pontifikdtu Jana Pavla II. Stfedni vychod sice neni kontinentem
v geografickém smyslu, ma vSak znacna specifika, kterd se promitaji i do Zivota cirkve
a prozivani viry kiestanl v této starobylé kiizovatce civilizaci. Kiestanské svédectvi, prvni

forma mise, je soucdsti ptivodniho povolani cirkve. Spolecenstvi a svédectvi o Kristu

283 RATZINGER, J., ,,Steht der Katechismus der Katholischen Kirche auf der Hohe der Zeit? Uberlegungen zehn
Jahre nach seiner Verdffentlichung,” in TENTYZ, Glaube in Schrift und Tradition: Zur Theologischen
Prinzipienlehre. Vol. 2, Herder, Freiburg i. Br. 2016, s. 1065 a 1067.

284 Exhortace vze$la z I1. zvlastniho shromazdéni Synody biskupii pro Afriku konaného ve Vatikanu ve dnech 4. az
25.10.2009.

85 AM 160.

286 St¥edni vychod je vyraz ptivodem z anglického Middle East, ktery oznacuje ne zcela jednoznaéné vymezené
uzemi v okoli vychodniho Stfedomofi a Perského zalivu. Do CeStiny se termin Middle East pteklada vyrazem
Blizky vychod. Kvtli nejednoznacnosti téchto terminti se nékdy pouzivd souhrnny nazev Blizky a Stfedni
vychod. Zdroj Wikipedia [online]. [citovano 10. 11. 2022]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/5m32jr7e.

287 Exhortace je vysledkem prace Zvlastniho shromazdéni Synody biskupii pro Blizky vychod konaného ve
Vatikanu ve dnech 10. az 24. 10. 2010.
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piedstavuji proto dva aspekty stejné skutecnosti, protoze oba Cerpaji ze stejné¢ho zdroje, Bozi
Trojice, a jsou zaloZeny na stejnych zakladech, Bozim slové a svétostech (EMO 66).2%
V kapitole ,,Evangelizace a sluzba lasky: missio cirkve* se mluvi o tom, ze prohloubeni
teologického a pastoracniho vyznamu evangelizace je dilezitym ukolem, pii némz je vSak tfeba
byt otevieni ekumenismu a mezinabozenskému dialogu, ponévadz tyto rozméry jsou klicové
v povolani a poslani katolické cirkve na Blizkém vychod¢ (EMO 85). Kazda z katolickych
cirkvi, ktera je pfitomnd na Stfednim vychodé a odvolava se na tradici Kristovych apostold, by
méla obnovit svého misijniho ducha pfipravou a vysilanim muza a zen plnych viry v JeziSe
Krista a schopnych hlasat evangelium s odvahou, a to jak v diaspofe na izemi mistniho regionu,

tak také v dalSich zemich svéta (EMO 88).

1.5.5. Bergoglio vzhledem k Benediktu XVI.

Svycarsky kardinal Kurt Koch, velky znalec Ratzingerova Zivota a jeho teologie,
ukazuje, ze v samém jadru Benediktova pojeti viry a missio cirkve stoji jeho kiestanska
Jteologie Lasky*, ktera rozviji teologii vtéleni.?* Uvidime v nédsledujicich kapitolach, jak je
toto pojeti blizké papezi Frantiskovi, kterému tak lezi na srdci laska konkrétné projevovana
skrze milosrdenstvi (srv. kap. 2.4.5), a ktery Casto zdlraziuje dilezitost brat vazné lidskou tvar
Bozi projevenou ve vtéleni svého Syna. DalSim postojem, kde papez FrantiSek souzni
s Benediktem a rozviji podobné myslenky, je sluzba. U Benedikta vychazi sluzba z naléhavého
poselstvi evangelia (srv. ,,evangelizace a sluzba lasky* v kap. 1.5.4), u FrantiSka jde zejména
o celozivotni postoj, ktery vyveéra ze samotné podstaty ¢lovéka a sméfuje k plnosti lidského
zivota (srv. kap. 2.4).

Benedikt i FrantiSek kladou diiraz na koncilni vidéni cirkve, jak se projevilo
v konstituci LG a oba také pouzivaji znama ptrirovnani cirkve jako Svétla narodt, Boziho lidu
¢1 Téla Kristova. Rozdil v jejich ekleziologii je vSak patrny. Ratzinger, stojici vzdy jednou
nohou v christologii, vychazi pii charakteristice cirkve ze zakladni perspektivy pojmu
Mysterium a zddraziuje dvojice ,,Kristus-cirkev®, resp. ,,svatost-jednota. Cirkev je pro néj
svatost jednoty a trojiéni communio, které je pocatkem i cilem cirkevniho communio.?*°

Zakladem tohoto pojeti je vztah mezi cirkvi a eucharistii, kdy chape ustanoveni eucharistie

288 Srv. RATZINGER, Joseph, Cirkev jako spolecenstvi, Zvon, Praha 1995.
289 Srv. KOCH, Das Geheimnis des Senfkorns, s. 14-19.

20 Srv. HEM, M. H., Joseph Ratzinger - Kirchliche Existenz und existentielle Theologie: Ekklesiologische
Grundlinien unter dem Anspruch von Lumen Gentium, Peter Lang, Frankfurt am Main 2005, s. 70-81.
V otazce ,,communio-ekleziologie® Ratzinger navazuje na své koncilni ptéatele, zvl. Henri de Lubaca, Hanse
Urs von Balthasara ¢i Louise Bouyera.
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v predvecer svého utrpeni jako uzavieni smlouvy a proto také konkrétni zaloZeni nového
lidu.?*! Naproti tomu ve Frantiskové ekleziologii je kli¢ovy obraz cirkve jako vérného Boziho
lidu (viz téz kap. 2.1.2 a 2.3.4). Podstatny rozdil mezi Benediktem a FrantiSkem miizeme vidét
v interpretaci Druhého vatikdnského koncilu, v némz Benedikt, na rozdil od Frantiska, nevidi
zé4sadni piedél (it. rottura) a zdtirazituje spise kontinuitu neZ diskontinuitu v jeho uceni.?*?
Podle papeze Benedikta je tfeba hlasat Krista v celé §ifi, neredukované, a vratit se
k jadru misijni dynamiky kiest’anské viry a cirkve, kterd v dnesnich pfevazné sekularizovanych
spolecnostech musi mit podobu ,,nové evangelizace. Misijni dynamika vSak miize Zit pouze
o evangeliu svédectvi a sdilet s druhymi tento neocenitelny dar, ktery nam Bth vénoval a ktery

jsme pfijali s radosti.

1.6. FrantiSek a missio jako poslani

V této kapitole pfesuneme nasi pozornost od pokoncilnich papezi k postaveé Jorge Mario
Bergoglia a jeho misijnimu magisteriu. Vidéli jsme jiz u papeze Benedikta XVI., Ze neni mozné
tteba vnimat souvislost mezi tim, jak misijni rozmér teologicky chéapal a osobné prozival
arcibiskup Bergoglio v Buenos Aires a pozdéji fimsky biskup Bergoglio ve Vatikanu. Budeme
vidét, ze ve svém papezském misijnim magisteriu klade ¢asto diiraz na skute¢nosti, o nichz psal
nebo mluvil uz v dobé ,,pred-papezské*. Piesto jsme se pro nase studium rozhodli rozd¢lit tato
dvé obdobi Bergogliova zivota a zaméfit se na jeho misijni uceni nejdiive v obdobi
arcibiskupském (kap. 1.6.1) a az potom béhem jeho pastyiské sluzby pro univerzalni cirkev
(kap. 1.6.2). K tomuto rozdéleni nas vede zejména pouziti rozdilné metodologie. U papeze
Frantiska jsme totiz mohli podrobné analyzovat uziti misijnich terminti v dokumentech jeho
magisteria, coz v ptipad¢ arcibiskupa Bergoglia nebylo pro nas mozné.

Ve treti Casti této kapitoly (1.6.3) se zaméfime na srovnani kontinuity a diskontinuity

FrantiSkova uceni vzhledem k jeho pfedchidciim. Tim vSak naSe studium Bergogliova

1 Srv. KOCH, Das Geheimnis des Senfkorns, s. 28.

292 Srv. BENEDICTUS PP. XVI, Discorso di Sua Santita Benedetto XVI alla Curia romana in occasione della
presentazione degli auguri natalizi, 22.12.2005 [online]. [cit. 2022-03-17]. Dostupné na internetu:
https:/tinyurl.com/33frz3i8. Cesky pieklad: Maticni zpravodaj 2 (2006), s. 4-9. K dal§imu studiu
interpretace koncilu ze strany papeze Benedikta XVI. doporucuji KOMONCHAK, J.A., ,,Benedetto XVI
e I’interpretazione del Vaticano I, in MELLONI, A. — RUGGIERI, G. (eds.), Chi ha paura del Vaticano I,
Carocci, Roma 2009, s. 69-84.
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misijniho magisteria neskonci, naopak jej nasledné prohloubime ve 2. kapitole této prace, kde

detailn¢ prokoumame zejména smér a cil missio ve FrantiSkové pojeti.

1.6.1. Misijni postoje arcibiskupa Bergoglia

Hlavnimi prameny pro studium chapéani missio u arcibiskupa a pozd¢ji kardinala
Bergoglia jsou jeho homilie, proslovy a listy z let 1998-2013.2%% Dal§im pramenem je zavérecny
dokument paté konference CELAM?* v brazilské Aparecidg. Jde sice o text, ktery neni jeho
vlastnim dilem, ale kardinadl Bergoglio byl jmenovan koordinatorem redakéni komise
(Comision de Redaccion) navrhu textu zavérecného dokumentu konference a mél proto zasadni
podil jak na jeho vzniku, tak na koneéné redakci, takze mu autorstvi alespoii z&4sti patii.?*

Psanych textli a mluvenych proslovil z Bergogliova arcibiskupského obdobi je mnoho.
Neni naSim cilem zde vSechny studovat a analyzovat. Zaméfime se pouze na ty z nich, které se
n¢jakym zpiisobem dotykaji missio a které jsou také prakticky dohledatelné. Nejdilezitéjsi
zdroj pro vétSinu z nich pfedstavuje ,,Boletin ecclesiastico del Arzobispado de Buenos Aires*
coz jsou de facto Acta Curiae buenosaireské arcidiecéze.?”® Témata, ktera se v téchto textech
nejcastéji objevuji, jsou velmi riznoroda a mnohdy se vzajemné prolinaji nebo opakuji, ale
vétsina z nich ma bud’ explicitni, anebo alespon nepfimy misijni charakter. Texty, které byly
napsany a teci, které byly predneseny po roce 2007, se prakticky vSechny odvoldvaji na

konferenci v Aparecid¢ a na jeji zdvéreCny dokument.

293 Nezkoumali jsme star$i prameny, tedy ty, které pochazeji z doby pied rokem 1998, kdy se Jorge M. Bergoglio
stal arcibiskupem buenosaireskym.

2%4 CELAM nebo také C.E.L.A.M. je zkratka pro Consejo Episcopal Latinoamericano neboli Konferenci
episkopatu Latinské Ameriky, zahrnujici rovnéz biskupské konference Karibiku. Podle oficidlnich stranek se
CELAM charakterizuje jako organ spoleCenstvi, reflexe, spoluprace a sluzby jako znameni a nastroj
kolegialni naklonnosti v dokonalém spolecenstvi s univerzalni cirkvi a s jeji viditelnou hlavou, fimskym
papezem. Vznikl v roce 1955 [online]. [cit. 25. 10. 2022]. Dostupné =z internetu:
https://www.celam.org/quienes _somos.php.

295 Kardinal Bergoglio byl vybran ostatnimi biskupy za piedsedu komise, ktera fidila redakci dokumentu. Tento
ukol, ktery mu bratfi biskupové svéfili, vykonaval dialogickym zplisobem a snahou o harmonii. Bergoglio
vyzval biskupy k ucasti na koncipovani zavére¢ného dokumentu, protoze nechtél vnucovat ,,sviij“ zakladni
text, ale soubor myslenek a pociti. Bergogliova role byla v tomto dialogu z4dsadni a mnozi z papezova okoli
povazuji dokument z Aparecidy za urcitou syntézu jeho pontifikatu. Srv. NUIN S., ,,Gracias a Bergoglio el
documento de Aparecida mas que un texto es una realidad,” Zenit. El mundo visto desde Roma, 25. 6. 2013
[online]. [cit. 2022-09-28]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/26f5zrh3.

2% Na oficialnich webovych strankach https://www.arzbaires.org.ar/inicio/boletinanteriores.html jsou k dispozici
diecézni véstniky bohuzel jen od roku 2005. Najdeme tu Bergogliovy pastyiské listy, postni a velikono¢ni
homilie, promluvy v den svatku mistnich oblibenych svétct sv. Kajetana a sv. Isidora, svatych Petra a Pavla,
promluvy k feholnikim a knézim, poselstvi na zahajeni ¢i ukonceni zasedani argentinské biskupské
konference atd.
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1.6.1.1. Krestan jako ,,misijni ucednik*

Zavére¢ny dokument z Aparecidy ukazuje,”’ Ze cirkev v Latinské Americe a na
Karibskych ostrovech je zivd a plodnd a miZe nabidnout cirkvi i jednotlliveim mnoho
zajimavych impulst, které z jinych ¢asti svéta, zvlasté pak z Evropy a Severni Ameriky, snad
ani nemuzeme pfili§ oCekavat. Podtitul tohoto rozsahlého zéveérecného dokumentu o 554
¢lancich zni: ,,Ucedniky a misionati JeziSe Krista, abychom v ném m¢li zivot. ,J4 jsem Cesta,
Pravda a Zivot* (J 14,6)“.?%® Jak je vidét ze samotného nazvu, ale zejména pak z textu
dokumentu, misijni perspektiva cirkve v ném vystupuje jako otazka pro cirkev naprosto zasadni
a neoddélitelna od jejiho poslani.?”® Centralni osou dokumentu je hodnota Zivota v kazdém
obdobi, nejen béhem téhotenstvi a ve chvili blizici se smrti, ale ve vSech jeho Zivotnich fazich.
Zivota slusného, s praci, domem a moznosti studia, zivota, ktery ma veskerou distojnost, jenz
lidska osoba vyzaduje. Ustiednim pojmem dokumentu je ,,u¢ednik misionai nebo ,misijni
ucednik (Spanélsky discipulo misionero).>*® Opét se zde jedna o Zivot, a sice o Zivot JeZise
Krista v jeho ucednicich misionafich: skrze povolani uc¢ednikli ke svatosti, ve spolecCenstvi
misijnich u€ednikl v cirkvi a v neuptfednostiiovani ¢inti pred spoleCenstvim, které je oteviené
a vede nas k zivotu a k vydavani svédectvi.

Jorge Bergoglio zazil béhem svého zivota v Argentiné vSechna zasedani Konference
latinskoamerického episkopatu CELAM. Prvni se ho jesté moc netykalo (Rio de Janeiro, 1955),
ale myslenky a samotné déni na druhém a tretim zasedani (Medellin, 1968, resp. Puebla, 1979)
jiz bedlive sledoval. Na ctvrtém zasedani (Santo Domingo, 1992) byl jiz osobné ptitomen jako
jeden zbiskupti a zatim posledni paté zasedani (Aparecida, 2007) zcasti moderoval
a rozhodujicim zplsobem ovlivnil. Nejenom piiprava jednotlivych témat této konference
a prub¢h jejich zasedani, ale predevsim zavérecny dokument, byly z velké ¢asti dilem kardinala
Bergoglia. Zde v Aparecidé mohl navézat na to, co v disledku Druhého vatikanského koncilu

prosazovala vétSina latinskoamerickych biskupti v Medellinu a v Puebla, a sice koncept

297 Srv. V. CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO Y DEL CARAIBE EN APARECIDA,
Documento conclusivo, Bogota, CELAM, 2007.

298 W originalnim znéni: ,,Discipulos y misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan Vida. , Yo
soy el Camino, la Verdad y la Vida* (Jn 14, 6)*.

299 Podle DA 31 ma cirkev napliiovat své poslani tim, Ze kraci ve stopach JeziSe Krista a piijima jeho postoje. Témi
jsou mj. sluzba vSem lidem, poslusnost Otci, blizkost chudym, hlaséni evangelia pokoje atd.

300 Jedna se 0 znamé terminy v Bibli. Byt ,,uéednikem misionafem* se miiZze zdat jako néco, co mohou dosahnout
pouze elitni kirestané. Ve skutecnosti vSichni ¢lenové Boziho lidu se diky svému kitu stali misionafskymi
ucedniky (Mt 28,19) a misijni ucednictvi je v Novém zédkoné cestou, kterou rana cirkev nasledovala. Nevime,
zda byl Bergoglio prvni, kdo tento termin pouzil, ale rozhodné jej nejvice zpopularizoval.
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301 ekumenicky pfistup a omezeni centralismu ze strany Rimské

piednostni volby pro chudé,
kurie.?%2

Missio ucednika a misionafe neni v dokumentu nikde chapano ve vztahu pouze
k ur¢itétmu narodu nebo specifickému tzemi, ale vzdy jako projev konkrétnich postoja
a vnitinich nastaveni. Kazdy kiest’an dneSka ma byt misijnim u¢ednikem. Co to ale konkrétné

znamena, a co misijniho ucednika charakterizuje?

Misijni u€ednik proziva radost

Bih dava ¢lovéku nadherny dar zivota, ze kterého ma radost a misijni ucednik proziva
radost z toho, ze hlasa evangelium. Diky Jezi$i Kristu ma kazdy lidsky zivot posvatnou hodnotu
a smysl (DA 108) a tuto radostnou zpravu hldsé misijni u¢ednik svym Zivotem i slovy a pomaha
nalézat 1 jinou stranku Zivota, nez jen tu, kterou nabizi bezbifehy hédonismus, sebestiedny
individualismus, anebo zivot beze smyslu nebo vylouceni na okraj (D4 109-112). Rovnéz
pozitivné ocefiuje hodnotu rodiny a jejiho svédectvi lasky, ale také hodnotu lidské prace, védy,
techniky ¢i ekologie. Pfiklad radostného a vitalniho kiestanského zivota, ktery hledi do
budoucna s nad¢ji a radosti, ptedstavuje pro celou cirkev a lid v Latinské Americe a v Karibiku
zivot zalozeny na Kristu a jim vykoupeny, zivot proménovany eucharistii v civilizaci lasky

(DA 128).

Misijni u¢ednik je volan

Bih Otec, ktery je svaty a miluje, vychazi ze sebe sama a vola kazdého ¢loveka skrze
svého syna JeziSe k i¢asti na svém zivot¢ a na své slave, tedy i na svoji svatosti (Ef 1,4-5). Jak
pfipominé Bergoglio, volani naseho Péna a Mistra s sebou pfinasi velkou novinu: Jezi$ nés zve,
abychom se s nim setkali, osobné a pevné se s nim spojili a nasledovali jej, protoze jen on je
pramenem skute¢ného zivota (DA 131). Obdiv k osobé Jezise, jeho volani ¢lovéka jménem
1jeho pohled plny lasky se v hlubinach srdce misijniho ucednika snazi vyvolat védomou,
svobodnou a pozitivni odpovéd’. Takovou odpoveéd’, ktera jej povede stile vic do postoje
dobrého Samaritana (L 10,29-37), jenz sebe sama €ini bliznim, zejména tém, kdo trpi (DA 135-
136). Jezi§ sdm Sel naproti osobam, které se nachazely v rozli¢nych situacich a stavech: Sel
k muzim 1 k zenam, k chudym i1 bohatym, k zidiim 1 cizincim, ke spravedlivym i k hiiSniktim.

Vsechny je volal k nasledovani, tak jako i dnes zve vSechny lidi, aby se v ném setkali s laskou

301 Spanélsky ,,opcion preferencial por los pobres* resp. anglicky , preferential option for the poor*.

392 Pro Bergoglia je Aparecida spiSe paradigmatem neZ pastoraénim programem. Srv. BERGOGLIO, J. M., ,,Homilia
del Sr. Arzobispo en la Misa Crismal,* Boletin Eclesiastico 494 (2008/4), s. 91.
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Boha Otce. Prave proto musi byt kazdy ucednik a misionaf tim, kdo zviditeliiuje milosrdnou

lasku Otce, zejména vici chudym a hiiSnym (DA 147).

Misijni uc¢ednik proziva spole¢enstvi

JeziSovi ucednici jsou povolani k zivotu ve spoleCenstvi s Otcem (1J 1,3), s jeho
ukfizovanym a zmrtvychvstalym Synem a ve spojeni s Duchem Svatym (2K 13,13). Troji¢ni
tajemstvi se stdvd pramenem, vzorem i horizontem tajemstvi cirkve. Povolani k misijnimu
ucednictvi je tedy zaroveii 1 povolanim ke spolecenstvi v cirkvi. Dokument ptfimo tiké, Ze ,,bez
spolecenstvi neexistuje u¢ednictvi.“3% Jinymi slovy feceno, evangelizace je povolanim k t¢asti
na troji¢nim spolecenstvi, ponévadz vSichni pokiténi jsou skrze spolecné knézstvi Boziho lidu
povolani zit spolecenstvi s Trojici i jej dale utvaret. V Bozim lidu jsou spoleCenstvi (comunio)
a poslani (missio) niterné propojeny, takze spoleCenstvi je misijni a missio se déje skrze
spolecenstvi.>* Cirkev vSak neni pouhym spolecenstvim, je spoleenstvim lasky, nebot’ je
povoléna k tomu, aby ukazovala velikost lasky Boha, jenZ je spoleCenstvim, a pfitahovala tak
lidi a narody ke Kristu. ,,Putujici cirkev* takto pfedjima krasu lasky, ktera se uskute¢ni na konci

¢asti v dokonalém spoledenstvi s Bohem a s lidmi.3%

Misijni ué¢ednik je posilan

Velkou novinkou, kterou cirkev zvéstuje svétu, je, ze Jezi§ Kristus, Bozi syn, ktery se
stal clovékem, pfisel na svét, aby ndm dal ucast na své bozské ptirozenosti (2P 1,4) a na svém
vlastnim zivoté. Chce nam nejenom zivot dat, ale sim se dava do sluzby Zivotu, jak to vidime
v mnoha piibézich evangelia. Novy, plny a radostny Zivot,** ktery nam Kristus dava (J 10,10),
zahrnuje celou lidskou bytost a dava impuls k pInému rozvoji lidského Zivota v jeho rozméru
osobnim, rodinném, socidlnim a kulturnim. Proto je potieba, aby misijni ucednik vstoupil do
procesu zmény, ktery vede k transformaci riznych aspektl Zivota, protoze jenom tak bude moct
byt Jezi§ Kristus jeho spasitelem v plném vyznamu slova (D4 355-356). Do tohoto kontextu
struktur a o ptfedavani socidlnich hodnot evangelia, ponévadz Bih v Kristu nevykupuje pouze
jednotlivé osoby, nybrz také socialni vztahy mezi lidmi (DA 358-359). Tento postoj poslaného

misijniho u¢ednika musi vést k pastoracni konverzi a misijni obnove spoleCenstvi, a rozsifit se

303 D4 156.
304 Srv. ChL 32; stv. téz DA 163.
305 Srv. DCE 19; srv. téz DA 159-160.

306 7Zivot v Kristu zahrnuje radost ze spoleéného jidla, nadeni pro zlepseni, potéSeni zprice a udeni se,
uspokojeni ze sluzby potiebnym, kontakt s pfirodou, nadSeni pro spole¢né projekty, potéSeni ze sexuality
prozivané v duchu evangelia a vSechny dalsi véci, které ndm Otec dava jako znameni své upiimné lasky*
(DA 356).
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do vsech cirkevnich struktur i pastoracnich pland, at’ uz diecézi, farnosti, feholnich komunit,
hnuti nebo jakychkoli jinych cirkevnich instituci, a to podle vzoru prvotnich kiestanskych
komunit (Sk 2,42-47) a v duchu ekleziologie Druhého vatikanského koncilu (DA 369).

Na zakladé predchozich postfehli mizeme fict, ze misijni u¢ednik podle aparecidského
dokumentu je volan ¢i spiSe povolavan a proziva radost; je poslan ¢i spiSe posilan a proziva
spolecCenstvi. Osobni setkani s JeziSem Kristem jej vede kjeho nésledovani, k vnitinimu
obraceni a ke sluzbé druhym. Stale hloub¢ji poznava a zakousi, Ze missio znamena piredevSim

skutecnost, ze zivot roste a zraje do té miry, nakolik jej nabidneme pro Zivot druhych.

1.6.1.2.  Arcibiskupova hlavni misijni témata

Biskupské magisterium Jorge M. Bergoglia je zna¢né rozsahlé a tvofi jej zejména jeho
homilie, kazani, poselstvi a pastyiské listy. V této kapitole chceme ptedstavit témata, kterd se

v magisteriu arcibiskupa Bergoglia objevuji a zaroven maji vztah k missio cirkve.

Setkani, obraceni a vztah
,»Plny zivot, ktery navrhuje Aparecida, je osvécovan z pohledu setkani a zada nas,
abychom pracovali na vytvareni kultury setkavani. Plny Zivot sice vyZaduje pastoraci ,,vyjiti

ven k setkani“ (salir al encuentro),’”’

ale chrani nas pied sebestfednosti, samolibosti,
klerikalismem a elitaiskymi ideologiemi, které vylucuji druhého ¢lovéka.>”® Abychom mohli
,»VYyjit na setkani®, je nutné osobni a pastoracni obraceni: ,,Osobni obraceni probouzi schopnost
podrobit vSe sluzbé rozsifovani Kralovstvi zivota. Biskupové, knézi, trvali jahni, zasvéceni
muzi a Zeny, laici a lai¢ky, jsme povolani zaujmout postoj trvalé pastorani konverze, coz
znamena pozorn¢ naslouchat a rozliSovat, co ,Duch tika cirkvim® (Zj 2,29) prostfednictvim
znameni doby, ve kterych se Blh projevuje” (DA 366). Prvnim ovocem Setkani s JeziSem
Kristem je obraceni. Je to obréceni ,,0d pastorace zachovavani k pastoraci jednozna¢né misijni
[...] s novym misijnim z&palem tak, ze se cirkev projevuje jako matka, kterd vychazi vstiic na
setkani, jako domov, ktery vita, jako stala Skola misijniho spolecenstvi® (DA 370). V Aparecidé
je pastoracni obraceni lizce spojeno s misijni horlivosti a apostolskym zapalem.’*® Cirkev
s misijnim duchem Zije v neustdlé pastoracni konverzi, kterd vede k ptijiméani novych postoji

a forem evangelizace. Z tohoto pohledu misijni pastorace se mizeme sami sebe ptat, zda jdeme

307 Srv. DA 168, 226.

398 Sry. BERGOGLIO, J. M., ,,Comunicacion del Sr. Arzobispo en el encuentro de la Sociedad Argentina de Liturgia
S.A.L.,“ Boletin Eclesiastico 508 (2009/7), s. 286-289.

39 Srv. DA 552.

89



k tém, kteti jsou na existencidlnich periferiich, kde jsou zivot a lidé nejzranitelnéjsi, na nejhlubsi
periferie existence.>!

Jezisv styl se vyznacuje srde¢nou blizkosti a kiest'ané se tento styl uci pii osobnim
setkani s zivym JeziSem Kristem, pii setkani, které ma byt trvalym zavazkem kazdého
misiondiského ucednika... Poslanim je vztah, a proto se uskutecnuje skrze blizkost

a vytvafenim osobnich pout, ktera jsou udrZzovéana v prabéhu casu.

Vydat se na cestu, otevrit dvere, prekroc€it prah

Kiestan je podle Bergoglia poutnik, chodec, tulak. Jezi§ nam ftekl, Ze on je Cesta,
a abychom na ni ziistali, musime po ni jit, nesmime jen v klidu zfistat stat.>!' Béhem homilie
pti Missa Chrismatis vroce 2012 kardindl Bergoglio zdlraznil téma ,,pomazani, které
v Clovéku ziistava®™. Zastava v nas a poznamenava nas charakter; a jde o to, abychom v ném
piebyvali, abychom zlistavali v pomazani, které nas uci zvnitrku, jak zlstavat v pratelstvi
s Jezisem.*!? Toto pomazéni je spojeno s dynamikou chiize. Ziistat v pomazani totiz neznamena
tvarit se velmi zbozn¢, anebo za zaddnou cenu nezménit svlij postoj, ale znamend to ,,jit".
A chlize, o kter¢ mluvi evangelista Jan (fec. periepatesen), je chlize vSech ochrnutych
z evangelia, ktefi vyskocili a s nositky na zadech $§li a nasledovali Pana. Je to také chtize Petra
k Jezisi, kdyz jde po vodé, symbol muze kracejiciho s virou, ktery opousti vesSkeré bezpeci
a postupuje vpted, aby se setkal. Tak to skute¢né je, fikd Bergoglio: ,,Abychom zustali
v pomazani, je potieba kradet, je tieba vyjit ven a chodit, tak jako chodil Kristus.*3!?

Katecheze by byla vdzné ohrozena, kdyby nas zkuSenost nasi viry nechala zaviené
v na$em divérné zndmém svéts nebo ve strukturach, které jsme v priibéhu let vytvofili.?!* Vérit
v Pana znamend vzdy projit dvefmi viry, které nds nuti odejit, vyrazit na cestu, odpojit se
(8p. desinstalarnos). Neméli bychom zapomenout, ze prvni kiestanské zasvéceni, které se
podle Pisma uskuteCnilo a které vyvrcholilo misii, m¢lo vlastnosti navstévy (L 1,26-39).
Lukasav ptibéh tikd, ze se Maria rychle vydala na cestu naplnéna Duchem. Neni nic, co by bylo
vic proti Duchu nez usadit se, uzavftit se do sebe. Neprochdzime-li dveimi viry, dvete se zaviou,

a naSe srdce se zalekne. A strach a zly duch zplisobi, Ze Dobréa zprava ,,zkysne*. Vy¢pi-li

310°Srv. DA 517, 518, 550.

311 Srv. BERGOGLIO, J. M., ,,Homilia del Sr. Arzobispo en la Solemnidad de Corpus Christi,* Boletin Eclesidstico
496 (2008/6), s. 221.

312 Srv. TENTYZ, ,,Homilia del Sr. Arzobispo en la Misa Crismal, Boletin Eclesidstico 538 (2012/4), s. 83-86.
313 Tamtéz, s. 86.

314 Srv. TENTYZ, ,,Carta del cardenal Jorge Mario Bergoglio, arzobispo de Buenos Aires, a los Catequistas de la
Arquidiocesis,” 21.8.2012, 4 los catequistas [online]. [cit. 2022-05-20]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/yz6cjvh7.
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charisma viry, stane se zatuchlym a ten, kdo evangelizuje, nebude pfitazlivy; spiSe naopak,
stane se pro mnohé pfic¢inou odcizeni nebo 1 pohorSeni. Mezi nejsilnéjsi zkuSenost poslednich
desetileti patii podle Bergoglia zkuSenost se zavienymi dvefmi.*!> Rostouci nejistota nas totiz
postupné vede k zamykani dveti, k zavadéni sledovacich zafizeni a bezpeCnostnich kamer,
a také k neduvére k cizinci, ktery klepe na nase dvete. Bergoglio pfipomind, ze zaviené dvete
jsou symbolem dnesni doby. Je to vice nez sociologicky fakt, je to existencialni skutecnost,
kterd oznacuje zivotni styl dneSniho Cloveéka a jeho zpiisob, jak obstat pied realitou, pied
ostatnimi, pied budoucnosti. Zaviené dveie mého domu, ktery je mistem mého soukromi, mych
snl, mych nadéji a utrpeni 1 mych radosti, jsou zaviené pro ostatni. A nejde jen o miij materialni
domov, je to také uzavieni mého zivota, mého srdce. Tuto uzavienou hranici nasich dveti miize
prekrocit stale méné lidi. Zabezpecené pancéfové dvete maji chranit nejistotu naSeho Zivota,
ktery se stava stale kieh¢im a méné prostupnym pro bohatstvi Zivota a pro lasku druhych.
A kromé toho, zaviené dvete nas poskozuji, dusi a rozd€luji. V nekterych mistech vSak stale
existuji dvete, které jsou oteviené. Obraz otevienych dveti byl vzdycky symbolem svétla,
pratelstvi, radosti, svobody a divéry, a my vSichni moc potfebujeme, abychom méli oteviené
dvete znovu zpét.

Cirkev nas zve k piekroCeni prahu, ke kroku vnitiniho a svobodného rozhodnuti:
povzbudit se ke vstupu do nového Zivota. Dvefe viry nas odkazuji na Skutky apostol: ,,Kdyz
dorazili, shromazdili cirkev, fekli jim, co Bih skrze n€ udélal a jak oteviel pohantim dvefe viry*
(Sk 14,27). Bih vzdy pfebira iniciativu a nechce, aby byl n¢kdo vyloucen. Projit dveimi
znamend vydat se na cestu, kterd trva cely zZivot. Dveifmi viry prochdzime a jejich prah
piekracujeme, kdyz hlasdme Bozi slovo a nechavame formovat své srdce milosti, ktera pretvaii
a ktera nese konkrétni jméno, a to jméno je Jezis, ktery sam je dvete (srv. J 10,9). Prekrocit
prah viry pak znamena Zzit v duchu posledniho koncilu a Aparecidy, v duchu cirkve
s otevienymi dvefmi nejen proto, aby mohla druhé ptijimat, ale hlavné proto, aby vysla ven
anaplnila ulice a Zivoty lidi naSi doby evangeliem. Bergoglio k tomu dodava: ,,Piekroceni
prahu viry pro nasi arcidiecézi znamena citit se utvrzeni v poslani byt cirkvi, ktera Zije, modli
se a pracuje misijnim zpasobem. Piekrocit prah viry v kone¢ném duasledku znamena piijmout

novost zivota Vzkii§eného v nasem chatrném téle, aby se stalo znakem Zivota nového.**!¢

Sjednotit u¢ednictvi a missio v Kristu

315 Sry. TENTYZ, ,,Carta del cardenal Jorge Mario Bergoglio, arzobispo de Buenos Aires por el Afio de la Fe,“
1.10.2012, Cruzar el umbral de la fe [online]. [cit. 2022-05-20]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/2p9a32sn.

316 Tamteéz.
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Neustaly odkaz na Otce, ktery JeziSe pomazava svym Duchem, je tim, co Péna pfimé&je
nalézt vSechny ty, k nimz ho Otec posild. Pan je nejlepSi pastyf, protoze je nejlepSim
ucednikem: ten, kdo vzdy poslouchd Otcovo slovo a ten, kdo vi, Ze Otec ho slysi. Z jistoty
Otcovy blizkosti ¢erpa Jezis silu naplnit své poslani az na smrt na kitizi. Byt dobrym u¢ednikem
a pozorn¢ naslouchat hlasu Otce ptedstavuje nejhlubsi identitu JeziSe Krista. Tato poslusnost
sjednocuje naslouchani a uskute¢iiovani Slova, sjednocuje osobu (identitu) a poslani (missio).

Missio, které Pan kona, neni néjakym vnéjsim tikolem ve smyslu: j4 oznamuji a vy jdete.
Je to poslani, které pro Krista znamen4 nejvyssi dar sebe sama.>!” Mluvi-li Bergoglio o cirkvi
v Argenting, tika, ze je podle n¢j na cesté pastoracni konverze podle evangelia, ktera zahrnuje
cirkevni, misijni a inkulturovanou dynamiku s imyslem pfiblizit se jak pokiténym, ktefi se vife
vzdalili, tak i nepokiténym. Zdlraziuje, Ze misijni rozmér nelze chéapat jen jako ¢innost na
okraji pastorace nebo paralelné s jinymi pastora¢nimi aktivitami, ale jako samotné jadro veskeré

pastoraéni a evangeliza¢ni ¢innosti.>!®

Buh zije ve mésté, kde knéz ma byt kvasem

Podle Bergoglia je dneSni poslani knéze zejména ve mésté. Na rozdil od mnohdy stale
jeste prevladajici predstavy knéze jako venkovského faraie, Bergoglio se stavi za dokument
z Aparecidy, ktery ptfichdzi s novou predstavou méstské pastorace (DA 509-519), jez vidi misto
knéze v souCasném svéte tam, kde ziji lidé, tedy zejména ve velkych méstech a v ramci méstské
kultury.?! Aparecida diirazné pfipomina, Ze ,,méstské kultura je hybridni, dynamicka a ménici
se, protoze spojuje ruzné formy, hodnoty a zivotni styly a ovliviiuje vSechny komunity.
Predméstskd kultura je vysledkem velké migrace ptevazné chudého obyvatelstva, které se
usazovalo v okoli mést v chudinskych Ctvrtich. V téchto kulturdch jsou problémy identity

,Vira nas uci, ze Bih zije ve mésté, uprostied jeho radosti, tuzeb a nadégji, stejné jako
v jeho bolestech a utrpenich® (DA 514). To, Zze Buh zije ve mésté, je tedy tvrzenim,
vychazejicim z viry, podobné jako tvrzeni, ze Biih je pfitomny v d&jinach.?® Véiime-li, ze
1 dnes plati, Ze Slovo se stalo télem, a ptebyvalo mezi nami (J 1,14), pak se Bozi pfitomnost

v méstském prostiedi jevi samoziejma. Bith ma lidskou a méstskou tvar a v Kristu si postavil

317 Srv. TENTYZ, ,,Homilia del Sr. Arzobispo durante la Misa Crismal, Boletin Eclesidstico 473 (2006/5), s. 134.

318 Srv. TENTYZ, ,,Ponencia del Sr. Arzobispo en la V Conferencia Aparecida, mayo 2007 (Brasil),* Boletin
Eclesiastico 485 (2007/6), s. 247.

319 Srv. GALLI, Dio vive in citta, s. 19.

320 De Lubac pfipomind, Ze cirkev je sice zakofenéna v d&jinach, neni ale otrokyni Zadné doby. Srv. DE LUBAC, H.,
Meditace o cirkvi, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2010, s. 131.
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stan mezi nami lidmi.>?! Proto je mé&sto mistem, kam vstupuje kvas, protoZze se zde odehrava
kulturni zivot naSich lidi (DA 13, 477). Aparecida jasn€ ukazuje, Ze piijemcem evangeliza¢ni
¢innosti jsou lidé a jejich kultura. Ve mésté je knéz ,,operatorem* tohoto kvasu, tedy on sadm
svym svédectvim ,,prokvasuje* mésto. A jednou z vlastnosti kvasu je ptizpisobivost. Semeno
piinasi vice ¢i méné ploda v zavislosti na kvalité terénu a kvasnice prokvasuji té€sto do rizné
miry a kvality v zavislosti na mouce. Knéz se ma ve mésté snazit byt kvasem pro rizna
neviditelna mista, s kazdou osobou nebo skupinou mé byt schopen mluvit srozumitelnym
jazykem a pouzivat riiznorodé vhodné piistupy.3??

Bergoglio jako arcibiskup buenosairesky rad promlouval ke svym knézim a psal jim

listy. V promluvé z roku 2010 se znovu vraci k Aparecidé??

a piSe, ze podle tohoto dokumentu
vynikaji tii prvky, které je tieba vzit v tvahu pro zZivot a praci knéze ve mésté: setkavani,
doprovazeni a kvas. Knéz je muz, ktery se setkava, doprovazi a je kvasem, je to ¢lovek, ktery
se snazi vidét v roztfiSténosti celek a jednat takovym zplisobem, Zze spiSe povzbuzuje
(propositivo) nez ptikazuje (impositivo). Tyto tii kategorie znamenaji také blizkost, diivérnost
a vychazeni ze sebe, feCeno zjednodusené: vyjit ven na ulici a jit se setkat. To samoziejme nijak
neumensuje nezbytnost existencialniho a duchovniho ztiSeni k jinému setkdni, a sice k setkani

,ha zékladné®, k setkani s JeziSem Kristem, abychom se mohli stat jeho u¢edniky, nechali se

jim doprovéazet a pfijali od Ducha milost k zapojeni v cirkvi.

Kontinentalni misie

Na Slavnost Nanebevzeti Panny Marie 15. srpna 2008 byla kardindlem Bergogliem
oficialn¢ zahajena tzv. ,Kontinentadlni misie” (Mision Continental), kterd méla za cil
podpofit misijni obnovu amerického kontinentu.>?* Podle ni je cirkev in statu missionis, to
znamena, ze spolecné s Bozim lidem ma vstupovat do duchovniho a pastoracniho misijniho
pohybu, ktery je definovan dvéma piidavnymi jmény: kontinentalni a trvaly. Kontinentélni,

protoze zahrnuje lokdlni, geo-kulturni a cirkevni rozmér v daném kontinentu, a trvaly, nebot’

321 Srv. Tamtéz, s. 141n.

322V podobném duchu se Bergoglio vyjadfoval také 25. srpna 2011 v ivodnim p¥ispévku na prvnim Regiondlnim
kongresu méstské pastorace v Buenos Aires. Srv. BERGOGLIO, J. M., ,,Comunicacion del Sr. Arzobispo en el
Congreso Regional de Pastoral Urbana en Buenos Aires de 25 agosto 2011, Dios Vive en la Ciudad,” Boletin
Eclesiastico, 532 (2011/9), s. 350-359.

323 Srv. TENTYZ, ,,Charla del Sr. Arzobispo al Clero de San Isidro El sacerdote en la cuidad a la luz del Documento
de Aparecida,” Boletin Eclesiastico, 518 (2010/6), s. 183-194.

324 Srv. CONSEJO EPISCOPAL LATINOAMERICANO, La misién continental para una Iglesia misionera, CELAM,
Bogota 2008. Srv. téZ SILVA RETAMALES, S., Mision continental y nueva evangelizacion: Aportes y
propuestas, CELAM, Bogota 2010.
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jde o iniciativu postupnou a konstantni, adaptovanou na podminky zacatku 21. stoleti (DA
551).3%

Tato iniciativa je pro Bergoglia misijnim probuzenim, ¢asem milosti a pfilezitosti
uvédomit si autentické kiest'anské povolani. Je to jedinecné a rozmanité missio podle specifik
kazdé mistni cirkve, které chce zaroven vyjadrit spolecnou snahu putujici cirkve v celé Latinské
Americe a Karibiku byt ucedniky a misionafi Krista a pfedavat ostatnim radost z viry.
Protagonistou Kontinentalni misie je Duch Svaty, ktery je pfitomen v celém vérném svatém
Bozim lidu (santo pueblo fiel de Dios), kde vSichni, at’ uz biskupové, knézi, jahni, feholnici,
feholnice, zasvéceni muzi, zasvécené Zeny, mladi lidé nebo laici, jsou Ciniteli této ,,misie* s
krasnym tkolem ji pfipravovat, koordinovat a uskutecniovat. Bergoglio pfipomnél, Ze ,,[...]
nase spolecna cesta ,ve form¢ shromazdéni® se nyni stdva cestou ,ve formé poslani‘. Znamena
to usporadat nase pastoracni struktury podle misijni optiky a zéroven vykondvat takové misijni

aktivity, které zviditeliiuji Panovo volani.*3%¢

1.6.2. Misijni slovnik papeZe Frantiska

Misijni postoje a nazory si Bergoglio prenasi z Argentiny do Rima. PapeZ Frantisek neni
jind osoba nez kardinal Bergoglio, dosti zasadn¢ se vSak méni jeho role v ramci univerzalni
cirkve, stejné jako autorita a Sife ucinku jeho magisteria. Z tohoto divodu jsme v minulé
kapitole nejprve zkoumali misijni pojmy u arcibiskupa Bergoglia, a nyni se zamétime na
podobnou stranku u papeze FrantiSka. Budeme analyzovat, jaky pouziva misijni slovnik
a v jakych souvislostech o missio mluvi, a také nds bude zajimat, zda, a pfipadné v Cem, se tyto

misijni terminy a jejich vyznamy lisi u Bergoglia arcibiskupa a Bergoglia papeze.

1.6.2.1.  Jazykova analyza terminu ,,missio“

Pro potifeby nasSi prace jsme vypracovali podrobnou jazykovou analyzu, kde jsme
vychézeli z italské jazykové verze prament Cili papezovych encyklik, apostolskych exhortaci
a poselstvi ke Svétovému dni misii. Pfi zminéné analyze jsme v textech vyhledéavali vSechny
terminy obsahujici slovni kofen ,missio* (napt. missione, missionario, missionari,
missionarieta,...). Ptili§ podrobny statisticky rozbor by v této studii ptisobil rusive, proto jsme

se omezili pouze na kratky souhrn jazykové analyzy.

325 Srv. GALLI, Dio vive in citta, s. 131-132.

326 BERGOGLIO, J. M., Mensaje del Sr. Arzobispo con ocasiéon del inicio de la Mision Continental, Boletin
Eclesiastico, 499 (2008/9), s. 380.
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Osm hlavnich papezskych dokumenti (tfi encykliky, pét apostolskych exhortaci)
pouzivéa misijni terminy v nasledujicich poétech a vyznamech.??’
e Lumen Fidei, encyklika 2013: 1x ve vyznamu ,,pusobeni prvnich kiestani* (LF 5);
o Evangelii Gaudium, apoStolské exhortace 2013: 118x v riznych vyznamech;
e Laudato Si‘, encyklika 2015: 1x ve vyznamu ,,misijni reformy* (LS 3);

e Amoris leatitia, apoStolskd exhortace 2016: 26x vétSinou ve vyznamu vychovného ¢i
manzelského poslani;

e Gaudete et Exultate, apoStolska exhortace 2018: 22% vétSinou ve vyznamu poslani jako
cesty ke svatosti a plnosti zivota (zvl. ¢l. 19-31);

e Christus Vivit, apostolska exhortace 2019: 35x v riznych vyznamech;
e Querida Amazonia, apostolska exhortace 2020: 17x vétSinou ve vyznamu pusobeni
misionard a misionarek;

o Fratelli Tutti, encyklika 2020: 2x ve vyznamu vychovného poslani rodiny a cirkve.

Analyza vyskytu termina s kofenem slova ,,missio-*“ v hlavnich dokumentech papeze
Frantiska ukazuje, ze co do poctu vyskytu jednoznac¢né vynika apostolska exhortace Evangelii
Gaudium, nebot’ obsahuje vice vyskytl nez ostatnich sedm papezovych hlavnich dokumenti
dohromady. Z pohledu pouziti misijnich termint jsou rovnéz zajimavé apoStolské exhortace
Christus Vivit a Querida Amazonia. Ostatni dokumenty uzivaji termin ,,missio* a jemu podobné
velmi spofe, anebo jen v §ir§im vyznamu, ktery do &estiny prekladame terminem ,,poslani. 3?8

Zkoumali jsme rovnéz poselstvi papeze Frantiska ke kazdorocnimu Svétovému dni misii
(10 poselstvi zlet 2013-2022), zde jsou vyskyty misijnich termindi pfirozené &ast&jsi.’?’
Celkovy pocet vyskytu vSech ,,misijnich termini* je 517 a v nejcastéji pouzivaném vyznamu

,,poslani*.330

327Ve vybéru apocitani termin s kofenem slova ,,missio* jsme vychazeli z italského originalu textd. P¥i
nasledném tfidéni a interpretaci téchto termind jsme jiz pouzivali Ceské ekvivalenty téchto termint. To
samoziejm¢ ovlivituje rozdéleni do slovnich skupin. Napf. italské slovo ,,missionario” muze v Cestiné
znamenat jak podstatné jméno ,,misionaf*, tak pfidavné jméno ,misijni“. Na druhou stranu ceské slovo

,,misijni® mize zahrnovat nejen italské ,missionario®, ale i ,,missionaria®, ,,missionari®, missionarie®.
328 Celkem bylo v té&chto osmi hlavnich FrantiSkovych textech pouzito 222 slov se zdkladem slova ,,missio-*.

329 Podle jazykové analyzy italské verze téchto deseti poselstvi miizeme vidét, Ze je v nich pouzito celkem 295
slov se slovnim zakladem ,,missio-*.

330 243%  poslani, , misie* (j.¢.) — italsky vzdy ,,missione*, ptekladame jako missio; 215% ,,misijni®, , misijnost*;
54x , misionaf”, ,,misionaika“ (j.¢. i mn.¢.); 5% ,misie” v mn.¢. Pro uplnost je dilezité dodat, ze v ptipade
vyskytu ¢eskych terminl ,,misie* v mnozném cCisle (ty misie) se ¢eStina oproti ital$tin€ a jinym jazykim
dopousti neptesnosti. Naptiklad italsky vyraz ,,Giornata Missionaria Mondiale* preklada jako ,,Svétovy Den
Misii“. Spravné by tomu mél odpovidat pieklad ,,Svétovy Misijni Den®, jelikoz ¢esky obrat ,.den misii“
zuzuje vyznam na ,,ty misie” €ili misijni aktivity, nikoli na ,smissio* v §ir§im chapéani. Ve stejném duchu
anglictina spravn¢ uvadi ,,World Mission Day®, nikoli ,,World Missions Day*.
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1.6.2.2.  Vyznamové pouZiti ,,misijnich terminii“

Budeme-li interpretovat vyznamy, které FrantiSek davd misijnim terminim, pak
z textové analyzy vyplyva zajimava skutecnost, ze papez FrantiSek téméf vilbec nepouziva
termin ,,misie* v mnozném c¢isle (it. ,,missioni®, ang. ,,missions). Ve vSech analyzovanych
textech se objevilo jen pét vyskytl, a u vSech péti jde z pohledu misijni teologie o zcela okrajova
témata.>3! Prekvapivé se nikde ani jednou nevyskytuje obrat ,,v misiich® nebo ,na misie®.
Domnivame se, ze to neni nahoda, ale Ze se FrantiSek zcela zdmérné vyhyba uzivani tohoto
terminu, ponévadz ,katolické misie* jsou obtézkany historickym dédictvim a tento vyraz by
pak mohl zuzovat nebo deformovat chépani skute¢ného misijniho charakteru cirkve.

Pii srovnani pouziti terminu missio ve FrantiSkovych zakladnich dokumentech
(encykliky, exhortace) a v jeho poselstvich je vidét, ze v prvnim ptipadé se papez soustied’uje
zejména na postoje, vyzvy a prekazky ve vztahu k missio, kdezto ve druhém piipadé mnohem
vice na missio cirkve a JeziSe Krista a také na jeho Cinitele a piijemce. Nasledujici body nabizi
souhrn pouziti ,,misijnich termin* ve zkoumanych textech papeze Frantiska.

Missio JeziSe Krista je missio cirkve

Prvni z témat se tyka JeziSova missio, které je zaroven missio cirkve. Jezi§ sam je missio
na této zemi. Jako prvni zah4jil vetejné missio ve svéte a byl na né svym Otcem pripravovan.
K missio jsme JeziSem Kristem voldni i my, aby se v nés stalo odpovédi na BoZi voléni, a Jezi$
nas k nému vysila a zarovent ndm k nému dava sviij mandat, protoze chce, abychom na ném
mgéli ucast i my. Missio je proto identitou cirkve JeziSe Krista, ktera piisobi ve svété a piinasi
»dobrou zpravu* evangelia. Missio je cirkev, ,ktera jde ven* a zaroveii cirkvi pfipomind, ze ona

neni poslednim cilem. K missio nés vede Bozi Duch.

Missio se déje prostrednictvim konkrétniho ¢lovéka

Podle papeze FrantiSka je kazdy kiestan zvan k ucasti na missio cirkve a je misionafem
do té miry, do jaké se setkal s Bozi laskou. Misionat je presvédcen, ze evangelium jiz existuje
v jednotlivcich a narodech a je rad, kdyz mtze hledat dobro v ostatnich. V missio maji své misto
vSichni, jak véfici laici, tak biskupové, knézi €i zasvécené osoby, a velkou nad¢ji jsou zejména
mladi.?*? Pro Frantiska kazdy z nas nejenom urité missio mame, ale timto missio pfimo sami

jsme. Vzorem ,,misijnosti je pfedev§im Maria, prvni ucednice Krista, ale také dal$i postavy,

331 Jeden nalezneme v dokumentu ChV a &tyii v poselstvich ke Svétovému dni misii z roku 2015, resp. 2022.

332 Srv. MARTINEK, M., Inkulturace jako cesta cirkve k mladezi: Spiritudini dialog mezi soucasnou ceskou mladezi
a katolickou cirkvi. Diserta¢ni prace, CMTF UP, Olomouc 2005.

96



3 anebo

jako Dobry Samaritan ¢i Samaritanka z Pisma, blahoslaveny Ondfej z Phu Yen,??
patronka misii svatd Terezie z Lisieux. Papez také na vice mistech oceiiuje a vyzdvihuje velkou

praci, kterou pro missio cirkve vykonali konkrétni misionafi v Asii, Africe nebo Amazonii.

Missio je zivotni styl

Missio je nam lidem pouze svétené skrze cirkev, nelze si je ani sdm ulozit ani si je
pfivlastiiovat nebo néjak narokovat. Jedna se o néco tak tajemného, hlubokého a bytostného, ze
missio vyzaduje celého Cloveéka, ma se proto stat jeho trvalym Zivotnim stavem a nemiize byt
prozivano ¢i vykonédvano jen ¢asti jeho osoby. Vyzaduje od kazdého velké usili, zajem, odvahu
a nasazeni, ale ztélesnuje se také do lidskych limiti a omezeni. Missio se uskutecniuje praci
a aktivni ¢innosti, konkrétni sluzbou, ale pfedevS§im zvéstovanim evangelia a ohlaSovanim
spasy. Proto missio a evangelizace spolu velmi siln€ souvisi a vzajemné se dopliuji: missio
podporuje ziva spolecenstvi a je oteviené novym formdm, potiebuje dynamismus, nadSeni
1 kreativitu, ale zejména svédectvi osobni viry; missio nas vede ke druhym, k naslouchéani hlasu
slabych, ke sluzb& zvlasté tém nejpotiebnéjSim, k vychdzeni az k nejzaz$im hranicim.

Vrcholem missio je darovani zivota za druhé.

Missio je otazka postoje a mysli

Papez FrantiSek zdlraznuje skutecnost, ze missio neni zalezitosti zeméepisnych tizemi,
ale predevsim postoje a smysleni. Proto také vyzaduje nasi osobni vnitini konverzi, ale také
obnovu spolecenstvi a struktur. Missio je cilem obnovy v cirkvi, ma konkrétni disledky pro
pastoraci a formaci a inspiruje spiritualitu exodu ¢ili vede k vychazeni ven. Piekdzkou missio
cirkve je ztrata nadSeni, a lidsky hiich, naptiklad zneuZzivani v jeho riznych formach, dale
strach a pohodInost. Proto také pfiznava, zZe ncktefi misionafi bohuzel nebyli vzdy na strané
utlacovanych. Dal§im problémem pro misijni obnovu cirkve je nedivéra, ze se skrze missio

muze vubec néco zmeénit.

1.6.2.3.  Arcibiskup Bergoglio a pape? FrantiSek — srovndni uZiti missio

Zkouman¢é prameny — dokumenty a textové zdznamy — jsou u arcibiskupa Bergoglia
a papeze Frantiska dosti odliSného charakteru, typologie, poctu i rozsahu, takze je obtizné
srovnavat pouziti terminu missio a dalSich misijnich vyrazii v téchto dvou obdobich

Bergogliova zivota. Je mozno najit spole¢né prvky i rozdilnosti, av§ak spole¢nych termint

333 Blahoslaveny Ondfej z Phu Yen nebo Andrew of Phil Yén nebo také Anré Phu Yén (1624 — 26. 7. 1644) je
znamy jako ,,Prvomucednik Vietnamu®. Byl pokitén v roce 1641 a stal se oddanym pomocnikem jezuitskych
misionart. Byl zat€en v rdmci Cistky mezi kiestany zahdjené v roce 1644. Poté, co odmitl vzdat se viry, byl
usmrcen v Ké Cham ve véku 19 nebo 20 let. Ondiej byl blahofecen papezem Janem Pavlem II. 5. 3. 2000.

97



a témat je vetSina. Zejména se jedna o ,,nutnost obraceni®, o postoj ,,vychazeni* nebo ,,vydani
se na cestu®, a také o propojeni u€ednictvi — tedy nasledovani Krista — s missio. Dale pak jde
o témata jako je ,,radost”, ,,spolecenstvi®, setkani, ,,povolani* , sluzba* a ,,milosrdenstvi®.

Z rozdilnosti je mozno uvést, ze Bergoglio jako arcibiskup buenosairesky se mnohem
Castéji nez pozdé¢ji jako papez FrantiSek odvolava na zavérecny dokument z konference
z Aparecidy a na jeho kliCovy termin ,misijni ucednik®. Také zpohledu piedstavitele
latinskoamerické cirkve se arcibiskup vénuje missio zejména v optice tohoto kontinentu a Casto
ve specificky méstském kontextu. Origindlnimi terminy, které arcibiskup Bergoglio pouziva,
jsou ,,sluzba plnému zivotu®, nutnost ,,projit dvermi‘ ¢i ,,piekrocit prah viry*. Naproti tomu
Bergoglio jako papez FrantiSek vice zdUraznuje univerzalnost missio, ke kterému jsme zvani
vSichni bez rozdilu stavu a povolani, a také ptfipomina Casté pifekazky vzhledem k missio, napf.
strach, pohodlnost nebo hiichy osobni a systémové.

Hlavni témata vychézejicich z Bergogliova misijniho magisteria budeme podrobnéji
studovat ve 2. kapitole této prace. Zatim nam poslouzily k utvofeni si ptehledu o jeho misijnim
uceni na zaklad€ analyzy jim pouzivanych termint a jejich uspofaddnim. Zbyva nam vsak jesté
zodpoveédét dulezitou otazku tykajici se kontinuity Bergogliova magisteria, a sice vzhledem
k Druhému vatikanskému koncilu a k ptedchiidcim papeze FrantiSka na fimském biskupském

stolci.

1.6.3. Kontinuita a diskontinuita Bergogliova magisteria

Na otazku, zda papez FrantiSek navazuje na myslenky a diirazy vzeslé¢ z Druhého
vatikanského koncilu a z magisteria svych pfedchiidci béhem nasledujiciho pokoncilniho
obdobi, zni odpovéd’ ,,ano*. Nikoli vSak vzdy a ve vSem.

Pti zahdjeni Druhého vatikanského koncilu 11. fijna 1962 je Bergogliovi 25 let
a dokoncuje noviciat v TovarySstvu JeziSove. Béhem koncilu vykonava a zavrSuje studia déjin
a filosofie, takze k nému ma jen nepifimy vztah, nejprve prostfednictvim medii a zprav od
ptimych tcastnikil, pozdéji skrze cetbu koncilnich dokumenti. Jak sdm pozdéji zminuje, koncil
se stal jeho nejvétsim ucitelem béhem celého jeho Zivota.*** Naptiklad jiz v dobach jezuitské
formace, kdy jako mlady jezuita stal na strané téch, ktefi touzili po otevienéjsi cirkvi. Je dobré

si povSimnout, ze krom¢ koncilniho déni se v tu dobu Bergoglio intenzivné zajimal také

334 Srv. IVEREIGH, The Great Reformer, s. 57. MySlenkam, které mély vliv na intelektualni rozvoj Bergoglia, se
podrobné vénuje publikace BORGHESI, M., Jorge Mario Bergoglio. Una biografia intellettuale, Jaca Book,
Milano 2017.
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o spiritualitu a myslenky prvnich jezuit*

a o historii Argentiny a mimoiadnou roli jezuith
v procesu utvareni jeji kultury. Na konci filozofické formace napsal zadost svému generalnimu
predstavenému, kterym byl v tu dobu Cerstvé otec Pedro Arrupe, ze by si pfal jit na misie do
Japonska. Dostal zamitavou odpovéd’ z divodu své plicni nemoci. Pfitom to, co mu davalo silu
stat se jezuitou, byla pravé perspektiva, zZe se stane misionafem. Tato skutecnost ukazuje, ze
unéj bylo ,,misionafstvi“ skute¢né¢ hlubokou touhou a vazné minénym umyslem. Druhy
vatikansky koncil a touha po misiich se u Bergoglia v poloviné 60. let rozvijely soucasné.
Zatimco umyslu odejit na misie se musel zahy vzdat, koncil jako myslenkovy zdroj jej bude
provazet az do jeho soucasného pontifikatu.

Bergoglio jako papez Frantisek si je védom skutecnosti, Ze je prvnim papeZem, ktery se
osobn¢ neucastnil Druhého vatikanského koncilu — ani jako cirkevni otec (Roncalli, Woltyla)
ani jako peritus neboli teologicky poradce (Ratzinger). Tato skuteCnost je ziejmé jednim
z davodi, proc je schopen se na své predchidce a na jejich vztah ke koncilu divat zaroven
pozitivng i kriticky (viz téz kap. 1.2.5). Cteme-li Frantigkiiv programovy dokument —
apostolskou exhortaci Evangelii Gaudium, vidime, Ze zde vzdava hold koncilnim i pokoncilnim
papezim: zminuje radostného a duchaplného reformistu Jana XXIII. (EG 84), vyzdvihuje
opatrné rozliSovani Pavla VI. (EG 158, 181, 184), prorocké nadSeni Jana Pavla I1. (EG 15, 27,
110) i klidnou lyrickou jasnost Benedikta XVI. (EG 7, 198, 272). Ptesto se ukazuje, Ze svymi
teologickymi postoji ma osobné blize k obéma koncilnim papezim nez ke svym neitalskym
predchtidciim. Ukazuje to 1 fakt, ze se zasadil o kanonizaci obou papezt koncilu — Jana XXIII.
jiz v dubnu 2014 a Pavla VI. v fijnu 2018 — a vyzdvihoval spise teologické a pastoracni modely
t&chto dvou papezil nez jejich nastupci.>*® Je zfejmé, ze skrze koncilni reformy a s vérnosti
evangeliu chtél Pavel VI. vrétit cirkev do ,,srdce svéta™ a vytvaret prostor pro setkani cirkve se
soucasnym svétem. Jan Pavel II. zafadil koncil do centra svého programu nové evangelizace,
coz pro n¢j znamenalo predevSim integralni christianizaci jednotlivcli a spolecnosti, zejména
spolecnosti zapadni. Jednalo se o jisty druh integrismu, ktery vyuzil nékterych prvki koncilu
za Ggelem viechno obnovit v Kristu.*3” V tomto restauraénim sméru pokracoval a dale jej

radikalizoval Benedikt XVI., ktery byl pfesvédCeny, ze je potieba zaujmout jasnou pozici

335 Nejvice ho inspiroval Peter Faber neboli Petrus Faver (1506-1546), ktery byl spoleéné s Ignacem z Loyoly
a FrantiSkem Xaverskym spoluzakladatelem Tovarysstva JeziSova. Savojsky Francouz, ktery na rozdil od
Ignace a Frantiska pochazel z rolnické rodiny, byl Bergogliovi sympaticky jak svym ,,obyéejnym* ptivodem,
tak svou slusnosti, otevienou mysli a velkou schopnosti dialogu, ale zaroven schopnosti ¢init rozhodnuti.
Bergoglio jej, uz jako papez Frantisek, svatotfecil 17. 12. 2013.

336 Srv. GALAVOTTI, Jorge Mario Bergoglio, s. 81n.

337 Jak podotyka Portier, $lo o jiny druh integrismu, nez byl integrismus ptedkoncilni. Srv. PORTIER, P.,
L’ossesione dell’llluminismo. Giovanni Paolo II e il mondo moderno, Piero Manni, San Cesario di Lecce
2009, s. 39n, 236n.
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v debaté vzhledem k interpretaci 2. vatikdnského koncilu a vymezit se vici t€ém, pro které byl
koncil jasnym zlomem mezi cirkvi pfedkoncilni a pokoncilni.** Frantigek v této debaté zaujal
opaénou pozici a od pocatku s rozhodnosti ukazoval na mimotadnou dilezitost koncilu.>*’
Tvrdil, ze Druhy vatikdnsky koncil byl rozhodujicim momentem pro soucasnou cirkev,
a predevs§im zddiraziioval, Ze je nutna nova etba evangelia ve svétle naroki dnesniho lidstva.>*°

Na zaklad€ své predchozi zkuSenosti cirkve a spolec¢nosti v Latinské Americe a diky
mySlenkam zavérecného dokumentu z Aparecidy se Bergoglio poctivé snazil o recepci
Druhého vatikanského koncilu, ale nechtél opakovat chyby mnoha pfili§ progresivnich
spolubratii z TovarySstva, které v disledku zkomplikovaly a zpomalily uskutectiovani
koncilnich usneseni, a hlavné nechtél upadnout do nebezpeci ideologické deformace koncilu.
Praveé tato mentalni ideologickd deformace, ktera pro Bergoglia ptedstavovala skute¢nou
herezi, spocivala v ¢astecném C¢i omezeném vidéni problémt a jejich feSeni a vedla
k vyzdvihovani pouze nékterych prvka a zarovenn zavrhovani jinych. Véren svatému Ignaci
usiloval o hlubsi rozliSovani a vyvarovani se extrémnim pozicim. Nestacilo mu citovat
vatikanské dokumenty, chtél v nich spi§ nalézt jejich nejhlubsi jadro.>*! Bergogliovi se jiz
v Argentin¢ potvrdily mnohé jeho ptfedpoklady ohledné toho, co je potfeba délat pro plné
avérné napliovani koncilnich myslenek. Uz béhem jeho provincidlniho obdobi ho silné
inspirovala apostolska exhortace Evangelii Nuntiandi, kde v ramci reflexe o evangelizaci
v soucasném svéte papez Pavel VI. definitivné opustil univerzalni model ,,rezimu® kiest'anstvi,
ale také zdiiraznil diilezitost pozitivniho hodnoceni kultury a lidové zboZnosti a nendsilného
piekonavani situaci nespravedlnosti. Konferenci v Puebla o ¢tyii roky pozdéji Bergoglio chéapal
jako klicovy moment pravé pro své presvédceni o nezbytnosti pfednostni a starostlivé lasky
k chudym a potiebnym. Bergoglio se ukazal jako ten, kdo dokazal odkryvat a pozitivné ocenit
vSe, co mohlo pfinést pokrok na cesté cirkve ve svétle u¢eni Druhého vatikanského koncilu, at’
uz to bylo v papezském uceni, nebo v magisteriu latinskoamerického episkopatu. Neni pochyb
o tom, ze za Bergogliovym chépanim koncilu stoji také dalezité impulsy vychazejici z Cetby

koncilnich dekretii béhem zasedani biskupt Latinské Ameriky, dale pak rozvoj teologie lidu

338 V této souvislosti se nabizi Benediktova fe& pro ¢leny Rimské kurie pii piileZitosti piedavani vano&nich p¥ani,
kdy n€kolik mésict po zacatku svého pontifikatu tvrdé kritizoval postoj povazujici koncil za velkou novinku
v d¢&jinném behu cirkve. Srv. BENEDICTUS, Discorso alla Curia romana, 22. 12. 2005.

339 Viz napftiklad jeden z prvnich rozhovorl poskytnutych papezem FrantiSkem, v némzZ se vyjadiuje ve smyslu,
ze koncil pfinesl obnovné hnuti, které vychazi ze samotného evangelia a Ze zpusob jeho cetby, ktera
podporuje jeho aktualizaci do soucasné doby, je naprosto nezvratny. Srv. SPADARO Antonio, ,,Intervista
a papa Francesco,” La Civilta Cattolica, 19. 9. 2013 (2013/3), s. 449-477.

340 Srv. VIAN, G., ,,Le pape Frangois et Vatican II. Un apercu,” Rivista di storia del cristianesimo 13 (2016/2),
s. 309.

341 Qrv. Tamtéz, s. 73n.
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a n¢které kliCové promluvy papeze Montiniho, v nichz Bergoglio vidét schopnost papezského
magisteria ,,vyjit ven* ze Zapadu a profilovat cirkev kone¢né jako plné katolickou.>*?
Bergoglio si daval pozor, aby se vyvaroval jakéhokoli selektivniho vybéru v koncilnim
korpusu, jelikoz si byl védom, ze se v ptfipadé koncilu nejednd o fadu textl a vynosu, ale
piedevsim o udalost, ktera je sama interpretacnim klicem vSech koncilnich dokumenti, a proto
je nemozné interpretovat jeho jednotlivé dekrety oddélené. Bergoglio se proto nikdy nedival na
Druhy vatikansky koncil jako na néco zapeceténého ve svych zavérecnych dokumentech, na
jakysi uzavieny pastoralné-teologicky kodex, ktery je tieba respektovat, ale spisSe jako na metu,
které¢ chceme dosdhnout, kdyz piijimame za svou perspektivu téch, kdo se vydavaji na cestu
spolu s celym kiest'anskym lidem. Tak, jako i v jinych aspektech, byl Bergoglio v tomto ohledu
ovlivnén postojem otce Arrupeho a jeho dynamickym piistupem ke koncilu, podle néjz byl

koncil spise vychozim bodem nebo ,,za4atkem zacatku‘3+?

, nikoli kone¢nym dovrSenim snahy
mnoha hnuti, kterd koncilu ptfedchazela, at’ uz §lo u hnuti liturgické, biblické, ekumenické ¢i

laikalni.3**

Ohlédneme-li se v této kapitole nazpatek, vidime, Ze jsme od studia ,,misijniho
magisteria“ Druhého vatikdnského koncilu a ptes chapani missio v u¢eni pokoncilnich papezi
dospéli k Bergogliové postoji vzhledem k tomuto bohatému dédictvi cirkve, tedy k otazce
kontinuity a diskontinuity FrantiSkova magisteria, takze jsme mohli vidét, v ¢em na koncil
a pokoncilni u¢eni navazuje a v ¢em jde spiSe jinou cestou. Dostali jsme se tak do bodu, kdy jiz
budeme chtit podrobnéji prozkoumat misijni chapani samotného papeze Frantiska, coZ je téma,

kterému se vénuje nasledujici ¢ast prace.

342 Srv. SCANNONE, J. C., ,,La teologia Argentina del pueblo,* Gregorianum 96 (2015/1), s. 13-14.
343 Slo o oblibeny termin némeckého teologa Karla Rahnera.
34 Srv. GALAVOTTI, Jorge Mario Bergoglio, s. 78-79.
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2. PAPEZ FRANTISEK UKAZUJE SMER A CiL MISSIO

V ptedchozi kapitole jsme zkoumali, do jaké miry a jakym zpiisobem papeze Frantiska
ovlivnilo uceni Druhého vatikanského koncilu, zejména ve vztahu k missio cirkve, které
vychézi z Troji¢niho missio, a podrobné jsme studovali misijni pojeti papezt od Pavla VI. po
Benedikta XVI. To vSe nas pfivedlo k osob¢ a magisteriu Jorge M. Bergoglia, které jsme vidéli
dosud jen zc¢asti — pouze ve vztahu k uceni koncilu a pokoncilnich papezu.

Tato Cast nasi studie predstavi v prvni fad¢ klicovou roli missio ve FrantiSkove teologii
a mysleni. Ukéaze, jaké jsou zdroje FrantiSkovy misiologie a ekleziologie (kap. 2.1) a nabidne
tii klicové pojmy: ,,setkani, ,,vychazeni* a ,,sluzba®, pomoci nichZ papez ptiblizuje své misijni
chapani (kap. 2.2-2.4). Posledni ¢ast kapitoly se bude vénovat tomu, co Bergoglio povazuje za
piekazky nebo ,,nemoci®, které nejen nepomahaji, ale dokonce brani uskutecnovani missio

cirkve (kap. 2.5).

2.1. Missio — horizont FrantiSkova veskerého uvazovani

a vystupovani

Missio je pro Bergoglia ekleziologicky termin. Dokonce mlzeme fict, ze missio je
horizontem pro veSkeré FrantiSkovo uvazovani o cirkvi. Dobfe to vyjadiuje italsky termin
traguardo, ktery znamena cil, ke kterému se snazime dospét nebo na ktery mifime. Dfive nez
budeme zkoumat FrantiSkovu ekleziologii, pokusime se poukazat na to, z ¢eho vychazi jeho
teologie. V predchozi Casti jsme ze stejného pohledu studovali vliv Druhého vatikanského

koncilu (kap. 1.2.5) a jednotlivych papezli po ném, nyni se chceme zaméfit i na dalsi vlivy.

2.1.1. Teologie papeze FrantiSka

2.1.1.1.  Vychazi 7 radostné zvésti evangelia

Papez FrantiSek jde ve své teologii k zdkladu a prameni, kterym je evangelium.!
Studium Pisma a jeho duchovni Cetba, jak to doporucuje i Druhy vatikansky koncil (DV 21-

26), maji pro n&j primarni dileZitost (srv. napi. EG 174n a mnoha jeho kézani a promluvy).

!'Srv. REPOLE, R., Il sogno di una Chiesa evangelica: L’ecclesiologia di papa Francesco, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2017; CODA, P., ,,La Chiesa é il Vangelo“: Alle sorgenti della teologia di papa
Francesco, Libreria Editrice Vaticana, Citta di Vaticano 2017. Tyto dv¢ studie piedstavuji ¢tvrty a desaty dil
11dilné série, kterou editoval Roberto Repole pod ndzvem La teologia di papa Francesco.
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Evangelium pro néj nejsou vSak Ctyii ,.knihy*, nybrz poselstvi, nebo ptesnéji ,,pfedavani
dobrého a svobodného poselstvi, které radikalné méni situaci, konfrontuje posluchace s novou
situaci a vold jej k rozhodnuti.“? Papez Frantidek tedy nezastava pozici liberalni, nybrz
radikalni, a to v ptivodnim smyslu slova navratu ke kotfenim (radix). Tento navrat vSak neni
nostalgickym obracenim se zpét k minulosti, ale naopak silou pro odvazny zacatek sméfujici
k budoucnosti. Se svym evangelnim programem se proto navraci k pivodnimu poslani cirkve
jako zakladni nutnosti pro soucasnost, a chce tak iniciovat jeji radikalni obnovu. Evangelium je
totiz nejenom dobrym poselstvim, dobrou zpravu, ale také vyzvou, apelem k obraceni a novému
nasmérovani.?

FrantiSek mluvi ¢asto o evangeliu, ale pfekvapivé malo o cirkevni doktrin€. Nikoli snad
proto, Ze by pro néj nebyla diilezita nebo ji chtél stavet proti evangeliu, nybrz naopak, protoze
evangelium je pramenem, z néhoz uceni cirkve prameni, jak to zdlraznil jiz Tridentsky koncil.
Pro Frantiska to znamena, ze doktrina se musi vzdy interpretovat ve svétle evangelia, a proto
také odkazuje na princip hierarchie pravd, potvrzeny Druhym vatikanskym koncilem (UR 11,
EG36).*

2.1.1.2.  Je ovlivnéna jezuitskou formaci a argentinskym prostiedim

Chceme-li pochopit a popsat FrantiSkovu teologii a ekleziologii, musime vzit v potaz
dv¢ dilezité skutecnosti: jeho pfinalezitost k jezuitskému fadu a ignacianské spiritualité a pak
také vliv argentinského prostiedi se svym silnym zamétenim na lid a jeho sensus, které utvarelo
Bergoglitiv Zivot a formovalo jeho viru.

Jezuita Bergoglio byl pfirozené ovlivnén Ignidcem z Loyoly a jeho exerciciemi,’
ctyitydennimi duchovnimi cvicenimi, pfi nichz si Ignac ptedstavoval Bozi pohled na zem
atimto obrazem znazornoval, Ze iniciativa je na strané¢ Boha, ktery ,,napted miloval nas*
(1J 4,19). Karl Rahner nazyva tento postoj ,,radost ze svéta“ (Weltfreudigkeit) a parafrazuje jej
slovy, Ze ,,Ignac pfisel od Boha na svét. Nikoli obracené.“ D4 se fict, Ze Ignic posouva svou
existenci do Boha a z tohoto uhlu pohledu se diva na svét, ve kterém pak také mtze Boha

nachazet ve vSem. Tento ,,pohled shora“ je Bergogliovi vlastni a ovliviiuje jeho vidéni svéta

2 KASPER, W., Papa Francesco — la rivoluzione della tenerezza e dell’amore: Radici teologiche e prospettive
pastorali, Editrice Queriniana, Brescia 2015, s. 37.

3 Srv. Tamtéz, s. 44.

4Srv. CONGAR, Y., ,La ,Hierarchia veritatum‘,* in TENTYZ, Diversités et communion: Dossier historique et
conclusion théologique, Les Editions du Cerf, Paris 1982, s. 184-197.

3 Srv. IGNAC Z LOYOLY, Duchovni cvicent, Refugium Velehrad-Roma, Olomouc 2017.

® RAHNER, K., ,.Die ignatianische Mystik der Weltfeudigkeit, in TENTYZ, Schriften zur Theologie. Vol. 3,
Benzinger Verlag, Einsiedeln-Ziirich-Kdln 1962, s. 344.
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a Cloveéka. Neni to vSak pohled jediny, véren ignacianskym exerciciim vnima a proziva také
»pohled dovniti* (ad intra) a ,,pohled ven* (ad extra). Pohled dovniti dava Bergogliovi moznost
vnimat soucasné konkrétni otazky v jejich kontextu, at’ uz jde o duchovni otdzku setkdni
s Kristem v modlitbe, socialni otdzky chudoby a migrace, etické otazky jako je korupce
a ekonomika vylouceni, pastordlni otazky jako lidova zboznost nebo pastorace ve velkych
méstech, teologické otazky jako cirkev chudych, teologie lidu ¢i evangelizace, politické otazky
jako spole¢né blaho a vzdélavaci systém. Ustiedni kategorii pro tento pohled dovniti je
Bergogliovi osobni setkani (srv. kap. 2.2).” Vedle mnoha dalsich teologickych témat ad intra,
napf. povaha cirkve, porozuméni Zjeveni, liturgie, nebo biskupové, knézi, feholnici a laici,
Bergoglio dobfe vnima i ta témata, ktera se vyznacuji vztahem a pisobenim cirkve navenek ¢ili
ad extra. Jednd se o otdzky cirkve v dneSnim svété, vztahu k ekuméné, k nekiestanskym
nabozenstvim, nabozenské svobodé a také k misiim.® V teologickém profilu papeze Frantiska
hraje vysilani (Sendung) cirkve a jeji missio rozhodujici roli. Vedle jasnych misijnich impulza
vzeslych z koncilu, ktery prohlasuje, Ze cela cirkev je ze své podstaty misijni (srv. AG 2, 35),
je Bergoglio ovlivnén tradici Tovarysstva JeziSova, jehoz zédkladnim charismatem, na némz
spociva existence fadu, je vyslani (missio). Erich Przywara, jeden z FrantiSkovych oblibenych
autorti a ucitelli, popisuje rozdil mezi starymi fady a jezuity nasledovné: ,,Tak jako chorova
modlitba starych ada charakterizuje ,cirkev smérem dovniti‘, pfedstavuje tplné a bezpodmi-
neéné ,vysildni‘ Tovarysstva JeziSova ,cirkev smérem ven.*’

Maltsky teolog Mark J. Zamitt popisuje Ctyii prvky ignacidnské spirituality, skrze néz
Franti$ek vnima nutnost reformy cirkve.!® V prvni fadé, zména v cirkvi nastava tehdy, kdyz se
jeji Clenové oprosti, nebo spiSe vyprazdni, od prvkil a postoju, které brani jejimu poslani. To
znamend vyprazdnit se ve prospéch poslani cirkve s cilem slouzit v kterékoli ¢asti svéta.
Druhym zasadnim prvkem je rozliSovani. Pro Frantiska je spravné cirkevni rozliSovani takoveé,
které rozliSuje svou vnitini zkuSenost pii putovani déjinami a dialogu s realitou. Jde mu tedy
o rozliSovani Bozi vile v kazdodennich podminkach v zivoté ¢loveka a v zivote cirkve.
Otevienost realité je tfetim bodem. RozliSovani a reforma vyzaduji pfistup otevieny vSem
moznostem, ktery pomaha historickym procesiim dospét k cili reformy. Frantiskiiv styl je

zaloZen na naslouchani a dialogu s lidmi, porozuméni realité a zapojeni do Zivota lidi. Kone¢né

7 Srv. SIEVERNICH, M., ,,Das theologishe Profil von Papst Franziskus/Pater Jorge Mario Bergoglio SJ,“
Theologisch-Praktische Quadtalschrift 163 (2015/1), s. 23.

8 Srv. Tamtéz, s. 25-26.

® PRZYWARA, E., Ignatianisch: Vier Studien zum vierhundertsten Todestag des Heiligen Ignatius von Loyola,
Knecht, Frankfurt a. Main 1956, s. 84.

10 Srv. ZAMITT, M. J., ,,Francis’ Idea of the Church: Outline of an Ecclesiology,* in AUC Theologica 11 (2021/1),
s. 86-88.
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¢tvrtym prvkem je FrantiSkova pfedstava procest, kterd zahrnuje narazeni na limity a konflikty
jako soucast duchovni cesty. Metoda postupnosti a pfijimani limith patii k jeho zplsobu
humanizace spolecnosti, ktera se otevira vétsi slavé Bozi.

Je zajimavé, ze argentinsti jezuité se dokazali aktivné zapojit do procesu obnovy cirkve,
jak byl kratce po skonceni koncilu ptedstaven na konferenci CELAM v Medellinu, aniz si byli
védomi radikélnich a protestnich uchylek, které zacaly s velkou intenzitou bujet mezi svétskym
klérem. V tomto zlomovém obdobi, které se projevovalo mj. vyraznym poklesem novych
jezuitskych povolani, zasahl generdlni predstaveny otec Arrupe a podle koncilniho modelu
predstavil jezuitim pozadavek navratu k pramentim vlastni spirituality, aby texty jako Ignacova
Duchovni cviceni nebo jeho Zivotopis znovu ziskaly tstfedni misto v Zivoté ¢lent fadu. Tento
moment mé¢l velky vliv na utvareni spirituality Jorgeho Bergoglia, v té dob¢ pulsobiciho
v Colegio Maximo, kde jej vedl otec Miguel Angel Fiorito, feholnik naprosto oddany usili
o jezuitsky ressourcement. Bergogliovi to pomohlo vyvarovat se rozsifeného omylu, ktery
povazoval jezuitské prameny za zastaralé ve srovnani s tolika novymi impulsy k obnové, které
tehdy hybaly Latinskou Amerikou. Déle to byla ¢etba Congarova dila Vraie et fausse réforme
dans ’Eglise (,,Prava a fale$nd reforma v cirkvi®),'! ktera Bergoglia presvédéila o tom, e zadna
reforma nemtize mit uspéch, pokud nebere ohled na obycejné véfici. 2

Pokud jde o vliv Argentiny, jejiho prostiedi, mysleni a cirkevniho Zivota na Bergogliovu
teologii, jiz jsme se touto otdzkou zabyvali, napt. v €asti o Bergogliové recepci koncilu.
Zanedlouho budeme tento vliv opét studovat, konkrétné v kap. 2.1.2, ktera ukazuje, ze
specificky latinskoamerické pojeti Boziho lidu je Bergogliovym zéasadnim teologickym
kofenem®. V kazdém pfipadé je dobré sledovat, jak Bergogliova jezuitska formace
prostiednictvim ignacianské spirituality a jejich principli, a také jeho latinskoamericky
cirkevné-spolecensky ,,fundament™, jej provazeji a ovliviluji nejen vroli jezuitského

provinciala, ale i ve sluzbé arcibiskupa buenosaireského a biskupa fimského. '3

2.1.1.3.  PouZivd a zdiiraziiuje specifické pojmy

Frantiskova teologie je dialogicka. To v tom smyslu, Ze jeho teologie odpovida na
otazky adresatti, bere ohled na kontext a nevztahuje se sama k sob¢, nybrz vychazi na periferie.

Neomezuje se na dogmatické sumy nebo vystupy akademickych debat, ale povazuje za diilezité

"' Viz pozn. 92 v kap. 1.2.5.2.
12 Srv. GALAVOTTI, Jorge Mario Bergoglio, s. 71n.
13 Srv. BERGOGLIO, J. M., Mente abierta, corazén creyente, Editorial Claretiana, Buenos Aires 2013.
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projevy a gesta, chudobu v Zivoté lidi i spiritualitu mladych 1idi.'* Kdyz mél Pietro Parolin,
papezlv statni sekretaf, vystoupit na Mezindrodnim kniznim salénu v Turing, zvolil si téma
,FrantiSkova slova“ a ptedlozil malou analyzu typického papezova slovniku, ktery popsal jako
,komunikativni tani*.!> Jako zakladni kameny se objevily &tyfi kli¢ové teologické koncepty,
které jsou podobné ignacianskym zakladnim sloviim charakterizujicim ivahu o dosazeni lasky.
Jsou to slova ,,n¢ha®, ,milosrdenstvi®, ,pravda® a ,spravedlnost®. VSechna souvisi s cilem
FrantiSkovy obnovené snahy o evangelizaci, se kterou zaroven spojuje pojmy jako cirkevni
,restart” a misijni ,,reforma®, pastoraéni ,,pfeskupeni a ,,obnova“ cirkve.'®

Katalansky filosof a teolog Francesc Torralba vytvofil originalni vybér 32 Bergoglio-
vych charakteristickych pojmii, které papez pouzil béhem svych promluv, poselstvi a audienci,
anebo ve svych encyklikdch a exhortacich.!” Na prvni pohled je patrné, Ze mnohé z t&chto
terminQ patii spiS do Iékaiského, sociologického nebo kulturologického slovniku, a nékteré
z nich jsou dokonce Bergogliovymi novotvary (napt. balconear nebo primerear). Ukazuje to
na zajimavou skutecnost, ze pro vyjadieni svych myslenek se FrantiSek snazi pouzivat nejen
slovnik teologie ¢i spirituality, ale i slovnik jinych oborti, ponévadz je pro vétSinu lidi
srozumitelngjsi.

Nebudeme zde dale studovat problematiku FrantiSkem pouzivanych pojmt, protoze
v kapitolach 2.2-2.4 se budeme podrobné vénovat tfem z nich, které jsou v Bergogliové
koncepci klicové a pomoci nichz utvéii svoji koncepci missio cirkve: ,,setkani®, ,,vychazeni*

a ,.sluzba“.

2.1.2. Ekleziologie ,,Boziho lidu* vede k misijni obnové a synodalité

Chceme-li védét, jaké jsou zdroje FrantiSkovy misiologie, musime se nejprve ptat, jaké
jsou zdroje jeho ekleziologie. Neni to snadnd otazka, ponévadz papez FrantiSek propojuje
ekleziologii s fundamentalni teologii, ekumenismem 1 liturgii a vSechno ma u n¢j jako svou
posledni perspektivu praveé missio. Riznymi zptsoby a prosttednictvim riznych témat a pojmu
zve Bergoglio k missio, které se stava ,,prvkem*, jenz propojuje jeho ekleziologii i pastoralni
teologii. Je-li cirkev cirkvi, nemtize byt bez missio, protoze jako cirkev jsme zde pro poslani,

anebo jinymi slovy, cirkev nemd missio, ale obracené, missio ma cirkev.'® Missio totiz neni

14 Srv. SIEVERNICH, Das theologishe Profil, s. 21.

15 Srv. PAROLIN, P., Le parole di Francesco: Intervento al Salone Internazionale del Libro, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2014, s. 20-30.

16 Srv. SIEVERNICH, Das theologishe Profil, s. 29.
17 Srv. TORRALBA, F., Dizionario Bergoglio, Edizioni Terra Santa, Milano 2021.
8 Srv. kap. 3.3.1.1, pozn. 82.
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n¢jakym mimoiadnym nastrojem cirkve, nybrz Kristovym zasadnim pozadavkem. Zaklad
Bergogliovy ekleziologie spociva ve fundamentalni teologii, kde se jedna o samotné byti a byti
véticim. Podrobné a velice srozumitelné se k tomu FrantiSek vyjadiuje ve své apostolské
exhortaci EG, kde uvadi ¢tyii principy!® (viz téz kap. 2.2.3), které ,,specificky orientuji rozvoj
socidlniho souziti a vytvareni lidu, ve kterém se rozdily harmonizuji v ramci spolecného planu‘
a jejichz ,,aplikace mize predstavovat autentickou cestu k pokoji v rdmci kazdého naroda
i celého svéta“ (EG 221).%°

Na nasledujicich strankéch se chceme soustfedit na nékteré dilezité prvky Frantiskovy

ekleziologie, jako je napt. Bozi lid, evangelizace, chudoba cirkve, synodalita ¢i ekumenismus.

2.1.2.1.  Origindlni pojeti terminu ,,BoZi lid*“

,Bozi 1id“ je tématem, které bylo znovuobjeveno a kterému byla vénovana velka
pozornost jiz na Druhém vatikdnském koncilu, zejména v konstituci Lumen Gentium.?'
Bergoglio toto téma rozvijel v argentinském cirkevnim prostfedi v dob¢ pontifikatu Pavla VI.,
a protoze si byl védom matouci mnohoznacnosti terminu ,,lid*“ (pueblo) pouzivaného v politice
i v cirkvi, za¢al davat pfednost pojmu ,,svaty lid vérny Bohu* (el santo pueblo fiel de Dios).**
Byl to sice jeho origindlni termin, ale navazoval jim na specificky argentinskou pokoncilni
,,odnoZz* teologie osvobozeni nazyvanou ,.teologie lidu (teologia del pueblo),? ktera byla po
mnoho let opomijena. Nejlépe tento smér charakterizuji jeji tii hlavni protagonisté: Lucio Gera,
Rafael Tello a jezuita Juan Carlos Scannone.?* Vychéazela z myslenek o cirkvi z medellinské
konference, ktera kladla velky diraz na roli lidu, nikoli v§ak v duchu uceni marxismu jako
d€lnické masy nebo ttidy, ale spiSe jako Sirsi entity, kterd je propojend hlubokymi kulturnimi
vazbami a je schopnd byt plné protagonistou nejen v roviné politické, nybrz také cirkevni. Tato
teologie proto také vidéla dlilezitou schopnost lidu byt generujicim zdrojem pro zivot a ¢innost

cirkve.?> Lucio Gera pouzival spi§e termin ,,opomijena vétsina“, Jorge Bergoglio ,,vérny lid*“

19 Cas je nadfazen prostoru, jednota premaha konflikt, realita je prednéjsi nez idea a celek je nadiazen &asti.

20 Sryv. MIKULASEK, J., ,,‘I Dream of a Church...’: Certain Principles from Pope Francis on the Development of
the Church®, AUC Theologica 9 (2019/1), s. 64.

21 Obrazem cirkve jako ,,Boziho lidu“ se jiz pted 2. svétovou valkou zabyval Henri de Lubac, ktery myslenkové
pripravil padu pro pfijeti tohoto tématu na koncilu. Srv. DE LUBAC, H., Catholicisme: Les aspects sociaux
du dogme, Les Edition du Cerf, Paris 1938. Cesky vyslo v roce 1995. Srv. té2 DIANICH, S., La casa del popolo
di Dio: Come vivere e capire la Chiesa, Jesus, Alba 1993.

22 Jelikoz slovo ,,fiel*“ znamena jak ,,vérny“, tak ,,véfici*, do Cestiny se termin d4 pielozit také jako ,,svaty lid véiici
v Boha“.

23 Srv. SCANNONE, J. C., La teologia del pueblo: Raices teoldgicas del papa Francisco, Sal Terrae, Maliafio 2017.
24 Viz téz kap. 2.3.4 a pozn. 181.
%5 Srv. GALAVOTTI, Jorge Mario Bergoglio, s. 72n.

107



(pueblo fiel), ale vyznam byl stejny.?¢ Jorge Bergoglio si byl jiz jako mlady knéz védom dilleZité
role Boziho lidu pro viru cirkve a jeji vyjadieni v zivoté lidi, a proto ve své knize nazvané
Meditace pro feholniky napsal: ,,Chces-li védét, co cirkev veri, vezmes si Magisterium, [...] ale
chces-li védét, jak cirkev véfi, jdes za véiicim lidem.“?’

Tento obraz, ktery papez FrantiSek rozviji zejména v EG 111-134, vychazi z koncilni
konstituce LG, kde cirkev neni chapana predevsim jako instituce, ale jako mesiansky Bozi lid,
ktery je ochrancem viry.?® Obraz nebo koncept Boziho lidu byl v3ak jiz diive pevné zakotven
v biblické, patristické 1 liturgické tradici, a koncil jej znovu pfipomenul a zdtraznil, nebot’ na
n¢j cirkev v pribehu doby pozapomnéla. Na stran¢ predevsim evropské teologie byla reakci na
toto pojeti urcita rezervovanost, protoze vyvolavalo podezieni jednostranné ekleziologie pfilis
zaméfené na sociologii a politiku. Jinak tomu bylo v Argenting, kde rezonovalo s teologii
osvobozeni a teologii lidu. Na pozadi teologie Boziho lidu mizeme snaze porozumét stylu
papeze FrantiSka. Neslo mu totiz o lacinou popularitu nebo dokonce populismus, ale o blizkost
a dokonce mystiku lidu. Cirkev je pro néj pfedevS§im Bozim lidem na cesté k Bohu, putujici
a evangelizujici lid, ktery transcenduje kazdé¢ instituciondlni vyjadieni cirkve, at’ je jakkoli
nezbytné.?

Papez do svého modelu cirkve jako Boziho lidu, ktery vychazi, zafazuje typicky prvek
recepce koncilu latinskoamerickou teologii. Ten se vyznacuje socidlné-kulturnim pfistupem,
jenz se neomezuje pouze na prostiedi, kde cirkev své missio vykonava, ale také na perspektivu,
skrze niz reflektuje sama sebe. Cirkev musi vidét sama sebe a své problémy o¢ima lidu, a proto
se lid stava osvétlujicim a sjednocujicim prvkem problematiky cirkve. Jinymi slovy, cirkev se
nema divat optikou svych vlastnich internich konflikti a téZkosti, ale pohledem svého zapojeni
do Boziho lidu. To znamend, Ze lid neni pouhym piijemcem vnéjSich projektii, ale subjektem

a ¢initelem své vlastni historie. Je to totiz periferie, co dava smysl stiedu. Rikat tedy, Ze cirkev

26 Lid“ je aktivnim &initelem dé&jin, nikoli pasivni masou, kterou je nutno usmérfiovat, anebo t¥idou, ktera musi
bojovat proti ostatnim tfidam. Gera myj. tvrdil, ze ,,bud’ je teologie vyjadienim Boziho lidu, anebo neni ni¢im®,
srv. GERA, L., ,,Cultura y dependencia, a la luz de la reflexion teoldgica,” Stromata, 30 (1974/1-2), s. 169-
193.

27 BERGOGLIO, J M., Meditaciones para Religiosos, Diego Torres, Buenos Aires 1982.

28 Vedle zmifiované studie Scannoneho doporucuji k dal§imu studiu Frantiskovy ,,teologie Boziho lidu* napf.:
AMBROS, P., ,.Uvod k &etbé teologie lidu papeze Frantiska,” in KARCZUBOVA L., Teologie a ekologie: ,, Bud’
pochvalen, miij Pane” (Laudato si‘), Refugium Velehrad-Roma, Olomouc 2018, s. 5-40; LUCIANI, R., EI
papa Francisco y la teologia del pueblo, PPC, Madrid 2016, vyslo téz anglicky: TENTYZ, Pope Francis and
the Theology of the People, Orbis Books, Maryknoll (NY) 2017.

2 Srv. KASPER, Papa Francesco, s. 57-59.
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ma rozliSovat své missio optikou lidu, neznamena stavét na sociologickém principu, nybrz
vnimat disledek vtéleného a misijniho charakteru, ktery je cirkvi bytostng vlastni.*
Pastora¢ni pusobeni buenosaireského arcibiskupa Jorge Mario Bergoglia mélo Ctyti
prioritni oblasti: chudi, politici, vychova a dialog s jinymi cirkvemi a vyznanimi, coZ jsou
vSechno témata rezonujici jiz na 2. vatikdnském koncilu (napt. LG, GS, UR, NA). Piednostni
volba pro chudé byla dlouhodobé ¢ervenou niti vSech Bergogliovych pastoracnich, vychovnych
i politickych postoji.?! Tento silny diiraz na ,,Bozi lid* si Bergoglio uchoval nejen v roli

32 ale i b&hem svého

arcibiskupa, napi. na zasedani biskupskych konferenci v Aparecidé,
pontifikatu. Bergoglio jako fimsky biskup papez FrantiSek ve své misijni teologii navazuje na
hlavni prvky koncilni a pokoncilni misiologie, zejména na dokumenty AG, LG, EN a RM,
zaroven jim vSak pfiddva svoje origindlni chépani, coz je patrné zejména v jeho tfech
konceptech. V prvni fad¢ v otazce troji¢niho tajemstvi, které je pro FrantiSka pramenem zivého
setkani rozdilnych osob, takového setkani, které odpovida na touhu lidského srdce a zve
kazdého pokiténého k dialogu, ale také ke smifeni rozdilnosti a aktivni ucasti na spolecenstvi.
Potom v tématice ,,vychazeni“, kdy se od ,,aggiornamenta” Jana XXIII. jako otevieni se
soucasnému svétu FrantiSek posouva k vyjiti za potfebnymi na periférie; tedy tam, kde se lidé
ocitli na okraji nebo kam byli vylouc¢eni druhymi. A konecné v kiest'anské sluzbé podminéné
hlubokou virou a postojem milosrdenstvi, ktera se vzdy projevuje konkrétnim zplsobem.
V celém vérném svatém Bozim lidu, kde jsou vSichni bez vyjimky Ciniteli missio a maji tikol
toto missio ptipravovat, koordinovat a uskutecniovat, je piitomen prvotni a nejdiilezitéjsi Cinitel
— Duch Svaty.

Neméli bychom zapomenout, Ze centralita lidu v ekleziologii papeze Frantiska pfimo
souvisi s jeho myslenkou vychazeni ven (,uscita®). Jako kfestané jsme volani vychazet
k druhym nikoli jako jednotlivci, ale pfedevsim jako spoleCenstvi, jako Bozi lid, coz je téma,

kterému se budeme podrobnéji vénovat v kapitole 2.3.4.

30 Srv. LUCIANL, R, ,,La centralitd del popolo nella teologia socio-culturale di papa Francesco,” Concilium 54
(2018/3), s. 97n.

31 Napiiklad zvysil pocet knézi ptsobicich ve slumech z plivodnich osmi na dvacet $est a sam alespofi jedno
odpoledne v tydnu travil v nékteré z tamnich villas.

32 Zavéretny dokument z Aparecidy (2007) byl plodem latinskoamerické teologie, jejiz plamen nesla po dvacet
let pfedevsim argentinska cirkev, a které se podaftilo ocistit teologii osvobozeni od liberalnich i marxistickych
mysSlenek zejména diky piiklonu k chudym a jejich kultuie (pueblo fiel). Srv. IVEREIGH, A., The Great
Reformer: Francis and the Making of a Radical Pope, Henry Holt and Company, New York 2015, s. 295-
299.
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2.1.2.2.  Evangelizace spojend s misijni obnovou cirkve

Vyzva k trvalé pastora¢ni konverzi zaznéla poprvé na 4. generalni konferenci CELAM
v Santo Domingo (S.D. 30) a byla dale rozpracovana a prohloubena v Aparecidé (D4 368-370).
Ditsledkem tohoto postoje je vize cirkve, kterd je vice ,,charismaticka“ nez ,,strukturalni®, ktera
Cerpa svoji silu predevsim z Ducha Svatého a ktera povzbuzuje a sjednocuje missio tim, ze se
obraci k ,,Druhému* a pro ,,druhé®, nebot’ missio se vzdy stavi ,,mimo sebe“. Z toho vyplyva,
ze pro uskutecnéni této predstavy cirkve, kterd vychdzi, je nezbytnd pastoracni konverze
a,ucelem kazdé¢ obnovy v cirkvi musi byt misie, aby se nestala kofisti jakési cirkevni
introverze* (EG 27; srv. také EOc 25).%* Jak jsme vidéli jiz v kapitole 1.6.1.2, kdyz jsme
zkoumali hlavni misijni témata arcibiskupa Bergoglia, konverze, kterou cirkev potiebuje,
zacind prechodem od pastorace, kterd pouze uchovava a konzervuje, k pastoraci misijni
(DA 370), jez vola po neustdlém obraceni a reformé (LG 8).3* Piedpoklada to viak, Ze i cirkevni
struktury se promeéni v néstroje, které se stanou ,,pfimétenou cestou k evangelizaci soucasného
svéta spise nez k sebeprezentaci® (EG 27).%

S postojem neustalé konverze tedy velmi uzce souvisi evangelizace, kterd je pro
FrantiSka ur¢itou formou missio. Uz papez Pavel VI. otviral magisterium perspektivé
evangelizace v jejim globalnim smyslu*® a s mimofadnou pozornosti k tehdy Zivé debaté
ohledn¢ dialektiky mezi evangelizaci a lidskym rozvojem. Pozdé&ji, kdyz Jan Pavel II. vnimal
postupujici sekularizaci ,,kfestanskych zemi*, zacinal pouzivat termin ,,nova evangelizace* ve
smyslu nutnosti obnovy pitivodniho evangeliza¢niho dila cirkve. Chceme-li porozumét
charakteristikam magisteria FrantiSkovych ptedchiidcti — Jana Pavla II. a Benedikta X V1., je
tteba vidét jejich pretrvavajici piesvédceni, ze puvodni rozliSovani mezi kiestanskymi
a nekiestanskymi zemémi je stile aktualni. V encyklice Redemptoris Missio Jan Pavel IL
uvadél, ze ,,misijni ¢innost ad gentes je odlisna od pastorace véticich a od nové evangelizace

nepraktikujicich (kfest’antl) a je vykonavana v jasn¢€ vymezenych oblastech a u urcitych skupin*

33 Srv. LUCIANY, La centralita del popolo, s. 99n.

34K tématu vnitfniho spojeni mezi missio a reformou doporucuji THEOBALD, Ch., ,L’exhortation Apostolique
Evangelii Gaudium. Esquisse d’une interprétation originale du Concile Vatican I, Revue théologique de
Louvain 46 (2015/3), s. 327-334.

35 Tento smér byl nastolen jiz na konferenci v Medellinu, kterd zvala k piekonani pastorace zachovavani (pastoral
de la conservacion) zalozené na sakramentalizaci, jez ve vétSiné farnosti stale prevlada. Vnima to jako
zasadni prekazku misijni promény cirkve, nebot’ mistni cirkve dal zlstavaji zakotveny v minulosti a malo
vstupuji do dialogu se souCasnym svétem.

36 Cirkev existuje pravé proto, aby hlasala evangelium [...]“ (EN 14).
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(RM 37). V ramci tohoto paradigmatu se pohybuje i pontifikat papeze Benedikta XVI.*” Z toho
vyplyva fakt, Ze magisterium poslednich vice nez ftficeti let se ve svém pojeti ,,nové
evangelizace® obraci pfedevsim na zemé¢, které maji fecko-latinskou kulturu a dlouhou tradici
viry.*® Dnes miiZzeme spi$e pochybovat o tom, Ze situace , kiestanskych zemi* a situace naroda
riznych kultur skutecné predstavuje dvé situace ve vztahu k vife podstatné odlisné, jak veril
Jan Pavel II. Pii sledovani procenta muzii a Zen jiného nebo zddné¢ho nabozenstvi, ktefi nyni
7iji v Evropé, t&zko lze mluvit o kestanské populaci, ktera ma byt znovu evangelizovana.>’

Papez FrantiSek povazuje evangelizaci za urcujici prvek celého svého programu.
Nedava zvlastni diraz na termin ,,nova evangelizace“, protoze ,,ve skuteCnosti je kazda
autenticka evangeliza¢ni ¢innost vzdy nova*“ (EG 11). FrantiSek naléhavé vnima otiesy, které
vyvolavad migrace ve spolecnostech zalozenych na velkych kulturnich tradicich, jez jsou
dualezité pro spiritualitu lidi, ktefi v nich ziji. Migrace spolecnosti fragmentuje a dava socialni
struktue stale vice pluralitni formu, a to jak kulturné, tak nabozensky. To vysvétluje
FrantiSkovu pozornost k lidu, nikoli vSak k narodu, nybrz v teologickém smyslu Boziho lidu
s diirazem na onu velkou masu véticich, ktefi nejsou ani cirkevni, ani socidlni, ani kulturni, ani
ekonomickou elitou. I kdyZ je pozorny ke vztahu mezi evangelizaci a kulturami, nesnazi se
narodim ptipominat dilezitost vérnosti jejich kiestanské kulturni tradici. Na druhou stranu ale
nezapomene také zdiraznit, Ze poselstvi evangelia, které hlasdme, se vzdycky predstavuje
v ur¢itém kulturnim havu, a proto pak nékdy v cirkvi ,,upadame do marnivé sakralizace vlastni
kultury, ¢imz mizeme davat najevo spiSe fanatismus nez autentickou evangeliza¢ni horlivost*
(EG 117).

Zanosny faktor evangeliza¢niho dila povazuje FrantiSek mezilidské vztahy. S litosti nad
,»odosobnénim pastoracni péce* (EG 82), které bohuzel leckdy pozorujeme, predklada jako
idealni formu evangelizace to, co se dé&je ,,0od osoby k osob&*.*’ Kazdy, kdo evangelizuje, se

ma snazit ,,vstoupit™ do starosti ¢loveéka, ktery stoji pfed nim. Tak totiz ,,zfetelnéji pociti, ze byl

37 Ve vlastnim smyslu slova existuje missio ad gentes vici tém, kdo neznaji Krista. V §ir§im slova smyslu
hovofime o ,evangelizaci jako fadném prvku pastorace a o ,nové evangelizaci® vici tém, ktefi jiz
nendsleduji kfestanskou praxi (srv. AM 159n).

38 Je ptiznaéné, Ze papez Benedikt, misto toho, aby svéfil kol ,,nové evangelizace* Kongregaci pro evangelizaci
narodu, vytvofil v roce 2013 v ramci kurie nové dikasterium — Papezskou radu pro rozvoj nové evangelizace.

39 Da se predpokladat, Ze ve stale vice multikulturni a mnoho-naboZenské spoleénosti, ktera je silné sekularizovana
a velmi citlivd na svou autonomii, by proklamovani potfeby nové evangelizace kiestanskych zemi bylo
pfijato jako nova ,kiizova vyprava“ cirkve zaméfena na znovu-pokiestansténi spoleCenského fadu a na
obnoveni pfevahy mravni autority cirkve nad statem.

40 Timto vyrazem ,,0d osoby k osob&* (it. ,,Da persona a persona‘) nazval papez FrantiSek jednu z kapitol
dokumentu Evangelii Gaudium (EG 127-129).
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vyslechnut a pochopen a Ze jeho situace byla svéiena do Bozich rukou, a zakusi, Ze Bozi slovo
skute¢n¢ promlouva do jeho zivota.” (EG 128).

Papez FrantiSek hovoii také o reformé cirkve a trva na ni, protoze je piesvédceny, ze
evangelizace musi nyni urCovat missio cirkve stejnym zptisobem ve vSech zemich, a ne jednim
zpusobem v ,,ne-kiestanskych zemich* a pak v jakési zvlastni podobé ,,nové evangelizace
v ,,zemich ktestanskych®. Je-li dnes kazda zem¢ ,,misijni zemi* a kazda lidskd dimenze je
,,misijnim izemim*, které ¢ek4 na zvést evangelia,*! pak z toho vyplyva, Ze cirkev se nemiize
vztahovat ke spolecnosti, a to ani v takzvanych ktestanskych zemich, a ziistat pfitom stale
urcovana vizi societas christiana, ktera dnes kvili riznym historickym zvratim ztratila svou
identitu. Patrné ze stejného divodu FrantiSek ve svém magisteriu téméf vibec nemluvi
o misiich, ale o poslani cirkve a velmi malo pouziva termin ,,missio ad gentes®, jelikoz pfili§
evokuje geograficko-kulturni chapani missio cirkve.

Jan Pavel II. povazoval evangelizaci za hlavni ukol cirkve a za svou ,,nejvetsi vyzvu®.
FrantiSek nyni navrhuje, aby se cirkev vydala cestou pastora¢ni a misijni konverze, ktera
nemuze nechat véci takovymi, jaké jsou, protoze dobré struktury jsou uzite¢né jen tehdy, kdyz
je v nich pfitomen zivot, ktery je oduseviiuje (EG 25-26). Papez tedy sni o pastoracni konverzi
cirkve, kterd zahrnuje reformu struktur vedenou zamérem, aby se vSechny ,staly vice

misionarskymi* (EG 27) a tém, kdo evangelizuji, navrhuje zaméfit pozornost na vztah s lidmi.

2.1.2.3.  Chuda cirkev pro chudé

Dal$im prvkem, ve kterém se projevuje hluboky, az mysticky rozmér FrantiSkovy
ekleziologie, je jeho zajem o chudé (viz téz kap. 2.4.6). Frantisktiv diiraz na téma chudoby se
netykd pouze problému socidlni etiky, ale tvoii teologicky rdmec, v némz koncipuje sviij
program evangelizace.*? Pravé zplsob, jak propojuje evangelizaci, resp. missio, se zdjmem
ochud¢ a s pozadavkem obnovy, je FrantiSkovym originadlnim pfinosem soucasné

ekleziologii.*’

4L Srv. FRANCISCUS, PP., Discorso del Santo Padre ai partecipanti al Capitolo generale dei Missionari oblati di
Maria  Immacolata, 7.10.2016  [online].  [cit.  2022-11-23]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/37fn4skw.

42 Rozhodnuti pro chudé je pro cirkev kategorii spis teologickou neZ kulturni, sociologickou, politickou &i
filozofickou.* (EG 198). Pokud jde o souvislost mezi tématem chudoby cirkve a jejim poslanim §ifit viru ve
svéte, jiz v roce 1964 byla vydana ,,Zprava o chudobé* (Rapporto presentato a Paolo VI il 19 novembre 1964
sul tema della poverta della Chiesa), kterou pfipravili koncilni otcové pattici do tzv. ,,Skupiny belgické
koleje*. Zprava podepsana vice nez 500 biskupy a pfedand Pavlu VI. 19. listopadu tvrdila, ze navrat k chudé
cirkvi neni jen projevem touhy po dokonalosti a krase cirkve a svédectvim univerzalniho kiest'anského
pratelstvi, ale nezbytnou podminkou pro samotné dé&jinné preziti kiestanského ducha. Srv. LERCARO, G.,
»Rapporto presentato a Paolo VI il 19 novembre 1964,” in Per la forza dello Spirito: Discorsi conciliari,
EDB, Bologna 1984, s. 157-170.

43 Srv. THEOBALD, L exhortation Apostoligue, s. 330.

112


https://tinyurl.com/37fn4skw

Tento postoj teologicky vychazi z odkazu na Krista** a stejné jako dfraz na lidovou
nabozenskou praxi je zakotven v tradici pokoncilni latinskoamerické teologie. Papez FrantiSek
ukazuje, ze aramejské slovo mammon, které Jezi$ pronasi v evangeliu (Mt 6,24; L 16,13),
znamena skryty poklad a ze kdyz se ekonomicka moc stane néstrojem produkujicim poklady,
které si drzi pro sebe a schova je pfed ostatnimi, ztraci jednak sviij plivodni pozitivni vyznam,
ale také vytvari nerovnost. Podobné tecky termin arpagmos, ktery Pavel pouziva v Listu
Filipanim (Fp 2,6), odkazuje k dobru drzenému zarlivé jen pro sebe, nebo dokonce k plodu
toho, co bylo ukradeno ostatnim.*’

Jako leitmotiv totiz biskupové a teologové Latinské Ameriky zdlraziiovali obzvlastni
Bozi lasku k chudym, protoze Biih se v Kristu ,,sam stal chudym* (2K 8,9) a Jezis$ vid¢l, ze je
poslan evangelizovat ,.chudé” (L 4,18). Odkazuji na motiv chudych ve dvou cirkevnich
konstitucich koncilu, kdy cirkev ukazuje obraz Krista v chudych, slabych a trpicich (LG 8)
a sdili radost a nadé&ji, smutek a strach vsech lidi, zvlasté¢ chudych a utlacovanych vSeho druhu
(GS 1, srv. 88). Teprve z této dynamiky se odviji ,,piednostni volba pro chudé®, kterou si tamni
cirkev jiz pied desetiletimi zahrnula do svého programu.*® Je tedy zfejmé, ze papez Frantisek
od pocatku povazuje rozhodnuti pro chudé za teologickou kategorii pravé proto, ze Bozi
uptfednostnovani chudych vede k rozhodnuti pro cirkev. Proto si pieje ,,chudou cirkev pro
chudé*,*’ protoze chudi nas maji mnoho co uéit, a je proto ,,nezbytné, abychom se od nich
v§ichni nechali evangelizovat® (EG 198).* Nutno dodat, Ze opce pro chudé nebylo téma
diskutované pouze v ramci CELAM a teologie osvobozeni, nybrz rezonovalo i1 v jezuitskych
dokumentech v dobé, kdy byl Jorge Mario Bergoglio provincialem argentinské jezuitské
provincie (1973-1979). Tehdejsi 32. generalni konference TovarySstva JeziSova v letech 1974-

1975 vénovala v rdmci dirazu na sluzbu vite a usili o spravedlnost celou jednu kapitolu chudym

# Jezi§ oznamil svij program jako zamér ,.pfinaset chudym dobrou zpravu® (L 4,18). Chudi v8ak nebyli pouze
ptijemci jeho mesiasského dila: prohlasil je za blahoslavené, tedy za milované svym Otcem, a jejich zivotni
podminky si vzal za vzor. Narodil se a zil jako chudy, sdilel udél chudych a pracoval v prostiedi a s nastroji
vlastnimi niz§im spolecenskym vrstvam: nebyl ani bohaty, ani mocny, ani vzdélany, ani politik, ani knéz.
Kdyz vyslal svych Dvanact na misii, nafidil jim, ,,aby si nic nebrali na cestu, jen htil: ani chleba, ani mosnu,
ani penize do opasku; aby $li jen v sandalech a nebrali si dvoje Saty* (Mt 6,8). Srv. DIANICH, S., Di fronte
all’altro: La missione della Chiesa, San Paolo, Cinisello Balsamo (MI) 2022, s. 357n.

45 Srv. FRANCESCO, P. ,,Prefazione di Papa Francesco,* in MULLER, G., Povera per i poveri: La missione della
Chiesa, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2014, s. 6n.

46 Jiné cirkve, jako naptiklad némecka, tuto prednostni opci pro chudé dokonce piijaly v roce 1997 ekumenicky
v socialnim slovu cirkvi pro budoucnost v solidarité a spravedlnosti (Fiir eine Zukunft in Solidaritit und
Gerechtigkeit).

47 Srv. MULLER, Povera per i poveri; stv. téz KASPER, Papa Francesco, s. 95-103 (kapitola ,,Una chiesa povera
per i poveri®).
48 Srv. SIEVERNICH, Das theologishe Profil, s. 27.
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(kap. ,,Solidarita s chudymi®, ¢l. 47-51).% Zaznéla zde slova, ktera bude pozdé&ji jako papez
FrantiSek v podobném duchu citovat ve svych dokumentech: ,,Budeme-1i mit trpélivost, pokoru
a odvahu chodit s chudymi, nau¢ime se z toho, co maji oni, a nau¢i nas, co miizeme udélat,
abychom jim pomohli. Bez této namahavé cesty bude mit nase tsili pro chudé piesné opacny
ucinek, nez jaky zamyslime, pouze jim budeme branit ve vyslySeni jejich skute¢nych potieb a v
ziskéni prostiedkii ke zméné jejich vlastniho osudu, osobniho a kolektivniho.*>°

FrantiSek se chce v chudych setkat s Kristem, ba pfimo dotknout se Krista (EG 270).
Cirkev je télem Kristovym, proto se v ranach druhych dotykdme Kristovych ran: ,,Cokoli jste
udé¢lali jednomu z téchto mych nejmensich bratii, mné jste udélali* (Mt 25,40) . Je to mysticky
zpusob vidéni (EG 87, 92), ktery pfipomina FrantiSka z Assisi, jenZ na zacatku své duchovni
cesty objal malomocného, a pfipomind také zkusenost povolani Matky Terezy z Kalkaty, ktera
do svého klastera pfivedla umirajictho muze.’! Ve chvili, kdy se totiz za¢iname chovat
k chudym na osobni trovni, tak se od nich také za¢iname nechat evangelizovat. A v chudych
muzeme najit nékteré hluboce kiest'anské hodnoty: spontanni pozornost pro druhého, schopnost
vénovat ¢as druhym a starat se o n¢, schopnost pfinaset pomoc druhému bez ohledu na ¢as nebo
obéti. Stojime zde tedy pred vyzvou pastoracni konverze, kdy se cirkev musi obracet na
chudé.’?> Casta absence skuteéného svédectvi vérnosti idedlu evangelni chudoby je pak

v dtisledku jednou z piekazek, aby mohlo byt evangelium dnes lidmi pfijimano. >

2.1.2.4.  Synodalita a Duch Svaty

»dynoda je jméno cirkve®, fika papez FrantiSek a cituje pifitom slova svatého Jana
Zlatotstého.>* Dale dodava, Ze ,,cesta synodality je cestou, kterou Bith o¢ekava od cirkve tfetiho
tisicileti“. To konkrétn¢ znamena nasledujici: ze v cirkvi, ,,jako v obracené pyramidg¢, je vrchol
pod zékladnou®; Ze ,,jedina autorita“ je autorita JeziSova a je to ,,autorita sluzby*; ze synodalni
cirkev je cirkvi naslouchajici. ,,Naslouchat Bohu, az do té miry, ze spolu s Nim slySime volani
lidu; naslouchat lidu, az budu vdechovat vili, ke které Biih vola.“> Italsky teolog Pietro Coda

se domniva, ze v synodalit€ jde o to predstavit si, jak institucionaln¢ inkarnovat vérnost Tradici,

4 Srv. SOCIETAS IESU, ,,Our Mission Today: The Service of Faith and the Promotion of Justice,* in Decrets of the
General Congregation 32 (1975) [online]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/2fsn93rb.

30 Tamtéz, ¢l. 50.

S1'Srv. KASPER, Papa Francesco, s. 67.

52 Srv. LUCIANL, La centralita del popolo, s. 101n.
53 Srv. DIANICH, Di fronte all'altro, s. 359.

34 Srv. FRANCISCUS, P., Discorso del Santo Padre Francesco. Commemorazione del 50° anniversario
dell’istituzione del Sinodo dei vescovi, 17. 10. 2015 [online]. [citovano 2022-10-29]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/2s3zshep.

3 Tamtéz.
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ekleziologii Boziho lidu a spolecenstvi Druhého vatikanského koncilu, a touto cestou jit.*°

Nemeéli bychom proto uvazovat pouze o kanonické otdzce a procesni praxi diecéznich nebo
provincialnich synodd, ale spiSe se mizeme divat na synodalitu jako na vSudypiitomného
a trvalého ducha, jako na styl byti cirkve, ve které JeziSovi ucednici kraceji spole¢ng.>” Je to
piedevsim proces reformy, a pied tim jeSté osobniho obraceni, ktery ,,vyZaduje Cas, trpélivost,
nasazeni v§ech, formaci.*>® Papez ukazuje, Ze vyzva k misijnimu obraceni (EG 30), se kterou
se obraci jak na partikularni cirkve, tak na farnosti, se jiz miZe opirat o synodalni praxi, kterou
je tfeba podporovat a usnadiiovat. Jako prvni v tomto procesu vSak nechce strukturalni reformy,
nybrz obnovené usili kiestanti o missio cirkve, které vychazi z osobni zkuSenosti radosti
z evangelia, jehoZ jednim z privilegovanych prostiedki je naslouchani Bozimu slovu.*® Carlos
Maria Galli tvrdi, Ze teologie synodality vstoupila do nové faze,®® a ze v tomto piechodu hraly
dalezitou roli rtzné vlivy: uceni Druhého vatikanského koncilu, pokoncilni synodalni
zkusenost, nedavny vyvoj ekleziologie, magisterium papeze Frantiska a dokument Synodalita
v Zivoté a poslani cirkve (SVMC) vydany Mezinarodni teologickou komisi.®!

Nelze oddélit Frantiskiv diraz na synodalni cirkev od jeho osobni zkusenosti a pivodu.
Jiz v roce 1950 piisel Yves Congar s tvrzenim, ze mnoh¢ reformy vychdzi z periférii a jsou

pozdgji potvrzeny centrem.®? V poslednich padesati letech cirkev v Latinské Americe, oblasti,

6 Srv. CODA, P., ,,La Chiesa é il Vangelo“: Alle sorgenti della teologia di papa Francesco, Libreria Editrice
Vaticana, Citta di Vaticano 2017, s. 115. Literatura k tématu synodality je bohata, doporucuji nékteré zékladni
studie: ANCONA, G. (ed.), Dossier Chiesa e sinodalita, Velar, Gorle 2005; BATTOCCHIO, R. — NOCETI, S.
(eds.), Chiesa e sinodalita: Coscienza, forme, processi, Glossa, Milano 2007; RUGGIERL, G., Chiesa e
sinodale, Edizioni Laterza, Bari 2017; AA.vV., ,,La synodalité de I’Eglise,“ Actes du 26° colloque des RSR
(Paris, 8-10 novembre 2018), Recherches de Science Religieuse 107 (2019/2); CODA, P. — REPOLE, R. (eds.),
La sinodalita nella vita e nella missione della Chiesa, Dehoniane, Bologna 2019; BATTOCCHIO, R. —
TONELLO, L. (eds.), Sinodalita: Dimensione della Chiesa, pratiche nella Chiesa, Messaggero, Padova 2020;
CALABRESE, G., Ecclesiologia sinodale: Punti fermi e questioni aperte, Dehoniane, Bologna 2021;
SARTORIO, U., Sinodalita: Verso un nuovo stile di Chiesa, Editrice Ancora, Milano 202; RUCCIA, A.,
Sinodalita e missione: Per una nuova evangelizzazione, 11 Pozzo di Giacobbe, Trapani 2022; LUCIANL, R.,
Synodality: A New Way of Proceeding in the Church, Paulist Press, New York 2022.

7 Termin ,,synoda‘ je odvozen od dvou feckych slov cOv [syn] = spolu, 686¢ [hodds] = cesta, jeho vyznam je tedy
»Spolecna cesta®. Pro prvni kiest'anské generace chvodog znamenala pohybovat se spolu a pak se schazet na
shromazdénich, zejména biskupskych setkanich, ktera vyjadfovala komunitu véficich.

3 CoDA, La Chiesa, s. 117.

59 Srv. FORESTIER, L., ,,Le pape Frangois et la synodalité: Evangelii gaudium, nouvelle étape dans la réception de
Vatican I1,* Nouvelle revue théologique 137 (2015/4), s. 609.

0 Srv. GALLL C. M., , Il dono traboccante dello Spirito nel popolo di Dio: La comunione sinodale e missionaria
nelle chiese regionali,” in LUCIANI, R. — NOCETI, S. — SCHICKENDANTZ, C. (eds.), Sinodalita e riforma: Una
sfida ecclesiale. Editrice Queriniana, Brescia 2022, s. 63.

61 Jedna se o text, na kterém komise pracovala od roku 2014 do 2018, a ktery obsahuje &tyfi kapitol a mluvi nejen
o synodalité v cirkvi, ale pfedev§im o synodalité cirkve. Srv. COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE,
La sinodalita nella vita e nella missione della Chiesa, 2.3.2018 [online]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/47tse7dv. S teologickym komentafem srv. téZ CODA, P.,— REPOLE R. (eds.), La sinodalita
nella vita e nella missione della Chiesa: Commento a pin voci al Documento della Commissione teologica
internazionale, Centro editoriale dehoniano, Bologna 2019.

62 Srv. CONGAR, Vraie et fausse réforme, s. 277.
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ktera patiila spiSe k okrajovému regionu katolictvi, predvedla razny vstup do svétovych déjin
cirkve. Roku 1968 navstivil Latinskou Ameriku Pavel VI. jako viibec prvni papeZ v historii.
Vroce 2018 prvni latinskoamericky papez Pavla VI. svatofecil. Synodalni vitalita, kterou
probouzi a nabizi celé cirkvi FrantiSek, papez ptichazejici z ,,konce svéta®, je neodd¢litelna od
jeho latinskoamerické zkusenosti a od silné stopy, kterou zanechal na konferenci v Aparecidé.
Od pocatku Frantiskova pontifikatu v roce 2013 piredstavuji synodalni dynamika a pastoracni
konverze, které ob¢ vychazeji z latinskoamerické periferie, novou vyzvu k misijni obnové celé
cirkve a vice si v§imaji lidi na okraji, zejména chudych a vylouc¢enych.® Bude proto uzite¢né
vidét synodalitu na pozadi FrantiSkova chépani magisteria, coz je otazka, kterou budeme
podrobnéji studovat v kapitole 2.1.3. Podle FrantiSka je potfeba znovu objevit charisma
cirkevniho magisteria pfitomné a aktivni nejen v papezském magisteriu, ale také v magisteriu
biskupt, kteii ,.evangelizuji zvnitiku lokalnich cirkvi v jejich mnohosti a rozmanitosti.*%*
V EG 16 se papez vyjadiuje ve prospéch prekonani centralizace magisteria ve sluzbé papeze,®
a preje si, aby se papezské magisterium propojovalo s magisteriem biskuptli a zaroven, aby do
tohoto magisteria biskupli — véetné papezova — byli zapojovani také véfici laici. Synodalita tedy
muze mit jako svou prvni Urovenl pouze mistni cirkve, protoze pravé v nich se cirkev
uskutecniuje. A to, co na této urovni papez povazuje za dulezité pro reformu cirkve, je, aby
takzvané ,,organismy spoleCenstvi“ znovu ziskdvaly hodnotu a byly zakotfenény v konkrétni
realite, kterou ziji kiest'ané. Protoze vSak zadna cirkev nestoji sama, ale existuje ve spolecenstvi
s jinymi cirkvemi a s fimskou cirkvi, jsou zapottebi dalsi urovné synodality, zahrnujici biskupy,
ktefi cirkvim pfedsedaji a v nichz je kazda cirkev zastoupena: jde o tiroven synodality, kterou,
technicky vzato, by bylo mozna spravnéjsi nazyvat biskupskou kolegialitou.®® Diecézni cirkve
jsou zvany, aby se zapojily do synodalniho procesu, ktery vychazi z misijniho putovani mistni
cirkve, a biskupské konference maji najit nové cesty pastoracniho spoleCenstvi. V roce 2021
existovalo jiz ¢trndct mezinarodnich organismii (rady, federace, asociace, shromazdéni,
sympozia), které spojovaly riizné biskupské konference. Od roku 1991 se uskutecnily dvé

kontinentalni synody v Evropé, dvé v Africe, jedna v Ocednii, jedna v Asii a jedna v Americe

8 Srv. GALLL Il dono traboccante dello Spirito, s. 84. Jak ukazuje Galli, v roce 1910 Zilo 70% pokiténych katolikt
v severni Casti svéta, zatimco 30% v ¢asti jizni. Béhem sto let doslo ke ,,geokulturalni inverzi®, takze dnes
zije na severu jen 32% vSech katolikd, kdezto na jihu 68%.

% DIANICH, S., Magistero in movimento: Il caso papa Francesco, EDB, Bologna 2016, s. 64.

65 Nemyslim si ani, Ze je zapotiebi oekavat od papezského magisteria definitivni nebo kompletni slovo o vSech
otazkach, které se tykaji cirkve a svéta. Neni na misté, aby papez zastupoval mistni episkopaty pfi rozliSovani
vsech problematik, které se rysuji na jejich izemich. V tomto smyslu poukazuji na nezbytnost pokracovat
v ozdravné ,decentralizaci‘“ (EG 16).

% Srv. Cozzl, A. — REPOLE, R. — PIANA, G., Papa Francesco: Quale teologia, Citadella Editrice, Assisi 2016,
s. 119. Bez biskupské kolegiality nemtize existovat cirkevni synodalita.
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(krom¢ konference v Aparecid€¢), a v ramcitéchto prostori rozliSovani byly navrzeny
kontinentélni pastora¢ni sméry. %’

Z diivodu podpory a rozvoje synodalniho rozméru katolické cirkve papez FrantiSek
zahajil ve dnech 8. a 9. fijna 2021 synodalni proces rozdéleny do tii fazi (diecézni, kontinentalni
a univerzalni) a definoval jej v apostolské konstituci Episcopalis Communio.®® V obdobi mezi
fijnem 2021 a dubnem 2022 probéhla diecézni faze, jejimz cilem bylo oslovit Bozi lid, aby
synodalni proces probihal v naslouchani vSem pokiténym, ktefi jsou spole¢né nositeli
neomylného sensus fidei in credendo. Po diecézni fazi nasledovala do bfezna 2023 faze
kontinentalni, jejimz ucelem bylo vést dialog o textu prvniho Instrumentum Laboris na
kontinentdlni urovni a uskutecnovat dalsi rozliSovani ve svétle kulturnich specifik kazdého
kontinentu.® Nakonec nasleduje univerzalni cirkevni faze, kdy Generalni sekretariat zasle
i¢astnikéim Fadné valné hromady biskupské synody’® druhé Instrumentum Laboris. Piivodné se
méla uskuteénit v Rimé jen v ¥jnu 2023, nakonec papez Frantidek rozhodl, Ze se bude konat ve
dvou zasedanich, aby méli ucastnici synody delsi cas na rozvazovani. Prvni zasedéni prob&hne
4.-29. tijna 2023 a druhé o rok pozdéji. Tzv. ,,Synoda o synodalite* v tuto dobu jesté probiha
a je tedy prili§ brzy na jeji hodnoceni. Jiz nyni je vSak ziejmé, Ze cely synodalni proces urcitym
zpusobem nastavuje smér uvazovani, komunikace a spoluprace v ramci cirkve, podporuje
zralejsi reflexi pro dobro cirkve a koncipuje se jako ,,cesta v cesté™.

Béhem synodalniho procesu, at’ uz v mistnich cirkvich nebo v regionélnich uskupenich
téchto cirkvi, je diilezité jit cestou konverze, ktera zahrnuje ptani se, naslouchani a dialog a ktera
podporuje ucast vSech na otazkach, které se tykaji vSech. V jadru teologie i v praktikovani
synodality jsou procesy a postoje naslouchani, vedeni rozhovoru a komunitniho rozliSovani.
Duch Svaty nas vSechny vede ke smysleni novym zplsobem, ktery je otevieny, dynamicky
a vztahovy. Kazda institucionalni forma synodélniho rozliSovani se mé otevirat ,,novosti®
Ducha Svatého, coz také znamend rozvijet dialog, dokud se nenajdou cesty k piekonani
protichtidnych nazori, a zarovein zamezovat tomu, aby se rozdilnosti staly rozdélenim nebo

vedly k polarizaci.”!

7 Srv. GALLL /I dono traboccante dello Spirito, s. 83.

%8 Srv. FRANCISCUS, PP., Episcopalis Communio (Apostolska konstituce o Biskupské synodé z 15. 9. 2018) in A4S
110 (2018, n. 10), s. 1359-1378.

% Kontinentalni setkani synody za evropsky kontinent se uskute¢nilo v Praze 5.-12. 2. 2023.
70 Biskupska synoda je cirkevni organ ustanoveny v roce 1965 papezem Pavlem VI. Za téméf 60 let se synoda
seSla sedmadvacetkrat.

"' Novost daru Ducha svatého, ktera pfinasi kreativni a nepfedvidatelné piekonani odlisnych pozic, jez se zdaji byt
netesitelné, nazyva papez FrantiSek ,,pretékanim Ducha svatého (it. traboccamento). Srv. GALLI, Il dono
traboccante dello Spirito, s. 87 a 90.
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2.1.2.5. Ekumenismus a naboZenska svoboda

Ekumenismus je jako téma, které bylo podrobné teologicky zkouméno zejména béhem
Druhého vatikdnského koncilu a v letech po ném.”” U papeze Frantiska je ekumenismus tizce
spojeny s otdzkou synodality, vnitiniho obraceni a dialogu v cirkvi. Dokument SVMC vydany
Mezinarodni teologickou komisi, ktery je z teologického hlediska na vysoké urovni, ukazuje
zpusob byti cirkve, ktera ekumenicky proziva zménu epochy. ,,Synodalita [...] stoji v centru
ekumenického usili kfestanl, protoze predstavuje pozvani ke spolenému kraceni na cesté
k plnému spoleCenstvi a protoze nabizi chdpani a zkuSenost cirkve, ve které¢ mohou najit své
misto legitimni rozdilnosti v ramci vzajemné vymeény dari ve svétle pravdy.«’

Je zapottebi uznat, Ze pravoslavné cirkve, jejichz ekleziologie je zaloZena ptedevsim na
lokalnich cirkvich a eucharistii, udrzely synodalni charakter 1épe nez katolicka cirkev, ve které
vzdy existovalo napéti mezi na jedné stran¢ synodalnim a komunidlnim rozmérem a na druhé
stran¢ papezskym primatem. Druhy vatikansky koncil sice prvni rozmér posilil, aby jej 1épe
koordinoval s druhym, pfesto vSak, jak fika papez FrantiSek v EG 246, ,,v dialogu s naSimi
pravoslavnymi bratry mame my katolici moznost se naucit néco o vyznamu biskupské
kolegiality a jejich synodalni zkusenosti.“’* Jde o ekumenickou logiku ,,vymény dart (srv.
UUS 28), ktera bere vazné skuteCnost, ze kazda cirkev uchovala z kiestanského pokladu
néktery prvek pro dobro vSech (UR 4). Proto i FrantiSek dospiva k podobnému piesvédceni jako
Hervé Legrand, Ze budoucnost ekumenismu je nemyslitelna bez rozvoje synodality v katolické
cirkvi.”> Papez to vyjadiuje nasledovné: ,.JJsem piesvédéeny, Ze v synodalni cirkvi mlze
vykonavani petrinského primatu ziskat vice svétla. Papez nestoji nad cirkvi, ale uvnitf ni jako

pokitény mezi pokiténymi a v rdmci biskupské kolegiality jako biskup mezi biskupy povolany

72 Srv. napt. CONGAR, Y., Chrétiens en dialogue. Contributions catholiques a l'eecuménisme, Les Editions du Cerf,
Paris 1964; BALTHASAR, H. U. von, Einfaltungen: Auf Wegen christlicher Einigung, Kosel, Miinchen 1969;
RAHNER, K., ,,Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit,” in TENTYZ, Sdmtliche Werke, 27: Einheit in

studii MOHLER, J. A., Unity in the Church, or, The Principle of Catholicisme. Presented in the Spirit of the
Church Fathers of the First Three Centuries, The Catholic University of America Press, Washington (D.C.)
1996. Uzitetna muze k tomu tématu byt rovnéz studie MARTINEK, M., Prrehled kiestanskych cirkvi a jejich
aktivit v CR, Portal, Praha 2016.

3 SVMS, ¢l. 9.

7 SARTORIO, U., Sinodalita: Verso un nuovo stile di Chiesa, Editrice Ancora, Milano 2021, s. 70n. Jedna se
o jediné misto v prvni apostolské exhortaci papeze Frantiska, kde pouziva termin ,,synodalita®.

75 Srv. LEGRAND, H., ,,La sinodalita al Vaticano II e dopo il Vaticano II: Un’indagine e una riflessione teologica
e istituzionale,* in ASSOCIAZIONE TEOLOGICA ITALIANA (ed.), Chiesa e sinodalita, Milano 2007, s. 104-106.
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— coby néstupce apostola Pavla — fidit cirkev v Rimé, ktera ptedseda ostatnim cirkvim
v lasce. 7

Slova a gesta papeze FrantiSka usiluji o viditelnou jednotu cirkve oteviraji novou ¢ast
ekumenické cesty, zejména pokud jde o jeji kazdodenni a mistni rozmér: ekumenismus se totiz
podle FrantiSka musi stat ,,dennim chlebem* v zivoté kiest’anti, kteti jsou volani k obraceni
srdce, aby byli vZdy dobrymi néstroji v rukou Bozich. Ekumenické hnuti se zrodilo z touhy po
lep$im poznani druhého a i dnes je pfijeti rozmanitosti zakladnim prvkem, ktery charakterizuje
kiestany ve svété vydavajici svédectvi o své opravdové jednoté, kdyz piijimaji lidi na okraji
spolecnosti. ,,Jednota kiest’antii je ovocem Bozi milosti a my se musime uschopnovat k tomu,
abychom ji pfijimali s velkorysym a ochotnym srdcem [...] Abychom ucinili prvni kroky k oné
zaslibené¢ zemi, kterou je naSe jednota, musime piedev§im pokorné uznat, Ze na piijata
poZehnani si nemiizeme dé€lat narok, jsou darem a jsou nam déna, abychom je sdileli s ostatnimi.
Za druhé, musime uznat hodnotu milosti ud€lené jinym kiestanskym spoleCenstvim.
V dusledku toho bude nasi touhou podilet se na darech druhych. Kiestansky lid obnoveny
a obohaceny touto vyménou dart se tak stane lidem schopnym kracet vytrvale a sebevédomé
po cesté vedouci k jednoté. "

V ponékud $irsi souvislosti 1ze u papeze FrantiSka vnimat jesté jiny zamér, a to jeho
snahu ochranit pfed povrchnimi vyklady nauku Druhého vatikanského koncilu o nabozenské
svobodé¢ a o vztahu cirkve se svétem. Jde mu o to definitivné pfenést do katolického svédomi
uceni koncilu, které zada kiestany, aby respektovali nabozensky pluralismus i proto, Ze ,,rezim
nabozenské svobody nemalo pfispiva™ k vytvoreni idedlniho prostiedi pro Sifeni evangelia
(DH 10). Koncilni otcové méli v imyslu navrhnout vizi viry, nejen jako ptijeti pravd, jimz je

treba véfit ,,z autority samotného Boha, ktery je zjevuje®, ale jako dialog s Bohem, ktery

76 FRANCISCUS, PP., Discorso. Commemorazione del 50° anniversario del] ‘istituzione del Sinodo dei vescovi. Srv.
téZ LEGRAND, H., ,,Réformer la papauté pour servir I’unité entre les Eglises,” in Nouvelle Revue Théologique
136 (2014), s. 565-576.

77 FRANCISCUS, PP., Omelia del Santo Padre Francesco all’inizio dell’Ottavario di preghiera per l'unitd dei
cristiani.  Vespri, 18. 1. 2019 [online]. [citovano 2022-11-21]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/yck4r353. K dal$imu studiu ekumenismu papeze Frantiska odkazuji na: srv. BURIGANA,
R., L ecumenismo di papa Francesco: Il cammino ecumenico del XXI secolo, Edizioni Qiqajon, Monastero
di Bose (BI) 2019. Srv. téz D1 BUSSOLO, A., ,Francesco e ’ecumenismo: Un ,cammino irreversibile®,*
Vatican News, 25.5.2020 [online]. [cit. 2022-08-21]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/2anw9xs9.
Pokud jde o prehled stavu ekumenické teologie, doporucuji studii srv. KASPER, W., ,,La teologia ecumenica:
Situazione attuale,” in VALENTINL, D. (ed.), In cammino verso [’'unita dei cristiani. Bilancio ecumenico a 40
anni dall’Unitatis Redintegratio, Libreria Ateneo Salesiano, Roma 2005, s. 261-278. Srv. rovnéz podnétnou
studii z pohledu ¢eského ekumenismu, kde autor ptedstavuje missio jako horizont ekumenické spirituality:
SVATON, R., Duchovni cesty ceského ekumenismu: Minulost, pritomnost a perspektivy, Refugium Velehrad-
Roma, Olomouc 2014, zvl. s. 458-463.
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oslovuje ,,ze své veliké lasky lidi jako pratele a styka se s nimi, aby je pozval a ptijal do svého
spolecenstvi“’® (srv. DV 2).

Na zavér této ¢asti mlizeme fici, Ze evangelizace, chudoba cirkve, synodalita i ekumeni-
smus predstavuji pro FrantiSka jeden celek, ktery chce, abychom vSichni kiestané vnimali
propojené. A tento celek ma jako posledni perspektivu missio, protoze spole¢né jsme cirkvi

JeziSe Krista, ktera je cirkvi pro poslani.

2.1.3. Papez FrantiSek a jeho pojeti magisteria

Ve srovnani s vyznamnymi prohlaSenimi papezského magisteria v minulosti se miize na
prvni pohled zdat, Ze v u€eni papeze FrantiSka nenajdeme zadné zasadni inovace. Nejprve je
potieba demystifikovat ur¢ité malebné aspekty, které média vyuzivaji k tomu, aby reagovala na
povrchni zvédavost vefejnosti. Pii pozorn€jsim a hlub§im zkoumani objevime, ze ve
FrantiSkov¢ magisteriu je nového docela dost a je uzitecné sledovat, jak mohou byt dalezité
nékteré vlastnosti ¢i temperament konkrétniho ¢loveéka, protoze predstavuji vznik ur€itych linii
ktestanské spirituality, které byly diive skryty a které¢ papez nyni piedklada jako vhodné pro

piedstaveni viry v nasi dob&.” V nésledujicich kapitolach nabidneme nékolik hlavnich prvk.

2.1.3.1. Zména celkového pristupu

Bavime-li se o magisteriu, vétSinou mame na mysli autoritativni uceni, které¢ definuje
pravdy viry a mravil a orientuje svédomi a zivot Boziho lidu smérem k pravdé, kterd se stale
vice vzdaluje omylu. Bylo tomu tak zejména v nékterych cirkevnich epochach, kdy
magisterium meélo hlavné bojovat proti herezim a definovat dogmata. Je to sice i nadéle jedna
z funkci magisteria, které ma rizné stupné, od magisteria ex cathedra az po magisterium fadné
a mimotadné, a stale existuje tendence ztotoznovat papezské magisterium s jeho vyjadienimi
dogmatického charakteru. FrantiSek neodmité toto hledisko a vyjadieni magisteria doktrinalni

povahy najdeme i u ného.?® Avsak interpretuje magisterium i v jiném smyslu — jako udeni

78 DIANICH, S., ,,U¢iteljstvo Pape Franje — Nove perspektive,” Rijecki Teoloski Casopis 48 (2016/2), s. 342.
Dostupné téz na: https://hrcak.srce.hr/177607.

7 Srv. Tamtéz, s. 330.

80 Nap#. Placuit Deo, dopis Kongregace pro nauku viry z 22. 2. 2018, dale opakovand upozornéni papeZe na
nebezpeci ,,neopelagianismu” a ,,neognosticismu” (srv. EG 94), anebo zména ¢lanku 2 267 Katechismu
katolické cirkve ohledné trestu smrti z 1. 8. 2018.
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vykonavané tim, kdo ma povéteni ucitele (magister) — tedy blize ptivodnimu vyznamu slova.
A to znamena klést otazky, otvirat horizonty, navrhovat sméry &i aktivovat procesy.®!

Tento piistup FrantiSkova magisteria pravdépodobné dezorientuje ty, ktefi jsou zvykli
hledat jistoty a definice, jasné hranice mezi dovolenym a nedovolenym. Ale nuti ¢lovéka rast
v hledani, nuti BoZi svaty a vérny lid kracet z podnétu Ducha,®? nikoli pouze s vyzbroji nauky,
ktera mlze také znacné tizit. Vice nez ,,srovnavani pravd“ je proto tfeba snazit se intuitivné
vytusit hlavni popud FrantiSkova magisteria. Budeme-li porovnavat jeho vyroky, mizeme
nekdy najit ur¢ité nesrovnalosti, ale pokud porozumime vnitinimu motivu, objevime jejich
autenticky vyznam. Pfistup papeze Frantiska je tedy odliSny od ponékud ptisné vize papeze
Benedikta X V1. nebo nékdy az bojovného stylu Jana Pavla II. Je to styl pozitivniho a radostného
¢loveka, ktery si zaroven uvédomuje tézkosti nasi doby, a opousti tradi¢ni apologetiku
sméiujici k obrané cirkve pred jejimi kritiky. Odvazné odsuzovani Spatnosti cirkve sice neni
v dé&jinach cirkve a papezského magisteria novinkou, ale u FrantiSka vyrazné vystupuje do
popiedi ,,desakralizace* postavy nejvyssiho pontifika, kterou ztélesnuje tim, ze se védome
vydava za ,,normalniho* kiest'ana Zijiciho uprostfed Boziho lidu, nikoli ,,nad nim‘ nebo ,,pfed
nim*“.3} Uz Pavel VI. vytvofil uréity precedens, kdyz v prosinci 1965 pii ukonéeni Druhého
vatikanského koncilu nevidél potiebu vyslovit zadné anathema, ale jako model spirituality
konciciho koncilu nabidl novozdkonni ptibéh o Samaritanovi (L 10,30-37). Celkovy postoj
Pavla VI. byl velmi optimisticky a dialogicky, ¢imz koncilu ziskal sympatii a nédklonnost,
zejména ze strany $irsi vetejnosti. Pontifikat papeze FrantiSka se pohybuje v podobném duchu.
Téhoz zaméru vsak lze dosdhnout riznymi pfistupy a pravé na pozadi raznych ptistupti

a zpusobil je tfeba vnimat ,,novinky* magisteria papeze Frantiska.

2.1.3.2.  Slovnik, zpiisob mluveni a gesta

Jiz v roce 1999 znepokojoval arcibiskupa Bergoglia proces inflace a ,,vyprazdnéni* slov,
tedy skuteCnost, Ze slova nemaji Zadnou vahu nebo Ze jejich obsah je vyprazdnén. Proto se pak

do nich podle néj nemize vtélit ani Kristus. Bergoglio je skvély komunikator. Ne proto, ze by

81 Srv. VISOLI, M., ,,I1 Pontificato di Papa Francesco. Il Magistero,* in LX Corso di specializzazione in informatica
religiosa: Pontificia Universita della S. Croce, 14.5. 2021 [online]. [cit. 2023-01-19]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/5852a2kj.

82 Nestojim o to, abych vam fikal, co mate délat, protoZe vSichni vime, co od nas Pan 74ad4. Radé&ji se vracim
k onomu usili — staroddvnému a vzdy novému — pfemitat o cestach, po kterych mame jit, o pocitech, které je
potieba si uchovat, kdyz pracujeme, o duchu, se kterym mame jednat. FRANCISCUS, PP., Discorso del Santo
Padre. Incontro con i vescovi degli Stati Uniti d’America, Cattedrale di San Matteo, Washington, D.C., 23.
9. 2015 [online]. [cit. 2023-01-21]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/ycxcunpa.

8V duchu zndmého vyroku sv. Augustina: ,,Pro vés jsem biskupem, s vami jsem kiestanem®, Sermones 340, 1
(PL 38, 1483).
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uplatnoval néjaké specialni strategie, ale proto, Ze se citi svobodny v byti 1 v komunikaci. Jeho
poselstvi je tak schopné zasahnout lidi bezprostfednim, pfimym a intuitivnim zptsobem a jeho
schopnost komunikace je zakofenéna v pastoraéni zkuSenosti a ve ,,zkrouceni* téla a slova.®*
V tom smyslu, Ze jeho autorita neni nikdy vyjadiena strnule na zplisob kamenné sochy, ale
1 jeho vlastni télesnost je ,,zkroucena®, nevyvazena a naklonéna k partnerovi. Nékdy se dokonce
zda, ze sam ztraci rovnovahu. Pokud jde o ,,zkrouceni slov, papez FrantiSek rad pouziva
slovesa, ale také neotfelé obrazy a neologismy, ¢imz jeho jazyk ztraci formalnost. Nékdy uziva

W

neobvyklou vyslovnost italskych slov ve form¢ nareci, které mu vyvstavaji v mysli diky paméti
svych predkt, zejména své babicky. Jednim slovem: vytvaii autentickou, uvolnénou a efektivni
komunikaci.

Jeho jazyk je radikalné ,,ordlni“, protoze je radikalné pastoracni. I pisemna reflexe je
u n¢ho urcitou formalizaci textu, o kterém uvazuje v ramci rozhovoru. Papez proto spiSe nez
»komunikaci“ vytvaii ,,komunikacni udalost”, kterou dale rozviji a na které miize mit partner
aktivni Gicast.® Je zde tedy radikalni ,,oralnost* Bergogliova slova: dopis, korespondence, psané
slovo, to v§e ma v sob¢ kofeny ,,oralnosti*, kterd je Casto matetska a milosrdna. Pro papeze
Frantiska je totiz kazatel pfedev§im matkou mluvici prostym ,,matefskym* jazykem, ktery ma
ma ,,pfichut’ matefstvi“. Jednoduchost slova ale nesmi byt na ukor jeho srozumitelnosti, aby se
nevystavovalo riziku, ze ptjde o prazdné feci.

Na otazku, jak se da pfizpisobit jazyku druhych, aby mohli byt osloveni Bozim slovem,
odpovida FrantiSek v Evangelii Gaudium, ze ¢lovek jim musi ,,hodné naslouchat, je tieba se
ucastnit [jejich] zivota a ochotné jim vénovat pozornost (EG 158). Papeziv jazyk je velmi
jednoduchy, bezprostfedni a srozumitelny, protoze vychazi z zivota v neustalém kontaktu
s lidmi. FrantiSek mluvi jazykem zivota a viry, a byva také nepochopen, ponévadz nepostupuje
presné¢ danymi logicko-formalnimi argumenty. On vSak nemda v imyslu vydavat tiskova
prohlaSeni nebo potadat teologické piednasky. Chce otvirat dialog. Ti, kdo jej obvinuji
z nejednoznacnosti, nepochopili existencialni ,,ptidu®, na niz se jeho diskurz pohybuje. Pravé
na pifimém, autentickém vztahu spociva pronikavost a novost jeho pteddvani poselstvi.

V posledku vSak Bergoliovo mluveni hledd samotny horizont moznosti komunikovat lidem

o kirestanstvi a o Kristu. V nésledujici kapitole uvidime, jaké k tomu pouziva formy. 3¢

8 Srv. SPADARO, A., ,,Un ,dizionario‘ di Francesco? Prefazione,* in TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. n.

85V této souvislosti si miizeme vS§imnout jedné véci: Papez FrantiSek a Jan Pavel II. jsou dvé& velké postavy
komunikatord, ale v ur¢itém smyslu z opa¢nych divoda. Jan Pavel II., milovnik hutnosti slova a poetické
feci, vytvarel gesta do rytmu slova. Bylo to slovo, které rozvijelo gesta a rytmus. U Frantiska je to naopak:
je to gesto, které uvoliiuje slovo a utvafi ho.

86 Srv. SPADARO, Un ,dizionario ‘ di Francesco?,s. 10n.
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Novy zpiisob prezentace cirkve naznacuji ale 1 FrantiSkova gesta. Dopliiuji a nazornéji
vysvétluji jeho hlavni teologickd témata. Je to proto, Ze zpusob, jakym véci fikd, ona gesta,
obsahuji silnou symbolickou hodnotu, skrze kterou FrantiSek vytvaii jakousi inkarnovanou
teologii. Mezi jeho hlavni gesta patii pozornost vénovana chudym, Zenska tvar cirkve, blizkost
migrantiim, jednoduchost ¢i blizkost lidem. Volba papeze Frantiska pfinesla styl gest, kterd jsou
doprovazena slovy, maji i pedagogicky vyznam, protoze predstavuji cirkevni zivotni styl, ktery

se Frantidek snazi vstipit do kazdodenniho Zivota véficich i do cirkve.®’

2.1.3.3. Homilie a mysSlenky jako forma magisteria

Z toho, co jsme zkoumali, vysvita, ze FrantiSkovym zamérem nebylo zavést rychle celou
fadu reforem cirkevniho pravniho systému, ale ze chtél v cirkvi ,,spiSe iniciovat procesy, nez
vlastnit prostory* a vést ji k ,,dlouhodobé praci bez ,posedlosti okamzitymi vysledky*
(EG 223). Papezska sluzba je vSak jiz ve skutecnosti reformovana: staci si vSimnout nékterych
novych forem jejiho uplatiiovani v kazdodenni praxi magisteria papeze FrantiSka. Samotné
slovo ,,magisterium® ve staletém teologickém chédpani oznacuje pouze papezska natizeni
a dokumenty. Ve skutecnosti jiz na konci prvniho tisicileti papezové zanechali kazani, které
pozdéji sveéii zebravym fadim. Tridentsky koncil kazatelskou povinnost pienesl i na farare

a biskupy, ale teprve od Pia IX. budou papezové zase kazat.®

Dnes papez FrantiSek pronasi
homilii pfi m$i za Gcasti véticich kazdy den a tyto jeho ,.homilie od Svaté Marty* piebiraji
tiskové a televizni agentury po celém svété. Mezi véficimi se jiz staly velmi oblibenymi
a sleduji je rovnéz i mnozi nekfestané.®® Nejedna se tedy o n&jakou banalitu. Soucasna praxe
kazdodenni papezské homilie znamené ndvrat papezského magisteria k jeho ptivodni formé
pastoracni sluzby, ktera potiebuje pfimy kontakt s lidmi umocnény ustnim projevem, blizkosti
a dynamikou svatosti. Navic, podle papeze FrantiSka musi kazatel také lidem naslouchat, aby
objevil to, co potiebuji slyset. Papez Rehot Veliky na konci jedné ze svych homilii fekl: ,,Dobie
vim, ze mnohé véci, kterym jsem v Pismu svatém nemohl porozumét, jsem pochopil, kdyz jsem

je polozil pied své bratry [...]. Diky vdm se uéim tomu, ¢éemu vés uéim.“%

8 Srv. ZAMITT, Francis’ Idea of the Church, s. 92n. Srv. téZ THEOBALD, Ch., Le Christianesme comme style: Une
maniere de faire de la théologie en postmodernité. Vol. I et II, Cerf, Paris 2008.

8 Na oficialnich internetovych strankach Svatého stolce www.vatican.va miizeme kromé dokumentti jednotlivych
papezi nalézt i nekteré jejich homilie, promluvy a fe¢i. U Lva XIII. najdeme nékolik feci a zadnou homilii,
u Benedikta XV. jednu homilii a 41 feéi, u Pia X. 8 feci a zadnou homilii, u Pia XI. 5 homilii a 25 fe¢i, u Pia
XII. 24 homilii a vice nez 1000 fec¢i a radiovych poselstvi, z nichz nékteré maji velkou doktrinalni dilezitost.
Od té doby zacina pocet kazani a promluv papezii vyrazné narGstat a pievladat nad dokumenty pravniho
charakteru.

8 Srv. DIANICH, Uciteljstvo Pape Franje, s. 329.

% GREGORIUS MAGNUS, PP. Homiliarum in Ezechielem prophetam libri duo 2.2.1, PL 76, s. 948n.
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Homilie tedy svym specifickym charakterem vraci papezstvi jeho svatostny rozmér.
Jestlize biskup, a to i biskup fimsky, pfijima ze svatosti svého svéceni celé charisma sluzby, jak
tvrdi Druhy vatikédnsky koncil, ma jeho munus docendi (sluzba uceni) také svatostny charakter
a nachazi své prednostni misto v homilii, ,,ktera je soucasti liturgického ukonu* (LG 21, 27,
SC 52). Nem¢lo by se zapominat, ze liturgické slaveni neni ledajaky tikon, ale vrchol a pramen
celého Zivota cirkve, a tedy 1 papezské sluzby. Kiest'an se stava papezem pravnim aktem volby,
ale ze svatosti svého biskupského svéceni ¢erpa charisma své sluzby, které, pokud byl zvolen
fimskym biskupem, bude uréeno i pro vieobecnou cirkev.’! Pravni akt, jako naptiklad papezsky
dokument, ze své podstaty nebere ohled na meziosobni vztah: jurisdikce plati i na dalku a mtize
se vykonavat i prostfednictvim delegovani. Naproti tomu liturgicky akt se d&je vzdy a pouze na
zéakladé fyzické blizkosti protagonistt liturgického slaveni.®?

Tento zplsob vykonavani magisteria, nikoli dekretem, ale ustni formou, ktery zacal
onim prvnim papezskym oslovenim véficich na svatopetrském namésti ,,Dobry vecer” po
Bergogliové zvoleni fimskym biskupem 13. bfezna 2013, umoziiuje (na rozdil od dokumentu)
pifimé osloveni lidi z masa a kosti. Je také schopen oslovit ty, ktefi spolu slavi liturgii,
a predlozit jim Bozi slovo srozumitelnou formou a zptisobem odpovidajicim konkrétni situaci,
v niz se lidé nachazeji. Umozinuje vSak rovnéz, aby papeze slySeli jak kiest'ané, kteti jsou vici
autorité cirkve podeztivavi, tak také 1idé nevétici. Na zaklade¢ této zkuSenosti mize FrantiSek
fict biskuptim: ,,Je jasné, ze Jezi$ Kristus nechce, abychom byli knizaty s pohrdavym pohledem,
ale muzi a zeny lidu“ (EG 271). Tak jako vSichni muzové a Zeny kiestanského lidu, maji
1 biskupové (véetné papeze) povinnost sdélovat viru nevéficim; je proto nemyslitelné, aby se
tak délo pouze prostiednictvim vydavani dekretti a definovanim ¢lanki viry. Papez, ktery
kazdodenné evangelizuje hldsanim o Kristu i lidem na okraji a “cizinciim” v cirkvi, nemohl tuto
sluzbu vykonavat pouze pomoci definic, dekrett a ,,motu proprio*, ale déla to svymi proslovy,
rozhovory, ustnim kazanim a kazdodennimi homiliemi, ve kterych ¢te Bozi slovo a nechava je
sestoupit do srdci mnoha lidi a diky prostfedkiim socidlni komunikace se dostava i k nevéticim.
Jedna se zejména o FrantiSkovo pouzivani aplikace Twitter, kdy diky kratkym zprdvam na svém
profilu @Pontifex nejcasteji mluvi o néznosti a milosrdenstvi nebo o ochrané stvoieni a celého

lidstva, ale také dékuje za podporu a prosi o modlitbu za sebe.”?

%l Severino Dianich k tomu fik4, Ze etba Pisma a homilie jsou svétosti ve svétosti, protoZe ¢in se zde stdva udalosti
samotného Boha, ktery mluvi v cirkvi. A v pfipadé Rimského biskupa, jeho specifické charisma, které ma
diky sedes apostolica od svatého Petra, ¢ini jeho kazani, se kterym se obraci na cirkev béhem eucharistické
slavnosti, pravym a skute¢nym magisterium vseobecné cirkve. Srv. DIANICH, Magistero in movimento, s. 59.

92 Srv. Tamtéz, s. 60.

% Srv. DI RUBBO, D., La radice del Pontificato di Benedetto XVI e il carisma del sucessore Papa Francesco,
Europa Edizioni, Roma 2014, s. 83, 92-94.
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FrantiSkova vaSen pro piimy kontakt s lidmi, pro kazdodenni homilie a pro dialog skrze
nové komunika¢ni kanaly nejsou vSak jen projevem pastoracni horlivosti otce Bergoglia, ale

rozhodujicim znamenim obratu ve vykonu papezského magisteria.**

2.1.3.4.  Pastoralni neznamend ,,nedoktrinalni

Bergoglio se ve svém pojeti magisteria vzdy branil rigidnimu rozdélovani na
»pastordlni“ a ,,doktrinalni“. Odvolaval se pfitom na koncilni texty a dokument z Aparecidy,
v nichZ ,,pastoralni* nestoji proti ,,doktrindlnimu®, ale zahrnuje ho,”> a nejedna se pfitom ani
o pouhou praktickou aplikaci teologie: ,,pastoralita totiz podle né&j spociva ve vztahu, ktery
spojuje dohromady uceni a Zivot.”® Celému magisteriu arcibiskupa Bergoglia i papeZe Frantiska
dominuje od pocatku jeho pastoracni starost o lidi, a podle toho voli vhodny styl a formu, jak
jsme vidéli v pfedchozich odstavcich. Proto se zajem FrantiSkova u¢eni nezamétuje predevsim
na abstraktné doktrinalni pravdu, ale na podporu zivota Boziho lidu, pochopeni jeho otazek,
nejistot, dokonce 1 rozpord. ,,Pastoralni* pro néj neni protikladem k ,,doktrindlnimu®, jako by
to byly dvé véci, které se pohybuji po rtiznych kolejich (pastyfi by mohli fici: ,, Teologové
vymysli svoje pravdy, které pro zivot nejsou k nicemu*; teologové by mohli fici: ,,Ale jakou
vyzivu davaji pastyii Bozimu lidu, pokud nenaslouchaji odrazu viry v kiest'anském zjeveni?*).
Pro Frantiska pfedstavuje pastorace humus-ptidu nebo také dech teologické reflexe, ktera jinak
umird bez zemé, v niz by zapustila koteny, umird bez dechu, ktery by ji umoznil zit. Bylo by
tedy kratkozraké a nespravné se domnivat, Ze se FrantiSkovo magisterium nezajima o teologii.
Jeho horizontem je uceni, které ,,funguje* pouze tehdy, pokud se okamzité stava zivotem, pokud
piijme Zivotni otazky bez snahy na n¢ okamzité odpovédét, pokud uvitd vyzvu interpretovat
dneSek soucasnymi existencidlnimi kategoriemi, nikoli s nostalgii starych klica, které jiz
neoteviraji zadné dvere.”’

Uvedeny postoj samoziejmé zahrnuje vymysleni novych jazykovych forem a novych
literarnich zanrt vhodnych pro odliSnou oblast komunikace, kdy pastyii mluvi k véficim,
pastyii mluvi mezi sebou a cirkev mluvi ke svétu. Proto také i teologicka reflexe potiebuje najit

nové parametry pro primétenéjsi vyklad téchto rozdilnych vztahovych dynamik v ekleziologic-

% Proto také papez FrantiSek vénuje ve své apostolské exhortaci homilii znaénou pozornost (EG 135-159) a nabada
knéze k poctivé ptiprave svych homilii, které¢ by nemély byt pfednaskami z filosofie nebo teologie. Mély by
trvat 8-10 minut a obsahovat jednoduse zapamatovatelnou myslenku nebo obraz, jak ekl papez ucastniktim
mezinarodniho vzdélavaciho kurzu pro diecézni zodpovédné za liturgii. Srv. FRANCISCUS, PP., Udienza ai
partecipanti al corso del Pontificio Istituto S. Anselmo per responsabili diocesani delle celebrazioni
liturgiche, 20.1.2023 [online]. [cit. 2023-01-27]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/2a2jcedb.

9 Srv. GALAVOTTI, Jorge Mario Bergoglio, s. 79.
% Srv. SIEVERNICH, Das theologishe Profil, s. 21.
97 Srv. VISOLI, Il Pontificato di Papa Francesco, s. 3.
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kém ramci, ve kterém Slovo a svatost vytvaii a udrzuje cely institucionalni systém. Italsky
teolog Giuseppe Colombo na zacatku nového tisicileti poznamenal, Ze magisterium ve své
dlouhé historii stale hleda nové formy. Ty se v blizké budoucnosti budou muset podle né¢ho
rozvinout tak, aby ptekonaly své jednostranné zaméteni pouze na papezstvi, a to skrze veétsi
valorizaci biskupské kolegiality. Vzhledem k nékterym novym aspektim a formam,
prostfednictvim nichz soucasny papez vykonava svoje magisterium, by mél dnes Colombo dalsi
diivod napsat, ze magisterium muize byt vytvareno pouze postupné, ¢ast po ¢asti, diky vyuziti
zkusenosti z d¢jin a s pomoci Ducha. Z tohoto hlediska je potteba cirkevni magisterium spise
teprve utvaret, nez ze by bylo jiz hotové a vytvorené; neni totiz jen dédictvim minulosti, ale

cestuje s budoucnosti.”®

2.2, Setkani jako predpoklad missio

Nasledujici tfi kapitoly (2.2 az 2.4) nabizi hlubsi pohled na skutecnost, co je pro papeze
Frantiska vzhledem k missio skute¢né¢ zasadni, zejména pokud jde o postoje, smér a cil missio.
Setkani, vyjiti a sluzba jsou témata, kterd vystupuji do poptedi jiz diky pfedchozimu studiu
Bergogliovych textli, jeho Zivota a mySlenkovych vlivii. Sama o sob€ nejsou ni¢im novym,
avsak jejich zasazeni do souvislosti, vzajemné prolinani a propojovani s dal§imi pohledy, to vSe
na pozadi misijni perspektivy, je ¢ini dosti origindlnimi. Vystopovat pfesny pocatek uziti téchto
tii témat v Bergogliové dile neni snadné, ale je zfejmé, ze se v jeho mysleni a uceni znovu
a znovu vraceji jako v jisté spirdle, Casto vSak z nové perspektivy nebo s novymi prvky.
Zejména tyto souvislosti chceme ptedstavit v nasledujicich kapitolach. ,,Setkani“ jako prvotni
predpoklad missio, ,,vychazeni* jako nezbytna dynamika ¢i piistup missio a ,,sluzba‘“ nejen jako
klic¢ovy postoj pii jeho uskuteCiiovani, ale jako jeho samotny cil. Posledni kapitola této ¢asti
(2.5) dopliuje nase studium o prekazky, které brani uskute¢iiovani missio cirkve a o nebezpeci,
kterda mu hrozi.

Téma ,,setkani“®’ se tedy v perspektivé hledani originalnich ,,misijnich pohledi* papeze
Frantiska jevi jako vychozi bod a pocatek pro dalsi postoje a projevy nezbytné pro missio,

jakymi jsou dialog, naslouchani, pfijeti odliSnosti a otevienost vii¢i povolani.

%8 Srv. DIANICH, Magistero in movimento, s. 66. Podobnou myslenku vzhledem k cirkevni Tradici rozviji ve svém
dile uz Yves Congar, ktery tvrdi, Ze mame-li byt vérni Tradici, neznamena to jen divat se do minulosti, ale
také smérem k budouci eschatologické dob¢ a k naplnéni veskeré¢ historie. Je potfeba byt vérnymi nejen vaci
minulosti, ale také vérnymi vii¢i budoucnosti. Srv. EMILE, B. 0. T., Faithful to the Future: Listening to Yves
Congar, Bloomsbury, London 2013.

% Terminy ,,setkani®, resp. ,,setkat se“ najdeme ve zkoumanych textech celkem 367x (zkoumali jsme oficidlni
Spanélsky preklad text a Span€lské terminy ,encuentro®, ,encuentrar”, ,encuentrarse”): dokument
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2.2.1. Setkani je odpovédi na touhu srdce

Dutlezitost, dokonce potieba setkani vychéazi ze srdce, fikd Bergoglio. Pro pochopeni
tohoto tvrzeni bude uzitecné zabrousit do hlubsich vrstev teologickych myslenek a vlivl, které
na Bergoglia ptsobily. V druhé poloviné devadesatych let 20. stoleti vystupuje vedle Balthasara
a jeho ,teologické estetiky* '%° dalsi postava, ktera méla na Bergoglia silny myslenkovy vliv,

L' v némz

a sice italsky teolog Luigi Giussani, zejména pak jeho dilo Ndbozensky smys
piedstavil svou originalni ndbozenskou antropologii, koncepci ¢lovéka poznamenaného zizni
po nekonecnu. Podle Bergoglia ,se jednd o nejhlubSi a zarovenl nejsrozumitelnéjsi
fenomenologii nostalgie jako transcendentélni skute¢nosti.“! Je to néstos algos z Homérovy
Odyssey, pocit byt volan domti, zkuSenost citit se pfitahovan k tomu, co je nam nejvlastnéjsi,
co nejvice odpovida nasemu byti. Tato nostalgie a nekonecna touha ma sviyj stied, biblicky
feCeno, v lidském srdci, které je ,,znamenim Tajemstvi, tedy néceho nebo nékoho, kdo je
nekonec¢nou odpovédi. Vné tohoto Tajemstvi pozadavky S$tésti, lasky a spravedlnosti nikdy
nenachézeji odpovéd’, ktera by do hloubky uspokojila lidské srdce. Zivot by byl absurdni
touhou, pokud by tato odpovéd neexistovala. Nejen srdce Cloveéka se ukazuje jako znameni,
nybrz celé realita. [...] Pokud se vSak ptdme po téchto znamenich, je nezbytna jedna naprosto
lidskd schopnost, prvni, kterou méame jakozto muzi a zeny: udiv, schopnost divit se [...].
Existuje véta papeze Lucianiho, ktery fik4, Ze drama soucasného kiestanstvi spociva ve
skute¢nosti, Ze jsme na misto Gdivu dosadili kategorie a normy. Udiv pfedchazi viechny
kategorie, je to néco, co me otevira a vede k hledani; néco, co ve mn¢ vyvolava otazky, které si
pokladam, a umoziuje ziskat odpovéd’ [...]. A jedinou odpovédi je setkdni: pouze v setkani se
VVVVV «103

Nutno dodat, Ze podle Bergoglia pravé kiestanska moralka je odpovédi na ,,setkani‘

aprojevuje se milosrdnym objetim, jak naznaduje etymologie slova milosrdenstvi,'®*

a konkrétni sluzbou, jak budeme moct dobte vidét v kapitole 2.4.

z Aparecidy 99x; encykliky papeze Frantiska 94x; apostolské exhortace papeze Frantiska 146x; poselstvi
papeze Frantiska ke Svétovému dni misii (z let 2013-2022) 28x.

100 Srv. BALTHASAR H. U. von, Herrlichkeit: Eine theologische Asthetik, Johannes Verlag, Einsiedeln 1984-2009.

101 Srv. GIUSSANI, L., 11 senso religioso, Jaca Book, Milano 1966. Cesky pieklad: TENTYZ, NdabozZensky smysl,
Paulinky, Praha 2020.

102 BORGHESI, Jorge Mario Bergoglio, s. 271.
103 Tamtéz, s. 271.

104V gesting slovo milosrdenstvi odkazuje na ,,milé/milujici srdce. V latiné pochazi slovo misericordia od
misericors Cili ze dvou slov, misereor ,mit soucit™ a cor—cordis ,,srdce”. Tedy mit soucitné srdce, péstovat
v srdci pocit soucitu s moralni nebo materialni bidou druhych. Stejné slovo misericordia pouziva také
italstina, papez FrantiSek v textu uvadi souvislost mezi italskym misero, miseri ¢ili ,,nuzny, nuzni“ nebo
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2.2.2. Kultura setkani

Nejen setkani jako takové, ale i celkova ,kultura setkdni* je v rdmci magisteria papeze
Frantiska dulezity koncept. Setkani jako bilaterarni proces vzajemné ,,prostupnosti otevira
nov¢ horizonty a rozsifuje vnimani reality, a je proto zésadni pro vytvareni identity jednotlivé
lidské osoby i lidu. V reakci na sebe-vztahovani soucasného cloveka a projevy jeho uzavienosti,
at’ uz kulturni, politické, spolecenské ¢i nébozenské, papez vyzyva k setkani, k interakci,
k vyjiti ze sebe, k otevieni se druhému a ochoté jej pfijmout. Tedy k né¢emu, co je vzdy nejisté
a muze mit neocekavané nasledky. Kultura setkani proto vzdy vyzaduje odvahu nechat se
poznamenat, anebo dokonce zranit pfitomnosti druhého. Na druhou stranu, setkdni umoziuje
opustit nas vlastni svét s jeho kategoriemi, mit odstup od své vlastni identity, a objevovat krésu,
vznesSenost a pravdu, které nachéazi v odlisné osob¢, spolecnosti, kulture.

Kultura setkani nutné¢ vyzaduje naslouchdni druhému, jeho ndzorim, argumentaci
a hlediskim. Uznani déstojnosti druhé strany je nezbytné, aby setkdni mohlo prob&éhnout
v opravdovosti, nebot’ druhy neni pouhym piedmétem, neni néfim, ale nékym, a touzi, aby
s nim bylo podle toho jednano. Kultura setkdni existuje doopravdy jen tehdy, jsme-li ochotni
ucit se od druhého a objevovat novy svét. Novindika Francesca Ambrogetti, znalkyné
Bergogliova Zivota,'® ¥ika, ze kdyby méla vyzdvihnout jen jednu Bergogliovu pednost, byla
by to jeho pozornost k druhému c¢loveéku, jeho naslouchani a vnimavost k tomu, co druhy
potiebuje.!%® Bergoglio il uz jako arcibiskup ve velkém napéti, kterému &eli kazdy diecézni
biskup: byt schopnym a efektivnim lidrem ohromné vetejné-spoleCenské instituce a zlstat
pfitom pozornym pastyiem kazdého jednotlivého ¢loveka, ktery pottebuje jeho pomoc.

Pokud se nejednd o pouhou povrchni vyménu, ale jde-li setkani do hloubky, plsobi
skutecnou pfeménu — prestavame byt tim, ¢im jsme byli dosud, a stivame se nécim jinym. To
jisté neznamena, ze devalvujeme nebo snad zavrhneme svou vlastni kulturni, nabozenskou nebo
jazykovou identitu, ale pomuze nam to divat se na ni z jiného uhlu, z nové perspektivy. Kultura
setkéni v zddném piipadé nesmi vést k smiflivému synkretismu. Jorge Mario Bergoglio tento
synkretismus dirazné kritizuje, ponévadz redukuje osobitost kazdého individua na uniformitu
a ni¢i bohatstvi jednotlivych identit za ucelem ucinit je homogennimi. Naopak, aby mohlo

existovat setkani, musi existovat odliSnost. Je jasné, ze po setkani odliSnost nezmizi ani se

,,bidny, bidni* v prvni ¢asti slova misericordia, coz jej vede k ponékud volné jazykové interpretaci ve smyslu
dotyku ,,srdce nuzného*.

105 Ambrogetti uveiejnila spolu se Sergiem Rubinem Bergoglitiv podrobny profil v publikaci RUBIN, S.—
AMBROGETTI, F., El Jesuita: Conversaciones con el cardenal Jorge Bergoglio, sj., Ediciones B Argentina
S.A., Buenos Aires 2010.

196 Sry. IVEREIGH, The Great Reformer, s. 336.
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nerozplyne, ale proméni se a ziskd nové rozméry. Jinak by se totiz nejednalo o setkani, ale
o kolonizaci, ukofisténi ¢&i znieni druhého.'?’

Pro autora jakoZto ¢lena kongregace vénujici se mladezi je zajimava souvislost, kterou
papez FrantiSek vidi mezi kulturou setkani a sportem. Podle néj piedstavuje sport vybornou
prilezitost, jak usnadnit kontakt mezi lidmi, ktefi patfi k odliSnym kulturdm, duchovnim
tradicim a spolecenskym ¢i politickym prostfedim. Diky celku vz4jemné sdilenych pravidel,
nadseni pro hru a duchu obéti umoznuje sport interakci mezi riznymi skupinami a podporuje
tim kulturu setkani. Tvafi v tvar radikalizaci a interkulturnim ¢i interetnickym stfetim nas
papez vybizi prozivat a praktikovat sport jako misto setkani, vychovy k hodnotam a oslavy
zivota. Sport je ,,pfednostnim prostiedim, v némz se osoby setkavaji bez rozdilu rasy, sexu,
nabozenstvi a ideologie, kde muzeme zakouSet radost ze soutéZzeni za ucelem dosazeni
spolecného cile a kde se pfindlezenim do urCitého tymu sdileji tspéchy i1 piekonavaji porazky
[...]. Potfeba druhého se tyka nejen spoluhracil, ale i vedoucich, trenéra, fanouskt, rodiny,

zkratka viech téchto osob, které diky praci a tsili umoziuji ,davat ze sebe to nejlepsi‘.«!%

2.2.3. »Smilena rozdilnost*

Filosofické¢ a teologické mysleni Jorge Mario Bergoglia bylo ovlivnéno mnoha
vyznamnymi mysliteli, z nichZ jedno z pfednich mist zaujimd némecky teolog Romano
Guardini.'” V jeho udeni, zejména pak v jeho zasadnim dile Der Gegensatz (Protiklad)''°
zroku 1925, totiz Bergoglio nasel potvrzeni syntetického ¢i integralniho modelu, urcitého
katolického paradigmatu podobného tomu svému. Modelu, ktery je schopen dat zapravdu
a zaroven ,,obejmout” zakladni osobni, spolecenské a politické kontrasty, sméfujici jinak
k vyhranovani se do dialektickych kontradikci nebezpecnych konfliktt.

vvvvv

frankfurtském institutu Sankt Georgen studoval dilo Romana Guardiniho a psal o ném

107 Sry. TORRALBA, F., Dizionario Bergoglio, Edizioni Terra Santa, Milano 2021, s. 81.

108 FRANCISCUS, PP., Lettera del Santo Padre Francesco al Prefetto del Dicastero per i laici, la famiglia e la vita
in occasione della pubblicazione del nuovo documento del dicasterio: ,Dare il meglio di sé“. Sulla
prospettiva cristiana dello sport e della persona umana (1. 6. 2018) [online]. [citovano 2022-10-27]. Dostupné
na internetu: https://tinyurl.com/p85ndcdh.

199 Romano Guardini (1885-1968) se narodil ve Veroné v Italii, kdyz mu byl jeden rok, piestéhovala se cela rodina
do némeckého Mainzu. Cely zivot zil v Némecku, zemiel v Mnichové. Neni pravda, ze by Guardini stal na
pocatku Bergogliova filosofického mysleni, tam je tfeba hledat spise autory z TovaryS$stva JeziSova, jako byli
Erich Przywara, André Marc a pfedev§im Gaston Fessard. Bergoglio znal Guardiniho do roku 1986 spise jen
jako autora knih pro duchovni Cetbu.

110 Sy, GUARDINI, R., Der Gegensatz, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1925. Némecky vyslo je$t& mnohokrat,
naposledy v roce 2019.
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doktorat.!!! Jak sdm pozdé&ji uvadi, navzdory skuteénosti, ze doktorat nikdy nestihl publikovat
a obhajit, studium, které vedlo k jeho sepsdni, mu velice pomohlo pro vSe, co mélo pfijit
pozdgji, véetné apostolské exhortace Evangelii Gaudium.''> Zakladni koncept jeho
nedokoncené doktorské prace ztistal totiz navzdy jakymsi pevnym bodem a stdle pfitomnym
prvkem v myslenkach Bergogliova papeZského magisteria.'!?

Podle slov, kterd papez FrantiSek pronesl pfi jednom z rozhovord s jezuitou,
spisovatelem a novinafem Antoniem Spadarem, protiklad otevira cestu. ,,Musim fict, Zze mam
rad protiklady. Romano Guardini [...] mluvil o protikladu, ve kterém se dvé strany vzdjemné
nerusi. Nedochazi k tomu, ze by jedna strana nic¢ila druhou. Neni zde rozpor ani ztotoznéni.
Podle n¢j se protiklad vytesi na vyssi roving. I v tomto feSeni vSak ziistava vzajemné napéti.
Omezeni se piekonaji, aniz by se popiraly. Napéti zlstane, nevyrusi se. Lidsky Zivot je utvoien
protikladnou formou. A pravé toto se déje nyni také v cirkvi. Napéti se nutn¢ nevyiesi nebo
nepomine, ale neni rozporem.*!'* Od Guardiniho pfijal Bergoglio predevsim myslenku Zivota,
at’ uz osobniho nebo komunitarniho, jako nutného napéti opacnych polarit, jako napéti
protikladného, nikoli v§ak rozporného. Protiklady tvoii podle jeho ndzoru mizu konkrétniho
ziti, ¢imz ¢ini dynamickou i jeho jednotu. RozliSovani mezi protiklady neboli polaritami na
jedné stran¢é (Gegensatz) a rozpory Cili protimluvy na stran¢ druhé (Widerspruch) je velmi
dilezité, ponévadz umoziluje chapat katolické communio nikoli jako jednobarevnou zplostélou
jednotu, ale jako pohyblivou, mnohotvarnou skutecnost, ktera se uskuteciuje v dialogu a neboji
se o0 svou jednotu. Nema totiz strach pfijmout odliSnosti a plisobenim Ducha je smifit a spojit
v zZivou hudebni symfonii.

Osm zékladnich protikladfi neboli Zivotnich péld, které Guardini popsal,'!s

vytvari
neustdlé zivotni napéti a ze stfidani pold a protipoll je formovana osobni i1 spolecenska
existence Cloveéka. Protiklad neni syntézou dvou prvki v jakysi tfeti ani celkem, jehoz dvé

slozky by byly castmi tohoto celku, a uz vibec neni smésici riznych kompromisi. Jde

1 Doktorskou préaci Bergoglio sice napsal, ale uz ji neobhéjil.
112 Sry. IVEREIGH, The Great Reformer, s. 119.

13 Napiiklad v EG 224 je citace z Guardiniho eseje Das Ende der Neuzeit (Konec novovéku), kterd se nachazi
v Casti, kde papez FrantiSek predklada ctyfi kritéria, podle kterych se ma rozvijet spolecné dobro a socialni

mir (EG 217-237): 1. Cas je nadiazen prostoru; 2. Jednota ma prevahu nad konfliktem; 3. Realita je dtileZitéjsi
nez idea; 4. Celek je nadfazen Casti.

14 SPADARO, A., ,,.Le orme di un pastore: Una conversazione con Papa Francesco®, in Bergoglio, J. M., Nei tuoi
occhi e la mia parola: Omelie e discorsi di Buenos Aires 1999-2013, Rizzoli, Milano 2016, s. XIX.

5 Tyto protiklady jsou podle Guardiniho trojtho druhu. A) Kategorické intra-empirické protiklady: 1. ¢in-
struktura  (4kt-Bau), 2. plnost-forma (Fiille-Form), 3. jednotlivost-celek (Einzelheit-Ganzheit),
B) Kategorické trans-empirické protiklady: 4. produkce-dispozice (Produktion-Disposition), 5. ptvodnost-
pravidlo (Urspriing-lichkeit-Regel), 6. imanence-transcendence (Immanenz-Transzendenz); C) Transcenden-
talni protiklady: 7. pfibuznost-specializace (Verwandischaft-Besonderung), 8. jednota-mnohost (Einheit-
Vielheit).
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o naprosto novy, ptivodni a jedineény vztah. Zadny z protikladi totiz nemiiZe byt odvozen od
druhého, anebo v ném hledan. Jsou tu oba protiklady zarovei, jsou vazany jeden na druhého
a dokonce jsou myslitelné a mozné jen diky sob& navzajem.!'® Toto vzajemné bipolarni napéti
vSak neznamena dokonalou rovnovahu mezi protiklady. Jak Guardini, tak Bergoglio vnimaji
urcitou ,,idedlni prioritu®, kdy jeden pol, jeden z prvkl dvojice, je relevantnéjsi nez ten druhy.

Dostavame se tak k Bergogliové predstavé ctyi protikladl, ve které sice vychazi
z Guardiniho konceptu, ale originalnim zpiisobem jej pozméiuje.

A) Polarita: ~ PLNOST — OMEZENI
Principy: 1. Cas je nadfazen prostoru.
2. Jednota ma prevahu nad konfliktem.

B) Polarita:  IDEA — REALITA
Princip: 3. Realita je dulezitéjsi nez idea.

C) Polarita:  GLOBALIZACE — LOKALIZACE
Princip: 4. Celek je nadiazen ¢asti.

Znovu vidime stejnou zakladni perspektivu, kdy komplementarita polarnich dvojic
a principu protiklady nerusi, ale pievadi je v ,,mnohotvarou jednotu*. Tuto skute¢nost li¢i papez
FrantiSek také v exhortaci Amoris Laetitia, kde v kapitole o dialogu (4L 136-141) mluvi
0 ,,jednoté v rozdilnosti* nebo také ,,smifené rozdilnosti“. Patrné nejndzorngjsi piiklad v této
souvislosti uvadi FrantiSek ve své prvni exhortaci Evangelii Gaudium, kde popisuje model
polyedru neboli mnohosténu jako prikladu zt&lesnéné jednoty v rozdilnosti.''” ,, Modelem neni
koule [...], kde kazdy bod je ve stejné vzdalenosti od stiedu a mezi jednim bodem a druhym
nejsou zadné rozdily. Modelem je mnohostén, ktery predstavuje sbihani vSech jeho casti,
pficemz kazda znich si uchovava svou vlastni originalitu“ (EG 236). Pouze mnohostén
uchovéva svrchovanost celku, aniz by rusil polaritu jeho ¢asti.!'® Je proto vhodnym modelem
také pro pastoracni i politickou Cinnost, protoze predklada moznost shromazd’ovat a propojovat
to nejlepsi z kazdé strany v jednom celku mnohosténu. Zaroven se nabizi jako uzite¢ny princip

pro setkani riiznorodych stran a jakykoli dialog, napfiklad s nevéiicimi.!"’

116 Sryv, BORGHESI, Jorge Mario Bergoglio, s. 129.

7 Obraz ,,mnohosténu se nachazi jiz v Pracovnim dokumentu o inkulturaci vypracovaném 32. Generalni
kongregaci jezuiti jako reakce na dopis generalniho pfedstaveného P. Pedra Arrupe celé kongregaci
,»0 inkulturaci® ze 14. kvétna 1978. V 10. bodu pfedmluvy tohoto dokumentu se piSe: ,,Inkulturace, jak
vidno, je polyedrickd. Muze pouzit vyrazy n¢kdy viditelné protikladné, které nejsou ni¢im jinym nez riiznymi
aspekty stejného Ducha [...].*

118 Papez FrantiSek ,,objevil* tento model diky studiu problému globalizace pfed 15-20 roky, kdy pochopil, Ze
mnohostén nabizi vhodny model spravné globalizace, ktera umoziuje lidstvu rist a vzdy brani jedinec¢nost
osoby, lidu nebo kultury. V modelu koule spatiuje slabinu v tom, ze ve sférické kontrapozici jediné napéti,
které zGstava, je mezi centrem a okrajem, neexistuje vSak mezi jednotlivymi prvky na okraji, protoze kazdy
z nich je naprosto identicky (srv. BORGHESI, Jorge Mario Bergoglio, s. 133-134).

119 Dialog s nevéficimi zaujima obzvlasté vyznamné misto v dokumentech papeze Bergoglia. V intencich svych
dvou predchidcti — Benedikta XVI. a Jana Pavla II — navazuje interakei s filosofy, spisovateli, umélci,
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2.2.4. Setkani vede k dialogu

Dialog, jako urcitd forma setkédni, stoji v pfimém vztahu ke kultufe setkdni a tvoii
zékladni mechanismus pro feSeni napéti a konfliktd, které vznikaji v kazdém lidském
spolecenstvi, at’ civilnim nebo ndbozenském. Na pocatku dialogu je vzdy setkani, ze kterého se
také rodi prvni poznani druhého, a tento dialog je zalozen na identité jednotlivych za¢astnénych
a na vzajemné diveéte, kterd vznikd, pokud jsem schopny druhého ptijmout jako dar od Boha
a uznat, e mi ma, co fict.'?

Papez FrantiSek zduraziuje, jak jsme jiz poznali, nejen hodnotu identity, ale také
rozdilnosti. Presto vSak FrantiSek zastavd néazor, ze to, co spojuje, je vzdy vic nez to, co
rozdéluje.'?! Dialog je ur¢itou formou vymeény slov a spole¢ného hledani pravdy a nikdy by
nemél byt chapan jako soutéz nebo dialekticky souboj, jehoz cilem je presvédcCit druhého
o svém vlastnim nézoru. Pro opravdovy dialog je nezbytna ctnost pokory, schopnost uznat
limity svého hlediska a odvahu rozpoznat semina veritatis neboli semena pravdy v pozici
druhého.!'?? Vedle pokory je dalsi diilezitou podminkou dialogu mirnost, tedy schopnost
piekonat vlastni aroganci a intelektualni vychloubani se.

»Vedeni dialogu je nejhumanné;jsi zptisob komunikace®, fika arcibiskup Bergoglio ve
svém proslovu ke kiestanskym nakladateliim, a je potfeba ve vSech prostiedich zavést prostor
seridzniho a vstticného dialogu, nikoli jen formdlniho, prostor skute¢né vzajemné vymény,
ktera boii predsudky a ktera se sdili a spolecné hleda. V dnesni dobé, kdy se tikd, ze jsme sice
,»deétmi informace, ale sirotky komunikace®, vyzaduje nas dialog o to vice trpélivosti, jasnosti
a pozitivniho nastaveni vu¢i druhému. ,,Nerezignujme na nasSe vlastni myslenky, utopie,
vlastnosti &i préva, ale odmitejme narok, Ze jsou jedine¢né a absolutni.*!?

Jeden z bézné rozSitenych omyla pii vedeni dialogu je povazovat druhého za n¢koho,

koho je potieba zménit ¢i presvédCit. V dialogu ale vzdy existuji dva svobodné se vyjadiujici

basniky a mysliteli, ktefi jsou vzdaleni kiestanské sféfe. FrantiSek obohatil tento kulturni dialog predevsim
o latinskoamerické myslitele a umélce jako napt. Jorge Luis Borges, Octavio Paz nebo Mario Benedetti.

120 Srv. FRANCISCUS, PP., Discorso del Santo Padre ai partecipanti al Simposio promosso dalla Organizzazione
degli Stati americani e dall’Istituto del dialogo interreligioso di Buenos Aires, 8. 9. 2016 [online]. [citovano
2022-11-7]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/5n8an26f.

121 Sry. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 128.

122 (Jyahy Jorgeho M. Bergoglia o povaze dialogu jsou hluboce ovlivnény personalismem. Ve filosofickém
a teologickém personalismu 20. stoleti zaujima totiz dialog ustfedni misto, ¢ehoz je nazornym piikladem
napiiklad filosofie Jeana Lacroixe (1900-1989), spoluzakladatele slavného Casopisu Esprit: ,,Vést dialog
nemuze znamenat odmitat mySlenky druhého nebo je pouze jednoduse piebrat, ale vést diskusi tak, aby dialog
postupoval skrze setkani s druhym [...]. Vést dialog znamena vystavit se ani ne tak nazorim druhého, jako
spiSe vlastnimu mysleni a mozna i ztraté sebe samého.” (LACROIX, J., Historia y misterio, Fontanella,
Barcellona 1963, s. 118).

123 BERGOGLIO, J. M. El verdadero poder es el servicio, Publicaciones Claretianas, Madrid 2013, s. 70.
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subjekty, které musi byt schopné tuto svobodu dodrzovat po celou dobu dialogické vymény.
Vést dialog neznamend ani smlouvat ani dojit k néjakému zajmovému paktu za Ucelem
dosdhnout jakési prozatimni shody. Je to kraceni k pravd¢, kterd oba partnery dialogu piesahuje,
ale kterou oba touzi zahlédnout. Bergoglio chépe dialog jako zptisob vzajemného uceni se, jako
nikdy nekoncici proces, ktery partnerim dialogu, kteti se ho tc€astni, umoziuje rist. Proto je
také jednim z velkych nebezpeci dialogu fundamentalismus, ktery se projevuje tehdy, kdyz
jedna ze stran vychazi z pfesvédCeni, Zze ona vlastni pravdu, a to jednostranné a absolutné,
a domniva se, ze dialog sama nepotiebuje. Takovyto postoj skutecny dialog neumoziuje,
protoZe ten lze vést pouze tehdy, nechybi-li obéma strandm opravdova upfimnost imyslu. '%*
Zde se dostdvame k tomu, Ze ne kazdé setkani je skutecné setkani, a ne kazdy dialog je
opravdu dialogem. Bih je dialogicky ze své podstaty. Clovék je dialogicky jen tehdy,
pristupuje-li k druhému s uctou a mysli-li dialog upfimné a opravdové. Pfi své promluve
k mladym na zah4jeni Svétového dne mladeze v Panamé v lednu 2019 papez FrantiSek varuje
pted touto povrchnosti setkani a faleSnym dialogem, kdyz tika: ,,Vy, drazi pratelé, jste pfekonali
mnoho tézkosti, abyste se mohli setkat a stavat se tak opravdovymi mistry a tvlrci kultury
setkani [...], ktera nespociva v ,Cau, jak se mas? Cau, m¢j se‘. Ne, kultura setkani nés vede ke
spolecné cesté i s nasimi rozdilnostmi, ale s laskou, ke kradeni vSech po stejné cests.*!%>
Ochota jit vstfic setkani s druhymi je dilezita také pro novou evangelizaci, tedy pro
dialog s témi, ktefi ztratili svou viru a hlubsi smysl Zivota. Tato dynamika je soucasti missio
JeziSe Krista pfinaset Zivot svétu a Otcovu lasku vSem lidem. Bozi Syn ,,vySel* ze své bozské
prirozenosti a ptiSel nam naproti, aby se s nami setkal. Proto také kazdy kiestan je volan jit
naproti druhym a setkat se s nimi, vést dialog s témi, ktefi nesmysleji jako my, s témi, kteti maji
odli$nou viru nez myj, i s témi, ktefi nevetri. MiZzeme jit naproti a setkat se se vSemi beze strachu,
ze bychom snad ztratili vlastni identitu nebo se museli vzdat své konfesni ptisluSnosti, protoze

vSichni mame jedno spoleéné, Ze jsme byli stvofeni k obrazu Bozimu a k jeho podobé. %

2.2.5. Setkani s zivym Kristem

Mistem, kde se Bih sdé¢lil ¢loveku, je Jezis Kristus a setkdni s nim je vychozim bodem

a horizontem existence ¢lovéka.'?” Papez Frantisek asto zve k osobnimu setkdni s Zivym

124 Srv. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 131-132.

125 FRANCISCUS, PP., Discorso del Santo Padre. Ceremonia di accoglienza e apertura della Giornata modiale
della gioventu, Cinta Costera, Panama, (24. 1. 2019) [online]. [cit. 2022-06-23]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/5a5mk79r.

126 Sry. FRANCESCO, P., La gioia della missione, San Paolo, Cinsello Balsamo (MI), 2019, s. 77.
127 Srv. CODA, La Chiesa, s. 74.
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Kristem, pramenem zivota, protoze vidi, ze pro velkou ¢ast véficich tato skutecnost neni viibec
ziejma nebo dulezitd. Je to dano patrné rliznymi divody, které se v jednotlivych zemich
a mistnich cirkvich lisi, a které zde nemtizeme podrobné rozebirat. Zda se vsak, ze jednim ze
zékladnich problémii dnesni doby je skutecnost, ze nezname Krista. Bud’ ho nezname skute¢né
osobné, nebo se neptdme, kym vlastné je, anebo jsme na né¢j umysiné zapomnéli. Tento fakt
Franti$ek nazyva specifickym terminem ,,duchovni Alzheimer,'?

Kristus ndm dava vSechno, a my od né&j vSechno dostavame. Byt kiest'any neznamena
nic jin¢ho, nez byt otevieni Kristu. Vyznani viry v Krista nas vede k setkani s nim, a v tomto
setkani poznavame, kym opravdu je, a hlavné, kym je pro nés. Takovéto setkani s Kristem
vyvolava v nasem srdci existencialni Gzas a radost, ale také novou touhu a silu po jeho hlubsim
poznavani skrze evangelium. A evangelium nejsou jednotliva JeziSova slova, ale predev§im
osoba JeziSe Krista — celd jeho osoba a celé¢ jeho dilo spasy. Proto setkani s evangeliem je
zaroven setkanim se samotnym JeziSem Kristem a v setkani s jeho osobou se Kristovo poselstvi
stava pro nas poselstvim spasy.'?’

Sledujeme-li JeziSe v MatouSové evangeliu, tak zahajeni JeziSova missio umistuje
evangelista mezi udalost navratu jeho rodiny do Nazareta po obdobi vyhnanstvi a jeho kiest

v Jordanu, kde své veiejné poslani zahajil (Mt 4,16).13°

Kitem byl zasvécen velkému missio
svého zivota (L 3,22), na které se piipravoval jiz béhem dospivani a mladi. I JeziSova Matka
proziva své vlastni nesnadné missio, kterému fiké ,,ano*, ackoli je pIné piekazek.!*! Ve vsech
téchto pripadech je klicovym momentem setkdni — at’ uz jde o setkéni s Bozim poslem nebo
s druhymi lidmi.

Missio se v$ak netyk4 jen biblickych postav v ¢ele s Jezisem a Marii. 1*2 Papez Frantisek
zdiraziuje, ze kazdy ¢lovek, zvlasté mlady, je pozvan k naplnéni poslani na této zemi. Proto,

kdyz zaslechne Bozi volani, mél by rozvijet svoji otevienost vi¢i Ducha Svatému a nechat se

128 Srv. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 17-19. Od roku 2014 pouziva papez FrantiSek tento vyraz k oznaceni
ztraty paméti, a v disledku toho i ztraty identity. Aplikuje ho do vice rovin, napf. osobni, kolektivni,
ekologické atd. V osobni roving jde o zapomenuti vlastni identity, ztraty kofentl, vykofenéni. Clovék
zapomina, kym je, co znamena ve svété, k cemu je povolan se stat, co ma v zivote realizovat. V kolektivnim
smyslu mtize duchovnim Alzheimerem trpét zemé, spolecenstvi, narod, kontinent nebo i cirkev, a to tehdy,
pokud néktera z téchto entit zapomene na svoje poslani ve svété, na sviij ,,raison d’étre” ¢ili diivod, proc¢ byla
ustanovena.

129 Srv. AUGUSTIN, G., La Chiesa secondo papa Francesco, Paoline, Milano 2016, s. 67.
130 Srv. ChV 24.
BLSQry. ChV 44.

132 Srv. ChV 6-11, kde papeZ Frantiek i na starozakonnich biblickych postavach nabizi inspiraci pro pochopeni
missio. Napiiklad Saul je povolan Hospodinem, aby naplnil své poslani (1S 9,2), podobné i Salomoun, ktery
si ve své mladické odvaze vyprosuje moudrost pro své poslani krale (1Kr 3,7). Anebo prorok Jeremids, na
jehoz oddanosti a vérnosti svému poslani jsou vidét plody spojeni nadSeného lidského usili a Bozi sily (Jr 1,6-
8).
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jim vést k uskute¢néni tohoto missio, ,které mu Biih svéfil a které je jeho povolanim.«!*3

Jezistv zivot mize byt pro mladého ¢lovéka prvni inspiraci v pfiprave na své povolani. Je ale
dilezité mladé na této cesté povzbuzovat, doprovazet a davat jim prostor ke svobodnému
vyjadieni, aby se pro missio mohli nadchnout v prostiedi, které je jim blizké.!** Proto také
i ,,pastorace mladeze musi byt vzdy pastoraci misijni.*!*>

Jednim z projevl setkdni Krista s clovékem je skutec¢nost, Ze Kristus jej povolava, aby
se stal jeho ucednikem. Vid¢€li jsme v diivejsi Casti (kap. 1.6.1.1), co si kardinal Jorge M.
Bergoglio na konferenci v Aparecid¢ predstavoval pod pojmem ,,misijni u¢ednik®. Ve kitu se
kazdy kiest’an stal misijnim uéednikem'?® a je jim do té miry, nakolik se setkal s BoZi laskou
v Kristu. Papez FrantiSek si pieje, abychom uz nefikali, Ze jsme ,,ucednici a ,,misionaii*, nybrz
vzdycky ,,uéednici-misionafi*.!3” Tak, jako se prvni Jezi§ovi uéednici nebo samaritanska zena,
sami stali po setkani s Jezisem misionafi, a diky nim pak mnozi dalsi uvéiili v Jezise Krista.!*
S postojem ,,ucednika-misionafe* a ochotou ucit se souvisi i konkrétni vyzva, aby ,,vSichni
misionafi piisobili v harmonii s mistnimi kiest'any a zasadili se o to, Ze vira a Zivot cirkve budou
vyjadfeny legitimnimi formami vlastnimi kazdé kultuie.“!*® To ov§em neznamend, Ze se pfi
zvestovani evangelia v daném kontextu mame ziikat pravdy, dobra a svétla, ale ze Duchem
naplnéné misionaiské srdce si je védomé rtiznych omezeni a stava se pro slabé slabym a pro
vSechny v§im (srv. 1K 9,22).

Papez FrantiSek ukazuje, Ze misijni poslani je stalym podnétem k tomu, abychom se
nepfizptisobovali primérnosti, ale stale rostli. Proto také nejen mame evangelizovat druhé, ale
také druhym dovolit, aby neustéale oni evangelizovali nas, protoze kazdy ucednik pottebuje byt
evangelizovan a sam rist.'*? Dotykame se zde prohlubovani evangelniho poslani, ochoty byt
ucednikem a vzajemného doprovazeni. A to znamend, abychom hledali takovy ,,zptisob hlasani
Jezise, ktery by odpovidal situaci, ve které se nachazime.“'*! Diilezitost doprovazeni b&hem

misijni ¢innosti ukazuje FrantiSek na piikladu vztahu apostola Pavla k Timotejovi a Titovi.

133 ChV 30.
134 Qry. ChV 210.

135 ChV 240. Papez Frantisek zminuje néktera prostfedi vhodna pro missio mladeze. Katolické Skoly jsou podle
néj takovym prostiedim stale, ale je potfeba v nich pracovat na obnové a oziveni z hlediska misijniho
»vychazeni* (ChV 222). Dalsim vhodnym prostfedim pro obnovu zkuSenosti viry a probouzeni povolani jsou
napf. prazdninové misie mladych (ChV 240). Je ptihodné také vyuzit skutecnosti, ze mladi lidé maji
schopnost vytvaret nové formy v novych prosttedich.

136 Srv. Mt 28,19.

137 Srv. EG 120.

138 Qrv. J 1,41 a 4,39.

39 EOc 17.

140 Srv. EOc 40.

Y EG121.
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142

Pavel je povéiuje, aby se zastavili v kazdém mésté a ,,uspotadali, co je tifeba a dava jim

k tomu kritéria pro osobni zivot i pro pastoracni pusobeni. Ucednici-misionafi provazeji
u¢edniky-misiondfe. '** , Mlady ¢lovek, ktery jde na pout’, aby prosil Panu Marii o pomoc,
a pozve pritele ¢i kamarada, aby ho doprovazel, timto prostym tkonem vykondva vzacnou
misionafskou ¢innost*, dodava papez.'**

Jesté jeden rozmér vzhledem k setkani s Kristem je dobré zdlraznit. Missio cirkve
ur¢ené vSem lidem dobré vile je zalozeno na proméiyjici sile evangelia. Evangelium jako
,dobra zprava“ s sebou piinasi nakazlivou radost, protoze ma v sob¢ a nabizi novy zivot. Novy
zivot se vzkiisenym Kristem, ktery je diky oZivujicimu Duchu sam Cestou, Pravdou a Zivotem
pro nds (srv. J 14,6). Papez Benedikt ve své encyklice Deus caritas est ptipomind, ze na zaatku
missio cirkve a kiestanstvi nestala néjaka velka idea nebo eticka vyzva, ale setkani s Osobou,
ktera dava Zivotu novy horizont a s nim také jasny smér.'* Evangelium je tedy Osoba, ktera se
Clovéku neustale nabizi a stdle ho zve, aby jim byla s virou pfijata ke sdileni zivota s ni
prostiednictvim aktivni i€ast na jejim velikonocnim tajemstvi smrti a vzkiiSeni. Toto pfedavani
a piijimani viry, které je srdcem missio cirkve, se d&je ,,ndkazou* lasky, v niz radost a nadSeni
vyjadiuji znovunalezeny smysl a plnost Zivota, a to vyzaduje oteviené a laskou rozsitené srdce,
které se samo necha proménovat. Je to nazorné vidét na Letnicich, kde byli u¢ednici proménéni
vanutim Ducha Svatého, a pro nésledné Sifeni viry ¢i prvotni missio mezi lidem nebude
rozhodujici jen ona dobra zprava ¢i nové poselstvi, které ptinaseji, ale predevsim fakt, Ze oni
sami uz nejsou jako diiv: naprosto se zménili, jsou jako znovuzrozeni. A tato jejich vlastni

proména umoznuje proménu druhych. VzkiiSeni Krista nds skrze Ducha skutecné

proméiiuje. 146

2.2.6. Spolecenstvi a radost

Setkani ani dialog nelze uskutec¢nit sdm se sebou. Proto také missio neni nikdy
soukromou zélezitosti, nybrz zalezitosti spoleCenstvi, a to spoleCenstvi, které nepotlacuje
jedinecné povolani a specificky ptinos jednotlivce. Spolecenstvi cirkve stoji na divérném vtahu

k Jezisi, a tento vztah mezi cirkvi a JeziSem je vztahem poutnickym, proto je také spolecenstvi

42Tt 1,5, srv. téZ 1Tm 1,3-5.

43 Srv. EG 173.

144 ChV 239.

145 Srv. DCE 1.

146 Srv. FRANCESCO, La gioia, s. 42-43, 47, 86.
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ze své podstaty spolecenstvim misijnim.!*’ Cirkev, ktera ,,vychazi“ a putuje, se stava
»spolecenstvim ucednikdi misionarti, kteti se chapou iniciativy, zapojuji se, doprovazeji,
piinadeji plody a slavi.“!® Slaveni a radost je priivodnim znakem Zivého spoledenstvi a radost
evangelia, kterd naplituje zivot spolecCenstvi ucednikti, je tedy radosti misijni. Zakousi ji
dvaasedmdesat ucedniki, ktefi se s radosti v srdci vratili ze své misie naplnéné setkdnim
s lidmi.'* Ve své apostolské exhortaci Evangelii Gaudium papeZ FrantiSek tik4, Ze tato radost
z evangelizace (EG 9-15) ¢i misijni radost (EG 21) prameni z evangelia, tedy z viry a nadéje ve
spasu skrze JeziSe Krista, a diky Ducha Svatému se sd€luje a stale dal §ifi, protoze je urCena
viem lidem (EG 23).1%°

Papez FrantiSek pfipomind, Ze diraz na misijni spolecenstvi maji ddvat v prvni fadé
cirkevni predstaveni,'>! av8ak jednim dechem dodavé, Ze cilem procesti zaméfenych na toto
spolecCenstvi nema byt primarné¢ posilovani cirkevni organizace, nybrz naplnéni misijniho
poslani, které chce dosahnout ke vSem lidem. Proto maji kliCovou roli na vytvareni spoleCenstvi
laici; ti tvofi vétSinu Boziho lidu, které slouzi mensina vysvécenych sluzebnikti. Je dobie, ze
védomi identity a misijniho poslani laika v cirkvi v posledni dobé& vzrostlo, coz je vidét také na
tom, ze se néktefi aktivné podileji na zivote cirkve, zakladaji riizné spolky a aktivné se uiCastni
riznych misijnich iniciativ ve svych farnostech, diecézich nebo jinde.'>? Missio je tedy
spoleCenstvim lasky, radosti a pratelstvi, jehoz opakem je nediivéra, uzavienost a rozdéleni.
Negativni svédectvi rozdé¢leni kiest'and, které je pocitovano jako smutna realita zejména v Asii
a Africe, je v tomto ohledu silnym proti-svédectvim a zaroven také velkou piekazkou ve snaze

o hledani cest k jednotg. !>

47 Srv. ChV 23; srv. téz ChL 32.
148 Chy 24.

199 Qry. ChV 21; srv. téz L 10,17. Radost je dileZitym a ¢astym prvkem predeviim v evangeliich podle Jana
a Lukase (srv. EG 5).

150 Sry. téz Apostolskou exhortaci Pavla VI. Gaudete in Domino (9. 5. 1975), jejiz prvni kapitola ma nazev
,,Potieba radosti v srdcich vSech lidi*.

151 Biskup musi ve své diecézni cirkvi vzdy podporovat misijni spoledenstvi a usilovat tak o idedl prvnich
kiestanskych spolecenstvi [...] a [...] ve svém poslani podporovat dynamické, oteviené a misionaiské
spolecenstvi [...] i dalsi formy pastorac¢niho dialogu s touhou naslouchat vsem [...]*“ EG 31.

152 Qrv. EG 106.

153 Srv. EG 246. Bohuzel smutnou pravdou je, Ze ,,misionaii na onéch kontinentech opakované zakouseji kritiku,
stiznosti a vysméch, kterého se jim dostava kvili pohorseni, které ptsobi rozdéleni kiestané* (EG 246).
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2.3. Vychazeni jako pfistup k missio

Papez Frantidek ¢asto opakuje, Ze si pieje ,,Chiesa in uscita®,'™* tedy ,.cirkev, ktera
vychézi*. !5 Vyraz natolik opakovany, aZ se zd4, jako by se stal zneuzivanym sloganem. Papez
tfika, Ze se nejedna o n¢jaky modni termin, ktery by si on vymyslel, ale o Jezisuv ptikaz, ktery
v Markové evangeliu zada od svych nejblizsich, aby Sli do celého svéta hlasat evangelium
vSemu tvorstvu (srv. Mk 16,15). Cirkev tedy bud’ vychazi, nebo to neni cirkev. Nejde-li cirkev
ven, stivad se zkazenou, zdeformovanou, zkratka n&im jinym nez cirkvi Kristovou.'*®
,»Vychazeni* vyjadiuje ve FrantiSkové pojeti pfedevsim postoj vzhledem k zivotu, zplisob byti
a zlstavani ve sveté a spociva v postaveni se mimo stied, v zapomindni na sebe a sviij vlastni
svét a v otevieni se viici svétu druhého.

Zastavime-li se na chvilku u samotného slova uscire, v ital$tiné ma toto sloveso mnoho
vyznami. '’ Pochazi z latinského exire, kde ire znamena ,,jit“ a ex je predpona znaéici ,,ven,
»Z nebo ,,pry¢. Proto i v nejcastéji pouzivaném vyznamu v ital$tiné znamena ,,jit* ¢i ,,vyjit*
(ve smyslu vyrazit nékam), ,,odejit* ¢i ,,vyjet™ (odnékud), ale také ,,dostat se ven®, ,,jit ven*
nebo ,.jit pry&* (napt. z domu, ze zemé...).!>® Neni tedy snadné pielozit spravné a jednoznacné
do Cestiny termin ,,Chiesa in uscita®. V kazdém ptipadé se jedna o vyraz pohybu s dirazem na
opousténi stavajicitho mista, nékdy 1 s vyznamem smétfovani nebo piemistovani se nékam.
Nejde tedy jen o prosty pohyb ¢i pfesun z bodu A do bodu B — tomu by vice odpovidalo italské
sloveso andare (jit, jet) nebo camminare (kracet, chodit) — ale podstatnym prvkem je zde ono
,»pryc®, ono opousténi mista za cilem jit jinam.

Co ma papez FrantiSek konkrétné na mysli, kdyz odchazeni, vychazeni ¢i vyjiti ven
aplikuje na jednotlivce a na cirkev? K nalezeni odpovédi ndm pomohou dalsi uptesiujici

otazky: pro¢ mame vychazet, odkud, kam, s kym a jak.

154 Una Chiesa in uscita“ je nazev celé kapitoly v ramci apostolské exhortace Evangelii Gaudium (¢l. 20-24).

155 Pfi zkoumani termind ,,vychazet/jit ven®, resp. ,,vyjiti/vychazeni“ jsme pouzili oficialni italské pieklady text
(terminy ,,uscire®, resp. ,,uscita®) kromé dokumentu z Aparecidy, kde jsme pouzili Spanélsky text (terminy
»salir, resp. ,,salida®). Tyto terminy zde najdeme celkem 112x: dokument z Aparecidy 16%; encykliky

papeze Frantiska 23x%; apostolské exhortace papeze FrantiSka 54x; poselstvi papeze FrantiSka ke Svétovému
dni misii (z let 2013-2022) 19x%.

156 Srv. FRANCESCO, P., Senza di Lui non possiamo far nulla: Essere missionari oggi nel mondo, Libreria Editrice
Vaticana, Citta di Vaticano, 2019, s. 15.

157 Napt. Battaglitv slovnik Grande dizionario della lingua italiana uvadi pro pojem ,uscire” 21 rliznych
vyznamd, slovnik Zingarelli dokonce 35 (oba slovniky viz nasledujici poznamka).

158 Srv. BATTAGLIA, S. (ed.), ,.uscire®, in Grande dizionario della lingua italiana. Vol. XXI, Unione Tipografico-
Editrice Torinese, Torino 2002, s. 587-589; CANNELLA, M. — LAZZARINI, B. (ed.), ,,uscire®, in Lo Zingarelli:
vocabolario della lingua italiana, Zanichelli editore, Bologna 2019, s. 2531-2532.
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2.3.1. Pro¢ vychazet? ProtoZe Biih vychazi

Dynamika vychazeni, kterou chce Bih ve svych véficich probouzet, se objevuje
opakované uz v Bozim slové a tizce souvisi s povolanim ¢lovéka Bohem.!'*® Abraham pfijal
volani, aby odesel ze své zem¢ do zemé nové (srv. Gn 12,1-3), Mojzi$ vyslySel Bozi hlas: ,,Jdi,
posilam t&* (Ex 3,10) a vysel se svym lidem smérem k zemi zaslibené. JeremiaSovi Buh fekl:
»Pujdes ke vSem, ke kterym té poSlu“ (Jr 1,7). Toto Bozi povolavani a vysilani k exodu,
vychézeni, putovani se opakuje i na mnoha mistech Nového zakona. Je to v prvni fad¢ Jezis,
kdo vychazi, vydava se na cestu a putuje, ale také jim povolani apostolové, jeho ucednici i1 dalsi
lidé, kdo jsou vysilani a vychazi. !¢

,»Vyjit“ znamena v Pismu vzdy to stejné: byt ochoten odejit a vydat se na cestu ve jménu
P4na.!®! Nakonec, ono vychazeni, ke kterému Biih Otec nebo Jezi§ Kristus ¢lovéka vold, patii
k Bozi pfirozenosti, takze ani nemtiZe jinak. Bith sam vysel ze sebe sama v Jezisi a Jezis vychazi
ze sebe sama pro kazdého z nas.!%? N4a§ Biih je Bohem, ktery vychézi.

Odpovéd’ na prvni otazku v souvislosti s ,,vychdzenim* je proto zfejma a vcelku
jednoducha. Pro¢ vychazet? Protoze Bith sam vychazi. Clovéka, ktery je stvofen k jeho obrazu,

neustale zve, aby jej v tomto vychdzeni nasledoval. A aby pfitom také zvéstoval, uzdravoval,

utésoval, vyucoval.

2.3.2. Odkud vychazet? Ze sebe sama

Odkud je tedy potieba vychazet nebo jit pry¢? Tusime, Ze nejde jen o vyjiti ve vyznamu
jit ven z domu nebo jit se projit na Cerstvy vzduch. Odpoveéd’ souvisi se slovem ,,autoreferencni*
¢i ,autoreferencialita”, které je dalSim oblibenym terminem papeze FrantiSka. Znamena to
odkazujici k sob¢ samému, vztahujici vSechno k sobé, soustifed’ujici se vyluéné na své vlastni
byti. Tvarfi tvaf tomuto postoji ,,k-sobé-vztahovani“ nds FrantiSek vybizi odpoutavat se od sebe

sama, vychazet ven ze svého zapouzdfeni a klast sviij vztazny bod mimo sebe.!%® Pro kiestana

159 Terminy ,,voldni a ,,povolani* a jejich odvozené vyrazy se vyskytuji ve Starém a Novém zakoné asi 700x. Bith
nebo Jezis vola, a tudiz povolava. ,,Volat na nékoho* ma v Bibli vyznam: pozvat nebo vyzvat, zavolat, oddélit,
ale také urcit k néjakému ukolu, povérit, a pro tento kol dotycného vybavit, nebo téz byt povolan
k nasledovani Jezise. Srv. webové stranky Pastorace povolani v CR [online]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/272tmx9f.

160 Sry. napi. Mt 10; Mk 6,1-12; L 10,1; Sk 8,26-40 a dalsi.

161 Srv. AUGUSTIN, La Chiesa, s. 24.

162 Sry. FRANCISCUS, PP., Udienza generale del Santo Padre Francesco, 27. 3. 2013 [online]. [cit. 2022-06-02].
Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/muSspSv3. (Jednalo se o prvni generdlni audienci papeze
Frantiska).

163 Sry. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 33.

139


https://tinyurl.com/272tmx9f
https://tinyurl.com/mu5sp5v3

je zékladnim referencnim bodem jeho blizni a sttedem kiest'anského zivota Kristus, nikoli mé
vlastni ja. Proto je kazdy kiest'an zvan vyjit ze sebe sama jako dobry Samaritan, aby odpovédél
na volani druhého, ktery potiebuje moji pozornost. Autoreferencialita je zpiisobem uzavieni se
do sebe, postoj nepropustnosti nejen viici okolni realité, ale také vzhledem k Bozimu voléni,
které k nam piichazi zevnitf.!* Toto vnitini volani a poslani vyjit a zvéstovat evangelium
vychézi z ptitahovani laskou, ze zamilovanosti. Nemohu nésledovat Krista, a uz viibec ne jej
hlasat, pokud by to nevychdzelo z mého nitra, ze srdce, ale pouze z néjakého racionalniho
rozhodnuti nebo samozvaného aktivismu.

Papez FrantiSek uvadi autoreferencialitu jako jednu ze dvou hlavnich nemoci soucasné
cirkve, kdyz piSe jeden ze svych prvnich dopisii vroli fimského pontifika argentinskym
biskuptim shromazdénym na svém Plenarnim shroméazdéni v Pilar.'%> Rik4 v ném, Ze cirkev je
nemocna ne proto, Ze by mluvila moc nebo malo o moralnich tématech, anebo ze by jeji liturgie
nebyla dost krasna a ptitazliva, ale Ze je nemocna svou autoreferencialitou a klerikalismem (viz
téz kap. 2.5.3). Je to nemoc cirkve ohnuté do sebe sama, stejn¢ jako tomu bylo u ohnuté Zeny
v evangeliu. FrantiSek klade postoj autoreferenciality do tizké souvislosti s narcismem, jednou
ze soucCasnych tendenci, ktera jasn¢ charakterizuje to, co nazyvame ,,postmoderni doba®. Proto,
aby lépe zdiraznil, k ¢emu je kazda lidska bytost volana, pouziva zajimavy piimér: pfestat se
divat do zrcadla a ucit se divat z okna. Zrcadlo slouzi k tomu, abych vidél sam sebe, abych
kontemploval sam sebe. Vidim v ném pouze odrazy, takze nevychazim ze svého vlastniho
svéta. Na druhou stranu, kdyz oteviu okno a divam se z néj ven, vstupuji do svéta, ktery se
rozkladd mimo védomi sebe sama, své skupiny, své kultury. Piekracuji sebe a objevuji vesmir,
ktery se rozkladd mimo mne. !¢

Autoreferencialita se vSak neprojevuje pouze v osobni roviné ve smyslu ziistavani ve
svych jistotach a pohodlnosti, nybrz i v roviné cirkevni. A to zejména tehdy, pokud se cirkev
zabyva vice svymi vnitinimi otdzkami a uzavira se sama do sebe, misto aby ze sebe sama

vychazela a ptinadsela radostnou zvést evangelia az na konec svéta.

164 Autoreferencialita miize v extrémnich piipadech vést ke zkuSenosti prazdnoty. Pokud si ¢lovék uvédomi, ze do
sttedu svého zivota umistil néco tak efemérniho a nevyznamného jako je on sam, zakousi existencialni
prazdnotu. Zabyvat se sam sebou totiz neuspokojuje touhu po naplnéni, kterou ma kazda lidska bytost ve
svém srdci (srv. Tamtéz, s. 34).

165 Zasedani biskupské konference v Pilar mé&l byt Bergoglio ptivodné ti¢asten osobné&. Zvoleni papezem vsak
planovany zamér prekazilo, proto napsal svym spolubratrim v biskupské sluzbé zminény dopis. Srv.
FrRANCISCUS, PP., Carta del Papa Francisco a los participantes en la 105 asamblea plenaria de la
Conferencia episcopal Argentina, 25. 3. 2013 [online]. [cit. 2022-06-02]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/2d9ax5vh.

166 Srv. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 35. Ve své promluvé ke ¢lentim katolické komunity Shalom 4. zaf
2017 FrantiSek doslova fika: ,,Mladi, rozbijte zrcadlo! Nedivejte se do zrcadla, protoze zrcadlo podvadi,
divejte se ven, divejte se smérem k druhym [...]“ (srv. Tamtéz, 37).
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2.3.3. Kam vychazet? Na periférie

V ptedchozich fadcich jsme hledali odpovéd’ na otdzku, odkud méme jako jednotlivci
nebo 1 jako cirkev vychazet? Nyni nas zajima jina otazka: kdyz vychézet, tak kam?

V prvni fad¢ ke Kristu. Bith v Jezisi Kristu vysel ze sebe a pfiSel do naSich dé&jin, ke
kazdému z nds. Podobn¢ i my jsme povolani, abychom vychazeli ze sebe, $li Bohu vstfic
a pfinaseli evangelium tém, kdo jsou od n¢j daleko. Buh ud¢lal prvni krok ve svém Synu, takze
JeziSova cesta je cestou, na které se mame i my ucit vychazet ze sebe, abychom §li na
»existencialni periferie. A nejednd se pouze o okraje velkych mést, ale také o duchovni
periférie téch, ktefi se citi sami.'®” Aparecida nas povzbuzuje k takové misijni pastoraci, ktera
pobizi celou cirkev, aby $la k lidem. Misijni stav (status) musi byt stavem v pohybu (motus),
tedy permanentnim misijnim pohybem (motus missionis), ktery prochazi celym meéstem
a evangelizuje jej. Znamena to stale prechazet od autoreferencialni pastorace, ktera je usedla
a staticka (statica), k jiné pastoraci, ktera je v pohybu a extatickd (estatica). V kapitole ,,Jit

cey

naproti periferiim* Carlos Maria Galli dod&va, Ze mame jit zejména na ty periférie, kde ziji lidé
nejchudsi, nejvzdalengjsi a novi migranti. 68

Takovouto ,,terapii* papez nabizel nejprve argentinskym biskuptim, kdyz jim psal, Ze
»citkev, kterd nevychazi ze sebe, difive nebo pozdé€ji onemocni kviili otravené atmosféie
prostorfi, v nichZ je uzaviena.“!®® Obdobné& Frantisek vysvétloval, co to jsou existencialni
periferie pfi promluvé o nékolik tydnl pozd€ji na setkdni se ¢leny hnuti, novych komunit,
asociaci a laickych sdruzeni. Naléhal: ,,Neuzavirejte se, prosim! Je to nebezpecné: uzavieme se
ve své farnosti, se svymi prateli, anebo v hnuti s t€émi, s nimiz si rozumime [...], ale vite, co se
stane? [...] Predstavte si rok zavienou mistnost; kdyz do ni vstoupis, je tam citit zapach, je tam
spousta véci, které nejsou v poradku. Uzaviena cirkev je uplné€ to samé: je to nemocna cirkev.
Musi vyjit ven ze sebe. Kam? Na existencidlni periferie, at’ uz jsou jakékoli, ale vyjit ven.*!"°

Uz béhem svého pusobeni v buenosaireské arcidiecézi byl kardinal Bergoglio kritizovan
zvlasté nékterymi farniky a knézimi v socialné rozvinutéjSich ¢astech mésta (napt. Barrio
Norte) za to, Ze se nijak nezajima o katoliky ze stfedni tfidy a Ze se nezajima ani o svét obchodu,

bankovnictvi, uméni nebo univerzit. Ano, je to pravda, avSak u Bergoglia neslo o pastoracni

zanedbavani téchto vrstev spoleCnosti, nebot’ Barrio Norte mélo svého vlastniho biskupa

167 Sry. INTROVIGNE, M., Il Segreto di Papa Francesco, Sugarco Edizioni, Milano 2013, s. 65.
168 Srv. GALLI, Dio vive in cittd, s. 235-262.
19 Tamtéz,s. 117.

170 FRANCISCUS, PP., Parole del Santo Padre Francesco. Veglia di Pentecoste con i movimenti, le nuove comunita,
le associazioni e le aggregazioni laicali, 18.5.2013 [online]. [cit. 2022-06-02]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/mphjfy78.
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a dostatecné mnozstvi knézi, nybrz o jeho védomou volbu. Kardinal Bergoglio m¢l vztahy
s lidmi ze vSech prostiedi a vrstev, véetné bohatych, vlivnych a akademicky vzdélanych lidi.
Ale pokud nebyl za svym pracovnim stolem nebo v katedrale, po celych tfinact let svého
pusobeni disledné vénoval svlij €as pfednostné chudym v nejchudsich ¢astech mésta.

Skupina liberalnich katolik kritizovala Bergoglia rovnéz pro jeho ptiliSnou sympatii
k lidové zboznosti, coz mu bylo vytykano uz jeho spolubratry intelektudly v 80. letech. Podle
nich by mél chud¢ spis odnaucovat jejich nemoderni religiozité, a ne je v ni jesté¢ podporovat.
Kdyz Bergoglio propagoval uctu k Maria Desatanudos (Panna Maria Rozvazujici Uzly), tak
jeden knéz z této skupiny napsal: ,,Jaky smysl mize mit zavadét dalsi projev lidové zboznosti
do mésta, které je projevy zboznosti uz precpané?“!”! Bergoglio odpovidal, Ze je potieba
evangelizovat mésto z jeho periférii. Otec Gustavo Carrara, kterého Bergoglio postavil do ¢ela
vikariatu knézi pracujicich ve slumech, to vysvétloval tak, Ze cirkev je nejprve mezi chudymi,

a od nich pak pfichazi ke vSem. Jedna se o opak toho, co je v ekonomice nazyvano ,,efektem
172

CN13

stékani®, protoze az ,,doli* to k chudym stejné nikdy nedotece.' '~ ,,Neni to tedy o chudych,
anebo jenom o chudych, ale je to od nich k ostatnim.“!”* Vikariat zalozeny Bergogliem v roce
2009 byl snahou o zaclenéni pastorace ve vyloucenych slumech do oficidlni diecézni struktury.
Prvni koordinator tohoto vikariatu byl otec Jos¢ Maria Di Paola, zvany Padre Pepe, ktery fikal,
ze pro Bergoglia byl stied Buenos Aires na perifériich, na méstskych pfedméstich, nikoli na
naméti Plaza de Mayo, kde bydli bohati. V Latinské Americe chudi prozivaji svoji viru odlisné
od mensinové stiedni tiidy. Ndbozenské prozivani se u nich nesoustted’uje jen na urcitou hodinu
behem tydne, ale prochéazi celym tydnem — posvatno je pro né soucasti zivota. A to vede
k vytvareni kultury postavené spiSe na transcendentnich hodnotach nez na moci nebo sile.
Bergoglio se naptiklad velmi rad ucastnil tamnich fiestas, ale nikdy ne ,,cocktail parties*,
protoze béhem fiestas chudy clovek oslavuje Krista, kdezto na party pouze sdm sebe. Fiesta ma
odliSny charakter: je oslavou Panny Marie a Krista skrze msi, jidlo a tanec a propojuje
nabozensky rozmér clovéka sjeho rozmérem ptirozené lidskym. V mistnich villas chudi
prozivaji hodnoty, které se jinde ve mést¢ jiz vytratily; lidé se zde znaji navzajem, sousedé¢ jsou
velmi dileziti. Aby ¢lovék mohl prezit a mél zakladni véci, zavisi na pomoci druhych, coz vede
k vytvareni silného smyslu pro spolecenstvi a sounalezitost. Bergoglio chtél, aby se celé mésto

ucilo z této solidarity, a fekl to 1 v roce 2010 na duchovni obnové pro zaméstnance Charity, Ze

17V IVEREIGH, The Great Reformer, s. 303.

172 Tzy. Trickle-Down Effect je marketingovy model, ktery ma vliv na spottebni zboZi a sluzby. Podle n&j moda
proudi vertikaln€ neboli stéka z vyssich tiid do nizsich tfid ve spolecnosti, pficemz kazda socialni tfida je
ovlivnéna tfidou vyssi.

173 IVEREIGH, The Great Reformer, s. 305.
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slumy mohou naugit lidi z panelakd, jak vytvaiet bratrské vztahy.!”* Kromé solidarity je mezi
nimi také silné¢ hmatatelnd ziva vira — vira v Pannu Marii, ve svaté, v JeziSe. A kdyz se spoji

solidarita a vira, rodi se radost a schopnost spole¢n¢ slavit.

2.34. S kym vychazet? S lidmi — jako Bozi lid

V kapitole 2.2 jsme se jiz dotkli skutecnosti, Ze vychozi piedpoklad pro missio, a tedy
ipro vychazeni ven k druhym, piedstavuje setkdni, a Ze toto setkani vede k vytvéieni
spolecenstvi. Nyni se mtizeme podrobnéji zaméfit na to, co je toto spolecenstvi a kdo jej tvoii,
abychom si mohli odpovédét na otazku, s kym méme ,,vychazet ven®.

Pro snazsi nalezeni odpovédi bude uziteéné sledovat historicky a myslenkovy kontext.
V poloving 90. let Bergoglia vyrazn¢ inspiroval uruguaysky katolicky intelektual Albert Methol
Ferré, se kterym se poprvé setkal jiz na konci 70. let. Ferré pracoval v teologické komisi
CELAM, m¢l znacny vliv na text dokumentu z Puebla a jako spisovatel, historik, novinaf
a teolog-samouk byl patrné nejvyrazngjsim a nejoriginalnéjsim latinskoamerickym katolickym
intelektualem konce dvacitého stoleti.!”> Methol Ferré si pfi studiu dé&jin kiestanstva viml
jedné pozoruhodné skutecnosti. V kazdé éie se urCitd konkrétni lokalni cirkev stala ,,zdrojem*
a inspiraci pro cirkev n€kde jinde, resp. pro cirkev univerzalni. Naptiklad Alexandrie a Syrie
byly ,,zdrojovou cirkvi“ prvniho kiestanského obdobi, podobné jako ji bylo stfedovekeé
Spanélsko a Italie v dob& Tridentského koncilu, anebo Francie a Némecko pro Druhy
vatikansky koncil. Cirkev v Latinské Americe se zacala posouvat smérem k tomu, aby se stala
zdrojovou cirkvi v 50. letech 20. stoleti, kdy papez Pius XII. podpofiil vznik konference
CELAM, cirkevniho uskupeni s poslanim sjednocovat a integrovat mistni cirkve v Latinské
Americe.'’® V osobité teologii, ktera vychazela ze shromazdéni CELAM v Medellinu v roce
1968, Ferré spatfoval pravé ony charakteristické znaky typické pro zdrojovou cirkev.!”’
Marxismus tuto latinskoamerickou teologii sice ponékud zdeformoval, ale konference CELAM

178

v mexickém Puebla ji zachranila' '® a Aparecida znovu rozdmychala jeji zivy plamen tim, ze se

174 Srv. Tamtéz, s. 306.

175 Srv. Tamtéz, s. 234. Ferré konvertoval ke kiestanstvi po ¢etbé dila G. K. Chestertona a sam sebe charakterizoval
jako ,,divokého tomistu, ktery neprosel ani seminaiem ani teologickou fakultou®.

176 CELAM byla prvni celo-kontinentalni kolegialni strukturou v moderni cirkvi, ktera latinskoamerickému
katolicismu umoznila jednak vyjadrtit svou osobitost, ale i rozhodnout se pro své vlastni pastoraéni postupy
(srv. Tamtéz, s. 235).

177 Srv. METHOL FERRE, Alberto, La Iglesia en la historia de Latinoamérica: Desde la postguerra a nuestros dias,
Nexo, Buenos Aires, 1987.

178 V rozhovoru, ktery Alberto Methol Ferré poskytl nékolik dni po smrti Jana Pavla II. v roce 2005, vysvétluje,
jak se tento proces stdvani se ,,zdrojovou cirkvi“ v latinskoamerické cirkvi v 80. a 90. letech zastavil, ¢i
dokonce obratil nazpét (srv. IVEREIGH, The Great Reformer, s. 285).

143



priblizila k chudym a jejich kultuie, k hermeneutice tzv. pueblo fiel. Aparecida se tak stala
vyjadienim nové zralosti mistni cirkve, Ferrého zdrojové cirkve. Je potieba ale pfipomenout,
ze tématem ,,Boziho lidu“ se jiz brzy po skonceni Druhého vatikanského koncilu zabyvala
Biskupskd pastora¢ni komise Argentiny (COEPAL), tvofena biskupy, teology, experty
z pastorace, knézimi, feholniky a feholnicemi.'”” Studovala jej v kontextu ekleziologie tzv.
»argentinské skoly* a v ramci jejiho klicového tématu, kterym bylo pastoracni missio cirkve.
Prace této komise vytvofila ,,terén®, ze kterého se zrodila teologie lidu, jejiz prvni jasny tvar se
otiskl v Deklaraci argentinského episkopatu v San Miguel roku 1969 (zejména v jeji Sesté
kapitole pojednavajici o lidové pastoraci),'® ktera na mistni podminky aplikovala myslenky
z konference CELAM konané v Medellinu o rok diive.

Od svého vystoupeni na balkénu u svatého Petra po svém zvoleni papezem ucinil
FrantiSek symbolicka gesta, poskytl rozhovory a publikoval postsynodalni exhortaci Evangelii
Gaudium, coz v mnoha ohledech ptfipomina chapani argentinské ,.teologie lidu* (feologia del
pueblo)."®! Ty, ktefi znaji tuto ekleziologii a védi, Ze byla Bergogliovi vzdy velmi blizka,
ziejmé tolik nepiekvapilo papezovo gesto, kdyz témét bezprostiedné poté, co se ukazal na
vefejnosti, pozadal lid, aby mu pozehnal. Teologie lidu totiz chépe cirkev jako ,,vérny lid Bozi*
(pueblo fiel de Dios) a ocenuje prozivani viry lidu a roli laikli v ném. Odsud pochazi
FrantiSkova zaliba v uzivani terminu ,,vérny 1lid“, ktery nachazime opakované v Evangelii
Gaudium'®? a ktery vyslovné chipe jako ,tajemstvi, jehoz kofeny tkvi v Trojici, ale svou
dé¢jinnou konkrétnost ma v putujicim a evangelizujicim lidu [...]* (EG 111). Blh nabizi spasu
pro kazdého Cloveéka kazdé doby, ale rozhodl se povolat nas jako lid, a ne jako izolované
bytosti.!® Biih tak po¢itd se siti osobnich vztahdl, které jsou soucasti naseho lidského

spolecenstvi a jeho dar se vtéluje do narodi Zemé, z nichz kazdy ma svou vlastni kulturu. '#*

179 Cleny této komise byli napi. Bergogliem velmi uznavani diecézni knéZi z buenosaireské teologické fakulty
Lucio Gera a Rafael Tello, dal$i knézi jako sociolog Justino O’Farell, odbornik na socialni nauku cirkve
Gerardo Farrell ¢i jezuita Fernando Bosasso. Srv. INSERO, W., 11 ,, Popolo “ secondo Francesco. Una rilettura
del suo magistero in chiave ecclesiologica, Libreria Editrice Vaticano, Citta del Vaticano 2018, s. 73.

130 Srv. EPISCOPADO ARGENTINO, Documento de San Miguel: Declaracién del Episcopado Argentino. Sobre la
adaptacion a la realidad actual del pais, de las conclusiones de la Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano (Medellin), 1969. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/ycyx6fdr.

181 Teologie lidu je teologicky proud, ktery se zrodil v Argentin€ po Druhém vatikanském koncilu a Medellinské
konferenci (1968) jako autonomni odvétvi teologie osvobozeni a ktery silné ovlivnil mySleni papeze
Frantiska. Mezi hlavnimi teology teologie lidu vynikaji Alberto Methol Ferré, Lucio Gera, Rafael Tello,
Justino O’Farrel, Juan Carlos Scannone a Carlos Maria Galli (srv. BORGHESI, Jorge Mario Bergoglio, s. 237-
238).

182 Srv. napt. EG 95n.

183 Srv. EG 113; FrantiSek zde navazuje na LG 9. K tématu ,,Boziho lidu“ v teologii papeZe Frantiska viz téZ kap.
2.1.2.1.

18 Srv. EG 115. FrantiSek na tomto misté uvadi definici kultury: ,,Jde o Zivotni styl uréité spole¢nosti, zvlastni
zpusob, jakym se jeji clenové vztahuji k sob& navzajem, k ostatnimu stvofeni a k Bohu.*
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Papez FrantiSek zdiiraznuje i dalsi tradi¢ni uceni teologie lidu, kdyz tvrdi, ze ,,Bih
obdatuje celek vé&ficich jistym instinktem viry — sensus fidei,'®> ktery mu poméhd rozpoznavat
to, co skute¢né pochézi od Boha. Pfitomnost Ducha udéluje kiest'antim jakysi pfirozeny smysl
pro bozské skuteCnosti a moudrost, ktera jim umoziuje intuitivné porozumét, ackoli
nedisponuji odpovidajicimi prostiedky k jejich presnému vyjadieni.“!%¢ I tento ,,instinkt viry*
v sob¢ nese rysy ekleziologie Druhého vatikanského koncilu (srv. LG 12), ale zaroven také
specifika latinskoamerické cirkve a teologie. Sensus fidei nebo sensus fidelium propojuje
ekleziologickou kategorii Boziho lidu a lidovou zboZznost v tom smyslu, ze Bozi lid proziva
sam sebe v projevech lidové zboznosti, a zaroven je tato lidova zboznost znovu chéapéna,
ocistovana a proméiovana realitou Boziho lidu.'¥’

Teologie lidu se vyznacuje charakteristikou, ktera klade diiraz na nabozZenstvi prozivané
béznym lidem, a to az do t€ miry, Ze oceniuje a vyzdvihuje ,,lidovou mystiku“. Na n¢kolika
mistech se tomuto tématu vénuje také Evangelii Gaudium, naptiklad kdyz se papez vyjadiuje
k nadtazenosti celku nad jeho ¢astmi a prohlasuje: ,,Lidova mystika si svym zplsobem osvojuje
celé evangelium a dava mu konkrétni podobu v projevech modlitby, bratrstvi, spravedlnosti,
zéapasu i slaveni.“!®® Déle pak, kdyz v EG spojuje lidovou zboznost s dal§imi kli¢ovymi tématy
jako je inkulturace evangelia a socialni rozvoj &i péce o nejpotiebnéjsi (EG 68-70).'% Tyto dva
klicové prvky — evangelizace a sluzba — odliSuji lidovou zboznost od sentimentdlniho
devocionalismu a individualistické viry.'*° Piesto viak citové prozivéani viry rozhodné patii ke
zdravé lidové zboznosti a je dilezité, abychom projevim lidové zboznosti naslouchali, nebot’
,»nas mohou mnohému naucit a pro toho, kdo je umi ¢ist, jsou teologickym mistem, kterému
musime vénovat pozornost, a to zejména tehdy, kdyz uvazujeme o nové evangelizaci.“!°! Jedno

z nejkrasnéjsich a nejhlubsich vyjadieni ohledné teologie lidu pronesl papez Frantisek v Rio de

185 K dal$imu studiu otazky sensus fidei doporuéuji CHIRON, J-F., , Sensus fidei et vision de I’Eglise chez le pape
Francois,” Recherches de Science Religieuse 104 (2016/2), s. 187-205; HRABOVECKY, P., ,,John Henry
Newman’s Understanding of the Sensus Fidelium and the Current Challenges of Synodality,” AUC
Theologica 12 (2022/1), s. 29-40.

36 FG 119.

187 Srv. Cozz1, Papa Francesco: Quale teologia, s. 96. Francouzsky jezuita Henri de Lubac k tomu trefné dodava:
»Neztracejme ani $petku horlivosti pro katolickou pravdu, snazme se vSak tuto horlivost ocistovat,” DE
LUBAC, Meditace o cirkvi, s 131.

188 FG 237.

139 Srv. CARVALHO AZEVEDO, M. de, Inkulturace a pozadavky modernosti: Studijni texty Centra Aletti, Refugium,
Velehrad 2000.

190 Srv. EG 69; srv. téZ SCANNONE, La teologia del pueblo, s. 212-213.
YLEG 126.
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Janeiro pted setkanim konference CELAM, kdyz ji v kontextu kritiky klerikalismu oznacil jako
vyraz kreativity, zdravé autonomie a laické svobody. '*?

Da se tedy fict, ze lidova zboznost je podle papeze Frantiska jednim z konkrétnich
projevit missio jakozto spolecenstvi a pravdivym vyrazem spontanni misijni ¢innosti Boziho
lidu, skrze kterou Bozi lid stale evangelizuje sam sebe.!”® Jedn4 se o ,,legitimni zptisob Zivota

viry, zplisob, jak se citit soucasti cirkve a byt misiondii,!**

protoze piindsi milost misijniho
poslani, ochotu vychézet ze sebe samych a schopnost byt poutniky na cesté. Dulezité je, aby
cirkev nevynucovala ani nepozadovala kontrolu této misionaiské sily, protoze tato sila je
nekontrolovatelna a ptesahuje vSechna cirkevni schémata. ,,Doprovazejme a podporujme ji, ale

nesnazme se ji ptili§ usmériovat®, dod4vé Frantisek.'*®

2.3.5. Jak vychazet? Pastora¢né-misijné

Posledni otazkou, kterou si chceme v souvislosti s vychazenim polozit, je: kdyz
vychézet, tak jak? Jakym zplisobem a s jakymi postoji mdme vychazet k druhym?

Missio ve smyslu vychézeni je pfedevSim stylem pastorace, a to misijnim stylem
pastorace.°® Misijni pfistup a misijni ¢innost maji byt paradigmatem kazdé cirkevni &innosti,
jak o tom mluvi biskupové Latinské Ameriky, kdyz tvrdi, ze ,,jiZ nemizeme zistat v klidu
a pasivné ¢ekat v naSich kostelech* (DA 548), ale Ze je nezbytné piejit od pastorace, kterd pouze
konzervuje, k pastoraci skutecné misijni. Jednd se o novy smér smysleni v pastoraci
a evangelizaci, o misijni zptisob Zivota a ¢innosti, ktery se vyznacuje otevienosti ke viem.'"’
Papez Frantisek v této souvislosti nastifiuje sedm bodt ¢i linii, které¢ podle n€¢j mohou v cirkvi
povzbudit a spravné nasmérovat novou etapu evangelizace.!”® Dva z nich se piimo tykaji
missio: obnova cirkve v jejim misijnim vychazeni a duchovni motivace misijniho pisobeni
a ¢innosti.

Samotna zména pastoracniho smysleni vSak nestaci. Stejné dulezité je, jakym zplisobem
budeme evangelni poselstvi sd€lovat a misijni styl v praxi uskutectiovat. FrantiSek zdtraziuje,
Ze misijné pojata pastorace nemd byt ,,posedld nesouvislym predavanim mnozstvi nauk ve

snaze vnucovat je silou jako néjaky narok* (EG 35). Sama totiz bude pfitazlivou, kdyz

192 Srv. SCANNONE, La teologia del pueblo, s. 213.

193 Qrv. EG 122; srv. téz ChV 238.

194 EG 124; viz té2 DA 264.

195 ChV 239.

19 Srv. EG 15 nebo také RM 86.

197 Srv. EG 48: ,,Pokud celé cirkev pfijme tento misijni dynamismus, musi dosdhnout ke v§em bez vyjimek.
198 Srv. EG 17.

146



pastoracni cil a misijni styl pfijme za svlij a nabidne jej vSem lidem bez vyjimky. Tak se totiz
evangelni zvést soustfedi na to, co je podstatné, nejvice pfitazlivé a soucasné také nejvice
potiebné. FrantiSek jde jeste dal, kdyz zdlraziuje, ze misijni poslani k srdci lidu neni jen jednou
¢asti mého zivota nebo ozdobou, kterou si mohu sundat. ,,Je to néco, co nemohu vykoftenit ze
svého byti, nechci-li se znicit. Ja jsem poslanim na této zemi, a proto jsem na tomto svété. Jsem
jako vypdlenym cejchem oznacen poslanim, které celozivotné napliiuji tim, ze posvécuji,
Zehnam, ozivuji, pozvedam, uzdravuji a osvobozuji.“!*® Pokud se bezvyhradné odevzdavam
svému poslani a vychdzim ze sebe ven, zakous§im radost a naplnéni z toho, ze toto missio, na
némzZ mam ucast, se stdva pramenem, ktery ptitahuje a osvézuje druhé. Misionafem tak miize
byt pouze ten, kdo usiluje o dobro blizniho a touzi po §tésti druhych.2%

(19

Pii hleddni onoho ,jak* vychazet k druhym, at' uz jako jednotlivci, nebo jako
spolecenstvi, bychom neméli zlistavat pouze u patrani po néjakych praktickych a ucinnych
metodach ¢i feSenich, ale jit hloubé&ji. Abychom dokézali dobie rozpoznavat, jak napliovat
Kristovo missio, potfebuje kazdy z nas konverzi, urcité vnitini obraceni. Terminem ,,misijni
konverze* ma FrantiSek na mysli vnitini zménu, ktera nas vede do ,,permanentniho misijniho
stavu“?®!. Vé&fi, ,,7e vSechna spolecenstvi pfistoupi k nasazeni prostiedkd nezbytnych pro
pokrodeni na cesté pastoraéni a misijni konverze, kterd nemiZe nechat véci tak, jak jsou.“?*?
FrantiSek dokonce fika: ,,Snim o misijnim rozhodnuti, které bude schopné vSechno promeénit,
aby se zvyklosti, styly, harmonogramy, slovnik 1 vSechny cirkevni struktury staly pfimétenou
cestou k evangelizaci soucasného svéta spiSe nez k sebeprezentaci® (EG 27). Proto také cilem
kazdé obnovy v cirkvi musi byt missio, v opacném piipad¢ ji totiz hrozi, Ze upadne do pasti
jisté cirkevni zahledénosti do sebe sama.?*

K misijnimu obraceni je povolana kazdd mistni cirkev pod vedenim svého biskupa.
Proto, aby byl tento misijni impuls intenzivni a plodny, vybizi papez FrantiSek kazdou mistni
cirkev, aby nastoupila cestu rozliSovani, o¢isténi a reformy.?** Obnova se tyka rovnéz farnosti.
Ty podle ného nejsou prekonanou strukturou v soucasné cirkvi, naopak, jsou vhodné pro svoji
pruznost, diky které mohou nabyvat rtiznorodych forem, ale je zapotfebi misijni tvarnosti

a tvofivosti pastyte i celého spolecCenstvi. Bohuzel, dodava, ,,vyzva k revizi a obnové farnosti

19 EG 273.
200 Sry. EG 272.

201 D4 551. Srv. CHENU, M.-D., ,,.La Chiesa in stato di missione,* in TENTYZ et al., Una Chiesa senza sosta in
missione, Editions du Cerf, Paris 1968, s. 9-12.

202 £G 25.
203 Srv. EOc 19.
204 Srv. ZULEHNER, P. M., Papez Frantisek a jeho reforma cirkve, Vy$ehrad, Praha 2016.
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dosud nepfinesla postacujici plody, aby se farnosti mohly vice pfiblizit lidem, staly se
prostiedim zivé Ucasti a sdileni a zcela se zamé&fily na misijni poslani* (EG 27). Pastoracné-
misijni obraceni tedy znamena cirkev, kterd jde k lidem stale novymi cestami jako pfirozeny
dasledek setkani s evangeliem, a kdy zékladem tohoto povoléani je JeziSovo misijni vyslani
svych ucednikl do svéta. Miizeme fict, ze tento druh misijniho ptistupu cirkve, kterad vychazi,
je novy v tom, Ze pro Frantiska je primarnim tkolem cirkve poslani jit k periferiim a ne tolik
vnitini spolecenstvi. Proto také, kdyz pouziva vyrazu spolecenstvi (comunion), ptidava vzdy
upiesiujici piivlastek ,,misijni“ (EG 23).2%

Urcitym vrcholem missio projevujiciho se jako vychéazeni k lidem a setkani s nimi je
poslani piedavat Zivot.%® Zivot roste a sili, je-li pfeddvan, naopak slabne, je-li v izolaci.
Analogicky mlzeme fici, ze také naS Zivot se vyviji, roste a zraje do té miry, nakolik jej
darujeme pro druhé, nakolik se stdva ,,misijnim poslanim*. Na této cesté¢ jsme svédky Bozi
dobroty, diky niz nam byl dan Zivot, ktery je posvatny a musi byt chranén. Clovék je spravcem
stvofeni a Zivota, proto zvlasté¢ kiestan ma byt otevien zivotu a druhym, neziistdva stat se
zkiizenyma rukama, ale podporuje a chrani Zivot ve viech jeho fazich.?” Existuje uréité riziko,
ze se darovani a rozvoji Zivota v misijnim poslani budeme chtit vyhnout urcitou faleSnou
zboznosti. Tim, ze se budeme pouze hodné modlit, a pfitom si myslet, Ze to je ten spravny
postoj a prava spiritualita. AvSak bez spirituality, kterd proménuje srdce skrze darovani se, skrze
postoj a ¢in konkrétni sluzby, jde pouze o fale$nou spiritualitu nebo spise o jeji karikaturu.?%
Dotykéame se zde téch nejsilnéjSich lidskych hlubin, kdy missio prozivané jako vychézeni, je
néco, co z naseho byti nemizeme vykofenit, pokud je nechceme znicit, jelikoz predstavuje
samotny projev Zivota a uskute¢tiovani lidské existence.?%’

Duivérna blizkost cirkve a JeziSe je tedy blizkost ,,putujici® a spolecenstvi cirkve se
utvari jako ,,misijni spolecenstvi®“. Chceme-li byt vérni ptikladu naSeho Mistra, je naprosto
zéasadni, aby cirkev dneska jednak vychazela ke zvéstovani evangelia ke vSem lidem, do vSech
mist a pfi vSech pfilezitostech, a to bez vylu¢ovani kohokoli a beze strachu, ale také aby se do
tohoto vychazeni zapojili vSichni kiestané.?!® Missio totiz uz neni, jak tomu byvalo diive,
¢innosti svéfenou urcitym vyluénym skupindm, cirkevnim kongregacim a misijnim

spolecnostem, tedy jakymsi misijné¢ specializovanym profesionalim. VSechen lid Bohu

205 Srv. PIE-NINOT, S., ,,La eclesiologia del papa Francisco,” Revista Catalana de Teologia 43 (2018/2), s. 510.
206 Srv. EG 10.

207 Srv. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 84.

208 Srv. EG 262.

209 Sry. ChV 254.

210 Srv. FRANCESCO, La gioia, s. 35.
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vérnych mé missio jako svlj horizont, proto missio nikdy nemuize byt zalezitosti pouze

izolovanych exkluzivnich skupin, ale viech pokiténych.?!!

2.3.6. Vychazet znamena svédcit slovem a laskou

Misijni poslani cirkve se uskuteciiuje jednak konkrétni sluzbou a svédectvim, ale také
prostiednictvim slova, predev§im kdzanim, modlitbou a katechezi.?'> A netykd se jen kn&zi
nebo zasvécenych osob. Cirkev sméfuje k uskute¢néni misijni obnovy a urcitd forma kazani je
kazdodennim tkolem pro nas vSechny. Nejde totiz jen o promluvu misionafe, ktery piijde
nckam kazat, ale 1 o prosty ,,vyklad*, ktery se da délat béhem normalni konverzace, protoze
,,byt u¢ednikem znamena mit stalou ochotu ptinaset druhym JeziSovu lasku, a k tomu spontanné
dochézi kdekoliv [...].“*'3 Samotn4 slova jsou vsak jen prostiedkem, v posledku jde mnohem
vic o postoj lasky a o sjednoceni srdci. FrantiSek pfipomina, Ze ,,kazatel méa nadherné a obtizné
poslani sjednocovat srdce, ktera se miluji: srdce Pané se srdci jeho lidu.“*'* Avsak i Gsili
o dobry zplisob podani je hluboce duchovnim postojem, je to naSe odpoveéd na Bozi lasku
prostfednictvim nabidnuti nasich schopnosti a nasi kreativity poslani, které nam Biih své&fuje.?!>

Pro uspéch naseho misijniho snazeni vSak nestaci naSe schopnosti, Usili a nadseni, je
rovnéz nezbytnd velkorysa davera v Ducha Svatého, protoze On ,,nam ptichézi na pomoc v nasi
slabosti (R 8,26). Tato diivéra musi byt ale Zivena, a proto se také potfebujeme na Ducha stéle
obracet, nebot’ on nis miize uzdravit ze vieho, co nase misijni tsili oslabuje.?'® Uprostied lidu
vzdy pfitomna také Maria, ktera shromazd’ovala uCedniky a spolecné s nimi Ducha Svatého
vzyvala (Sk 1,14), a tim fakticky umoznila velkou misionatskou explozi, kterd o Letnicich

217

zapocala.”'’ ,Je misionafkou, kterd se ndm pfiblizuje, aby néds provazela Zivotem a svou

mateiskou laskou otevirala lidska srdce viie.«?!®

211 Sry, TENTYZ, Senza di Lui, s. 61.

212 papezska rada pro evangelizaci ve svém Direktoriu ukazuje, jak jsou katecheze, evangelizace a missio vzajemnd
propojeny. Evangelizace neznamend ptredavat nauku, ale zpfitomnovat JeziSe Krista a pro toto zpfitomnéni
vytvafet podminky. Srv. PONTIFICIO CONSIGLIO PER LA PROMOZIONE DELLA NUOVA EVANGELIZZAZIONE,
Direttorio per la catechesi, San Paolo, Cinisello Balsamo (MI) 2020. Vyslo ¢esky: TENTYZ, Direktorium pro
katechezi, Karmelitanské nakladatelstvi, Praha 2022.

WEG127.

214 EG 43. Frantisek nabizi v této souvislosti i prakticky podnét, jak sjednocovani srdci napomahat. Rika, Ze
»pokud se to zda rozumné a jsou pro to podminky, je dobré zakoncit takové bratrské a misijni setkani kratkou
modlitbou, kterd navaze na starosti, jez doty¢ny vyjadiil” (EG 128).

215 S§ry. EG 156.
216 §ry. EG 280.
217 Srv. EG 284.
218 EG 286.
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Zvéstovat evangelium znamend podle papeze FrantiSka preddvat prostymi a jasnymi
slovy samotné svédectvi o Kristu, jak to délali apostolové. Nemé cenu vymyslet plisobivé
a okazalé feci, protoze evangelium muze byt i jen Septano, ale pusobi vzdy prostiednictvim
Sokujici sily skandalu kiize.?'® Vychazi z nadéje, kterd bude v o¢ich svéta vzdycky pohorsenim
a blaznovstvim, takze doslovné opakovani zvéstovani nema samo o sobé zadnou cenu, pokud
osoby, kterym je adresovano, nemaji prilezitost setkat se, a urCitym zptisobem také zakusit,
Bozi néznost k ¢lovéku a jeho milosrdenstvi, které uzdravuje.??° Frantisek upozoriiuje na to, co
je ze zkuSenosti vSeobecné znamé, ze druhého ¢lovéka vétSinou neoslovi zadna plamenna fec
o tom, co je kiestanstvi, co je dobro a zlo, anebo, co je tfeba d¢€lat, aby lovek nepiisel do pekla,
ale oslovi jej setkdni s konkrétni osobou ¢i lidskou realitou. Setkani, které vyvola udiv diky
gestim nebo sloviim této osoby, protoze ukazuje jeji viru v Krista. Pouze v rdmci tohoto udivu
vyvolavajiciho otdzky muze dana osoba hlasat jméno a tajemstvi JeziSe z Nazareta a doufat, ze
bude schopna odpovedét na otazky a ocekavani, které v druhém Eloveku jeji svédectvi vyvolalo.
Papez Bergoglio k tomu fika: ,,Dité také nejprve poznava gesta lasky svych rodict [...], aniz
by znalo jejich jména; aZ potom se jejich jména nauéi. Realita pfedchazi jméno. Udiv vyvolany
nad tim, co P4n kon4 ve svych svédcich, vétsinou prichazi diiv nez hlasani.«??!

Nelze tedy jit za JeziSem, a uz viibec ne stat se hlasateli jeho evangelia jenom na zaklad¢
vlastniho rozhodnuti nebo z divodu nutkavého zbozného aktivismu. JeziSv mandat
ucednikim, aby §li a hlasali evangelium, je pobizi zevnitf, z nitra jejich srdei. Jsou motivovani
laskou, zamilovanosti do JeziSe, laskyplnou piitazlivosti. Podobné€ i pravy misionaf neni pro
druhé zajimavy kvili svému uslechtilému dilu nebo své praci, ale jen tehdy, kdyz je na ném
vidét, Ze je sam pfitahovan ke Kristu, a jestlize Kristus skrze néj uplatituje svou pfitazlivou silu
na druhych.??? To m4 pak dtisledky pro zptisob, jakym misiondf oslovuje a evangelizuje druhé,
protoze, ,,pokud té ptitahuje Kristus, jestlize kraciS a délas vSechny véci jen proto, Ze té
pritahuje on, ostatni si toho bezdéky vSimnou. Neni tfeba to zvlast dokazovat, natoz na to
jakkoli upozoriiovat.“??* Ona ,pfitazlivost se v nds stdvd svédectvim, protoZe misionaf

dosvédcuje, co v jeho Zzivoté vykonal Kristus a Duch Svaty. A kdykoli Bih jednd ptfimo

219 Zajimavou studii o theologia crucis u Bergoglia nabizi Massimo Borghesi (srv. BORGHESI, Jorge Mario
Bergoglio, s. 223n).
220 Srv. FRANCESCO, Senza di Lui, s. 47.

221 Tamtéz, s. 48. Frantiskovi leZi na srdci pravdivost a vérohodnost ve sluzbé slova, a proto také zdliraziiuje, ze
»pokud je néjaky text napsan k utéSe, nemél by byt pouzivan k napominani pii omylech [...]. Pokud byl
napsan, aby vedl ke chvale ¢i svéfoval misijni tkol, nepouzivame ho k tomu, abychom informovali
o nejnovejsich zpravach® (EG 147).

222 Srv. Tamtéz, s. 22n.

223 Tamtéz, s. 24n.
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v lidskych srdcich a zivotech, vzbuzuje to uzas. Papez FrantiSek fika, ze obdiv a tizas k misiim
rozhodné patii. Naopak, ,,pokud misionafi chybi zkuSenost s timto Gzasem a pokud sam
nevzbouzi obdiv, jestlize neni u¢ednikem a svédkem, vSechny jeho aktivity mohou byt jen
pokusem, jak zaplnit vlastni prazdnotu a piebit své strachy.*??*

Skutecnost, Ze evangelizace ma sviij kofen v poslusnosti JeziSovu misijnimu poslani, je
vieobecné zndma (Mt 28,19-20).> Pape? FrantiSek ale zaroven zd@raziuje, Ze v tomto
JeziSovu ,,jdéte* jsou dnes ,,pfitomny neustdle nové scénaie a vyzvy evangeliza¢niho poslani
citkve a Ze vsichni jsme povolani k tomuto novému misionaiskému ,vyjiti.“??¢ Otazkou
zustava, jak nachazet, spravné rozliSovat a citlivé uskuteciiovat tyto nové evangelizacni scénare
a misionaiské styly. V kazdém ptipad¢ je zfejmé, Ze misionafsky pojatd pastorace vyzaduje
opusténi pohodlného pastora¢niho kritéria ,,vzdycky se to délalo tak“**’. Uz papeZ Jan Pavel II.
zadal o pomoc nalézt zpusob, jak vykondvat primat; zptsob, ktery by nezpochybnil to, co je
pro toto poslani zasadni, ale ktery by byl zarovei otevieny vii¢i nové situaci.’?® Frantiek
k tomu dodéava zajimavy postieh, a sice, Ze ptehnana centralizace spiSe komplikuje zivot cirkve

a jeji misionaiskou dynamiku, nez aby ji poméhala.’*

24. Sluzba plnému zivotu jako postoj a cil missio

Klicovy koncept, ktery spolu s tématy ,setkani“ a ,,vychdzeni“ charakterizuje
Bergoglitiv misijni postoj, je ,,sluzba plnému zivotu*. Zjednodusené¢ miizeme mozna fici, Ze se
jedné o podporu, rozvoj a ochranu toho, co vede k zivotu v jeho riznych rozmérech a projevech,

ale bude uzitecné se na danou problematiku podivat podrobné;i.

Veer

24.1. Slouzit znamena prijimat a riskovat

V prvnim roce svého pontifikatu papez FrantiSek odpovidal na otazku, co znamena
slouzit, nasledovné: ,,Slouzit znamena pozorné piijmout toho, kdo ptfichazi; znamena to sklonit
se nad témi, kdo to potiebuji, a natdhnout ruku, bez vypoctli, beze strachu, s n¢hou

a porozuménim, kdyz se Jezi§ sklonil, aby umyl nohy apostoliim. Slouzit znamena pracovat

224 Tamtéz, s. 29.

225 Jdéte tedy, ziskejte za ucedniky vSechny narody, kitéte je ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého a udte je
zachovavat vSechno, co jsem vam ptikazal.”; srv. t¢z EG 19.

26 EG 20.

227 Srv. EG 33.

28 Srv. UUS 95.

29 Srv. EG 32.
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bok po boku s témi nejpotiebnéjSimi, navazovat s nimi piedevs§im lidské vztahy, blizkost, pouta
solidarity.“**° Slouzit chudym, marginalizovanym a vylou¢enym. To, co napliiuje lidsky Zivot
radosti, je pro papeze FrantiSka logika ,,slouzit a ne byt obsluhovan®. Slouzit — zdiraziiuje papez
behem mse v Rio de Janeiru na Svétovych dnech mladeze 28. cervence 2013 — ,,znamena nechat
se ztotoznit s JeziSovym Zzivotem, znamena to mit jeho pocity, jeho myslenky, jeho ¢iny.
A JeziStv zivot je zivotem pro druhé. Je to Zivot ve sluzbé.” V jednom ze svych tweetl
FrantiSek poukazuje na cestu, kterou nabizi sluzba: ,,Nas zivot §ifi svétlo, kdyz je straven ve
sluzbé. Tajemstvi radosti je Zit, abychom slouzili.“?*' A dale: ,,Neslouzi Zivotu, kdo neZije, aby
slouzil.«>32
»Sluzba® je slovo, jej FrantiSek pouzil, kdyz se ve Vatikanu setkal s cirkevnimi hnutimi
anovymi komunitami, které¢ maji dtilezity tikol evangelizovat, pfedev§im vydavanim svédectvi,
a tim, ze se stavaji sluzebniky, nejen pfijimaji, ale dobrovoln¢ si voli posledni misto. Slouzit
neni vyrazem zdvoftilosti, nedé€la se z laskavosti: ,,Znamena d¢lat to, co Jezis*“, ktery shrnul sviij
zivot do nekolika slov a fekl, Ze ,nepfiSel, aby si nechal slouzit, ale aby slouzil“. Proto,
abychom mohli nasledovat Krista a druhé k nému ptivadét, musime jit také cestou sluzby
a pokory, kterd je v rozporu s duchem svéta. Podobné, po navratu z navstévy v Mad’arsku a na
Slovensku FrantiSek komentoval pii Andé€l Pan¢ evangelium dne a fekl: ,,ChceS vyniknout?
Sluz. Chces byt skvély? Udélej se malym. Chces piijimat? Daruj.« ?** Je to odpovéd, ktera
znejisti ucedniky, ktefi se na cest¢ smérem k Jeruzalému dohadovali o tom, kdo z nich je
nejvetsi. Kristus v mziku prevraci kritéria, ktera ukazuji, na ¢em skutecné zélezi. Velikost
a uspéch se v Bozich o¢ich méfi sluzbou. Zalezi ne na tom, co méame, ale na tom, co davame.
V evangeliu jsou dobrymi sluzebniky ti, ktefi riskuji. Jsou obezfetni a bd¢li, a to, co
dostali, si nenechavaji, ale vyuzivaji. Dobro, pokud do ného neinvestujeme, ztratime. Proto také
velikost naSeho zZivota nezavisi na tom, kolik si odlozime ¢i uSetfime, ale na tom, kolik ovoce
piinaSime. Jak prazdny je Zivot, ktery pouze sleduje potieby, aniz by se dival na potiebné.
Mame-li dary, maji byt dany. Papez k tomu dodéava na okraj: ,,A tady si, bratii a sestry, mame

klast otazku: Uspokojuji pouze potieby, anebo jsem také schopen vidét toho, kdo potiebuje,

230 FRANCISCUS, PP., Discorso del Santo Padre Francesco. Visita al ,, Centro Astalli* di Roma per il servizio ai
rifugiati, 10. 9. 2013 [online]. [cit. 2022-06-11]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/2wk53nyh.

231 LOMONACO, A., ,,Papa Francesco: Il segreto della gioia ¢ vivere per servire,” Vatican News, 15. 12. 2018
[online]. [cit. 2022-06-22]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/mtt6k334.

232 Jtalsky: ,,Non serve per vivere chi non vive per servire®.

233 FRANCISCUS, PP.,  Angelus, 19.9.2021 [online]. [cit. 2022-06-11]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/3pybj5a4.
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kdo je v nouzi?“?** Pro evangelium neexistuje vérnost bez rizika. Vérmost sluzebnik
v podobenstvi o svéfenych talentech odpovida schopnosti riskovat, protoze byt vérny Bohu
znamend nechat svij zivot zneklidiiovat pozadavky sluzby. Je tedy smutné, fika Frantisek,
,kdyZ kiest’an hraje v obran¢ a Ipi pouze na dodrzovani pravidel a respektovani ptikazani®.
V kiestanském zivoté nestaci nedélat chyby a Zit bez ,,iniciativy a kreativity*, nestaci neud¢lat

nic $patného tim, Ze ptijaty dar pohibime jako liny sluha, kterého Jezi§ dokonce nazyva zlym >

2.4.2. »PIny Zivot*“ skrze sluzbu

Sluzba neni jen projev soucitu s témi, ktefi jsou bezmocni a potiebuji pomoc. Ma vést
k zivotu, a to plnému zivotu v jeho rozmanitosti a sile. Jiz dfive jsme zminili (zvl. kap. 1.6.1.2),
7ze téma ,plnosti zivota® rezonovalo na konferenci v Aparecidé¢ a vjeho zavéreCném
dokumentu, jehoz hlavnim autorem a redaktorem byl kardinal Bergoglio, a ze se v ném vyrazy
,,Zivot“, ptipadné ,,plnost Zivota“ vyskytuji velmi &asto.?*® Ostatné tomu napovida i samotny
nazev findlniho dokumentu ,,U¢edniky a misionafi JeziSe Krista, aby nase narody mély zivot
v Ném. ,J4 jsem cesta, pravda a zivot* (J 16,4).“*7 Podle Bergoglia se Kristus projevuje jako
novost zivota a poslani ve vSech dimenzich (D4 13), mame se od n¢ho ucit v zasazovani se
o diistojnost a plnost zZivota (DA 41) a naSe pastoracni sluzba ma k plnému zivotu vést (DA 95).
Cela 7. kapitola dokumentu nazvana ,,Poslani (misién) uéedniki ve sluzbé plného zivota***8
mluvi o tom, ze kiestan se ma dat do sluzeb Zzivota v jeho plnosti (DA 303, 353), a to
prostiednictvim svych jedinecnych charismat, kterymi je zakofenén na cesté Zivota a sluzby
predstavené Kristem (DA 280b). Nabidka plnohodnotného zivota plati sice pro vSechny lidi, ale
realita ukazuje, ze rizné slozité zivotni podminky prozivani plného zivota brani, coz ma

ucedniky Krista vést k zasazovani se o n&j ve sluzb& a milosrdné lasce.?*

»Nase poslani, aby
naSe narody mély zivot v Ném, vyjadiuje nase presvédceni, Ze smysl, plodnost a distojnost

lidského zivota nalézame v zivém Bohu zjeveném v JeziSi. Nase poslani nas vybizi, abychom

234 Papez si v originale pohrava se slovem ,bisogno* (potieba): ,,Jo seguo i bisogni, soltanto, o sono capace di
guardare a chi ha bisogno? A chi ¢ nel bisogno?*.

235 Srv. FRANCISCUS, PP., Messaggio del Santo Padre Francesco. IV Giornata mondiale dei poveri, 15. 11. 2020
[online]. [cit. 2022-06-11]. Dostupné na internetu: https:/tinyurl.com/4e8nftxp. V tomto poselstvi na
Svétovy den chudych Frantisek mj. fikd, Ze chudi jsou stfedem evangelia a Ze je zapotiebi odvaha lasky.

236 Slovo ,,zivot* (8p. vida) se v zavéreéném dokumentu vyskytuje 542x, vice nez jina ¢asto pouzivana slova jako
,,Buh* (Dios 405x), , Kristus“ (Cristo 218x), ,,misionadi** (misionero 216x) nebo ,,vira“ (fe 195x).

27 Piivodni nézev: ,,Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida ,Yo soy el
Camino, la Verdad y la Vida‘ (Jn 16,4).“

238 DA 347-379.
239 Srv. DA 358-359, 384.
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nasim naroddm nabidli plny a $tastny Zivot, ktery nam pfinasi Jezis [...].“?*° Cirkev ma tedy
evangelizovat, aby sdilela ,,kralovstvi Zivota® — Zivota nového, plného, diistojného a §tastného
v Kristu. V této perspektivé se spojuje teologicky, spiritualni a pastordlni pohled na Bozi
kralovstvi, ktery ptestavuji synopticti evangelisté, s pohledem na vécny zivot, ktery zdlraziuje
tvrté evangelium.?*!

V pribéhu doby, kdy Bergoglio pisobil jako arcibiskup v Buenos Aires, se téma sluzby
v jeho magisteriu objevuje Casto. Napiiklad pifi slavnostnim kazani na velmi popularni
buenosairesky svatek svatého Kajetana arcibiskup Bergoglio zdaraznoval, Ze cirkev je
spolecenstvim, poslanim (missio) a sluzbou. A také, ze vzdy, kdyz nas zivot stavi pied volbu
mezi sluzbou, ktera druhého ¢lovéka zaclenuje, a sluzbou, kterd naopak vyuziva jeho vylouceni
ve sviij prospéch — jinymi slovy, pfed volbu mezi mytim nohou druhému a mytim si rukou nad
druhym — bychom si méli postavit pfed o¢i obraz JeziSe, ktery umyva nohy svym ucednikim,
a méla by se nds zmocnit radost ze sluzby a povzbudit nas k praci pro Bozi Kralovstvi.?*?

V Bergogliové soucasné roli fimského biskupa se pojem sluzby neobjevuje tak Casto,
jako béhem jeho ,,argentinského obdobi®, ale nezda se, ze by to bylo z divodu, Ze sluzbé¢ jiz
neptiklada takovou diilezitost. Je to spiSe proto, ze tento pojem spojuje s konkrétnimi projevy
a charakteristikami sluzby, o kterych mluvi Castéji: odpovédnost, distojnost, milosrdenstvi
nebo podpora. V Evangelii Gaudium papez Frantisek cituje slova svého ptedchiidce, ze ,,[...]
sluzba predstavuje konstitutivni dimenzi cirkevniho poslani a je nepominutelnym vyrazem jeji
samotné podstaty*. A dodava, ze jako je cirkev ze své podstaty misijni, tak z té€to jeji podstaty
prameni také u¢inna laska k bliznimu a soucit, ktery chape, pomaha a podporuje.?* Cirkev tak
ma plnit sluzbu ve prospéch plného rozvoje lidské bytosti a v dialogu usilovat o spolecné
dobro.?** Rovnéz hlasani evangelia zejména v méstskych prostfedich ma podle papeze usilovat
o sluzbu zivotu a stat se tak ,,zakladem opétovné stabilizace diistojnosti lidského Zivota, nebot’
Jezis chee [...] rozdavat Zivot v hojnosti (J 10,10).°?*> B&hem jedné z pravidelnych generalnich

audienci v Aule Pavla VI. v roce 2016 papez FrantiSek rozebiral evangelni piib&éh o zazraku

240 D4 389.
241 Srv. Galli, Dio vive in citta, s. 129.

242 Srv. BERGOGLIO, J. M., ,,Homilia del Sr. Arzobispo en la fiesta de San Cayetano,* Boletin Eclesidstico 466
(2005/9), 5. 353.

23 Srv. EG 179, citace z apostolského listu ve formé ,,Motu Proprio* Intima Ecclesiae Natura papeze Benedikta
XVI. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/86233j48.

24 Srv. EG 238.
245 EG75.

154


https://tinyurl.com/86233j48

rozmnoZzeni chlebii a ryb (Mt 14,13-21) a tikal, ze cesta, po které Jezi§ uci jit své ucedniky, je
tato: ,,nasytit lidi a udrZet je v jednotg; to znamena byt ve sluzbé Zivotu a spolecenstvi. >+
Z Bergogliovych uvah v této kapitole se da vyvodit, Ze opravdové missio je pro n¢j

247

sluzba plnému zZivotu“*" a ze tedy ,,plny zivot*, ktery ve své nekonecné plnosti bude zavrSen az

na vécnosti, ma byt cilem kazdého missio cirkve.

2.4.3. Sluzba jako péce o ,,spoleCny domov*

Dilezitym rozmérem sluzby plnému Zivotu je starost a péce o nas spole¢ny domov, kde
spolecnym domovem je planeta Zemé¢ se v§im, co hosti a obsahuje, poCinaje clovékem. Papez
FrantiSek se k této problematice vyjadiuje v encyklice Laudato si’ (2015), kde ukazuje, ze
ustfednim ukolem cirkve je peCovat o BoZzi stvofeni a zvlaStnim zplsobem o ty
nejzranitelngjsi.>*® Péce v jeho podani je proto laskyplna pozornost, ileva od bolesti, solidarita
v utrpeni, Utécha ducha, je to sdileni radosti a nad¢ji, stejné jako bolesti a porazek. Starat se
o stvofeni — o tuto ,,pfatelskou’ realitu, na které zavisi nas zivot — tedy znamena pochopit, ¢im
stvofeni trpi, co mu brani zafit v celé své krase, co dusi jeho vitalni dech. A také podle toho
jednat: spole¢né, tady a ted’, kazdy den, s malymi prosttedky, ale v obrovském prostoru lidského
potencialu. Integralni ekologie a socidlni spravedlnost jsou tedy sjednoceny v jednom
jedine¢ném poslani z toho diivodu, Ze FrantiSek jasné€ chape, Ze lidské utrpeni existuje spole¢né
s krizi zivotniho prostiedi (LS 137-162).

V podobném duchu se nese FrantiSkova postsynodalni apostolska exhortace Querida
Amazonia (2020)** vydana v navaznosti na biskupsky synod konany v Rimé& na podzim 2019.
Papez se v exhortaci stavi za navrhy této ,,Amazonské synody“ a zdaraziuje pozadavky
formulované v encyklice Laudato si‘. Je zajimavé, Ze pouziva literdrni Zanr snu, pfiCemz
citlivymi a poutavymi slovy mluvi o ¢tyfech snech, o své vizi cesty, po niz se cirkev v Amazonii
ma vydat: ,,socialni sen*, ve kterém papez sni o zachovavani prav nejchudsich; ,,kulturni sen*
ve kterém sni o zachovani biodiverzity; ,,ekologicky sen*, v némz sni o péci o nas spolecny
domov. Ctvrty ,,cirkevni sen® je pondkud , kosat&j§i* a papez v ném sni o samostatnych a dobie

vyskolenych laicich, o prohlubovéani fddového zivota zakofenéného v prostfedi a kultuie

246 FRANCISCUS, PP., Udienza generale del Santo Padre Francesco, 17. 8. 2016 [online]. [cit. 2022-06-11].
Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/2n8mj9ft.

247 Jedna se o parafrazi k znamé&;jsi Frantiskové myslence ve vztahu k moci, kdy tika, Ze opravdova moc je sluzba.
Srv. BERGOGLIO, J. M., Opravdova moc je sluzba. Praha, Paulinky 2014.

28 K tomuto tématu doporuduji studii KARCZUBOVA L., Teologie a ekologie: ,,Bud’ pochvdlen, miij Pane“
(Laudato si‘), Refugium Velehrad-Roma, Olomouc 2018.

2 Milovand Amazonie, Eesky preklad dostupny na internetu: https://tinyurl.com/3j9wj5t5.
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mistniho lidu, o misionaiské ¢innosti i o trvalému diakonatu muzt. Chvali v ném nasazeni Zen
a vyzvedava vyznam zakladnich cirkevnich spolecenstvi, pfesto v§ak zde pro mnohé nebyla
naplnéna oc¢ekavani tykajici se zmény struktur a oficidlnich cirkevnich Uradi, konkrétné jde
o ordinaci zenatych muzii a diakonat Zen. Pfitom v zavérech Amazonské synody, schvalenych
synodalnim shroméazdénim, tato témata obsaZena byla.?*°

Je dobré si pfipomenout, Ze skupina ucastniki synody o Amazonii se 20. fijna 2019
vydala do katakomb sv. Domitilly, nejvétsiho a nejstar§iho podzemniho hibitova v Rimé&, aby
po prikladu nékterych koncilnich otcti znovu po 54 letech potvrdila ptfednostni volbu pro chudé
a v duchu paktu z roku 1965 na stejném misté podepsala jeho aktualizovanou verzi, nazvanou
,»Pakt z katakomb pro spolecny domov. Za cirkev s amazonskou tvarii, chudou a sluzebnou,

prorockou a samaritanskou.“’!

2.4.4. Sluzba jako Zivotni postoj predpoklada Zitou viru

Predpokladem k postoji sluzby a hlavné pro jeji uskutec¢niovani je vira. V $ir§im smyslu
obecna vira ve smysl dobra a silu Zivota, v kifestanském smyslu pak vira v Krista, ktery
nepfisel, aby si nechal slouzit, ale aby slouzil (Mt 20,28), a svym zivotem ndm ukazal, Ze sluzba
neni néjaky jednotlivy €in, ale celozivotni postoj.

Tento uskute¢iiovany zivotni postoj sluzby, ktery miizeme nazvat jako ,,misijni postoj®,
je zieteln€ vidét na papezi FrantiSkovi. Naptiklad v tom, jak si pro své pastoracni cesty po svéte
prednostné vybira ty zemé¢, kde kiest'ané tvoii mensinu nebo ziji v obtiznych podminkach, at’
uz z pohledu moznosti projevovani své viry, nebo z pohledu socidlniho vylouceni (napf.
Albanie, Turecko, Sri Lanka, Bangladés, Azerbéjdién, Irak, Romové na Slovensku). Frantisek
se ke sluzbé vyjadioval béhem své cesty do Azerbajdzanu vroce 2016, kdyZz v kostele
Neposkvrnéného poceti Panny Marie v hlavnim mésté Baku celebroval 2. fijna eucharistii pro
nékolik stovek véficich, prohlasil, Ze ,,nejsme povolani slouzit tu a tam, ale sluzbou 7it.“>>? Vira
by se totiz neméla zaménovat za to, ze se citime dobfe, Ze pocitujeme utéchu v dusi, protoze
v nasSich srdcich mame trochu pokoje. ,,Vira je zlata nit, kterd nds vaze k Panu, Cista radost z

toho, Ze jsme s nim, ze spojeni s nim; je to dar, ktery mé cenu celého Zivota, ale ktery pfinasi

250 CESPEDES, G., ,,Querida Amazonia: Okno dokoifan pro integralni ekologii a obnovu cirkve,* Getsemany 346
(2022/03) [online]. [cit. 2023-01-21]. Dostupné na internetu: https:/tinyurl.com/muszwdmv. Ptelozeno
z Casopisu Concilium 57, (2021/3), s. 171-176.

21 Jtalsky ,,Patto delle catacombe per la casa comune: Per una Chiesa dal volto amazzonico, povera e serva,
profetica e samaritana®. Srv. ZAK, Prinos II. vatikanského koncilu, s. 46. Srv. téZ pozn. 278.

22 TORNIELLI, A., ,,Il servizio ¢ lo stile di vita cristiano, Stampa, 2. 10. 2016 [online]. [cit. 2021-12-21]. Dostupné
na internetu: https://tinyurl.com/yrv7xc4w. Tamtéz také nésledujici citace v odstavci.
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ovoce jen tehdy, pfiddme-li k nému svou ¢ast”. Tim naSim ,,dilem* je sluzba, jak nam to
ukazuje JeziS. Ve skutecnosti Pan v evangeliu bezprostfedné nasleduje slova o sile viry s témi,
kdo slouzi. Vira a sluzba se nedaji oddélit, naopak jsou svazany dohromady. Kdyz je sluzba
spojena s virou, lidské srdce zlistava oteviené a mladistvé a rozsifuje se v konani dobra. Tehdy
se vira stadva mocnou a déld zazraky. FrantiSek pti této ptilezitosti znovu mluvi o tom, co je
podle n¢j sluzba: ,,Miizeme si myslet, ze sluzba spoc¢iva pouze ve vérnosti svym povinnostem
nebo v odvedeni dobré prace. Pro JeZise je to ale mnohem vic. Zada nas, a to i velmi diiraznymi,
radikalnimi slovy, o naprostou ochotu, o zivot dany pln¢ k dispozici bez kalkulaci a hledani
zisku.“ Nejsme totiz povolani slouzit jenom proto, abychom méli odménu, ale abychom
napodobovali Boha, ktery se stal sluzebnikem z lasky k ndm. A nejsme povoléni slouzit obcas,
ale sluzbou zit. Sluzba je tedy zivotnim stylem a shrnuje v sobé misijni postoj: ,,slouzit Bohu
v adoraci a modlitb¢; byt otevieni a disponibilni; konkrétné milovat blizniho; aktivné usilovat
o obecné dobro*“. Ti, ktefi jsou ve vife vlazni, ziji podle FrantiSka pro uspokojeni svého
vlastniho pohodli, kterého neni nikdy dost, a proto nejsou nikdy $t'astni — postupné se nakonec

spokoji s primérnym Zivotem.?>

2.4.5. Milosrdenstvi a odpovédnost jako projevy sluzby

Zkoumame-li pohled papeze FrantiSka na sluzbu, nemlzeme v této souvislosti
opominout témét vSudypiitomné a jistym zpisobem propojujici téma jeho magisteria, kterym
je ,,milosrdenstvi“.?>* Poselstvi o milosrdenstvi podle néj stoji v samotném stiedu evangelia
a stalo se klicovym slovem jeho pontifikatu.?>> Bergoglio opakuje, Ze BoZzi milosrdenstvi je
nekonecné a ze se Blih nikdy neunavi v projevovani milosrdenstvi kazdému, to spi$ my se diive
unavime v prosbach o toto milosrdenstvi. Bith nikoho nevylucuje a nikoho neopousti (EG 3).2%

FrantiSek chape milosrdenstvi jako ,,Bozi jméno* neboli hlavni Bozi vlastnost a nej-

4

253 Srv. Tamtéz. ,Vlazny €lovék si pro Boha a druhé rezervuje ur¢itd ,procenta‘ svého vlastniho ¢asu a srdce,
a vzdycky se snazi néjaka usetfit. Proto jeho zivot ztraci chut’ [...].“

234 Zkoumali jsme vyskyt terminii s kofenem slova ,jmisericord-*“ (misericordia, misericordioso, -a, -i, -€)
a vychazeli jsme z oficialnich italskych preklada texti kromé dokumentu z Aparecidy, kde jsme pouzili
Spanélsky text. Vyskyt téchto termint je nasledujici: dokument z Aparecidy 18x (zvlasté ¢l. 384 a 385);
encykliky papeze Frantiska 14x; apostolské exhortace papeze Frantiska 114X%; poselstvi papeze Frantiska ke
Svétovému dni misii z let 2013-2022 28x (nejvice v roce 2016: ,,Misijni cirkev, svédek milosrdenstvi).
Celkem vsech vyskytt 174x.

255 Jiz jako biskup si Bergoglio vybral za své biskupské heslo vétu z 21. homilie svatého Bedy Ctihodného (6./7.
stol.), kde predstavuje Jezise povolavajici celnika Matouse slovy: Miserando atque eligendo (,,Pohledél na
néj s laskou, a povolal ho*).

6 K tomuto tématu srv. KASPER, W., Milosrdenstvi: Zdkladni pojem evangelia — kli¢ kifestanského Zivota,
Centrum pro studium demokracie a kultury (CDK), Brno 2015.
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pro konkrétni pastoracni situace. Odtud prameni nevidand velkorysost k druhym a rGzné
odlisnym lidem, ktera od papeze zazniva. At uz je to velkorysost vici interkomuniu v rdmci
ekumeny, pokora pfi posuzovani homosexuélnich partnerstvi, umoznéni pfistupu ke svatostem
v ptipad¢ znovusezdanych lidi, kiest déti osamocenych a rozvedenych rodict apod. Jako silny
biblicky termin, milosrdenstvi osvétluje Bergogliem prozivanou sluzbu a orientuje jeho
teologii, kterou bychom mohli nazvat ,,evangeliem milosrdenstvi“. Milosrdenstvi ma ve
Frantiskové pojeti velmi blizko ke sluzb&. Vezmeme-li v tivahu ptivodni etymologicky koten
slova ,,milosrdenstvi, vidime, Ze je odvozen od ,,srdce*. Jde tedy o ctnost nebo kvalitu, ktera
se rodi v srdci, nikoli v mysli, a d4 se definovat jako zkuSenost, ktera spoCivd v tom, ze
v hloubce svého byti vnimame bolesti druhych. Stfedem pociti (pdthos) je prave srdce, zaklad
biblické antropologie, kde je milosrdenstvi chapano jako zkuSenost, kterd otfasa
nejintimnéjSimi ¢astmi lidského byti a vede k pfijeti bolesti druhého za vlastni. To se pak stava
hnaci silou ke konkrétnimu ¢inu.?*’ Kristovo evangelium je Zivé a pravdivé do té miry, nakolik
se skutecné dotyka kiestana v riiznych situacich a rovinach jeho zivota, a nakolik v ném
vyvolava odpovéd’. Bozi lasku nemiizeme redukovat na ,,u¢eni®, aniz by v sile Ducha redlné
vedla k osobnimu a zivému setkani kazdého s Kristem a jeho evangeliem nebo aniz by se
dotykala konkrétniho Zivota ¢lovéka tam, kde se pravé nachazi.?>®

Na ptikladu cesty nebo cestovani n¢kam vysvétluje Bergoglio, v em spociva
milosrdenstvi. ,,Cesta tam* je ono nechat si poranit srdce bidou druhého ¢ili cesta od bidy
k srdci. Cestovani pak pokracuje dal, coz predstavuje uznani svého vlastniho htichu, své bidy
a malosti, a zaroven zakouseni, Ze je mi odpusténo, Ze jsem Panem ,,omilosrdnén*>>’. Teprve
nyni za€ina ,,zpatecni cesta“, cesta od srdce k rukdm, cesta od mé ,,omilosrdnéné bidy* k bid¢
druhého. Milosrdenstvi je tedy cesta od srdce k rukdm a znamena nejenom otevieni svého srdce,
ale i nabidnuti svych rukou.?®°

Milosrdenstvi, sluzba a missio jsou u Bergoglia neoddélitelné. Z SirSiho hlediska
muzeme fict, Zze cilem missio a evangelizace je zptfitomnovat ve svété Bozi kralovstvi, a to
znamend vnimat a brat vazné také socidlni rozmér tohoto poslani. Misionaiské povolani

kiestana vzdy zahrnuje sluzbu druhym.?®! Cirkev je svoji povahou misijni, takze z této jeji

257 Srv. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 215.

238 Srv. Cozzl, Papa Francesco, s. 77.

2% Termin ,,omilosrdnit (it. misericordiare; $p. misericordiar) je papezi Franti§kovi velmi blizky, tvrdi, Ze ¢lovék
mize byt milosrdny jen tehdy, citi-li se ssam Bohem ,,omilosrdnén®.

260 Srv. FRANCISCUS, PP., Videomessaggio del Santo Padre Francesco per il 14° Incontro nazionale ,, Manos
Abiertas“, Santa Fé (Argentina), 7-9. 10. 2016 [online]. [citovano 2022-11-12]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/2hknyw2k.

261 Srv. ChV 254.
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povahy nutné ,,prameni G¢inna laska k bliznimu, soucit, ktery rozumi, poméh4 a podporuje. 2%

Je proto velmi dilezité toto konkrétni vyjadieni evangelizace, v opacném piipadé totiz hrozi
nebezpeci deformace €i znetvotfeni pravého a celostniho vyznamu evangelizacniho poslani.
V tomto ohledu Frantisek jen potvrzuje to, co fikal papez Benedikt X V1., Ze ,,charitativni sluzba
je konstitutivni dimenzi cirkevniho poslani a nepominutelnym vyrazem jeji samotné
podstaty.“?%3 Proto je podle papeze Frantigka skute¢né milosrdenstvi vic nez solidarita nebo
soucit, ale musi se projevovat navenek skrze sluzbu. Cirkev ani papez nemaji patent na
interpretaci a feSeni vSech socidlnich problém, které trapi dnesni svét.?** Pavel VI. jiz pied
vice nez padesati lety napsal: ,,Tvafi v tvar témto riznym situacim je pro nas obtizné fici néjaké
jednoznacné slovo nebo navrhnout feseni, které by mélo vSeobecnou platnost. To vSak neni
nasim imyslem ani tkolem. Je véci kiest’anskych spolecenstvi, aby objektivné rozebrala situaci
své zemé. 2% Papez Frantisek upozoriiuje na to, Ze ackoli povolanim a poslanim véficich laikd
je pretvaret nejriznéjsi pozemské skuteCnosti, véetn¢ akademického nebo podnikatelského
prostiedi, aby mohla byt evangeliem proménéna kazda lidska ¢innost, tak pfesto se ,,nikdo
nemuze citit zpro$tén starosti o chudé a o socidlni spravedlnost™ (EG 201). Pfemyslime-li dale
o disledcich naSich ivah o milosrdenstvi, tak by se mély pfedevsim tykat jeho praktického
prozivani v cirkvi. Pokud totiz méme byt opravdu milosrdni, jako je milosrdny na$ nebesky
Otec (srv. L 6,36), pak to plati nejen pro jednotlivého véficiho, ale také pro cirkev, kterd je a ma
byt svatosti neboli znamenim a néstrojem Boziho milosrdenstvi.?6®

Na tomto mist¢ se nabizi vSimnout si dvou zajimavych termint, které FrantiSek pouziva
v souvisi se sluzbou a missio. Pro vyjadieni nékterych svych myslenek Bergoglio rad pouziva
vyrazy, které v bézné cirkevni mluvé nenajdeme. N€kdy dokonce ani v normalni komunikaci.
Jednim z ptikladii je $panélské slovo balconear®®. Podle Slovniku $panélského jazyka je
vyznam tohoto slovesa ,,sledovat udalosti bez ucasti na nich. Nebo také ,,divat se, pozorovat
z balkonu nebo jiného zvySené¢ho mista®, v ¢estiné by tomu vyznamové asi odpovidal vyraz

»divat se za oknem* nebo ,,pozorovat za zaclonou®. Jedna se o postoj €iré zvédavosti, tak jako

262 £G 179.

263 BENEDIKT X V1., Intima Ecclesiae natura (apostolsky list ve formé ,,Motu Proprio“ z 11. 11. 2012). Dostupné
na internetu: https://tinyurl.com/86233j48.

264 Srv. EG 184.

265 PAVEL VL., Octogesima Adveniens (apostolsky list k 80. vyro¢i encykliky Rerum Novarum ze 14.5.1971),
¢l. 4. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/mrx7ajef.

266 Srv. KASPER, Papa Francesco, s. 55.

267 papez FrantiSek pouzil poprvé termin ,,balconear* na setkani s mladymi v brazilském Riu: ,,Drazi mladi, prosim
vas, neztracejte svtj zivot ,,balkénovanim®, ale vrhnéte se do néj [...], jako to udélal Jezis.“ FRANCISCUS,
PP., Omelia del Santo Padre Francesco. Santa Messa della XXVIII Giornata mondiale della gioventu,
27.7.2013 [online]. [cit. 2022-06-13]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/5azrksdm.
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u divéka, ktery se nijak netcastni toho, ¢eho je svédkem. Nebo také postoj Cloveka, ktery se
nijak nevyjadiuje, ackoli na to, co se mu libi, nebo co mu piipada Spatn¢, mé sviij jasny nazor.
V tomto smyslu se ,,balkénovani* zatazuje do logiky lhostejnosti, jelikoZ je vyrazem nezajmu
vuci svetu, a FrantiSek tento postoj siln€ kritizuje, ponévadz jej povazuje za extrémné pasivni
a nezucastnény. Termin ma dokonce i negativni rozmér, protoze z balkénu divak nejenom
pasivné sleduje to, co se d€je pod nim, ale také Casto kritizuje ty, kteti se snazi udelat néco pro
zlepSeni situace, pro ulehceni utrpeni. Kfest'an je naproti tomu volan, aby z balkonu sesel dolt
a ponofil se do ,,bahna svéta® spolu s témi, kteii se ve svétle Kristova evangelia snazi o0 zménu
soucasnych podminek. Missio cirkve se nedd délat schovany za oknem. Vyznamovym
protipdlem terminu balconear je jiny FrantiSkiiv neologismus, a sice slovo primerear, které
né&kolikrat zazni v Evangelii Gaudium.?®® Vyraz je slozeny z ptidavného jména primer (prvni)
a ptipony ,,-ear“ a ve FrantiSkov¢ pojeti znamena ,,byt iniciativni®, ,,jit dopfedu, a to zejména
vzhledem k evangeliza¢nimu posléni a apostolatu, k jehoz vykondvani v tomto svéte jsou zvani
vSichni kiestané. Nezapomina vsak hned vzapéti dodat, Zze kdo chce primerear, musi slouzit.
Kdo chcee zit s postojem misijniho ucednika, musi slouzit.

V této souvislosti se FrantiSek obraci na mlad¢ lidi a s dirazem se vyjadiuje k pastoraci
mladeze. Rika, Ze je potieba dbat na to, abychom nevytvéieli projekty a inciativy, které by
mladé lidi odlucovaly od rodiny a od svéta a které by z nich vytvaieli jakousi elitni menSinu.
Spise potfebujeme iniciativy, které budou mladé ,,povzbuzovat, vést a privadét k setkavani
s druhymi, k velkodusné sluzbé a k missio.“*%® Nastésti je u nich vidét uréity neuspokojeny
neklid, ktery je, spole¢né s izasem nad novymi vécmi na obzoru, vede ,.k odvaze vzit zivot do
svych rukou a pfijmout odpovédnost za misio.“*’® Misie neni snadna ani pohodln zaleZitost.
»Nektefi mladi lidé polozili svlj Zivot, protoze se nechtéli vzdat svého misionaiského
nasazeni,*?’! #ika papez Frantidek a uvadi piklady mnoha mladych, kteii se stali svatymi a jako
misionafi dali sviij Zivot za druhé, jako napf. blahoslaveny Ondiej z Phu Yén?’? — mlady
Vietnamec v 17. stoleti, ktery byl katechetou a poméhal misionaiim, za coz byl uvéznén a zabit

273

— nebo blahoslaveny laik z Konga Isidor Bakanja“®'"?, ktery byl dlouze mucen a zemiel v roce

1909 za to, Ze vydaval svédectvi o vife jinym mladym lidem. Pan chce, abychom vSichni pocitili

268 Termin zazni v EG 2 — dvakrat v textu ¢lanku a jednou v jeho nadpisu. V éeském piekladu EG (Paulinky, 2014)
je prelozen jako ,,chapat se iniciativy® nebo ,,mit odvahu k iniciativé®.

269 ChV 30.

270 ChV 138.

21N ChV 178.

272 Srv. ChV 54. Srv. téz kap. 1.6.2.3, pozn. 333.
213 Srv. ChV' 59.
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jeho milosrdenstvi a lasku a zve nds, ,,abychom byli neohrozenymi misionafi, at’ uz se

nachazime kdekoli a at’ jsme ve spoleénosti kohokoli [...].«?™

2.4.6. Chudoba a sluzba a jako ,,forma Ecclesiae*

Se sluzbou tizce souvisi chudoba.?’”> Koncilni termin ,,cirkev chudd a chudych® je
ptanim papeze Frantiska pro cirkev dneska, ale také dal$im vyraznym prvkem jeho magisteria
a svédectvi.?’® Piednostni volba pro chudé je totiz ,,specificka a prvorada forma prokazovéni
kiestanské lasky, o které svédéi cela cirkevni tradice®, jak ucil Jan Pavel 11.277 1 z tohoto
pohledu je vymluvnym znamenim to, co se stalo po volbé Jorge M. Bergoglia papezem, ze
ptijal jméno podle svétce z Assisi.

Na Druhém vatikanském koncilu se o cirkvi chudé a pro chudé jiz mluvilo, ale spise
okrajové.?’® Az Pavel VI. chtél vedle lasky, jako specifické vlastnosti cirkve nasi doby,
zduraznit pravé chudobu (ES 55-56). Z pohledu zkuSenosti utrpeni cirkve hlavné v Latinské
Americe a po porodnich bolestech tamni teologie osvobozeni neni nahodou, Ze prvni papez
,»Z druhého konce svéta“ ptipomina téma chudoby cirkve jeste silnéji a naléhavéji. Cirkev chuda
a cirkev chudych je vjeho pohledu cirkev, ktera zije ,,nejvyssi chudobu® srdce, mysli
a prostfedki. Nejde tu vSak pouze o cirkev, ktera zije v chudob¢ odpoutana od modlarského
zabezpeCovani se lidskou moci a bohatstvim, ale také o cirkev, kterd chce byt a je cirkvi
chudych. To znamena, Ze Zije s chudymi, mezi chudymi a pro chudé, tedy vSude tam, kde
poznamenani materidlni, moralni nebo duchovni chudobou znetvoiuje télo, tvar nebo srdce
Cloveka. Praveé tam je misto pro Krista a pro cirkev, ktera je se vSemi a pro vSechny, a proto

musi byt i s chudymi a pro chudé. Teologicky feceno, takovato forma Ecclesiae pak umoziuje,

28 ChV 177.

275 Srv. napt. CONGAR, Y., Pour une Eglise servante et pauvre, Les Editions du Cerf, Paris 1963. Vyslo &esky:
TENTYZ, Za cirkev slouzici a chudou, Karmelitinské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 1995. Téz srv.
ZENISEK, P., Chudoba cirkve v pojeti Yvese Congara, Licenciatni prace, UPOL, CMTF, Olomouc 2018.

276 Srv. FRANCISCUS, PP., Papa Francesco e don Andrea Gallo: Per una Chiesa povera, Imprimatur, Reggio
Emilia 2013.

277 SRS 42.

278 Jednalo se napf. o ptispévek kardinala Giacomo Lercara, ktery byl pro zaglenéni tohoto téma do 8. ¢lanku
konstituce Lumen Gentium. Nebo pak o skupinu étyficeti dvou biskupti — Gc¢astnikl koncilu, ktefi na zavér
koncilu podepsali tzv. Patto delle catacombe (Pakt z katakomb sv. Domitilly), coz bylo usneseni, jehoz
tvlircem byl zejména latinskoamericky episkopat, ve kterém se kardinalové a biskupové zavazali vést zivot
v chudobé podle evangelia, ¢elit samotafstvi, péstovat jednotu se vSemi bratry biskupy, spoléhat na milost
JeziSe Krista a modlitby druhych atd. Tento ,,pakt* byl pozitivné pfijat i mnoha dalSimi koncilnimi otci, ktefi
nemohli byt pfitomni, kdyz se oficidlné piedcital a podepsat ho. Srv. JANDEJSEK, P., ,,O chudob¢ nad textem
papeze FrantiSka, Krestanska revue 86 (2019/2) [online]. [cit. 2022-10-21]. Dostupné na internetu:
https:/tinyurl.com/tzw7u9rx. Srv. 6z ZAK, Prinos II. vatikénského koncilu, s. 46-47.
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aby z ni stale Ziv&ji a jasné&ji zafila forma Christi.*” Mluvi-1i Frantidek o cirkvi, kterd ma byt
stale reformovana (Ecclesia semper reformanda), ptipomind, ze nejde jen o to reformovat

cirkevni struktury, %

ale pfedevsim nechat se naroubovat a zapoustét kotfeny do Krista a nechat
se vést jeho Duchem.?®!

Podobné uvazovani mizeme u FrantiSka pozorovat také v tom, ze jednim z jeho
oblibenych termind, kterymi nazyva cirkev, je ,matka“. PtihlaSuje se tak k prvni kapitole
Lumen Gentium®® a k dilu ,,Meditace o cirkvi® jim ¢asto citovaného spolubratra jezuity Henri
de Lubaca.?®® Podle papeZe je cirkev naSe matka, protoZe nas porodila ve kitu a pokazdé, kdyz
se kiti dit¢, stdva se synem nebo dcerou cirkve, vstupuje do cirkve. A od toho dne, jako
starostliva matka, ndm pomaha riist ve vite. ,,Cirkev dostala od JeziSe vzacny poklad evangelia,
ne aby si jej nechala pro sebe, ale aby ho déavala Stédfe druhym, jako to d€la matka. V této
sluzbé evangelizace se obzvlastnim zplisobem projevuje matefstvi cirkve, kterd, jako matka,
nabizi svym détem duchovni pokrm [...]. A matka cirkev nas BoZzim Slovem méni zevnitf.«?%4
Pravé proto, Ze je cirkev matkou, diky niZ se missio cirkve rozsifuje a Kristovo evangelium dale
rezonuje ve svété, nemiize byt lhostejna k tomu, jakym zptsobem ve svétd Zije. Cim vice se
podoba svému Péanu, tim vice se vni zpfitomnuje Bozi milosrdenstvi, kterym dokéze
uzdravovat rany a pokiiveni. Frantisek, jiz od své prvni feci, kdy jako papez fika, ze si pieje
cirkev chudou a pro chudé, nemé na mysli pouze ekonomickou nebo sociologickou stranku
cirkve, anebo jen vétsi transparentnost v nakladani se svéfenym majetkem, ale piedevsim jeji
christologicky rozmér, kterym je nutnost, aby zila chudé¢ a obracela se zejména k chudym.
,»Opce pro chudé (it. opzione per i poveri) je pro cirkev kategorii spis teologickou nez kulturni,
sociologickou, politickou ¢i filozofickou. Bih jim prokazuje ,svoje prvni milosrdenstvi‘. Tato
Bozi preference ma duasledky pro Zivot viry vSech kiestanii, povolanych mit stejné smysleni,

jaké mél Kristus Jezis (Fp 2,5). [...] Proto si pieji cirkev chudou a pro chudé. Oni nas maji

279 Srv. CODA, La Chiesa, s. 118-120.

280 K tomuto tématu srv. CONGAR, Y., Vraie et fausse réforme dans 1’Eglise, Les Editions du Cerf, Paris 1950.
Vyslo anglicky: TENTYZ, True and False Reform in the Church, Liturgical Press, Collegeville (MN) 2010.
Téz srv. DULLES, A., ,,The Church Always in Need of Reform: Ecclesia Semper Reformanda,* in The Church
Inside and Out, United States Catholic Conference, Washington 1974, s. 37-50.

281 Zani dodava, Ze cirkevni reforma musi byt vzdy spojena s prozivanim stylu evangelia v pfitomnosti a ¢innosti
kiestantl ve svéte, a také s rozvijenim dialogu a diakonie, tedy sluzby. Srv. ZANI, A. V., ,,La responsabilita
della teologia per una Chiesa ,in uscita‘,” Teologia 42 (2017/1), s. 11-13.

22Qrv. LG 6, 14, 15.

283 Srv. DE LUBAC, H., Méditations sur 1’Eglise, Aubier, Paris 1953. Cesky vyslo: TENTYZ, Meditace o cirkvi,
Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2010.

284 FRANCISCUS, PP., Udienza generale del Santo Padre Francesco, 3.9.2014 [online]. [cit. 2022-06-02].
Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/7nd9kps5. Ohledné souvislosti mezi matei'stvim cirkve, jeji

reformou a jeji podstatou jako cirkve milosrdenstvi. Viz téZ SPADARO, A. ,,Intervista a papa Francesco®, La
Civilta Cattolica, 19. 9. 2013 (2013/3), s. 461-464.
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mnoho co ugit.“?* Cirkev je povolana prozivat a sdilet stejnou chudobu, jakou prozival Kristus,
ponévadz se v ni kondenzuje celé Bozi evangelium. Je povzbudivé a chvéalyhodné, ze to, o cem
FrantiSek v souvislosti s chudobou mluvi, sam také jako papez proziva a déla, coz je vidét nejen
na jeho blizkosti k lidem na okraji, napiiklad v né&vstévach vézni nebo bezdomovca
prostiednictvim komunity San Egidio, ale také v jeho mluvé, v neokézalosti vystupovani
a v citlivém chovani k lidem béhem audienci, nebo ve skrovném pouzivani symboll své moci.

Ve svém magisteriu papez Bergoglio upozoriiuje na nebezpe¢i pfitomné v soucasné
spolecnosti v souvislosti s chudobou a sluzbou. Jde o tzv. ,kulturu odhozeni* ¢i ,,vyhozeni‘
(cultura dello scarto), kdy to, co se mi nehodi, jednoduse vyhodim.?®¢ Nejedna se vsak jen
o véci, nybrz také o lidi, a prvnimi obét'mi jsou vzdy chudi. Chudi v nas vyvolavaji nejistotu,
strach ¢i dokonce fobii (aporofobie®®”), coz vede k jejich postupnému vy¢letiovani, vylu¢ovani
a izolovéani ze spolecnosti. Jak upozoriiuje Gianfranco Ravasi ve své studii o Evangelii
Gaudium, nejedna se uz ,,jen* o vykotistovani a utlak, ale o néco nového: s vylouc¢enim je ve
svém samotném kofeni zasazena piislusnost ke spolecnosti, ve které ¢lovek zije. UZ nezije na
jejim okraji, na periferii, ale je zni rovnou vyloucen. Tito vylouceni nejsou spolecnosti
vykofistovani, ale vyhozeni jako odpadky.?®® Tvafi tvai soucasné kultufe odhozeni nas papeZ
FrantiSek vybizi k praktikovani kultury pfijeti. Pfijmout druhého znamena vénovat mu cas
a prostor, mit o n¢j starost, a to je mozné jediné za predpokladu, ze pfekondm mnohé predsudky
a stereotypy, které mezi nas stavi neviditelné bariéry.?’

Prace pro dobro chudych vsak podle papeze neznamena pouze davat almuznu. Spise se
jedna o volbu zalozenou na Bozim ptikladu stat se chudym pro lidstvo, coz ma slouzit jako
kritérium pro Zivot cirkve. Chudi jsou tedy kritériem pro to, aby cirkev rozliSovala pravost
svého zivota a svého missio (srov. EG 195). FrantiSek ma na srdci dvé dulezita témata, aby
cirkev mohla byt cirkvi chudych a pro chudé. Mluvi jednak o nutnosti inkluze chudych (EG
186-216), kdy jsme povolani peCovat o ty nejzranitelnéjsi na planeté, a druhym tématem je pak
dialog ve prospéch socialniho smiru a pratelstvi Cili byt cirkvi pro chudé znamend usilovat
o integraci chudych do spolecnosti, kterd vede k socidlnimu smiru a ptatelstvi (EG 217-237).

Vedle n&kolika zminek v Evangelii Gaudium podporuje Frantisek zejména ve Fratelli Tutti**°

25 EG 198.
286 Srv. INTROVIGNE, /I segreto, s. 146.

87 Aporofobie* je negativni postoj a pocit vii¢i chudob& a chudym lidem. Jde o neologismus odvozeny ze

starofeckého @mopog (dporos), ,.bez zdrojli, chudy, chudy“ a o6fog (phobos), ,strach, averze®, se kterym
nedavno pfisla Spanélska filozofka Adela Cortina (srv. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 97).

288 Srv. RAavASI, G., ,,Vangelo, cultura ed Evangelii gaudium,* Studia Patavina 64 (2017/2), s. 229.
289 Srv. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 100.
290 Srv. FAGGIOLI, M., ,,Encyklika papeze Frantiska Fratelli tutti a novy vék zdi,* Salve 31 (2021/2), s. 19-31.
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ducha ucty ke spoleénému dobru a vytvareni kultury setkdvani, ktera ptesahuje individualismus

ve prospéch integrace kazdého ¢lovéka do spoledenstvi (FT 198-224).%!

2.5. Nebezpecdi a prekazky vzhledem k missio

Mit ucast na missio cirkve jako misionaii a ucednici JeziSe Krista neni snadné zalezitost
a na cesté vychdzeni za napliovanim a uskuteciovanim missio narazime na mnohé nesnaze
a pfekazky. Mohou byt jak v nds, tak mimo nas, tedy, n€které si vytvarfime sami, jiné nam
kladou druzi, anebo prostfedi, ve kterém zijeme. Papez FrantiSek nds ve své apostolské
exhortaci Evangelii Gaudium vybizi, abychom si nenechali ukrast misijni nadSeni (EG 80). Kdo
nam je chce ukrast? Jsme to podle néj predevsim my sami. Mnohdy se ve své pastoracni praxi
modlime za druhé, ale nejsme St’astni z toho, kym jsme a co délame, anebo se neztotoziiujeme
s evangelizaénim posldnim, coZ pak oslabuje nase nasazeni a vede nas k uzavirani se do
omrzelosti, kterd ochromuje nase sily a postoje. Proto 1 pfes nasi snahu jednat s druhymi
v duchu milosrdenstvi a pies nad¢ji v Bozi trpélivost s kazdym c¢lovékem, je nezbytné si
pfiznavat, pojmenovavat a také odstranovat vSe, co brani uskuteciiovani Kristova missio,
zejména pak brani-li mu sami kifestané, anebo dokonce povéieni sluzebnici cirkve. Papez
FrantiSek si je dobfe védom riznych bariér, nebezpeci a hiicht, které existuji ve vztahu k missio
chapaném jako sluzba plnému zivotu, celou fadu z nich pojmenovava a nékterym z nich déva
i své originalni nazvy, kdyz je pfirovnava k riiznym nemocem.?? Na nésledujicich strankach
prozkoumame ty z nich, které podle Bergoglia misijnimu pisobeni cirkve nejvice brani, a proto

je také nejdiiraznéji a nejcasteji kritizuje.
2.5.1. Kiehkost ¢lovéka a néZna trpélivost Bozi

Dftive nez se budeme zabyvat konkrétnimi prekazkami (kap. 2.5.2 a 2.5.3) a lidskymi
selhdnimi (kap. 2.5.4) vzhledem k missio, je uzitecné podotknout jednu véc. V antropologii,
ktera vysvita z magisteria Jorge Maria Bergoglia, vystupuje jisty univerzalné lidsky prvek,
které musime brat v potaz, a tim je kiehkost ¢lovéka, jeho zranitelnost. Bergoglio tika, ze
kdybychom byli ,,bohové*, nepotiebovali bychom si navzajem pomahat, ale pro nasi bytostnou

lidskou kiehkost se potiebujeme starat jeden o druhého, a to jak v roviné télesné, tak duchovni.

21 Sry. ZAMITT, Francis’ Idea of the Church, s. 95-97. Srv. téz CERVENKOVA, D. — VIZINA, P., , Faith Embodied
in Attitudes: Ethics of Dialogue and Brotherhood of All People in the ‘Document on Human Fraternity for
World Peace and Living Together’ in Abu Dhabi and the Encyclical Fratelli Tutti“, AUC Theologica 11
(2021/1), s. 61-81.

292 Napt. ,,duchovni Alzheimer®, ,.existencialni schizofrenie®, ,,martalismus®.

164



Kiehkost ma dvojznacny charakter: na jednu stranu je negativni, protoze ptedstavuje
omezenost, nedostatek, chudobu, tedy slabost. AvSak na druhou stranu je pozitivni, protoze je
samotnym kofenem meziosobniho vztahu a vede nas k otevieni se druhému. Zkusenost vlastni
kiehkosti ndm dovoluje vstupovat do prostoru zranitelnosti druhého, coz nas ¢ini bratr$téjSimi
a lidst¢jsimi. V situacich kiehkosti si totiz nejenom uvédomujeme hodnotu spolecenstvi
a soucitu, ktery spolecenstvi posiluje, ale také si vS§imame své vlastni malosti, a zdroven s ni
i nutnosti opirat se v kazdou chvili o Bozi silu. To ndm pomdhd stavat se pokornymi
a osvobozovat se od existencialni pychy.?*?

Némecky teolog Romano Guardini fikal, Ze na nasi slabost a kiehkost Biih odpovida
svou trpélivosti, a to je divodem nasi nad&je a divéry.?** Bih na nas éekd potad, ma s nami
milosrdnou trpélivost, nikdy se neunavi. Papez FrantiSek k tomu dodavé, ze Bozi trpélivost
v nas musi nachazet odvahu vratit se k nému, a to navzdory vSem nasim chybam a h#ichtim.
A pokracuje: ,,V mém osobnim zivot¢ jsem tolikrat vidél milosrdnou tvar Bozi, jeho trpélivost;
u mnoha lidi jsem také vidél odvahu vstoupit do JeziSovych ran a fict mu: Jsem tady, pfijmi
mou chudobu, ukryj ve svych ranach muj hiich, smyj ho svou krvi. A vzdycky jsem vidél, ze

to Bith udélal, pfijal, utésil, smyl, miloval.«?%

K nasledovani tohoto BoZiho postoje ndm oteviel cestu Jezis skrze své vtéleni a papez
FrantiSek dodéava, ze je krasné byt ucedniky-misionafi, abychom i my mohli utéSovat,
osvétlovat, uklidiiovat, naslouchat, osvobozovat a doprovazet,”’® coz nazyva terminem
,revoluce n&znosti*.?’’ Je podle nej poteba kiestantl, ktei v dnesni dobé zviditeliiuji druhym
Bozi milosrdenstvi a jeho néznost ke vSemu stvofeni. Tato néznost v Bergogliové pojeti
zahrnuje soucit a integraci. Nova evangelizace, kterd vybizi k odvaze jit proti proudu
a k obréaceni se od riznych model k jedinému Bohu, nemiZze pouzivat jiny jazyk, nez jazyk
milosrdenstvi tvofeny vice ¢iny a postoji nez slovy. Je vSak dilezité pfipomenout, ze
milosrdenstvi s jeho projevy ve smyslu neziStné sluzby, lidské blizkosti a néznosti, nijak

nevybizi dat stranou pravdu a spravedlnost. Pravé naopak. Znamena to soustiedit se na podstatu,

kterou je laska. Jak fikd Raniero Cantalamessa, ,,milosrdenstvi neni zndmkou slabosti, ale

293 Srv. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 175-177.

294 Srv. FRANCESCO, La gioia, s 154.

25 Tamtéz, s. 156-157.

2% Srv. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 293.

297 Termin ,,revoluce néznosti/néhy* uziva papez Frantisek od poc¢atku svého pontifikatu, naptiklad pfi ndvratu ze
setkani s mladymi v Rio de Janeiro v 1ét€ 2013 nebo ve své encyklice Evangelii Gaudium v prosinci téhoz
roku (srv. EG 88). Podle jeho slov se jedna o nejlepsi zptisob, jak objevit to, co Jezis§ zalozil svym zivotem,
svymi slovy a €iny. PfiSel zvéstovat prave tuto revoluci néznosti neboli radikalni proménu zptsobu, jak se

divame na realitu a jak ve svété reagujeme, revoluci, kterd ma své epicentrum v srdci. Srv. tézZ FRANCESCO,
Papa, La carita del cuore: Testimoni della tenerezza del Padre, Milano, Edizioni San Paolo, 2020.
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a papez tuto charakteristiku rad prezentuje jednak na ptikladu cirkve jako polni
nemocnice, kterd podava jako svlij nejucinngjsi 1€k milosrdenstvi, a na LukéSové podobenstvi
o milosrdném samaritanovi (L 10,25-37). Milosrdenstvi a néznost musime ddvat najevo
konkrétné a osobné, jak zdlraznoval FrantiSek na setkdni s pfedstaviteli hnuti a novych

komunit.>*°

2.5.2. Duchovni zesvétsténi

Prvni piekazkou missio je duchovni ,zesvétsténi®.?*’ Tento postoj se podle Frantiska
tvaii jako dobro v pfitazlivém pastoracnim havu, ale ve skutecnosti se jedna o ,,d€sivou
zkazenost®. Svétskost ¢i zesveétsténi tradiéné predstavuje zivot podle svéta, podle jeho z4jmu
a jeho logiky. Jak v pavlovskych listech, tak v textech svatého Augustina jasn¢ zazniva, Ze
kiestanstvi, ackoli bylo zjeveno v tomto svété, nepatii do tohoto svéta a ma se stat jeho soli
a svétlem. Protiklad mezi dvéma zptlisoby Zivota — Zit podle svéta nebo zit podle Ducha — je
siln pfitomny v mysleni svatého Pavla.’®! Byt svétskym znamena v prvni fadé usilovat
o0 osobni blaho, pohodli, povést a slavu. Duch svétskosti totiz touzi ziistat co mozna nejdéle
u moci, at’ uz je jakéhokoli druhu (ekonomicka, politicka, spoleCenska, ndbozenskd), aby mohl
vyuzivat vyhod, které z toho plynou. Typickym projevem tohoto ducha je snaha ,,byt nékym®,

tedy byt uznavan a viemi ocefiovan.?*

2.5.2.1.  Jako ztrdta nadSeni a nadéje

vvvvv

Upadame do ,,zivotniho stylu, ktery ptsobi zavislost na ekonomickych jistotdch nebo na moci
a lidské slavé, 3% kdy je radost z misijniho poslani vystiiddna nutkavou touhou byt jako ostatni
a mit vSechno, co maji ostatni, namisto toho, abychom odevzdavali zivot druhym v misijnim

poslani. Paradoxné, ve chvili, kdy je nejvice potieba misijniho zépalu ¢i dynamismu, tak se spis

298 CoDA, La Chiesa, s. 111.

299 Srv. FRANCISCUS, PP., Parole del Santo Padre Francesco. Veglia di Pentecoste con i movimenti, le nuove
comunita, le associazioni e le aggregazioni laicali, 18. 5. 2013: ,Kdyz jsem chodival zpovidat ve své
predchozi diecézi, Casto jsem se ptal téch, ktefi pfichazeli: ,Davate almuznu?‘ — ,Ano, otée!* — ,Tak to je
dobte, moc dobfe. A ptal jsem se dal, na dvé dalsi otazky: ,Povézte mi, kdyz davate almuznu, divate se do
o¢i toho, komu tu almuznu davate?® — ,No, to nevim, toho jsem si nikdy nevsiml‘. Druhd otazka: ,A kdyz
davate almuznu, dotykate se ruky toho, komu ji davate, anebo mu peniz hodite? Toto je nas problém: télo
Kristovo, dotykat se t€la Kristova, brat na sebe tuto tézkost kvili chudym.*

300 Cesky vyraz ,zesvétiténi“ je piekladem italského ,mondanita nebo anglického ,worldliness. Ve viech

ptipadech je etymologickym zékladem tohoto terminu slovo ,,svét“, (it. mondo, ang. world).

1R 1,3-4; 8,1-13.

392 Srv. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 229-230.

303 EG 80.
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bojime, ze nads n¢kdo vyzve k plnéni né¢jakého apostolského tikolu a najednou misto radostné
odpovédi na Bozi lasku, kterd nds vnitin¢ napliuje a ¢ini plodnymi, méme snahu pted timto
ukolem utéct a branit svlij volny cas a svou pohodlnost. Jindy ztracime nadSeni pro misijni
poslani a zapominame, Ze ,,evangelium odpovida na nejhlubsi potieby lidi, protoze vSichni
jsme byli stvofeni k tomu, co nam nabizi evangelium: piatelstvi s Jezisem a bratrskou lasku.*3%*
Pravy misionaf ma v sob¢ vasen pro Krista i pro lidi a nikdy neptestava byt u¢ednikem. Vi, ,,ze
Jezi§ jde s nim, mluvi s nim, dycha s nim, pracuje s nim.“>% Vnim4 Zivého JeZise vedle sebe
uprostied své misijni prace. Hluboka duchovni nouze, kterd se vyjadiuje pesimismem,
fatalismem a nedtvérou, je velmi nebezpecnd. Nastava tehdy, kdyz se nckteti lidé nevénuji
misijnimu poslani, protoZe si mysli, Ze se nemtze nic zménit a je tedy zbytecné se snazit. Jedna
se o zaludnou vymluvu, jejimz cilem je ,,zlistat ve svém pohodli, ve své lenosti, nespokojeném
smutku a v sobecké prazdnot&<.3% S touto mentalitou nelze byt misionafi. TéZkosti a vyzvy
existuji proto, aby se pirekonédvaly, a jsou pro nas pfilezitostmi k vnitinimu obraceni,
k prohloubeni nasi viry i o¢isténi nasich vlastnich motivaci. FrantiSek nés proto chce povzbudit,
kdyz tika: ,,Bud’'me realisty, ale neztrdcejme veselost, smélost a odevzdanost plnou nadé¢je!

Nenechme si ukrast misijni silu!“3%’

2.5.2.2.  Jako druh pokrytectvi

Duchovni zesvétsténi je v oCich papeze FrantiSka jeden z nejhorSich viedd na téle
ktestanstva. Samotny vyraz si vypuj€il z dila jiz zmifiovaného francouzského jezuity a teologa
Henriho de Lubaca (1897-1991), ktery ukazuje, ze jde o nejzakeinéjSi pokuSeni vSech
duchovnich osob.?® Napfiklad svaty Ignac oznacoval za nejvétsi pficinu vnitiniho rozdéleni
mezi jezuity piiliSné ambice a nedostatek chudoby, ale hned vedle toho postoj neduvéry
a podezirdni, ktery prechdzi do triumfalismu a duchovniho zesvétsténi. Triumfalismus je podle
papeze zpusob odmitani kiize ve jménu ,,pokroku® a ,,ochoCeni si“ Ducha. Naproti tomu

u duchovniho zesvétsténi se jedna o urcitou formu pokrytectvi, kterou FrantiSek spojuje

s dal§im svym origindlnim vyrazem, a to ,,existencialni schizofrenie*.>*” Schizofrenie v tom

304 EG 265.
305 EG 266.
306 EG 275.
37 EG 109.

308 Srv. DE LUBAC, Meditace o cirkvi, s. 172. De Lubac zde uvadi, Ze termin ,,spiritudlni zesvét§téni* pouzil
benediktin Dom Anschaire Vonier ve svém dile L Esprit et I’Epouse (Cerf, 1946).

309 Schizofrenie je slovo feckého ptivodu, které znamend ,;rozdéleni mysli“, nebot’ fidnesis je fecky ,,mysl.
»Existencidlni schizofrenie® pak oznaCuje rozdéleni ¢i rozdvojeni mezi mySlenkou a Cinem, resp. mezi
presvédcenim a zivotem.
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smyslu, ze se jedna o urcitou rozpolcenost ¢i rozdvojeni. Osoba, kterd touto existencialni
schizofrenii trpi, Zije totiz tak, ze jeji zivot neodpovidd mordlnim pfesvédcenim, ktera hlasa
nebo nauce viry, které véfi. Jde o zfejmy rozpor a pokrytectvi, o prozivani dvojiho Zivota,
protoze takovy Clovek sice vypada jako n€kdo, kdo zije sviij zivot v pIné oddanosti Bohu, avSak
to, o co ve skutecnosti usiluje, je moc, prestiz a lidskéd slava. Nevyhnutelnym dasledkem
je opomijeni druhého, jeho potieb a jeho utrpeni, ptesny opak toho, k ¢emu nés vybizi Kristovo
missio. Papez spojuje tuto hlubokou deviaci evangelia s tizkosti o budovani kariéry v ramci
cirkevnich struktur; ¢lovék postizeny touto nemoci mysli jen na své vlastni dobro a zneuziva
evangelium jako néstroj legitimace pozice, které dosahl. Z urovné této své pozice pak posuzuje
druhé a dava najevo svou moralni nadiazenost. FrantiSek ve své promluvé k vatikdnskym
diplomatim velmi tvrdé odsuzuje duchovni osoby dychtivé budovanim kariéry misto
vykonavani sluzby, a to tak, Ze tento neduh dokonce pfirovnava k lepie.’!® Zaroveni nabada
vSechny véfici, aby zili sviij zivot autenticky a pravdive, aby u nich nebyl rozpor mezi homo

interior a homo exterior, tedy mezi tim, co jsou, a jak se chovaji.’!!

2.5.2.3. Jako ,,duchovni Alzheimer*

vvvvv

FrantiSek trefn& nazyva ,,duchovnim Alzheimerem**'?. Jedna se o nemoc, ktera vede ke ztraté
paméti a v disledku toho 1 ke ztraté identity, at’ uz u jednotlivce nebo v ramci cirkve ¢i
spolecnosti. U jednotlivce dochazi ke ztraté vlastnich kofent a projevuje se tim, Ze zapomina
na sv¢ zakladni povolani, tedy na to, kym je, koho ve svété reprezentuje a k ¢emu je povolan
se stat. V kolektivnim smyslu mohou duchovnim Alzheimerem trpét stat, komunita, ndrod nebo
i cirkev, pokud zapomenou na své poslani ve svété a na diivod, pro¢ existuje. Podle papeze
Evropa trpi touto nemoci, protoze ztratila kiestanskou, hebrejskou a osviceneckou dusi, své
zidovské, kiestanské a muslimské kofeny. V tomto kontextu také spatiuje soucasnou roli
kiestani pomoci znovu probudit pamét’ Evropy a obnovit jeji pivodni zaklady. Duchovni
Alzheimer se projevuje také v roviné ekologické — zapominanim na to, zZe jsme pouze tvory
a spravci stvofeného, nikoli vSak stvofitelé — anebo ve vztahu ke starym lidem, kdy si malo

pifipomindme a nedostatecné ocenujeme pamét a zkuSenosti z minulosti, které stafi

310 Sryv. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, 231-232.
3L Qrv, Tamtéz, 296.

312 Termin ,,duchovni Alzheimer* pouzil papez Frantiiek poprvé v roce 2014 béhem své Vanoéni fe¢i Rimské
kurii. Srv. FRANCISCUS, PP., Discorso del Santo Padre Francesco. Presentazione degli Auguri natalizi della
Curia romana, 22. 12. 2014 [online]. [cit. 2022-06-18]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/b8vt64a2.
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piedstavuji.®!® Pii srovnani existencidlni schizofrenie s duchovnim Alzheimerem je patrné, Ze
u existencialni schizofrenie neni hlavni pfi¢inou nemoci zapomenuti svého ptvodu nebo
kotentl, které maji zivit mtij duchovni zivot, ale slabost a strach. Disledkem je pak ztrata
vnitiniho pokoje, protoze kdyz si ¢lovék uvédomi sviij dvoji Zivot a svou vnitini rozpolcenost,

zakous$i pocit viny a proziva vycitky.

2.5.2.4.  Jako podnikatelské smysleni

Jesté jinymi variantami stale stejné nemoci je ,,podnikatelské smySleni“ nebo tzv.
,martalismus®. Kfest'an ma mit odstup od svétského smysleni, od posedlosti blahobytem a moci
a také od usili o ziskani uznani za kazdou cenu. Naopak ma nasmérovat sviyj zivot podle hodnot
evangelia, kterymi jsou laska, obét, sebezapieni a stavét sviij zivot na Kristu. Pokud kiest’an,
at’ uz laik nebo zasvéceny ¢loveék, knéz nebo biskup, pouziva cirkevni sluzbu jako prostiedek
k profesni kariéte, jako zptisob ziskdni moci, slavy nebo jakékoli jiné svétské vysady, upada do
duchovniho zesvétsténi. Podnikatelské smysleni siln€ ovlivituje naSe postoje, a v disledku toho
1 chapani a uskuteciiovani nasi misijni ¢innosti. N€kdy se ndm totiz zda, Ze jsme svym snazenim
a svymi silami nedosahli zddného vysledku, a je ndm to lito. Vymyslime proto rizné diimysiné
projekty a marketingové modely, aby se to zmeénilo. JenomZe missio neni obchod nebo
podnikatelsky projekt, neni to ani upachtény humanitdrni aktivismus ani show, po kterém
bychom si spocitali, kolik pfislo lidi diky nasi reklamé&. Missio je né¢im mnohem hlubs§im, co
se neda zméfit nebo jednoduse spocitat (EG 279). Naproti tomu ,,martalismus® vychazi
z biblického postoje Marty, sestry Lazara a Marie. Marie pozorn¢ naslouchd JeziSovym sloviim,
zatimco Marta je zaméstnana starosti o hosty, aby jim nabidla co nejlepsi pohosténi a pfijeti
(srv. L 10,38-42). Papez Bergoglio pouziva tento termin predev$im pro kritiku vatikanské
kurie, ale da se dobfe vztahnout na celou oblast cirkevni Cinnosti véetné missio. A v urcité
podobé 1 na bézné svétské prostiedi. U cloveéka se projevuje tendenci k hyperaktivité,
k vyplnovani dne jakymkoli typem prace a Cinnosti, aby se nemusel setkat sam se sebou
a 0 sobé premyslet. Castym disledkem ,,martalismu® v naSem kulturnim prostiedi je zboz§téni
prace. FrantiSkova kritika neni kritikou prace jako takové, ale pouze té prace, ktera ma za cil
samu sebe, ktera je pfemirou a zneuzitim vita activa k velké $kodé vita contemplativa.'*

Da se s duchovnim zesvét§sténim néco delat? FrantiSek ma za to, Ze se mu miZeme

vyhnout vyjitim ze sebe, ml¢enim, modlitbou, pokorou, zaméfenim svého poslani na JeziSe

313 Srv. TORRALBA, Dizionario Bergoglio, s. 19.
314 Qrv. Tamtéz, s. 210.
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Krista a nasazenim se pro chudé.’!> A uzdravit se z n&j miizeme jeding ,,nddechem Cerstvého

vzduchu Ducha Svatého.*31°

2.5.3. Klerikalismus

Velmi tvrdymi slovy a opakované kritizuje papez FrantiSek dalsi z velkych piekazek

missio, kterou je klerikalismus:*!’

»Klerikalismus je skute¢nou perverzi v cirkvi. Pastyf ma
schopnost jit pfed stddem, aby ukazal cestu, byt uprostied stada, aby vidé€l, co se uvniti déje,
a také stat za stddem, aby se ujistil, ze nikdo nezlstane pozadu. Klerikalismus naproti tomu
pozaduje, aby faraf stal vzdy vptedu, stanovil kurz a ty, kteti se odvraceji od stada, potrestal
exkomunikaci. Stru¢né feceno: je to pravy opak toho, co dé¢lal Jezis. Klerikalismus odsuzuje,
oddéluje, bituje, pohrdd Bozim lidem.“3!® Naléhavost, s niz tento ,mor* ¢&i ,,zvracenost®
klerikalismu v cirkvi FrantiSek odsuzuje, ukazuje jeho teologické a pastoracni smysleni.
V jednom rozhovoru se svéfil italskému novinari Eugeniovi Scalfarimu s tim, Ze ,,klerikalismus
by nemél mit nic spoleéného s kiestanstvim.**!”

Nez pfipomeneme nékteré postiehy papeze FrantiSka vici klerikalismu v cirkvi, je
uzitené zminit se o historii tohoto terminu, protoze v pritbé¢hu casu prosel vyznamnou
proménou. Pocatky sahaji do poloviny devatenactého stoleti a do polemiky — zejména ve
Francii — proti svétské moci cirkve ze strany téch, ktefi se pod vlivem osvicenského
racionalismu postavili proti ni.>?° V minulosti termin klerikalismus definoval tendenci cirkevni
moci opustit nabozenskou sféru a zasahovat do sféry ob¢anské spolecnosti a statu s cilem

urcovat jeho rozhodnuti a sméfovani za pomoci duchovenstva a jeho laickych organizaci.

V jazyce papeze FrantiSka jsme naopak svédky sémantického posunu vyznamu slova.

315 Srv. IVEREIGH, The Great Reformer, s. 209.
316 EG 97.

317 Podle historika ndboZenstvi a profesora soudobych d&jin (Scuola Normale Superiore, Pisa) Daniele Menozziho
byl termin ,klerikalismus® za 7 let pontifikdtu Benedikta XVI. pouzit pouze jednou (10. Cervna 2010,
u prilezitosti mezinarodniho setkani knézi s papezem Ratzingerem). Naproti tomu za sedm let pontifikatu
papeze Frantiska (od bfezna 2013 do bfezna 2020) se ,klerikalismus® objevuje 55krat. Néktefi dokonce
povazuji klerikalismus za ,,klic¢ovy termin pro vymezeni hlavniho sméru® cesty cirkve naznacené soucasnym
fimskym biskupem. Srv. LEBRA, A., ,,Clericalismo,* Settimana News, 24. 9. 2020 [online]. [cit. 2021-12-29].
Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/4ymttth3.

318 SPADARO A., ,,,La sovranita del popolo di Dio‘: T dialoghi di papa Francesco con i gesuiti di Mozambico
e Madagascar, Giovedi 5 settembre 2019, La Civilta Cattolica, 26.9. 2019 [online]. [cit. 2021-12-14].
Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/28y36p4p.

319 SCALFARI, E., ,,Papa Francesco a Scalfari: Cosi cambierd la Chiesa — ,Giovani senza lavoro, uno dei mali del
mondo‘, La Repubblica, 1.10.2013 [online]. [cit. 2021-12-29]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/9jen2d59.

320 Naptiklad vykiik Léona Gambetty ze 4. kvétna 1877, Ze klerikalismus je nepiitel (,,Le cléricalisme, voila
I’ennemi‘) se stal heslem republikanského separatismu.
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Klerikalismus nechépe jako néco, co by souviselo s nepatficnym zasahovanim cirkve do
svétskych zalezitosti, ale jako néco uvniti cirkve, co vede k naruseni jeji evangelijni povahy.
Ackoli Druhy vatikansky koncil jasné prohlasil, Zze mezi ¢leny BoZziho lidu ,.existuje prava
rovnost, pokud jde o dilistojnost a spole¢né jednani vSech véticich pii budovani téla Kristova*
(srv. LG 32), z hlediska cirkevni praxe toto tvrzeni dosud nezanechalo pftili§ patrnou odezvu
a klerikalismus nadéle urcuje déni v rozsahlé oblasti cirkevniho svéta, kde dosud prevlada
pyramidalni vize cirkve jako ,,dokonalé* a nerovné spolecnosti, ktera se v pastytich a s papezem
na vrcholu chépe jako cirkev ,,ucici, kdezto jako cirkev ,,ucici se ve zbytku Boziho lidu. Toto
rozdélovani pusobi ,,rozkol“ v téle spoleCenstvi véficich, protoze nepatiicné sakralizuje
knéZskou sluzbu a laiky stavi do pozice podiizenosti.

Z magisteria papeze FrantiSka na téma klerikalismu se da vyc¢ist n€kolik nasledujicich

charakteristik a rysu.

2.5.3.1.  Anomalni zpiisob chapani autority v cirkvi

Jako synonymum autoritafstvi je klerikalismus ,,anomélnim zptisobem chépéni autority

v cirkvi,<3?!

»heevangelickym® zpisobem pojiméani cirkevni role knéze, karikaturou
a zvracenosti sluzby biskupa, nebezpecim, pied kterym se musi mit na pozoru i jahni, a které
muzZe vystavit i zasvécené osoby riziku ztraty tcty k posvatné hodnoté kazdého ¢loveka a jeho
svobody. Klerikalismus je v podstaté typickym postojem téch, kteti chapou ,,svou sluzbu spise
jako moc, kterou je tfeba vykondvat, nez jako bezplatnou a velkorysou sluzbu, kterou mohou
nabizet.“¥?? Je to postoj t&ch, kteii véii, ze maji vzdy odpovédi na viechny otazky a ktefi si
mysli, Ze nepotiebuji naslouchat a ucit se. Proto je také nepfitomnosti synodality, ,,cesty, kterou

Bith o¢ekava od cirkve tietiho tisicileti, 3?3

naopak je to ,,0sobni snaha obsadit, koncentrovat
a ur¢ovat prostory tim, Ze minimalizuje nebo rusi pomazani Boziho lidu. Klerikalismus proziva
ror SR I o 324 s ; .- . v .
poslani elitafskym zplisobem,’~* zaménuje vyvoleni za privilegium, sluzbu za servilnost,
jednotu za uniformitu, odli$ny nazor za opozici, formaci za indoktrinaci.“*?*> Na jedné strané

upiednostiiuje v cirkvi funkéni, paternalistické, majetnické az manipulativni vazby, na druhé

32! FRANCISCUS, Lettera del Santo Padre Francesco al popolo di Dio, 20. 8. 2018 [online]. [citovano 2022-10-29].
Dostupné  na  internetu:  https:/tinyurl.com/mtum7jSp.  Cesky  dostupné na  internetu:
https://tinyurl.com/3pc6kra2.

322 Chv, 98.

323 FRANCISCUS, Discorso. Commemorazione del 50° anniversario dell’istituzione del Sinodo dei vescovi.

324 Urgitym druhem klerikalismu je ,,exklusivismus®, tedy postoj, ktery se projevuje tehdy, kdyz si narokujeme
odli$nost pouze my sami a uzavirame se do svych partikularismti a do svoji vyjimecnosti, a zpisobujeme
rozd¢leni.

325 FRANCISCUS, Messaggio del Santo Padre Francesco ai partecipanti al Capitolo generale dei salesiani,
Valdocco, 4. 3. 2020 [online]. [cit. 2022-10-18]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/2p9ze4tr.
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stran¢ piizivuje povySené, arogantni nebo panovacné postoje. Jako opak toho, co délal Jezis,
klerikalismus odsuzuje, oddéluje, bicuje, opovrhuje Bozim lidem, pfevadi viru na pravidla

a ptikazy, jak to délali farizeové a ucitelé¢ Zakona JeziSovy doby.

2.5.3.2.  Popird svobodny BoZi dar

Pocatek klerikalismu, ktery popira svobodné vyvoleni Boha a svobodnou Bozi smlouvu,
FrantiSek spatfuje v postoji vzboufenych ndjemnikii, o nichz mluvi podobenstvi v Matousoveé
evangeliu (Mt 21, 33-45). Ackoliv si uvédomuji, Ze jsou pouze spravci vinice, stavi se do
pozice, Ze jsou jejimi vlastniky. Klerikalismus ,,zapomind, ze Bih se projevil jako dar a ucinil
se pro nas darem: dar, ktery musime davat dal, ukéazat jej ostatnim jako dar, ne jako nas
majetek.3?° Bozi dar nemtiZze byt uzavien v nauce nebo v mnoha zakonech, nemiize byt ani
redukovan na ,,moralistickou ideologii“ plnou piikazi a nékdy az smésné kazuistiky. Nesmi
zapominat na to, ze cirkev, Bozi lid, je skutecnost, ktera se rodi z Boziho daru, Zije z n¢j a ma
za ukol jej vratit lidstvu, aniz by si ho pfivlastiiovala. Je proto potieba prosit Pana o milost
»prijmout dar jako dar* a zpfistupnit jej Bozimu lidu nikoli sektafskym, strnulym a klerikalnim

zpusobem, ale svobodné a velkoryse, jak to odpovida povaze daru.

2.5.3.3.  Postihuje rovnéz laiky

Klerikalismus neni pfitomen pouze u duchovnich osob: je to postoj, ktery se tyka nas
vSech. D4 se fict, Ze je to ,,dvoustranny hiich®, protoZe podstatna ¢ast duchovnich ma rada
pokuseni klerikalizovat laiky, ale mnoho laikl skoro na kolenou ,,zada o klerikalizaci®, protoze
od nich vyzaduje méné zodpoveédnosti a je to pro né¢ pohodIngjsi. Jedna se zde jak o urcity
aktivni klerikalismus, chtény a vyzZivovany duchovnimi, tak o pasivni klerikalismus, pfijimany
a snaseny laiky. Klerikalismus ,,je jako tango, které se tanc¢i ve dvou®, fikd papez, a proto by
nebylo klerikalismu, kdyby neexistovali laici, ktefi chtéji byt klerikalizovani. Odtud
FrantiSkova vyzva urCend knézim, aby nechali laiky pracovat v pokoji a neklerikalizovali je,
a také jeho navrh, jak klerikalismu pfedchazet: ,,Je dulezité nabizet pozitivni modely spoluprace
mezi laiky, kné¢Zimi a zasvécenymi osobami, mezi pastory a véficimi, mezi diecéznimi a farnimi
organy, laickymi hnutimi a sdruzenimi, mezi mladymi a starymi, vyhybat se sterilnim
konfliktliim a antagonismim a vzdy podporovat spolupraci s ohledem na spole¢né dobro jedné

rodiny, kterou je cirkev.“¥?’

326 TENTYZ, Omelia del Santo Padre Francesco. ,,Non dimentichiamo la gratuita della rivelazione*, 13. 3. 2020.
[online]. [cit. 2022-10-29]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/mube6a68.

327 TENTYZ, Discorso del Santo Padre Francesco ai partecipanti alla Plenaria del Dicastero per i laici, la famiglia
e la vita, 16. 11. 2019 [online]. [cit. 2022-10-18]. Dostupné na internetu: https:/tinyurl.com/5n7%hymj.
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2.5.3.4.  Neuznava spolecné knéZstvi pokiténych

Klerikalismus ,,drzi laiky na vedlejsi koleji*, ¢imz dusi specifi¢nost jejich povolani ke
svatosti v dne$nim svété. Ale laici se na druhou stranu nesmi ,,bat chodit do ulic, vstupovat do
viech koutli spole¢nosti, dosahovat hranic mésta, dotykat se ran naseho lidu.“*?® Laici nejsou
v cirkvi povolani k tomu, aby se chovali jako ,,replikanti®, tedy opakovali jako papousci, co
fikaji biskupové, knézi, feholnici, ani nesmé&ji byt povazovéni za ,sluzebniky* ¢i
»zameéstnance®. Tim, ze se s laiky jedna jako s pouhymi ,,pfijemci®, omezuje to jejich iniciativu,
nadSeni i odvahu nezbytnou k tomu, aby mohli pfindset radostnou zvést evangelia do vSech
oblasti spolecenského a politického Zivota. Klerikalismus je proto tieba povazovat za pokuSeni
nejvice poskozujici misijni dynamiku, za karikaturu piijatého povoldni a za ,nedostatek
védomi, Ze missio je véc celé cirkev, a ne jenom knéZi nebo biskupii.**?° Klerikalismus nejenom
nic¢i osobnost kiest'ana, ale mé také tendenci snizovat a podceniovat kiestni milost, kterou Duch
Svaty vlozil do jeho srdce. Je tfeba jej piekonadvat vétSim ocenénim spoleéného knéZzstvi
pokiténych, znovuobjevenim laikatu jako povolani, a také §ifenim povédomi, ze cirkev je cely

svaty vérny Bozi lid, ktery je neomylny ve spoleéné vite viech (,,in credendo*).>*

2.5.3.5.  Umrtvuje misiondaiské ucednictvi

Klerikalismus je také velmi silnym pokusSenim proti misiondiskému ucednictvi. Z velké
casti je mozné tuto skutecnost pfiCist nedostatku vyspélosti a kiestanské svobody laiki.
Zakladani biblickych skupin, cirkevnich spolecenstvi a pastoracnich rad jde v linii pfekonani
tohoto projevu klerikalismu a vede k rtstu laické odpovédnosti. Je to praveé kiest, ktery Cini
z kazdého véticiho laika Panova uéednika-misionaie.**! Misijni cirkev, o které sni Frantisek,
vychézi ven a brani se nejen svétskosti, nehybnosti, pohodli a uzavienosti, ale také klerikalismu.
,»Vychazejici cirkev* je synonymem pro ,,vychéazejici laiky*. Je nutné zvednout hlavu a podivat
se ,,ven“, podivat se na lidi naSeho svéta, ktefi jsou vzdaleni, na mnohé rodiny v nesnazich,
které potfebuji milosrdenstvi, na dosud neprozkoumané oblasti apostolatu, na Cetné laiky

s dobrym a Stédrym srdcem, ktefi by radi vénovali sluzbé evangeliu svoje sily, sviij Cas

38 TENTYZ, Messaggio del Santo Padre Francesco al Presidente della Conferenza episcopale spagnola in
occasione del Congresso nazionale dei laici, Madrid, 14. 2. 2020 [online]. [cit. 2022-10-27]. Dostupné na
internetu: https://tinyurl.com/bdzbk825.

329 TENTYZ, Saluto del Santo Padre Francesco. Incontro con i vescovi. Viaggio apostolico in Cile e Perti (15-22
gennaio 2018), Santiago de Chile, 16.1.2018 [online]. [cit. 2022-10-27]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/5f9hbjch.

330 Srv. TENTYZ, Messaggio del Santo Padre Francesco al Presidente della Conferenza episcopale spagnola.

31 Srv. TENTYZ, Discorso del Santo Padre Francesco ai partecipanti all’Assemblea plenaria del Pontificio
consiglio per i laici, 17. Cervna 2016 [online]. [cit. 2022-10-28]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/37xdrktj.
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1 schopnosti, kdyby byli zapojeni, ocenéni a doprovazeni pfizni a obéctavosti pastyit
a cirkevnich instituci. Podle FrantiSka potfebujeme dobie formované laiky, Zivené upifimnou
a pevnou virou, jejichz zivot byl zasaZzen osobnim a milosrdnym setkanim s laskou Krista
Jezise. Mladym lidem papez piipomina, Ze potfebujeme laiky s pfichuti Zivotni zkuSenosti, ktefi
se neboji snit, a proto bychom je méli podporovat, aby dokazali snit a dali nam vS§em silu novych

apostolskych vizi.**

2.5.3.6.  Zivi a posiluje autoreferencialitu

Pokuseni klerikalismu je pro cirkev skodlivé, protoze podporuje autoreferencni postoj,
ktery ochuzuje nase sméfovani k setkani s Panem a s lidmi, kteii ocekavaji hlasani.*** Proto je
»dilezité a naléhavé formovat sluzebniky cirkve schopné postoje blizkosti a setkdvani, kteti
umi roznécovat lidska srdce, kracet s lidmi, vstupovat do dialogu s jejich nad¢jemi i obavami.
Tuto praci biskupové nemohou delegovat. Musi ji ptijmout jako néco zasadniho pro Zivot cirkve
a nesméji pfitom polevovat v usili, pozornosti a doprovazeni.“*** Autoreferencialita vede
k ur¢itému ,,narcismu®, ktery se zase ukazuje jako trodna pida pro klerikalismus. Je tfeba
doufat, fika papez FrantiSek, Ze utéSujici radost z evangelizace zachrani biskupy pied
»klerikalnimi mladenci® a zbavi je pokuseni poskvrnit svou biskupskou sluzbu ozdobami,
svétskosti, penézi i ,,trznim klerikalismem®.3*> Klerikalismus byl pfitomny v JeziSové dobé
a v cirkvi je ptfitomny i dnes jako arogance a tyranie vici véficimu Bozimu lidu srovnatelnd
s tou, kterou pachali veleknézi, kdyz zapomnéli na Abrahama a MojziSe a zneuzili Bozi zakon
k vytvofeni zdkona intelektualistického a kazuistického. Jde o postoj, ktery bere véticim
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svobodu viry,>*¢ ,vice se zabyvéa ovladnutim prostorti nez generovanim procest,“>*’ a projevuje

se napf. jako kariérismus, nepotismus, svétskost a drby.

32 Sry. Tamtés.

333 Srv. TENTYZ, Video-messaggio del Santo Padre Francesco ai partecipanti al pellegrinaggio-incontro presso il
Santuario di Nostra Signora di Guadalupe, Ciudad de México, 16. 11. 2013 [online]. [cit. 2022-10-28].
Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/24cy77ma.

34 Tameeéz.

335 Srv. TENTYZ, Carta del Papa Francisco a los participantes en la 105 asamblea plenaria de la Conferencia
episcopal Argentina.

336 Srv. TENTYZ, Omelia del Santo Padre Francesco. ,Atteggiamenti che impediscono di conoscere Cristo“,
5.5.2020 [online]. [cit. 2022-11-12]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/wamvzkxc.

3T TENTYZ, Lettera del Santo Padre Francesco al cardinale Marc Quellet, Presidente della Pontificia
commissione per [’America Latina, 19.3.2016. [online]. [cit. 2022-10-18]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/2z9ztj3c.
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2.54. Hrichy jednotlivci a nezdravé struktury

Lidska slabost a hiich jsou ptekazky, které jsou nevyhnutelné, protoze k lidskému
zivotu patfi, avSak nékdy se projevuji takovym zplisobem, Ze jsou nejen v pfimém rozporu
s uskutecnovanim missio a vyrazné¢ mu brani, ale ¢ini objektivni zlo, zptisobuji velké Skody
a pfinaseji pohorseni. V posledni dob¢ naptiklad roste pocet nahlaSenych obéti rizného druhu
zneuziti spachaného ze strany cirkevnich piedstavitelii, feholnik® i laikéi na nezletilych.?*8
Tento htich a trestny €in je sice pfitomny v celé spole¢nosti a nejvice piipadit zneuzivani se

d&je doma skrze nejbliz§i rodinné pfislusniky,*>’

ale to vinu cirkve a jejich pfisluSnika nijak
nezlehcuje a uz vilbec se na to nemiize vymlouvat. Papez FrantiSek jasné tikd, ze zneuZivani
e tyka také cirkve a predstavuje zdvaznou piekazku pro jeji poslani.“*** Navzdory velice
smutnym a bolestnym zjisténim ohledné vysokého poctu prokazanych zlo¢inii tohoto druhu
v prosttedi cirkve, se ukazuje jako pozitivni rostouci snaha o i¢innou pomoc obétem zneuziti
1 konkrétni kroky smétujici k jejich ochrané a k predchédzeni témto hiiSnym a traumatizujicim
deliktiim. Ptesto, 1 z autorovy osobni zkuSenosti v prosttedi salesianské kongregace, je vice nez
ziejmé, Ze v cirkvi mame stale velké rezervy v oteviené diskusi nad problémem, v pravdivém
pojmenovani zla, v pfiznani viny i v poctivém hledani konkrétniho feSeni népravy a prevence.

V ptipad¢ dosud zminovanych piekdzek a hiichl branicich uskute¢tiovani missio se
jednéd zejména o postoje a ¢iny jednotlivell — misiondit, duchovnich a zasvécenych osob,
pastoracnich pracovnikl apod. Existuji vSak i ptekazky strukturdlni a systémové, na které
hlasani Kristova evangelia a missio cirkve nardzi. Nevhodné, nezdravé ¢i hiisné struktury cirkve
jsou o to Skodlivéjsi, o co vEtsi maji setrvacnost, protoze kazda struktura ze své podstaty
projevuje sebezachovnou a sebeposilujici tendenci. Kdyz papez FrantiSek mluvi o nutnosti stalé
reformy cirkve, ma v prvni fadé¢ mysli proménu jednotlivého ¢lovéka a jeho obnovu v Kristu
skrze otevienost Ducha Svatému (srv. kap. 2.2.5). Na druhou stranu vSak nepodcenuje ani
nutnost reformy cirkevnich struktur, k cemuz déla od pocatku svého pontifikdtu konkrétni

kroky.**! Vnitinim motorem vSech téchto Frantiskovych strukturalnich zmén je jeho

338 Srv. TENTYZ, Lettera del Santo Padre Francesco al popolo di Dio.

339 Srv. DRABEK, M., ,,Sexuélni zneuzivani déti,” Salve 29 (2019/3), s. 15. Tématice zneuzivani je vénovano celé
¢islo 29 casopisu Salve se zajimavymi pifispévky Marka Drébka, Massima Faggioliho, Slavky Karkoskové,
Martina Vanace, Christopha Schonborna a dalSich.

30 ChV 95.

341 Naptiklad pfevedenim financi Statniho sekretariatu od 1. ledna 2021 pod Spravu dédictvi Apostolského stolce
(APSA) zacala nova kapitola reforem, které si papez FrantiSek ptal. Nova dikasteria jsou dana nejen do sluzeb
papezi, ale také Kolegiu biskupty; dikasteria jsou jen zprostiedkovateli, nikoli prostfedniky nebo gestory.
Vzniklo dikasterium pro papezskou charitu, které ptebira apostolskou almuznu. Byla uznana kli¢ova role
soucasné papezské komise pro ochranu nezletilych, kterou vytvoril papez FrantiSek v roce 2014.
Nejcerstveéjsim pocinem je FrantiSkova apostolska konstituce Praedicate Evangelium, kterd nové urCuje
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piesvédceni o nutnosti hlubSiho prozivani a SirSiho uskutecnovani synodality cirkve, ktera je
pro néj prevazujicim stylem ,,byti cirkvi®, kde JeziSovi u€ednici, ktefi jdou svéd¢it o novosti,

krase a moci ptichodu Boziho kralovstvi, kraceji po cesté spolu.

Druha ¢ast naSi studie nam pomohla vidét, z ¢eho vychazi a ¢im je ovlivnéno
FrantiSkovo teologické mysleni, jaké zdkladni prvky obsahuje jeho ekleziologie a jakym
zpusobem pojima papezské magisterium prostiednictvim jeho novych forem i svého
originalniho slovniku. Dale jsme se vé€novali ttem klicovym terminim, za nimiz se skryva to,
co bychom mohli nazvat FrantiSkovo pojeti missio cirkve: cirkve, ktera se skrze dialog a slaveni
setkava s Kristem a s lidmi, kterd chape, ze je Bohem vysildna, a proto vychazi jako Bozi lid
druhym naproti, a ktera jim také milosrdné slouzi, aby tak ptisp€la k jejich zivotu v plnosti. Na
zé&ver jsme videli, jak lidska kiehkost, duchovni zesvétsténi, postoje klerikalismu i naSe hiichy
této vizi brani a jak Skodi jednotlivetim i cirkvi.

Nyni jiz nase zkouméni zaméfime novym smérem, a to na otazku, jak a v ¢em muze byt
Frantiskovo misijni chapani cirkve prosp&iné pro katolickou cirkev v Ceské republice a snad

1 pro ¢eskou spolecnost.

viechny funkce a Gitady Rimské kurie. Srv. FRANCISCUS, PP., Praedicate Evangelium (Apostolska konstituce
o fimské kurii a jeji sluzbé cirkvi a svétu, 19. 3. 2022) [online]. [cit. 2023-01-11]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/aj4y6d6s.
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3. PODNETY Z FRANTISKOVA POJETI MISSIO UZITECNE PRO

CESKOU KATOLICKOU CiRKEV

Na zaklad¢ predchoziho studia mizeme fict, Ze 1ze jen sotva porozumét ekleziologii
pritomné v magisteriu papeze FrantiSka, aniz bychom vzali v tvahu to, co se jevi jako jeji
naprosto zasadni prvek: perspektiva cirkve v ,,misijnim vychézeni“. Bylo by rovnéz chybou
oddélovat tuto FrantiSkovu vizi od cesty, kterou cirkev urazila od posledniho koncilu, a od
teologie, kterd ho provazi a na n¢j navazuje. Jak zminuje sam papez, Druhy vatikansky koncil
piedstavil reflexi cirkve ve svétle soucasné kultury.! A praveé tato reflexe umoznila vidét mimo
jiné dvé véci. Jednak, Ze jsou na svéte stale jeste celé oblasti, které potiebuji prvotni hlasani,
ale Ze také existuje stale vice zemi, které byly diive kiest'anstvim siln€ formovany, v nichz vSak
dnes uz kiestanstvi nema prakticky vliv na zivot lidi, anebo tento vliv neni vidét. A pak také
skutec¢nost, ze misijni dynamismus patii k samotné podstaté cirkve, a to v jakémkoli prosttedi,
kde cirkev zije. Bozi lid je vSeobecnou svatosti spasy, a proto missio nemuze byt chapano jen
jako né&jaky dopliujici prvek jeji existence. Netfeba pfili§ zdiraziiovat, Ze misijni urgence se
stala jesté silnéjsi v desetiletich po koncilu, coz poznamenalo jak pokoncilni magisterium,
zejména Evangelii Nuntiandi Pavla VI., tak Zivot cirkve 1 teologickou reflexi. Jak koncil, tak
tento misijni dokument papeze Pavla, se staly hlavni inspiraci pro cestu cirkve a teologii
v Latinské Americe. Z tohoto proudu, dile rozvijeného na konferenci v Aparecid¢, vidime
vyrustat mysleni Jorge Mario Bergoglia a jeho urcitou syntézu v podob& dokumentu Evangelii
Gaudium. Domnivat se, ze Bergogliovy misijni postoje a mysSlenky je mozné uplatiiovat pouze
v podminkach latinskoamerické cirkve, by bylo velmi zjednoduSujici. Zaroven by vSak bylo
naivni chtit je pausalné aplikovat vzdy a vSude bez ohledu na specifika v riznych zemich,
kulturach a cirkevnich provinciich.

Na zakladé toho, co jsme v minulé kapitole predstavili jako Bergogliovu vizi misijni
cirkve, ktera vychazi na periférie a slouzi (kap. 2), se pokusime nabidnout nékteré podnéty, jez
mohou byt uzite¢né pro zivot a poslani ceské cirkve v podminkach sekularizovaného prostredi
soucasné prevazné konzumni a globalizované spole¢nosti. V prvni Casti se budeme snazit
piedlozit stav badani tykajici se jak missio cirkve u nas, tak recepce papeze FrantiSka v prostredi
Ceské teologie (kap. 3.1). Déle budeme zkoumat aktudlni situaci Ceské cirkve a vztah

jednotlivct 1 spolecnosti k ni (kap. 3.2), abychom spravné pochopili soucasny kontext. Ve treti

! Srv. SPADARO A., ,Intervista a papa Francesco,* La Civilta Cattolica, 19. 9. 2013, (2013/3), s. 467.
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casti (kap. 3.3) predstavime konkrétni postoje a jejich projevy, diky kterym bychom mohli
v naSem ¢eském prostfedi napliovat cil papeze FrantiSka byt misijni cirkvi, kterd se setkava,

vychazi k druhym a slouzi plnému zivotu.

3.1. Stav badani o missio a papezi FrantiSkovi u nas

Chceme-li v této nasi studii nabidnout nové impulzy pro Ceské prostiedi z misijniho
pohledu a z hlediska FrantiSkovych piedstav, je tieba nejprve prozkoumat, jaky je dosavadni
stav badani o missio a o FrantiSkovi v ¢eské katolické teologii. Bude nas tedy zajimat teologicka
reflexe a typologie ptistupt k misijni otazce v eské teologii (kap. 3.1.1), a také, kdo se u nas

zabyva papezem FrantiSkem, jeho teologii a myslenim (kap. 3.1.2).

3.1.1. Studie ohledné kiest’anského missio

Studii, které se v ¢eském prostiedi zabyvaji misijni otazkou, nenajdeme mnoho, zv1asté

v porovnani se zahrani¢nimi tituly, anebo s jinymi teologickymi tématy &i obory.? Tyto studie
zkoumaji danou problematiku od biblického zakladu misii pies misijni teologii az po dé&jiny
< s 3 vy ;. vy sy .- Y . v v STV
misii.” V na$i praci se zaméfime zejména na teologii misii, a to jednak v dobé predchazejici

roku 1989, ale zvlasté pak po tomto roce.

3.1.1.1.  Predrevolucni studie

Od zalozeni Ceskoslovenska az do roku 1989 byla, co se ty¢e vydavani misijnich studit,
nejaktivnéjsi Cirkev Ceskoslovenska husitska (ptivodné Cirkev ¢eskoslovenskd), a to zejména
diky své revue, ktera vychazi od roku 1929, piivodné pod nazvem Ndbozenskd revue CCS, a od
roku 1968 Theologicka revue CCS(H).* Druhym vyznamnym misijnim pramenem této doby je
Sasopis Krestanskd revue, ktery vznikl vroce 1927 v prostiedi Ceskobratrské cirkve

evangelické, a to diky teologiim Josefu Hroméadkovi a Emanuelu Réadlovi a usili studentské

2 Teolog a kazatel Daniel Fajfr ptimo tvrdi, Ze ,jednim z charakteristickych znakii teologie eské provenience je
skutecnost, ze v porovnani se zahraniCnimi fakultami nevénuje témeéf Zzadnou pozornost predmétu
evangelizace a misie” (FAJFR, D., ,,Kontextualni misiologie jako nedilnd soucast praktické teologie,” in
Potrebujeme misiologii? Sbornik prispevkii z prvni konference Stredoevropského centra misijnich studii,
Stfedoevropské centrum misijnich studii, Praha 2007, s. 18).

3 Srv. BARGAR, Pavol, Ceskd misiologicka bibliografie (sestavil Pavol Bargadr ke kvétnu 2011) [online]. [cit. 2022-
02-09]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/3husaymy.

* Aktudlni nazev periodika od roku 1991, kdy jeho vydavani pievzala Husitska teologicka fakulta UK, je
Theologicka revue.
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sekce ¢eské pobocky mladeZnické organizace YMCA.® Ceské katolické studie ohlednd misii
v tu dobu téméf neexistovaly,® prvnim vyznamnym poc¢inem byl pieklad a komentéi koncilniho
dekretu Ad Gentes od Frantiska Plannera, ktery vydala Kfestansk4 akademie Rim.” Dal3i studie
se missio tykaly jen nepfimo, zejména ty, které se zabyvaly otdzkou evangelizace, ekumenismu,

mezindbozenského dialogu, dialogu se svétem nebo dialogu s nevéficimi.

3.1.1.2.  Porevolucni studie

Reflexi ceskych teologli nad otdzkou kiestanské misiologie piibylo v novych
podminkach svobody po roce 1989. Prvni monotematickou publikaci ohledné této problematiky
je Misijni usili cirkve od Josefa Dolisty.® V intencich encykliky RM zdiiraziuje, Ze misijni
poslani a Cinnost neni pouze nadstavbou, nybrz patii k samotné podstaté Kristovy cirkve.
Kromé historického ohlédnuti nad rozvojem kiestanské misie a sezndmeni se zakladnimi
misijnimi dokumenty se zde vénuje konkrétnim misijnim témattim a pojmiim, jako je plantatio
ecclesiae, kérygma nebo otazka spasy u nekiestanskych nabozenstvi, kdy odmita redukovani
Kristovy vyluénosti na ukor pluralistické teologie nabozenstvi.

Misijni rozmér cirkve zkouma z riznych perspektiv Pavel Ambros, zejména ve svych
cetnych prednaskach a studiich z oblasti pastoralni teologie. V jeho studii, kterd se zabyva
cirkvi, kulturou, spolecnosti a misiemi najdeme 1 rozsahlou kapitolu vénujici se zakladiim
misiologie.” Ambros se jinak misiologii ¢i vyslovné misijni tématikou nezabyva, avsak
se snazi odpovédét na otazku, kam sméiuje ceskda katolicka cirkev.!® Vychazi zde
z cyrilometodéjské tradice ve vychodni Evropé, ktera vznikla a predavala se diky misijnimu ¢i

misionafskému plisobeni a mé svou stale platnou roli pro novou evangelizaci, nebot’ vybizi

5 Za pozornost stoji dvé prace vztahujici se k biblickému pohledu na misie, srv. DOLEZAL, J., ,,Misie v Novém
zékong, Krestanska revue 47 (1980), s. 229-230 [online]. [cit. 2023-02-07]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/3mww62ye. Srv téz KUBAC, V., ,Misie a evangelizace v pohledu Bible*, Theologicka
revue 22 (1989/4), s. 97-101; SENIOR, D. — STUHLMUELLER, C., The Biblical Foundations for Mission, Orbis
Books, Maryknoll (NY) 1999.

6 Nepocitdme-li néktera mensi dila jako napf. povaleénd studie SCHIKORA, R., Obnova farnosti misiemi, Exerciéni
dim, Frydek 1947.

7 Srv. PLANNER, F., Misijni dinnost cirkve, Kiestanska akademie, Rim 1976.

8 Srv. DOLISTA, J. Misijni usili cirkve, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydif 2001. Nutno dodat, Ze na
slovenské teologické scéné mezitim jiz vysly dve studie s misijni tematikou, srv. TOMKO, J., Misie do tretieho
tisicrocia, Lu¢, Bratislava 2000 a o nékolit let dfive dvousvazkova studie z perspektivy pravoslavné cirkve

PRUZINSKY, S., — NADZAM, M., Teologické vychodiska pravoslavnej cirkevnej misie 1. a II., Pravoslavna
bohoslovecka fakulta v PreSove, PreSov 1994-1995.

% Srv. AMBROS, P., Pastordlini teologie 5: Cirkev, kultura, spolecnost, misie, Vydavatelstvi Univerzity Palackého
v Olomouci, Olomouc 2002 (2. vyd.), s. 119-142.

10 Srv. TENTYZ, Kam sméfuje Ceskd katolicka cirkev? Teologie obnovy, Refugium, Olomouc 1999.
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k obraceni a vnitini obnové¢, bere v potaz lidskou zkusSenost v prozivani spirituality, ale nabizi
také hluboky trinitarni, ekleziologicky a eschatologicky rozmér. Dulezitym prvkem je zde
ustfedni postaveni osoby, kterd proziva spolecenstvi lasky, komunikuje, evangelizuje, tvofi
a diky Ducha Svatému jde k ostatnim i ke spolecnosti.!! Toto téma Ambros ve svych studiich
dale rozviji, napt. kdyz predstavuje komplementaritu zdpadniho a vychodniho pojeti missio
cirkve. Vychodni pojeti ve smyslu logos prakteos, zalozené na Bozi sile, kterd spociva ve
Slové-Logos (misionaf neni nic jiného nez ,,usta Kristova“®), dopliuje zdpadni chapani missio
jako peregrinatio pro Christo, tedy putovani za Kristem, a to prostiednictvim cirkve, ktera je
to¢istém putujicich zpét do otcovského domu.'? V mnoha dalsich studiich Pavel Ambros
mluvi o evangelizaci, ktera mj. pfedpoklada inkulturaci viry €ili zakofenéni viry v kultuie nebo
spiSe kulturach a ukazuje, jak tento termin ,,inkulturace viry* nahradil jiné diive pouzivané
pojmy jako napt. salus animarum (spasa dusi) nebo plantatio Ecclesiae (vznik Ci zakladani
cirkve). Pfedpokladem evangelizace je hluboka vira; pfedpokladem inkulturace této viry je
vnitini svoboda ¢lovéka, kritické ocenéni jeho vlastni kultury, a v disledku zejména vnitini
konverze, s ¢imz souvisi 1 dal§i zakladni pastoracné-misijni postoje jako je pastyiska laska,
ochota byt stale na cest¢, uznani jinakosti druhého nebo védomi poslani a védomi toho, kdo
posila.!® Diky vztahu viry k Otci, Synu a Duchu se rodi ,,novost* cirkve i v cirkvi, ktera skrze
»hovou evangelizaci“ pfindSi novou skutec¢nost také do osobniho i spoleCenského Zivota
¢loveka.'* Od evangelizace piechdzi Ambros ke konceptu misijniho poslani tvorivé mensiny,
které se ma stat kiestanskym zivotnim stylem kazdého kiestana. ,,Misijni poslani cirkve
formuje svoji piesvédc¢ivou silu na novém, misii se otevirajicim areopagu dnesniho ¢loveka se
svym evangelijnim poselstvim v kulturni podob¢ vyristajici z Zivotniho stylu tvorivé mensiny.
Rovnéz vede k proméné cirkve samotné, totiz k tomu, aby do této kulturni podoby, umoziujici
jeji misijni poslani jako novou evangelizaci, dortistala.“!> Tyto tviréi, kreativni &i tvofivé
mensiny se tak stdvaji teologickym mistem (locus theologicus) misijniho poslani cirkve jako

celku. Osobni zvéstovani, sluzba slova a vhodné pastoracni iniciativy jsou podle Ambrose

"' Srv. Tamtéz, s. 168-231 (prvni dvé &asti kapitoly ,,Obnova cyrilometodé&jské tradice a Eeska katolickd cirkev®).

12 Srv. TENTYZ, ,,Komplementarita zdpadniho a vychodniho pojeti misijniho poslani cirkve: Piispévek ke studiu
ktestanskych kotenti Evropy,* Studia Theologica 7 (2005/3), s. 93-99.

13 Srv. TENTYZ, ,,Perspektivy a vychodiska pastoraéni ¢innosti cirkve — modlitba a evangelizace,* in TENTYZ et al.,
Nova evangelizace: Studijni texty Centra Aletti, Centrum Aletti, Olomouc 2000, s. 81-93.

4 Srv. TENTYZ, Teologicky milovat cirkev: Vybrané staté z pastordlni teologie, Centrum Aletti, Olomouc 2003,
s. 192-210.

15 Srv. TENTYZ, ,,0d evangelizace k zakladnimu misijnimu poslani tvofivé mensiny: K¥estansky Zivotni styl jako
misijni forma a jazyk 21. stoleti — pozadavek eklezialni eschatologie dneska,” Teologické texty (2013/3)
[online]. [cit. 2022-06-19]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/3f59bhtft.
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soucasti ,,misionarského zvéstovani, o kterém mluvi v ramci zakladnich sluzeb cirkve v Ceské
spole¢nosti. '®

Zustaneme-li u studia misijniho ptisobeni z hlediska evangelizace a pastorace, vystupuje
na tomto poli také pastoralni teolog Ales Opatrny. Publikoval jednu z prvnich porevoluc¢nich
studii o situaci pastorace u nas,!” v niz se zamysli nad kfestanskou virou v ¢eském katolickém
prostiedi pét let po padu komunismu a nad mistem katecheze a pastoracni ¢innosti pro tuto stale
jesté novou situaci. Pozdéji svlij pastoracni zdjem zaméfil i na rizna specifickd prostredi
a konkrétni skupiny éeské postmoderni spolecnosti, zejména z pohledu ,,praktické pastorace*.'8
Opatrného relativné neddvna studie se podrobné vénuje otdzce evangelizace a viry.'® Ackoli
v ni, ani v jinych autorovych pracich, téméf viibec nenajdeme bézné misijni terminy (misie,
missio, misijni, misionafsky...), jeho pojeti evangelizace vSak mé zfetelné misijni zaméfeni,
kdy vnima cirkev a jeji zvéstovani Krista jako nutn¢ dynamickou zélezitost, ktera vychazi ze
zdravé osobni viry v Boha, reaguje na soucasnou realitu spole¢nosti a pocitd s vyznamnym
podilem laikti na této evangeliza¢ni ¢innosti. V tomto pohybu je dilezitd schopnost osvojovani
nového, kterd pro mnohé mize znamenat ztratu ,jistot a snahu vracet se do minulosti. ,,Ale
nejbystiejsi duchové, jako naptiklad papez FrantiSek, védi, ze nelze ani jit zpét, ani splynout se
soucasnym mainstreamem. Je dnes tfeba tvofit z inspiraci evangelia, pficemz se uzivaji ,,véci
nové i staré”. A to za pochodu dé&jinami smérem do budoucnosti. Pohyb ve spolecnosti na
kfestany nepocka.

Na tomto mist¢ je vhodné také zminit dilezité konference a sympozia, které¢ se zabyvaly
misijni tématikou a znichz vzeSly zajimavé podnécty. V katolickém prostiedi se jednalo
pfedevs§im o Plenarni sném katolické cirkve, ktery probihal v letech 1997-2005. O d&jinach
synodality a o tom, co je to plenarni sném a jak probihd, psal v jeho priibéhu Milo§ Raban.?!

Z4avéry snému a z n&j vzeslé podnéty nasledné studovali riizni autofi jako napt. Pavel Ambros,?

16 Srv. TENTYZ, Zdkladni sluzby cirkve v deské sekuldrni spolecnosti: Studijni texty Centra Aletti, Refugium
Velehrad-Roma, Olomouc 2013, s. 56-60.

17 Srv. OPATRNY, A., Pastoracni situace u nas, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 1996.

18 Srv. TENTYZ, Pastorace v postmoderni spolecnosti, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2001. Autor
zaméfuje pozornost na typologii pastorace ve farnostech, dale také na roli knéze, trvalych jahnt
a pastoracnich pracovniki, ale i na pastoraci v ramci malych spolecenstvi nebo na interenetu.

9 Srv. TENTYZ, Evangelizace a vira, Pavel Mervart, Cerven}'/ Kostelec 2019. Studie obsahuje mj. ,,maly slovnik
nekterych souvisejicich pojmt“, kde autor vysvétluje, co je evangelizace, pastorace, misie, apostolat,
katecheze atd. (s. 161-166).

20 Tamtéz, s. 53.
21 Srv. RABAN, M., Sném ceské katolické cirkve: Obnova synodality, Vysehrad, Praha 2000.

22 Srv. AMBROS, P., Setkdavejte se a nechte se poslat: Studijni texty Centra Aletti, Refugium Velehrad-Roma,
Velehrad 2004.

181



Jifi Kasny?® nebo naposledy Michal Kaplanek.?* Misijni a evangeliza¢ni piisobeni cirkve jako

Boziho lidu patifi mezi snémovni vyzvy, k nimz se vyjadifuje Ambros a zdUraziiuje zejména
novy vyznam misijniho poslani laika pro christianizaci svéta a proménu kazdého kiest'ana
ptisobenim Ducha Svatého nutnou pro opravdové nésledovani Krista a ucinné apostolské
pusobeni. Ukazuje také, ze to, co ohrozuje misijni ¢innost cirkve, nejsou primarn€ vnéjsi vlivy,
nybrz pravé chybéjici celistvd proména ¢loveka a nedostatek hodnovérnosti a vyvazenosti
v pohledu na viru a jeji prozivani.?® Kaplanek se ve své studii ,,Znameni nad&je* zamysli nad
poslanim cirkve ve svété a pro svét, predstavuje sebepojeti a specifika ceské cirkve na pocatku
tretiho tisicileti ve svétle zavérecného dokumentu snému a ve svém vyhledu do budoucnosti
ion zminuje misijni Ukoly, které jsou nezbytné pro evangelizaci ,,zevniti v naSich
podminkéch. Nachazi tfi oblasti: autentické prozivani evangelia v cirkvi (jak individualné, tak
v ramci spolecenstvi), Ziva komunikace ve smyslu sdileni Zivota z viry a zlepSeni znalosti Bible
a kiest’anské tradice, tedy oblast katecheze a nabozenského vzdélavani véticich. Tyto tii ukoly
jsou vzijemné provazany, proto je potfeba o nich uvazovat a na né reagovat spole¢né.?® Na
zavér své prace se autor vénuje otazce napcti mezi pozadavkem hlasani evangelia vSem
a respektovanim spolecenské plurality a osobni svobody, tedy opravnénosti misii, a uvadi, ze
jedinym piipustnym motivem misijniho pasobeni cirkve je postoj lasky.?’

Kromé Plenarniho snému katolické cirkve v CR stoji za pozornost pastoralné teologické
sympozium Teologické fakulty v Ceskych Bud&jovicich, jez hledalo odpovéd na otazku, jak
byt cirkvi misijnim zptisobem a nachazelo ji zejména v naslouchéni a laskavosti vii¢i druhym,
ale také ve vnimavosti a otevienosti vii¢i spole¢nosti.?® Dalsim subjektem, ktery poradal
konference s misijni tematikou, bylo Stiedoevropskym centrem misijnich studii,*® jez vzniklo

v Praze v roce 2005 diky aktivité ¢eskych a jihokorejskych misiologl. S timto spolkem aktivné

2 Srv. KASNY, J. (ed.), Zivot a poslani kiestanii v cirkvi a ve svété: Zavérecny dokument Plendrniho snému
Katolické cirkve v CR, Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 2007.

24 Srv. KAPLANEK, M., Znameni nadéje: Ceskd cirkev ve svétle zavérecného dokumentu plendrniho snému -
kriticka analyza, Centrum pro studium demokracie a kultury (CDK), Praha 2016.

23 Srv. AMBROS, Setkdvejte se a nechte se poslat, s. 95-98.

26 Srv. KAPLANEK, Znameni nadéje, s. 216-218. Na uvedené tfi oblasti nabizi Kaplanek tii ,,léky*: otevirat se vii¢i
sob¢ a spolecnosti, tedy nikoli ve smyslu, ze ,,véfici* jsou jen praktikujici katolici; nevymezovat se tolik
navzajem mezi sebou; oslovovat evangeliem nedotcené vrstvy spole¢nosti.

27 Srv. Tamtéz, s. 225.

28 Srv. napt. VLK, M., ,,Misijni cirkev v postsocialistické dobé,* in DEMEL, Z. — SCHLEMMER, K. (eds.), Pronikavd
zména pastorace nebo sebezdachovny provoz? Byt cirkvi misiondrskym zpuisobem. Mezinarodni pastoralné
teologické sympozium, Ceské Budé&jovice 23.-24.10.2004, Teologické fakulta Jihoteské Univerzity, Ceské
Budgjovice 2005, s. 31-41.

2 Napf. Potiebujeme misiologii? Jestli ano, proc ji nevyucujeme a systematicky ji nerozvijime? Praha, 20. Gervna
2007; Misiologie — soucasné promény a nove diirazy: Ceské Bud¢&jovice, 22. dubna 2010; Perspektivy misie:
Praha, 7. Gnora 2013.
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spolupracuji teologové jako napf. evangelikalni kazatel Pavel Cerny nebo kazatel Cirkve
bratrské Daniel Fajfr. Cerny piedstavuje sviij pohled na misijni podobu cirkve dnes a ukazuje,
ze Pismo je ,,misiologicky dokument* a misie je nam svétena jako Bozi véc (Missio Dei). Misie
cirkve dnes musi byt ,,inkarnacni misii“, tedy ,,musi se také vtélit do zivota svédkt a pronikat
lidské Zivoty a vztahy.“3° Kdyz mluvi o misiologii, iika Cerny, Ze ,,vSechny teologické
discipliny potiebuji inkorporovat dimenzi misie do svych oblasti prace. Kazdy specialista
v teologii by mél byt vyzvan, aby se podival na sviij ptedmét z perspektivy misie. Hlavnim
dtivodem je skute¢nost, ze Biith sdm se dava poznavat jako Bih misie.**! Déle ukazuje, Ze vliv
misiologie ptivedl k pozornosti zdpadniho teologického mysleni celou tadu teologickych
a misiologickych perspektiv, které jsou alespont z€asti vysledkem misijnich Gspéchli minulosti.
Misie zménily mapu globalniho kiestanstvi, jehoZ pomyslné centrum se posunulo smérem
k jihu. Cerny prezentuje multikulturni misiologickou hermeneutiku, ktera zachovava prostor
pro rtznost lidskych kultur a interpretacnich pfistupii a umoziuje pluralitu, nikoli vSak
relativismus. >

Ponékud mimo ramec teologickych studii, av§ak s nezanedbatelnym vlivem na ¢eskou
katolickou scénu, stoji Ctyfi porevolu¢ni papezské navstévy v nasi zemi. Jana Pavel II. (1990,
1995, 1997) u nas nikdy nezapomn¢l zminit téma evangelizace (kap. 1.4.4), papez Benedikt

(2009) mluvil o ,,kreativni‘ mensin€ a jejim vyznamu pro obnovu spolecnosti (kap. 1.5.3).

3.1.2. Studie ohledné papeZe FrantiSka

Teologické studie o papezi FrantiSkovi v ¢estiné€ jsou povetsing preklady zahrani¢nich
d&l.* Vlastni ¢eska tvorba je spise skromnd, presto viak nikoli zanedbatelnd. Teolog Pavel
Ambros zkoum4 Franti§kovo pastoraéni rozliSovani a prezentuje jeho pojeti teologie lidu.** Ve
sborniku z konference ,,Velehradské dialogy 2018“ pak nejen popisuje FrantiSkovy

ekumenické e reformni snahy, ale 1 vysvétluje nutnost postupnosti, doprovazeni a rozliSovani

30 CERNY, P., Misijni podoba cirkve dnes. Hleddni podoby misijni cirkve pro 21. stoleti, 4. synod leuenberského
spolecenstvi  cirkvi, Praha 2006  [online]. [cit. = 2023-02-10]. Dostupné na  internetu:
https://tinyurl.com/bd3ksr4b.

3L TENTYZ, ,,Vztah teologie a misiologie: Misiologickd hermeneutika®, in Potiebujeme misiologii? Sbornik
prispévkii z prvni konference Stredoevropského centra misijnich studii, Sttedoevropské centrum misijnich
studii, Praha 2007, s. 12.

32 Srv. Tamtéz, s. 14. Srv. téz TENTYZ, Kristovo dilo spdsy jako zaklad a imperativ misie: Aktivity Svétové rady
cirkvi, L. Marek, Brno 2006.

33 Srv. napf. publikace podle Databazeknih.cz: https:/tinyurl.com/mryae2vn.

34 Srv. AMBROS, P., ,,Pastoracni rozliSovani — reformni vize papeze Frantiska pro cirkev 21. stoleti v kontextu
recepce pojmu znameni doby," Studia Theologica 19 (2017/1), s. 1-20; TENTYZ, , Uvod k &etbé teologie lidu
papeze FrantiSka,” in KARCZUBOVA L., Teologie a ekologie: , Bud’ pochvdlen, miij Pane* (Laudato si’),
Refugium Velehrad-Roma, Olomouc 2018, s. 5-40.
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v pastora¢ni péci na zakladé papezovy encykliky Amoris Laetitia.®®> Michal Altrichter, dalsi
z jezuitskych teologli olomouckého Centra Aletti, vydal pestry soubor reflexi a tvah vzhledem
k FrantiSkovym myslenkam i ke kritickym nézortim druhych vici nim. Ukazuje také, jak nés
papez laskavé pobizi k pIné&jsi jednoté.>® Rovnéz mladsi generace teologii se v ¢lancich riiznych
periodik zabyva ekleziologii Ci teologickou antropologii papeze FrantiSka, jako naptiklad Petr
Jandejsek z Evangelické teologické fakulty, ktery piSe o FrantiSkové pfistupu k lidem
s pozornosti a laskavosti ke kazdému jednotlivci, o jeho ovlivnéni argentinskou teologii lidu
a o tom, jak chape chudobu cirkve a v cirkvi.?” Josef Prokes prezentuje Frantiskovu piedstavu
cirkve jako polni nemocnice, kterd ma piedevsim hojit rany ¢lovéka,®® a Josef Mikulasek sni
spolu s papezem o misijné pietvoiené cirkvi a pfedstavuje vnitini podminky a praktické
podnéty pro tuto transformaci, které vychézeji z FrantiSkovych ctyfech zakladnich principti
(EG 222-237).% Stejny autor se zamysli nad Frantiskem ¢asto zmifiovanou synodalitou jako
modelem cirkve, kterd nasloucha a uci se. Zejména se uci, kym nebo ¢im ma byt a jak to ud¢lat,
aby tim byla.** V této souvislosti se Mikulasek odvolava na myslenky Yvese Congara a Avery
Dullese a navrhuje mj. revizi cirkevniho konceptu, a to ve smyslu nutnosti piejit v naSem
chapani od Magisterium (j.C.) k Magisteria (mn.¢.), zejména diky pfiznani vyznamng;jsi role
pro sensus fidelium.*'

Na otazku ohledné recepce FrantiSkovych postoju a jeho ekleziologie v prostiedi ¢eské

teologie za dobu deseti let jeho pontifikatu 1ze podle zkoumanych studii odpovédet, ze je zdrave

kriticka a vesmés pozitivni, jak ze strany katolické, tak i nekatolické teologie.

35 Srv. TENTYZ, ,,Opona historie, Bozi vedeni a zména optiky nahlizeni — pontifikat papeze Franti§ka,* in
LEXMAULOVA, A. (ed.), Impulzy papeze Frantiska: Velehradské dialogy 2018, Refugium Velehrad-Roma,
Olomouc 2018, s. 5-74.

36 Srv. ALTRICHTER, M., Zijeme v dobé Frantiska, Refugium Velehrad-Roma, Olomouc 2018.

37 Srv. JANDEIJSEK, P., ,,Piistupy k ¢lovéku v mysleni Jorge Maria Bergoglia, papeZe Frantiska,* Getsemany 311
(2019/1) [online]. [cit. 2022-10-21]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/tzw7u9rx; TENTYZ,
,»O chudobé nad textem papeze Frantiska,“ Krestanska revue 86 (2019/2) [online]. [cit. 2022-10-
21]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/tzw7u9rx.

38 Srv. PROKES, 1., ,,Cirkev jako polni nemocnice,* Salve 29 (2019/4), s. 117-130.

39 Srv. MIKULASEK, J., ,,,] Dream of a Church...¢: Certain Principles from Pope Francis on the Development of
the Church, AUC Theologica 9 (2019/1), s. 63-81.

40 Srv. TENTYZ, ,,Synodality: The Church that Still Listens and Learns,* AUC Theologica 12 (2022/1), s. 11-27.

41 Srv. CONGAR, Vraie et fausse réforme; DULLES, A., Models of Revelation, Doubleday & Company, Garden City
1983. Srv. téZ HRABOVECKY, John Henry Newman'’s Understanding of the Sensus Fidelium, s. 32-40.
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3.2. Kde se dnes nachazi ceska katolicka cirkev

Neni mozné na né€kolika strankach prezentovat podrobnou analyzu situace, v niz se
nachdzi Ceska cirkev, a ani to neni cilem této prace. Presto je dilezité¢ vzit v potaz alespon
zékladni skutec¢nosti, vychazejici z nedavnych statistickych prizkumi, a také prostfednictvim
probihajiciho synodalniho procesu si uvédomit, jaké dynamiky a zmény v soucasné ¢eské cirkvi
probihaji. Pomlze nam to, aby nésledné aplikace mysSlenek papeze FrantiSka na ceské

podminky byly zasazeny do realné situace.

3.2.1. Vystupy ze statistik

Odbor Analyz cirkevnich dat Ceské biskupské konference (OACD CBK) vydal béhem
poslednich let nékolik podnétnych studii a vystupti, z nichZ ty novéjsi se jiz opiraji o pribézné
vysledky S¢itani lidu, domt a bytii (SLDB) konaného v roce 2021.%> Kromé publikovani téchto

digitalnich prament vydala CBK i dvé zajimavé tiskové brozury.*

3.2.1.1. Zakladni udaje

Na zakladé zpracovani aktualnich idajit OACD CBK Zije na izemi CR v soudasnosti
zhruba 4,6 milionu osob pokiténych v katolické Cirkvi, coZ je 43 % z populace CR. Podle
SLDB 2021 byl celkovy podet piihlasenych ke katolické Cirkvi v CR na 985 162 osob, coZ je
0 98 tis. méné nez pii s¢itani v roce 2011. Od roku 2008 vSak nedochazi k vyraznym vykyviim
v poctu osob, které¢ se hlasi ke katolické Cirkvi, coz svéd¢i o stabilni identifikaci s katolickou
cirkvi vCR v poslednim desetileti, a to i u mladsich generaci. Celkové na otazku
k ndbozenskému vyznani v ramci SLDB odpovédélo 69,9 % scitanych, coz je oproti minulému
cenzu citelny nértst (tehdy jen 55,3 %).

Od roku 2013 zacind pozvolna pfibyvat lidi s osobni virou v Boha, aniz by pfitom
pochazeli z kestanské rodiny. Naopak lidi vychovanych ve vife v CR dlouhodobé spi§ mirné
ubyva, ptesto vSak neubyva véticich. Pribyva prave lidi, ktefi cestu k Bohu a vife nachazi bez

ohledu na vychovu v rodiné a vira se tak stiva predevsim jejich osobnim piesvédéenim.**

42 Srv. CESKA BISKUPSKA KONFERENCE, Odkazy na vyzkumy a publikace [online]. [cit. 2022-08-25]. Dostupné na
internetu: https://tinyurl.com/2az5srhs.

# Srv. Vira v Boha a vztah k cirkvi v Ceské republice, CBK, Praha 2018; Zivot katolické cirkve v datech a faktech,
CBK, Praha 2020.

# Srv. Ustav empirickych vyzkuma STEM, Trendy 19942019 (www.stem.cz).
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Nékolik zajimavych tidaji miizeme vy¢ist z difive provadéného vyzkumu (2014).% 52 %
populace v CR se nékdy modlilo vlastnimi slovy. Modlitbu ,,Otée na§* znaji dvé pétiny lidi,
1kdyZ se ji nemodli béZzné. NepftisluSnost k cirkvi ¢i nevira lidem nebrani v tom, aby se
v dillezitych Zivotnich situacich obraceli s prosbami k Bohu. Nejzndméj$im piikazanim
desatera je ,,Nepokrade$”. Vybavilo si ho 93 % lidi, ktefi desatero znaji. Nepokrades$ je
nasledovano ptikazanim ,,nesesmilni3” (66 %) a ,,nezabijes “ (63 %). 76 % obyvatel CR nikdy

necetlo Bibli. 30 % obyvatel si mysli, ze posmrtny zivot neexistuje.

3.2.1.2. Vztah k cirkvi a ocekavani od cirkve

Podle udajt k roku 2018 téméf polovina populace CR je bez vyhranéného — pozitivniho
¢i negativniho vztahu k cirkvi. Cirkev vSak povazuje za diilezitou instituci, respektuje jeji roli
ve spole¢nosti a ocenuje sluzby poskytované cirkvi. Pétina populace mé ke katolické cirkvi
pozitivni vztah. Rada obyvatel CR vyuziva vice ¢i méné cirkevni sluzby & navitévuje kostely
a respektuje kiestanské kulturni tradice, 1 kdyz neni ochotna deklarovat pfimo piislusnost ke
konkrétni denominaci. Téméf polovina ¢eskych respondentii (46 %) také souhlasila s vyrokem,
7e nabozenské instituce piivadéji lidi k sobé blize a posiluji socialni pouta.*

V Ceskych regionech (diecézich) si obrazek o cirkvi délaji lidé vice na zakladé informaci
z médii (v prvni fad¢€ z televize a internetu), na Moraveé je silnéjsi interak¢ni znalost a pfimy
kontakt s nékym z véficich nebo z cirkevnich predstaviteli. Ke zlepSeni vztahu k cirkvi, by
podle doporuceni plynoucich z vysledkii vyzkumu z roku 2016 ptispélo méné formalni chovani
cirkevnich pfedstaviteli, srozumitelnéjsi vyjadiovani a vEtsi vyuziti modernich nastroji
komunikace. Z hlediska obsahu by prospéla komunikace konkrétnich ptikladl (napft. restituce,
hospodaieni s majetkem) a rychlej$i vyjadiovani k aktualnim spolecenskym tématiim.*’ Postoj
spole¢nosti k tomu, jak Cirkev hospodaii se svym majetkem, se od roku 2016 zlepSuje. Za
uzite¢nou instituci povazuje Cirkev dlouhodobé kolem 40 % procent obyvatel.*3
prislusnost k cirkvi ¢i nébozenstvi, avSak s velmi vysokou mirou praktikujicich véficich.
V otdzce pravidelné navstévnosti bohosluzeb jsou mladi cesti katolici na tfetim misté

s pravidelnou ucasti 24 % na nedélnich bohosluzbach.

4 Celorepublikovy priizkum realizovany v ramci celosvétového priizkumu religiozity agenturami Proximity
a Ipsos realizovany ve dnech 23. dubna — 7. kvétna 2014 na 1 020 respondentech.

4 Srv. Vira v Boha a vztah k cirkvi v Ceské republice, 2018.

47 Srv. PULKRABKOVA, K., Co cekaji obyvatelé CR od katolické cirkve? Pastoracni a komunikacni prilezitosti:
Data z vyzkumii, 27. 2. 2018 [online]. [cit. 2022-08-31]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/mr7dhcpt.

48 Srv. Ustav empirickych vyzkuma STEM, Trendy 2008-2019.
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Ceska spoleénost oekava od cirkve predevsim, Ze bude pomahat potiebnym. Pfitom
skute¢nost, Ze ziizovatelem Charity CR je pravé katolicka Cirkev, vi pouze tietina obyvatel.
51 % Cechii souhlasi s tim, Ze cirkve maji dileZitou ilohu v pomoci chudym a potiebnym, coz

je vice neZ v okolich zemich.*

3.2.1.3.  BohosluZby a svatosti

Na nedélni katolickou msi svatou chodi v CR pravideln& zhruba 375 000 osob, coZ je
3,5 % ze viech obyvatel v CR a 8,5 % ze viech pokiténych v CR. V priibéhu roku chodi
pravidelné€ na bohosluzby (nejen katolické) asi 5 % populace. O svatcich, zejména vanocnich,
navstévuje kostely a bohosluzby témét polovina populace (45 %). Pfes drobné vykyvy je tento
trend jiz fadu let stabilni a také pocty udélovanych cirkevnich svatosti sledované z cirkevnich
matrik se v poslednich péti letech piili§ neméni, jak uvidime i dale.>

Od roku 2012 jsou kazdoroéni poéty nové pokiténych katolikit v CR obdobné. V roce
2019 bylo v CR pokiténo 15 151 déti do jednoho roku, 3 643 starSich déti a 1 138 dospélych,
tedy celkem necelych 20 tisic obyvatel nové pokiténych v katolické Cirkvi. V roce 2018 to bylo
0 900 osob vic. Déti pokitené do jednoho roku ptestavuji ptiblizn€ 14 % ze vSech zivé
narozenych déti. Svatost bifmovani piijimd v poslednich péti letech kazdorocné 4-5 tisic
bifmovanci.>!

Pocty cirkevnich snatkli mezi roky 2008 a 2019 zlstavaji podobné, v priiméru se jich
v nasi zemi uzavira 5-6 tisic ro¢n¢, coz predstavuje pfiblizné 10 % ze vSech svateb v daném
roce. V Ceské republice je dlouhodobé vysoky podet cirkevnich svateb katoliki s nekatoliky,
konkrétné pard, kde jeden je pokitény a druhy ne. V roce 2018 bylo téchto snatkl témér 40 %
ze viech cirkevnich shatkii; v Cechach dokonce témét polovina. Ceska republika se timto
trendem vymyka jinym statim a tvoii unikat, celosvétovy prumér je 10 %.

V soucasné dobé ptisobi na uzemi CR ve sluzbé katolické Cirkve pies 1 700 knézi
v diecézich a v ramci feholi. Nékteti z nich jsou kné€Zzi ze zahranici, celkové je cizinct asi pétina,
nejvice je Polakd, téméi 13 %.>? Kromé kn&Zi ptisobi v Ceské republice také 220 trvalych jahni.
Ve srovnani s ostatnimi zemémi byvalého vychodniho bloku je u nas zastoupeni jahnii mezi

duchovnimi vysoké, blizi se spiSe zapadoevropskému primeéru.

4 Srv. Vira v Boha a vztah k cirkvi v Ceské republice, 2018.
50 Srv. Zivot katolické cirkve v datech a faktech, 2020.

ST K tématu svatostné pastorace u nas srv. AMBROS, P., Svatostnd pastorace v ceském sekuldrnim kontextu: Studijni
texty Centra Aletti, Refugium Velehrad-Roma, Olomouc 2014.

52 Polaci téméi 13 %, Slovéci 6 %, Italové 0,5 %. Z dalSich zemi jde jiz pouze o jednotlivce, napi. z Rakouska,
Némecka, Francie, Spanélska a Nigérie.

187



3.2.1.4.  Sluiby poskytované cirkvi

Sluzby, které poskytuje cirkev, jsou verfejnosti dobfe hodnoceny a vnimany jako kvalitni
alternativa ke sluzbam poskytovanym statem ¢i jako unikdtni sluzby, které jinad instituce
nemuze nahradit. Nejlépe hodnocené jsou cirkevni sluzby a zdravotni péce. Z vyctu
nejznaméjSich sluzeb poskytovanych cirkvi (2018) je patrny znac¢ny rozdil mezi tim, jaké
z téchto sluzeb respondenti znaji a které z nich sami vyuzivaji (nejvétsi rozdil je v ptipadé
duchovni podpory): udélovani svatosti (kity, svatby, pohiby, aj.) a slaveni svatkti (Vanoce
a Velikonoce) — znéa 80 %, vyuziva 27 % obyvatel; duchovni podpora — zna 80 % populace,
vyuziva 21 % respondenti; provozovani kulturnich a historickych pamatek — zna 65 %, vyuziva
22 %, poradani a zajiStovani spoleenskych akci — zna 58 %, vyuzivd 12 %. Méné znamé
a vyuzivané jsou sluzby zaméfené na urcité klienty: zdravotni péce a socidlni péce — zna 59 %,
vyuziva 5 %; vzdélavani a volnocasové aktivity mladeZe — zna 53 %, vyuziva 9 %.

Katolicka Cirkev v CR provozuje 5 cirkevnich nemocnic 10 domovii — zejména pro
seniory a 2 samostatné lékarny. Charita CR v roce 2019 nabizela 1446 sluzeb a evidovala
171 147 klientt.>3 Rimskokatolicka Cirkev v CR zfizuje prostfednictvim diecézi nebo farnosti
62 skol a skolskych zatizeni, od matetskych Skol az po gymndazia. DalSich 39 §kol a Skolskych
zafizeni maji na starosti fady a kongregace. Celkem se jednd o 101 zfizenych Skolskych
subjektl, z toho je 95 skol: 31 matetskych, 26 zakladnich, 32 stfednich, jedna konzervatot a pét
vyssich odbornych. Cirkevni Skoly navstévuje vice nez 16 700 zakt a pusobi v nich 1 655

pedagogd.

3.2.2. Podnéty ze synodalniho procesu

Papez FrantiSek 10. fijna 2021 zah4jil pfipravu na biskupskou synodu o synodalité, jejiz
samotny proces a dosavadni vystupy jsou cennym piinosem pro poznani situace soucasné

cirkve v CR.

3.2.2.1. Zpisob procesu a vaha vystupiu

Béhem konce roku 2021 a v prvni poloviné roku 2022 probihal proces piipravy na tuto
synodu v rAmci mistni cirkve v CR, konkrétné v synodalnich skupinkach na tirovni farnosti
a jednotlivych spolecenstvi. K tomuto procesu byla pfedloZzena zakladni otazka: ,,Synodalni
cirkev pfi hlasani evangelia ,,putuje spole¢né®. Jak se toto ,,spolecné putovani® aktualné

realizuje ve vasi mistni cirkvi? K jakym krokim nas vybizi Duch Svaty, aby toto spolecné

53 Podrobnéji srv. vyzkumy pro CBK 2016 a 2018. Dostupné na internetu: https:/tinyurl.com/2az5sths.
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putovani bylo intenzivnéjsi?“ Béhem této faze ucastnici synodalniho procesu odpovidali na
hlavni otdzku tim zp@sobem, e za pomoci deseti tematickych okruh@i®* a specialni
metodologie®® zkoumali, jak vypada souziti véficich v cirkvi a &im véici piispivaji ob&anské
spolecnosti. Prace a jeji koordinace byla v této fazi rozdélena do jednotlivych diecézi, konkrétné
do osmi diecézi Ceské a moravské cirkevni provincie a apostolského exarchatu feckokatolické
cirkve v CR.>®

Oproti statistickym datim vzeSlym z celonarodniho SLDB ma synodalni proces velkou
vyhodu v tom, Ze jde prave o proces, nikoli jen o jednorazovy statisticky vyzkum. To znamena,
ze za nim stoji tisice hodin spole¢nych diskusi, sdileni a tfibeni nazort a ze za jednotlivymi
vypovéd'mi umoziuje vidét konkrétni lidi, s jejich pfibehy a zkuSenostmi. Navic, tak, jako
u kazdého opravdového procesu zaloZzeného na otevieném dialogu, dochazi i zde k tomu, ze
poznamenava a meéni jak jednotlivé ucastniky, tak i celé spoleCenstvi. Na druhou stranu
nesmime zapomenout na diillezitou skutecnost, Ze prace v ramci synodalnich skupinek nebo
osobn¢ zaslanych ptispevkl se v drtivé vétsin€ Gcastnili 1idé s pozitivnim postojem k synode¢.
To poznamenava vahu a interpretaci vystupil, protoze ti, ktefi jsou viici samotné synodé nebo

jejimu procesu skepticti, se do procesu nezapojili.

3.2.2.2.  Klicova témata a prani

Syntézy vystupl z diskusi v synodalnich skupinkéach z osmi diecézi ukazuji na odlisny
diraz vzhledem k jednotlivym tématiim i na odliSny zplisob zpracovani a prezentaci téchto
vystuptl, takze neni snadné Cinit jednoznacné zavéry. Pfesto vSak mlizeme fict, ze nejcastéji
zminovanymi klicovymi slovy napfi¢ diecézemi, byla dialog, komunikace, otevienost,
tolerance a spolecenstvi.

Vzhledem k dialogu bylo zdlraziiovano, Ze k dialogu patii také naslouchani a mlceni,
které ndm casto chybi (kralovehradecka), ze schopnosti vést dialog, naslouchat a argumentovat
se da ucit (brnénskd), ze naslouchani by se mélo stat nasim zivotnim postojem (plzenska) a ze
pro diskusi a skutecny dialog je potieba vytvaret neformalni ,,prostory (olomouck4).

Pokud jde o to, ¢im by ucastnici skupinek chtéli, aby pro né€ cirkev byla, tak se ¢asto

opakovaly terminy jako zdzemi, jistota, domov, bezpecny pfistav a blizké spolecenstvi (napf-.

54 1. Na spole€né cest&; 2. Naslouchat; 3. Ujmout se slova; 4. Slavit; 5. Spoluzodpovédnost za misijni poslani;
6. Dialog; 7. S jinymi kiestany; 8. Autorita a poslusnost; 9. RozliSovat a rozhodnout; 10. Formace v duchu
synodality.

35 Tzv. ,,metodologie spoleéného rozlisovani*.

36 Jak finalni podoba formulafe dotazniki, tak forma syntézy vystupii ze synodalnich skupinek se v jednotlivych
diecézich lisily. Diecézni tymy si je upravili ¢i vypracovali podle svych podminek a potieb. Syntézy
za jednotlivé diecéze (vzdy zhruba 10 stran) dostupné na internetu: https://tinyurl.com/bdhxyder.
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ceskobud¢jovicka, ostravsko-opavska, brnénskd, prazskd). Proto by cirkev méla piisobit
jednotné, netfistit se a mit schopnost se neustdle obnovovat. Na druhou stranu si vétSina
diskutujicich uvédomuje nutnost vychazeni kiest'ant a cirkve ven, opousténi své , komfortni
zony* a dialogu s lidmi mimo cirkev.’’ Dale také dileZitost pfijimat nové piichozi, byt
oteviené¢jsi vici ,,svétu* a oslovovat lidi 1 mimo farnosti, aby tu cirkev byla také pro druhé
(plzenska, kralovehradeckd). Je proto diilezité brat vazné slova papeze FrantiSka, aby cirkev
byla ,,polni nemocnici* a §la ven k lidem, ktefi jsou vylouceni na okraj (ostravsko-opavska).
K tomu je dulezité byt s lidmi, putovat s nimi, ale zaroven je nenutit, aby putovali oni s nami
(plzeniska).

Misijni poslani cirkve musi vychéazet z hlubokého osobniho vztahu k Bohu (olomoucka,
plzeniska) a podporovat snahu seznamovat druhé s osobou JeziSe Krista také vstupovanim do

digitalniho svéta a aktivni pfitomnosti na socialnich sitich (kralovehradecka).

3.2.2.3.  Hlavni problémy a vyzvy do budoucna

Hlavni vyzvy pro kiestany a cirkev, které vzesly z prace synodalnich skupinek, jsou
nejen otazkou osobnich postojl a pastoracniho piistupu, ale také strukturdlniho razu.

Decentralizace cirkve a zména systému farnosti vysvita jako jedna z hlavnich vyzev do
budoucna, a s tim souvisejici velmi Casto zminovana potieba vétsiho zapojeni a ocenéni sluzby
laikti véetné Zen. Podobné Casto se opakovala kritika souc¢asné formace knézi, ktera se ukazuje
jako nedostatecnéd a nevhodna a ma za nésledek, ze mezi knézimi a biskupy ptsobi mnohdy
lidsky nezrali a nekomunikativni jedinci s klerikalnim ¢i pfili§ autoritativnim vystupovanim,
neochotou ke spolupraci a delegovani roli, z riznych hledisek nepfipraveni a nekompetentni
pro pastoraci a management farnosti v sou¢asném meénicim se svété. S tim souvisi 1 narocné
podminky jejich osamélého osobniho zivota bez moznosti prozivani dilezitych socidlnich
a emocnich vazeb, které mnoh¢ diskutujici vedou k myslence dobrovolnosti celibatu diecéznich
knézi. Tomu vSemu pftili§ nenapomahaji jejich biskupové, protoze ¢asto nemaji cas, chut nebo
energii své knéze podpofit.

Z misijné-evangelizacniho hlediska v nékterych diecézich zaznivalo, Ze chybi diecézni
misijni projekt, ktery by misijnimu plisobeni pomohl jak organizacné, tak ideové (litomeéticka)
a ze je potfeba rehabilitovat pojem ,.evangelizace* a vice vyuzit hladu dnesnich lidi po
»duchovnu a duchovnich hodnotach (prazskd). Zaroven, ze je velmi dilezité se vénovat vSem

skupinam lidi: tém, kteti do kostela nechodi tim, ze vyjeme k nim ven; tém, ktefi stoji v kostele

57 Zajimavym faktem v této souvislosti je napiiklad i skuteCnost, ze v 10 % synodalnich skupinek prazské
arcidiecéze byli pfitomni evangelici.
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vzadu tim, Ze se je budeme snazit oslovit, ale zaroven respektovat jejich touhu po anonymite¢;
a tém, ktefi ptisli do kostela nové tim, ze je budeme srde¢né a citlivé zvat mezi sebe a pfirozené
se o n¢ zajimat. Ukazuje se, ze hezky prozivana bohosluzba nestaci, Ze je potieba hledat cesty
k prozivéani osobnich, normalné lidskych vztahli mezi sebou, ke spolecnému putovani a slaveni,
spoleCenstvich, kterd také I1épe umoznuji spoleény rlst jejich c¢lentt (olomoucka,
ceskobudéjovickd, prazska, kralovehradeckd). Zaznéla rovnéz vyzva posilit misijni poslani
cirkve v odbornych oblastech, naptiklad v rdmci psychologické, psychoterapeutické a pedago-
gicke prace (Ceskobudéjovicka).

Dalsi velké vyzva spoc¢iva v tom, jak ptiblizit biskupa a Zivot na tirovni diecéze béznym
véticim, protoze diecéze je Casto vnimana jako velmi vzdalenda, netransparentni a anonymni,
takze nejen faraf, ale 1 papez jim jsou mnohem bliz nez jejich vlastni biskup (ostravsko-opavska,
brnénskad). Citelny je také rozpor mezi tim, co fika soucasny papez a jak se projevuje Ceska
cirkev (plzenska), které mnohdy chybi radost a humor.

Vétsi diiraz by mél byt kladen na vzdélavani béznych véticich, nejen knézi a feholniki.
Jako zavazna vyzva z pastora¢niho pohledu je pocitovana vychova déti a mladych k vife, ktera
se podle mnohych pftili§ nedafi (kralovehradecka, brnénska, ceskobudéjovicka), ale také
uskuteCniovani milosrdnéjSiho ptistupu a pfijeti vzhledem k lidem, kteti se v cirkvi citi

vvvvvv

predmanzelskym sexudlnim zivotem (vétSina diecézi, nejdiiraznéji plzeiiska a litomeéticka).

3.2.3. Interpretace udaji a vystupt

Udaje ze s¢itani lidu, z riznych sociologickych vyzkumi a z vypovédi vzeslych z prvni
faze synodalniho procesu nas vybizi k nékterym interpretacim ¢i zdvéram. Ty jsou sice z¢asti
subjektivni a ned¢€laji si narok na uplnost, presto vSak mohou ukazat leccos zajimavého. Budou

nas zajimat zejména vystupy vzhledem k misijnimu poslani cirkve.

3.2.3.1.  Vira se mezi lidmi nevytraci

Nase spole¢nost se rychle méni a spolu s ni se proménuji také hodnoty a postoje, které
lidé zastavaji.>® Jednou ze stale vice zastdvanych hodnot je mit autenticky osobni postoj, proto

se jiz lidé nehlési k néCemu jen ze zvyku, ale chtéji byt v obraze a zastavat sviij vlastni ndzor.

58 Srv. RABUSIC, L. — CHROMKOVA MANEA, B. E., Hodnoty a postoje v Ceské republice 1991-2017: Pramennd
publikace FEuropean Values Study, 2018 [online]. [cit. 2022-09-11]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/yrkjanrc.
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Promita se to i do vztahu k vite a cirkvi, kdy je patrné, Ze lidé maji o viru v Boha zdjem, ale
oproti minulosti pfibyva téch, ktefi cestu k Bohu a k vife nachéazeji bez ohledu na vychovu
v rodin€ a vira se tak stdva pfedevsim jejich osobnim presvédcenim. Z prazkumd jasné vyplyva,
7e stoupl pocet lidi, kteii se chtéji k otazkam viry vyjadiovat.’® Poprvé od revoluce stoupl podet
veticich, presnéji bychom méli fict, Ze pocet lidi, ktefi se vetejné hlasi k vife nebo se oznacili
za vefici, mezi s¢itanimi v roce 2011 a 2021 narostl. Oproti SLDB 2011 narostl ale i pocet
deklarovanych osob bez vyznéani. Z postojovych vyzkumi vime, ze ,,zvykovi“ katolici jsou
mnohdy jiz fadu let nepraktikujici, tudiz je patrné, ze odchazejici katolici jsou nahrazovani
novymi a dochazi k uréité stabilni identifikaci s virou.®

Neni tedy pravda, Ze v soucasnosti u nas vira slabne; nakonec v roce 2014 uskute¢nény
celorepublikovy priizkum ukazal, 7e situace v Ceské republice na poli naboZenstvi ¢&i
spiritualnich potfeb neni zdaleka Cernobila a vyvratil také oblibeny mytus o Ceské ateistické
spolecnosti.®! Piesto viak je pro souc¢asnou &eskou cirkev velkou vyzvou jak piedavat okolnimu
svétu nejen zazitek viry, ale také vyznam spolecenstvi cirkve: Zivou zkuSenost s tim, ze
spoleCenstvi mize byt krasné a obohacovat i osobni viru.

Na druhou stranu mizeme pozorovat, ze trend deinstitucionalizace se nevyhyba ani
Ceské republice a privatizace viry je pro nas pastoraéni vyzvou. Zejména kdyz roste zastoupeni
lidi povazujicich se za véfici a patii-li kiestanské zdklady stile neodmyslitelné k nasi
spolecnosti. Ceskych kiestantl je ve srovnani se zahrani¢im malo, ale zato jsou aktivni

a praktikujici. Coz je patrné disledek obdobi persekuce nabozenské svobody.%?

3.2.3.2.  Bytv cirkvi doma a zdaroveri jit ven

Pii vybéru synodalnich témat sefazenych podle dulezitosti pro naslednou praci ve
skupinkéch se téma ,,spoluzodpovédnost za misijni poslani* nikdy neobjevovalo mezi tfemi
nejdiilezitéjsimi tématy.®® Jednim z ddvodd, pro¢ misijni poslani cirkve neni pro vétsinu
diskutujicich tak dilezité, mize byt i skutecnost, ze oproti tématim jako ,,dialog“ nebo

,»haslouchani* neni tolik jasné, ¢eho se bude dotykat diskuse zabyvajici se ,,misijnim poslanim*®.

39V roce 2011 neodpovédélo na otazku o vyznani 44,7 % populace, kdeZto v roce 2021 jiz jen 30,1 %. Srv. Vira
v Boha a vztah k cirkvi v Ceské republice, 2018. Je dobré si uvédomit, Ze navzdory témto datum u velké Casti
populace nezname jejich postoj k vife, nabozenstvi nebo konkrétnimu vyznani.

60 Srv. CIRKEV.cz, Predbézné vysledky scitani: Veéricich poprvé od revoluce piibyvd, katolikii tolik neubylo,
27. 1. 2022 [online]. [cit. 2022-09-11]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/2p97vpsu.

6! Jednalo se o priizkum v ramci §irstho celosvétového prizkumu religiozity iniciovany agenturami Proximity
a Ipsos, ktery jiz bohuzel neni na internetu dostupny.

62 Srv. Vira v Boha a vztah k cirkvi v Ceské republice, 2018.

63 Z publikovanych syntéz vystupti ze skupinek v jednotlivych diecézich vyplyva, Ze vétsi pozornosti se mu dostalo
v diecézich ceskobudéjovicke, litométicke, plzeiiské a prazské.
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Mezi lidmi uvnitf cirkve je patrna dvoji dynamika: na jedné stran¢ velky duraz na pevné
a zivé vztahy mezi véficimi, na farnosti jako bezpe¢né zazemi, kde je ndm spolu dobte, ale na
druhé strang také na otevienost, piijeti nebo také vychazeni ven. Nutno dodat, Ze misijni rozmér
v podob¢ otevienosti vii¢i druhym a jejich pfijeti mezi sebe prevlada, jakoby vse smérovalo
predevs§im dovnitf farnosti: siln¢ vnimame diilezitost citlivosti k tém, ktefi se mezi nami mohou
citit na periferii, ale jiz mnohem méné fakt, Ze my sami bychom mohli jit za nimi ven.®*

Svym zplisobem méame v nasi Ceské realit¢ vyhodu ve skutecnosti, ze mnozi katolici
jsou s lidmi mimo cirkev spojeni velmi osobné, a to diky vysokému poctu cirkevnich svateb
katoliki s nekatoliky.% Je to vyjimeé&n4 pfileZitost a vyzva, jak se vzadjemné 1épe poznavat, vice
si rozumét a vzdjemné se obohacovat.

Pomérné ptizniva piida pro misijni piisobeni cirkve navenek je u nas také proto, ze ¢eska
spolecnost u cirkve oceniuje jeji pomoc potfebnym, a také to od ni o¢ekéava. Urcitym paradoxem
je tedy to, ze ackoli sluzby, které poskytuje cirkev, jsou vefejnosti hodnoceny pozitivné
a vnimany jako kvalitni, béhem synodélni prace byl rozmér diakonické sluzby zminovan
vétSinou spiSe okrajove. Bohuzel si ziejmé neuvédomujeme, anebo nas moc nezajimad, ¢eho si

na cirkvi vazi lid¢, ktefi stoji mimo ni.
3.2.3.3.  Vice se ptat a nebat se delegovat

Podnéty vtomto odstavci sice sméfuji v prvni fadé ke knézim a biskuplim jako
cirkevnim predstavitelim, ale mohou se tykat rovnéz laickych véticich.

Béhem presynodalnich diskusi se v riznych skupinkdch opakovala podobna slova
vdécnosti ze strany nejednoho z ucastnikli diskuse za to, ze je mu naslouchano, ze je jeho hlas
bran vazné a ze je dokonce i na svlij ndzor dotazovan, coz nékteti zazivali v ramci cirkve vitbec
poprvé. Tato skutecnost je sama o sobé chvalyhodna, na druhou stranu vSak velmi alarmujici.
Nenaslouchame-li sami sobé v ramci cirkve, jak mizeme chtit ¢i umét naslouchat lidem
zvenku? Malo se ptame (viz téz kap. 3.3.3.1). Knézi se malo ptaji svych véficich, vétici se malo
ptaji lidi, ktefi stoji na okraji cirkve nebo mimo ni. Pro¢? Mozna proto, Ze mame strach z lidi
ze ,,svéta“ a z jejich odliSnych nazordi, mozna proto, Ze trpime pocitem nadfazenosti nad

,neveticimi. Mozna oboji. Skutec¢né misijni poslani se vSak neda uskuteciiovat, nevstoupime-

% Pro tplnost je tieba dodat, jak jsem se dozvédél od diecézniho koordinatora Josefa Mikolaska, Ze autofi
zakladnich témat pro synodalni skupinky chtéli zmapovat zejména situaci na ,mistni arovni®, aby lidé
nepsali, co a jak se ma obecné v cirkvi délat a ménit, ale co vnimaji ve své vlastni farnosti jako potiebné.
Tato skutecnost méla pravdépodobné vliv na ponékud omezengjsi pohled na misijni piisobeni cirkve mimo
farnosti.

65 Jedna se 0 40 % ze viech cirkevnich shatkd. Srv. Zivot katolické cirkve v datech a faktech, 2020. Viz téZ kap.
3.2.1.3.
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li do uptimného dialogu s druhymi, ktefi jsou jini nez my, nebudeme-li jim naslouchat a ptat se
jich. Nebudeme-li sami autenti¢ti a transparentni, neuzname-li své chyby nebo neptizname-li,
ze n¢kdy sami nevime. Malo se také ptame mladych. Pfitom, jak jsme vidéli vyse (kap. 3.2.1.2),
mezi mladymi, ktefi se povazuji za véfici, je vysoké procento praktikujicich a aktivnich
kiestant, ktefi jsou jednak schopni rychleji se adaptovat na leckteré rychlé zmény ve
spoleCnosti, a na kterych také bude v brzké dobé stat zivot naSich spoleCenstvi a farnosti.
Cirkevni ptedstavitel¢ by tedy méli usilovat o méné formalni chovani k druhym, hledat
a vyuzivat ,,prostory k naslouchani ,,zdola“,% ptat se, srozumitelngji se vyjadiovat a vice a
1épe pouzivat moderni komunikac¢ni néstroje a podporovat ekumenicky dialog. Déale by méli
vyuzit relativné vysokého zastoupeni trvalych jahnit mezi duchovnimi, delegovat ¢ast svych
pravomoci a tkolu laikiim v¢etné Zzen a mladych lidi a ve své sluzb¢ spolupracovat s odborniky
1z jinych obortl nez je teologie.

Diive, nez se piresuneme k zavérecné kapitole, bude uzite¢né pozastavit se nad analyzou
ceské cirkve na zékladé vystupli z plenarniho snému ceské katolické cirkve uvedenou v jiz diive
citovanych studiich.®” Ve svém shrnuti reflexe na zékladé zavéreéného dokumentu snému
Kaplanek upozorniuje na moznost ambivalentniho hodnoceni specifik ¢eské cirkve 1 novych
trendi a priorit. Napt. v ¢eské cirkvi pfitomné zaméteni spiSe dovniti (ad intra) nez ven (ad
extra) sice na jednu stranu kfestany uzavird do urcité zaslepenosti vzhledem k jejich
spolecenské zodpovédnosti, na druhou stranu vS§ak pomohlo mnoha véficim prozivat autenticky
duchovni zZivot a vytvofit zivou sit’ vztahl ve farnostech ¢i spolecCenstvich. Jinym ptikladem je
,klerocentrismus®, ktery se v ¢eském prostiedi vyznacuje mimo jiné malou miru odpoveédnosti
laikd za ¢innost a image cirkve, kdy vSak na druhé stran¢ piekvapuji Casto velika ocekavani od
duchovnich ze strany siln& sekularizované spole¢nosti.®® S témito specifiky eské katolické
cirkve souvisi 1 nékteré vyzvy, které Kaplanek uvadi, jako je vétsi otevieni se sobé navzajem
v cirkvi 1 lidem mimo ni, nutnost pfekondni ptiliSného vymezovani se katolikii vici ostatni
spole¢nosti a také hledani zptisobt, jak oslovit evangeliem ,,nedotené* vrstvy této nasi ceské
spole¢nosti.®’

Vsechny ptedchozi podnéty, at’ uz vychazi ze statistickych prizkumt, z vysledka
synodalniho procesu, z pera pastoralnich teologtli, anebo z nasich vlastnich tvah, nas piivadéji

k zavérecné kapitole prace.

% Jednim z konkrétnich navrhi, ktery zaznél ve skupinkach kralovehradecké diecéze, bylo uspofadani ,,farnich
snému‘.

7 Srv. zvl. KAPLANEK, Znameni nadéje. Srv. téz star$i studie AMBROS, Kam sméfuje éeskd katolickd cirkev?
%8 Srv. KAPLANEK, Znameni nadéje, s. 185n.
 Srv. Tamtéz, s. 205-225.
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3.3. Jak naplnovat cil papeze FrantiSka v podminkach

ceské katolické cirkve

V piedchozi kapitole jsme predstavili struény popis soucasného pohledu na cirkev,
kiestanstvi a viru ze strany lidi v Ceské republice, jak na zakladé dat ze SLDB, tak z vystupt
skupinek z prvni faze pfiprav na celocirkevni synodu. Nyni, s védomim koncepce missio
v pojeti papeze Frantiska (kap. 2) a diky pfiblizeni reality ¢eské katolické cirkve (kap. 3.2),
chceme piedstavit nékteré konkrétni kroky a postoje, které mohou pomoci k uskute¢néni
papezovych ,,misijnich pfedstav* a jim navrzenych cili. Tyto podnéty jsou roz¢lenény do tii
¢asti uvozenych tfremi pranimi. Konkrétné jde o ptani, abychom spravné chapali, co jsou to
,»misie“, aby soucasna Ceska pastorace byla skute¢né misijni a aby cirkev a jeji predstaveni
uplatiiovali autoritu jako sluzbu. Pod kazdym z pfani se pak snazim nastinit, co by mohlo

pomoci k jejich splnéni.

3.3.1. KézZ je missio u nas chapano spravné

Slovo ,,misie* je historicky silné zatizeny termin, ktery je stary jako cirkev sama a kvili
této své zatézi vyvolava v lidech rtizné asociace a reakce, které nejsou vzdy jen pozitivni.
Cirkev se nemuze a nema ziikat své zodpovédnosti za to, Ze navzdory ptrevazujicimu dobru
a velké pomoci lidem a rtiznym kulturam, méla misijni ¢innost cirkve také negativni nasledky,
kdy védomé ¢&i nevédomé prispéla k nesvobodé lidi a potlaovani originalnich kultur.”®
Potiebujeme dnes znovuobnovit zdravy pohled na missio véetné nutnosti uplatiiovani jeho
novych forem a v novych prostiedich. A s touto oc¢istou bychom m¢éli zacit nejdiive u sebe,

uvnitf cirkve.

3.3.1.1.  Ocistit pojem ,,misie“

V dnesni dobé existuje cela fada misiologickych sméri a koncepci misijni teologie,
z nichZ vétsina je popsana v klasickych dilech misiologie.”! P¥i prohliZeni nékterych misiich
Casopist, pii poslouchani kézani nékterych predstavitelt cirkve a zvlasté pak pti diskusich

s lidmi z ,,katolického prostiedi* je zfejmé, ze v nasi mentalité stale jesté pretrvava geografické

70 Srv. BERG, C., ,Missionaries and Cultures,” U.S. Catholic Historian 11 (1993/2), s. 29-36; SCOTT DAVIS, G.,
Roman Catholicism: Theology and Colonization, University of Richmond, Richmond 2014, s. 384-390.

" Srv. BoscH, D.J., Transforming Mission, 1991; BEVANS, S.B. — SCHROEDER, R.P., Constant in Context:
A Theology of Missions for Today, 2004; DIANICH, S., Di fronte all’altro, 2022. Srv. téZ BARGAR, P.,
,Koncepcie teoldogie misie relevantné pre sucasni dobu vo vyznamnych misiologickych dielach,” Acta
Missiologica 10 (2016/2), s. 9-16.
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pojeti misii.”> Tedy, e na jedné strané existuji zemé kiestanské ¢&i katolické a na strané druhé
zem¢& nekiestanské. A Ze tedy ty prvni maji misijné piisobit na ty druhé. Pievladajicim
schématem tohoto modelu je, Ze ze silné katolickych a ptevazné ekonomicky vyspélych zemi
— vétSinou z Evropy nebo Ameriky — jsou vysilani misionafi do zemi nekatolickych,
rozvojovych a chudych. S touto zastaralou cCernobilou piedstavou rozdéleni svéta jde ruku
v ruce predstava o misijni, rozvojové a kulturni pomoci, kdy opét na jedné strané stoji bohaté
a vyspélé zemé, které¢ podporuji a davaji, a na strané druhé zemé, které tuto pomoc pfijimaji.
A s tim souvisi skutecnost, ze o co vic klesa pocet misionait z ,,katolickych zemi*, o to vic se
zdlirazituje nutnost materialni a ekonomické pomoci.”> Nejde samoziejmé o ryze &esky
fenomén, podobné chdpani missio lze stale nalézt v mnoha dalSich zemich.” Piekvapivé
dokonce i dnes od nékterych vzdélanych salesianti v generdlnim dom¢ opakované zazniva
otazka, zda ta i ona vzdalend oblast, kde salesiani piisobi, je ¢i neni ,,misijni zemi*.

Nove¢jsi misijni pojeti upozoriiuje na dve pro nas dilezité véci. Jednak, ze missio jiz neni
otazkou geografickych izemi.”” A pak, Ze pokud piesto chceme v tomto stylu uvazovani
pokracovat, pak je nutné si pfiznat, Ze Evropa sama se ,,misijnim uzemim* stala jiz davno.
Bestseller napsany dvéma francouzskymi knézimi jiz v pribéhu druhé svétové valky nazvany
,JFrancie, misijni zem&?*’% jasn& poukazal na skute¢nost, Ze Francie 40. let minulého stoleti uz
vibec neni katolickou zemi, jak si mnozi stidle mysli, a zZe zvlast¢ v délnickych prostiedi

velkych mést doslo k masivnimu odkiestan3téni a cirkev tam ma téméf nulovy dosah a vliv.””

72 Naptiklad slovensky ¢asopis Acta Missiologica, ktery vychazi dvakrat roéné v digitdlni formé& zobrazoval na
titulnich strankach svych ¢isel mezi lety 2013 a 2016 vyhradné africké déti nebo rodiny.

3 Neni mym Umyslem zpochybfiovat vyznam a uZiteCnost misijnich sbirek a pomoci chud$im zemim
prostiednictvim darcil, charitnich organizaci ¢i adopénich a rozvojovych projektd. Naopak, jako byvaly
feditel misijn¢ zamétené salesianské neziskové organizace SADBA ma s podobnou ¢innosti dlouholeté
zkuSenosti. Zamérem je poukazat na urCitou omezenost a jednostrannost tohoto pfistupu vzhledem
k evangelizaci a celostnimu rozvoji ¢loveka, ktery je ,,pfijemcem™ tohoto typu misijniho ptisobeni cirkve.

74 Z osobni zkuSenosti se domnivam, Ze ¢im ma dana zemé silngjsi katolickou tradici, tim je tento stary misijni
model v mentalité lidi silngji zakofenény, napf. v Polsku, Irsku, Italii nebo na Slovensku. Konkrétnim
prikladem je tfeba slovensky Casopis Acta Missiologica, ktery vychazi dvakrat ro¢né a na titulnich strankach
svych Cisel mezi lety 2013 a 2016 zobrazoval vyhradné africké déti nebo rodiny.

75 Francouzsky teolog Yves Congar, hlavni autor teologické &ésti dekretu Ad Gentes (kap. 1.), jiz dobie chéapal
nezbytnost zmény v pojeti missio, a proto ze vSech sil bojoval za to, aby koncilni shromazdéni nepfijalo
do misijniho dekretu jen urcitd pravidla a doporuceni pro misie v tradicnim smyslu, ale aby se zabyvali
misijni podstatou cirkve jako celku, nejen v takzvané misijnich zemich. Srv. THEOBALD, Ch., Urgences
Pastorales, Editions du Cerf, Paris 2017, s. 104.

76 Srv. GODIN, H. — DANIEL, Y., La France pays de mission ?, Editions de 1’ Abeille, Lyon 1943.

7 Sociologicka studie Godina a Daniela se dostala na stll pafizského kardinala Suharda na Velikono¢ni pond&li
1942 a podle jeho slov v ném vyvolala intenzivni ,,spiritualni Sok*. V reakci na to dal kardinal impulz ke
vzniku novych pastoracnich iniciativ, v prvni fadé k zalozeni Patfizské misie (Mission de Paris) a prvnich
délnickych knézi, ale i k podniceni Katolické akce (Action catholique), aby se angazovala v riznych
socialnich prostfedich. Srv. SUHARD, E. C., Vers une Eglise en état de mission, Editions du Cerf, Paris 1965.
V belgickém prostiedi vysla v podobném duchu studie kardinala Suenense, srv. SUENENS, L.-J., L ’Eglise en
état de mission, Desclée de Brouwer, Bruges 1955.
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Zda se, ze Ceska cirkev si tuto skute¢nost odkiestansténé zem¢é zacina vice uvédomovat az
v posledni dobé¢, sedm ¢i osm desetileti po ptelomové studii knézi Godina a Daniela. Mozna
proto, Ze katolicismus prvni poloviny 20. stoleti u nas nebyl tak siln¢ ptitomny jako ve Francii,
jisté proto, ze nas v podobnych tivahach zbrzdilo obdobi komunistického rezimu.

Je dobte, ze zejména u mladsi generace a u lidi majicich osobni zkuSenost s misijni
a evangeliza¢ni Cinnosti cirkve tento geograficky a na aktivity zaméfeny model patrné jiz
neprevlada’®. Zastavaji zde vSak rizné otizky a obtize. Napt., Ze si kazdy piedstavime néco
jiného, kdyz slySime slovo ,,misie*, anebo, ze se neda jednou vétou fict, co tedy ,,misie* jsou,
kdyz tvrdime, Ze geografické pojeti uz neplati.”

Slovo ,,misie* je znacné problematické i mimo cirkevni prostiedi. Z pohledu vetejného
minéni vétSinové spolecnosti je zvlasté v posledni dobé tento termin zdiskreditovan a Casto se
zamenuje za proselytismus. Spolecnost akceptuje pluralitu vyznéani, komunit a nabozenstvi na
jednom uzemi a ¢im dal dislednéji dba na to, aby k nim byl zachovavam stejny ptistup. Jakmile
si nékteré znich zane osvojovat i jen minimalni ,,univerzalistické naroky* nebo zacne
vykondvat to, co povazuje za ,misie* uprostied spolecnosti, jsou obvinéni z proselytismu
a utoku na svobodu jednotlivce. Zda se, ze toto ztotoznéni misie a proselytismu je jiz natolik
zakotenéné, piedevs§im v zapadnim mysleni, Ze uz ani vétSina kiest'anli nevnima vnitini vztah
mezi evangeliem a jeho Sifenim nebo misii. VSeobecné pfevlada pojem ,tolerance®, ktery v§ak
s sebou pfinasi minimaln¢ dvé nedobré tendence. Jednou z nich je snaha minimalizovat jinakost
a odliSnost druhého, druhou pak povazovat tuto odliSnost za natolik neptfekonatelnou
a neménnou, Ze ani nemé cenu se na nékoho obracet s evangeliem.

Vratime-li se na okamzik k tématu pfedchozi kapitoly, pak je uZzitecné podotknout, ze
tento ,,postoj tolerance* je rozsifen i uvnitt cirkve a spolu s postupnou reinterpretaci vyroku
svatého Cypridna, Ze mimo cirkev neni spasy, a zvlasté pak s odkazem na uceni koncilu
0 moznosti spasy pro nepokiténé®! — Ze tedy staci, aby kazdy ¢lovek Zil podle svého svédomi —
pak v mysleni mnoha ,,véficich® ztraci misie své opodstatnéni a smysl. Ackoli Druhy
vatikansky koncil neptichdzi s ucelenou a jednotnou vizi missio a jeho misijni koncepce je

tvofena spiSe jednotlivymi prvky rozesetymi v rtiznych koncilnich textech, silné zdiraziuje

8 Autorovi neni zndma konkrétni studie na toto téma v ramci eského cirkevniho prostiedi, vychazi z osobni
zkuSenosti prace s mladymi lidmi a dobrovolniky.

7 Naptiklad koncilni misijni dekret Ad Gentes jesté tvrdi, Ze misiemi se nazyvaji ,,zvlastni akce, kterymi hlasatelé
evangelia, poslani cirkvi a jdouci do celého svéta, plni ukol hlasat evangelium a zakladat cirkev mezi narody
nebo skupinami, které dosud v Krista nevefi.“ A zaroven, Ze se uskutecniuji misijni ¢innosti a vétSinou se
konaji na urcitych uzemich, uznanych Svatym stolcem (srv. AG 6 §3).

80 Srv. THEOBALD, Urgences Pastorales, s. 142.
81 Zvl. LG 16, AG 6, GS 22 §5.

197



nutnost missio, protoze cirkev sama je ze své podstaty misijni. A ani nemuze byt jind, protoze
sama vychazi z missio Syna a missio Ducha podle planu Otce (4G 2 §1). V této souvislosti mné
znovu vyvstava na mysli citat, ze ,,nikoli cirkev ma missio, ale missio ma cirkev*.%? Jinak
feCeno, Ze zde neni missio ¢i misie proto, aby rostla cirkev, ale ze missio Jezise Krista ,,ma*
cirkev jako nastroj k uskuteciovani Boziho planu spasy. Jistéze jedno bez druhého nejde, ale
citime zde zdsadni posun, ktery zdiirazituje, ze primarni neni cirkev, ale ,,missio Dei*, Bozi
missio.

V prvni kapitole jsme si povSimli zajimavé skutecnosti, ze papez Bergoglio o ,,misiich*
témet vibec nemluvi (kap. 1.6.2.2). Jist¢ to neni ndhoda. Je si védom moznosti Spatné¢ho
pochopeni ¢i podezirani z postrannich imysla a proselytismu, kdyz se mluvi o misijni ¢innosti
cirkve, a tak tfebaze je celé jeho magisterium prodchnuto misijni ekleziologii a spiritualitou,
terminu ,,misie* se rad¢ji vyhyba. Zda se tedy, ze velmi zalezi nejen na tom, jak missio cirkve
sami rozumime, ale také jak o ném mluvime a jak je pfedstavujeme, a tim padem jak je mize
vnimat soucasna spolecnost. Odmitani missio, nebo asponn zkreslené piedstavy o ném, je
potieba vidét v §irSim kontextu soucasné krize vérohodnosti kiestanského vidéni svéta.

Domnivam se, ze v ¢eském cirkevnim prostiedi je potieba vEtsi osveéty ohledné
trojicniho zékladu missio a v chapani misijniho charakteru cirkve jako celku podle intenci
Druhého vatikanského koncilu. S tim také souvisi dilezitost pfijeti papezem FrantiSkem
zdirazilované skutecnosti, ze missio neni jen zalezitosti misionait, ale ze kazdy kiest'an se ma
stat misijnim u¢ednikem a ze kviili tomu nemusi odjet na druhou stranu svéta. Dale je zapotiebi
skonCit s rozdélovanim, a¢ ne vzdy piimo vyslovenym, na zemé ,evangelizované™ ¢i
ktest'anské a zemé¢ ,,misijni*. Realita pfitomnosti kiestanstvi ve svéte se za poslednich nékolik
desetileti zdsadné zménila a je mnohem riznorod¢jsi. Dnes jiz napf. neexistuji zemé¢, které by
misiondie jen pfijimaly, anebo je naopak jen vysilaly; sou¢asna misijni dynamika probiha vSemi
sméry a napfi¢ zemémi a kontinenty.

Dale je patrné, ze farnosti, a to nejen v Ceském cirkevnim prostiedi, se pro lidi
,heverici®, vahajici nebo hledajici staly vétSinou nepfistupné, protoze jim nenabizeji nic, co by
pro n¢ bylo srozumitelné, anebo proto, ze se uzaviely do svého vnitiniho svéta. Cirkev se stala
pro mnohé nepfijatelnou, protoze vnimaji jen jeji vnéjsi stranku (snahu o vliv ve spolecnosti,
jeji bohatstvi a moc, jeji ne pfili§ pfitazlivou cirkevni hierarchii a zejména ptipady zneuzivani

cirkevnimi ptedstaviteli) nebo jeji moralni pozadavky (zvl. sexudlni moralku).®* Nemaji tedy

82 Srv. WRIGHT Ch. J.H., The Mission of God. Unlocking the Bible’s Grand Narrative, InterVarsity Press,
Westmont (IL) 2006. Podle nékterych teologt je autorem tohoto citatu Adrian Hastings.

8 Srv. Vystupy z diskusnich synodalnich skupinek.
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potiebu mit s cirkvi néco spolecného, protoze ji prosté neveéti a nepotiebuji ji. Domnivam se,
ze upiimnost, nezistny umysl ¢ili férovost a autenticita jsou postoje, které mohou cirkvi a jejimu
missio vratit ptitazlivost a vérohodnost, protoze se jedna o hodnoty, na které je soucasny ¢lovék

velmi citlivy. %
3.3.1.2.  Mit nezistné umysly

Druhy vatikansky koncil i pfes ocenéni odlisnosti druhého a plurality ndbozenskych
piesvédceni i nadéle zdliraziiuje nezbytnost nasmérovéani viech ke kitu a k cirkvi.®® Je potom
vcelku pochopitelné, kdyz je cirkvi vycitano, ze se nezajima o Clovéka nezistné, jen pro n¢j
samotné¢ho, ale pouze v souvislosti s timto jeho sméfovanim ke kitu a k cirkvi.

Otevieme-li evangelia a Skutky, tak vidime, ze jsou protkdna mnozstvim setkani
rtiznych lidi, ktefi pochazi z nejriizngjsich socidlnich a kulturnich prostedi.®® Je zajimavé, Ze
tato setkani s JeziSem (evangelia) a s jeho ucedniky (Skutky) se téméi vzdy déji necekané
a nezistn¢, tedy bez jakéhokoli naroku. Mnoho lidi, patrné velka vétSina, kteti se s JezisSem nebo
s Jezisovymi ucedniky setkava, odchdzeji, aniz by se sami stali Panovymi uéedniky,®” anebo
alesponi o jejich nasledovani JeziSe ndm novozakonni piib&éhy nic nefikaji. Jezi§ chodi, uci,
kaze, uzdravuje, setkava se se spoustou lidi (Mt 4,23-25 ) a vétSinou jeho piisobeni u lidi vyvola

88 anebo dokonce béZi

také silnou reakci: zmocni se jich bazen, dés ¢i udiv, chvali Boha,
zveéstovat to, co sami vidéli, dalSim lidem (L 8,34). Ale co se s nimi stalo dal a do jaké miry je
jejich setkani s Jezisem zménilo, to nevime.®® Jezis se v tolika piipadech setkava s lidmi, jenz
zktizi jeho cesty ,,nahodné®, diky riznym okolnostem. Vstupuji do ptibéhu a zase jej opoustéyi,

aniz by po sob¢ zanechali n¢jakou stopu. Jsou mezi nimi taci, ktefi chtéji JeziSe vidét (Zacheus),

8 Podle zebficku Barrie Davenportové, kterd zkoumala nejpozitivngji hodnocené povahové rysy lidi, patii
,upfimnost® na tfeti misto, ,,férovost/nezistny timysl“ na 8. misto a ,,autenticita® na 10. misto z celkového
zebticku, srv. DAVENPORT, B., 25 Good Character Traits List Essential For Happiness, 1. 10. 2022 [online].
[cit. 2023-01-11]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/5n8kbvev.

$5Srv. LG 14 §1; AG 7 §1.

8 Potkavame zde tii skupiny ,,v&ficich® v riizném vztahu k JeZisi: zastupy lidi, dale JeZiSovy ucedniky a nakonec
jim vybrané apostoly.

87 Lukas, kdyz napiiklad li¢i zastupy, které jsou kolem Jezise (L 6,17-19), tak rozliSuje mezi velkym zistupem
JeziSovych ucednikti a velkym mnozstvim lidu z celého Judska, Jeruzaléma atd. ackoli vSichni pfisli, aby
Jezise slyseli, dotkli se ho a byli uzdraveni.

8 Napi. Mt 9,8 nebo L 8,35.

8 Je nepravdépodobné, Ze by se napiiklad vétsina hiisniki a celnikil (nebo dokonce vsichni), ktefi s JeziSem a jeho
ucedniky stolovali (Mt 9,10), obratila a stala JeziSovymi ucedniky, aniz bychom se o tom z evangelia
dovédeli. Podobné lidé z velkych zastuptl, ktefi jdou za JeziSem a JeziSovi jich je lito (Mt 9,36; Mk 6,34).
Patrné zdaleka ne ze vSech téchto lidi se stali JeziSovi u€ednici ¢i nasledovnici. Dokonce i velka vétSina
z téch, kteti byli v urcité chvili JeziSem uzdraveni ze své té¢zké nemoci (L 17,11-19), se uz k nému nevraci.
Vime, ze lidé n€kdy JeziSe dokonce i prosi, aby od nich odesel (Mt 8,28-34) nebo jej nenavidi a chtéji zahubit
(Mt 12,14; Mk 3,6; J 7,1).
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dalsi, kterych je vice, se k nému piiblizuji, protoze touzi po osvobozeni nebo uzdraveni. A Jezi§
k nim pfistupuje prave skrze jejich ptani, v upfimném a pravdivém dialogu a dava jim novou
existenci. Jsou jim obnoveni zevnitf, zrozeni k novému Zivotu. Nikde vSak po nich Jezi§ nezada
vyslovny akt viry v n¢j samého. Nechce, aby se hned stali soucasti skupiny ucedniki, ktetfi ho
nasleduji (napt. Mk 2,11). DneSnimi slovy by se dalo fici: nesnazi se z nich d¢€lat kiestany.
Svedci tak o velikém respektu ke svobodé kazdého jednotlivee. V JeziSovych ocich jsou tito
muzi a zeny dokonce véticimi (Mt 8,10; 9,22). Nikdo z nich v ném sice nepozna Krista, ze by
ho takto pfimo nazvali. Maji ale v sob¢ velikou touhu po zivoté a obraceji se na JeziSe proto,
nebot’ vnimaji, Ze skutecny zivot jim muze dat pravé on. V této souvislosti mizeme mit na
mysli osoby, které se dnes obraceji na cirkev, naptfiklad kdyz z&daji o udéleni nékteré ze
svatosti. Jak tika belgicky teolog Philippe Bacq, ,,podobaji se oném véticim z evangelia, ktefi
se priblizili k Jezisi, aniz by se k nému natrvalo pfidali nebo se dokonce stali jeho ucedniky.
Avsak i jim patii JeziSova slova z horského kazani: ,Blahoslaveni jste. ...«

Také podle koncilniho misijniho dekretu Ad Gentes je setkani a rozhovor s druhym prvni
etapou jakéhokoli evangelniho missio (AG 11 §2) a klade diiraz na neziStnost a ,,misijni

piitomnost mezi lidmi (4G 12 §3). Papez Frantisek tuto ,.gratuitu’’

, Cili neziStnost nebo
»Zzadarmovost®* pfipomina na vice mistech, v situacich, kdy mluvi o misijnim dynamismu
a o zvéstovani evangelia vSem lidem (EG 48, 111-114), o pozorném naslouchani druhym (ChV
292) nebo o nezistnosti, ktera dokaze ptijimat druhého (F7 139-140).

Zakladni predpoklad missio v podobé nezistného setkdni s druhym Clovékem smétuje
dale kjeho ,spase®“. ,,Spasa“ je vSak vyraz velmi abstraktni a v soucasné mluvé tézko

pouzitelny, proto bude uZiteéné nas slovnik zménit.”

Evangelia k vyjadfeni stejné skutecnosti
pouzivaji i jina slova, zejména z oblasti uzdravovani (znovu vidét, znovu slyset, mluvit, vstat,
jit...), anebo terminy ,,spolecenské* jako jsou radost, pokoj, hostina nebo pohostinnost.”*> Zda

se mi rozumné polozit si otazku, o co nam vlastné jde nebo o co se skutecné zajimame, kdyz se

% BACQ, P., ,,Vers une pastorale d’engendrement*, in TENTYZ — THEOBALD, Ch. (eds.), Une nouvelle chance pour
I’Evangile: Vers une pastorale d’engendrement, Lumen Vitae, Bruxelles 2004, s. 25. Matous na konci svého
evangelia ukazuje vzktiseného Krista, jak se sdéluje osobam, ktefi jej neznaji ani v n€j nevéii. A presto prave
je posazuje Syn cloveka na poslednim soudu po své pravici (Mt 25,31-40). Stava se tak realn€ piitomnym
mezi nimi, uprostied jejich vztaht, tehdy, kdyz kolem sebe rozsévaji trochu lasky. Druhy vatikansky koncil
tento pohled potvrzuje a tvrdi, ze kazdy clovek, zijici podle svého svédomi, uz dostal prvotiny Ducha, ktery
jej uschopiiuje, aby zil podle zakona Lasky (GS 22).

%! Ttalské podstatné jméno gratuita (ang. gratuity) nebo ptidavné jméno gratuito (ang. gratuitous) nemaji v estiné
ekvivalent. Zname jen pfislovce zadarmo (it. gratuitamente, ang. for free).

%2 Ve slové ,,spasa“ a ve spojenich jako ,,dojit spasy*, ,,spasit svou dusi“ rezonuje v u$ich mnoha lidi spise silny
moralni pozadavek a soud nez predstava neziStné a nezaslouzené Bozi nabidky sdileni Jeho blizkosti, a tedy
plného a neporusitelného Zivota na porad.

%3 Srv. THEOBALD, Urgences Pastorales, s.149-150.
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setkdvame s druhym z perspektivy ,,spasy*“. Chapeme-li spasu jako naprostou plnost zivota na
véky, zivota, ktery mizeme ocekdvat jen od Boha, pak mizeme neziStny zdjem o druhého
vyjadrit jako ,,ptani, aby druhy zil“. Souhlasim s ndzorem francouzského teologa Christopha
Theobalda, ktery tvrdi,** Ze bychom méli nové interpretovat klasické tvrzeni uvedené v LG 14
a citované v AG 7 o nutnosti viry a kitu (Mk 16,16, J 3,5), a tedy i1 o nutnosti cirkve, pro ptistup
ke spase. Bylo by totiz zajimavé zjistit, jakou viru si kdo ptedstavuje, kdyz se bavime o nutnosti
viry ke spase. Viru v existenci Boha? Viru v JeziSe Krista jako spasitele? Viru podle
katolického vyznani? Nebo urcitou ,.elementarni® viru, na kterou nardzime v evangelnich
pribézich? V nékterych piipadech totiz v evangeliich vidime razné lidi, které bychom mohli
nazvat sympatizanty, jak se mnohdy dosti ne¢ekan¢ setkaji s JeziSem, a uslysi z jeho ust: ,,MUj
synu, ma dcero, tvé vira t€ zachranila®, a to aniz by patfili mezi JeziSovy uc¢edniky. Jakoby tato
elementarni vira, vira v zivot, byla stejna pro vSechny lidi bez ohledu na jejich socidlni status,
kulturu nebo naboZenstvi, a jakoby vzdy spocivala ve vyjiti ze sebe a v diivére.”

Klasicka teze o ,,neprekonatelné nevédomosti® ¢lovéka,’® ktera mu zabratiuje v piijeti
viry v Krista, by tak mohla byt nahrazena pojetim, kdy ,,se spokojime* se skutec¢nosti, ze ¢loveék
v rozhodujicich chvilich svého zivota vlozi svou divéru v zivot, aniz by se odvolaval pfimo na
Boha. Nabizi se navaznost na zndmy Rahnertiv christologicky koncept ,,anonymniho
kiestana“.’’ Stale plati myslenka smé&fovani k velikonoénimu tajemstvi Jezise Krista
prostiednictvim Bozi milosti, av§ak toto nasmérovani by se nedélo nutné skrze kiest, nybrz
prostiednictvim ,,elementarni viry®, ¢ili cestami, které zna jen sam Bith (srv. AG 7 §1; GS 22

§5).%8 Mluvime-li o této elementarni nebo zakladni vite, tak je dobré si uvédomit, Ze se nejedna

% Srv. Tamtéz, 151.

%5V podobném duchu mluvi Paul Tillich o vife jako o ,,odvaze k byti®, srv. TILLICH, P., The Courage to Be, Yale
University Press, New Haven 1952 (v ¢eském piekladu srv. TENTYZ, Odvaha byt, CDK, Praha 2004).

% Srv. KKT 1793, myslenka rozvijena zejména TomaSem Akvinskym a v ramci magisteria uvedena poprvé
papezem Piem IX., Singulari Quadam (1854).

97 Skrze pojem ,,anonymni kiestan® Karl Rahner piedstavil tvrzeni, Ze lidé, ktefl nikdy neslySeli kiestanské
evangelium, mohou byt spaseni skrze Krista, avSak mimo vyslovné konstituované kiest’anstvi. Pokud vétime,
ze spaseni vSech zavisi na Jezisi Kristu, a pokud si zaroven uvédomime, Ze je na svété¢ mnoho lidi, kteti Jezise
Krista vyslovné nepoznali, pak ndm nezbyva nic jiného nez tento inkluzivisticky postulat anonymniho
kiestanstvi pfijmout. K otdzce ,,anonymniho kiest'ana‘“ odkazuji na RIESENHUBER, K., ,,Der Anonyme Christ,
nach Karl Rahner,” Zeitschrift fiir katholische Theologie 86 (1964/3), s. 286-303; HUBNER, S., ,Die
Nichtchristliche Menschenheit im Licht Christlichen Glaubens: Karl Rahners Uberlegungen zum Thema
,anonyme Christen‘,* Zeitschrift fiir katholische Theologie 126 (2004/1-2), s. 47-64. V Cesting napf. srv. DE
MATTEL R., ,,Karl Rahner jako ucitel koncilu, Martiniho a relativniho svédomi,” Lumen de Lumine (pfevzato
z Foglio Quotidiano) [online]. [cit. 2022-06-19]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/yc6p62yx;
MELLONL, J., ,.Slepci a slon: Kfestanstvi a mezinabozensky dialog,” Getsemany 112 (2000/12) [online]. [cit.
2022-06-19]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/bdef4sdm; SCHWERDTFEGER, N., ,,,Anonymni
kiestan‘ v teologickém dile Karla Rahnera,* Salve 29 (2019/4), s. 37-59.

% Napftiklad v LukaSové piibéhu o deseti uzdravenych malomocnych se k JeZiSovi vratil jen jeden z nich, a to
Samaritan (L 17, 11-19). My se mizeme ptat, pro¢ jen jeden? Evangelni pfibéh nam to nefika, ale z LukaSova
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o né¢jakou vyjimku zptisobenou onou nepiekonatelnou nevédomosti, ale o0 normalni lidskou
zkuSenost. Zaroven s tim bude uZzite¢né opustit hierarchizovani mezi touto zékladni lidskou
virou a virou kiestanskou, protoze kiestanska vira je koncilem povazovana za ,,milost®, ktera
je sice zvlastni ¢i mimotadna, nikoli viak vyssi.”

Jedna z nelehkych otazek pro dnesni cirkev v souvislosti s nezistnosti a upiimnosti jejich
umyslu je otazka, jak je mozné uvést v soulad cirkevni missio hldsani evangelia v§emu tvorstvu
a svobodu svédomi clovéka, resp. svobodu nabozenstvi. Tato problematika byla Siroce
diskutovana béhem koncilnich a pokoncilnich debat kolem deklarace Dignitatis humanae
(1965), ktera ve své druhé kapitole zduraziuje, Ze svoboda a dobrovolnost jsou zakladnim
ptedpokladem ukonu viry (DH 10) a zasazuje missio do specifického vztahu mezi, na jedné
strané Kristem a jeho uc¢edniky, a na stran¢ druhé témi, které Kristus a u¢ednici potkaji na svych
cestach (DH 11). Papez FrantiSek otazce nabozenské svobody vénuje pozornost ve své
encyklice Evangelii Gaudium a zasazuje ji do kontextu spolecenského dialogu a ochrany lidské
diistojnosti (EG 257).'%° Svoboda tisudku a viile neni u adresatii evangelia v rozporu s nabidkou
evangelia samotného, protoZe jeho charakter neziStnosti a daru jednak nenarusuje svobodny
vztah viry mezi Bohem a jednotlivym ¢lovékem, ale také urcuje zpiisob vztahu mezi hlasateli
evangelia a témi, kterym je adresovano. Charakter nezistnosti, ktery musi byt soucasti kazdého
missio, jisté neznamena automaticky ,,pfijeti” daru, ale zachovava jeho ,,pfijatelnost®, kterd
zcela zavisi na svobodé piijemce a zahrnuje v sobé moznost odmitnuti nebo nezdjmu; Biih
nemtize byt pfijat jinak nez svobodné a s vdéénosti. '°!

Domnivam se, ze pokud ma mit evangelizace a missio né¢jakou legitimitu jeSté dnes, pak
musi byt vzdy projevem neziStného a uptimného zajmu o druhého jen pro néj samotného, zajmu
o setkani s nim bez jakychkoli pfedbéznych naroki ¢i o¢ekavani, zajmu, ktery ocenuje svobodu
a odlisnost druhého.!?> Proto také misijni pastorace cirkve (vice viz kap. 3.3.2) musi byt
motivovana opravdovym zajmem o vSechny lidi, nejen o véfici a pokiténé nebo ty, kteti se zdaji

byt potencialné vhodnymi kandidaty pro piijeti katolické viry a vstup do cirkve. Také jsem

evangelia jako celku se mizeme domnivat, zZe JeziSova neziStnost, vérohodnost a vstficnost vici t¢émto lidem
mohla zpisobit, ze se k nému jeste nekteti vratili.

% Srv. LG 14 §2 ,peculiari gratiae Christi*; srv. téz LG 12 §1.

100 ¥ otazce lidské distojnosti viz EG 75, 178, 180, 203, 213, 218, 255-258.

101y ngkterych romanskych jazycich vyniké podobnost slov ,,nezistnost/zadarmovost* a ,,vd&&nost*: it. gratuita a
gratitudine; fr. gratuité a gratitude. Oba terminy souvisi se slovem ,,milost™: it. grazia, fr. grdce, lat. gratia.

102V této chvili je na misté i kritika do vlastnich fad. Cirkev béhem svych dé&jin v nezistném pfistupu k ¢lovéku, v
ucté k jeho svobod¢ a odlisnosti také zklamavala. Proto napfiklad neddvna ,,cesta pokdni“ papeze Frantiska
(srpen 2022) do Kanady, kde prosil za odpusténi zla spachaného feholniky a misionafi pii mnohdy nésilné
vychové tamniho domorodého obyvatelstva, se miize stit nejenom cestou ke smifeni a odpusténi, ale také
k vnitini o€ité cirkve a prvnim krokem k znovu ziskédvani vérohodnosti.
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presvédceny, ze bychom méli brat vazné, ocenovat a podporovat onu elementdrni viru

u druhych bez ohledu na to, jestli jednou obdrzi milost viry v JeziSe Krista nebo ne.

3.3.1.3.  Chadpat missio jako dar

Téma neziStnosti z predchazejici kapitoly mizeme déle rozvinout o charakteristiku
a vyznam samotného ,,daru®. V kiestanstvi vSe zac¢ina darem Syna od Otce, ktery ,,rozkvéta“
v Osobé-Daru Ducha. Vidime, Ze missio cirkve je plodem dvojiho poslani, které je predevSim
darovanim: Otec posild-daruje Syna, ktery se stava Clovékem pro vSechny, a posild-daruje
Ducha Svatého, ktery vSemu vdechuje Zivot.'® | Dar je tak zakladni charakteristikou BoZiho
jednani ve prospéch Cloveéka, které teologicka tradice nazyva ,,milost. Sam o sob¢ v nas dar
evokuje néco krasného a dobrého, co je oprosténo od jakéhokoli donucovani nebo nasili,
azarovenn je nécim zcela redlnym, co urCitym konkrétnim zpisobem propojuje darce
a obdarovaného. %

Z nasi lidské zkuSenosti dobfe vime, ze dar predstavuje mnohotvarnou skutecnost. Jiz
jako déti jsme byli vétSinou varovani rodici ¢i prarodici, Ze nemame piijimat dary od lidi, které
nezname, protoze za darem, ktery je na prvni pohled dobry, se mize skryvat 1écka, néco
nedobrého nebo dokonce ,,otravené¢ho®. Vime rovnéz, ze existuji dary, které obdarovaného
¢loveka svazuji a berou mu svobodu, protoze si ho chtéji ,,koupit™. Nebo znamé rceni, Ze ,,nic
neni zadarmo* (latinsky do ut des) ukazuje, zZe za darem se skryva urcitd zavazanost nebo cena,
kterou za néj musim zaplatit.'% Poznavame tak, Ze je fada véci, které pospiiiuji ptivodné zcela
nezistny charakter daru a deformuji svobodny vztah mezi darcem a obdarovanym. Mluvime-li
tedy v této souvislosti o daru a darovani ve vztahu k missio, mame na mysli autentickou
a ,,dobrou” reciprocitu, skrze niz darce i obdarovany piijimaji jinakost druhého, ale zarovei si
uchovavaji svou vlastni svobodu.!% Ani nedochazi k oné zi§tné vzajemnosti kupeckého typu,

kdy obdarovanim druhého usiluji o svilij vlastni prospéch. Naopak, tato vzajemnost nepocita,

103 Sry. REPOLE, R., La Chiesa e il suo dono: La missione fra teo-logia ed ecclesiologia, Queriniana, Brescia 2019,
s. 157.

104 perspektiva misie jako daru je myslenka, kterou ve svém magisteriu uvadi jak papez Jan Pavel 1. (EA4s 19), tak
papez FrantiSek (Battezzati e inviati: La Chiesa di Cristo in missione nel mondo, Messaggio per la Giornata
missionaria mondiale 2019).

105 Sry. REPOLE, R., Il dono dell’annuncio: Ripensare la Chiesa e la sua missione, San Paolo, Cinisello Balsamo
(MI), 2021, s. 68.

106 Dar definujeme jako jakékoli poskytnuti zboZi nebo sluzeb bez zaruky vraceni za Gcelem vytvofeni, udrzeni
nebo obnoveni socialni vazby mezi lidmi.“ GODBOUT, J. T., ,,Quanti doni?,” in FERRETTIL, G. (ed.), I/ codice
del dono: Verita e gratuita nelle ontologie del Novecento. Atti del 9° Colloquio su filosofia e religione
(Macerata, 16-17 maggio 2002), Istituti Editoriali e Poligrafici, Pisa-Roma, 2004. Godbout také fika, ze
»darovat znamend zbavit se prava pozadovat néco na oplatku.” Nebo: , Existuje dar pouze proto, ze mohl
nebyt darovan.*
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nevyuziva, nenuti, jednoduse ,,hosti“, protoze ,,reciprocita daru je pravé vzdjemné hosSténi se
jednoho v prostoru druhého.“!%” Dar, aby byl skute¢né darem, musi mit charakter svobody a byt
prost jakékoli ziStnosti, to v§ak neznamena, ze ma byt zbaven také imyslu nebo z4jmu. Naopak,
mél by vzdy vsobé obsahovat Umysl darce vstoupit do vztahu dobré reciprocity
s obdarovanym, vztahu zaloZeném na vzajemné divére. % Je dobré pfipomenout, co fika filosof
Paul Ricoeur, ze kdyz hovoiime o daru, jsou ve hie tfi ,,pohyby*: darovéni, piijeti a oplatka,'%
a ze bychom ve svych uvahach méli klast diraz na ,,pfijeti”, protoze to, co zptusobuje, aby se
protidar nestal povinnosti vii¢i darci, je vdécnost, se kterou je dar pfijiman.!'® A zaroven
s vdéénosti vehazi do hry vzajemné uznani mezi darcem a obdarovanym.!!! Jinak mtize snadno
nastat situace, kdy jednostranné chapani daru, které si v§ima pouze toho, kdo dava, mize vést
k proméné daru dokonce v jeho pravy opak: akt zneuziti moci a nasili. Ukazuji to 1 jisté formy
»pseudo-charity®, pfi nichzZ se projevuje naprosty nezdjem darce o osobu toho, komu je dar
nabizen, jak to pfipomina i papez Frantisek.!!? Jak jsme jiz zminili v pfedchozi kapitole, aby
byl dar skute¢nym darem, musi vzdy obsahovat ,,zadarmovost™ a neziStnost, kdy se darce
vydava do rukou darovaného.'!?

Missio cirkve a dar jsou velmi uzce propojeny a zda se, Ze uvazovani o cirkvi a jejim
poslani z perspektivy daru miize nabidnout vhodnou cestu, jak prozivat cirkevni missio
v souc¢asném kontextu. Cirkev se zrodila z Boziho daru, a diky tomu existuje vzdjemny vztah,
do kterého cirkev vstupuje s Otcem, jenz dava svého Syna a Ducha-Dar, a tento vztah se
projevuje také v bratrské vzajemnosti a je soucasti missio cirkve v tomto svété. Cirkev si
nemuze drzet pro sebe to, co dostala darem: neni to totiz jen tak ,,néco*, nybrz jeji vlastni byti,
a proto také jeji missio zahrnuje celou jeji existenci. Perspektiva missio jako daru je pak schopna

nabidnout feSeni pro soucasné napéti a zaroven i bezradnost, které se kolem missio vytvari, kdy

107 REPOLE, R., La Chiesa e il suo dono, s. 272.

108 Teologie daru ¢i darovani, ktera je vystavéna na vzajemné vyméné dard, vychazi z myslenek francouzského
filosofa Jean-Luc Mariona, ktery ve svém dile Etant donné rozviji fenomenologii daru. Srv. MARION, J.-L.,
Etant donné: Essai d’une phénoménologie de la donation, Presses universitaires de France, Paris 1997. Podle
Mariona je vnaSem uvazovani potfeba proménit Bozi esse vjeho ad-esse bozsko-lidského vztahu,
zalozeného na Bozi lasce, ktera se daruje, ktera je darem. Fenomenologie daru proto muze byt dobrym
nastrojem k uvazovani o celku Boziho zjeveni a zaroven zachovat odstup a alteritu mezi Bohem a ¢lovékem.
Srv. MIKULASEK, J., ,,,Nesaturovanost* Tradice cirkve,* in Studia Theologica 20 (2018/3), s. 65.

,,Oplatka“ nikoli ve vy$e zmiovaném smyslu ,,néco za néco*, ale jako reakce na dar (it. ricambio, fr. échange).
110 Sry. RICOEUR, P., Percorsi del riconoscimento, Raffaello Cortina Editore, Milano 2005.

109

1 7Zde mé opét vyhodu italtina (a n&které dalsi roméanské jazyky), ve které je slovo gratitudine (,,vdé¢nost)
fakticky synonymem pojmu riconoscenza, a to je velice blizké terminu riconoscimento (,,uznani).

12 Srv. kap. 2.5.1, pozn. 299.

13 Srv. REPOLE, I/ dono dell’annuncio, s. 77. Skuteénost, Ze cirkev Zije z daru, ktery ti, ktef{ maji na Zivoté cirkve
ucast, chapou jako néco ,,absolutniho* a zivotodarného, v Zadném piipadé neznamena, Ze to, co cirkev piinasi
do vefejného prostoru, nema byt podrobeno argumentaci a kritické diskusi.
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je na jedné stran¢ chépano jako tmaiské vykondvani nasili na osobnim pfesvédceni jednotlivce
zijictho v moderni pluralitni spolecnosti, a na strané druhé jako laciné redukovani Kristovy
diirazné vyzvy pouze na nezdvazny a nikoho neohrozujici dialog bez naroku na hledani pravdy.
Missio chapané jako dar se v této situaci muze stat piihodnym kontextem i dobrou cestou
k reinterpretaci byti cirkve zptisobem, ktery je rozumny a vérohodny pro dnesni spolecenstvi
véticich v Krista, ale také zivy a zdrave provokujici pro ty, ktefi prozivaji svou existenci mimo
toto spolecenstvi.'!* Né&co to viak od cirkve vyzaduje...

Missio jako dar pozaduje od cirkve v prvni fadé reciprocitu vici Otei, darci Syna
a Ducha, tedy vzajemnost, ktera se da vyjadrit vyrazem ,,byt a zlistavat™ v Kristu, jenz v sob&
zahrnuje také vzajemnost kiest'anti mezi sebou. Bez tohoto postoje je missio v nebezpeci, ze se
zméni v pouhou propagandu. Déle si ma byt cirkev védoma stalé potiebnosti daru, jelikoz Zije
jen diky tomu, Ze z tohoto daru Syna a Ducha neustale ¢erpa. !> MiiZze potom autenticky nabizet
druhym dar, ktery sama dostala, avSak pouze tehdy, kdyz si uvédomuje a pfiznava, ze je na
Kristu a jeho ,,pohostinnosti* naprosto zavisld. Missio cirkve mé néasledné odrazet a v praxi
realizovat toto bezpodminecné pfijeti, které kiestanim bylo umoznéno zakusit. Znamena to
prozivat ,,vztahovou spiritualitu®, kdy se pfijimani do spoleCenstvi a poslani, nebo také
communio a missio, vytvaii a uskute¢iiuji soucasné.''® Vzajemnost a bratrsko-pratelsky vztah
mezi kiestany by vSak nemély byt brany automaticky. Roberto Repole v této souvislosti
upozoriiuje na dilezitou véc, a sice, Ze diive ¢asto zdiraziiovany koncept ,,nové evangelizace*,
ale 1 dnesni koncept ,,cirkve v misijnim vychazeni®, mohou vést k instrumentalnimu, az
bezcitnému pohledu na lidi uvnitf cirkve, at’ uz jde o ordinované sluzebniky, feholniky nebo
laiky. Ve své snaze oslovit upln¢ vSechny a byt pfitomni v kazdém prostiedi spolecenského
zivota pak vychdzeni miize byt jedinym kritériem, podle né¢hoz pfistupujeme k lidem,
a usporadani cirkve ve ,,stavu vychazeni se muze stat oltafem, na kterém obétujeme jak Bozi
chvalu a zivot pro n&j,'!” tak vzajemnost mezi kiestany.!'®

Mnohdy jsme rovnéZz v pokuSeni reagovat na sekularizaci a na konec kiestanského
»sveétového fadu tim, Ze se snazime soucasny svét diskreditovat, a s nim také ty, kdo kiest'any

nejsou. Casto pak hledime na lidi, ktefi nepatii do cirkve nebo se od ni oddélili, spise s uréitym

114 Qry. TENTYZ, La Chiesa e il suo dono, s. 153n.

115 Podle Repoleho si nemiizeme myslet, Ze ,.kdyZ jsme se jednou stali kiest'any, a dal jimi jsme, Ze nepotiecbujeme
stale dar a hledani zivota, ve kterém aktivné setrvavame diky tomu, co jsme pfijali“. Tamtéz, s. 408.

16 Srv. Tamtéz, s. 277-279.

117 Jak vime z AG 7 §3, motivem missio je, aby byl ,,pIn€ oslavovan Bith“. A to se d&je tehdy, ,,kdyz lidé uvédoméle
a plné pfijimaji jeho dilo spasy, které vykonal Kristus®.
18 Srv. REPOLE, La Chiesa e il suo dono, s. 303.
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pocitem zasti nez s vdécnosti za evangelni poselstvi, které jim mizeme nést. A to s implicitni
a Spatn¢ skryvanou ctizadosti, Ze ,,novou evangelizaci* nebo cirkev, kterd vychazi ven, miizeme
povazovat za uspésnou jenom tehdy, kdyz obnovuje rezim kiestanstvi, ktery uz evidentné
skoncil. Neni ale nasim misijnim ukolem obnovovat kiest'ansky fad ve svété, nybrz zistavat
v daru, zit znéj a nabizet pohostinné pfijeti v Kristu vSem, ale zaroven se také s vdécnosti
nechat hostit druhymi.!'” Tak, jako se s pocitem vdé&nosti apostol Pavel prohlasuje dluznikem
viech (R 1,14), se cirkev nachazi ve stavu dluznika viiéi svétu a tém, kteif nejsou v cirkvi. To
proto, 7e sama v$echno obdrzela darem.'?° V intencich pfedchozich tvah si myslim, Ze
by Ceské katolické cirkvi sluselo citit se (alespont nékdy) dluzniky téch, ktefi jsou mimo cirkev,

nechat se jimi obdarovat a transformovat.

3.3.1.4.  Vychazet a umoZiiovat vychdzeni

Navzdory skrytému nebezpeci, které¢ jsme popsali v predeslé kapitole, je ,,vychdzeni®
jeden z nejdulezitéjSich ,,misijnich modela* papeze Frantiska (srv. téz kap. 2.3). Je to koncept,
ktery ma potencial pifekonavat nedoceniovani ,,zakladni“ viry pfi jejim srovnavani s virou
v Boha, anebo pfimo s kiestanskou virou v JeziSe Krista. Kdo véti, vychazi. Bud’ proto, Ze véfi,
7e vychazet znamena zit, kdeZto zistidvat na misté znamena umirat, '?! anebo jako kfest’an proto,
ze chce nasledovat Boha, ktery v Kristu a v Duchu sam vychazi. Teolog Pavel Filipi ukazuje
teologicky divod, pro¢ tomu tak je: ,,Cirkev neni sama sobé ucelem, je tu pro svét. Misto cirkve
neni tedy definovano jeji povahou, ale jejim posldnim. Je to instrument, jimz Bih uskuteciiuje
své zaméry, to je diivod jeji existence a norma jejich struktur. Smysl existence je odkaz od sebe
pry¢ [...]. Mentalita archy Noemovy nema v univerzalni vizi Boziho kralovstvi mista.*!??
Nutno pfipomenout, ze FrantiSkovu konceptu ,,vychdzeni vyznamné proslapali cestu papezové
pfed nim, zejména proto, Ze se nebali ,otevirat dvefe” a ,stavét mosty”, jelikoz byli

piesvéddenti, Ze to cirkev neohrozi, nybrz obohati.!??

119 Podobnou myslenku rozviji ve své knize Tim Noble, ktery piedstavuje druhého jako Bozi ditg, ne jako prazdnou
nadobu cekajici na naplnéni, kdy jsou oba poslani Bohem a spole¢né vstupuji na cestu k Bohu. Srv.
NOBLE, T., Mission from the Perspective of the Other: Drawing Together on Holy Ground, Pickwick
Publications, Eugene (OR) 2018.

120 Srv. Tamtéz, 399-400.

1217 zviteci a rostlinnd #{8e ndm tento fakt ukazuji. Pokud zvife nevyjde ven ze svého bezpetdi, zemie hlady.
V ponékud jiné roviné muizeme fict, ze pokud rostlina ,,nevyjde ze sebe* a nevysemeni se, nepieda zivot dal.

22 FILIPL, P., Cirkev a cirkve: Kapitoly z ekumenické eklesiologie, Centrum pro studium demokracie a kultury
(CDK), Praha 2000.

123 Napt. Jan XXIII. tim, Ze mé&l odvahu svolat koncil, Pavel VI. tim, Ze potvrdil tolik zmén, které zménily tvaf
cirkve, Jan Pavel I1. napt. tim, Ze pozval do Assisi pfedstavitele svétovych nabozenstvi ke spole¢né modlitb¢
a Benedikt XVI. svym dirazem na kulturu a kreativitu kiestanti v dialogu s lidmi mimo cirkev. Srv.
KAPLANEK, Znameni nadéje, s. 207.
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Co by se tedy mohlo stat, kdybychom vzali vychazeni v ¢eské cirkvi vazng?!?* Cirkev
»in uscita* ma byt cirkev, ktera vychazi ze svého doméaciho prosttedi a jde na periférie, ktera je
chuda a je s chudymi, kterd podporuje a uskutecituje upifimny a otevieny dialog s druhymi.
Acgkoli ndm uZz Aparecida piipomind, Ze nemame zlistivat éekat v nasich kostelech, ' t&7iste
pastoracni ¢innosti Ceské cirkve stale zlistava ve farnostech, kostelich a v cirkevnim prostiedi.
Necinim si narok na to, ze bych mél recept na to, kam ma Ceska cirkev a jeji ¢lenové vychéazet
a jak to pfesné uskutecnit. Osobn€ vnimam rezervy ve vychazeni vstiic k menSindm a osobam
na okraji, k Romiim, lidem vietnamské narodnosti a jinym, avSak nejvetsi rezervu vidim jinde.
Jsme zemé, ve které Zije relativng malé procento cizincii a pislusnikii narodnostnich mensin, 2
ve které existuji malé socidlni rozdily mezi lidmi'?’ a ktera ma nezvykle vysoky podet
nébozensky lhostejnych lidi.'?® Jsem piesvédcen, Ze vychdzeni cirkve by se mé&lo primarné
zamg¢fit na tuto cilovou skupinu, ktera se da povazovat za okrajovou z pohledu chybéjiciho nebo
Casto jen détského nabozenského vzdelani a zejména pak z divodu absence osobni zkusenosti
s pritazlivymi kfestany a zivym kfestanskym spoleCenstvim a z pievazné€ lhostejného nebo

negativniho pohledu na cirkev.!?’

124 Tim nechci tvrdit, Ze u nas nenajdeme jednotlivce, skupiny, konkrétni postoje nebo aktivity, které uskute¢iuji
nebo alespoil podporuji vychézeni. Piesto mam za to, ze ve smyslu FrantiSkovych slov, ¢eska katolicka cirkev
jako celek spiSe nevychdzi nez vychazi.

125 Qrv. DA 548.

126 Jde zhruba o 6% celkové populace. Aktualni situace v Ceské republice ukazuje, Ze ackoli podet cizincii na
tizemi CR setrvale stoupa a skute¢ny pocet cizincti bude o néco vyssi nez ukazuji oficialni statistiky (dtvod:
nelegalni pobyt), k 30. zati 2021 bylo na tizemi CR registrovano celkem 647 650 osob cizi statni ptislusnosti,
z toho 328 560 na zakladé opravnéni k pfechodnému pobytu a 319 090 mélo v CR trvaly pobyt. Mezi cizinci
pobyvajicimi legalné na uzemi CR pievazuji ob&ané tietich zemi (418 369 osob, tj. 65 %) nad oblany
¢lenskych stati EU, EHP a Svycarska (229 281 osob, tj. 35 %). Situaci v roce 2022 vyrazné zménila vina
uprchlikd z Ukrajiny, ale ukazuje se, ze ¢ast z nich se jiz opét vraci zpatky. Srv. KOBES, P., Migrace, mensiny
a cizinci vCR 2021, 7.2. 2022 [online]. [cit. 2022-09-22]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/2p99nkf6. Pro srovnani uvadim oficialni pocet cizincli a migrantl v jinych evropskych
zemich: Lucembursko 35,7 %, Island 23,3 %, gvycarsko 16,1 %, Rakousko 11,6 %, Némecko 8,8 %.
(EUROSTAT, Migration and migrant population statistic, March 2022 [online]. [cit. 2022-09-22]. Dostupné
na internetu: https://tinyurl.com/4j3yskdh).

127 Jedn4 se spise o relativni zaleZitost vychdzejici ze srovnani s nékterymi zdpadnimi zemémi (Lucembursko,
Spanglsko, Italie) nebo se staty Latinské Ameriky. Srv. UNITED NATIONS DEPARTMENT OF ECONOMIC AND
SOCIAL AFFAIRS, Inequality Bridging the Divide. World Social Report 2020, 7. 2. 2022, s. 67 [online]. [cit.
2022-09-22]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/bdfv883p.

128 Témé 50 % (srv. Vira v Boha a vztah k cirkvi v Ceské republice, 2018).

129 Dnes jiz tradiéni aktivita ,,Noc kosteld“ (v CR od roku 2009), ktera se sice d&je v kostelich a v cirkevnim
prostiedi, ale umoziuje verejnosti neformalni piistup do téchto prostor, ukojeni jejich zvédavosti a moznost
setkani s ,,posvatnem®, nabizi zaroven dobrou pfilezitost k prvotnimu hlasani a bourani predsudku. I pfes
nazory o ztraté¢ puvodniho smyslu (viz napf. vystupy z diskusi v ramci synodalnich skupin plzenské diecéze),
pfedstavuje tato aktivita konkrétni pfiklad misijniho vychazeni: vychazeni z vlastni komfortni zéony pro
mistni i ndvstévniky a také vychéazeni vstiic lidem mimo cirkev, z nichz mnozi by do tohoto prosttedi patrné
jinak nepfisli. Dal§imi zdafilymi aktivitami jsou rizné osvétove a vzdélavaci programy pro vefejnost, ze své
zkuSenosti mohu uvést kupiikladu program SaVIO v Brné-Lisni (https://www.salesko.cz/aktivity/savio/)
nebo Zabovieské rozmlouvéni (https://tinyurl.com/4udx7azx) v Brné-Zabovieskach.
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Velmi vhodnou pfilezitosti, zejména pro mladé¢ lidi, jak prakticky uskutecnit postoj
vychézent, je jejich zapojeni v ramci dobrovolnické ¢innosti v dobrovolnickych programech. '3
Obecné maji mladi lidé k postoji vychdzeni pfirozené bliz, Casto pii tom hraje velkou roli
poznavani, cestovani, dobrodruzstvi, coz jsou bezpochyby motivy pozitivni, avSak jesté samy
o sobé nezarucuji vychazeni ve smyslu, jak je chape papeZ Frantisek.'’!

Dvé globalni krize posledni doby, jak pandemie koronaviru COVID-19, tak pftiliv
uprchlikii z valkou zmitané Ukrajiny ukazaly, ze katolickd cirkev v CR v obou situacich
dokézala misijné ,,vychazet*. V prvnim piipadg,'*? zejména diky internetu a socialnim sitim,
zaCala mnoha farni Ci feholni spoleCenstvi vysilat online pfenosy bohosluzeb a modliteb
a v n&kterych ptipadech i zajimavé interaktivni potady.'** Ve druhém piipadé se cetna
spoleCenstvi cirkve a cirkevni organizace, ale i mnozi jednotlivei velmi aktivné a velkoryse
zapojily do piijimani a pomoci lidem prchajicim z Ukrajiny, zejména zenam a détem. Mnohdy
to bylo (¢i stale jeSté je) za cenu uskromnéni se nebo omezeni vlastniho pohodli. V obou
ptipadech jde spiSe o postoj vychazeni vsttic. Bud’ vici tém, ktetfi nemaji moznost se jinak
zucastnit liturgickych aktivit cirkve, nebo vici tém, kteti jsou ve skutecné existencialni nouzi.

Nic na tom neméni fakt, e drtiva vétsina pfijemcil tohoto vychazeni vstiic byli kiestané.!3*

130V ramci Ceskych kiestanskych organizaci existuji desitky dobrovolnickych programii. Mnohé se zaméfuji na
socialni praci, vzdélavani a vychovu, nékteré vSak také na misijni a rozvojovou cinnost. Misijni
dobrovolnictvi nabizi napt. Ceska papezska dila, evangelikalni Détsk4 misie nebo salesianska SADBA, ktera
skrze projekt Cagliero nabizi zdjemctim nejen strukturovany ro¢ni kurz pfipravujici na misijni a vychovnou
sluzbu ve svéte, ale také status akreditovaného dobrovolnika (https://www.sadba.org/projekt/cagliero/).

31 Dalgi zajimavou aktivitou v tomto sméru jsou nejriizn&j$i osvétové, edukaéni a misijni programy pro $koly,

které nenasilnym a neformalnim zptsobem nabizi détem a mladym lidem mozZnost zamyslet se nad obecné
lidskymi i kfestanskymi hodnotami, poznavat hloubé&ji sami sebe a poznat mladé a dynamické kiestany. Jen
v ramci salesianského prostiedi jsou programy pro Skoly nabizeny témérf vSemi stiedisky mladeze. Nejvice
je timto smérem zaméfen Dum Ignace Stuchlého ve FryStaku skrze ,,Orientacni dny*
(https://www.disfrystak.cz/).

132V gervnu 2022 vysla zajimava odborna studie, ktera mezi dospélymi lidmi v Ceské republice zkoumala vliv
religiozity a spirituality na jejich prozivani pandemie COVID-19. Tato studie ukazala, ze lidé nazvani
Hreligious®, tedy pfinalezejici urcité cirkvi nebo cirkevnimu spolecenstvi, se s pandemickou situaci dokazali
vyrovnat mnohem Iépe, nez lidé nazvani ,,spiritual, tedy ti, ktefi prozivaji se povazuji za duchovni bez tohoto
zakotveni v cirkvi. Srv. BUCHTOVA, M. et al., ,,The Associations of Experiencing the COVID-19 Pandemic
With Religiosity and Spirituality: A Cross-Sectional Study in Czech Adults,* International Journal of Public
Health, 13.6.2022, Art. 1604712 J[online]. [cit. 2022-10-29]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/hxx6xwux. Jina zajimava studie zkouma vztah mezi odmitanim vakcinace a nabozenskou
prislusnosti: srv. KOSARKOVA, A. et al., ,,Vaccine Refusal in the Czech Republic Is Associated with Being
Spiritual but Not Religiously Affiliated,” Vaccines, 10. 10. 2021, Art. 1157 [online]. [cit. 2022-10-29].
Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/4zke85fh.

133 Osobné mam za to, Ze situace pandemie koronaviru COVID-19 mohla byt z pohledu misijni pastorace cirkve
vyuzita lépe. Byla to Sance, jak vyjit ze svych zab¢hanych duchovnich tkont a zvykd, jak jesté intenzivnéji
hledat a nabizet nové formy v osobnim i spole¢ném prozivani viry, zamétené predevsim na rodinné prostiedi,
jak ukazovat, ze osobni vztah ke Kristu a pfislusnost k cirkvi nespo¢iva pouze v ucasti na online msi nebo

odtrzené od spole¢ného slaveni eucharistie.

134 Srv. DONATI, P. — MASPERO, G., Dopo la pandemia: Rigenerare la societd con le relazioni, Citta Nuova, Roma
2021.
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Domnivam se, Ze stoji za to zminit jeSté¢ jeden dilezity rozmér vychazeni, a sice
schopnost druhym vychazeni umoznovat. Pro nékteré lidi je jakékoli fyzické vyjiti jiz velmi
obtizné nebo takika nemozné, a je to pochopitelné. Horsi je vSak mentalni neochota jit ven
a otvirat se druhym ve smyslu: protoze vychazet nemohu nebo nechci, branim v tom i druhému,
ktery o to stoji, ponévadz mé to zneklidiiuje.'* Postoj misijniho vychazeni mize tedy také

znamenat snazit se druhym v tomto sméru pomahat, podporovat je a modlit se za né.!3°

3.3.2. Necht’ je naSe pastorace misijni

FrantiSkova misijni teologie vychazi z jeho pojeti ekleziologie a antropologie, je hluboce
zakofenéna v jeho jezuitské spiritualit¢ a promitd se do konkrétnich pastoracnich postoji
a kroki. V této kapitole budeme na zékladé FrantiSkova pastoracniho piistupu hledat klicové
prvky stylu, ktery je podle naseho nazoru nezbytny pro zdravy Zivot katolické cirkve v CR

a ktery miizeme nazvat ,,misijni pastoraci*.!3’

3.3.2.1.  Rozhodnout se pro spravnou strategii

V soucasné cirkvi 1ze vedle sebe zaznamenat n¢kolik proudt nebo strategii, jak ,,vétici*
katolici reaguji na dnesni situaci a na pozici cirkve ve spolecnosti a ve svété. Chtél by zde
predstavit ti1 z nich, které jsou podle mého nazoru mezi katoliky u nas nejcastéji pritomny.

Prvni strategii je snaha o restauraci neboli navrat do minulosti, do situace, kdy cirkev
méla velkou moc a vliv, byla vefejnosti i statem brana vazné a jeji pifitomnost byla
nepiehlédnutelna.!*® Je &asto spojend s tendenci utikat pied soucasnymi problémy do
nabozenskych forem predkoncilni minulosti, pfi¢emz zivou viru zde stale vice zastinuje priklon
k tradicionalismu, nebo dokonce konspiraénimu vidéni svéta. Jedna se o nostalgické hledéni
zpét do minulosti, které nezdravym zplsobem predstavuje cirkevni tradici a podporuje

klerikalismus (srv. kap. 2.5.3), nijak nebo velmi malo bere v potaz evangelizacni a misijni

135 Podobnou zkuSenost prozili mnozi misijni dobrovolnici, kteti se plni nadeni a touhy slouzit potfebnym vratili
ze své ro¢ni dobrovolnické sluzby a snazili se iniciovat nebo rozvinout néjaké misijni aktivity ve farnostech

vvvvv

pracovnikd.

136 Svatd Teresie z Lisieux se stala patronku misii, ackoli sama nikdy neopustila Francii. Don Bosko touzil jet do
misii, coz mu zdravi neumoznovalo, zato vSak vyslal vroce 1875 prvni misijni skupinu deseti velmi
schopnych salesianii do Argentiny v situaci, kdy zatim jesté velmi mlada kongregace ¢itala jen néco pies 150
salesian (https:/statisticsal.net/dati/), kteti by mu byli jisté velmi uZziteCni pro konsolidaci dila v Italii.

137 Nékteré Bergogliovy misijné-pastoraéni postoje jsme zminovali jiz diive, zejména v kap. 2.1.

138 Jako nejlepsi situace cirkve se tomuto proudu jevi obdobi po Tridentském koncilu s vrcholem b&hem
josefinského absolutismu, kdy stat a cirkev byly jen dvé stranky jedné spolecné sdilené moci. Proto se mnozi
jeho zastanci upinaji k dobé pfed Druhym vatikdnskym koncilem, odmitaji jeho reformy a i v liturgii se vraci
do pted-koncilniho obdobi.
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rozmér cirkve, ale pfedevSim si nepifiznava skutecnost, ze se svét zmenil a nikdy uz nebude
takovy jako pfed dvéma nebo tiemi sty lety, takze i forma a prozivani cirkve by se podle toho
méla ménit. Uporné snahy o navrat do staré ,,cirkevni pevnosti“ jsou navic pro vefejnost
divodem k posméchu a utvrzovani se v nazoru, Ze cirkev je naprosto odtrzena od reality dnesSka
a patii uz jen do minulosti. Nastésti se zda, Ze v Ceské cirkevni realité je tento ,,anti-evangelijni®
a ,,anti-pastora¢ni“ proud spise okrajovy.'®

Druhou strategii je snaha o pfizplsobeni se. Zvyknout si na situaci exkulturace
kiestanstvi, pfijmout skute¢nost, ze evropské kiestanstvi v Evrop¢ vymizi, tak jako v historii
tém¢ef vymizelo i1 na jinych mistech svéta (napt. vymizelo v ¢asti Severni Afriky, anebo se tam
stalo minoritnim — koptové v Egypt¢), a zaroven se spoléhat na jeho vitalitu v jinych ¢astech
kontinentech a implantovat evropsky model kiestanstvi, oCekava se nyni opacna dynamika.
Mnozi evropsti biskupové proto zvou a piijimaji do svych diecézi knéze ze zahranici, zejména
z Afriky a Asie, aby slouzili komunitam, které jsou rozptylené po diecézi jako malé ostrivky
ktestanstvi a nemaji dostatek pastyiti. Podle této piedstavy neni tfeba nijak ménit soucasny styl
ani znovu premyslet o kiest’anské identit¢ ve novém kulturnim a historickém kontextu. Naopak,
tato svym zpusobem evangelni ,,mald stadce* se stanou ostrym hrotem ,,nové evangelizace®,
a protoze nemohou zvratit soucasnou stale radikalnéjsi sekularizaci, budou hrat roli ,.kontra-
kulturniho proroka“ jiného zpiisobu Zivota.'*” Domnivam se, Ze tento postoj je u nas v Cesku
zastoupen mnohem vice, nez postoj predchozi. Nejde sice o nostalgii po ztraceném vlivu
a starych dobrych poradcich, ale o touhu po ur€itém hrdinstvi jit proti proudu a stfezit si svou
,,spravnou” odlisnost od ,,pomylené* vétsiny. 14!

Nabizi se vSak jesté jiny pfistup, a tim je model ,,ptekonani. Madme divod si myslet, ze
kiestanstvi v evropském a euroatlantickém prostoru ma svou nenahraditelnou roli 1 dnes.
Jednak jen ono ma dostate¢né dlouhou pamét’, aby mohlo udélat historickou analyzu a rozlisit
normativni strukturu katolické identity od jejiho kulturniho vyjadieni, a pak ma také bohatou

historii souZiti s ,kritickou modernitou”“. Cirkve na jinych kontinentech mohou byt brzy

139 Srv. TORRES QUEIRUGA, A., ,,Co je tikolem teologie po skonceni pokoncilové restaurace,* in Getsemany 282
(2016/5) [online]. [cit. 2021-12-29]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/2pfr65ph. Srv. téz zajimavé
postiehy ve studii PETRACEK, T., Cirkev, Tradice, Reforma: Odkaz Druhého vatikanského koncilu, Vysehrad,
Praha 2016. Druhou a tfeti strategii (pfizpisobeni, resp. piekonani) jsem pievzal od Christopha Theobalda,
ktery jim ve své studii dava nazev ,.stratégie de ’accommodement, resp. ,,stratégie du dépassement®, srv.
THEOBALD, Urgences pastorales, s. 30-33.

140 Sry. FOUILLIOUX, E., ,Essai sur le devenir du catholicisme en France et en Europe occidentale de Pie XII
a Benoit XV Revue théologique de Louvain 42 (2011/4), s. 556-557.

141 Je mozné, Ze se tomuto pfistupu u nis dobie daiff i z dlivodu nasi d&jinné zkusSenosti, kdy b&hem totalitniho
rezimu bylo vymezovani se proti vét§in¢ a svédectvi o vife a kfestanstvi navzdory riznym nebezpecim
chéapano jako spravny a odvazny postoj.
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podobnym zptisobem konfrontovany se zpochybnovanim divodi jejich existence a evropska
pfedem ztraceny a Ze ani ve stazeni se do svych ulit cesta nevede. A Ze ,,kairos* ndm dnes chce
mozna fict néco jiného, Ze je potieba znovu sestoupit do elementarnich ,,mist* lidské existence,
k zakladiim Zivota obyCejnych zen a muzi v Evropé, kvife, kterda by byla vérohodna
a ,,pfijimatelna“.'*? Velmi trefné se k tomuto tématu vyjadtil biskup Dagens,'*® kdyz fika:
»Jsme povoldni zit jako kiestané v této spolecnosti [...], tak jak se vyvinula, to znamena ve
spolecnosti pluralistické, nejisté, trapici se [...], velmi kiehké a zaroven velice tvrdé. Situace je
pro katoliky velmi tézka. Ale jsou dv€é moznosti, jak miizeme tyto tézkosti prozivat. UrcCita Cast
katolikt, ktefi jsou dnes vice vidét, berou tuto situaci jako pfilezitost nebo zaminku k mnoha
bojlim. Prozivaji ji konfliktnim a casto beznadéjnym nebo nadégji beroucim zptisobem, i kdyz
to tieba nefikaji. Maji totiz pocit, Ze jinak napomahaji mizeni katolického nabozenstvi [...]. Je
zde ale moZny 1 jiny postoj, a sice chapat a piijimat tuto situaci jako vyzvu. To, co nazyvame
sekularizaci, nenuti ndboZenstvi k vymizeni, ale vyzyva je, zejména katolické ndbozZenstvi, aby
se vratilo ke svym zdrojim. A to vyzaduje opravdu znac¢né Gsili o prohlubovani a obnovu, Gsili,
ke kterému nas zve [...] papez FrantiSek. Jsem ale udiven a znepokojen z toho, Ze [...] pozice
vice méné& netstupnych katolikli vystupuje v soucasnosti tolik do popredi.“'** Z téchto slov
zatim jen vysvitaji n€které prvky této odliSné strategie, kterd oba difive popisované obranné
modely pfekondva a nabizi novy smér, ktery zahrnuje myslenky Druhého vatikdnského koncilu,
vénuje nové ,misto* evangeliu jako stdlému zdroji kiestanské tradice a vidi budoucnost
kreativnim pohledem.!* K jejimu rozsifeni a prosazeni bude jisté zapotiebi hodné odvahy ke

konkrétnim postojiim a krokim, a také dostatek ¢asu a trpélivosti. 4

142 Sry. THEOBALD, Urgences pastorales, s. 32-33.
143 Mons. Claude Jean Pierre Dagens (nar. 1940), biskup v Angouléme, od roku 2008 ¢len Francouzské Akademie.
144 DAGENS C., ,,L’indifférence peut nous réveiller. Entretien avec Claude Dasens, Le Debat 181 (2014/4), s. 147.

ree Mo

145V podobném duchu uvazuje tzv. pastorale d engendrement (Eesky ,,pastorace plozeni* &i ,,pastorace rozeni*),
kterou rozvijeji pastoralni teologové ve francouzsky mluvicim prosttedi, zejména v Patizi a Bruselu (napf-.,
Philippe Bacq, Christoph Theobald, André Fossion nebo Jean-Marie Donegani). Snahou tohoto sméru je
umoznit Bohu, aby ,,zplodil/zrodil“ lidi do svého vlastniho Zivota prostfednictvim vztahu a zpiisobu jednani
inspirovaného evangeliem. Vychazi to z pfesvédceni, ze podstatou evangelia je skutec¢nost, ze kazda lidska
bytost je povolana sdilet Bozi zivot v dialogu pfatelstvi s Nim. Srv. BACQ, P. — THEOBALD, Ch. (eds.), Une
nouvelle chance pour [ ’Evangile: Vers une pastorale d’engendrement, Lumen Vitae, Bruxelles 2004, s. 7-
28; srv. téz THEOBALD, Ch., ,,Que-est-ce que la ,pastorale d’engendrement‘? Annexe 1, in TENTYZ,
Urgences pastorales, s. 479-490.

146 Papez FrantiSek se v souvislosti s Druhym vatikdnskym koncilem vyjadiil, Ze koncil jesté nefekl posledni slovo,
protoze absorbovat koncil trva tak sto let. Podle tohoto tvrzeni jsme zhruba za polovinou. Srv. AMBROS, P.,
»Papez hovoii se zastupci jezuitskych Casopist,* Jesuit.cz, 15. 6. 2022 [online]. [cit. 2021-12-29]. Dostupné
na internetu: http://www.jesuit.cz/clanek.php?id=2824.
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3.3.2.2.  Prijimat realitu a zajimat se o ¢lovéka

Dnesni ¢eska cirkev Zije v diaspofe, jak jsme mohli jasné vycist z vystupl ze statistik
(kap. 3.2.1).'47 Koncilni konstituce Lumen Gentium, ktera pfijala novou vizi historie spasy,
rozliSuje (LG 9 §2) mezi mesianskym lidem cirkve, ktery ,,se jevi jako malé stadecko*, a vSemi
lidmi vSeobecné. Konstituce pouzila termin ,diaspora® neboli ,rozptyleni“: ,,V téchto
shromazdénich, i kdyz casto byvaji malé a chuda nebo ziji v rozptyleni, je ptfitomen Kristus,
jehoz moci se sdruzuje jedna, svata, katolicka a apostolska cirkev.“ (LG 26 §2). Ptijeti této nové
pozice, ktera je ,diasporickd™, nikoli vSak sektarskd, povede cirkev k nové koncepci
,katolicity*, zamétené na Krista a na ¢loveka, tedy ke koncepci sakramentalni (cirkev jako
svatost spasy),'*® ktera se nezajima prednostné o obsazovani izemi a zaujiméani prostor, ale
o osobu konkrétniho ¢loveéka. K ,,obsazovani prostor se stavi kriticky i papez FrantiSek,
protoze je piesvédceny, ze Cas je nadiazeny prostoru (srv. EG 222-225). Mame se tedy starat
vic o to, abychom spoustéli procesy, nez abychom obsazovali prostory a abychom ,,davali
pfednost takovym skutkim, které ve spolecnosti plodi nové dynamismy a vtahuji ostatni lidi
i skupiny. !4’

Situaci diaspory cirkve ve vétsing zemi véetné Ceska podporuje skuteénost, Ze ackoli je
dnesni cirkev mezinarodni a globalni fenomén, zastupuje stale mensi ¢ast lidi, probihad v ni
proces roztfiStovani a sektafstvi a je stavéna pied situaci kulturni pluralizace a vSeobecné
neduvéry v instituce. Kromé toho si s sebou stale nese také dédictvi misijni minulosti mnohdy
spojen¢ s kulturnim utlakem a necitlivym pfistupem k lidem a ndrodim, kterym piinasela
radostnou zvést evangelia. Zemépisna koncepce katolictvi, kterou jsme zminovali v kap. 3.3.1.1
a kterou nase zemé znaly po mnoha staleti, zvlasté pak po nabozenskych valkach 17. stoleti se
svym slavnym Cujus regio, ejus religio, byl totiz zalozen na pojeti cirkve, ktera se chapala jako
»Hinstituce spasy®. Ztotoznovala, a tim padem redukovala, Kristovu milost rozsifenou na
vSechny, které si Otec vyvolil pied zacatkem veki (srv. LG 2), s kiestni milosti a jejim

institucionalnim vyjadienim.!>® Ziroveii vedla cirkev k mucivé starosti o spasu vsech

147 Udaje o cirkvi v CR viz https://www.cirkev.cz/statistiky. K tématu cirkve v moderni dobé v situaci diaspory se
poprvé vyjadril Karl Rahner ve své eseji Theologische Deutung der Position des Christen in der modernen
Welt na setkani katolickych nakladatelt v Koliné n. Rynem v roce 1954. Vyslo Cesky, srv. RAHNER, K.,
»leologicky vyklad postaveni kiestana v modernim svété,” in Posldni a milost: Prispévky k pastordlni
teologii, Refugium Velehrad-Roma, Olomouc 2011, s. 20-53. Dale viz napt. THEOBALD, Ch., ,,Faire de la
théologie dans un christianisme diasporique,* Recherches de Science Religieuse 107 (2019/3), s. 417-419.
V cestiné vySel rovnéz ¢lanek napt. srv. WANKE, J., ,,Cirkev v diaspote,* Teologickeé texty (1998/1), s. 30-
31.

8 Qrv. LG 1,9,48; AG 1.
19 EG 223.
150 Proto také uéila, Ze mimo kiest a mimo cirkev, ktera jej udéluje, nemiize byt spasy.
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nepokiténych a k naslednému rozliSovani svéta na dvé oblasti: kiestanskou (nebo spis§
pokiestansténou) a nekiestanskou. Jakmile byla s Druhym vatikanskym koncilem tato
teologicka, ale i kulturni motivace ,,vnéjSich® misii pfekonana, zhroutil se i samotny misijni
model, protoze rozliSovat na ,,vnéj$i* a ,,vnitini* misie nedavalo smysl. Je dobie, Ze se do stiedu
nové misijni koncepce dostal cloveék a jeho dobro.

Domnivam se, ze pro cirkev v diaspofe je dilezité pfijmout myslenku, ze cirkev je
minoritni.'®! Znamend to mj. odmitnout pokuSeni dramatizovat a zveli¢ovat piekazky, které
spolecnost stavi evangeliu, protoZe ty jsou pfitomné v kazdé dobé.!>> Nedémonizovat anti-
evangelijni sily, které se stavi proti nasemu pojeti kiestanstvi (srv. Mk 9,38-40), protoze
dramatizovani a vyhrocovani vét§inou vyvolava na obou stranach bojovnou mentalitu, ktera je

sama o sob& v rozporu s evangeliem, nebo zbyte¢ny odpor spolecnosti i jednotlivet vici cirkvi.

3.3.2.3.  Divat se olima viry a smyslet pozitivné

Ten, kdo ,,vychézi* ¢ili jde ven, se diva vétSinou pied sebe. Jednoduse proto, aby vidél
na cestu, kam jde. A ponévadz to, co vidime, je ovlivnéno zpiisobem, jak se divame, u¢ednik
misionaf, tedy kazdy kiestan, by se m¢l divat zejména doptfedu pied sebe, a divat se na svét
pohledem viry, ktery je vzdy také pohledem nadgje.'>® To v zadném piipadé neznamena
opomijet minulost a pouceni, které z ni vyplyva, ani to neznamena nebrat v tvahu soucasnou
realitu. Nesmime zavirat o¢i pfed stavem, u néhoz ¢isla jsou jen jednou z indicii, a strkat hlavu
do pisku. Zaroven se vSak také nesmime spokojit s konstatovanim, Ze to prost¢ tak je, a utapét
se v jakési ,,pastoracni melancholii* bez skute¢ného hledani cesty dal. Realismus bez nadéje
znamena pomalu umirat, nadéje bez realismu ztstava pouhou iluzi.

Misijné pastoracni ptistup tedy vyzaduje kriticky i pozitivni pohled na soucasnost.
Vnimame, krom¢ jiného, enormni rozmanitost situaci a kontextd, obrovskou roztfiSténost
manzelského svazku a rodinného souziti, uchylovani se k radikalnim postojtim ¢i uzavienosti,

stejné jako ,kulturu provizoria®“. Tvari v tvar této situaci je nezbytnd seridzni sebekritika

151 Galli naproti tomu uvadi, Ze termin ,diaspora neznamena nutné véiici mensinu v nevéfici vétsing, nybrz

predevsim situaci putovani. Diaspora plivodné znamenala pro Bozi lid, Ze nema vlast (Heimatlosigkeit) na
tomto svéte, Ze jsou vSude cizinci, ktefi jsou stale na cesté. Srv. GALLI, Dio vive in citta, s. 133.

152 Srv. THEOBALD, Ch., ,Faire de la théologie dans un christianisme diasporique,” Recherches de Science
Religieuse 107 (2019/3), s. 418.

153 Papez Frantisek tika, Ze ,,zplsob, jakym ,vidime‘, je vZdy ovlivnén tim, jak smé&fujeme sviij pohled [...]. Jakym
pohledem se mame na realitu, abychom ji videéli? Aparecida odpovédéla: Ocima ucednika.”
FRANCISCUS, PP., Discorso del Santo Padre Francesco. Incontro con i vescovi responsabili del Consiglio
episcopale latinoamericano (C.E.L.A.M.) in occasione della riunione generale di coordinamento. Viaggio
apostolico a Rio de Janeiro, 28.7.2013 (§4.1) [online]. [cit. 2022-06-13]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/2hcn4b9j.
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cirkevni pastorace, protoze, jak fikéa papez Frantisek, ,,nas zplisob prezentace kiest'anského
presvédceni a zplisob zachéazeni s lidmi pfispély k tomu, na co si dnes stézujeme* (AL 36).

Theobald pfipomind, Ze smyslem pastorac¢niho piisobeni neni pfipominat lidem v jejich
nelehké situaci povinnosti, které souvisi s manzelstvim, a nabizet jim vzdaleny a nedosazitelny
ideal, ale spiSe prezentovat diivody a motivace pro volbu manzelstvi a rodiny, aby po nich sami
mohli touzit. To samoziejmé vyzaduje citlivost pro hlasani evangelia v rodinném kontextu, ale
piedev§im opravdovy zajem o jedinecnost osob a jejich situace.'>* A to je velkd vyzva zejména
pro nové uzpusobenou formaci budoucich knézi a pastorac¢nich pracovnikii i v Ceské cirkvi,
v prvni fad¢ vSak pro zménu smysleni a stylu formace samotnych formatori a formacnich
instituci jako jsou diecézni seminare, feholni formacni instituty atd. Soucasna situace vyzaduje
hledani novych cest i ve smyslu, jak délat teologii a byt cirkvi, coz zahrnuje i to, jak chapeme
zékladni poslani cirkve. Kiestanska diaspora, jak jsme o ni mluvili v pfedchozi kapitole,
nepfedstavuje zadnou katastrofou, protoze neznamena vymizeni spirituality. SpiSe ,,naopak,
oslabeni eklezidlni, socidlni a politické instance regulujici kfestanstvi mize umoznit objeveni
se novych nabozenskych a spiritualnich proudt.«!>

Jako kfestané jsme zvani, abychom se na soucasnou situaci ve svété 1 v cirkvi divali
nejen realisticky, ale zejména o¢ima viry. To znamena pohledem, ktery véii v to, ze missio je
dilem Vzkiiseného Krista, jenz si plisobenim Ducha Svatého vede svou cirkev.'*® Jak tika
Michal Kaplanek: ,,Pfedpokladem ,otevieni dvefi‘ je divéra v budoucnost cirkve, ktera je
vedena Duchem Svatym.“'’” Proto bychom méli zanechat ¢astych natk nad ubytkem lidi
v kostelich a u svatosti a pfedevSim pak nad poklesem knézskych a feholnich povolani.
Domnivam se, Zze malo véfime, anebo minimalné¢ malo zdlrazitujeme fakt, Ze povolani
k zasvécenému nebo knézskému Zzivotu je v prvni fadé svobodna nabidka a dar od Boha, az
v druh¢ tad¢ diasledek soucasné situace sekularizované a konzumni spolecnosti, malo
radikalniho a nepfitazlivého zplisobu Zivota knézi a zasvécenych, skandali a pohorSeni ze
strany ptisluSnikl cirkve, anebo naopak nasi dobfe minéné lidské snahy v podob¢ riznych akci
a modliteb za povolani. Jak nas uci dé&jiny cirkve, povolava-li Pan lidi pro své missio spasy,
povolava je tam, kam chce a kde je jich potfeba. Moznd, ze dnesSni situace, navzdory

skutecnosti, ze kn€zi a zasvécenych osob ubyva, jesté vice potiebuje dobrych a podle evangelia

154 Srv. THEOBALD, Urgences pastorales, s. 220-221.

155 FAGGIOLI, M., ,,Diaspora a globalizace katolické cirkve,* in Christnet.eu, 18. 8. 2019 [online]. [cit. 2022-07-
29]. Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/4e8efd59.

156 Podobné mluvi dokument z Aparecidy, ktery zdliraziiuje, Ze se mame ,,na realitu divat jako ucednici-misionafi
Jezise Krista® (DA 20), coz znamena s virou, ale také s pochopenim pro hodnoty, omezeni, Gizkosti a nadéje
nasich narodi a nasi cirkve (DA 22).

157 KAPLANEK, Znameni nadéje, s. 207.
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zijicich otcti a matek rodin. Spolu s papezem FrantiSkem bych chtél vybidnout, abychom si

nenechali ukrast misijni horlivost, radost z evangelizace a hlavné nadgji.'>®

3.3.2.4. Usilovat o hodnovérnost a srozumitelnost

Misijni pastorace v ¢eskych podminkach a v ramci Ceské kultury se nastésti nemusi
potykat s problémy, které fesi nékteré cirkve predevsim v asijskych zemich jako jsou nésilné
utoky proti cirkvi, anebo v zemich se silnou katolickou tradici naptiklad v Latinské Americe,
jako je fatalistickd vira a povéry, které vedou k magii.'>® Cirkev v nasi situaci mnohem vice
narazi na jinou velkou ptekéazku, a tou je lhostejnost. Zejména lhostejnost vétSinové spolecnosti
vuci cirkvi a ndbozenskym projeviim obecné, ale nékdy i lhostejnost nebo povrchnost v ramci
cirkve. Tento fakt zminiuje papez FrantiSek v kapitole ,,Nékteré kulturni vyzvy* své exhortace
Evangelii Gaudium (zvl. EG 61). Mnozi lidi se citi zklaméni cirkvi a kiestanskym pohledem

na svét a prestavaji se s kestanskou tradici identifikovat, ¢imZ dochazi k jeji ,,exkulturaci‘.'®

MV .

Domnivam se, ze vedle fady jinych pfi¢in je divodem tohoto jevu zklamani z nevérohodnosti
a nesrozumitelnosti cirkve ¢ili zpiisobu, jak Zije a jak se prezentuje. '°!

Jednou z moznosti, kterd by méla tento neradostny stav zménit, je pfijmout vyzvy
soucasnych, predev§im méstskych prostiedi, kde se rodi zcela nova kultura se svymi zpiisoby
vyjadfovani, symboly, poselstvimi a paradigmaty a ktera jsou pfednostnim mistem nové
evangelizace. Napfiklad tim, Ze se budeme kreativné¢ snazit hledat nové ,,prostory” modlitby
a spolecenstvi, které budou pfitazlivéjsi a srozumitelngjsi pro méstskou populaci (srv. EG
73).162 Podoba a ¢innost cirkve by se méla piizpiisobovat jejimu missio, pro které je klicové
¢init Bozi evangelium pfistupnym pramenem. Je zde ve hie souvztaznost mezi podstatou
a formou, mezi vizi a praxi, mezi tim, ,,co* je pfedavano, a zpiisobem, jak se to d¢je (paradosis).
Hlavni vyzvou pro dnesni cirkev je prostiednictvim realité¢ dnes$ni spolecnosti ptizpiisobené
misijni pfitomnosti a ¢innosti obnovit divéryhodnost evangelia, aby se mohlo stat pro lidi

7ivym pramenem viry.'6?

158 Srv. zvl. EG 80, 83, 86 (kapitoly ,, Ne “ egoistické omrzelosti a ,,Ne “ viici sterilnimu pesimismu).
159 Srv. EG 69.

160 Exkulturaci“ zde chapeme skuteénost, Ze se zejména zapadni spole¢nost oddélila od kiestanské kultury
a katolicismu vyjadieného cirkevnimi institucemi.

161 Nutno dodat, Ze obraz, jak je cirkev chapana hlavné navenek, nezavisi jen na jeji vlastni prezentaci. PapeZ to
pfipomind, kdyz tika, Ze ,,medialni kultura a néktera intelektualni prostiedi $iii leckdy znac¢nou nediivéru
k poselstvi cirkve i jakési zklamani“ (EG 79).

162 Srv. GALLL, Dio vive in cittd, s.155-211. Srv. téz AA.VV., Il linguaggio per la nuova evangelizzazione nella
missione al popolo, Editoriale ECO, Teramo 1997.

163 Jak pfipomind Theobald, ki‘est'anska tradice neni v prvni fadé nauka, ackoli Katechismus katolické cirkve v nés
mize tento ndzor snadno vzbuzovat. Je piedev§im cestou a procesem udalosti a vztaht, které jsou ve svych
vyjadienich jedinecné, mnohotvarné a socialnépolitické. Srv. THEOBALD, Urgences pastorales, s. 95-96.
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Pokud bereme vazné fakt, ze se v podstaté celd Evropa véetnd Ceska stala ,,misijnim
uzemim®, kde cirkev Zije v diaspote (viz kap. 3.3.2.2), pak je rozumné se ptat, zda farni model
se svym uspotadani farnosti véetné snah o jeho rekonfiguraci v posledni dob¢, neni stale piilis
vazan na schéma, kde se farni komunity organizuji podle disponibility a moznosti knézi, nikoliv
podle existujicich Zivych komunit,'®* a zda neubira piili§ mnoho sil a energie, které by mohly
a mély byt vyuzity spiSe pro misijni piisobeni. Je pravda, ze uz Druhy vatikansky koncil si
vSimal, jak pro soucasného ¢loveka, ktery zije stale vice v pohybu a ve znameni neustalych
zmen, je obtizné byt zakotven v jedné farnosti. Proto také koncil podporoval vznik novych
hnuti, charismatickych komunit a riznych skupin navdzanych na kongregace a duchovni
tradice, nebot’ vidél, Ze ve srovnani s farnostmi jsou vice zaméteny na aktualni potieby lidi, ze
jsou vzhledem k pozadavkim ptislusnosti flexibilngjsi a Ze jsou transversalni. Ukazalo se, ze
to nestaci; pokoncilni komunity a hnuti nebyly schopny nahradit prdzdno vznikajici mizenim
»farni civilizace®. To vSak neznamena, ze bychom m¢li ptestat usilovat o skute¢né zakotfenéni
cirkve na daném tizemi se vS§im, co to umoziuje v rovin¢ Zziti pospolu a rozvoje kulturniho
génia, ktery je na kazdém miste€ a specificky.

Domnivam se, Ze cirkev v Cesku by méla vice podporovat rozmanitost a specifiénost
lokalnich cirkevnich komunit a spolecenstvi, nez se dal t€Zkopadné snazit zachovat status quo
cirkevni struktury, kde ma farni sit’ své vylu¢né postaveni jiz vice nez 250 let. Je to diilezité
nejen z hlediska funkéni misijni pastorace, ale také z pohledu vétsi srozumitelnosti pro lidi na
okraji nebo mimo cirkev. To proto, Ze jinak v mnoha z nich ziistava dojem, Ze cirkev se nechce
priblizit lidem, ale spiSe se za kazdou cenu snazi udrzet nefungujici, anebo jen zcasti fungujici
model, ktery ze vieho nejvic pfipomina model statni spravy.'® A to ptedevsim proto, Ze Ipi na
minulosti a nechce ztratit vliv a majetek, ktery diky farnostem prakticky vSude stale ma.
Vnimam zde Sanci, aby cirkev pfijala soucasnou realitu jako vaznou vyzvu ke zméné stylu
a k obyvani ,,prostor novym zplsobem a nechala se reformovat prostfednictvim nového
misijniho ducha, ktery je citit z textd papeze FrantiSka, napt. zjeho exhortace Evangelii

Gaudium.

164 Nezda se byt univerzalnim feSenim snazit se bud’ hledat knéze odjinud (Polsko, Afrika, Asie), anebo redukovat
farni sit’ jejich spojovanim se.

165 Tento model, ktery vychézi z reformni koncepce statni spravy v obdobi cisafovny Marie Teresie a jejiho syna
Josefa II., zahrnoval rovnéz reformu cirkevni a vzdélavaci a je zapotiebi jej chapat v kontextu své doby také

jako diisledek panovnikova pocitu zodpovédnosti za cirkev a jeji tehdejsi situaci. Srv. KRISTAN, A., Pocdtky
pastordlni teologie v ceskych zemich, Triton, Praha 2004, s. 23-24.
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3.3.2.5.  Uprednostiiovat vitahovost a hermeneutiku lasky

vvvvvv

prozivani a uskutecniovani zivych mezilidskych vztaht. Jiz v prvni ¢asti prace jsme poznali, zZe
Druhy vatikdnsky koncil dal terminu missio ,,teologickou dusi, kdyz ptedstavil jeho troji¢ni
podstatu a zdlraznil, Ze zdkladem poslani cirkve a veskeré jeji sluzby jsou vztahy mezi osobami
(zvl. kap. 1.2.4.2).166 Otec vysila Syna, Syn posild Ducha, spojeno vzdy s ,,operativni akci® jit:
osobni vztah a vysilani jdouci ruku v ruce. RovnéZz samotny Jezi§ v evangeliich ukazuje, Ze
principem i obsahem missio je vztahovost.'®” Koncil ve 4. ¢lanku své konstituce Dei Verbum
tika, ze Blh poslal ,,svého Syna, vé¢né Slovo osvécujici vSechny lidi, aby piebyvalo mezi lidmi
a zvestovalo jim Bozi tajemstvi®. V latin¢ je pouZit termin ,,intima Dei*, tedy nejen tajemstvi,
ale spi$ to nejvnitingjsi, nejhlubsi, nejniternéjsi, co v Bohu je nebo co je Buh. Jezi$ nds pouze
nestavi pfed Boha jako to délaji starozakonni proroci nebo také Prorok v Koranu, ale ddva ndm
pristup piimo k Bozi ,,intimite*, k jeho nejvnitingj$im vrstvdm a propastnym hlubinam, protoze
on sam v nich uz je.'®® V Kristu — jako na BoZ ,,tvafi — tak mizeme kontemplovat Bozi
niternost a zaroven otevirat Bohu hlubiny svého vlastniho nitra s tim, Ze je nelze oteviit Bohu,
aniz bychom je neotevteli také druhému. Jako kiest’aniim ndm jinak hrozi to, ze zlistaneme stat
pied Bohem, ktery vici nam bude jaksi ,,zvnéjSku a ze budeme oddélovat ptikazani lasky
k Bohu od ptikazani lasky k bliznimu, ackoli piedstavuji jen jedno jediné prikédzani. Vstupovat
spolu s Kristem do hluboké Bozi intimity by bylo tedy iluzorni, pokud by se zaroven nestalo
otevienim se BoZi niternosti v kazdém ¢lovéku a ve vSem stvofeni.

Nasim ukolem je se ptat, co mizeme ud¢lat pro to, aby v rozlicnych sluzbach cirkve
a skrze nase bohosluzebna shromdzdéni a akce, méli jak jednotlivei, tak komunity ptistup
k Bozi intimit¢ a mohli zakouSet misijni silu skrytou v evangeliu. Pouze takovato zkuSenost je
schopna mobilizovat vSechny sily a ucinit nasi praxi evangelni, anebo jinymi slovy, aby se
jednotlivcei 1 nase spoleCenstvi skute¢né stali misijni ,,pfitomnosti* uvniti dnesni spolecnosti.

Zada-li papez Frantiek ,,misijni reformu® cirkve (EG 17a), tak vedle osobniho obraceni
kazdého z nas a nasledovani Jezise, ktery pfisel k ¢lovéku jako blizky Buh a pfitel, zve rovnéz
k vytvareni cirkve, ktera by byla komunitou misijnich ucednikli (EG 24). Takova kiest'anska
komunita neni zajmovy spolek, kde jeho cleny spojuje spolecna ,,zaliba“, napiiklad

evangelizovat druhé, ale je to spoleCenstvi utvarené a zivené na zaklad¢ zivych osobnich vztahii

166 Qry. LG 2-4; AG 2,5.Srv. t6Z RM 1, 4,46-47 a EG 111, 117, 164.
167 Napf. L 10,1-9; Mt 10,11-14,
168 Srv. THEOBALD, Urgences pastorales, s. 156.
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— jak ke Kristu, tak mezi sebou navzajem. Toto zékladni vztahové zakotveni komunity ji pak
vede k dalSim postojim a projevim. U nékterych z nich se na chvili zastavime.

Cirkev vznikd tam, kde se rodi vira, ne nutn¢ hned kiest’anska vira, ale vira ve smyslu
oné tajemné schopnosti ¢lovéka byt za vSech okolnosti otevieny k Zivotu. To je mozné jen
v prosttedi piijeti a divéry, at’ uz jde o cirkevni prostredi, vlastni domov nebo veiejné prostory,
kde se setkdvame a konverzujeme s druhymi. Cirkev se rodi ze setkani, kdy nezi§tny zdjem
o druhého a o jeho ,,viru“ mu otevira prostor, v némz se muze setkat s Kristem (AG 13 §1).
Domnivam se, ze se kazda kiest'anska komunita mize ptat sama, jak je na tom z pohledu ducha
prijeti a ,,pohostinnosti®, a to nejen na rovin¢ kolektivni jako celek, ale z pohledu jejich
jednotlivych ¢lendi. Souvisi stim i otevienost a pozornost vic¢i sympatizantim a novym
osobam, ktefi jsou nositeli specifickych charismat a darG. Misijni citlivost komunity se totiz
ukazuje 1 podle toho, jak dokaze piijimat a zapojovat nové osoby, které¢ ji Blh posild, do
uskuteéiiovani vlastniho poslani a misijnich ,,ukold.!®® Jednim z kritérii Zivého spolecenstvi
cirkve je skutecnost, Ze Zije z Boziho slova. Kazd4 komunita by se mé¢la ptat, jaké misto dava
Pismu ve svém spolecenstvi, a to nejen v liturgii a v cirkevnim prostfedi, ale i pfi jinych
prilezitostech a na jinych mistech. A také, zda skute¢né véfi tomu, Ze jim Pismo mlze pomoci
nachazet svou pastoracni cestu v interakci s tim, co se déje ve spoleCnosti. Je pozitivni, Ze stale
existuji ziva biblicka spoleCenstvi a biblické ,.krouzky*, které ukazuji na upfimny zajem
o biblicky text ze strany lidi, z nichZ ne vSichni jsou praktikujici véfici. Najdeme zde vedle sebe
angazovan¢ kiestany, osoby, které se od kiest'anské komunity drzi radéji dale, a zarove jiné,
ktefi by se k ni radi vice piiblizili, a dokonce 1 ty, co se povazuji za agnostiky ¢i nevétici, anebo
jsou prislusniky jinych nébozenstvi. Tato riznorodost lidi, shromézdénych kolem biblického
textu, je velikym darem a obohacenim pro vSechny zucastnéné, a je také zajimavym ,,misijnim
prostiedim®.!”® Vitalita kiestanského spolecenstvi by viak neméla byt méfena podle poctu
uskutecnénych akci, prozitych udalosti nebo vybudovanych struktur, ale podle vyse uvedenych
duchovnich a misijnich ,kritérii* a podle toho, jestli sama spolecenstvi si uvédomuji a objevuji,
ze v jejich stiedu i v jednotlivych lidech je ¢inny Duch Svaty, ktery rad piekvapuje. Nejen cirkvi
v Cesku by proto mélo jit vic o vytvafeni Zivych spoleenstvi a prohlubovani vztahti nez
o opravu starych kostell ¢i stavéni novych, vic o investovani do konkrétnich lidi nez do spravy

majetku a nemovitosti.

169 Srv. Tamtéz, s. 449-451.

170 Dotykame se zde bodu, v némz se propojuje naslouchani Bozimu slovu a jeho hlasani, bodu, ktery predstavuje
urcitou povinnost ¢i ,,vnitini nutnost™ (1K 9,16).
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Neni mozné mit jednoznacné feSeni, kudy se mame v misijni pastoraci a evangelizaci
ubirat dal a jak pfitom davat pfednost vztahovosti. Urcitou perspektivu ale naznacuje papez
FrantiSek, kdyz fika: ,,Nezbytnou se stava takova evangelizace, kterd bude vnaset svétlo do
novych forem vztahti k Bohu, k druhym a k zivotnimu prostiedi a bude probouzet zakladni
hodnoty [...]. Ve velkych méstech 1ze pozorovat jisté sitové propojeni, prostiednictvim né¢hoz
skupiny lidi sdileji svét obrazil a ptedstav, zivotni sny a spojuji se v novych lidskych sektorech,
kulturnich teritoriich a neviditelnych méstech.“!”! Piijdu v tomto uvazovani jesté trochu dal,
protoze se spolu s Lubomirem Zakem domnivam, Ze bychom se v upiednostiiovani vztahovosti
méli znovu vracet k Druhému vatikanskému koncilu, kdy méli koncilni otcové ,,snahu spatfovat
v trinitdrnim zjeveni Boha-Lasky v Jezisi Kristu nejen ustiedni pravdu kiest'anské viry, ale také
zéakladni pravdu interpretacni povahy, tedy neodmyslitelny horizont veskeré teologické
hermeneutiky.“!”? Tedy, to, pod jakym uhlem &i v jaké perspektivé vnimam sebe, druhé, svét,
cirkev nebo 1 své poznani, tzn. jakou pouzivam hermeneutiku, ovliviiuje moje smysleni, postoje
a konkrétni kroky. A protoze duchem evangelia a také jeho podstatnym obsahem je laska, méla
by i pfi vykondvani sluzby autority byt laska vzdy tou klicovou hermeneutickou kategorii a také

hlavnim motivem pro kazdé rozhodovani a jednani.!”

3.3.3. At se autorita v cirkvi sama uci a skute¢né slouzi

Podle Prokopa Broze muze cirkev plné rozvinout svou ,,prorockou tulohu‘ ve spolec-
nosti, ktera nabozenstvi uznava a ptiznava mu roli ,,syntetizujici sily*, avSak pouze tehdy je-li
cirkev autenticka, a je-1i jeji Zivot zalozen na radosti z evangelia, dynamice kiest'anské nad¢je
a angazovanosti vychazejici z ktestanské lasky. A co vic, musi také umét tyto hodnoty
S 1 v . dv1- 174 S Ve d J I3 hr y . . -1 « ee 4 . b

polecnost1 sdelit. nazit se tedy o spravne chapani missio a ustlovat o misyyni pastoraci by

bylo mélo, pokud by se nezménilo rovn&z chdpani a zplisob uplatiiovani autority v cirkvi.!”

M EG 74.

172 7AK, L., ,,P¥inos I1. vatikanského koncilu k obnové katolické teologie a jeji metody,“ Studia Theologica 21
(2019/4), s. 70.

13 Qrv. Tamtéz, s. 72.

174 Srv. BROZ, P., ,,Novy vztah mezi cirkvi a spole¢nosti: Kairos II. vatikdnského koncilu, in VOPRADA, D. (ed.),
Mezi historii a evangeliem: Existence a Zivot cirkve ve svétle II. vatikanského koncilu, Pavel Mervart,
Cerveny Kostelec 2014, s. 211n. Autor z ekleziologického pohledu popisuje vztah mezi moci a autoritou,
charakter moci v cirkvi a moci ve spolecnosti a pfemitd o povaze moci a jejim zdroji jak v cirkvi, tak ve
spolecnosti.

175 Srv. CONGAR, Y., Autorita e liberta nella Chiesa: Le condizioni di un sano rinnovamento, Citta Nuova, Roma
1971. K tématu autority, poslusnosti a moc v cirkvi odkazuji na AMBROS, P., Teologicky milovat cirkev:
Vybrané staté z pastoralni teologie, Centrum Aletti, Olomouc 2003, s. 211-228. Autor zde mj. piedstavuje
pét zékladnich oblasti, v nichz se rodi autorita: otec/matka, ucitel, pastyt, 1ékaf, spravce (s. 214). Srv. téz
TENTYZ, Svoboda k alternativam: Kontinuita a diskontinuita kiestanskych tradic, Refugium Velehrad-Roma,
Olomouc 2009, s. 240-273 (kapitola ,,Auctoritas®).
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Problém je v tom, jak piSe Pavel Ambros, Ze ,,situace autority je velmi paradoxni. Ukazuje
k tomu piivod slova. Autorita se rozviji, aby nékoho jiného ucinila autorem sebe sama, aby se
v druhém rozrostla jeho schopnost byt a stat se lidskou osobou. Autorita se musi stavat chudou,
aby obohatila druhého [...].“!7® Vykonavani autority v cirkvi je tedy velmi té7k4 a zodpovédna
sluzba, zejména v dnesni dobé¢, kdy je mnoho lidi vici jakékoli autorit€¢ velmi obezietnych
a spiSe nedlvérivych. Presto vSak, na pozadi pfedchoziho studia stran FrantiSkova pohledu na
sluzbu jako nezbytny a trvaly projev missio (srv. kap. 2.4), mizeme zdiiraznit postoje, které
jsou pro evangelni vykonavani autority klicové, a tim je naslouchéni spojené se snahou ucit se,
ochota byt ve sluzbé pro zivot, ale také usili rozvijet pluralitu a odvaha sméle hledét smérem k

budoucnosti.

3.3.3.1.  Naslouchat druhym a ucit se od nich

Vidéli jsme, ze vychazeni, setkdvani a vhodné inciativy a aktivity jsou pro misijni
pastoraci nezbytné. Je vSak pottebny jesté 1 jiny misijni postoj, ktery je o to potiebnéjsi, o co
vyssi autoritu ¢loveék v cirkvi zastava, a tim je schopnost naslouchat. V zavéru své exhortace
Christus Vivit vénuje papeZ Frantisek otazce naslouchani nékolik ¢lankd,!”” kde ukazuje, Ze se
nejednd o naucenou techniku, ale o postoj tcty a ocenéni druhého Clovéka jako daru, ktery
vyzaduje naslouchani celou bytosti.!”® Vedle ochoty naslouchat je rovnéz dileZité chtit se ptat:
upifimné a naléhavé, jako se umi ptat déti. Bohuzel se v cirkvi obecné, ale predevs§im ze strany
cirkevnich autorit, ptd malo.!”® Misto ptani spiSe vnimame pobizeni, radéni a napominani.
Vime, ze knéz ¢i biskup ma byt ,,dobry pastyi“. A je uzite¢né si pfipomenout, Ze skutecny
pastyt, naptiklad pastyi ovci, vétSinou moc nemluvi. Cestu ovcim ukazuje hlavné tim, ze jde,
a kam jde, nikoli tim, Ze jim radi. Ony si ho nevybraly, ale je pro n¢ autoritou a respektuji ho,
protoZze se znaji a je mezi nimi vytvoren vztah ditvéry (J 10,11-15). Pastyt zné dobie jejich Zivot
1 to, z ¢eho maji radost a co kterou z nich trapi, protoZze mezi nimi travi svlj ¢as, nasloucha

jejich hlasu, a je tak spojen s realitou, ve které Ziji.'8’

176 Tamtéz, s. 224.

177 Srv. ChV 291-298. Tyto ¢lanky jsou uréeny zejména tém, kdo doprovazeji druhé a pomahaji jim v duchovnim
rozliSovani, coz by jist¢ méla byt jedna z roli i téch, kdo v cirkvi pfijali sluzbu autority.

178 Druhému ¢lovéku, ktery ndm svymi slovy daruje sebe sama, je tieba naslouchat [...]. Toto pozorné a nezi§tné

naslouchani ukazuje hodnotu, jakou pro nds ma druhd osoba bez ohledu na jeji predstavy a zivotni
rozhodnuti® (ChV 292).

179 Viz reakce ucastnikii synodalnich skupinek, ktefi s pocitem pi{jemného piekvapeni vyjadiovali povdék za to,
ze se jich nékdo pta na nazor a nasloucha jim (srv. kap. 3.2.3.3).

180 Sry. ZULEHNER, P. M., Cirkev jako matka a pastyika: Pastoracni kultura papeze FrantiSka, VySehrad, Praha
2019.
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Naslouchéni a ptani se jsou tedy nezbytné prvky postoje stalého uceni se, které by mél
mit osvojené¢ kazdy Clovék, zejména pak ten, kdo ma moc a kdo rozhoduje. Osobné se
domnivam, ze ti, ktefi v Ceské cirkvi vykonavaji sluzbu autoritu, tedy zejména biskupové
a knézi, by méli vice naslouchat a vice se ptat. Nikoli jako projev blahosklonné velkorysosti
nebo snahy byt za to mezi lidmi obliben, ale jako jedinecnou moznost skutecné se setkavat
s druhymi a poznévat jejich Zivotni realitu, a také jako pfilezitost k vlastnimu rlstu a neustalé
vnitini konverzi. Znamena to naslouchat nejen tém, ktefi jsou jim z hlediska stavovské pozice
nadfizeni, anebo svym koleglim, ale i prostym véficim a lidem mimo cirkev; ptat se a nechavat

vree

se poucovat zvlasté t€émi ,,nejmensimi* (L 7,28-35) a témi, kteii ,,se zdaji byt slabsi“ nebo ,,které
pokladdme za méné diistojné* (1K 12,22-25). Nakonec, vime dobfe, Ze i Jezis se pta.'®! Proto
také, jak ve své knize pise Josef Mikolasek, cirkevni missio je prostorem pro stalé uéeni se.!®?

Vhodnym ,,prostiedim®, kde mtize jeden druhému skutecné naslouchat, je ,,synodalni
cirkev*. Synodalni cirkev je cirkev, ktera naslouchd s védomim, ze naslouchani je vice nez
slySeni, jak fika papez FrantiSek v Evangelii Gaudium.'®® Jde o vzajemné naslouchani, ve
kterém se kazdy ma co ucit. Jednotlivi véfici, biskupsky sbor, fimsky biskup: jeden nasloucha
druhému; a vSichni poslouchaji Ducha Svatého, ,,Ducha pravdy* (J 14,17), aby védéli, co ,,fika
cirkvim* (Sk 2,7).'8% Synodalita je tedy uréity vieprostupujici duch nebo styl jak byt cirkvi, ve

které JeziSovi uéednici jdou po cest& spolu'®

a je to také proces reformy, v prvni fadé duchovni
konverze, ktery vyzaduje &as, trpélivost, usili viech a vzdélavani se.'®® Papez dava do
souvislosti synodalni podobu cirkve s modelem mnohosténu (kap. 2.2.3), ktery uchovava vztah
mezi celkem a vSemi jeho jednotlivymi ¢astmi nebo sloZzkami; celek sice vSechny tyto ¢asti
obsahuje, ale ony se v ném zobrazuji pokazdé jinym a origindlnim zpisobem. Role pastorace
zde pak neni v tom, stavét se na misto vSech téchto partikuldrnich ¢asti, ale udrzovat spojeni

a vazby mezi nimi a ,,celkem®, ktery nemtize vlastnit ani obsdhnout nikdo, a snazit se v celku

mnohosténu ziskat od kazdého to nejlepsi, feceno slovy papeze FrantisSka (srv. EG 236).

181 Napt. Mt 8,26; 16,13.15; 21,25; Mk 8,17; L 10,26; J 5,6; 6,67; 21,15-17.

182 Sry. MIKULASEK, J., Chiesa come ,,comunita di pratica*: Ecclesiologia cattolica in dialogo con Etienne
Wenger, Aracne, Canterano 2019, s. 78n, 114-118; srv. téZ TENTYZ, ,,,Nesaturovanost® Tradice cirkve,” in
Studia Theologica 20 (2018/3), s. 60-66 (kapitola ,,Cas cirkve jako Cas stalého ,uceni se**).

183 Potiebujeme se cvidit nejen v uméni slyset, ale k tomu si navic osvojit schopnost naslouchat* (EG 171).

184 Sry. FRANCISCUS, PP., Discorso del Santo Padre Francesco. Commemorazione del 50° anniversario
dell’istituzione del Sinodo dei vescovi, 17. 10. 2015 [online]. [citovano 2022-10-29]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/2s3zshep.

185 Qry. téz kap. 2.1.2.4, pozn. 57.

136 Srv. CODA, P., ,,La Chiesa ¢ il Vangelo“: Alle sorgenti della teologia di papa Francesco, Libreria Editrice
Vaticana, Citta di Vaticano 2017, s. 117.
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Jesté jinou dulezitou aktudlni vyzvu vidi Christoph Theobald v souvislosti s myslenkou
vzajemného uceni se od sebe, a to nové promysleni vztahu mezi akademickou teologii a cirkvi.
»Mistni cirkve se potiebuji stat protagonisty teologického mysleni, které povede k misijni
reform¢ instituci. Dnes vidime obrovskou propast mezi nartistajici fragmentarizaci a hyper-
specializaci teologické profese na jedné stran€ a Zitou kulturou kiest'anskych komunit na strané
druhé. Theobald mluvi o potfebé nového partnerstvi mezi teology, cirkevnimi pfedstavenymi
a komunitami.“!'%

Miuiizeme pouze spekulovat, co vSechno se u mnoha kiest’anti véetné cirkevnich autorit
skryva za malou schopnosti ¢i neochotou ptat se a upfimné naslouchat druhym. Jsem
ptesvédéeny, Ze jednim z divodil je obava a strach. Strach z toho, Ze budu-li se ptat, mohu
uslySet néco, co bych rad¢ji slySet nechtél. Strach ztoho, ze budu-li druhému skute¢né
naslouchat, mozna to znejisti moje dosavadni pfesvédceni a predstavy a budu mit pocit, Ze bych
mél u sebe néco meénit. Mozna je za tim 1 obava z prekvapeni, protoze zivotné ,,proudéni‘ mezi
¢astmi a celkem vzdy pfinese mnohé neplanované véci a prekvapeni. Strach je ale od toho, aby
se od druhych je ochota a schopnost pfijimat kritiku. Podle vystupt ze synodalnich skupinek
je patrné, ze tato schopnost neni v nasi cirkvi pfili§ rozvinuta a mal4 ochota k ni je pocitovéana
predevsim u cirkevni hierarchie. V soucasnosti vSak podle mého nézoru neexistuje vice
evangelni a misijni cesta, neZ je cesta cirkve, ktera si uvédomuje a proziva synodalitu jako dar,
Sanci a obohaceni a jejimz zdkladem je naslouchéni, sdileni a otevienost k oboustrannému

dialogu. %8

3.3.3.2. Byt ve sluzbé clovéku a Zivotu

Sledujeme-li JeziSovy ucedniky, vidime, ze pro n¢ ma byt jedinou autoritou autorita
sluzby a jedinou moci moc kiize (Mt 20,25-27). JeziSovou vyzvou smérem k uednikiim ,,mezi
vami to tak nebude se dostdvame k chépani hierarchické sluzby v JeziSové duchu. ,,Kazda

autorita a moc v cirkvi, je zde vzdy pro sluzbu lidem,*!%

fikd papez FrantiSek. Tvrdi to jiz
teolog Yves Congar, kdyz povazuje sluzbu za jediny spravny a evangelni styl uplatiiovani
autority. Proto také piSe kratkou historickou studii o tom, jak se v d&jinach chapani autority

ménilo, jak cirkev postupné ziskavala svou ,panskou tvai“ a jak se autorita projevovala

87 FAGGIOLI, Diaspora a globalizace katolické cirkve [online].
188 Cirkev musi byt nejenom ta, ktera uéi (Ecclesia docens), ale také ta, ktera se u¢i (Ecclesia discens).
18 EG 104. Srv. té2 LG 24, 27, 32, 45.
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i navenek skrze rtizné cirkevni tituly, symboly a pocty.!*® Congar tvrdi, Ze zastaralost, strnulost
a t¢Zkopadnost forem tradice cirkve hrozi, Ze nam zabrani, abychom byli mezi lidmi. A to po
nas zada nejen evangelium, ale i oni sami. U téchto forem, které cirkev zdédila z minulosti, je
potieba ,kritizovat bez slabosti na jedné stran¢ to, co by zrazovalo ducha evangelia, na druhé
strané to, co by nas izolovalo a bylo sténou mezi nami a lidmi.“'’! Co bylo jesté doneddvna
piipustné a vhodné, je uz dnes spise prostiedkem izolace a clonou. Nevzdaluje to pouze lidi od
nas, ale také nds to drzi ve vzdalenosti od nich. Hrozi ndm pak, ze budeme Zzit sice uprostied
nich, ale oddéleni od nich. Dokument z Aparecidy pfipomind, Ze realita se pro clovéka
v soucasném socidlnim kontextu stava ¢im dal neprithlednéjsi a slozitéjsi. Coz také znamena,

ze kazdy jednotlivec potfebuje vice informaci, chce-li vykonavat autoritu, k niz je povolan. U¢i

vvvvvv

jsme se na ni, mnohdy zjednodusené, divali v minulosti.'®?

Domnivam se, ze aby cirkevni piedstavitelé uplatiiovali svou autoritu a moc jako sluzbu
podle intenci evangelia a chapani papeze Frantiska, méli by védomeé usilovat o vétsi skromnost
a pokoru, vzdat se touhy po prestizi a védome se snazit odstraiiovat vzdalenost, kterd je déli od
»prostého* lidu. Takovéto postoje jim mohou pomoct nejenom lépe rozumét Zivotu jim
sveétenych lidi a dynamice prozivani jejich viry, ale také se 1épe orientovat a aktivnéji angazovat
ve sluzb¢ svétu a spolecnosti mimo cirkevni prostiedi, zejména vzhledem k soucasnym velkym
vyzvam, jako je ekologie a zména klimatu, migrace a chudoba, bio- a techno-etické otazky,
nemoci a valka.!'??

Postoj sluzby, ktery ma byt vlastni kazdému pokiténému, papez FrantiSek chape jeste
1 v SirSich souvislostech. Nema na mysli vyluéné sluzbu ¢lovéku jako konkrétnimu lidskému
jedinci, jakkoli ten zistane vzdy ve stiedu jejiho zajmu, ale sluzbu zivotu viibec. VSemu, co
»generuje” zivot, viemu, co k Zivotu vede, co jej udrzuje, podporuje a chrani (srv. kap. 2.4.2).'%4
Dale je pro Frantiska klicové spojeni viry a Zivota,'*® protoze predstavuje poslani cirkve a jeji
vztah k Bohu, ktery je zcela zakotenén v déjinach. Jeho teologicko-pastoracni zpiisob zahrnuje

reflexi a Zivot véficiho, pficemz zUstava vérny depositum fidei a otevieny kreativita rozliSovani.

19 CONGAR, Yves, ,,Tituly a pocty v cirkvi,* in Za cirkev slouzici a chudou, Karmelitinské nakladatelstvi, Kostelni
Vydii 1995, s. 73-99. Ve francouzském originale Pour une Eglise servante et pauvre, vySlo v nakladatelstvi
Cerf jiz v roce 1963.

1 Tamtéz, s. 97.
192 Srv. DA 36.

193 Srv. Encyklika Papeze Frantiska Laudato si (2015) nebo také dokument Svétové rady cirkvi (Faith and Order
Commission) The authority of the Church in the World, NCCCUSA, 2007.

194 Srv. BACQ, Vers une pastorale d’engendrement, s. 16-18, 21.
195 Sry. téZ OPATRNY, Evangelizace a vira, s. 64-66.
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Papezovym vzorem cirkve je sluZzebnd samaritanska cirkev. Jinymi slovy, sluzba je povolanim
misijnich ucednikii JeziSe Krista. Proto také vSechny reformy a dilezité kroky ze strany cirkevni
autority maji byt provadény s cilem vytvofit sluzebnou cirkev, kterd 1épe slouzi potiebam
soucasné spolecnosti. Aby cirkev skute¢né byla takovou sluzebnici, je potfeba brat evangelium
za jadro a motivaci k neustalé reforme, jejimz vysledkem jsou nové zpiisoby setkavani lidi
v konkrétnich situacich s otevienymi dvefmi a srdcem. !¢ Zakladnim kritériem pro rozliSovani
v cirkvi, zejména pro kazdou cirkevni autoritu, se musi stat ,,periferie*, protoze jenom tak mize
cirkev pochopit uplnost skutecnosti, porozumeét Zivotu dnesniho ¢loveéka a nabizet mu Krista
a jeho radostnou zvést tak, aby pro ného byla srozumitelnd, autenticka a Cerstva. Je ziejmé, ze
papez FrantiSek nevymysli novou cirkev ani novou ekleziologii, ale spiSe stavi na Druhém
vatikanském koncilu a jeho predchiidcich ve prospéch svézejSiho zplisobu byti cirkve, ktery
odpovidd dnes$ni situaci a potiebam dnesniho clovéka. Podle jeho piikladu bychom i1 u nés
v Cesku méli usilovat o srozumitelna slova a gesta, ktera by predstavovala cirkev vstupujici do
otevien¢ho dialogu se spole¢nosti a kulturou a zamétenou na periferie. Jedna se tedy do velké
miry o zpusob, jak mluvit ke svétu, o zvani ke spole¢né cesté, k prozivani Boziho milosrdenstvi,
k setkani s druhymi. Skute¢nost, Ze papez FrantiSek, nejvyssi autorita v cirkvi, vystupuje
a mluvi jako by byl spiSe obycejnym farnim ,,pastorem®, je mozna praveé tim, co vytvari tuto

svézest v cirkvi a motivaci pro rist autentického cirkevniho spolegenstvi.'®’

3.3.3.3.  Podporovat a rozvijet pluralitu mistni cirkve

Myslenky z piedchozich dvou kapitol je uzite¢né doplnit o podnétné studie Josefa
Mikulaska, ktery se rovnéz zamysli jak nad ucici se cirkvi, tak nad jeji sluzbou pro rozvoj zivota
jednotlivce 1 spoleCenstvi. Pomoci koncepce ptevzaté z oblasti sociologie uceni a nazvané

community of practice (,komunita jednani)!'*®

autor ukazuje, jak je synodalni cirkev,
preferujici teologii mistni cirkve, oteviena novému uceni. Fenomenologicky pfistup ke
zkoumani cirkevniho spolecenstvi jej vede k chapani cirkve jako spolecenstvi partikularnich
cirkvi (communio ecclesiarum), a ne k vizi ,,univerzalistické cirkve (srv. LG 23).'° Pfi

pohledu na skutecnost, jak je v soucasnosti strukturovana katolickd cirkev, si klade otdzku

196 Qrv. Tamtéz, s. 107.
197 Srv. ZAMITT, Francis’ Idea of the Church, s. 106.

198 Jadrem této teorie, se kterou piisel teoretik socialnich organizaci Etienne Wenger, je presvédéeni, Ze rozvoj
jednani urcité komunit je kontextem, ve kterém dochdzi k utvateni identity, socidlniho kapitalu a energie
komunity diky participaci jednotlivych ¢leni a rozvoji jejich spoluzodpovédnosti a solidarity. Srv. WENGER,
E., Community of Practice: Learning, Meaning, and Identity, Cambridge University Press, New York 1998;
srv. téZ MIKULASEK, Chiesa come ,,comunita di pratica“, 2019.

199 Srv. MIKULASEK, J., ,,Jaké ,tkanivo* pro katolickou cirkev?, in Studia Theologica 19 (2017/2), s. 62.
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ohledné role vztahu mezi centrem (Rimsk4 kurie) a lokalnimi komunitami a nabizi Wengerovu
ideu, kterd mtze byt velmi aktudlni i pro ¢eské podminky: ,,Institucionalizace musi slouZit ve
prospéch jednéni. [...] Institucionalizace sama o sobé neprodukuje nic nového. Komunity
jednani jsou mistem ,skute¢né prace‘. Jednani téchto komunit je prostorem, v némz formalni
ustupuje neformalnimu, kde se viditelné svétuje neviditelnému, kde oficialni se proménuje
v kazdodenni. [...] Vyzvou je tedy podporovat, a ne nahrazovat praktické védéni.“?% Priorita
a podpora spolecenstvi cirkvi neni tedy zélezitost osobni preference, ale konstitutivni akt pro
rozvoj komplexity cirkve (srv. LG 13).2°! Z téchto tivah vyplyva, Ze ze strany autority je
dalezité¢ jak respektovani plurality lokalnich komunit, tak také podpora urcitého stupné
neformalnosti pro vznik lokélnich ,,emergentnich struktur®. Lze jen souhlasit s autorem, ze od
obnovy ekleziologie Druhého vatikdnského koncilu, ktera dosud probéhla spise ve
fazi mluveni, je potieba piejit ke konkrétnimu jednani v podobé transformace cirkevnich
struktur.??? Jakym zptsobem? Domnivdm se, Ze zejména novym objevenim a ocenénim
kategorie vSeobecného knézstvi a aktivni podporou plurality v rdmci jednotlivych diecézi,
farnosti ¢i spolecenstvi. Jinakost a pestrost tedy nejenom tolerovat, ale skutecné o ni usilovat
a jako zdravy projev zivota z Ducha Svatého ji rozvijet pro dobro vétSiho celku. Jedna se
o pozadavek, ktery v nékterych piipadech muze, navzdory dobré vuli a upfimné snaze,
ptesahovat schopnosti nositele cirkevni autority. Tento fakt by se v§ak nem¢l stat jednoduchou
omluvou, nybrz vyzvou k ptfehodnoceni ptipravy a formace knézi, ktera je doposud primarné
zamg¢iena na pripravu knéze jako ,,vysluhovatele* svatosti (sacerdos) a administratora, smérem
kroli ,leadera“ cirkevni komunity.?®> Tak, jako knéz se ma stat ,,propojovatelem* lidi
a spolecenstvi mezi sebou navzdjem v ramci mistni cirkve, mél by byt biskup obdobnym
propojovacim ¢lankem mezi cirkvi na lokalni a univerzalni roving. Proto je dilezité, aby skrze
vzajemné naslouchani Orbis (cely svét) neustale ptindsel pred Urbis své nadéje a pozadavky,

a nebyl omezovan pouze na receptivni roli.?**

200 Tamtéz, s. 62n.

201 K dal§imu studiu ekleziologie lokalni cirkve ve vztahu k cirkvi univerzalni odkazuji na podrobnou studii
TILLARD, J.-M. R., L 'Eglise locale: Ecclésiologie de communion et catholicité, Editions du Cerf, Paris 1995.
Z pohledu missio odkazuji rovnéz na GIGLIONI, P., Teologia pastorale missionaria, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano, 1996. Giglioni zduraziuje, Ze misijni pastorace znamend pfedevsim animovat
v misijnim duchu lokalni cirkve (zvl. s. 142-167).

202 Srv. MIKULASEK, Jaké , tkanivo ‘ pro katolickou cirkev?, 2017, s. 65-67.

283 K tomuto tématu odkazuji na jiz difve citovanou studii MIKULASEK, Jaké ,tkanivo ‘ pro katolickou cirkev?,
2017, zejména s. 53-58.

204 Srv. TENTYZ, ,,Synodality: The Church that Still Listens and Learns,* 4UC Theologica 12 (2022/1), s. 24n.
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3.3.3.4.  Nebat se anticipovat budoucnost cirkve

Nejen proto, ze se blizi zavér této prace, stoji za to obratit nasi pozornost smérem do
budoucna. Nikdo z nés nemiize védét, jaka bude cirkev budoucnosti, jak bude vypadat jeji
situace v Cesku za 10, 20 nebo 50 let. V posledni dobé mizeme vnimat silici presvédéeni, Ze
Cesky, potazmo evropsky katolicismus, prochdzi velkymi a bezprecedentnimi obtizemi.

205

Socialné-historické diagndzy této krize existuji jiz docela dlouhou dobu,~™ ale, jak upozoriuje

Theobald, neni snadné analyzovat, co se nam déje pfed o¢ima, protozZe tato krize je pfitomna
na n¢kolika Grovnich a neni jisté, zda krize nejviditelnéjsi — ,, zneuzivani a jeji systémové
pri¢iny jako napf. klerikalismus — je také krize nejvyznamnéj$i nebo nejzadvaznéjsi. Pod
povrchem se nachézi situace ,,mensiny* kfest’anskych spolecenstvi, a tato situace je ¢asto nelibé
piijimand vé&ficimi a jejich cirkevnimi predstavenymi.?® Podle znamych slov papeZe Frantigka
v soudasnosti neprozivame jen n&jaké obdobi zmény, nybrz zménu obdobi.?’” A tato situace
vybizi zejména teology, ale i cirkevni autority k odvaze premyslet realisticky, ale s nadéji,
o vizi budoucnosti cirkve. Oba prvky — realismus i1 nad&je — jsou stejné dulezité, protoze
»realismus‘ bez nadéje rozpoutava sily smrti, zatimco ,,nad¢je bez realismu se stdva pouhou
iluzi.?% Tak, jako néktefi svétci v d&jinach cirkve (napt. Don Bosco), se nechavali vést Duchem
Svatym skrze své sny, 1 my miizeme, a myslim, Ze i mame, snit o budoucnosti cirkve. Nikoli
proto, abychom se sladkobolné utapéli v slzach pastoracni nostalgie, anebo zavirali o¢i pred
soucasnou realitou a utikali se do Ciré fantazie, ale abychom se otevirali Duchu Svatému
anechali se jim proménit a vést smérem k takové budoucnosti cirkve, jakou si pieje sdm
Kristus.?%

Podle Karla Rahnera cirkev dosud prodélala dvé velké transformace béhem svych

dvoutisiciletych déjin: vstup do helénské a evropské kultury a teprve nedavny zrod svétového

205 Detailni analyza této krize ve srv. HERVIEU-LEGER, D., Catholicisme: La fin d’un monde, Bayard, Paris 2003.

206 Sry. THEOBALD, Ch., ,,Faire de la théologie dans un christianisme diasporique, Recherches de Science
Religieuse 107 (2019/3), s. 497.

207 Srv. FRANCISCUS, PP., Discorso del Santo Padre Francesco. Incontro con i rappresentanti del V Convegno
nazionale della Chiesa italiana, Firenze, 10. 11. 2015 [online]. [cit. 2022-07-23]. Dostupné na internetu:
https://tinyurl.com/h6zjtmew.

208 Srv. THEOBALD, Urgences pastorales, s. 464.

209 Kardinal Martini napsal ¢lanek, zvefejnény aZ t&sné po jeho smrti, ve kterém tvrdi, Ze cirkev ziistala 200 let
pozadu, a ukazuje, jak moc potfebuje velkorysost Samaritana, viru setnika, nadSeni Jana Kititele, vérnost
Maii Magdalény, ale také lidi blizké chudym, ktefi jsou obklopeni mladymi a zkouseji nové véci. Jako tfi
hlavni véci pro obnovu cirkve zdiraziuje nutnost obraceni, Bozi Slovo a pak také svatosti, které cirkev
zpfistupni i tém, kdo jsou v obtiznych zivotnich a vztahovych situacich. Srv. MARTINL, C. M., ,,L’Ultima
Intervista: ,Chiesa indietro di 200 anni‘,” Corriere della Sera (1. 9. 2012) [online]. [cit. 2022-08-29].
Dostupné na internetu: https://tinyurl.com/mrxpsduy.
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kiestanstvi.?! Znamen4 to, Ze bychom méli Druhy vatikansky koncil vidét jako teprve prvni
koncil katolické cirkve, ktera se stala skutecné celosvétovou. Diky nému se také zacala utvaret
nova cirkevni konfigurace, ktera je zalozena na ,,stavu diaspory* kiestanskych komunit, které
sice uz neziji v ,,éie kiestanstva®, ale citi se povolany pracovat ve prospéch jednoty vSech
Kristovych ucednikii (UR 5) a napnout spole¢né sily v misijni ¢innosti cirkve (LG 17; AG 6 §6).
Diasporicka situace kiest’ant je dnes pfitomna v podstaté vSude po celém svéte a proto se zda,
ze tvar cirkve zittka bude spocivat ve spolecné odpovédi na vyzvu ekumenismu a missio. Duch
Svaty, ktery je pfitomny vtom, co rozpozndvame jako ,,znameni doby*, zve kiestanské
komunity, aby znovu zkoumaly svou interpretaci evangelia Boziho kralovstvi a stvofeni a aby
se spolecné snazily nechat zaznit evangelium zptisobem pfijatelnym pro soucasného clovéka.
Pravé zde jasné vysvita silné vnitini spojeni mezi misijnim a ekumenickym apelem.?!!
Chceme-li byt otevieni pro budoucnost cirkve, méli bychom mit vzdy pied sebou tato
tfi zakladni kritéria: Kristovo evangelium, historickou situaci spolecnosti a soucasny stav
cirkve.?!? Na zakladé¢ téchto kritérii bychom pak také méli mit odvahu davat prostor skrytym
duchovnim ,,proudim®, které jsou ukryty v nasi souc¢asné spolecnosti a vyplouvaji napovrch
v podobé ,,charismat®, jez mnozi vétici dostali pro druhé. Znamena to objevovat a osvobozovat
jedinecné povolani kazdého ¢loveka a rozvijet jeho schopnost dat se do sluzby pro druhé ve
vzajemném naslouchéni a spoleéném ekumenickém hledéni cest, kterymi se mame ubirat dal.>!3
Jsem presvédCeny, Ze se ndm to mulze podafit tehdy, budeme-li aktivné napoméhat, aby
skutecnym hlavnim protagonistou cirkve zitika byl Duch Svaty, budeme-li odpovidat na nové
spiritualni potfeby a situace, které se v cirkvi objevuji, a nebudeme-li vnimat tuto krizi pouze
z pohledu toho, ¢eho je nedostatek. V 10. kapitole LukéaSova evangelia, kde jsme svédky
vyslani a navratu 72 JeziSovych ucednikii, neni zdkladni dynamikou skute¢nost, Ze ,,déIniki je
malo“, ale ,bohatd zen“. Navzdory soucasné krizi, at uz antropologické, socialné-
enviromentalni nebo personalni, a jejimu casto ustfednimu mistu v naSem vniméni a uvazovani,
jsme jako kifest'ané povolani vidét predevs§im nezmérné poklady konverze nasi mentality, vyjiti
z nasi slepoty, otevieni naseho sluchu a ochoty k uceni se.?!* A k tomuto uceni se v dobg, ktera

se zda byt ochromena koncem klasického knézského post-tridentského modelu, je dilezité mit

210 Srv. RAHNER, K., Le deuxiéme concile du Vatican: Contributions au Concile et da son interprétation. Sous la
direction de Christoph Theobald, Cerf, Paris 2016, s. 991-1009.

21 Srv. THEOBALD, Ch., ,,I1 coraggio di anticipare il futuro della Chiesa,* Concilium 54 (2018/4), s. 28n.
212 Srv. TENTYZ, Urgences pastorales, s. 54.
213 Srv. TENTYZ, Il coraggio di anticipare, s. 29-31.

214 Srv. TENTYZ, ,,Urgences théologiques et pastorales: A propos du ,mode de vie* du Christ Jésus aujourd’hui,*
Lumen Vitae 75 (2020/1), s. 105.
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odvahu pokladat si otevien¢ a diirazné zdsadni otazku, jakou knézskou a jdhenskou sluzbu
(ministerium), at uz muzskou nebo Zenskou, potiebujeme k tomu, abychom piesli od
»sebezachovnych komunit* ke komunitdm jednoznaéné misijnim? Predpoklada to novy vztah
k cirkevné-teritoridlnimu modelu farni civilizace, pfesunuti naSi hlavni energie od
bezpodminecného zachovavani této struktury k védomé misijnimu postoji, ktery nas zve
k novému zpiisobu obyvani prostoru. Nikoli vSak prostfednictvim novych apostolatnich
programu nebo strategii, nybrz skrze hlubsi, kontemplativni a evangelni pohled na to, co nas

piedchazi: tajemna bohatost zng.?!>

V této tteti Casti nasi prace jsme se pokusili aplikovat ,,misijni uceni‘“ papeze Frantiska
a jeho postoje vzhledem k missio do podminek Ceské katolické cirkve. Vidé€li jsme rostouci
zajem o tuto tematiku v ramci Ceské ekleziologie, ptibliZili jsme soucasny stav katolické cirkve
u nds a nabidli tfi oblasti, ve kterych je dulezité Bergogliovo misijni pojeti uskuteciiovat:
spravnym zptisobem chapat, co je missio, konat nasi pastoraci misijné a uplatiiovat autoritu jako

sluzbu, ktera chce a umi naslouchat druhym.

215 Srv. TENTYZ, Urgences pastorales, s. 471-474.
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ZAVER

Pti pohledu na missio cirkve v chdpani papeze FrantiSka miizeme na zaklad€ naSeho
studia fici, ze je ovlivnéno rizné silnymi osobnimi, zkuSenostnimi a ideovymi podnéty.
Narozen do rodiny emigrantli vyrasta v dynamickém prostiedi argentinské spolecnosti druhé
poloviny 20. stoleti, ve které ma své pevné misto katolickd cirkev poznamenana
latinskoamerickou teologii osvobozeni a ,,teologii lidu®. Jako jezuita je samoziejm¢e formovan
zejména filosofii a ignacianskou spiritualitou, které nasméruji mj. i Bergogliovo vidéni ¢lovéka
a jeho vztahu ke svétu a k Bohu. Zivot a sluzba v f4du mu p¥inasi i t&zké chvile a zklamani, coz
vSak jsou momenty, které jej pfedevsim lidsky zoceluji. Z hlediska tématu nasi prace je
nejsilnéj$im vlivem na Bergogliovo uvazovani Druhy vatikansky koncil. Koncil jako samotna
udalost se svou specifickou atmosférou a dynamikou a se svymi myslenkami a dokumenty, ale
také jeho recepce, ktera nasledovala v obdobi po ném. Vid¢li jsme, ze Bergoglio jako arcibiskup
1 jako papez FrantiSek pokracuje v koncilem nastaveném smeéru, v prvni fadé v dirazu na
Trojicni tajemstvi, které chépe jako pramen zivého setkéani rozdilnych osob a zaklad kazdého
kiestanského spolecenstvi. Na koncilni dédictvi Bergoglio navazuje aktivné v podobé
»ucednik-misionar*, koncept, se kterym Bergoglio pfiSel v dobé, kdy byl arcibiskupem
v Buenos Aires, ale hojn¢ jej uziva i ve svém papezském magisteriu. Bergoglio v ném
zduraziuje, ze na zéklad¢ kitu ma byt kazdy kiest'an u¢ednikem Kristovym, protoze jim byl
povoléan k nasledovani, a zdroveit ma byt také misionaiem, protoze byl poslan k druhym a skrze
Ducha Svatého dostal podil na missio JeziSe Krista. Nelze tedy byt u¢ednikem a nebyt zaroven
misionafem a naopak. Papez FrantiSek, prvni pontifik pivodem z Latinské Ameriky, je
prirozené ovlivnén prostfedim, myslenim a teologii tohoto kontinentu, kde se vzdy silné
zduraziovala role prostého vérného lidu Boziho (pueblo fiel) a jeho smyslu pro viru (sensus
fidei) na zivot cirkve a jeji pastoracni jednani. Vedle podpory této zdravé lidové zboznosti byla
jednim z disledkt pfijeti tohoto postoje u Bergoglia skutecnost, Ze vnimal knéze predevsim
jako misionare ve velkych méstech, kde zije nejvice lidi, hlavné nejvice chudych. Tito ,,knézi
chudinskych slumi* pracujici v jeho diecézi se stavali kvasem pro rizné periferie a opomijena
mista. Mezi velkym mnozstvim potfebnych lidi si méli v§imat jednotlivych osob s jejich
konkrétnimi Zivotnimi pfib&hy a obracet se na né¢ jazykem, kterému by byli schopni rozumét.
Stejny personalisticky a misijné-pastoracni ptistup si Bergoglio uchoval a uplatituje ho i1 nyni
jako timsky biskup vykondvajici sluzbu papezského primatu jiz deset let.

Ve druhé ¢asti této prace jsme zkoumali teologické, zejména ekleziologické ukotveni

papeze FrantiSka pro spravné pochopeni jeho misijniho smysleni. Je pravda, ze FrantiSek

229



nevypracoval dogmatické zasazeni terminu missio do své teologie. To vSak neznamena, Ze
zadnou svou teologii nema. Vid¢li jsme, ze rozviji ekleziologii, ktera je u ného Gzce propojena
s obnovou cirkve, chudobou, synodalitou i ekumenismem, a proto se muze zdat pfili§
funkcionalisticka a ,,prakticka‘ a teologicky slab¢ podlozena. M¢li jsme moznost vidéet, ze tomu
tak neni, ze Bergogliova ekleziologie je siln¢ zakotenénd v Bozim Slové a vychazi z dynamiky
communio a missio mezi osobami Trojice. Pro n¢ho je v pohybu celé cirkev jako vérny Bozi lid
zijici v prostoru a Case, protoze je dilem toho, ktery je v pohybu nejvic — Troji¢niho Boha.
Analogicky, pokud v cirkvi nejsou podminky pro tento pohyb, nic se nehybe, ziistava statické
a zahniva. Pivod tohoto pohybu v samotném Bohu, ktery je rovnéz v zédkladu misijniho
pohybu, ptipisuje Duchu Svatému. Ptame-li se tedy, jak se da vyjadtit FrantiSkovo pojeti missio,
je to mozné pomoci jeho klicovych pojma — setkani, vychazeni a sluzba. Podrobn¢ jsme je
v této Casti rozebirali, ponévadz podle nés nejlépe vyjadiuji jak Bergogliovo misijni chapani,
tak jeho pfedstavu misijni pastorace. Je pravda, ze zejména ,,setkani a ,,sluzba“ jsou zcela
bézné pojmy, které na prvni pohled vzbuzuji pochybnost, zda viibec mohou pro missio ptinést
myslenkove néco nového. Vidéli jsme, ze mohou, jelikoz jsou originalni ve spojeni s konceptem
,»vychazeni® Cili ve vzijemné souvislosti mezi témito ,,pojmy*. Misionaf je ten, kdo se
skrze viru osobné setkal s JeziSem Kristem, byl jim povolan a poslan k lidem. Chce se s nimi
setkévat, aby jim pfinasSel Bozi slovo a zpfistupnioval jeho lasku, a proto jim jde naproti, tedy
vychdzi knim, a chce jim vjejich konkrétni situaci slouzit s milosrdnym srdcem
a zprostfedkovavat jim cestu k plnému zivotu v Kristu. Jednim z nejzajimavéjSich poznatkt
této Casti studie je fakt, Ze papez FrantiSek ve svém magisteriu témét vibec nemluvi
,0 misiich®, tedy o misiich v klasickém smyslu missio ad gentes, které ¢esky nazyvame ,,(ty)
misie. Mluvi ale naopak ¢asto o missio, tedy o poslani cirkve ¢i o ,,misii“, do které¢ jsme byli
kitem zapojeni, ale na kterou si zaroven nemiizeme délat Zadny narok, ponévadz je v prvni fade
misii samotného JeziSe Krista a my na ni médme pouze Ucast. Toto missio se uskuteciuje
prostiednictvim konkrétnich lidi a spoleCenstvi a jeho cilem je sluzba plnému Zzivotu, ktery
zahrnuje celého Cloveka s jeho hodnotami, vztahy, virou i svétem, ve kterém zije. Proto
predpokladéa ochotu k setkavani a vychazeni ven, jakoz i schopnost naslouchani a skute¢ného
dialogu. Projevuje se usilim o vlastni obraceni, postojem neziStnosti, piijetim druhého
a milosrdenstvim v jeho riznych formach. Jde hlavné o wvnitini postoje. Jsem proto
ptesvédceny, Ze je velice dilezité osvobodit missio od jakékoli formy funkcionalismu, jako to
de¢la papez Frantisek, ktery ukazuje, ze missio neznamena v prvni fad¢ néco konat, tedy n¢jak
se angazovat, néco organizovat a budovat, ale Ze je to horizont vesSkerého kiest'anova smysleni

a jednani, skute¢ny zivotni styl. Je to dar, ktery kiestan piijima od Boha s vdécnosti, protoze je
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to dar nezaslouZeny, a zaroven touzi, aby na ném mohli mit uc¢ast i mnozi dalsi. Tento postoj
proménuje jeho i spolecenstvi, ve kterém zije, a postupné méni i ostatni lidi v jeho blizkosti
a transformuje celé prostiedi, které jej obklopuje.

Cilem préace nebylo pouze prozkoumat pozici papeze FrantiSka vzhledem k missio
cirkve, ale také — jak bylo zminéno na zacatku — nabidnout podnéty pro soucasnou pastoraci
v Cesku, ktera by byla inspirovana Frantiskovym misijnim pojetim. Impulsii a myslenek, které
rezonuji, je celd fada, n¢které se hodi na poméry cirkve nejen u nas, ale i jinde v Evropé nebo
i ve svété. Jiné jsou relevantni spide pro specifickou situaci katolické cirkve v Cesku. Prvnim
podnétem je piijmout a vzit vazné skute¢nost, Ze zijeme v ,,misijni zemi*. Tedy, Ze misie se
pfimo netykaji jen dalekych chudych krajin, ale i nas v Ceské republice, a Ze nesouvisi pouze
s mirou chudoby/bohatstvi nebo stavem kulturné-hospodaiského rozvoje dané zemé. Dnes si
tuto skutecnost vétSinou uvédomujeme, na druhou stranu stale pomérné ¢asto se 1 v cirkvi u nas
muzeme setkat s presvédCenim, ze ,,misie* se tykaji vzdalenych nerozvinutych zemi a téch,
ktefi se rozhodnou do téchto zemi odejit. Nikoli, i Cesko je misijnim izemim. Neznamen4 to,
anemysli si to ani papez FrantiSek, Ze by missio ad gentes jiz dnes nemélo vyznam, je-li misijni
uzemi uz prakticky vSude. Jde o to, Ze je diilezité, aby celd cirkev sama sebe chapala jako
misijni, a ne jen ne¢které chudé oblasti, a aby se misionafii stali vSichni kiestané, nejen n¢kolik

CN13

vybranych ,specialisti®, ktefi odjedou n¢kam daleko, a kterych bude jist¢ potieba i dal.
Dotykéame se zde otazky spoluzodpovédnosti, tedy vyzvy, aby nase cirkevni komunity opustily
piijimajici mentalitu a zménily se v Zivé misijni subjekty. Aby se kiest'ané nespokojili s tim, ze
jsou soucasti sice malych, ale state¢nych a snad i respektovanych ostrivkl viry v mofti sekularni
spole¢nosti. Co to prakticky znamend? Stivat se pozorné€j§imi k tomu, co ndm Bth déava,
k ,,charismatickému* potencialu v naSem geografickém i kulturnim okoli, k charismatim téch,
ktefi stoji opodal nebo se zapojili teprve nedavno. Ale také to vyzaduje novy vztah k teritoriu,
ve kterém cirkevni spoleCenstvi zije, postupnou zménu ,klasického* farniho pastoracniho
modelu zaloZeného na liturgii a udélovani svéatosti svym vérnym. Neznamena to rusit farnosti,
ale rusit vnitini hranice, které jsou v nich, tedy jit i k t€ém, kdo “do kostela nechodi”, kdo svatosti
nepiijimaji nebo kdo o vife a cirkvi pochybuji. Tento pastoralni pohled by se mél divat na realitu
ze ti1 perspektiv: z perspektivy radostné zveésti evangelia, z perspektivy déjinné situace, ktera
je mistem mozného pfijeti tohoto evangelia, a z perspektivy cirkve, jaka je tady a ted’.

Dalsi inspiraci ndm muize nabidnout zajimavy fakt, ktery vzesel ze statistik a vystupl
prvni faze synodalniho procesu v ramci Ceskych a moravskych diecézi. Ty kromé jiného
ukazaly, ze v Ceské republice piibyva lidi, pro néz je cesta k Bohu a k cirkvi jejich osobnim

presvédcenim, nikoli jen tradici ¢i diasledkem vychovy, a je to patrné zvlasté u mladych. Dale
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také, ze aCkoli téméi poloviné populace u nés je cirkev lhostejnd, stejné mnozstvi lidi ji
povazuje za diilezitou instituci, oceniuje jeji roli a sluzbu ve spolecnosti a vnima, Ze posiluje
vztahy mezi lidmi. Stéle vice lidi u nés dnes touzi po ,,duchovnu‘ a usiluje o duchovni hodnoty,
coz naptiklad ukazuje 1 nezvykle vysoky pocet cirkevnich svateb katolika s nekatoliky. Tyto
vystupy jednak nabouravaji vieobecné rozsitené piesvédéeni o Cesich jako nejvice ,,nevéiicim®
narod¢ svéta a o klesajici vife dnesnich lidi, ale jsou rovnéz velkou vyzvou pro cirkev u nas
zaméfit svou pozornost vice na lidi, ktefi mozna nepatii mezi pravidelné ucastniky bohosluzeb,
ale maji hlad po duchovnich hodnotach a stoji zejména o osobni vztah k Bohu a o pfirozen¢
lidské pfijeti ve spolecenstvi véficich. To vSak vyzaduje predevsim od knézi a predstaviteli
cirkve osvojit si a rozvijet schopnost naslouchani, mit mén¢ formalni chovani vici lidem
a milosrdngjsi piistup vici tém, ktefi se v cirkvi z riznych divodl neciti jako doma a také se
snazit o srozumitelnéj$i vyjadiovani a vétsi vyuziti modernich komunikacnich prostredku.
S tim bezprosttedné souvisi potieba odlisné formace knézi, nez jaké se déje dnes, takové
formace, ktera by kandidaty knézstvi 1épe pfipravila na zminéné aktualni vyzvy a naucila je mj.
delegovani roli, manazerskym dovednostem a ocenéni sluzby laikii véetné zen. Soucasna Ceska
pastorace — nejen proto, aby odpovidala predstavam papeze Frantiska, ale pfedevsim proto, aby
dokazala oslovovat lidi, pomahat jim v zivoté a piivadét je ke Kristu a cirkvi — musi byt
pastoraci misijni. To znamend pastoraci, vyznacujici se neziStnosti a upfimnosti ve svych
motivacich, otevienosti k sebekritice a ochotou k vlastnimu obraceni a kterd se projevuje
predevs§im ve vychdzeni k druhym ven. Setkavéni, vychazeni a sluzba zivotu se zde ukazuji
jako pevné pilite, o které se u¢ednik-misionaf pii uskuteciiovani a prozivani missio mize opfit.
Probihajici proces Synody o synodalité se svym ndzvem ,,Spolecenstvi, spolutiast, poslani* se
jevi jako velka Sance nejen pro hlubsi dialog uvnitf cirkve, s lidmi mimo ni i s celou spole¢nosti,
ale také pro zménu naSeho mysleni, vnitinich postoji 1 konkrétnich pastora¢nich ptistupti, aby
rozpor mezi tim, co fikd soucasny papez a jak se projevuje Ceska cirkev, byl co nejmensi. Do
budoucna bude jisté¢ velmi zajimavé studovat, jaky dopad bude mit cely synodalni proces se
svymi budoucimi vystupy a oficidlnimi zavéry na obnovu a prohloubeni Kristova missio v nasi
cirkvi a spolednosti. Pii pohledu na soucasnou situaci cirkve v Cesku nis ale mize také
napadnout, Ze mozna nase zem& musi projit ur¢itym obdobim ladu a odpocinku, aby mohla byt
v budoucnu znovu plodnéjsi. Mozna ano. Ale je to véc, kterou bychom neméli fesit, protoze
neni v na$i rezii, a my si ji nesmime omlouvat nasi povrchnost, lenost nebo nedostatek odvahy

a spoluzodpovédnosti.
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Jsem presvédceny, Ze obnovit misijni védomi v cirkvi a znovu objevit opravnénost a
vyznam missio tak, aby bylo srozumitelné i lidem mimo cirkev, je a bude mozné, budeme-li
s ditvérou spolecné kracet touto cestou: cestou skutecného zajmu o druhého ¢loveka, avsak bez
jakéhokoli ndznaku ziStnosti nebo piesvédcovani; cestou opravdovosti a vérohodnosti véticich,
zejména pak cirkevnich pfedstavenych, kteti se vzdaji naroku na respekt zaloZzeny na prestizi
ziskané z minulosti; cestou ocenéni ,,bazalni* viry a charismat lidi, kteti se k cirkvi nehlasi;
cestou vdécnosti za bohatost zZné€, nikoli placem nad nedostatkem d€lnikl; cestou radostného
védomi, ze Blh je ve svém misijnim dile od pocatku pfitomen a stale ,,pracuje®. Tedy, cestou

navratu k cirkvi vice evangelni, misijni a chudé.
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