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Uvod

Cinska filosofie je nedilnou souéasti jak filosofického svéta, tak ndbozenského. Clovék
od nepaméti pfemitd o svém puvodu ao své existenci. Toda vznik myslenkam,
ze kterych se stanou filosofické nebo ndbozenské sméry.

Tématem bakalaiské prace je spor o charakter lidské piirozenosti
v konfucianismu. Jedna se 0 souhrnnou interpretaci uvah vyznamnych mysliteld konfu-
cianismu nad otdzkou, zda je lidska podstata v zasad€¢ dobra, nebo Spatna. Prace dale
pojednava o vyznamnych myslitelich, ktefi svymi ideami vytvofili ¢asti ¢inskych dé&jin.
Téma spojuje poznani ¢inské kultury a ¢inského mysleni.

Vlastni textova cast prace je roz€lenéna do uvodu, ¢tyfech hlavnich kapitol
a zavéru prace. Prvni kapitola je vénovdna obecnym diferenciacim cinské filosofie
a charakteristice taoismu. Druha kapitola pojednava o konfucianismu, ze kterého vzesla
hlavni myslenka této prace. Popisuje se zde filosoficky smér jako takovy a jeho hlavni
myslenky atvahy. Nasledné se prace vénuje Konfuciovi ajeho uceni. Poté nasleduje
hlavni ¢ast prace vénujici se rozboru lidské ptirozenosti u Mencia a Siin-¢”. V této ¢asti
je kladen duraz na zvyraznéni rozdilnych pfistupti autorti ve vztahu k lidské piirozenos-
ti. Treti kapitola se zaobira legalismem, ktery zde figuruje jako historickd vsuvka
a smér, ktery napomohl ¢asteénému tpadku konfucianismu. Posledni ¢tvrta kapitola je
vénovana neokonfucianismu a jeho vyznamnym predstavitelem Cu Si, ktery taktéz fesil
otazku lidské pfirozenosti, ackoliv se v obecném pojeti piiklani k nazoru Mencia
a rozpracovava metafyzické pojeti této teorie.

Prace je postavena na kombinaci primarni a sekundarni literatury. Jedna se o
literaturu ceskou, piekladovou i cizojazy¢nou. Hlavni mySlenka je interpretovana
Z Ceského, anglického a slovenského piekladu primarni literatury. Jedna se o slovensky
preklad Mencia a ¢esky pieklad Konfucia a Siin-c¢’. Anglicky pteklad zahrnuje vsechny
zminéné myslitele. V této praci vychazim z ¢eského piepisu, ackoliv jsou zde ojedinélé
prvky mezinarodniho piepisu pigeon. Tyto ojedinélé prvky se nachazi v nazvu u urci-
tych kapitol nebo se vyjimeéné nachazi v textu, vzhledem k absenci ¢esky psanych al-
ternativ. Tyto textové prvky jsou uzity naptiklad v kapitole 2.2 (odstavec druhy).

Cilem této prace je interpretace pojeti lidské piirozenosti u Konfucia, Men-
cia, Siin-¢” a Cu Si, vzajemné srovnani jejich piistupu k lidské p¥irozenosti a subjektivni

posouzeni autora kvalifikacni prace.



1 Cinska filosofie

Tii hlavni sméry tvotily zacatek ¢inské filosofie. Mezi tyto nejznaméjsi sméry patii
konfucianismus, taoismus a buddhismus. Tyto sméry se zaclenily do nabozenstvi a lidé
je tak zacali praktikovat jako soucast jejich lidového nabozenstvi. Pouziva se také po-
jem , troji uéeni Ciny*. Jednim z prvnich vyznamnych mysliteli byl Konfucius, ktery il
Vv Sestém stoleti pf. n. 1., a dokonce v tomto brzkém obdobi byl schopny odkazovat se
na dlouhé obdobi predchozi Cinské historie pro objasnéni svych argument. Sam sebe
povazoval jen za pouhého mluvciho klasické ¢inské tradice a moudrosti. Jedna z mnoha
jeho myslenek se tykala vladafe. Pokud se vladaf chova spravedlive, tak ma ,,mandat
nebes“. Pokud se vladai chova $patné, tak mu je ,,mandat nebes* odebran a mize ho
nahradit jiny spravedlivy vladaf. Vétsina myslenek mistra Konfucia je zalozena na jeho
odvolavani se na diivéjsi stavy véci. Nejznaméjsi dilo, které obsahuje myslenky Konfu-
cia senazyva Hovory. Existuji ijina dila, ktera obsahuji konfucianské myslenky,
zejména spis s vyroky od Mencia, ktery senazyva Mencius. Tyto Spisy patii
do filosofické ucebni osnovy alze knim ftadit také Knihu promen (I-ting), ktera
se zabyva principy fizeni zmén. Cinskou filosofii také velmi ovlivnil filosof Lao-c’,
ktery byl zakladatelem Taoismu. Tato Skola méla také vlastni text s nazvem Tao fe ting.
Tento spis je plny je velmi mysticky a prosazuje vyhody klidného a premitavého zivota,
ktery také obcCas poskytuje politické rady a myslenky. Spis se pfedev§im zabyva po-
jmem ,tao “1(,,cesta®), ktery vytvati zivot a ¢innosti vesmiru. v Ciné se pied piichodem
buddhismu zakladaly filosofické $koly mohismu a legalismu.? Mohismu byl smér, ktery
nasledoval uc¢eni Mo-c". Legalismus byl smér, ktery obhajoval dulezitost zakona. Po-
stupem casu Se hlavni $koly konfucianismu a taoismu snazily 0 obnovu a rozpracovani
svého sméru. to dalo vzniku novym teoriim, které se vyvinuly v neokonfucianismus
a neotaoismus. Vv tu dobu dorazil do Ciny buddhismus a ten zadal silné ovlivitovat &in-

skou filosofii.

1.1 Taoismus
Je filosoficky smér zaloZzeny na uceni mistra Lao-c” a na textech Tao te ting. Tento smér

vznikl pravdépodobné Vv 5. stoleti pi. n. 1. a béhem skoro dvou a piil tisice let prosel rtz-

133

1 Tao - slovo znamend,,cestu &i,,stezku®, ve filosofickém smyslu se pouziva jako zivotni zplisob nebo
zpusob mysleni. Také se oznacuje i zatad a ptivod vesmiru. Tao je v konfucianismu cestou lidi.
Nasledovattao jejako Zit spravné.

2 Srov. LEAMAN, O. Key Concepptsin Eastern Philosophy,s. 68-69.
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nymi fazemi. Zacal jako filosofie a s ¢asem z n¢ho vzniklo taoistické nabozenstvi. Tao-
ismus je jak filosofie, tak viibec cely Zivotni postoj a ten d€la taoistu taoistou. Dilezitou
roli hraje v taoismu intuice. od intuice je kratka cesta k meditaci a meditativnimu postoji
ke skutecnosti. Také poezie ma dilezitou roli v taoismu. v tomto filosofickém sméru Ize
z meditace dospét k mystice, a to pak nasledné vede k nabozenstvi. Kromé intuice byla
také v taoismu dulezita laska K piirod¢€. Ptiroda tak byla néco, co je stvofeno, a my s tim
nesmime hybat, ani to kritizovat. v taoismu piiroda souvisi s uménim auméni je
tak spolutvorba s ptirodou. Umélec je filosof, ktery serozplynul v piirodé astal se
tak soucasti ptirody. pro vétsinu taoisti byla také zasadni myslenka ,,nevméSovani se®.
Hlavnim dilem taoismu je jiz zminény spis Tao te ting, ktery se pieklada jako Kniha o
Tao a ctnosti. Za autora tohoto spisu je povazovan Lao-c’. ,, Cdst dila dost zietelné vy-
kazuje rytmizovanou versovanou formu, coz se uvadi jako doklad starobylosti, kdy
se text jen memoroval a jesté nezapisoval. “

Lao-c” neboli Laozi je velmi vyraznym myslitelem ¢inské filosofie. Existuji spe-
kulace o tom, zda byl Lao-c” skute¢nou historickou postavou. Zil nékdy kolem patého
az Sestého stoleti pf. n. |. a jak jiz bylo zminéno, je zakladatelem taoismu a je mu pfipi-
sované dilo Tao te ting. Traduje Se, ze byl soucasnikem Konfucia, se kterym
se nékolikrat potkal. Lao-c” mél préci archivafe statu Cou. Byl nespokojen s vyvojem
statu a rozhodl se opustit Cinu a odcestoval na zapad. na hranicich ho udajné poznal
strazce a odmitl ho propustit, dokud pisemné nezaznamena své uceni. Lao-c” tak sepsal
v prub¢hu tii let Tao fe ting. Spis predal strazci a na hibetu buvola odcestoval na zapad.
Vzniklo par legend, které popisuji, co Lao-c’ vykonal, kdyZ opustil Cinu. Jedna
z legend vypravi o tom, jak Lao-c” odcestoval do Indie a tam se stal u¢itelem Siddharta
Gautama, ktery se po sléze stal Buddhou. Lao-c” také udajné objevil tajemstvi nesmr-

telnosti. Dilo Tao te ting se stalo v Cin& popularni a z Lao-c” se stala bozska postava.

2 Konfucianismus

Konfucianismus je ¢insky smér, ktery je povazovan za filosoficky. Konfucianismus
chape tao jako cestu ¢loveka a spolecnosti. Je to eticky systém mysleni, ktery se vyvinul
Z uCeni ¢inského myslitele Konfucia, ktery nenapsal zadnou svou filosofickou praci
nebo dilo, ale vyjadfoval své myslenky v politice a ve svém uceni, kterym vzdélaval své

Zéky.* Zabyval se socialni filosofii, ob¢asnou kosmologii a védomostmi. U&eni konfuci-

3 BONDY, E. Cl’nskdﬁlosoﬁe,s. 64.
4 Srov. LEAMAN, O. Key Concepptsin Eastern Philosophy,s. 74.
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anismu nema teologii a liturgie, tudiZ ani posvéatné texty. Konfucianismus vznika v Cing
a je také nazyvan jako Kchung tiao neboli takzvané ,,Konfuciovo nabozenstvi®, také
Se nazyva Zu-Tia v prekladu ,,8kola ucencu®. ,,, Tiao“ doslova znamend ,, ucit”, ,, vzde-
lani* apod., jako soucdst terminii viak naznacuje, Ze Se jednd 0 ndbozZenstvi.® Vycho-
disko konfucianstvi tvoii Konfuciovi pfipisované klasické knihy. pro piehled v uceni
konfucianismu jsou autoritami Mencius a Siin-c”. Za dynastie Chin vytlagil legalismus
konfucianstvi a za dynastie Chan konfucianstvi opét nabylo znovu na svém vyznamu
adiky Tung Cung-Suovi sestalo statni doktrinou. Kolem 3. a8. stoleti se
do konfucianstvi dostaly prvky taoismu a buddhismu a tim se v konfucianismu oZivili
rizné mystické tradice, které byli bud’ zapomenuty nebo imysln& nepouzivany. , Kon-
fucidanstvi nikdy nebylo nabozenstvim vtom smyslu, Ze by postulovalo néjaké vyssi boz-
stvo, je to spis souhrn mravnich a spolecenskych pravidel, vytvoreny K dosazeni harmo-
nie mezi lidmi a viddou a také mezi lidmi a predky. “" Uslechtily ¢lovék ,,fiin-c"* mize
dosédhnout mravni spravedlnosti tim, ze bude studovat klasické spisy a bude dodrzovat
pravidla chovani a obiadu.

Konfucianismus je také povazovan zasystém politickych, nabozenskych
a socialnich myslenek, které mély zasadni dopad na vyvoj Ciny, az do 21. stoleti. ,,Kon-
fucianstvi bylo piivodné chapano jako Zivotni cesta (Tao) propagovand cinskym Ucen-
cem Konfuciem v 6. a . swleti pred n. | apredivand jeho Zdaky a ndsledovniky. Je
to zaroven svétovy nazor, spolecenska etika, politicka ideologie a naboZenska tradice,
nasledovand obyvateli Ciny po vice nez dvé tisicileti.*8 Zminéna $kola uéencti méla po-
vinnou cCetbu kanonické literatury, ktera méla poskytnout vzdélani vhodné pro statni
uredniky, ktefi byli zapotiebi k spravé ¢inské fise za dynastie Chan ve druhém a prvnim
stoleti pf. n. 1.° Muzi polovinu svého Zivota stravili studiem, aby usp&sné slozili cisafské
zkousky a dostali misto Ve statni spravé. Zkousky sestavaly ze znalosti klasickych kon-
fucianskych dé€l. V dobé Konfucia byla velkd poptavka po vzdélanych lidech, ktefi vy-
nikali ve spravé Cinskych provincii. Mistr mél mnoho zaka a néktefi z nich byli dosaze-
ni na vysoké posty. Ti, ktefi u zkousek uspéli, museli dal pokracovat ve studiu, aby si

udrzeli povahové vlastnosti, jez jim konfucidnské spisy vstipily, a cisafové, kteii pred

5 LISCAK, V. Konfucidnstvi od pocdtkii do soucasnosti: déjiny, pojmy, osobnosti,s. 14.
6 Srov. Tamtéz, s. 180.

7 Tamtéz, s. 180.

8 LISCAK, V. Konfucianstvi od pocdatki do soucasnosti: déjiny, pojmy, 0sobnosti,s. 13.
9 Srov. DAWSON, R. S. Konfucius,s. 15.



nastupem na triin prosli naroénym konfucianskym skolenim si kolem sebe drzeli vzdé-
lance, aby jim pomahali pii vykladu klasickych spis.

Mezi konfucianskou literaturu patti soubor staroveké literatury. Cely soubor na-
zyvame Tiinact klasickych knih. ,,Tento soubor, do néhoz patii dila basnicka, filosofic-
ka a historicka stejné jako obradni texty a kniha véstectvi, byl Cinany tradicné pojimdn
jako zcela samostatna kategorie literatury, uctivana nad vse ostatni jako studnice prav-
dy. ve staroveku mélo kanonické postaveni jen pét z techto dél: Kniha promén, Kniha
pisni, Kniha obradii a Letopisy jar a podzimii. Jednim z divodii vysadniho postaveni
Konfucia byla vira, Ze mél podil na vsech téchto peti dilech, bud’ jako sestavitel, komen-
tdtor nebo vydavatel. “10

Konfucius a jeho pfistup je vV Knize obradit Zaznamenan jako 0soba, ktera je od-
bornikem na urcity ritual a v Knize synovské oddanosti (Siao-ting, kde synovska odda-
nost pocina ve sluzbé rodi¢um, pokracuje V sluzbé vladci a kon¢i prosazenim se) je
popséan jako ten kdo vyzdvihuje hlavni ctnost, coz je synovska oddanost.!! , Naproti
tomu v klasickém dile taoismu Cuang-c’ je Konfucius licen bud jako student taoismu
sedici unohou Lao-c’, nebo jako znalec taoismu, ale také jako podvodnik a sarlatan,
ktery se chce zalibit viadcum svymi nesmyslnymi 7Fecmi 0 mravni povinnosti
a dodrZovani ritudalu “.*?

Politicka myslenka konfucianstvi je takova, ktera vola po nejmoudiej$im mudrci,
ktery ma tak silny smysl pro moralku, ze se nejlépe hodi k tomu, aby se stal panovni-
kem. Dobry panovnik, ktery vyznava ctnostné zpusoby svych piedku a je tak piikladem
v Wu Tel3 (,,pét ctnosti*), bude i svét a spole¢nost piirozené v pofadku. Lidé, kteif maji
vzneSené¢ho panovnika mohou dosahnout dokonalosti vlastnim usilim. Ctnosti panovni-
ka se budou odrazet iV jeho poddanych. K vytvofeni dobfe spravované spole¢nosti je
zapotfebi Wu Lun!# (,,patero vztahti), a pokud spole¢nost dodrzi tyto povinnosti, tak by
méla zit v miru. od 14. do 20. stoleti se skupina ¢tyf hlavnich konfucianskych spisu sta-
ly zakladem pro konfucianské vzdélani. Mezi takzvané ,,Ctyii knihy* (S'su) patii Velké

ucent, Uceni stredu, Sebrané vyroky a kniha Meng-c".

10 DAWSON, R.S. Konfucius,s. 15.

11 Srov. DAWSON, R. S. Konfucius,s. 16.

12 Tamtéz,s. 16.

13 \Wu Te —slovo je v piekladu pét ctnosti. Kategorie, které riizné Skoly mysleni pfipisuji odlisny obsah.
Patii sem vlidnost, laskavost, uctivost, skromnost a ochota.Cu Si je povazovalza ctnostisamotného
Konfucia.

14 Wu Lun — péthierarchickych vztaht. Kategorie, vztahujici se k vlastnim etickym vztahtim. Citovy
vztah meziotcem a synem, spravedInost mezi panovnikem a poddanym, odlisné funkce mezimanzelem
a manzelkou, pfednost starSich pfed mladSimia divéra mezi prateli.
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2.1 Konfucius (Kongfuzi)

Konfucius (Kchung-fu-c¢” nebo taktéz Kchung-c’/ Kongfuzi ¢i Kongzi, oslovovany jako
,Mistr Kchung® a latinskym nazvem zvany Konfucius). Je jednou z nejvyznamnéjsich
postav &inskych d&jin. Jeho rodové jméno bylo Kchung (Kong) a osobni jméno Cchiou
(Qiu), druhé jméno, davané po dosazeni dospélosti bylo Cung-ni (Zhongni).X® Zil pfi-
blizn¢ kolem roku 551 az 479 pt. nl. Byl soucasnikem Lao-c’a. V détstvi vyrastal
vV chudych pomérech. ,,Otec mu brzy zemrel a matka ho vychovavala v chudobé. Jako
mlady muz zastaval urad dozorce sypek a spravce obecnich pastvin, je vSak krajné ne-
pravdepodobné, Ze by byl dosdhl postaveni ministra prdce a ministra spravedlnosti,
Jimiz ho obdarila pozdejsi tradice vzesla 7jeho skoly. Jeho Ctizadosti bylo slouzit
ve vysokém urade, aby mohl do verejného Zivota vratit starou moralku zakladateli dy-
nastie Cou; protoze se viak nemohl prosadit ve viastnim staté Lu, ktery byl tehdy ovia-
dan usurpatory, V privodu nékolika svych ucednikii putoval ze staru do statu a snazil
se nalézt pro své uceni priznivéjsi domov. “1® Odesel do exilu, kam ho nasledovali jeho
zaci aaz v 67 letech se mohl vratit zpét do zemé, kde nasledné po tfech letech umira
obklopen svymi zaky. Byl velmi ctén a v Ciné se podle né&j zadal slavit svatek ugitelt
na den 28. zafi. Konfucius se v politice vyrazn¢ neprosadil, a tak se rozhodl, ze stravi
zbytek Zivota jako soukromy ugitel. Zil ve stejné dobé jako Lao-c’, rozdil mezi nimi byl
takovy, Ze Lao-c¢” nebyl ucitel a v jeho textech nenajdeme nic osobniho, Zadny osobni
piiklad. Konfucius je oproti nému velice osobni. D4 se fict, Ze je osobni v§im, co délal,
fikal atim co posobé zanechal. Konfucius svymi texty ukazuje aklade duraz
na ¢lovéka a jeho osobnost pied ucenim, pied ideologii a pied zakonem. Konfucius tvr-
dil, ze kazdy muze byt jako Shun a Yao, coz byli bajni cisafi, kteti byli blizko bohtim.
Znamend to, Ze kazdy ¢loveék ma Sanci dosdhnout bozstvi a kazdy ¢lovék ma stejnou
Sanci byt dokonaly.!” Skute¢né autentickym pramenem pro poznani jeho mysleni jsou
,Lun Yu* neboli ,,Hovory* sepsané s menSim ¢i vétSim ¢asovym odstupem jeho zaky
azaky jeho zaka. ,Je tosbirka vyrokii a strucnych historek, ktera ma vyhodu,
Ze Konfucia pojima jako obycejného cloveka a prilis se Vv ni neprojevuje zbozinovani,
JjimZ byl pozdéji zahrnovan.“® Hovory jsou nejstar$im dilem o ¢lovéku, jenz dal vzor
konfucianské spolecnosti. Konfucius si nedokazal piedstavit, jak je mozné zit bez vniti-

ni poctivosti a za nejvétsi Stésti mél komunikaci s prateli a moznost usadit se tam, kde

15 Srov. MCGREAL, 1. P. Velké postavy vychodniho mysleni: slovnik myslitelii, s. 19.
16 DAWSON, R.S. Konfucius,s. 18.

17 Srov. KRAL, O. Cinska filosofie: pohled z déjin,s. 98.

18 DAWSON, R.S. Konfucius,s. 16.
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jsou lidi k sob& dobii. Vypravél také, ze kdyz mu bylo patnact let, tak svou pozornost
upinal ke studiu. Ve tficeti uz byl zkuSeny a stal si pevné, Ve ¢tyficeti nemé¢l uz dalsi
pochybnosti. V padesati poznal vili Nebes a v Sedesati dobte rozumél tomu, co slySel
a dokazal dokonale rozliSit co je dobré a zlé. v sedmdesati mohl uz nasledovat zadosti
svého srdce.l® , Konfuciovi stoupenci po generace §iFili jeho ndzory po Ciné. Nakonec
se Konfuciovym myslenkam dostalo uznani — ve druhém stoleti n. [ za dynastie Chan
se staly stdami ideologii. Konfucius byl uctivan jako ,, Nejvyssi mudrc-ucitel”. Jeho filo-
sofii se ucili nejen vsichni tradicné vzdélavani Ciiiané, ale také studenti v jinych asij-

skych zemich, jako napriklad Japonsko, Korea a Singapur. <20

2.1.1 Konfuciusa jeho uceni

., Konfucius vklada veskerou nadéji v cloveka. na cloveka také naklada vsechnu odpo-
védnost. Clovek ma odpovédnost K sobé a predevsim Kk druhym. K této odpovédnosti jej
vede etické uceni a kultura. “?! Zalozil $kolu, kde vyucoval talentované muze prostého
a urozené¢ho puvodu. Kdokoliv, kdo touzil po moudrosti byl u Konfucia vitan. Jeho cil
byl takovy, aby ze svych zakl vychoval ,,urozené muze*. M¢l asi 3000 studenttl, z nichz
72 jich bylo vyjimeénych. Tito muzi oplyvali ctnostmi a moudrostmi.?? Konfucius ugil
své zaky, ze dulezitd je harmonie, kterd zac¢ind v rodin¢€ diky dodrzovani Wu Lun. Kon-
fucius zadal po studentech, aby méli spravného ducha. Jeho uceni bylo zalozené
na procvicovani ctnostili, ren, sin, jia¢".

, Termin ,li* je Vv Konfuciové nauce zakladnim reglementem, jenz urcuje kazde-
mu jeho misto Ve spolecnosti a Stanovi normy jeho chovani.“?® Ctnost li znamena pro-
spéch, ob&tovani anebo také ,,spravné chovani®. Cina ma dva pojmy pro li, které maji
odlisny charakter. Jeden znamena ,,podstata“ nebo také ,,zasada“. Tento prvni pojem
mohl pfiijit z Knihy Promén, zatimco druhy pojem znamend ,ritudl“ aten pochazi
z odvozeného slova pro obét. Druhy pojem je také ¢asto prekladan jako ,,nabozenstvi*
nebo ,,mravnost“. Jeho ptivodni vyznam je ,,obfady slusnosti a byl oznaovan za ¢ast
ritudlu obéti. Konfuciansky termin li vychazi ze stejného oznaeni souboru spolecen-
skych norem za dynastie Zhou, které navazuji na pfedchozi dynastie Xia a Yin. Pojem li
je jednou z hlavnich podminek k dosazeni spravné Cesty pro spole¢nost, jejiz konstitu-

tivni slozkou budou principy lidskosti ren. ,, PFekonavani sebe sama a navrat K ,,li* —

19 Srov. BONDY, E. Cinskd filosofie,s. 24.

20 MCGREAL, I.P. Velké postavy vychodniho mysleni: slovnik myslitelit, s. 20.
21 KRAL, O. Cinskd filosofie: pohled z déjin,s. 98.

22 grgv. YU, D. Konfuciova moudrost pro 21. stoleti,s. 11.

28 \VVOCHALA, J. KonfuciusV zrcadle Sebranych vyrokii, $.221.
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V tom spociva princip lidskosti. “?* Pojem, 0 kterém se zde pojednava je v uzkém spojeni
s etiketou a toci se kolem ni. Konfucius se od mladi velmi zajimal obiady a etiketou Li,
na Li se dotazoval i znamého Starého Mistra jménem Lao Zi.?® pro Konfucia neni cilem
ucinnost praxe jako takové, ale spiSe nakolik tato praxe odhali smysl pro fad a harmonii
ve svété a ukaze charakter uslechtilého ¢lovéka. Konfucius tvrdi, ze ¢loveék bez ren ne-
bude mit nic spole¢ného s li. Mencius i Siin-c” pojednavali o li, kde u Siin-c” obfady
zaujimaji daleko dulezit&jsi misto. Mencius povazuje li za jeden ze ¢ty pocatku.

Dalsi dulezity termin je ren nebo také Zen. Termin znamena lidskost nebo hu-
mannost a je jednim z klicovych terminti v konfucianismu. Pro Konfucia a nadchazejici
generace pozdé&jsich konfucianskym a neokonfucianskych mysliteld je nejvyznamnéjsi
ze vSech ctnosti.?® | Tento termin je prekladan ainterpretovan mnoha zpiisoby, napi.
shovivavost, soucit, altruismus, dobrota, lidskost, humanita, laska a laskavost, viidnost,
abychom vyjmenovali alespoii nékteré z nejcastéjsich. “?’ Znak je tvofen ze dvou &asti,
které vedou ke kolokaci ai ren a to k vyznamu ,,druhy ¢lovek® nebo ,,druzi lidé“. Vy-
znam mize vyjadiovat odkaz ,,milovat druhé lidi“, ale také jde implikovat na vyznamy
jako ,,mit laskyplné pochopeni pro druhého®, ,soucitit s druhymi®, ,,mit na srdci blaho
druhych*.28 Kategorie ren je zalozena na zakladnich moralnich principech z obdobi dy-
nastie Zhou a o jejichz obnovu Konfucius usiluje. Mencius fadi ren jako prvni ze ctyt
pocatkt dobra ,,s" tuan®, coz jsou Ctyfi zakladni vnitini principy ¢lovéka. Zminény ter-
min ren pro ngj vyrasta ze smyslu pro soucit a slitovani, ktery je zaroven mysli. Mysl
nemuze snést pohled nautrpeni lidi. Vv neokonfucidnstvi byly rozdily mezi Skolami
Vv interpretaci toho, zda Zen je umisténo V lidské pfirozenosti sing nebo v srdci sin. Také
Cu Si pojednava o ren ve své eseji a klade ho na urovei nebeskému principu ,,tchein-li«
a pojednava o tom, ze jedinec ma Ctyii zarodky dobra a z nich je ren tstfedni a jednotici
Ctnosti.29 , Zen je vztah jedné osoby K druhé, pricemz v tomto vztahu je zakotven mravni
charakter jedince ispolecnosti, a také vnitrni prirozenost jedince a samotného vesmi-
ru.«30

Termin sin je oznaceni pro davéru a duvéryhodnost. Tento termin je Casto uZzi-

vany Konfuciem v Hovorech. Znak se sklada ze dvou ¢asti ,,Clovek™ a ,,mluvit®, coz

24\VOCHALA, J. KonfuciusV zrcadle Sebranych vyrokit, $.222.

25 Srov. VOCHALA, J. Konfuciusv zrcadle Sebranych vyrokii, s. 225.

26 Srov. LISCAK, V. Konfucidnstvi od pocatkii do soucasnosti: déjiny, pojmy, osobnosti,s. 431.
2T Tamtézs. 432.

28 Srov. VOCHALA, J. Konfuciusv zrcadle Sebranych vyrokit, s. 201.

29 Srov. LISCAK, V. Konfucidnstvi od pocdtkii do soucasnosti: déjiny, pojmy, osobnosti,s. 432.
30 Tamtézs. 432.
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vede K vyslednému ,,mluvit pravdivé”. Pienesené také vyjadiuje ,,Cestnost™. Konfucius
ve svém uceni kladl Kk tomuto slovu obrovsky vyznam, a proto jej uvadi mezi ¢tyimi
vécmi, které jsou predmétem jeho ucitelské ¢innosti. Také povazuje sin za jednu z praxi
ren, ataké zajednu z mravnich Kategorii, které charakterizuji uslechtilého ¢lovéka.
Pozdé&ji byl termin sSin chapan konfuciani jako vnéjsi vyraz piirozenosti vrozeného dob-
ra.3! Mencius termin sin povazoval za mysl nebo srdce.

Dalsi ze zakladnich pojmt konfucianské filosofie je ji, které je piekladano jako
»cestnost®  nebo ,spravedlnost“. Tento pojem patii mezi vyznamné pojmy
v Konfucianstvi. Ideogram tohoto terminu je spjaty s vyznamem obé&tovani za epochy
dynastie Zhou. V Hovorech je pojem ji explicitng vymezen vztahem k 1i.32

Posledni zminénou ctnosti je termin ¢’, ktery znamena ,,védéni® nebo také
,moudrost“. Tento termin je chapan jako Uzce spjaty Sterminem ¢, ktery je synony-
mem od toho ,,véd¢éni* a znamena ,,poznani. Poznani je vysledkem procesu poznavani,
U ucenosti, moudrosti je na aktivni poznavani kladen maly diraz. Da se fict, Ze je sou-
Casti dozravani jedince jako méniciho se souhrnu zkuSenosti. U Mencia je ¢” mysleno
jako vrozena schopnost mravné rozliSovat. U Siin-c” je pfedev§im néjakou urcitou for-
mou inteligence vychazejici ze zdravého rozumu.33

., V patacti jsem myslel jen na studium. “34
~MIcky beze slov si vse ukladat do pameéti, studovat bez znamky omrzeni, netnavné
pireddvat druhym své védomosti — 0 se Mi z toho podarilo splnit? “3°

Konfucius byl po cely sviij zivot otevieny K u¢eni. Rad ucil, a jesté vice se rad
staval vzdélanym. Jeho povahou byla laska k u¢eni. Kdyz se ve svém Zivoté neprosadil
v politice, tak se pln¢ vydal na cestu soukromého ucitele, aby ucil jiné, kteti se mozna
jednou prosadi v politice, kde on sam nemohl. ,,Pro Konfucia a pro c¢inskou tradici vii-

bec uceni obvykle neznamenalo samoucelné hromadeni fakti. Znamenalo shromazdo-

vani poznatkii, aby jimi ¢lovek mohl ridit své chovani. “36

31 Srov. LISCAK, V. Konfucidnstvi od pocatkii do soucasnosti: déjiny, pojmy, osobnosti,s. 296.
32 Srov. VOCHALA, J. Konfuciusv zrcadle Sebranych vyrokii, s. 258.

33 Srov. LISCAK, V. Konfucidnstvi od pocatkii do soucasnosti: déjiny, pojmy, osobnosti,s. 55.
34 KONFUCIUS. Rozhovory a vyroky, s. 19.

35 VOCHALA, J. Konfuciusv zrcadle Sebranych vyrokil, s. 42.

36 BONDY, E. Cinska filosofie,s. 23.
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2.1.2 Konfuciusa lidska prirozenost
., A ekl Mistr: ve své podstaté jsou si vSichni lidé blizci. 10 jen navyky se od sebe po-
stupné vzdaluji! 37

Tento Konfucitv vyrok nardzi na otazku, ktera se tyka toho, zda se lid¢é rodi se stejnymi
vlohy k mravnimu ristu. Zminény vyrok se piiblizuje K hlavnimu tématu této prace
ato je, zda je lidska ptirozenost v podstaté povahy dobré nebo zIé. Toto téma predevsim
fesi a vyklada Mencius, o kterém Se bude psat v nasledujici kapitole. Lze fict, ze tento
Konfucitv vyrok nesouvisi S otazkou, zda je lidska piirozenost dobra nebo zI4, ale ti,
kdo skute¢né chté&ji a budou pecliveé ¢ist Konfuciovy vyroky, mohou tak najit prvni po-
¢atek téchto myslenek v Hovorech (,,Lun Yu*). Sam Konfucius se pravdépodobné pfi-
klani k tomu, Ze piirozenost ¢loveka je v podstaté dobra, ale neni to zcela presné podlo-
zené, jelikoz to sam nikdy ptimo nevyslovil. ,,Problém zaujal ziejmé cinské myslitele
velice, nebot z Menciova dila, ize zminek V jinych pramenech (napr. V Neocenitelném
dile historika S-ma Cchiena: S'ti z doby rané dynastie Chan) se dovidime, Ze uz
V Menciové dobé existovala cela Skala nazoru na tuto otazku: Ze lidska prirozenost je
z hlediska dobra a zla neutrdlni, Ze je v ni dobro i zlo smiSeno, zZe clovék je jednou tako-

vy a jindy onaky, Ze jsou od prirozenosti lidé rizni, zIi & dobii atd. 38

2.2 Mencius (Mengzi)

Mencius je jeho latinské jméno a vlastni jméno zni Meng Kche (Meng-c”). Zil kolem
roku 380 az 289 pted n. 1. a byl druhym nejvyznamnéjsim filosofem v konfucianské
tradici, ackoliv se o tuto pozici ¢asto délil s dalsim filosofem zvanym Siin-c”. Narodil
se az po Konfuciové smrti, takze pod nim nikdy nestudoval a nikdy ho osobné nepotkal.
Vypracoval konfucianské doktriny a do konfucianského mysleni vnesl vlastni myslen-
ky. Dilo zvané Mencius je zaznam jeho vyrokd, a to dilo se fadi mezi takzvané Cryii
Knihy, které patii mezi klasické spisy, které tvofily zaklad ¢inského vzdélani po mnoho
stoleti. Je nutné zde podotknout, Ze dilo Mencius se dostalo do souboru Ctyi Knihy jen
diky neokonfucianskému mysliteli zvaném Cu Si. Dilo je sestaveno vétsinou z dialogii
mezi Menciem a jeho Zaky a rtiznymi panovniky. Resi se zde témata politicka, filoso-
ficka, vzdélavaci a eticka. Dilo navazuje natradici spisu Hovory az hlediska ¢inské

prozy jej prekonava. Toto dilo sesklada ze sedmi knih, z nichz kazda je rozdé€lena

37 KONFUCIUS. Rozhovory a vyroky, s. 279.
38 BONDY, E. Pozndmky k déjinamfilosofie,s. 42.
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do dvou &asti. Podle Cu Siho byl autorem knihy sam Mencius, ackoliv to nelze pravdivé
podlozit.39

Mencius se narodil ve staté Zou, ktery spadal do provincie Santung pobliz rod-
né¢ho mista Konfuciova. Ve veéku tfi let byl vychovavan svou matkou, jelikoz mu otec
zemiel. Jeho matka byla povazovana za piikladnou matku v dé&jinach Ciny, protoze
se dokazala dokonce tiikrat prestéhovat kvuli vzdélavacimu prostiedi svého syna, po-
skytla tak svému synovi riizna moralni vzdélani. Né&jaky ¢as byl Mencius ucen mistrem
Tzu Ssu, ktery byl vnukem Konfucia. Kdyz Mencius vyrostl, sestal ucitelem a
po kratké dobé se stal i ufednikem ve staté C'i.40 ,,Podobné jako Konfucius Zil V dobé
obcanskych nepokojii a stdle slabnouci moci a autority dynastie Cou Ve prospéch mnoz-
stvi statu a stateckii, které mezi sebou bojovaly o nadviladu. Mencius videl své poslani
Vtom, z& Sesnhazil presvédcovat panovniky, aby Se vratili nacestu Ctnostnych
a mravnych panovnikii raného obdobi dynastie Cou. Stejné jako Konfucius i Mencius
cestoval s timto cilem od statu ke statu, avsak setkdaval se s malym pochopenim. “** Roz-
dil mezi nim a Konfucem byl takovy, ze Mencius si za své rady a uceni bral odmény jak
finan¢ni, tak i materialni. Koncem jeho zivota odesel do ustrani se skupinou svych zaka
a pravdépodobné vypracovali spis Mencius, ackoliv se zcela nevi, zda se na tom Men-
cius sam podilel a dilo tak vytvofili jeho Zaci z jeho vyrokt. V obdobi zivota Mencia
prosla Cina velkou zménou, jelikoz v té dobé vypukla takzvana éra Vidlecnych Stati.
Také po dobu této éry vznikl smér znamy jako legalismus, ktery povazoval lidské by-
tosti za egoistické a za bytosti, které reaguji pouze na odménu. Mencius m¢l velmi malo
sympatii Stouto naukou. Jeho myslenky se piedev§im zaméfovaly na konfucianské
koncepty tykajici se humannosti ren a spravedInosti neboli spravného chovani ji. Men-
cius také zastaval nazor, ze Vv lidskych bytostech se nachazi prvek dobra, ktery je nedéli-
telnou soucasti lidské pfirozenosti jako je chut’ Kk jidlu.#? Jeho argumenty ku prospéchu
téchto dvou ctnosti jako vudcich principi vlady jsou jedny z hlavnich témat v mnoha
pasazich dila Mencius. Mencius nasleduje Konfuciovo uceni o ren aji, ale mnohem
pfirozenosti. Jeho vyroky o lidské pfirozenosti se v knize Mencius vyskytu;ji v debatach
s filosofem Kao-c’, ktery tvrdil, ze lidska piirozenost neni pfi narozeni dobra ani Spatna

a je casti, ze které se rozviji lidska bytost. Mencius to argumentuje tak, ze lidska pfiro-

3% Srov. BONDY, E. Poznamky k déjinam filosofie, s. 40.

40 Srov. COLLINSON, D., PLANT, K., WILKINSON, R. Fifty Eastern Thinkers, s.234.

41 LISCAK, Vladimir. Konfucidnstvi od pocatkii do soucasnosti: déjiny, pojmy, osobnosti,s. 232.

42 Srov. COLLINSON, Diané, Kathryn PLANT and Robert WILKINSON. Fifty Eastern thinkers, s. 234
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zenost je od narozeni dobra, a to je jeji vnitiné spjaty rys. Rozviji to v rozhovoru o ¢ty-
fech pocatcich dobra, které se nachazi v lidské pfirozenosti. Mencius tvrdi, ze kazda
osoba ma sklon jednat mravné, jelikoZ jeji pfirozenost neni neutralni, protoZe je nadana
Nebesy se schopnosti odpovidat na lidi a udalosti mravné. Také pojednava o tom, Ze
Ctyfi pocatky, pokud jsou zcela rozvinuty, se stanou ctnostmi Zen, ji, li a ¢.43

Pro ¢inskou filosofii a pro konfucianismus spoc¢iva nejveétsi Menciliv pfinos
V tom, ze prosazoval to, ze Clovek je svou piirozenosti dobry. Mencius nebyl prvni kdo
vznesl otazku o lidské ptirozenosti, ale byl prvni, kdo ji dokazal pofadné rozvinout.
Menciovo feseni se stalo vychodiskem pro cely dalsi konfucianismus. Konfucianské
Skoly vznikaly tak, ze pravé akcentovaly jednotlivé Menciovy argumenty Vv otazce za-
méfené na lidskou piirozenost. Mencius se setkaval s raznymi filosofickymi $kolami
a mél spor s myslenim filosofa Mo-c’, ktery byl zakladatelem mohismu. Také mél spor
i s ,,prototaoisty. na zavér této kapitoly lze zminit tiéi vybrané vyroky, na jejichz zakla-
dé si ¢tenaf mize vytvofit individualni obraz na Menciovo osobnost a jeho mysleni.

A dovolte mi jesté jednu otazku: — Co je viastné dokonaly duch? “ Mistr Mencius od-
poveédel: ,,Slovy se to da véru tezko vyjadrit: je to ta nejdokonalejsi a nejstdlejsi energie
Zivota. Jeji plnosti a nezmensenim se dosahne nejdokonalejsi harmonie mezi Nebem
a Zemi, je t0 ta energie Zivota, co tvori obsah kondni Vv zdkonech spravedinosti a co je
podstatou Cesty Tao. Jeji nepritomnost znamena stav prazdnoty. Vv lidskéem konani
se nazyva SpravedInost. Neni vsak pro lidské kondni neécim druhotnym a vnéjsim. Jeji
nepritomnost znamend stav nesmyslnosti. “44
,, Co znamend vyrok, premyslim a uvazuji nad slovy? * Mistr Mencius odpovédel: Posu-
zuji polopravdy a poznavam, co je v nich utajené, posuzuji nepravdy a pozndavam, co je
V Nich zvrdacené, posuzuji IZi @ pozndvam, co je V nich falesné, posuzuji vymluvy
a pozndvam, co je \ nich malicherné! Nebot': jak se tyto ¢tyri druhy slov dostanou
Z mysli lidi do zpiisobu viady, napdchaji hodné skody. A jak se tento zpiisob viddy do-
stane k moci, privede do zdhuby vsechno, co mu prijde pod ruce. Skoda, Ze dnes uz nezi-
je ani jeden Dokonaly Clovék, urcité by mi dal za pravdu! “*>

,, Ditve nez by se ¢lovék rozhodnul, co ma délat, musi védeét, co nema délat!““*®

43 Srov. LISCAK, V. Konfucidnstvi od pocatkii do soucasnosti: déjiny, pojmy, osobnosti,s. 232.
44 KONFUCIUS, MENCIUS, SUN-C'. ariekol majster... Z klasickych knih konfucidanstvi, s. 79.
45 Tamtéz,s. 79-80.

46 Tamtéz, s. 90.
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2.2.1 Lidska prirozenost je dobra

Tato kapitola se zaméfuje predevsim na Menciovo presvédéeni, ze lidska prirozenost je
dobra. Mencius je snad prvnim, kdo vyvinul teorii lidské podstaty z mravniho hlediska.
Ctnosti li, ren, ji a ¢’, které jsou Vv této praci rozvedeny u Konfucia, tak Mencius je cha-
pe a nasledné fadi jako vrozené ctnosti v nasi piirozenosti. Nemysli tim, Ze existuji pie-
dem nebo pied tim, neZ se stane né&jaky lidsky zazitek. Da se filosoficky fict, ze ctnosti
existuji jako Cisté moznosti. Mencius pouZziva pojem ,,poc¢atek* a to znamena, ze kazdy
¢lovék ma na svém pocatku vSechny tyto ctnosti. Jeho hlavni myslenka také spociva
v tom, Ze kazdy ¢lovek se dokaze stat mudrcem, pokud dovede tyto pocate¢ni ctnosti
K plnému rozvoji.*’ Mencius piedlozil argument, kterym dokazuje urozenou mravni
ctnost v ¢loveku. ,,Ze je viem lidem 0d piirozenosti viastni schopnost soucitu, o tom
se velmi lehce presvedcime: Kdyz néjaké dite spadne do studny, kazdy, kdo je nablizku,
se poleka a pobézi ho zachranit. A 10 nNeni proto, Ze ma pocit zavazanosti viici jeho rodi-
cum, nebo ze by se chteél stat hrdinou pred prateli a znamymi. Ani ne pro svou dobrou
povést. Udéla to pouze z piiirozeného poryvu utrpnosti a soucitu. “*® Zde lze vidét, ze
kazdy ¢lovék ma podle Mencia né&jakou vrozenou schopnost (soucit), ktera ho pfirozené
nabada k tomu, aby udélal dobré a spravné rozhodnuti. Také je to prvni argument, ktery
vede k myslence, Ze ¢lovek je svou pfirozenosti v podstaté dobry. ,, Lidskd prirozenost
je vV zdklade dobra! Jak nekdo v sobé citi nedostatek dobra, neni 10 vinou jeho prirozené
povahy. Protoze: Neni cloveka, ktery by nemél v srdci zrnko soucitu, neni clovéka, ktery
by nevédel, co je rozhorceni nad kiivdou, neni clovéka, ktery by neznal pocit ucty
K druhému, neni clovéka, ktery by nemél ani trochu smyslu pro pravdu!“4° Clovék je
svou pfirozenosti dobry, protoZze ma soucit, cit odporu, cit ucty a cit pro dobré a zlé.
Citéni soucitu je ren, citéni odporu je i, citéni tcty li, citéni dobrého a zlého je moudrost
¢’ Tyto soubory jsou ndam dany od piirozeni a nejsou ziskany zvnéjsku. Clovék neustale
bojuje se ztratou a udrzenim své dobroty. Jedinec by se mél potad soustiedit na dobro
amél by to dobro mit radé&ji nez vlastni zivot.*0,, Vsichni lidé maji v zdkladé stejné rozli-
Sovaci schopnosti, CO Se tyce chuté, cichu, sluchu a zraku. Je snad v tomto ohledu lidska
mysl vyjimkou, takZe by nebyly u vSech lidé stejné rozliSovaci schopnosti, co se tyce

dobra azla? To nelze predpokladat. | zde je tato schopnost vsem lidem viastni ve stejné

47 Srov. MCGREAL, 1. P. Velké postavy véchodniho mysleni: slovnik myslitelit, s. 46.

48 KONFUCIUS, MENCIUS, SUN-C'. ariekol majster... Z klasickych knih konfucidnstvi, s. 84.
49 Tamtéz,s. 96.

50 Srov. BONDY, E. Pozndmky k déjinamfilosofie,s. 45.
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mire. “°1 Schopnost, kterou ma ¢lovek, aniz by se ji musel naucit, je schopnost vrozena.
Poznéni, které ma Cloveék, aniz by o tom musel né&jak pfemitat, je poznani vrozené.
KdyZ nechame ¢loveka, aby se choval podle toho, jak se citi, tak bude délat dobro, a
to je to, co je jeho pfirozenosti. v dusledku tak mysl ¢lovéka nedokaze akceptovat po-
hled nautrpeni druhého.>> Mencius také pouziva svou koncepci lidské pfirozenosti
k reakci namohismus ayangismus. Témto smérim pravé nejvice oponoval
a argumentoval proti nim. Mencius souhlasi s yangisty, ze lidé maji povahu, kterou by
méli nasledovat, ale tvrdi, Ze yangisté Spatné popsali lidskou piirozenost. Proti zmin¢-
nému Mohismu argumentuje tak, Ze existuje n¢jaky ptirodni fad vyvoje lidského souci-
tu, lidé by se méli naucit milovat ¢leny své vlastni rodiny, nez se mohou naucit milovat
cizince.>3

Kao-c” v debaté s Menciem tvrdil, Ze lidska pfirozenost je mravné neutralni.
Jako piiklad chtél pouzit vodu. Kao-c” tvrdil, Ze lidska ptirozenost je jako voda, jelikoz
pokud je sméfovana na vychod, tak potece na vychod a pokud je nasmérovana na zapad,
tak logicky poteCe na zapad. Mencius Se naopak snazil dokazat, Ze voda vzdy plyne
dold, ale lidska pfirozenost je pfirozené dobra. ,, Voda ve vodnim privalu je sice vidy
Stejna, at’ uz tece doleva nebo doprava, ale je rozdil, zda Stéka doli, nebo stoupa naho-
ru. Prirozenosti vody je stékat doli. tak jako je prirozenosti clovéka byt dobry! A jak by
prirozenosti cloveka nebylo ,, byt dobry*, potom by ani prirozenosti vody nebylo stékat
doli! Jak dovody prudce pleskneme, vystrikne do vysky. A jak ji zhatime tok, vystoupi
i do urovné vrchu. No, jestli 10 je jeji prirozenost? A jestli 10 neni zdsluha vnéjsich pod-
minek? Atak je to is lidskou prirozenosti, pokud se stala zlou!“** Mencius si vysvétluje
pojem zla tim, ze jedinec bud’ nedokazal rozvinout sviij pivodni potencial vSech ctnosti,
nebo prosté svou puvodni piirozenost néjak ztratil. Nicméné toto neni chyba jeho pu-
vodniho vybaveni. Tudiz vzdélani jakozto vzdélani slouzilo k tomu, aby se zpét ziskalo
ztracené sin, které se pieklada jako ,,mysl“ ¢i ,,srdce”. Podle Mencia je sin to, co lisi
cloveéka od zvifete. V podstaté ten, kdo umozni plny prichod tomu sin, tak pochopil
svou lidskou pfirozenost. Sin je tak pro Mencia to, diky ¢emu lidé rozliSuji mezi dobrem

a zlem a aby posoudili co je a neni dobré. >°

51 BONDY, E. Pozndmky k déjindm filosofie,s. 42.

52 Srov. BONDY, E. Pozndmky k déjinamfilosofie,s. 42.

53 Srov. IVANHOE, P. J., VAN NORDEN B. W. Readingsin classical Chinese philosophy,s. 113.
54 KONFUCIUS, MENCIUS, SUN-C'. ariekol majster... Z klasickych knih konfucidnstvi, s. 93.

55 Srov. MCGREAL, 1. P. Velké postavy v¥chodniho mysleni: slovnik myslitelii, s. 47.
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2.2.2 Menciovo uceni

Mencius svou pozornost vénoval predev§im ren ai. Tyto ctnosti nachazime jiz u Kon-
fucia. Mencius narozdil od Konfucia tyto ctnosti spojil. Definoval ren jako ,,lidské srd-
ce” a to pomohlo k dnesnimu piekladu, kde se ren pieklada jako ,,lidskost, humannost®.
Ctnost i definoval jako ,,smér*, ktery ma ¢loveék nasledovat. v jeho mravni filosofii hraje
ctnost i obrovskou roli. Také se da fict, Ze | znamena ,,to co je spravné®. Podstata ctnosti
I je V poznani absolutni platnosti n¢jaké situace, kterd pozaduje moralni konani. Pokud
néjaky takovy mravni princip prevladne, tak snim doty¢ény jedinec musi souhlasit,
i kdyby ho to mélo stat jeho vlastni zivot. Je mozné, Ze tato mravni myslenka inspirova-
la mnoho jedinct, ktefi se rozhodli obétovat vlastni zivot pro svou loajalitu viaci svému
vladafi.

Zpusob, kterym se ¢loveék muze stat mudrcem je takovy, ze musi podniknout du-
chovni cestu bez boha. Tato duchovni cesta ,,vyZzivuje vlastni échi “®(,,zivotni energie*)
Clovéka. Mencius se odkazuje na ¢chi jako na stav ducha moralky v chao-zan ¢’ échi,
coz znamena ,,prekypujici energie® a to je vyraz, ktery se objevuje v dile Mencius. Ten-
to vyraz umoznil Menciovi nahlédnout do vesmiru naplnéného céchi. Cchi mize zajistit
spojeni s rozvojem c¢estného mravniho charakteru, a tak poskytne spojeni mezi mravni-
mi cestami vesmiru. Tato ,,pfekypujici energie® tak spojuje i S mravni cestou vesmiru
samého. Zminéné ,,vyzivovani vlastni ¢chi* znamena skoro to samé jako rozvoj mravni
a duchovni sily. Duchovni sila vznika nahromadénim spravnych skutk a nelze byt zis-
kéana pfilezitostnymi mravnimi €iny, ale lze byt ziskana i né¢jakou ur€itou zivotospravou
a cvicenim. U Mencia to vede k n&jaké idealni osobnosti. Tato osobnost se nikdy ne-
zkazi bohatstvim a moci. Je to ta nejidealné;jsi osoba pod nebesy. Mencius se také véno-
val ekonomickému mysleni. Udajné vypracoval idedlni zptisob narozdé&lovani pady.
Myslenka zde byla takova, ze mélo dojit k rozdéleni ¢tverecni mile na devét ctverca
zemé. Prostfedni Ctverec zlstane vefejnou pudou a ostatnich osm se rozdéli mezi osm
rodin. Rodiny s pfidé€lenou ptidou maji pomahat pii obd¢lavani vefejné pudy a renta
z pudy bude patfit panovnikovi. Ackoliv se podle historikd tato myslenka hospodarské-

ho systému nikdy neuskuteénila.®’

56 Cchi — preklada se jako ,,zivotni energie“. Je to filosoficky termin nejvice pouzivany v taoismu, ale také
jedna z hlavnich neokonfucianskych kategorii k popisu materiaIniho svéta a télesného ja.
57 Srov. MCGREAL, . P. Velké postavy vyéchodniho mysleni: slovnik myslitelii, s. 48.
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2.3 Siin-¢” (Xunzi)

Siin-¢” znamy téz jako Xunzi a Siin Kchuang, ktery zil ptiblizné v letech 298-238 pred
n. I. a byl to jeden z poslednich filosoft, ktefi vytvofili myslenkové dédictvi Ciny. Patfil
k neprogresivnéjsim filosoftim své doby a znovu postavil konfucianismus opét na nohy.
Za svého Zivota slouzil jako radce krali a prvnimu ministrovi ve staté Cchi i dvéma kra-
Iam statu Chin. Pozdé& se uplatnil jako okresni soudce ve staté Cchu a také se uplatnil
jako hlavni ministr ve staté Cao. Jeho pracovni zkuSenosti mu pomohli pfi utvafeni jeho
dila, které mélo podobu filosofické argumentace a politického piesvédceni, a obracelo
se k problémum tykajici se moralky, statnictvi a spole¢nosti. Vici konfucianskym sko-
lam a naukam své doby byl Siin-¢” velmi kriticky. Uznaval mistra Konfucia, ale vyhra-
zoval se proti myslitelim, kteif Spatné pochopili jeho myslenky.>® Nejvice argumento-
val proti stoupenctim Mencia. ve svém spisu Siin-¢” vyvraci Menciovo pojeti lidské pfi-
rozenosti. Také se zabyval argumentaci proti nasledovniktim ucitele Mo-c’. Tito nasle-
dovnici hlasali k naukam spoleGenského rovnostarstvi, spolecenské doslovnosti,
a vSeobsahlé lasky. Tyto nauky povazoval Siin-c” za nesmysIné a naivni, ale pouze po-
kud se tykaly lidské pfirozenosti a ptirozeného svéta, ale také za nauky, které skodi sta-
bilit¢ statu. Siin-¢” pii svém studiu narazil na mnoho spist 0od vyznamnych myslitel
atim si tak rozsifil svij obzor ve filosofii. Mél také mnoho zaka a dva z nich se stali
nejvyznamné&jsimi predstaviteli filosofického a politického sméru nazyvanym legismus.
Po novodobém piezkoumani mizeme fict, Ze Siin-c¢” patii mezi nejvétsi filosofy ¢inské-
ho starovéku, tak i mezi nejvétsi svétové filosofy. Byl také povazovan za basnika, pro-
toze ve svém spise pouziva novou formu versl, coz ho zatadilo mezi dé€jiny ¢inské poe-
tiky.

Koncem svého Zivota zazil Siin-c” sjednoceni Cinské fise pod vladu Prvniho ci-
safe Cchindi. Vzhledem k tomuto historickému pozadi neni prekvapenim, Ze v jeho spi-
sech je umirnéna ¢ast legismu, coz byla skupina politickych teorii, ktera ve své nejex-
trémnéjsi podobé prosazovala tplnou poslusnost k statu a jeho zakonum. Podle Siin-c¢”
je tieba dodrzovat vyhlasky pravého vladce, protoze on jediny ma piistup ke skute¢nym
znalostem. Sam se také pokusil spojit rizné c¢asti filosofického mysleni, které byli
Vv jeho dob¢ aktualni. Jako konfucian prosazoval oddanost K li, propracovany kodex ri-

tualu, kterym se fidili rodinné, socialni a profesni vztahy. Podporoval také urcité pohle-

dy taoismu, jako jsou pohledy o neménné a nevyslovitelné ,,cesté” nebo zdroji nebo

58 Srov. MCGREAL, lan Philip. Velké postavy vychodniho mysleni: slovnik myslitelit,s. 55.
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principu pfirozenych a moralnich rada. Jeho myslenky tvoii vysoce sjednoceny filoso-
ciuse, Mo-c’. Jeho povaha je radikalnéjsi nez u vétSiny ¢inskych filosofl. Zatimco nazo-
ry Konfucia a Mencia jsou zachovany pouze ve formé vyroku, tak mySlenky Siin-c’
byly formulovany do peclivé vytvorenych eseji, které tvoii pozoruhodné uceleny systém
argumentt dila Siin-c’. Dilo Siin-c” pravdépodobné napsal ¢astecné on sdm a castecné
jeho soucasnici s nim. Siin-¢” mél jako piiklad svého filosofického psani filosofa Mo-c¢’,
ktery pouzival n¢kolik samostatnych eseji, kazdy napsany na jiné téma, a tak mél Siin-
¢’ strukturu, kterou pievzal. Velka cast jeho tsili je vénovana horlivé obrané konfucia-
nismu pred riznymi vyzvami. Myslenkami napada Lao-c” a Zhuangziho za prosazovani
toho, aby si lidé osvojili perspektivu nebe a opustili tak urcité konvencni hodnoty
ve prospéch ustoupeni pfirozenému toku véci. Siin-¢c” misto toho zdlraziiuje dilezitost
lidského pohledu v opaku s jejich dirazem na Wu-Wej°°(,,nezasahovani*), proto prohla-
Suje, ze dobré véci jsou dosazitelné pouze prostiednictvim Wejeo(,,umélé piisobeni®).
Zhuangziho vliv na Siin-c” je z nékterych jeho spist viditelny, pfedevsim se spolu sho-

duji v popisu srdce a v popisu, jak poznat ,,cestu‘.51

2.3.1 Lidska p¥irozenost je Spatna

Ackoliv Siin-¢” byl konfucianec stejné jako Mencius, tak argumentoval proti Menciovi
v zasadni otazce, jaka je ve skutecnosti lidska pfirozenost. Jak uz vime, tak Mencius
zastaval myslenku, Ze lidé jsou pfirozené dobii, a tak se pifirozené schopnosti napliuji
ctnosti. O zlu hovotil tak, ze lidské bytosti se stanou zlymi, kdyz ztrati sviyj pfirozeny
sklon k dobru. Naproti tomu Siin-c¢” prohlasil: ,, Prirozenost clovéka je Spatna, to, co je
naném dobré, je uméle vytvorené.“®? Pouziva jak metaforu, tak argument, ze lidské
bytosti jsou v zasad¢ zI¢. ,, 4 tak privé drevo stromu se stane rovnym jediné diky pouZiti
tvarovaciho ramu a diky naparovani a narovnavani, tupy kov Se stane ostrym teprve
po nabrouseni nabrusu. A nyni je prirozenost clovéka Spatna a napravi Se teprve
pusobenim ucitelii a predpisii a stane se spordadanou jen diky obradnim a spolecenskym

pravidlum. Kdyz clovek nemd ucitele ani predpisy, dostane Se nascesti aje zly

59 Wu-Wej — slovo se pieklada jako ,,nezasahovani*. Tento pojem je spojen s rannym taoismem, kde popi-
suje konani, kterym ¢lovek konalv souladu s vécmi. Samotné wej znamenalo jen ,,umé&lé pasobeni*, a tak
to chapeprave Siin-c’.

60 Wej — vyznam slova se preklada jako ,,umé&lé plisobeni®. Je to termin, ktery pouzil Siin-¢” v diskusi 0
lidské pfirozenosti. Wej poskytuje mravni zdokonaleni,,ja*“v dobach chaosu. Piikladem ,,umélého
pusobeni®je pojem li, ktery se musi ¢lovek naudit,aby ho mohl dodrzovat.

61 Srov. IVANHOE, P. J., VAN NORDEN, B. W. Readingsin classical Chinese philosophy, s. 247.

62 SUN-C". Siin-c tradic¢né Siin Kchuang. s. 383.
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anespravny, kdyz neuzndava obradni aspolecenska pravidla, propada rozvratu
a zmatkiim. “%3 Metafora, kterd vyuziva analogii mezi dobrem a pfimosti, je metafora
pokiiveného kusu dfeva, ktery musi byt napafen a narovnan, aby se stal rovnym. Nikdy
se to nemize stat samo od sebe. Chybi nam to, po ¢em touzime V naSem puvodnim
stavu, mizeme jen touzit po tom, abychom existovali a konali dobro. Dobrota proto
neni soucasti nasi ptivodni piirozenosti. Podle Siin-c” je lidska piirozenost vzdy a vSude
stejnd a sklada se z vSeho, co délame spontdnné nebo instinktivné. VSichni lidé se rodi s
nereflektivnimi, neomezenymi, sebestiednymi a nevybiravymi touhami, jako je zavist
anenavist, atouhou mit pocity. Pokud by ukojeni téchto impulzii bylo pozorovano
neregulovanym zpusobem, vysledkem by byla svévolnost, nezodpovédnost, spor
aneporadek. Dosazeni moralni dobroty zavisi narozvoji nasi reflexivni védomé
¢innosti nebo intelektudlnich schopnosti, které mohou omezovat naSe ni€ivé touhy
a emoce, aniz by je potlacovaly. Jak intelektualni rozvoj, tak dobrou vladu lze nejlépe
podpofit prostiednictvim vzdélavani nebo Skoleni a poslusnosti k li, to fidi kazdy aspekt
lidského chovani avede k praxi ren. Siin-c” argumentuje proti Menciovi: ,,Mencius
rika: “To, ze se lidé vénuji studiu, souvisi s tim, Ze je jejich prirozenost dobra.* Tak
to ale neni — 10 je pripad clovéeka, jenz nedospél K pozndni prirozenosti cloveka a ktery
radné neprozkoumal rozdil mezi jeho prirozenosti a tim, co je u ného uméle vytvoreno.
Obecné vzato je prirozenost vysledkem piisobeni prirody, neni tedy mozné Se ji naucit
ani nani nelze pracovat.“®* Od narozeni se ¢lovék odchyluje od pocateeni
neopracované prostoty, stejné jako se odchyluje od poc¢ate¢niho stavu néjaké suroviny,
tudiz o pivodni pfirozenost pfichazi vzdy, proto Siin-c¢” fika, ze lidska pfirozenost je
Spatna. Pokud by byla dobra, tak se ¢lovek neodchyli od pocatecni neopracované
prostoty, ale zkrasli ji, neopusti pocate¢ni stav néjaké té suroviny, ale vylepsi jej.
., Tazatel se zeptda: ,,Pokud je lidska prirozenost Spatnd, odkud se berou obradni
a spolecenska pravidla nalezitého chovani?“ A ja mu odpovim: Obecné vzato obradni
a spolecenska pravidla vznikaji jako umély vytvor svrchované moudrych muzi, neni
tonic, co by zpodstaty véci pramenilo 1z pFirozenosti clovéka.“®® Dialektickym
dusledkem toho, ze Cloveék je svou pfirozenosti Spatny je to, ze chce konat dobro a zaro-
ven byt dobry. To se projevuje jediné za predpokladu, ze Clovék Zije ve spolecnosti.

V té spolecnosti je potfeba, aby se ¢lovék snazil byt dobry a aby se nakonec dobrym

63 Tamtéz,s. 384.
64 Tamtéz,s. 385.
65 SUN-C". Siin-c” tradicné Siin Kchuang. s. 387.
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stal. Je to vysledek vnitini snahy, ale i vysledek puisobeni vSech spole¢enskych faktort.
S takovou myslenkou lze fict, Ze ¢lovek se stava dobrym, protoZze na néj pusobi lidské
civilizace a jejich kultury.%¢ Kultura tak umoziiuje ¢lovéku stat se dobrym a do kultury
patii pfedevSim ritualy. ,, Pravidla chovdni a kondni V zdkonech spravedlivosti jSou
plodem uslechtilého clovek. Proto je ¢lovek ziskava az vychovou a Zivomni ¢innosti. TO je
velky rozdil mezi lidskou pFirozenosti a jejimi uméle vrozenymi schopnostmi. ‘7

Siin-¢” vytvafi dvojsmérnou opozici mezi piirodou a kulturou. Cokoli je
ptirozené, tak je zlé, nefizené a mize byt omezeno pouze kulturnimi silami. Nase
moralni hodnoty jsou zalozeny na kultufe, nikoli na pfirod¢. Siin-c” napada Menciovy
dikazy o vrozené pftirozené dobroté, piredevsim vV Menciové piikladu studna a dite.
Kazdy z nas by zachranil dit¢, kdyby se chystalo spadnout do studny, z tohoto divodu
neni pfedstava rozhodujici. Zachrana miize byt vysledkem tréninku a neni vysledkem
nahlé spontannosti. Pokud by lidé podle Mencia byli pfirozené dobii, nebylo by
zapotiebi politické autority a spoleCenského ritudlu, ani odmén a trestti. Problematika
lidské piirozenosti pfitahuje zajem mnoha filosofti v zapadni i vychodni tradici a slouzi
jako zaklad pro mnoho dalsich filosofickych uvah, zejména v politickém a socialnim
mysleni. Existuji vSak problémy s jakymkoli tvrzenim, Ze urcité lidské vlastnosti jsou
pfirozené, zatimco jiné jsou zpusobeny kulturou. Dosud nebyl nalezen uspokojivy
zpusob, jak oddélit to, co je piirozené, od vysledku socializace. Extrémnéjsi tivahy,
pouzivané mnoha filosofy, jsou zaloZzeny nanazoru, Ze lidské bytosti nemaji zadnou
podstatu ani povahu. Jsme bud’ zcela produktem socializace, nebo mame Siroky vybér
toho, ¢im Se mame stat.

Stin-c” pohlizi namoralni dobro humanisticky. Narozdil od Mencia
nepovazuje moralku za soucast rovnovahy nebo harmonie vesmiru, ani Se nezapojuje
do Menciovskych metafyzickych spekulaci o Cchi. Jak jiz vime z piechozich kapitol,
tak pojem Cchi lze vysvétlit jako duchovni &ast, kterd je zodpovédna za nasi
individualitu. Moralni dobro je pro Siin-c” moudrosti. VSsichni jsme schopni stat
se dokonale moudrymi. Bylo znamo, Ze mudrcové akralové méli nejlépe vyvinuté
intelektualni schopnosti a tim i moudrost. To oni zavadi ritudly a zékony, aby se jejich
poddani mohli fidit praveé jimi. Poté moudrost klesd se spolecenskou hodnosti, skrze

takzvaného ,,hezkého muze* a,podfadného®. Siin-¢c” dava zasadni vyznam ucitelské

66 Srov. BONDY, E. Pozndmky k déjindamfilosofie,s. 99.
67 KONFUCIUS, MENCIUS, SUN-C". ariekol majster... Z klasickych knih konfucidnstvi, s. 159.
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roli, ktera konaje podobné jako guru®®(,duchovni ucitel) v buddhistické nebo
hinduistické tradici. Nestadvame se moudrymi skrze piijmuti téla nebo vyrokovych
znalosti nebo ,,znalosti toho®, ale tim, Zze vime, jak se chovat, jak existovat. Nasi ucitelé
jsou naSim pravodcem nacesté k moudrosti amy bychom meéli nasledovat jejich
priklad. Méli bychom si také vybrat moralné dobré pratele, protoze jejich vérnost, ticta

a shovivavost zvysi nase vlastni dovednosti.

2.3.2 Uéeni Siin-¢’

Siin-¢” také zastaval jiz zminény nazor, Ze kazdy ¢loveék se mize stat mudrcem. Toho
muze dosahnout pod vedenim uditeld a vladc. Mo-c” kritizoval hudbu jakozto ztratu
Casu, usili a zdroju, ale Siin-c” povazoval hudbu za uzite¢nou socialni funkci. Naptiklad
rizna predstaveni mohou vytvofit pocit soudrznosti mezi Cleny publika. ,,Jestlize je
hudba slizkd a spatnd, je lid vilny a hruby. Je-li vilny, piisobi rozbroje, je-li hruby, sou-
peri.  Vyvolava-li rozbroje a souperi, je vojsko slabé, hradby jsou napadany
a nepratelské staty se stanou hrozbou. Za takovych okolnosti nebude lid spokojeny
se svym bydlistem, nebude nachdzet radost ve své obci a nebude pak spokojeny se svou
vrchnosti. “ 8°Hudba podle Siin-¢” miZze pisobit jako pratok pro emoce, takze emoce
nejsou pouzivany takovym zpusobem, ktery je pro spole¢nost Skodlivy. Kdyz je ale
klidny, tak podporuje poslusnost vici zakonim a kdyz je piisny, tak podporuje spole-
Censky fad. Divoka nebo nemoralni hudba by méla byt cenzurovana, protoze je Skodliva
pro jedince a spole¢nost. Vede totiz K nepofadku, zkazenosti a vzpoure. Hudba mize
byt odrazem Taa nebo ,,cesty*. Rozmanitost zvukl vydavanych riznymi nastroji Se misi
Vv jednotu. Siin-c” se také zabyval maximalnim pfinosem pro spole¢nost a jeho socialni
a politicka filosofie je podlozena jeho teorii lidské piirozenosti. Kdyby neexistovaly
zadné socialni rozdily, zlo v lidské ptirozenosti by rostlo, vznikl by neporadek a chaos
a nedochazelo by k zadnym materialnim pokrokiim. M¢la by tedy existovat silna social-
ni hierarchie, pfiemz socidlni postaveni kazdého €lovéka bude ur¢ovano schopnostmi
a dovednostmi. Kazdy by mél mit své specifické povinnosti nebo ukoly a nemél by
se snazit zasahovat do odpovédnosti ostatnich. Dokonala spolec¢nost by se neménila. Jeji
socialni vrstvy by byly vytvafeny audrzovany poslusnosti K li nebo konfucianskymi
ritualy slusnosti. Maximalniho socidlniho fadu a piinosu lIze pouze dosahnout pod vla-

dou jednoho moudrého vladce. U Siin-¢” setaké za konkrétnimi historickymi

68 Guru — osoba, ktera si zaslouzi byt v tcté. Konkrétné jsou to ucitelé, kteti poskytuji svym zdkiim
nabozenskou vyuku.
69 SUN-C'". Siin-c’ tradicéné Siin Kchuang. s. 342.
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a spoleCenskymi udalostmi Se skryva neménny, vSeobjimajici fad a jednota, ,.cesta“
nebo Tao, které zahrnuje vSechny jednotlivé véci a procesy. Siin-c¢” byl také nabozen-
skym skeptikem. Odmital uznavat neviditelné pfi¢iny ptirodnich tikazii nebo politic-
kych prevrati. Rikal, Ze nejvétsi moudrost je v tom, vidét, Ze spoledenska vrstva, vrstva
nebes a vrstva zemé jsou oddéleny. Pouze prvni z nich Ize byt pochopena a pouze lidské
konani ma mravni vyznam. Siin-c” ve svych rozpravach vedl diskuse o neobycejnych
tikazech a jeho zavér zni: ,, Clovék se tomu miize podivit. Ale nemd se toho bat! Ze viech
véci jediné, ceho je tieba se bat, 10 jsou ,, lidskad zld znameni*. “’° Siin-c” mimo jiné od-
mital interpretaci naboZenského ritualu jako pravdivého a u¢eného. Sam také popisuje
funkci nabozenstvi jako ,,0zdobnou®. Tato ,,0zdoba* vytvaii vzory pro lidsky zivot
a nabozenstvi je soucasti obecného vzdélavaciho procesu. Nabozensky ritual li dava
emoci pfiméteny ventil a poméaha lidem piekonat jejich pfirozené sobecky vyraz touhy.
,, USlechtily clovek t0 chape jako kulturni tradici, maly clovek 10 chape jako obcovani
S bozstvy! Pokladat 10 za zvykové tradice je stésti. Pokladat 10 za nabozenské obrady je
nestésti! “’ Siin-c” koncem svého Zivota umira s védomim, Ze jeho zaci Chan Fej-c’
aLi S” opustili jeho uceni a piesli k legalismu a skola Siin-c” zanikla a jiz dale nemohla

ovliviiovat politiku.

3 Legalismus

Legalismus je filosoficky smér, ktery vznikl v obdobi valgicich statt v Cing. Tento smér
vznikl v obdobi, kdy obyvatelé Ciny zaZivali vykofistovani tfidni spole¢nosti. Cinské
filosofie tak méla jasngjsi tfidni pohled. Vykofistovani se tykalo pfedevsim rolnikd.
Siin-¢” byl prvni kdo vidél tento problém ve spolecnosti. Tvrdil, ze bez zaruceni dobré
zivotni Grovné lidi nelze u nich rozvijet ctnosti a lid se tak nenauci dobrym vlastnostem,
které¢ pak mohou zménit pribéh situace. Podle né€j bylo nutné osvobodit lidi a dat jim
préaci. Proto také rozvijel myslenku, ktera se zabyvala délbou prace. Casem bylo potieba
najit néjaké komplexni feSeni. ReSeni se naslo v teorii a praxi ne-feudalniho statu, ktery
by byl soucasné statem legalnim. Hlavnim feSenim a cilem bylo sjednoceni zemé.
Diulezité vSak bylo to, aby né&aky ze soupeficich stati dokéazal tuto mySlenku
uskutecnit. Rlzni myslitelé, ktefi prosazovali mySlenku ne-feudalniho statu byli
véznéni, popravovani, vrazdéni, ackoliv jejich zamérem byl prospéch statu. Usilovali o

to, aby se vladlo ve vSem striktné podle zakonu, a to podle zakond, které by platily

70 KONFUCIUS, MENCIUS, SUN-C". ariekol majster... Z klasickych knih konfucianstvi, s. 153.
"I Tamtéz,s. 154.
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pro vSechny stejné. Predevsim odmitali, aby byla vlada podle jakychsi vladnich organti.
Podle legalistti se rovnost pfed zdkonem meéla vztahovat tplné na vSechny. Jednim ze
starsich legalistd byl Kuan Cung aten vychazel z uvahy, Ze ¢lovék je lovéku psem,
aproto jsou nutné zakony, které by dbaly na dodrzovani moralky, fadu ataké by
umoznily dostatecné skvélou piipravu navalku. Tato uvaha byla vSem legalistim
spole¢na, protoze silny stat proné byl silny jak po ekonomické strance, tak i
po vojenské. Cilem legalist bylo sjednoceni Ciny, a to podle jejich ptedstav bylo
dosazitelné jen posledni valkou, ktera by sjednotila zemi. Kuan Cung tak patfil
k vyznamnym myslitelim, ktefi tvofili déjinny meznik v ¢inském politickém mysleni.
Dalii ze starSich legalisti je Sen Tao, ktery byl &asto prohlafovan za zakladatele
legistické Skoly ikdyz tomu tak skuteéné nebylo. Proslavil se tim, Ze na prvni misto
V legalismu stavi kategorii §° (autorita), ataké hovoii o pravu, které neni pivodem
z Nebes, ale je lidskym vytvorem. Sen Pu-chej byl jeho soucasnikem a oproti nému
kladl duraz na kategorii su (statnické umeéni). Byl také v tizkém vztahu k taoismu jako
Sen Tao. Posledni ze znamych piedstaviteli starich legalistd byl Sang Jang. Tento
myslitel dokazal prosadit své reformy. Odstranil systém patriarchalni velkorodiny a také
odstranil i ob¢inové vlastnictvi pudy. Zakazal také diktatorskou vladu otct a stafeSint
rodin. Sloucil rodiny do svazkl, kde platilo kolektivni ruceni pfed zakonem. Jeho cil
bylo vysoce produktivni zeméd¢lstvi a silna armada. Prohlasil, Ze konfucianské ctnosti
jsou parazitni a konfuciansti ucenci se nehodi ke spravé a fizeni statu. Za parazity také
povazoval obchodniky a femeslnické zivnostniky, které chtél ze spolecnosti odstranit.
pro stat bylo dilezité jediné zeméd¢lstvi. Z téchto nazorti je mozné vyvodit myslenky
komunistického rezimu, jako je rovnost vsSech, utlacovani femeslniki a obchodniki
a zadsadni zmény V zemédélstvi. Nazory vSech téchto starSich legalistii vytvofili tfi
koncepce. Prvni se opira 0 moc panovnika, druha se opira o statnické uméni panovnika
a tfeti se opira o jiz zminéné zakony. Tyto koncepce méli tspéch, a tak se z legalismu
stal obecnou piedstavou vsech progresivnich politikii.”? Jednim z neobvyklych rysii
legalismu narozdil od jinych forem c¢inského mysleni je to, ze postrada nedostatek
respektu k d&jinam Ciny. Legalisté nazna¢ili, Ze v minulosti nebyla potieba starat se 0
hmotny uspéch, protoze tam zilo malo lidi a mnoho zdroju, ale Vv jejich aktualni dobé

valek byla situace Spatnd. Rozhodli se proto, ze je zapotiebi prisné legislativy

72 Srov. BONDY, E. Cinskd filosofie,s. 111.
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pro kontrolu populace, ato, co vladce potiebuje, je moc, ne nutné schopnost vést

piikladem své moralni povahy.

3.1 ChanFej-¢’

Nejvyznamnéjsi a nejsystematictéjsi filosoficky myslitel z legistické $koly byl kralov-
sky princ ze stitu Chan. Jmenoval se Chan Fej-c’ anéjaky cas studoval u Siin-c¢’
a zdokonalil legalistickou nauku do jeji finalni podoby, ktera byla podobna taoismu.
Sam byval nekdy oznaCovan za taoistu a také byl komentator Lao-c’. Patfil mezi mladsi
legality a byl i poslednim legalistou. Jeho spoluzakem u mistra Siin-c” byl zak jménem
Li S, ktery se stal prvnim ministrem statu Cchin. Chan Fej-c’ mél s Li S” skvély vztah.
Také pozdé&jsi prvni cisaf mél v oblibé Chan Fej-c’. Li S” se zacal bat, ze mu Chan Fej-
¢’ piebere jeho pozici, atak ho nechal zaviit a donutil ho k sebevrazdé.”® Prvni cisaf
nakonec sjednotil Cinu, ale po dvaceti letech se rozpadla. Legalismus se zabyva pie-
vazné organizaci. Zabyva se principy vedeni a socialni kontroly. V hnuti se dlouhodobé
polemizovalo o tom, jaky byl hlavni princip Legalismu, bud’ to byla sila a autorita, za-
kon nebo statnické uméni. Chan Fej-c” vyfesil argument tim, ze navrhl, ze vSechny tii
jsou kritériem efektivni vlady. Inteligentni vladce ma autoritu a pouZziva ji k zavedeni
zakona, ktery je vynaSen ven, a protoze vi, jak tento zdkon prosadit takovym zptsobem,
aby si obyvatelstvo ani neuvédomilo, ze je kontrolovéano, je schopen byt efektivni poli-
tik. Podle Chan Fej-¢c” alegalisti je jednou z velkych ctnosti vyzadovanych
od panovnika to, ze sleduje postup neéinnosti V taoistické myslence Wu-Wej. Sam by
nem¢l délat nic, ale mél by pouze nechat ostatni, aby za né&j udé€lali vse. Taoismus
a legalismus pfedstavuji dva extrémy cinského mysSleni. Taoisté tvrdili, Ze Clovek je
puvodné zcela nevinny.’# Legalisté na druhou stranu, ze je uplné zly. Taoisté zastavali
absolutni svobodu jednotlivce a Legisté absolutni socialni kontrolu. v myslence nevme-
Sovani se vSak oba extrémy setkavaji. t0o znamena, ze zde méli n€jakou spole¢nou fec.
Vysledkem vyuziti teorie o Wu-Wej bylo to, ze panovnik sim nema nic vykonavat, ne-
ma Se sam o nic starat, nema ani moc co o ¢emkoli pfemyslet, od toho ma pravé minis-
try. Jediné, co nesmi je pustit z ruky pokladnu a systém udélovani trestti a odmén. Pa-
novnik se tak stara jen o své ministry ati se maji bat néjakého jeho trestu nebo t&sit
se z odmen. Lidem z niz8ich vrstev ud¢€luji tresty a odmeény tfednici na vyssich postech.

Nejdulezitéjsi ze vseho je ale zakon, protoze pokud existuje naprosto detailni zakonik,

78 Srov. CHENG, A.: Déjiny cinského mysieni, s. 230.
74 Srov. KRAL, O. Cinskd filosofie: pohled z déjin,s.174.
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mize byt fiSe spéSné spravovana a vedena. Zakony maji byt jasné a vSem zname. Ma
byt vytvoiena i kontrola, ktera bude kontrolovat jejich dodrzovani a moznost odvolat se.
Pokud seuplatni autoritativni moc, statnické uméni aobecné platné zakonnosti,
tak mize byt vladce dokonce podprimérna 0soba, a i tak stat bude fungovat. V takovém
staté se bude uplatnovat jednotnost v chovani a nazorech. to znamena, ze jediné spravné
nazory by byly ndzory legalistli, protoZe ostatni ndzory jsou S$patné a chybné. Kdyz prv-
ni cisaf sjednotil zemi, tak dal spalit vSechny knihy, které lidem motaly hlavu. Siin-¢’
byl mistrem Chan Fej-c’, tudiz mnoho lidi pfedpokladalo to, ze ptebral od svého mistra
mySlenku o tom, jak je €lov€k svou ptirozenosti Spatny. Nikdo piesné nemize védét,
zda opravdu pfevzal zminénou myslenku o lidské pfirozenost, protoze on sdm se 0 tom
ve svém dile nezminoval. Spole¢nost vidéla Chan Fej-c” jako zlaty veék, kde se k sobé
lidé chovali pfirozené dobie. Z této kapitoly lze vyvodit to, ze Chan Fej-¢” silné odmita
konfucianismus, proto byl také legalismus oznaCovan za neptatelsky smér konfucianis-
mu. Byl vyjimeény, protoze se jako jediny z legalistii snazil hledat filosoficky zaklad
pro svou politickou teorii. Vytvofil vlastni spis Chan Fej-c¢’, coz je dilo, které se sklada
z ucelenych kapitol. Tyto kapitoly systematicky pojednavaji kazda o uréitém tématu.
Kniha podava celkovy pohled nadulezité pojmy apiedstavy, znichz kazda
se v legalistické literatufe Casto opakuje, a provadi jejich syntézu na filosofickém pod-
kladu piejatém z Tao-te-tingu. Chan Fej-c” Casto vychazel z mySlenek Chuang-ti a Lao-
¢’. Chuang-ti je myticky ,,Zluty cisai*“’®, na kterého se odvolava taoisticka tradice. Tao-
ismus a legalismus zastavaji nemoralni postoj, s tim rozdilem, Ze taoismus odmita na-
tlak, a tedy i moralku, jiz povazuje za jednu z jeho forem. Legismus oproti tomu vyuZzi-
va nemoralnosti K ospravedInéni pouziti sily. Bylo vSeobecné znamo, ze Chan Fej-c
komentoval Tao-te-¢ing. Pojem zékona prezentoval jako Tao. Psal o tom, ze trestni za-
kon jen pfispiva ke kosmickému fadu, atakje pfirozenym fadem i, které
se ve spole¢nosti projevuje vV podobé trestniho prava.’® Hovoiil také o tom, Ze Tao je to,
¢im se véci stavaji tim, ¢im jsou a jsou s tim souméfitelné vsechny principy li. Podle li
vznikaji vSechny véci a Tao je pficinou jejich byti. Tudiz dokonaly fad nastane, jakmile

se vsechny véci samy od sebe dostanou do spravnych koleji.

5 Zluty cisai— byl jednim z péti legenddmich vladafi, ktefi podle mytt stvofili prvnilidi, vynalezli
zpracovani kovil, architekturu a Iékaftstvi. Je také mozné, Ze zalozil prvni ¢insky stat.
76 Srov. BONDY, E. Cinskd filosofie,s. 116.
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4 Neokonfucianismus

Pojem neokonfucianismus se pouziva jako oznaceni pro rizné proudy konfucianismu,
které se snazily obnovit konfucianské filosofické tradice. Neokonfucianismem se bézné
nazyva myslenkové hnuti, které serozvijelo anejvice pusobilo za dynastie Song
v letech 960-1279 n. I. v Ciné. Neokonfucianismus je evropské oznadeni tohoto sméru
a originalni nazev je Taoxue a to se preklada jako uceni o Tao neboli ,,studium pravdy*.
Konfucidni za dynastie Song vnimali Taoxue jako uceni o té pravdé. Cesta Tao
se vétsinou chapala jako synonymum pro fad li, takze se neokonfucianismus povazoval
i za Lixue, coz se preklada jako uceni o li. Jednim z hlavnich cili konfuciant v té dobé
bylo znovu obnovit puvodni dédictvi konfucianského mysleni. Chtéli se tak zbavit
cizitho buddhismu, domaciho taoismu ajejich primarni zamér byl navrat ke kofenim
konfucianismu, a proto se nejvice opirali o Konfucia a Mencia. Chan Ji byl filosof,
ufednik a spisovatel, ktery svou autoritou adilem vtiskl rozhodujici vahu témto
pokusim o navrat ke kofenim konfucianismu. Byl zasadné¢ proti buddshimu
a povazoval tento smér za cizackou filosofii. Chan Jii se zapsal do d¢&jin ¢inské literatury
jako esejista. Jeho eseje byly estetickym slohovym vyrazem gesta ,,navrat ke kofenim®,
coz bylo centrem jeho ideologie. Jeho nejznaméjsi esej Se nazyva Juan Tao, kterd
se pieklada jako ,sledovani Cesty Tao K jejim kofenum. Timto oznacenim reagoval
nato, ze tao se stalo pojmem oznacujicim obecny fad a universalni pravdu. Chan Ji
tak formuloval cil obnoveného konfucianismu jako navrat Kkonomu pravému
nezkazenému hledani ,,cesty®, jako navrat K pivodni pravé cesté ¢lovéka. O Menciovi
hovoti jako o poslednim zautorit starovéku, tudiz posledniho pravého dédice
a vykladace starého uceni. Dynastie Song pievzala jeho uceni 0 Menciovi a ucinili ji
soucasti novokonfucianské ortodoxie. Chan Ji vnesl do konfucianismu xenofobni
motivace a argumentace. Podle né& je pry buddhismus falesné uceni barbarskych
kment, a proto je to uceni cizacké. Dalsi neokonfuciansky myslitel byl Li Ao, ktery
nejvice piispél kK nové verzi konfucianské filosofie, ktera se zabyvala otazkami lidské
pfirozenosti a duchovni kultivace. Je také piikladem neokonfuciand, ktefi nepopirali
vyznam otazek polozenych buddhismem a tvrdil, Ze natyto otdzky lze odpovédét
dikladnym ctenim konfucianskych spisi. Sam se také inspiroval buddhistickym
mySlenim a indickou filosofii. to co prosazoval Li Ao ajemu podobni bylo dosazeni

buddhovstvi v duchu Konfucia a podle Konfucia. Esej o navratu K prirozenosti je jeho
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neznamé&jsim dilem.”” Zminéné Taoxue se vyvijelo ve dvou smérech. Prvni smér byl
uceni o obecném a objektivnim principu li jakozto zakladu svéta, proto vznikl nazev
Lixue. Druhy smér se projevoval jako uceni o lidské mysli xin jakozto zakladu svéta,
proto vznikl nazev Xinxue, kterym se zdaraznuje porozuméni lidské mysli se svétem.
Pozd¢jsi  vyvoj konfucianismu se odklonil od zavislosti na politickém
a etickém mysleni aspojil pivodni Konfuciovy myslenky s SirSimi filosofickymi
otazkami. Bylo nutné vyvratit argumenty buddhismu a taoismu. Cang Caj tvrdil, Ze
ontologickym zakladem reality je plyn avSechny objekty jsou tvoteny plynem,
anakonec sekplynu vrati. Zhmotnéni toho plynu v lidském téle vede k lidské
ptirozenosti, z které vznikaji dva druhy. Jednim z nich je povaha nebe a zemé¢, ktera je
ekvivalentni rozumu a je dobra a druha je povaha temperamentu, ktera je necista a zla,
nebo piinejmensim schopna zla. Jednotlivec by semél snazit omezit povahu
temperamentu  asoustfedit se tak napodstatu nebe azem¢é prostiednictvim
sebezdokonalovani. Zni to jako buddhismus, ale argument neni takovy, ze zadkladem
reality je nicota nebo prazdnota. Naopak, zakladni stavebni cihly svéta jsou vyrobeny z
plynu a neexistuje nic jako Uplna prazdnota. To, co vypada jako uplna prazdnota, je
ve skuteénosti rozptyleny plyn.’® Mezi cili buddhismu a neokonfucianismu jsou urcité
podobnosti. Pro prvni z nich je cilem ucit lidi, jak dosahnout buddhovstvi, zatimco u
druhého je to, jak se stat mudrcem. Filosof Cou Tun-i identifikoval cesty, kdyz navrhl,
ze cesta k tomu, aby se ¢lovek stal mudrcem, je skrz to, ze nema zadné touhy, které také
spojuje s principem nevméSovani se. Nemit zadné touhy vede K prazdnoté a jednoduché
¢innosti, kdyz jednotlivec jedna. Osviceni ziskané prostiednictvim téchto postoji vede
k poznani a ¢innostem zalozenych na jednoduchosti a nestrannosti. Nestrannost vede
k univerzalnosti, takze jedinec rozviji celkovy a nezaujaty pohled na mudrce. Jednim
Z bodi, ktery tento pfistup zdiraziuje, je nutnost umoznit svym myslenkam a ¢intim
odrazet jejich pfirozenou dobrotu, zatimco pokud travime spoustu ¢asu pifemyslenim
otom, co budeme délat, tak vSechny druhy nevhodnych motivii apocitli piijdou

NS4

na scénu. Cim vice pfemyslime o Cinnosti, tim vic Se nase mysSlenky stavaji sobecté;si
situace, tim vice naSe pfirozena dobrota mize fidit naSi Cinnost. Uplné zniCeni
sobeckych tuzeb prevadi mysl na zafivé zrcadlo, které je schopné jasné odrazet pravdu.

Osviceni ma za nasledek konstrukci brilantniho zrcadla, schopného ocenit, co kazda

7 Srov. KRAL, O. Cinskd filosofie: pohled z déjin,s. 290-293.
78 Srov. LEAMAN O. Key Conceptsin Eastern Philosophy,s. 214.
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situace objektivné vyzaduje, aniz by doslo k diskriminaci na zaklad¢ osobnich libosti
a nelibosti. Jak Cou, tak jeho nastupci ve svém mysleni hodné vyuzili I-fing. Vsechny
piedchozi songské novokonfuciany ve své dobé zastinil Cu Si, ktery byl v Ciné po sedm
set let povazovan za druhého Konfucia.

Po smrti filosofa Cu Si byly jeho komentafe pfijaty za ortodoxni interpretaci
konfucianského literarniho kanonu a tradice. pro uspésné slozeni statnich zkousek byla
potfeba znit tyto interpretace. Komentafe Cu Si mély poskytovat jediné legitimni
uvedeni do tradice. V polovin¢ 16. stoleti nabyla na sile latentné existujici alternativa,
kterou systematicky vytvofil Wang Yangming. Wang Yangming studoval vSechny
neokonfucidny za doby dynastie Song. Nejvice v oblibé m&l Cu Si, ale jeho myslenky
a odpoveédi ho neuspokojily. Ten, kdo ho zaujal byl Lu Xiangshan, ktery byl oponentem
Cu Si. Wang Yangming tak rozvinul teze Lu Xiangshan audélal znich uceleny
filosoficky systém. Zapsal své zakladni mySlenky do svych Otdzek Velikého uceni.
Wang Yangming byl ovlivnén taoismem. Jeho myslenky se také tykali lidské mysli.
Lidskda mysl ve svém ptvodnim stavu neni zastiena sobeckosti. Je to mysl, v niz
poznani ajednani jsou stejné. Poznavani je jiz samo jednéani, protoZe podstatou
poznavani je rozliSeni dobra azla. RozliSovani dobra a zla je uz zakladem vytvaieni

dobraa potlacovani zla. Wang Yangming se tak proslavil svym individualismem.

4.1 Cusi (Zhu Xi)

Smér Lixue byl ve své nejvyssi dokonalosti v dobé ptisobeni filosofa Cu si téZ zvaného
jako Cu Jiian-chuej (1130-1200). Cu Si byl jednim z nejznaméijsich &inskych myslitelt.
Narodil se v provincii Fu-tien v obdobi Sungské vlady. Mél funkei ve vladé a kritizoval
vladni Gfedniky, proto byl také véznén a poslan do vyhnanstvi. Byl vzd¢lan a vychovan
v dom¢ znamého basnika aucence Zhu Songa, Tato vychova ho ptredurcila ke kariéfe
statnika a ucence. Byl vychovavan ke studiu taoismu a buddhismu a postupem casu
presel ke konfucianismu. Rad psal, Cetl, diskutoval se studenty a filosofoval. Vytvoril
Akademii Jeskyné bilého jelena v provincii Tiang-si.”® Byl pokladdn za druhého
nejvlivnéjsiho myslitele cinské filosofie. Syntetizoval pojem ren a i od Konfucia
a Mencia, také syntetizoval myslenku zkoumani véci ve Velkém uceni (Da xue), princip

ccheng® (,,opravdovost) v Udeni stiedu, teorii jin-jang®! a viechny hlavni myslenky

9 LISCAK, V. Konfucidnstvi od pocdtkii do soucasnosti: déjiny, pojmy, osobnosti,s. 96.
80 Ccheng— Tento termin se pfeklida jako ,,opravdovost“. Pojem také naznauje konfuciansky
metafyzicky stav sdileni vS§emivécmi. v ¢cheng jsou vSechny véci v hramoniia v jednoté.
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neokonfucianismu, které mél k dispozici. Cu Si mé&l komentate k CtyFem knihdm a tyto
knihy pfedstavovaly az do dvacatého stoleti zavazny povinny vzdélanecky kanon, jehoz
znalost byla podminkou tspéchu u statnich zkousek a absolvovani téchto zkousek bylo
podminkou pro jakékoli statni, byrokratické nebo akademické kariéry82. Cu Si shrnul
celé novokonfucianské uceni do uceleného myslenkového systému a zalozil novy
literarni a vzdélanecky kanon. Tento kanon potom doplnil svym kritickym zkoumanim
klasickych knih uloZenych v ¢etnych komentéfich. Tyto komentafe se staly soucasti
jeho kanonu. Svou tvorbou sestal ideologem neokoncufianstvi aideologem
konfucianského statu. Jak jiz bylo zminéno, tak hlavni ¢ast jeho dila bylo systematické
komentovani nejstarSich klasickych knih: Konfuciovy Hovory, Mencius, Kniha promén,
Kniha synovské oddanosti, Kniha pisni, Veliké uceni, Doktrina stredu. Také se vénoval
komentovani dél svych piedchidct, mezi které patiil Chan Ji. Cu Si ajeho skol
k ideologizaci se projevil v jeho nejpopularnéj$im dile zvaném Zdkladni osnova
pronikavého  zrcadla pomdhajictho viadé. Cu Si rozvijel gnozeologické pojeti
,hestranného rozboru véci“ V opozici viaci buddhistickému pojmu prazdnoty byti

a zdanlivosti svéta.

4.1.1 Cu Sia lidska p¥irozenost

Co setyka lidské piirozenosti, tak se Cu Si piiklani k Menciovi ajeho pojeti lidské
ptirozenosti. Cu Si je tudiz zastance toho, Ze lidské pfirozenost je ptivodné dobra. Jeho
piinosem k tomuto tématu bylo to, Ze ustanovil metafyzicky zaklad této teorie. Jeho
hlavni myslenka se zaobira rozdilem mezi Vvrozenou pfirozenosti a vyvinutou
piirozenosti. Piivodni pfirozenost se sklada z li® (,,princip*). Sklada se tak z principt,
kterymi pftiroda obdafila lid, a proto je dobra. Kazdy ¢lovék ma li, proto jsou vSichni
lidé stejn& dobii mravni &istotou jejich pivodni piirozenosti. Zlo Cu Si vysvétluje tak,
ze lidé rozvijeji pfirozenost vzajemnym piasobenim s prostfedim, a tak ziskaji formy
cchi®4(,,substance*). Mohou se tak rozejit sesvou dobrou piirozenosti a stat
se §patnymi. Z této myslenky vyplyva to, Ze zlo vznika diky cchi, ac¢koliv Cu Si tvrdil,
7e ¢chi sama neni nutné zla. Cchi si totiz miize po vzajemném piisobeni s prostiedim

uchovat dobrou pfirozenost. Vzdélani je tak to, co rozhoduje o nasledné dobré ¢i zlé

81 Jin-Jang — Je jedna z vyznamnych koncepci ¢inského mysleni. Pouziva se jako vysvétleni fungovani
vesmiru. Vyobrazeni jin-jangu patii K nejznaméj§im svétovym symbolim. Kruh je Tao,tmava ¢astje jin
asvétla je jang.

82 Srov. MCGREAL, 1. P. Velké postavy vy¥chodniho mysleni: slovnik myslitelii, s. 147.

8 i — Cu Si tento pojem povazuje za ,,princip* nebo ,,formu*.

84 Cchi — Cu Si tento pojem povazuje za ,,materidIni silu“ nebo ,,substanci®.
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piirozenosti.2> Prvni konfuciani nikdy zcela nerozvinuli pojem sin, ktery lze pielozit
jako ,srdce”. Je totaké dulezity pojem V mahajanovém buddhismu. Ponévadz
neokonfucianismus je syntézou ptivodniho konfucianismu, buddhismu a taoismu, pojem
sin byl pouzivan V teorii lidské piirozenosti. V Menciov¢ filosofii ren tvofii hlavni ¢ast
puvodni pfirozenosti ¢lovéka. Mencius se domnival, Zze ren vyjadiuje sebe Vv ,,citlivosti
vaci utrpeni jinych. Pojem Ccching se pouziva pro oznaceni této ,.citlivosti alze jej
piekladat jako ,citéni. Cu Si zastaval nazor, ze sin integruje ptivodni piirozenost
a ¢ching. Ren je ontologickou substanci a je ptivodni piirozenosti, ktera ztélesnuje i a li
je ztélesnéné v lidské piirozenosti. Cching vznika v procesu vzajemného piisobeni mezi
jednotlivcem a prostfedim. Sin je tak jméno pro védomi Vv jeho jednotnosti spojujici
puvodni pfirozenost a cching. Vysledkem této teorie je to, Ze ptivodni piirozenost je
dobra a c¢ching mize byt dobra nebo zla v zavislosti na rozvoji osobnosti za pomoci
vzdélani.

4.1.2 CuSia jeho uéeni

Jeho uceni je zname predevsim diky jeho metafyzice zalozené na dualité principa li
a ¢chi. Prvotni idealni princip je li adruhy je materidlni princip cchi. Li existuje
ve vsem a transcenduje prostor, ¢as a slouzi jako nejvyssi mozny divod existence jed-
notlivého objektu. Jeho existence predchazi existenci cchi. Bez c¢chi neni materialni
ztélesnéni, které umozinuje existenci li. Substance li nema formu, ani kvalitu, je nedo-
stupna smyslovému vnimani. ,, Cu Si véFil, Ze vSechny Zivé a nezivé véci jsou Ve své exis-
tenci vybaveny individudlnim li. Napriklad lidé sdileji totéz li, li byt ¢lovékem, zatimco
koné sdileji totéz li, li byt koném. 88 Cchi je tak prvek, ktery vypliuje formu li. Cchi
se da také chapat jako princip, ktery individualizuje. Cchi tak ¢ini danou véc jedineénou
véci anebo lze fict, Ze cchi je to diky ¢emu je ta véc tim, ¢im zrovna, coz Se da prelozit
do evropského pojmu ,,esence. Kazdy predmét ma to li a stejné¢ tak ma kazdy jednotli-
vy pfedmét jedineény druh cchi. Dalii pojem, ktery Cu Si uziva je tchaj-¢i, tento pojem
byva piekladan jako ,,Nejvyssi Absolutno®. Li prameni v Tchaj-£i a to je jeho nejvyssim
principem a fidi cely vesmir. Existuje Giplné ve viech vécech na svété.8” Cu Si ve svych
komentatich k Hovorim ustavil metafyzicky zaklad pojmu ren. Kromé toho vytvofil
pojednani o ren, v némz dava ren do vztahu K sin vesmiru. Sin vesmiru usiluje o pésto-

vani a pfinaseni prospéchu Zivotu myriad véci. Lidsky sin znamend milovat a pomahat

85 Srov. COLLINSON, D., PLANT, K., WILKINSON, R. Fifty Eastern thinkers.s. 281.
86 MCGREAL, I.P. Velké postavy vychodniho mysleni: slovnik myslitelii, s. 148.
87 Srov. Tamtéz,s. 148.
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jinym se vyvijet. Duch vesmiru obsahuje li altruismu a duch lidsky obsahuje li lasky
k druhym. Cu Si ve svych komentafich k Hovorim napsal, Ze ren znamena te a sin. Te u
Cu Si Ize prekladat jako ,.ctnost“. Z toho vyplyva, e ¢lovék ma jakousi ,.ctnost srdce.
Na zavér kapitoly je potieba zminit jeden citat, aby si ¢tenar mohl udélat subjektivni
nazor na Cu Si.

., Existuje princip predtim, nez miuiZe existovat hmotna sila. Tento princip se vsak miize
usadit pouze tehdy, kdyz existuje hmotna sila. Toto je proces, pri kterém se produkuji
vSechny véci, at’ uz velké jako nebe a zemée nebo malé jako mravenci. . . Princip zasad-
né nelze vykladat ve smyslu existence nebo neexistence. Predtim nez nebe a zemé vznik-

Iy, uz to tak bylo, jak to je. 88

88 COLLINSON, D., PLANT, K., WILKINSON, R. Fifty Eastern thinkers.s. 279.
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5 Zavér
Tématem bakalaiské prace bylo feSeni sporu o charakter lidské piirozenosti
v konfucianismu, ktery vychazi z interpretace pojeti lidské pfirozenosti u Mencia
a Siin-¢”. Cilem této prace bylo vzajemné srovnani pfistupu téchto filosofu k lidské pii-
rozenosti a soucasné podat subjektivni nazor vychazejici ze studia jejich dél
Piedlozil zaklady, ze kterych se konfuciansky smér vyvinul. Lidska pfirozenost se u
Konfucia nachazi ve zna¢né mife, ale sam Konfucius nerozviji hlavni téma této bakalai-
ské prace. Lze fici, ze z Konfuciovo vyroku se da usoudit to, ze lidska pfirozenost je
Vv jeho pojeti dobra, ackoliv to sam nikdy netvrdil. Tuto myslenku, kterou Konfucius
nefesil, tak rozvinul Mencius.

Mencius, jakozto konfuciansky filosof, zastava nazor, ze lidska piirozenost je
v obecném pojeti dobra. Podle Mencia je ¢lovék svou piirozenosti dobry, protoze ma
citéni soucitu, cit tcty, cit odporu, a predevsim cit pro dobré a zIé. Tyto schopnosti jsou
dané jeho prirozenosti. Zastava tedy nazor, Ze kdyz se ¢lovék bude chovat podle toho,
jak se citi, tak bude konat dobro. A to je jeho pfirozenosti.

Siin-¢’, znamy téz jako Xunzi ¢i Siin Kchuang, se ve svém spise Siin-¢” stavi
k lidské pfirozenosti s opakem toho, co tvrdil jeho pfedchiidce Mencius. Ve svych vyro-
cich prohlasoval, ze lidska pfirozenost je vSeobecné Spatna, a to, co je na ¢lovéku dobré,
je uméle vytvorené. Clovék postrada to, po em touzi v pavodnim stavu a touZi jen po-
tom, aby konal dobro. Dobro proto neni soucasti pivodni lidské ptirozenosti. Da se fict,
ze cokoli je pro Siin-¢” pfirozené, tak je Spatné a mize byt omezeno kulturnimi silami.

Oba filosofové, resp. jejich filosofické ideje, se v pohledu na lidskou pfirozenost
rozchazi predevsim v tom, ze Mencius mél svou teorii, ktera d okazovala dobrou podsta-
tu lidské pfirozenosti. Siin-c¢” chtél vyvratit Menciovo pfesvédceni o dobroté lidské pfi-
rozenosti, a tak vytvoril protiargument, ktery dokazoval, Ze lidska piirozenost je
v zésad€ Spatna. Mencius tvrdil, Ze vrozené schopnosti ¢ini ¢lovéka dobrym a Siin-¢”
tvrdil, ze dobré je to, co je Vv ¢lovéku uméle vytvorené.

Naopak jejich nahled na lidskou pfirozenost se velmi podoba predevsim
v oblasti spole¢ného filosofického sméru. Oba byli konfuciani a fidili se stejnymi pravi-

dly, které stanovil Konfucius. Méli také velice propracované teorie tykajici se pravé
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lidské pfirozenosti. Svymi vyroky posunuli ¢inskou filosofii na vysokou troven mysle-
ni.

Cu Si byl poslednim vyznamnym konfucianem, ktery se zaslouzil 0 vznik kon-
fucianského kanonu, ktery byl obohacen jeho komentaii. Cu Si se odkazoval na své
predchidce, jako byl pravé jiz zminény Konfucius a Mencius. Zabyval se otazkou Men-
cia, zda je lidska prirozenost dobra a také se k ni ptiklanél. Sam tak na ono téma vypra-
coval metafyzicky koncept, ktery pomohl k tomu, aby se Menciovo pojeti lidské piiro-
zenosti zastavalo vice nez pojeti lidské pfirozenosti u Siin-c’. Jeho hlavni myslenka to-
hoto konceptu se zaobira rozdilem mezi vrozenou piirozenosti a takzvanou vyvinutou
pfirozenosti.

Vzhledem k tomu, Ze oba myslitelé (Mencius a Siin-c”) piedkladaji ve svych
dilech natolik silné argumenty, které podporuji jejich pojeti lidské pfirozenosti, je muj
subjektivni nazor na téma spor o charakter lidské piirozenosti rozporuplny. Nicméné,
pokud bych se mél rozhodnout, tak se pfiklonim k myslence Mencia, tudiz k tezi, ze
lidska ptirozenost je dobra. Jeho argumenty vnimam jako vice promyslené a rovnéz
bych rad veéfil tomu, ze lidska pfirozenost je veskrze skutecné dobra. K Menciovym
myslenkam se pfiklanim také proto, Ze filosof Cu Si podpoiil tuto Menciovu teorii a
obohatil ji o jistou metafyzickou strukturu. Rozhodné si myslim, Ze teorie téchto filoso-

f nesly kazda ¢ast pravdy o tom, jak to ve skutecnosti s lidskou pfirozenosti je.
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Abstrakt

BERNAS J. Spor o charakter lidské prirozenosti v konfucianismu, Ceské Budé&jovice
2021. Bakalaiska prace. Jiho¢eska univerzita v Ceskych Bud&jovicich. Teologicka fa-

kulta. Katedra Filosofie a religionistiky. Vedouciprace — PhDr. Vit Erban, PhD.

Kli¢ova slova: konfucianismus, lidska pfirozenost, ¢inska filosofie, Konfucius, Men-

cius, Siin-¢”, Cu Si

Bakalaiska prace se zabyva sporem o charakter lidské pfirozenosti v konfucianismu.
Hlavni myslitelé, ktefi se zabyvaji timto tématem se nazyvaji Konfucius, Mencius, Siin-
¢’ a Cu Si. Tato prace se zaméfuje na jednotlivé filosofické sméry v ¢inské filosofii.
Nejdulezitéjsi smer je konfucianismus, jelikoz z né&j vychazi hlavni myslenka této prace.
Dale prace charakterizuje zminéné filosofy a interpretuje jejich myslenky a vyroky ty-
kajici se lidské pftirozenosti. Tudiz lze fici, ze cilem prace je tak interpretace vyroka

danych myslitel.

39



Abstrakt

BERNAS J. Dispute over the character of human nature in Confucianism, Ceské Budé-
jovice 2021. Bachelor Thesis, University of South Bohemia in Ceské Budé&jovice. Theo-
logical Faculty. Department of Philosophy and Religiosity. Thesis supervisor — PhDr.
Vit Erban, PhD.
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The bachelor thesis deals with the dispute over the character of human nature in Confu-
cianism. The main thinkers who deal with this topic are Confucius, Mencius, Xunzi and
Zhu Xi. This work focuses on individual philosophical directions in Chinese philo-
sophy. The most important direction is Confucianism, as the main idea of this work is
based on it. Furthermore, the work characterizes the mentioned philosophers and inter-
prets their thoughts and statements concerning human nature. Therefore, it can be said

that the work aims to interpret the statements of the selected thinkers.
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