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Uvod
Cil této bakalaiské prace se mize zdat pomérné trivialni — zodpoveédét na

jednu jedinou otazku. Tato otazka zni: Je neoSamanismus autenticky?

Prvnim nezbytnym krokem, ktery bude tfeba ucinit za tcelem poskytnuti
urcitého teoretického ramce celé prace, bude vyjasnéni zakladni terminologie, jez
se s danou problematikou poji. Tato snaha se bude tykat jak samotného pojmu
»saman®, potazmo ,,Samanismus®, tak adjektiv ,,pivodni“ a ,tradi¢ni®, ktera se
Casto vyskytuji v jeho blizkosti. Nedilnou soucésti této analyzy bude ptredstaveni
urCité genealogie vyrazu ,,Saman“ a polemika nad tim, lze-li viibec o néfem
takovém, jako je jeho ,,ptivodni“ podoba, hovortit. Dil¢i ulohou prvniho oddilu
prace bude taktéz vyporadani se s pojmem autenticity, pfedevsim pak se zpusoby,
kterymi byl tento pojem doposud uzivan a zneuzivan. Prace se pokusi nejen o

kritiku n€kterych piistupti minulych, nybrz i o jeho vlastni vyklad.

Druhé Cast prace se posléze zaméfi na fenomén Samanismu jako takovy.
Za ucelem bliz§iho pochopeni toho, co se pod pojmem Samanismu skryva, budou
uvedeny tfi rozdilné pfistupy k jeho definovani. Prvnim z pfedvedenych ptistupli
by méla byt slavnd definice rumunského badatele M. Eliada, tedy hodnoceni
Samanismu jako ,,techniky extaze“. Nasledovat bude pfistup s pracovnim nazvem
»prizemni“, za jehoZ zastupitelku lze oznacit R. Hamayonovou. Poslednim
pfedstavenym uchopenim Samanismu bude posléze ,,ne-definice®, s niZ ptichdzi

T. A. Dowson. Ta by méla ptedstavovat jakousi syntézu definic pfedchozich.

S tfetim oddilem prace pfeorientuje svou pozornost na opozi¢ni fenomén
Samanismu, kterym je tzv. Samanismus ,,Nového véku“ (neoSamanismus). Prace
se nejprve pokusi uvést jakési zdkladni stavebni kameny novodobych snah o
uchopeni Samanské nauky a to skrze pfedstaveni tii osob, jez mély na formovani
neoSamanismu zasadni vliv. Prvni z nich bude jiz zminovany Mircea Eliade,
jakozto  popularizator universalistického chapani Samanismu. Druhym
reprezentantem této skupiny bude poté Carlos Castaneda a jeho série dél, ve
kterych vede rozpravy se svym spiritualnim lektorem donem Juanem. Triadu
autorti majicich zasadni vliv na vznik neoSamanismu uzavfe ,,otec zakladatel* tzv.
»jadrového Samanismu® Michael Harner. VSechny tfi autory se prace pokusi
predstavit jak letmym pohledem na jejich Zivotni osudy, tak, a to piedevsim,

analyzou jejich dila ¢i nauky.



Zbytek oddilu pojednavajiciho o Samanismu ,,Nového véku* bude vénovan
vyzdvihnuti uréitych ,,kli¢ovych® charakteristik tohoto fenoménu a jejich mozné
kritiky. Préace se tak jiz okrajové dotkne nékterych témat, ktera mohou poslouzit
jako zazemi pro debatu ohledné autenticity neoSamanismu. Za diskutované
aspekty neosamanismu lze zminit univerzalizaci, individualizaci ¢i kuptikladu

jistou viru v archai¢nost domorodych etnik.

Zavérem se prace opct navrati k vychozi otdzce a pokusi se na ni
poskytnout, pokud mozno, odpovéd’. Predstavi tak pfedevsSim argumenty pro a
proti prohlaSeni neoSamanismu autentickym. Zaroven si vSak prace polozi otazku,
jsou-li tyto argumenty vibec validni a neexistuje-li alternativni zptsob, kterym
Ize ,,hodnotu“ neosamanismu urcit. Co vice, je-li vibec néjakého podobného

soudu zapotiebi.



1. Vyjasnéni pojmii

Jesté, nez se tato prace ubere k samotnému zkoumani vztahu Samanismu a
jeho novodobych podob, je nevyhnutelnym krokem vyjasnéni nékterych
zakladnich pojmu, jez jsou s diskutovanou problematikou tizce spjaty. Nasledujici
kapitola se proto pokusi Vyporadat S vyrazy ,,pivodni® ¢i ,tradi¢ni* Samanismus.
Takovato pojmova analyza by se meéla posléze stat fundaci pro pochopeni
samotnych pojmi ,,Saman® a ,.Samanismus®. Dil¢i ulohou této kapitoly bude
taktéz uvaha nad tim, zda Ize viibec hovoftit o nécem takovém, jako je ,,ptivodni*

Samanskd praxe a zdali je adjektivum ,,plvodni“ aktudlnim 1 pro dne$ni

globalizovany svét.

V souvislosti s pfedmétem této bakalarské prace bude zaroven
nevyhnutelnym urcité pozastaveni se nad pojmem autenticity. Pfedev§im pak
v kontextu zminované debaty o ,,pivodnosti (,tradi¢nosti”) Samanské praxe
Vv postmodernim svété. Na zavér kapitoly se tak pokusim piedlozit odpovéd na
otazky: Co se rozumi tim, kdyz se o né€em hovofi jako o ,,autentickém*“? A jaké

jsou popiipad¢ podminky pro nabyti tohoto statutu?

1.1. Saman
»Saman®“ — pojem, ktery hraje v této praci zcela kli¢ovou roli. Jeho

objasnéni, alesponi tedy na jakési nejobecnéjsi roviné¢ proto bude snahou
nasledujici podkapitoly. Zpiisobi, kterymi se l1ze této llohy ujmout, existuje ihned

nékolik. Nékteré z nich se nyni pokusim ptedstavit.

Jednim z moZnych pfistupli k pochopeni vyrazu ,Saman“ je jeho
jazykovédnd analyza. Vradmci ni byva plvod samotného vyrazu ,Saman®
nejcastéji pfipisovan severoasijskym Evenkim (Tunguzim), v jejichZ jazyce
nalezneme sloveso sama, znamenajici, dle Hamayonové, v piekladu ,,natiasat
spodni ¢ast téla® (je-li fe¢ o divoké zvéti) ¢i ,,chovat se Samansky* (v kontextu
ritualnim).! Daldimi moznymi ,,doslovnymi“ pieklady je poté ,rozruseny™
(,agitated), ,,vzruseny* (,,excited*) ¢i ,,pozvednuty* (,,raised), pficemz vsechny
tyto vyrazy slouzi podle Znamenskiho jako oznaceni pro jistého spiritudlniho

&initele (tj. ,,$amana“).? Obdobnych ekvivalentnich vyrazi k tunguzskému slovu

' HAMAYON, Roberte. Shamanism and the hunters of the Siberian forest: soul, life force, spirit.

In: Graham HARVEY, ed. The Handbook of Contemporary Animism. B.m.: Acumen Publishing,

2013, s. 285. ISBN 1-84465-711-6.

2 ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive: shamanism and the Western imagination.
New York : Oxford University Press, 2007, s. viii. ISBN 978-0-19-517231-7.
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sama (popt. Saman, xaman) lze, véfim, nalézt vicero a o jejich pfesnosti ¢i
nepiesnosti Ize taktéz vést sahodlouhé debaty. Zajisté lze v téchto piekladech
shledavat ur¢ité podobnosti, domnivam se vSak, Zze samy o sobé prespfilis
vypovédnou hodnotu nemaji. Dovolim si proto doplnit tuto rozpravu o vyznamu

slova ,,Saman“ (potazmo vyrazu ,,Samanismus®) o dal§i mozny pfistup.

Je jim pftistup, kterému bych se nezdrahal tikat historicky. Nutno ovSem
podotknout, ze se jedna pouze o historii konfrontace zapadniho svéta, konkrétnéji
tedy zapadniho akademického prostiedi, S $amanismem, nikoli Samanismu jako
takového. Dlivody pro toto omezeni se pokusim piedlozit az v pozd¢jsich ¢astech
této prace, prozatim si ho proto dovolim ponechat prostou skutecnosti. Jestlize by
se tak chtél ¢loveék pidit po ptvodu pojmu ,Saman® z historického hlediska,
zavede ho literatura s nejvetsi pravdépodobnosti k misionaiim Ruské pravoslavné
cirkve konce 17. stoleti. Ur€itym fenoménem ,hodnym Sir§iho z4jmu* se vSak
Samanismus stava az se stoletim osmnaict)'Img. Od té doby se postoje k Samanismu
v pribéhu d&jin znacné lii. Samanismus byl jak hrozbou pro stavajici hodnoty,
projevem jisté pomatenosti, dusevni lability ba posedlosti, tak naopak fenoménem
hodnym opévovani, kdy se Samani stavali v ofich romantikli ,,uslechtilymi

o ;e Ve b
ptirodnimi ¢arodéji®.

Obdobim, které je vzhledem K tématu této prace obzvlasté zajimavym, je
prelom 19. a 20. stoleti, kdy zac¢ina na akademicke ptidé prevladat samotny pojem
»Saman® (dfive spiSe uzivan pojem ,,medicine man*) a spolu s nim snaha o jisté
zaramovéni veskeré spiritudlni praxe, jez vykazuje znamky §amanismu.” Obdobné
snahy vyvrcholily s poc¢atkem dvacatého stoleti jakymsi povolné&jsim chapanim
Samanismu jakozto fenoménu, ktery piekraCuje hranice severni Asie a neni tak
vyhradné kulturné specifickym. Jako prikopniky tohoto pohledu na Samanismus

Ize uvést takova jména jako Boas, Bogoras, Jochelson ¢i Lumbholtz.°

Takovéto chapani Samanismu, dalo by se fici (byt se jednd o velmi
zjednoduSené a tim padem i1 zna¢né nelplné tvrzeni), se stalo stfedobodem

veSkerych zajmi a debat o Samanismu v priabéhu 20. stoleti. Zvrat nastal az

3 ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive. Shamanism and the Western imagination.
New York : Oxford University Press, 2007, s. viii. ISBN 978-0-19-517231-7.

4 ,,a noble magician in touch with nature ,, - HAMAYON, Roberte. Shamanism and the hunters of
the Siberian forest, s. 284.

5 ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive, s. 64.

® Tamtéz, s. 67.



s prichodem postmoderni antropologie. Ta se zfika jakychkoliv generalizaci ¢i
abstrakci. Zaroven se spolu sni objevuji namitky vici samotnému pojmu
»$amanismus“. Samanismus je postmodernimi autory chapan jako .,vynalez
Zapadu“ a dle mnohych tak pozbyva na jakémkoliv hlub§im vyznamu.
Antropolozka Mary Atkinsonovd vramci tohoto trendu dokonce pfichéazi
s navrhem nahrazeni pojmu ,Samanismus® v jednotném Ccisle jeho plurdlnim
tvarem ,Samanismy“, a to za ucelem zdlraznéni zmifiované rozmanitOsti

Samanské praxe.7

1.2. Saman ,ptivodni“
Slovni spojeni pivodni Samanismus — Casto uzivané, ne vsak pfili$ jasné,

pfitom téz zasadni. Témito slovy bych si dovolil sumarizovat uzivani ptivlastku
»puvodni®, sjehoZ nejasnostmi se pokusim nyni alesponn ¢astecné vypotadat.
Otazky, na které budu hledat odpoveéd’, Ize formulovat zhruba nasledovné: Co to
znamena ,,byt ptivodnim“? Kdo je vlastné onim ,,ptivodnim*? Nalezneme vibec

nékoho takového?

Je ziejmé, alespon z Ceského znéni tohoto pojmu, ze slovo ,,ptvodni‘
odvozujeme od slova ,,pivod®. Intuitivné tak lze nabyt dojmu, Ze by se ¢lovék
mél pii patrani po ,,ptivodnim* obratit na toho, u néhoz byl dany fenomén
pozorovan prvné. MEl-li by se Cloveék této intuice drzet, zavede ho literatura
Vv piipadé¢ Samanismu s nejvétsi pravdépodobnosti k severoasijskym Evenkim
(Tunguztim). Ti drzi prvenstvi vV ramci Samanismu ihned nékolik. Prvnim z nich
mize byt poznatek, ktery fika, ze v jazyce Evenki nalezneme sloveso sama, od
né¢hoz se udajné odvodil samotny vyraz JSaman“® Daldim ukazatelem
»pivodnosti® tunguzského Samanismu by posléze mohlo byt jeho prvenstvi
Vv kontaktu se zapadnim svétem. Byli to totiz Gdajné pravé Evenkové, k nimz
zbloudili rusti misionafi na konci 17. stoleti a jimiZz zapocal ptib&éh vztahu Zapadu

k $amanismu, jenZ trva dodnes.’

V souvislosti s tim, co bylo fe¢eno, ovSem vyvstava otazka, co takovéto
vymezeni pro pojem ,,puvodni® znamend. Mohlo by se zdat, Ze za predstavenych

podminek Ize omezit ,,plivodni® Samanismus pouze na oblast severovychodni

"Tamtéz, s. 187.
8 HAMAYON, Roberte. Shamanism and the hunters of the Siberian forest, s. 285.
¥ ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive, s. viii.
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Asie, tj. na zminované Evenky. Zde ovSem, takiikajic, narazi kosa na kamen, neb
by se takovéto chapani ,,ptivodnosti“ $amanismu znac¢né rozchazelo s ptredstavou,
ktera panuje nejen mezi Sir$i vefejnosti, nybrz i na akademické pudé. Pro
demonstraci tohoto rozporu je podle mého ndzoru zcela dostacujici polozit si
zdéanlivé trivialni otazku typu, o kolik ,,plivodnéjsi“ je Saman severoasijsky nez

kuptikladu $aman jihoamericky.

Samoziejm& by bylo mozné vést urcité uvahy ohledné jednotlivych
zastupcl Samanismu napiic jejich geografickym situovanim. Veskeré spekulace si
v tento okamzik dovolim odbit poukdzanim na urcity kulturni a nabozensky
vyvoj, kterym prochdzi téméf kazda spolecnost ¢i spoleCenstvi, samotnych
Evenki nevyjimaje.'® V ptipad¢ sibifské samanské tradice lze posléze hovofit o
uritém naruseni kontinuity jejiho vyvoje a to piedev§im v souvislosti s jejim
stfetem se sovétskou, silng ateistickou, marxistickou ideologii.'’ Byt je tato
skute¢nost sebevic srdceryvnou, tak 1 pies veSkeré snahy o revitalizaci
»pivodniho* Samanismu na Samana, ktery by odpovidal obrazu rané literatury,
narazi ¢lovek stézi. Prestoze bych nerad upiral evenckym Samantim jejich prestiz,
troufam si v tento okamzik tvrdit, ze je samotny pojem ,,ptvodni® ponckud

zavadgjici.

Z tohoto divodu si dovolim ucinit pon¢kud razantni opatfeni a pojem
»puvodni® Vv nasledujicich tvahach upozadim. Svou pozornost uberu spiSe

413

k pojmu ,,tradi¢ni®, ktery je pfedmétem nasledujici kapitoly.

1.3. Saman ,tradi¢ni“
Vyraz ,tradi¢ni* mé zajisté téz fadu stinnych stranek a do jisté miry Ize o

jeho piesnosti polemizovat obdobné jako u pojmu piedchoziho. Jsem ovSem toho
nazoru, ze muze ponckud lépe vystihnout povahu Samanismu, o kterém budu
hovotit jako o ur¢itém protikladu Samanismu ,,Nového véku®. Za prvni diivod pro
volbu pojmu ,.tradi¢ni” bych vyzdvihl povahovy rys, jenz je mnoha autoritami
Samanskych studii oznacovan za klicovy pro Samanskou praxi. Neni jim nic

jiného, nez, jak mize zvoleny pojem napovidat, tradice.

Y DUBOIS, Thomas A. Uvod do samanismu. Praha: Volvox Globator, 2011, s. 334-335. ISBN
978-80-7207-801-1.
1 ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive, s. 322.
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Pravé na tradici je v pfipadé ,,tradicniho* Samanismu kladen pomérné silny
daraz. Eliade, byt se pozdéji pokusim poukdzat na uréitd omezeni jeho vykladu
Samanismu, je kupfikladu toho ndzoru, ze Samanovi se dostdva uznani teprve
tehdy, kdyz si jednak osvoji Samanské techniky (umi pracovat s extatickymi
stavy), a jednak nabude dostateénych znalosti ,,tradi¢ni povah* (zna kosmologii
svého spoleCenstvi, jména a ulohy jednotlivych duchti, urcitou historii své
komunity, ,,tajny jazyk®,...).*? Jak posléze, v souvislosti s vyznamem tradice pro
Samanskou praxi, Eliade dodava: ,,At uz (...) byl puvod zjeveni jakykoliv, (...)
Samani provozuji své uméni podle tradi¢nich norem svého kmene. ,Podfizuji se
tedy pravidlim a technice, které si mohli osvojit jen Skolenim u zkusenych muzt’

(...) Coz plati pro Samanismus vSude na svte. 13

Je samoziejmé& nezbytné polozit si otdzku, od jaké chvile, lze vibec
hovofit o né€em, at’ uz se jedna o spolecenstvi jako takové ¢i néjaky konkrétni
fenomén, jako o ,,tradicnim®. Lze kuptikladu stanovit urcity ¢asovy usek, po jehoz
uplynuti se dany jev stava ,tradicnim“? Lze davat rovnitko mezi pojmy typu
Hletity ¢ ,,dlouhotrvajici a pojem ,tradi¢ni“? Domnivam se, Ze obzvlast
Vv dne$nim svéte, ktery je, jak fika Znamenski v souladu s fadou dal$ich autord,
jakousi ,,globalni vesnici (,,global village*) charakteristickou rapidnim kulturnim
vyvojem a s nim spjatym prolinanim jednotlivych tradic,'* je pfi nejmensim velmi
obtizné né&jaké puvodni tradice vibec identifikovat, natoz soudit, trvaji-li
dostate¢n¢ dlouho na to, abychom je mohli nazvat ,,tradi€énimi‘‘. Znamenski z této
skutecnosti vyvozuje ponckud zajimavy zavér — fikd, Ze lze spiritudlni nauku
nazvat ,tradi¢ni* jiz tehdy, kdyz utvoii urCité zdzemi €1 komunity. To by vSak
znamenalo, ze za tradini lze oznacit i1 fadu ,,New Age* Samanskych tradic.™

Osobné bych se vsak obdobné benevolence ziekl.

Pojem ,,tradicni* bych totiZ nerad chapal jako pojem hodnotici. SpiSe si ho
dovolim uzivat jako jakousi didaktickou pomucku k rozliSeni mezi Samanismem
,»Noveého veéku*“ a Samanismem, ktery ma urCité zazemi v spoleCenstvech, jez

S ONAT3

bychom bézné oznadili za domorodé (,.tradi¢ni*). Takovéto vymezeni pojmu

Htradicni“ ma samoziejmé sva omezeni a nedostatky. Vyvstava tak otdzka,

12 ELIADE, Mircea. Samanismus a archaické techniky extize. Vydani druhé. Prelozil Jind¥ich
Vacek. Praha: Argo, 2017, s. 31. ISBN 978-80-257-2082-0.

¥ Tamtéz, s. 85.
14 ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive, s. 297-298.
¥ Tamtéz, s. 297.



nebylo-li by pfihodnéjsi pojmout vyraz ,.tradi¢ni“ o néco obsirnéji a snazit se Cinit
ustupky naopak na strané¢ neosamanismu. Tento postup mimo jiné voli i Brett
Hendrickson, kdyz tikd, Ze pojmu ,,neoSamanismy* uziva jako urc¢it¢ho zazené¢ho
chapani novodobych forem Samanismu. Ty maji posléze byt dle Hendricksona

., y P o " . 16
opozici kulturné specifického, ,.tradi¢niho*, Samanismu.

I pfes tuto moznou namitku se domnivam, ze ob& dvé zizeni — jak u pojmu
»tradiéni Samanisus®, tak ,,neoSamanismus® — nejsou ve vzajemném rozkolu a
nejsou nijak na Skodu. Naopak bych se nezdrahal vychazet z predpokladu, Ze je
snaz$i hranice téchto pojmu dodate¢né povolovat, nezli je a priori zuzovat.
Zaroven si troufam tvrdit, ze zizeni pojmu ,tradi¢ni* ponechava stranou otazky
po tom, kdo by m¢l byt viibec soudcem toho, co stale spada pod pojem ,,tradi¢ni*

a co jiz nikoli. Jsou to akademici? Ci samotni ,,tradiéni“

(24 v

Samani? Byt véfim, ze by se mnozi této role bez ostychu zhostili, dovolim
se vynaSeni rozsudkl ohledné miry ,.tradi¢nosti“ jednotlivych tradic zdrzet. Cilem
tohoto opatfeni neni snaha o nekriticky pfistup k véci, nybrz jisté prociSténi
pracovni plochy. Domnivam se totiz, Zze dohady ohledné tradi¢nosti kazdé
jednotlivé tradice, kterd bude v této prace diskutovana, presahuji rimec této prace
a navic by Cinily celou praci pon¢kud matouci. Pojem, ktery vSak podle mého
nazoru za ob$irnéj$i diskuzi v souvislosti stématem této prace stoji, je pojem

autenticity. Ten je zaroven protagonistou nasledovné rozpravy.

1.4. Saman ,autenticky"

Poslednimi pojmy, kterym se v rdmci své snahy o objasnéni vychozich
pojmi této prace budu zaobirat, jsou vyrazy ,,autenticky* ¢i ,,autenticita“. Jedna se
0 pojmy, které zaznivaji v kontextu rozprav o Samanismu pomeérn¢ €asto, troufam
si ovSem tvrdit, Ze jejich vyznam je ponc¢kud nejasny €i pii nejmensim ne pfilis
explicitn€ vyjasnény. V nasledujicich par odstavcich se proto pokusim piedstavit
rizné vyskyty uzivani této dvojice pojmil a na zakladé nich poté o jejich analyzu,

potazmo alesponi o jejich vyjasnéni.

® HENDRICKSON, Brett. Neo-shamans, Curanderismo and Scholars. Nova Religio: The Journal
of Alternative and Emergent Religions. Metaphysical Blending in Contemporary Mexican
American Folk Healing. Kalifornie : The Regents of the University of California, 2015. Ro¢. 19, ¢&.
1,s.27. ISSN 1092-6690.



Jednim z moZznych postojii k chapani pojmu autenticity mlze byt jisté
odvolavani se na ,,pGvodnost ¢i ,nedotenost® dané kultury, potazmo jeji
Samanské praxe. V krajnim ptipad¢ pfijmuti takovéhoto postoje znamena, ze
jakakoliv zména v kultufe ¢ini nové vzniklou kopii této kultury neautentickou. Jak
muze byt jiz ziejmé, jedna se o postoj smetovany proti jakékoliv apropriaci kultur.
Tento krok je, jak tfika Wallis, ¢inén pod zdminkou obrany dané kultury proti
,kradezi“, jiz se dopoustéji tzv. ,spiritudlni hledac¢i®. Wallis vSak namita, ze
Vv takovémto piipadé je z kultury Cinéno vlastnictvi, na které by mél mit nékdo
narok a nékdo nikoli. Je poté vsak ponékud diskutabilni, dodava Wallis, nakolik i
ti, ktefi by na danou kulturu ,,pravo* mit méli (tj. domoroda etnika), danou kulturu
pozménuji (byt’ tfeba neumysin¢) a nakolik by na ni (resp. jeji aktualizovanou ¢i
revitalizovanou podobu) dle daného schématu poté mé&li sami ,,pravo*.” Troufam
si proto tvrdit, ze tudy cesta nevede. Jednak ztoho duvodu, Zze dané schéma
opomiji jisty kulturni vyvoj, jenz ptichdzi nejen z vnéjsku, nybrz i ,,z kultury
samé*, jednak poté ztoho divodu, Zze vyzaduje pomérné striktni vymezeni
»puvodnosti“ dané kultury, které, jak jsem se pokusil nastinit v jedné

z predchozich kapitol, neni zcela stabilnim.™®

Jako dalsi potencialni kritérium urovani autenticity Samanismu je mozné
identifikovat vztah dané praxe ke kulturnimu z4zemi, na némz je stavéna. Jako
piiklad zde mize poslouzit pristup ,,New Age™ spisovatele E. Thorssona, ktery
apeluje na zdpadni ,,spiritudlni hledace®, aby se obraceli spiSe ke svym vlastnim
(lokalnim) spiritualnim tradicim, neZli k tradicim ,.exotickym“.*® Mohlo by se
tedy zdat, ze méfitkem pro autenticitu dané Samanské praxe je to, nakolik
odpovidd lokalni tradici. Toto vymezeni ovSem vede k dalSimu, podle mého
nazoru pomérné neStastnému, chapani autenticity. Je jim davani pomyslného
rovnitka mezi pojmy ,,autenticky* a ,,tradi¢ni*. Jedna se, mimo jiné, o vymezeni,
které je Casto zastavano Kkritiky neoSamanismu a ma byt jakymsi nastrojem
k prokazani jeho ne-autenticity. Podle Wallise vSak takovyto pfistup vrha
ponc¢kud omezeny thel pohledu nejen na neoSamanismus, ale i na Samanismus,
ktery jsem se pokusil nadefinovat jako ,tradi¢ni*. Jakozto se jednd o natolik
barvité celky, jejichz hranice lze rozliSit néjakym striktnim zpiisobem stézi,

domniva se Wallis, Ze jakékoliv snahy opfené o komparaci Samanismu

Y WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans. Ecstasy, alternative archaeologies and contemporary
Pagans. Londyn: Routledge, 2003, s. 203. ISBN 0-203-41757-7.

8 Tamtéz, s. 50.

9 ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive, s. 306.
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,tradi¢niho“ s jeho ,,New Age* adaptacemi neni zcela pithodné.?® UZivani tohoto
vymezeni bych se tedy téz radéji zdrzel. Dalsi rozpravy na toto téma bych si v§ak
v tento okamzik ponechal do pozdéjsSich fazi této prace, tedy do té chvile, kdy

budou podrobnéji piedstaveny fenomény Samanismus a neoSamanismus.

Jak tedy chapat pojem autenticity? V prvé fadé bych jej rad chapal jako
jakysi proces. Proces, ktery neni nijak kulturné esencialisticky. Patrat po své
autenticit¢ tak muze nejen dychtivy neosaman, nybrz i Saman, jenzZ ma za sebou
urCité tradicni zazemi. Tento jev lze pomérné zietelné pozorovat u soudobych
Samanu sibifskych, ktefi se snazi o urcitou revitalizaci tradic a zvykt svych
predkii.?* Oproti kulturnimu esencialismu zde tak stoji socialni konstruktivismus,
pracujici s pojmem ,vynalezené tradice”, kterd je zduraznovana mnohymi
(postymodernimi autory jako argument proti takika apriornimu ozna¢ovani
jakychkoliv ,New Age“ snah o uchopeni Samanské nauky za neautentické.?
Praveé tento bod bych rad zduraznil, jako vychodisko ptedchozich tvah. Byt si
nejsem jist, nakolik se mi podafilo vyjasnit natolik zatemnély vyraz, kterym je
pojem autenticity, dovolim si zdlraznit nutnost jist¢é miry obezfetnosti pfi
manipulaci s nim. Divodem pro toto piesvédceni mi je predevSim celd fada
ptipadi, kdy neopatrné zachazeni s pojmem autenticity vedlo k pomérné

e ’ /o x_ o 7 ’ v v o 2
unéhlenym zavérim a, podle mého nazoru pon&kud zbyte&nym, sportim.?

1.5. Shrnuti
Cil této kapitoly byl zcela ziejmy — vyjasnit zékladni pojmovy aparat této

prace. V prvni fad¢ jsem se pozastavil nad pojmy ,,Saman* a ,,Samanismus*. Pro
lepsi pochopeni tohoto pojmu jsem se pokusil o jeho ptedstaveni jednak skrze
letmou exkurzi v fe¢ Evenkd, z niZ pojem idajné pochazi, jednak poté nastinem
urcité genealogie chapani stanovenych pojmu. Ta vyustila postmodernimi sklony
soucasné antropologie, kterd jako by se navracela zpét od obecného ke

konkrétnimu.

V druhé ¢asti této kapitoly jsem se pokusil pedvést sviij postoj k pojmiim

»ptivodni a ,tradi¢ni* Samanismus. Pojem ,,piivodni* jsem si dovolil ponechat

20 \WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans, s. 30-31.

2l ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive, s. 348.
%2 Tamtéz, s. 358.

%% Srov. tamtéz, s. 288.
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zcela stranou a to ptedevsim z diivodu jeho povahy evokujici snahu hledat jednu

ree
1

konkrétni ,,ptivodni* Samanskou tradici. Jak jsem se vSak snazil v této kapitole
ukazat, lze takovouto tradici, 1 pies urc¢ité snahy, nachéazet stézi. Z tohoto divodu
jsem se zéaroven rozhodl upiednostnit pojem ,tradicni“. Rad bych ovSem opét
zdaraznil, ze vyraz ,tradi¢ni“ (Samanismus) budu nadale uzivat pfedevsim jako
opozici k pojmim ,,neo$amanismus® ¢i ,,New Age Samanismus“. Zaroven bych

vsak pojem ,,tradi¢ni‘“ nerad chapal jako pojem hodnotici.

K debaté¢ ohledné pojmu autenticity, jimz se zabyvala posledni c¢ast
kapitoly, se v8ak jesté jednou navratim, a to v zavéreéné ¢asti této prace. Prozatim
proto doufam vystaci vymezeni pojmu autenticity v takové mife, ve které jsem se
ho pokusil pfedvést v této kapitole, tzn., chapani jej jako pojmu, ktery je
nestranny a ktery vyzaduje znacnou miru obezietnosti pfi zachdzeni s nim. Byt se
toto vymezeni nyni mtze zdat jako nedostacujici, domnivam Se, Ze i pies vesSkera
slova cilena na jeho objasnéni vyvstane pojem autenticity nejlépe v kontextu
samotné debaty ohledn¢ vztahu $amanismu ,,tradi¢niho* a Samanismu ,,Nového

veéku®.
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2. Co je to Samanismus, kdo je to Saman?
AC se s pojmy ,,Saman® ¢i ,,Samanismus‘ ¢lovék miize setkat Casto, a to

nejen na urovni odborné literatury, konsensus ohledné pfesné definice téchto dvou
vyrazii rozhodné nepanuje. V nasledujicich par odstavcich se tedy pokusim
vyty¢it Samanismu urcité mantinely a to jak na zaklad¢é ptredchozich snaZeni o
jeho definovani, tak jeho vymezenim vici jinym druhim nabozenské ¢i 1é¢itelské

praxe.

Za timto Ucelem se pokusim pfedstavit tfi mozné pristupy k definovani
fenoménu, kterym je Samanismus. V prvni fadé se bude jednat o ,kultovni
definici Samanismu jakozto techniky extdze, se kterou ptichazi Mircea Eliade.
Posléze bych rdd uvedl pfistup, jejz si dovoluji nazyvat ,ptizemnim®. Ten
poslouzi piedev§im jako jakysi protiklad eliadovskému pojeti Samanismu.
Posledni snahou o definovani Samanismu, kterou v této praci piednesu, bude

posléze pomérné inovativni ptistup Thomase A. Downsona.

Vysledkem nasledujici kapitoly by tak mélo byt nabyti urcité predstavy o
tom, co se mini terminy ,,Saman‘ a ,,Samanismus‘. Zaroven by vSak tato kapitola
méla vést kuritému zamysleni nad tim, lze-li zvolit jednu z pfedkladanych
definic za definitivni, ba zdali je viibec mozné Samanismus né&jakym zplisobem

uchopit v celé jeho krase.

2.1. Samanismus jako technika extaze
Nejen na akademické pidé, nybrz i1 v kruzich samotnych neoSamant, je

pravdépodobné nejznamé;jsi definici $amanismu rovnice, kterou sestavil rumunsky
religionista a historik nabozenstvi Mircea Eliade. Eliadova definice zni, ve své
nejstrucngjsi podobd, nasledovné: Samanismus je technikou extdize.** Eliade se
domnivd, Ze rysem, ktery je spoleCny vSem Samanim, nehledé na jejich
geografické situovani, je ,,upadani® v urcity pozménény stav védomi — extdzi.
Predpokladem pro toto Eliadovo piesvédCeni je vira Vjistou ,universalitu®
Samanské praxe. Jak mimo jiné poznamendva Znamenski, Eliadovym zamérem
»hebylo svézat [to ground] Samanismus s konkrétni kulturou, historii ¢i mistem,

nybrz zachytit jeho universalni povahu“.25 Lec by se tato premisa mohla zdat jako

24 ELIADE, Mircea. Samanismus a archaické techniky extaze, S. 24.

% ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive, s. 171.
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vhodna pro snazeni nalézt definici Samanismu, jeZ by byla co nejobecnéji platnou,
pokusim se v nasledujicich oddilech této prace skrze kritiku ,,eliadovského*
pristupu demonstrovat, ze nemusi byt Gplné Stastnou volbou. Prozatim vsSak neni
tteba vice, nezli mit Eliadovy ,,universalistické* tendence na paméti a brat je jako
pfedpoklad nutny pro to, jakym zpisobem se Eliade stavél ke snaze popsat

fenomén, kterym je Samanismus.

Nyni bych se vSak alespont ve stru¢nosti vratil ke kliCovému pojmu
Eliadovy definice — extaze. O extatickém stavu Eliade tvrdi, Ze je ,konkrétni
zkuSenosti ritudlni smrti Cili prekonanim profanniho lidstvi® a Ze ,,Saman této
smrti dokdze dosahnout s pomoci nejriznégjsich prostiedkil, od narkotik a bubinku
az po ,posedlost¢ duchy“.?® Dalo by se tak fici, Ze diky schopnosti extdze zastava
Saman urc¢itou ,,hermovskou* funkci mezi svétem profanniho a inteligibilniho (od
¢ehoz se posléze odvijeji dalsi Samanské praktiky, jako jsou ruzné druhy
1é¢itelstvi, schopnost komunikace s mrtvymi apod.). Dilezité je v tomto bodé také
zdaraznit, ze Eliade chape extazi jako jistou ,,exklusivni® dovednost, jez nemuze
byt vlastni jen tak nékomu. A¢ tak ve své podstaté miize nabozenskou zkusenosti
prochéazet takika kdokoli (kvalitativné se prozitky Samana a cloveéka, ktery neni
ritudlnim specialistou, nebudou nijak liit), Ize podle Eliada shledavat zna¢ny
rozdil vjejim rozsahu (kvantit¢) — ,Saman disponuje vE&tSIM mnozstvim
ochrannych nebo straznych duchi a vétsi magicko-nabozenskou ,moci“?’. Eliade
také rozliSuje mezi ,,hleddnim posvatna®, které je typické pro kazdého cloveka, a

extazi, jejimiZ mistry jsou praveé samani®®,

Z hlediska snahy definovat $amanismus je poté taktéZ zajimavé Eliadovo
vymezeni Samanismu vac¢i jinym formam nabozenské praxe. Eliade tika, Ze
soucasti Samanské praxe mohou byt jak cCarod¢jnictvi, tak zalezitosti b&ézné
nalezici knézi. To, co ovSem odliSuje Samana od knéze je jeho ,extaticka
schopnost®, zatimco od kouzelnika odliSuje Samana jeho ,,positivni® (kladna)
funkce a schopnost védomého ovladani pozménéného stavu védomi, Cili extaze
(Carod€¢j muze byt, na rozdil od Samana, kuptikladu posednut duchy).29 Nutno
ovsem fici, ze i pfes toto zdanlivé rigidni vymezeni Eliade zlstava zastancem

Luniversalistického chapani Samanismu a nesnazi se jej zakotvit v zadné

2 ELIADE, Mircea. Samanismus a archaické techniky extaze, S. 93.
" Tamtéz, s. 270.
%8 Tamtéz, s. 100.
 Tamtéz, s. 258.
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konkrétni kultufe & konkrétnim spoledenstvi.® Pistup, jehoZ tstfedni snahou
naopak bylo urcité zizeni pojmil ,Saman“ a ,Samanismus®, se nyni pokusim

predstavit nasledujici kapitolou.

2.2. ,Prizemni“ definice Samanismu
Dal$im moznym zplisobem osvétlovani toho, co se mini slovem

»Samanismus®, je pfistup, jenz si dovoluji nazyvat ,,pfizemnim®. Aby nedoslo
k omylu, rad bych v tento moment poznamenal, Ze oznaceni ,,pfizemni neni nijak
hodnotici, uzivdm ho jako zkratku ke skupiné autorti, o nichz by se dalo fici, ze
vystupuji jako jistd opozice eliadovskému pfistupu, tedy snaze uchopit
Samanismus jako jakysi universalni koncept pfesahujici hranice jednotlivych
kultur napftic¢ kontinenty.31 Pravé do zminiované skupiny badateli ,,drZicich se pti
zemi“ si dovoluji fadit i francouzskou antropolozku Roberte Hamayonovou, ktera
pomérné nekompromisné vytyCuje Samanismu uréité hranice a pravé na jejim

v ’ 3 ’ vr ’ v 32
ptikladu se pokusim zminovany ,,ptfizemni“ pfistup demonstrovat.

Hamayonova ve svém piispévku do sborniku The Handbook of
Contemporary Animism oznacuje Samanismus za ,,zapadni konstrukt“.® Prave
toto tvrzeni je zdsadnim pro pochopeni zminovaného ,pfizemniho® pftistupu
k definovani Samanismu. Za vyrazem ,zapadni konstrukt“ lze totiz hledat
vSemozné snahy uchopit Samanismus jako jakousi ,,universalni spiri‘[uali‘[u“,34
véetné zminovaného piistupu ,.eliadovského®. Jak je tedy jiz pravdépodobné
zjevné, Hamayonova (spolu s dalsimi podobné smyslejicimi autory) se pomérné
ostte vyhrazuje proti uvaham ,eliadovského* typu a vyraz ,zapadni koncept*
Vjejim podani zastdva funkci kritickou, tzn., slouzi jako ne pfili§ lichotivé
oznaceni pro veSkerou snahu o univerzalizaci Samanismu. Znamenski
Hamayonové dokonce pfipisuje piesvédceni, ze je jakakoliv generalizace

specifickych (Samanskych) tradic nezadouci, ne-li nemozna.

Samoziejm¢ se v tento okamzik nabizi otdzka, jak tedy Samanismus

definuje sama Hamayonova. Premisa, ze kter¢ Hamayonova vychazi, je v tuto

% ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive, s. 171.

! Tamtéz, s. 227.

%2 Tamtéz, s. 228.

¥ HAMAYON, Roberte. Shamanism and the hunters of the Siberian forest, s. 284.

3 universal spiritual quest*; Tamtéz, s. 285.
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chvili zcela zfejma — Samanismus nelze (nebo to alespoii neni zadouci) uchopit
jako urcity universalni koncept. Hamayonova posléze prichdzi s fadou opatieni,
ktera maji Samanismus ucinit ,,neuniversalnim* (tj. specifickym). Prvnim z téchto
opatfeni je popsani Samanismu jako fenoménu, jenz je nedilnou, a zaroven
vyhradni, soucasti socidlni organizace a ,,pravidelnych zivotodarnych rituala‘
(,regular life-giving rituals®) u lovecko-sbéraéskych societ.*® Samanismus je dle
Hamayonové v prvni fadé ,,symbolickou procedurou sméfovanou k zajisténi co
nejlepSich ziskii ze vztahu s zivotnim prostfedim®, ve kterém dand komunita
7ije.*® Dalsim krokem Hamayonové bylo poté piipsani Samanské praxe
konkrétnim skupindm (resp. pouziti konkrétniho etnika jako vzorového pro
Samanismus), kterym byly v jejim piipadé sibifska lovecka etnika.’” Jako
konkrétni divody pro volbu pravé sibifskych loveckych etnik lze kuptikladu
zminit snahu Hamayonové shledavat piivod slova ,,Saman‘ v tunguzském sama
(viz pojednani o ,,pivodnosti Samanismu) ¢i odkaz na ritudly specifické pro

danou oblast (severovychodni Asie, potazmo Sibif).38

Hamayonové taktéz ¢ini pomérné zajimavé déleni mezi substantivem
»samanismus® a adjektivem ,,Samansky*. Zatimco Samanismus jako takovy poji
s definici uvedenou vyse, tj. Samanismus je chapan jako ur€ity Cinitel spoleenské
organizace, ktery zajisStuje danému spolecenstvi ,,zivotodarné* ritualy, adjektivu
»samansky* pfipisuje Hamayonova vymezeni o trochu odlisné. Chape jej jednak
jako oznaeni pro urCity nabozensky systém, ktery pracuje sideou duchu
(,,spirits) a jednak jako pojmenovani pro aktivity typu léCeni, veSténi Ci
proroctvi, které se vSak vzdy vdzou na jisty spolecensky a ritudlni kontext. V této
souvislosti musi mit dle Hamayonové ,Samanské“ zaroven silné postaveni
v daném spolecenstvi, tzn., dané spolecenstvi musi zmifiované aktivity uznavat

jako opravnéné ¢i dokonce zasadni pro jejich socidlni zivot.®

Obdobny pfistup, tj. zaméfeni se na konkrétni tradici, sdili mimo jiné i
fada dalSich postmoderné orientovanych akademikd. Znamenski tento

postmodernisticky pfistup chvali za ptfesvédceni, ze nelze ,.kmenovy pohled na

% ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive, s. 228.

% HAMAYON, Roberte. Shamanism and the hunters of the Siberian forest, s. 285.

3 Tamtéz, s. 284.

% Srov. tamtéz, s. 285-291.

% HAMAYON, Roberte. Shamanism in Siberia: From Partnership in Supernature to Counter-
power in Society. In: THOMAS, Nicholas, HUMHREY, Caroline (eds.). Shamanism, History and
the State. Michigan: University of Michigan Press, 1996, s. 77-78. ISBN 0-472-08401-1.
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svét™ (,,tribal world view*) omezit na utlou skupinu univerzalnich prvki, jak to
mimo jiné ¢ini Elide. Zaroveil mu vSak vytyka jistou neschopnost usnaset vécné
teze o domorodych spole¢nostech a Casty sklon k relativismu (Znamenski se

vvvvvv

etnografii, ktera by viak podle n&j neméla byt zcela zavrhovana).*

Jak je mozné vidét, ma ,pfizemni‘ pfistup k definovani Samanismu jak své
stinné, tak svétlé stranky. Za positivni pfinos bych si dovolil opétovné zminit
snahu o mirnéni univerzalistickych tendenci, které se mohou v urcité mire, jak se
mimo jiné pokusim ukézat pozdé¢ji v této praci, stat ponékud problematickymi a
kritiky hodnymi. Na druhou stranu je nutné mit na paméti vytky, které lze
»prizemnimu* pfistupu Cinit. Zde lze kuptikladu uvést Znamenskim zmifiovanou
neschopnost usnaset stabilni teze. V nasledujici kapitole se pokusim piedstavit
treti alternativu pro vyklad pojmi ,,Saman a ,,Samanismu®, ktery voli jakousi

,zlatou stfedni cestu‘ mezi obéma krajnimi pfistupy, jez jsem piedlozil.

2.3. Dowsonova ,ne-definice“ Samanismu

Jak jiz bylo fec¢eno, Eliadeho definice Samanismu se za dobu své existence
stala popularnim vychozim bodem ve studiu Samanismu, a to jak na strané
akademik, tak na strané neoSamand (¢i jinych ,,spiritudlnich hledac¢i®). Jeji krasa
nepochybné tkvi v jeji strucnosti a jisté universalnosti, obé tyto charakteristiky,
domnivam se, jsou ji ovSem zaroven uskalim. Na druhé strané tu mame pfistup, 0
kterém byla te¢ jako o ,pfizemnim* a jehoZ omezeni jsem se taktéZz pokusil
nastinit. Ve snaze vyrovnat se s nejasnostmi obou ,meznich* pfistupi, pfisla fada
badateld, jejichZ snaZeni nelze s nejvétsi pravdépodobnosti napasovat ani na jeden
ze zminovanych pfistupll. Zastupci této skupiny bud’ volili odlisny postup ve
snaze piijit s definici vyrazu ,,Samanismus®, anebo se dokonce zcela ziekli naroku
na jednoznacnou definici Samanismu. Mezi takovéto autory dle mého minéni patii

i Thomas A. Dowson, jehoZz tezi se pokusim v nasledujici podkapitole

prezentovat.

Nutné je na =zacatek fici, Ze Downson vychdzi z predpokladu, Zze
Samanismus neni jednotnym a nelze jej tak shrnout v jednu obecnou definici.

Zaroven si je ovSem védom toho, Ze védecké badani vyzaduje jistou teoretizaci. Z

0 ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive, s. 227.
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toho divodu pfisel Dowson s jakousi ,.triadou* zakladnich ,,prvkd Samanismu®,
které lze podle n& porovnavat s tim, jak funguje spoleCenstvi ¢i komunita, ve
které¢ je provadén dany vyzkum. Tyto zékladni ,,prvky* by dle Dowsona méli
zaruCit to, ze badatelé budou ,,objevovat jejich diverzitu ve specifickych
komunitach, spiSe nez se je [Samanské komunity] snazit definovat ¢i se n¢jakym
jinym zplGsobem snazit napasovat Samany na check-list prvki, jez nalezi

specifickému nabozenskému fenoménu*.
Dowson mezi své ,,prvky Samanismu* se fadi nasledujici tfi teze:
(1) ¢initel konsistentné pozménuje stav svého védomi

(2) zménéné stavy védomi jsou pfijimany Cinitelovou komunitou jakoZzto ritualni

praktiky

(3) znalosti vztahujici se k zménénému stavu védomi jsou spjaty se spoleensky

schvalenymi normami (tykajicimi se dané komunity).**

Z prvniho bodu je tedy zjevné, ze Dowson na jednu stranu shleddva mezi
jednotlivymi Samany uréité pojitko, kterym je pozménény stav védomi. Mohlo by
se tedy zdat, ze Dowson do jisté miry voli strategii ,,eliadovskou®. Zaroven vsak,
tika Dowson, nelze Samanismus generalizovat zcela. Toto tvrzeni posléze utvrzuji
,»Prvky* zbylé. Druhy bod hovoii o urcité toleranci, ¢i dokonce uznani Samanské
praxe danou komunitou. Ttetim ,,prvkem* se poté Dowson opét odvolava na
Samanovo spoleCenstvi, které podle né&j ,urCuje pravidla®, schvaluje normy,
kterymi se nasledovné praxe Samana fidi (anebo by alespon méla). V téchto dvou
bodech, dalo by se fici, se pro zménu Dowson piiklani k zpisobu definovani, jejz

jsem si dovolil nazyvat ,,pfizemnim*.

Zéavérem je ovSem nutné podotknout, ze ani Dowsonova ,,ne-definice
neni zcela bezchybna. Jak sim Wallis poznamenéava, mohlo by se zdat, Ze tento
,hermeneuticky* pfistup zavani relativismem. S touto pfipominkou se posléze
snazi Wallis vyrovnat skrze odvolani na jistou ,,empirickou reflexivitu®, kterd by
meéla slouzit jako urcity ,,ledoborec” na apriorni predsudky. I pies to si vSak
troufam tvrdit, Ze Dowsonlv piistup doprovazi fada nejasnosti. Zminil bych
kuptikladu nespecifikovanou miru benevolence, co se pfifazovani jednotlivych

bodli Dowsonova schématu ke konkrétnim kulturnim rysim tyce, ¢i zminiovanou

*LWALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans, s. 11.
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nestrannost Dowsonova pfistupu, diky niz se muze zdat jeho definice jako
nespecificka, ¢i netplna (viz Wallisova tivaha ohledné relativismu Dowsonova

ptisutpu).*?

2.4. Shrnuti
V tento okamzik se jevi jako vhodné néjakym zplsobem piedstavené

zpusoby definovani $amanismu shrnout a porovnat. Zprvu jsem se pokusil o
piednes definice Mircei Eliadeho, ktery pojima Samanismus velmi universalné a
vytyCuje tak predevsim kliCovy rys — stav extdaze — ktery ma byt spolecny vSem
podobam Samanismu. Druhym (opozi¢nim) pfistupem, ktery jsem se pokusil
demonstrovat, je ptistup ,,pfizemni“. Jeho hlavni snahou je vzdat se jakychkoliv
generalizaci a zkoumat Samanskou praxi vzdy ve vztahu k urcité komunité.
Poslednim pfistupem je posléze ,,ne-definice“ T. A. Dowsona, ktery jako by
hledal jakysi kompromis mezi pfistupy predchozimi a hledal v Samanismu jak

prvek universalni, tak prvky silné spjaté s komunitou, jiz je soucasti.

Rozdily mezi Eliadeho definici, pfistupem ,pfizemnim*“ a Dowsonovou
,he-definici* shledavam piredevsim v tom, jaké naroky jsou kladeny na samotnou
definici a k jakému tcéelu by mél dany zpisob definovani slouzit. Eliadeho postup,
zda se, tkvi primarné v tom, ze se na zaklad¢ sledovani urcitého spole¢ného znaku
utvoii jisty ramec (definice), se kterym je posléze pomeétovana kazda dalsi
pozorovana osoba (pasuje-li dana osoba do tohoto ramce, miizeme ji oznacit za
Samana). ,,Pfizemni‘ pfistup se posléze jakémukoliv utvareni ,rdmce‘ vyhyba a
setrva u sledovani znakid konkrétni formy Samanismu. Dowsonova metoda opét
voli, dalo by se fici, kompromisni postup, tzn., tvoii jisty ramec, ktery je nasledné
poméfovan s konkrétnim subjektem, zdroven vSak ponechdva pomérné velky

prostor pro zkoumani jevl specifickych/lokélnich.

Ktery ze zminovanych postupt je uc¢inngjsi lze na tomto misté jen stézi
posuzovat. Otdzkou pak vSak ziistava, jakych konsekvenci mé volba jednoho ¢i
druhého zptisobu v chépani jak Samanismu ,,ptivodniho®, tak Samanismu ,,Nového
véku“. Rozhodujici je podle mého nazoru piedevsim otazka po tom, chceme-li
zahrnout pod definici ,,Samanismu®“ 1 jev, kterému se dostalo jména

»heoSamanismus*, ¢i je nasim cilem nekompromisné uzaviit hranice Samanismu

“Tamtéz, s. 11.
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pfed jakymikoliv ,vetielci“. Za ucelem vyjasnéni této otdzky se pokusim

Vv nasledujici kapitole pravé takové ,,vetielce* predstavit.

3. Samanismus ,Nového véku*“
Jak ptedchozi podkapitola ukazala, neni viibec snadné pfijit s nécim

takovym, jako je zcela jasnd definice pojmil ,,Saman® ¢i ,,Samanismus®, a piistupd,
jak se stimto problémem vyrovnat bylo, a pravdépodobné¢ bude i nadale,
nepfeberné mnozstvi. Nejinak tomu poté je s pojmem ,,neoSamanismus®, ktery
jako by navic byl uré¢itou nastavbou Samanismu tradi¢niho. Hlavnim cilem této
podkapitoly proto bude pokusit se nalézt alespon n¢jaké spole¢né znaky téch, jez

se sami oznacuji, anebo jsou jinymi oznac¢ovani jako neoSamani.

3.1. ,Vlivnici“ neoSamanismu
Zpusob, kterym se v tento okamzik pokusim neoSamanismus definovat, se

ovsem bude do jist¢é miry liSit od taktiky zvolené v ptfedchozi podkapitole.
Odrazovym mustkem pro tuto podkapitolu se totiz stanou samotni ,,otcové
zakladatelé¢* neoSamanismu, mezi néz patii jiz zmiflovany Mircea Eliade, poté
Carlos Castaneda a Michael Harner. Jak se pokusim ukazat, tato tii jména jsou pro
formovani neoSamanské praxe zcela kli¢ova.”® Hlavnim udélem této podkapitoly
tedy bude ve strucnosti piedstavit osudy a piedev§im pak dila téchto tfech muzi,
vytyc€it alespon nékteré z jejich spolecnych ryst (které by mohly byt soucasné
spoleCnymi rysy neoSamanismu jako takového) a v neposledni fad¢ se kratce

pozastavit nad jejich moznou kritikou.

3.1.1. Mircea Eliade
Jak jiz bylo feceno, Eliade se proslavil v souvislosti s S$amanismem
nejobsahlejsi definici. Ve snaze tohoto cile dosdhnout shromaZzd'oval informace o
Samanismu od domorodnych etnik z celého svéta a na zdkladé nich se poté snazil
vyty€it ty rysy, které by odpovidaly urcité unifikované predstavé toho, co je to

Samanismus (potazmo, kdo je to Saman). Prave tento ptistup, spocivajici ve snaze

“3 HENDRICKSON, Brett. Neo-shamans, Curanderismo and Scholars, s. 33.
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uchopit Samanismus jako jakysi globalné universalni koncept, se pozdéji stal
vychozim bodem nejen pro studium Samanismu ze strany akademické obce, nybrz
1 jednim z hlavnich inspirativnich zdroji pro skupiny, jimz je pfipisovano
oznaceni ,,neoSamanské“. V souvislosti s timto tématem vyvstava otazka, pro¢ a
jakym zpusobem se Eliadova metodika osvédcila, jak piSe Hendrickson, jako
nastroj vhodny pro reprodukci ne-zdpadni Samanské nauky do zapadniho

.. . , v, 44
individualizovaného svéta.

Jednou z moznych odpovédi na tuto otdzku je povaha Eliadovy prace, o
které jiz byla fe€ dfive, tzn. jistd snaha o univerzalizaci Samanismu a piipisovani
mu statutu jakéhosi ,,prandbozenstvi (toto oznaceni je véfim pro ,,spiritudlni
hledace™ samo o sobé nemalym lakadlem), které je vSem spolecné a o které je
nutné se vice zajimat. Hendrickson s odkazem na Andreie Znamenskiho dokonce
tika, Ze Eliade v objevovani praveké spirituality, 1ze 1i o né¢em takovém hovotit,

spatfoval zpusob, jak se navratit zpét k ,,smysluplnému ivotus.?

Dalsi moZznou odpovéd’ bych si poté dovolil hledat v néem, co byva spise
pouzivano jako kritika Eliadova dila — v jeho kiestanskosti. Wallis kuptikladu,
s odvolanim se na Daniela Noela, fika, ze ,Eliaduv vztah s kiestanstvim a
posedlost vystupem nanebesa zarovenl ovlivnily fakticitu jeho psani.«*
Vezmeme-li tuto pfipominku v potaz, tak se muze zdat, Ze piiliS nepiidava
Eliadovi na akademické kredibilité, ba naopak. Z hlediska hnuti New Age,
potazmo ,,filosofie perennis®, ovSem problematickou byt zdaleka nemusi (viz
pozdéjsi kapitoly). Naopak se zda, Ze kiestansky narativ, v tomto piipadé
zaClenény do dila, jehoZ Ucelem je predstaveni Samanismu zapadnimu svétu, je

Zapad’anovi bliz§i a ma tak (nejen) v prostiedi New Age religiosity veétsi l'lspéch.47

Zkracené by se tedy dalo fici, ze hledat jistou vhodnost Eliadova dila pro
»New Age ucely” 1ze nejen v jeho snaze o univerzalizaci Samanismu, nybrz i v
jistych kiestanskych konotacich, které 1ze v jeho dile nachazet a které se ve finéle

stavaji, alesponl v Eliadové piipadé, jakymsi pfemosténim mezi svéty Samanl a

“Tamtéz, s. 33.
* Tamtéz, s. 34.
46 WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans, s. 36.

*" VOJTISEK, Zden&k. Novd naboZenskd hnuti a jak jim porozumét. Praha: Beta Books, 2007, s.
17. ISBN 978-80-86851-64-8.
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Zapadant. Otazkou samoziejmé zlstava, do jaké miry tento prvek Eliadova dila
hodnotit kladné ¢i naopak zapornég; at’ uz se priklonime na jakoukoli stranu, je pfi

nejmensim podstatné mit tuto ,,vadu na krase* Eliadova dila na paméti.

3.1.2. Carlos Castaneda
Zatimco Eliade, spolu sjinymi akademiky zabyvajicimi se studiem
Samanismu, mé¢l na formovani neoSamanismu vliv spiSe nepiimy, o Carlosu
Castanedovi lze suréitou jistotou fici, ze byl jednim z prvnich, kdo svym
zpusobem ponoukal Zapadany, aby Samanismus ,zazili na vlastni kéizi«®

Diilezité ovSem je ujasnit si o jaky Samanismus se v pfipad¢ Castanedy jedna.

Mezi jeden z hlavnich rysi Castanedova dila patii zna¢na mira fiktivnosti,
kterou se sam Castaneda do znané miry nijak netajil. A¢ tato vlastnost
Castanedovych nebyla pfili§ viele vitdna na ptdé akademické, v kruzich New
Age, jak bylo mimo jiné mozné vidét v piipadé¢ Eliadovych kiestanskych
konotaci, problematickou zdaleka nebyla. Ba naopak se stala tim, co €inilo a stéle
¢ini Castanedovo dilo ldkavym pro ,,neoSamanské ﬁéely“.49 Podle nékterych
autorti to byla dokonce pravé ona fiktivni stranka Castanedova dila (a jinych
autord) tim, co formovalo neosamanismus do jeho dnesni podoby.*® Jak k tomuto
tématu ovSem ponckud vécné poznamendva Wallis, dle mnohych piiznivch
neoSamanismu v diisledku nejde o fakticitu Castanedova dila, nybrzZ v jistou viru
Y néj.51 A praveé tuto Wallisovu pfipominku je tfeba mit stale na paméti, jsme-li

S to posuzovat povahu neoSamanismu.

A€ se na prvni pohled mize zdat Castanediiv odkaz v neoSamanismu
pon¢kud nevinnym (jakozto podnét pro viru ve, alespon z velké ¢asti, fiktivni
pfibchy), mél 1 redlné konsekvence ve vztahu Zipad’ani k domorodym
spolecenstvim. Castanedovo dilo totiz zaroven s podnicenim jisté touhy po
objevovani taji Samanismu mobilizovalo celou ftadu ,,spiritudlnich hledac¢a*
smérem do domorodych spolecenstvi. Tato ,,mobilizace* poté nemusela mit vzdy
ptili§ blahy dopad. Wallis za piiklad uvadi Huicholy, pro néz byli spiritualni

turisté sice pifinosem financi, ale zarovenl divodem pro vycerpani veSkerych

“8 WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans, s. 39.

* HENDRICKSON, Brett. Neo-shamans, Curanderismo and Scholars, s. 34.

%0 NOEL, Daniel C. The Soul of Shamanism. Western Fantasies, Imaginal Realities. New York:
Continuum, 1998, s. 58. ISBN 978-0826410818.

L WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans, s. 42.
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zdroji peyotlu, ktery je pro taméjsi obyvatele nezbytnou soucésti ritualniho

Zivota.

Jak sam Wallis ovSem posléze dodava, i ptes veskerou kontroverzi, kterou
s sebou Castanedovo dilo nese, nelze pochybovat o tom, jaky dopad mé¢l ,,nejveétsi
antropologicky $ejdif na to, jakym zplsobem byl, a stile je, vniman a
presentovan $amanismus v kruzich ,New Age* $amani.’” Dale lze samoziejmé
vést debatu o tom, nakolik je Castanedovo jednani piipustné ¢i nikoli, v tento
okamzik bych ovSem ponechal obdobné uvahy stranou a presméroval pozornost
na posledniho myslitele, jenz mél zna¢ny vliv na formovani neoSamanské praxe.

Neni jim nikdo jiny nez Michael Harner.

3.1.3. Michael Harner
Je-li fe¢ o velkych osobnostech neoSamanismu, nelze zajisté opominout

mozna jednoho z nejvétSich popularizatord Samanské praxe a ,,otce zakladatele
tzv. ,jadrového Samanismu®“ — Michaela Harnera. Jak ostatné poznamenava
Wallis: ,,techniky jadrového Samanismu jsou na Zapad¢é pravdépodobné témi
nejvice znamymi a praktikovanymi, a Harnerovy techniky mély zasadni vliv na

neo§amanismus a vlastn& i na celé New Age hnuti.«

V prvni fad¢ se zda byt piihodné pozastavit se nad tim, jaka vibec byla
Harnerova motivace a s jakym zamérem dosel k invenci $amanské nauky, jez by
byla pfistupna zépadnimu svétu. K tomuto je nezbytné fici, Ze vychozim bodem
Harnerovy snahy byla jeho vlastni zkuSenost s Samanskym ritudlem.>* Ta byla
ziejm¢ natolik intenzivni, Ze vyvolala v Harnerovi jistou ,potiebu‘ ukézat
Samanskou nauku zapadnimu svétu (ktery, jak je jiz zfejmé, ji pfijal s otevienou
naruci). A¢ byla Harnerova prvotni zkuSenost s Samanismem pomérné privatni
zalezitosti, zamér, pod kterym posléze Harner prezentuje sviij model Samanské
nauky, se zda byt az podeziele velkorysy. V zavéru Cesty Samana Harner pise:
,Samanismus zdaleka piekraduje (...) na sebe zaméfenou transcendenci obvyklé

reality. Samanské transcendence ma vétsi cil: pomoci lidstvu.“® Jestlize bychom

%2 Tamtéz, s. 44.

%3.....core-shamanism techniques are probably the most widely known and practised in the West,
and Harner’s techniques have been highly influential on neo-Shamanisms and indeed the New
Age...*; Tamtéz, s. 46.

> HENDRICKSON, Brett. Neo-shamans, Curanderismo and Scholars, s. 34.

® HARNER, Michael J. Cesta Samana: [jak probudit sviij vnitini potencidl] . Praha: DharmaGaia,
2010, s. 172. ISBN 978-80-86685-81-6.
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se meli drzet Harnerovych slov, je hlavni motivaci ,,jaddrového Samanismu‘ snaha
»pomoci lidstvu“. Odpovéd na otdzku, je-li tato snaha legitimni, si ovSem
dovolim ponechat stranou (alespoii prozatim). Co se jevi jako piihodné&jsi, je
letmé pozastaveni se nad tim, jakym zptasobem Harnertv ,,jadrovy Samanismus

pracuje s Samanismem, ktery jsem si nadefinoval jako Samanismus ,,tradi¢ni®.

Ve

Harner byl toho nazoru, Ze, ma-li byt Samanismus piistupnéjsi ,,Sirsi
vetejnosti®, je tieba zdanlivé komplexni Samanskou praxi néjakym zplsobem
zjednodusit. ,,JJadrovy Samanismus®“ se proto stal jakymsi ,derivatem‘ vSech
moznych variaci Samanismu, ktery ,neni kulturné specificky” a sklada se
z nejfundamentalnéjSich Samanskych technik.® Zjednodusen¢ tak lze fici, Ze
Vv ramci snahy ucinit Samanismus ,,pfistupnéjsi priSel Harner s fadou opatteni,
mezi néz patii jistd mira univerzalizace Samanské praxe, piredevSim pak jeji, jiz
zminované, o€isténi od jakéhokoli kulturniho kontextu. Mimo to je nutné zminit
techniku, ktera se posléze stala pro ,,jadrovy Samanismus® klicovou. Neni ji nic
jiného, nezli dosahovani urcité extatické zkusenosti, ¢i v Harnerové slovniku tzv.
»samanského stavu védomi® (po vzoru Eliadeho extdze). 57 ,.Samanského stavu
védomi mize poté podle Harnera jednoduSe dosdhnout kazdy, nehledé na své
spolecensko-kulturni pozadi, kdo o tuto formu transcendentalni zkusenosti stoji a
to za pomoci relativné jednoduchych metod, jez jsou popsany v Harnerové knize

. 58
Cesta Samana.

HarnerGv vliv na neoSamanismus lze tedy shrnout pfinejmensim v trojici
bodid. Prvnim bodem je jistd snaha zpfistupnit Samanismus S$ir§i (zapadni)
vetejnosti. Druhym bodem, jenZ se Uizce poji na bod prvni, je jisté zjednoduSeni
tradicniho Samanismu, a to za pomoci jeho univerzalizace a dekontextualizace.
V neposledni tad€é lze poté v Harnerové kontextu hovotfit o predvedeni
specifického modelu, kterym by mél byt onen modifikovany Samanismus
vykonavan. Nejednad se samoziejmé& o nic jin¢ho, nez o zminovanou metodiku
Harnerova ,,jadrového Samanismu“. Ta ma byt, mimo jiné, kupiikladu moznou
alternativou k zapadni medicing.>® V souvislosti predeviim s poslednim bodem

ovSem zaroven vyvstava otdzka, nesniZzuje-li Harner svym pfistupem Samanismus

% HENDRICKSON, Brett. Neo-shamans, Curanderismo and Scholars, s. 35.
> HARNER, Michael J. Cesta Samana: [jak probudit sviij vnitini potencidl], s. 44.

% Tamtéz, s. 35.
% Tamtéz, s. 168.
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z trovné nabozenské na pouhou metodiku. Nutno dodat, ze pravé tato pochybnost
se $ifi nejen v kruzich akademickych, nybrz i mezi samotnymi neoSamany. I ti
jsou totiz dle Znamenskiho v mnoha ptipadech toho nazoru, zZe je tfeba jistého
kulturniho zazemi, a ze Samanskou nauku tak nelze omezovat na pouhou

metodologii.”

Meél-li bych se jesté chvili zdrzet u Znamenskiho polemiky s harnerismem,
dovolim si zavérem tohoto oddilu zminit par zajimavych posttehti, které mohou
dopomoci k dokresleni piedstavy o Harnerové nauce. Jednou z kli¢ovych
charakteristik, kterou Znamenski podava o Harnerové ,,jadrovém Samanismu®, je
jeho udajny cil poskytnout ,,spiritudlnim hleda¢im® jakousi ,,spiritualni kostru*
(,,spiritual skeleton*), na niz mohou stavét své dalsi techniky/uceni.®* Pravé z této
universalni povahy ,,jadrového Samanismu® posléze vyvstava ponckud zajimavy
fenomén. Podle Znamenskiho totiz, i pfes své odliSnosti oproti tradi¢ni nauce,
slouzi HarnerGiv core-Samanismus casto jako vzor pro ne-zapadni oblasti v¢.
Sibife) a tamni praktikujici na ném buduji (anebo se jim alespon inspiruji) svou
vlastni samanskou nauku.®? Troufam si tak tvrdit, Ze pravé tento piiklad mize byt
pomérné vécnym popudem k tomu, nevnimat vztah neoSamanismu a Samanismu
»tradiéniho* zcela ¢ernobile. Rozvinuti této tvahy si vSak ponechdm na pozdéji.
V tento okamzik pfesméruji pozornost na obecnéji orientovanou diskuzi ohledné

jednotlivych (,,klicovych®) rysi samotného neoSamanismu.

3.2. ,Klicové" rysy neoSamanismu
Ptfedchozi kapitola nabidla pohled na neoSamanismus skrze predstaveni

jeho ,,otct zakladateli™ a jejich konkrétnich vlivii na formovani neoSamanské
nauky. Vycet autort, ktery jsem uvedl, je vSak dost mozna tim nejutlejsim, ktery
lze predstavit. Pro detailnéjsi pfiblizeni toho, co se pod pojmem ,,neoSamanismus
skryva, bych nyni pfednesl alespon nékteré z jeho charakteristik, které snad lze
oznacit za ,,klicové* a kolem kterych se nasledovné bude toc€it 1 samotna diskuze
ohledné autenticity Samanismu ,,Nového véku“. Pii této ptilezitosti se nasledujici
kapitola nevyhne nastinu této debaty, predev§im pak v souvislosti s kritikou, ktera

se s danymi vlastnostmi neoSamanismu poji.

% ZNAMENSKI, A. A. The beauty of the primitive, s. 248-249.

81 Tamtéz, s. 240.
62 Tamtéz, s. 242.
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3.2.1. VytrZeni z kontextu, univerzalizace
Prvnimi signifikantnimi vlastnostmi, které se pokusim piedstavit, jsou

,dekontextualizace™ (vytrZzeni zkontextu) a ,univerzalizace”. Na zacatek,
domnivam se, se zda byt ptihodné fici, co si viibec pod pojmy ,,univerzalizace* a
,dekontextualizace* v kontextu (neo)Samanismu predstavit. Univerzalizaci se
bézn¢ mini jista pfedstava toho, Ze existuji jisté fundamenty, jez jsou spolecné
vSem ,,Samanismim®, nehled¢ na jejich geografické situovani ¢i vyskyt v case.
»,Dekontextualizace® poté znamend zbaveni Samanské nauky jejiho kulturné
specifického kontextu, ktery je podminén tradici ¢i socidlnim uskupenim daného
spoletenstvi.®® Mezi témito dvéma jevy lze posléze hledat urCity podmiiiujici
vztah. Podle Moliniéové plati, Ze aby mohl byt n&jaky ritual hnutim New Age
»zuniversalizovan®, musi byt nejprve oprostén od svého plvodniho kulturniho

64

ramce.”” V praxi takovato charakteristika neoSamanismu poté piinasi fadu

zajimavych fenoménd, které nyni pfedstavim.

Jak jiz bylo mozno sledovat na ptikladu Eliadeho ¢i pfedev§im pak
Harnera, zd4 se byt jistd mira univerzalizace (a ,,dekontextualizace®) pro
neosamanismus nezbytnou a to predevSim z toho divodu, Ze jej zbavuje témer
jakéhokoli spoleenské ¢i kulturni vazby a ¢ini tak ,,dostupnéj$im* pro Sirsi
vefejnost (tvofenou z velké ¢asti zapadnimi ,,spiritualnimi hledaci®). S procesem
univerzalizace (lze-ji nazvat procesem) se vSak zaroven poji fada kritiky, ktera
muze byt na prvni pohled vice ¢i méné ziejma a kterou se pokusim, spolu

s nékolika dal§imi postichy, v tomto segmentu ilustrovat.

Jednim ze zékladnich vychodisek universalistické povahy neoSamanismu
je, jak tikd Znamenski, absence takika jakéhokoliv dogmatu, hierarchie ¢i fixnich
rituald. Tento fakt zdroven umozituje neoSamanismu jeho eklekti¢nost, tj. moznost
vyptjcovat si nauku z jakékoli tradice, na kterou dosahne.” Co vice, neofaman
nemusi byt nutné omezen na samotny Samanismus. Je zcela béznym jevem, Ze se

Samanismus v rukou ,spiritualniho hledace* stava pouze jednou z mnoha

® WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans, s. 50-51.
% MOLINIE, Antoinette. The Invention of Andean New Age: The Globalization of Tradition.

In:CASTELLANOS, Angela Renée de la Torre Castellanos, GUTIERREZ, Maria Cristina del
Refugio, JUAREZ-HUET, Nahayeilli (eds.). New age in Latin America. Popular Variations and
Ethnic Appropriations. Boston : Brill, 2016, s. 307. ISBN 978-90-04-31633-1.

% ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive, s. 252.
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spiritualnich tradic, ke kterym se dany jedinec obraci. Vedle technik Samanskych
tak Ize shledavat kupiikladu astrologii, jogu, rozbory aury &i 16&bu krystaly.®® Jako
dalsi dusledek universalistické povahy neoSamanismu Ize poté uvést jisté

tendence neoSamanii vyhybat se ,,temnym zakoutim* Samanismu.®’

Otéazkou nyni je, nakolik jsou takovato zobecnéni piipustna. Zda se, ze
odpovéd’ na tuto otazku neni ani zdaleka jednotna. Jsou tu taci, ktefi oznaci
neosamanskou apropriaci nabozenskych prvkt vyextrahovanych z jejich kultur za
kradez.®® Proti tomuto piesvédceni 1ze ovSem namitat, Ze chapani neoSamanismu
tak, jak se ho nyni pokousim piedstavit, nemusi byt zcela definitivni. Najde se
totiz fada autort, ktefi namitaji, Ze neoSamanismus podléhd stejné generalizaci ze
strany akademie, jako Samanismus ,tradi¢ni“ ze strany neosamani.”*® V tomto
duchu lze posléze shleddavat mezi samotnymi neoSamany jistou obezietnost vici
universalistickym koncepcim Samanismu a diraz na lokalnost dané Samanské

praxe.”

Co to znamenda pro debatu ohledné¢ autenticity neoSamanismu?
V souvislosti s touto otazkou bych pouze znovu podotkl, Zze jak Samanismus, tak
neoSamanismus nemusi byt ani zdaleka tak cernobilym, jak se v mnoha ptipadech
jevi. Aby se zamezilo jakymkoli faux pas ve snaze hovofit o jednom ¢i druhém

jako o ,,(ne)autentickém®, je tak dle mého nazoru tieba nesmirné obezietnosti.

3.2.2. Individualizace
V kontrastu k pfedchozimu zminované vlastnosti neo$amanismu, bych

nyni u¢inil pokud mozno ladny obrat od universalniho k individualnimu. Jak pise
DuBois, je pravé individualizace, ¢ili diraz na jedince a jeho svévoli, tim co
z velkeé casti definuje Samanismus ,,Nového véku“.”t DuBois samoziejm¢ neni
prvnim a ani zdaleka jedinym, kdo si tohoto rysu v§ima. Joan Townsendova se

kuptikladu nezdrahd nazvat Samanismus ,individualistickym nédboZenskym

hnutim* a dava ho tak do opozice Samanismu ,,tradicnimu®, ve kterém je podle

% DUBOIS, Thomas A. Uvod do Samanismu, s. 325.

5" WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans, s. 53.

% Tamtéz, s. 51.

% Tamtéz, s. 67.

" ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the primitive, s. 369-370.
" DUBOIS, Thomas A. Uvod do samanismu, s. 320.
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Townsendové role Samana, na rozdil od Smanismu ,Nového v&ku®,

determinovéna spole¢enskym a kulturnim kontextem. "

Dle Wallise pot¢é muze byt obdobnym projevem individualizace
kuptikladu volba destinace pro Samanské cesty. Zatimco ,,tradi¢ni* Samani cestuji
napii¢ kosmem do ,,realnych* spiritudlnich svéti, neoSaman Castéji zavita v sebe
sama. Za dalsi dukazni material diskutovaného ,zaméfeni se na sebe sama‘ lze
také, jak tikd Wallis, oznacit samotny piedpoklad rozliSovani mezi ,sebou‘ a
kosmem. V mnoha ,tradi¢nich® S$amanismech je tato distinkce, na rozdil od ,,New

(13

Age® Samanismu, takika nemyslitelnd, dodava Wallis.”® Obdobné lze zminit
vztah, ktery chova jak ,tradi¢ni®, tak neoSaman k pfirodé. Zatimco ,tradi¢ni
Saman vnimé zvé&f jako kofist, kterou je tieba ulovit’*, v neoamanismu je b&Znym
mottem ,,péce o prirodu”. Zajimavym piispévkem v daném kontextu muze poté
byt také otazka reciprocity. Zatimco v ,pivodnim‘ Samanismu je reciprocita
obsazena implicitng, neoamismus je do jisté miry zaloZen na konzumerismu.” Je
nutno ovSem dodat, ze a¢ se tak muze zdat, Ze neoSamanismus ,,zaprodal*
Samanskou praxi, tak tomu tak byt zcela nemusi. Jak Wallis dodava, ,,tradi¢ni‘
Samani si své sluzby taktéz do jisté miry ,uctovali“ jiz pfed ptichodem

neosamanismu.’®

Individualistickou povahu neosamanské praxe Ize taktéz sledovat u
samotné¢ho vyvoje jedincovy Samanské kariéry. Zatimco v ptipadé ,.tradicniho*
Samanismu je Saman ve valné vétSin€ ptipadi do své funkce determinovan (at’ uz
dédi¢né, volbou dané komunity ¢i skrze tzv. iniciani nemoc), neoSamani se na
»cestu Samana“ vydavaji z vlastni (védomé) vile.”” To stejné poté plati pro
Samandv kariérni rast. Saman tradiéni“ je dle DuBoise ve svém pokroku
zpravidla zavisly na svém mistrovi, neoSaman se vSak na zaddného mistra

nespoléha — na rozdil od svého domorodého kolegy nepotiebuje zadné zastity pro

2 Tamtéz, s. 321.

"> WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans, s. 59.

" Vyraz ,Jovit“ je samoziejmé znaénym zjednoduienim, doporucuji jej proto vnimat s uréitou
rezervou. Podrobnéjsi analyzu vztahu ,tradicniho® Saman a ,,lovené* zvéfe lze poté nalézt
kuptikladu v: HAMAYON, Roberte. Shamanism and the hunters of the Siberian forest, s. 287-290.
" WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans, s. 59.

"® Tamtéz, s. 60.

" DUBOIS, Thomas A. Uvod do Samanismu, s. 320.
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svou praxi. Dalo by se tak fici, Ze se neoSaman stdva svym vlastnim mistrem a je

to predevsim on sam, kdo sleduje sviij pokrok.”

Prave tento aspekt neo$amanismu — zna¢na mira svépomoci, sebe-iniciace
— byva casto terCem kritiky. Individualistickd povaha neoSamanské praxe ovSem
nemusi byt nutné chapana negativné. SpiSe, nez aby byla svépomocna slozka
dikazem neautenticky neoSamanismu, piSe Znamenski, je pouhym ukazem

v . we . . . 79
pfitomnosti ,,pfirozeného procesu invence tradice®.

Podobnych motivl 1ze zajisté nachazet mnoho, zbytek této rozpravy bych
vSak rad¢ji vénoval debaté, k niz tento rys neoSamanismu vede. M¢l-li bych tuto
debatu zredukovat na urcitou dichotomii, nabizeji se dva mozné piistupy. Jeden
pol myslitelt si dovolim Vv tento moment nazvat ,,zastanci individualismu a druhy
poté jeho ,kritiky“. Jako zastupce ,,zastanci lze uvést kupiikladu zminovanou
Joan Townsendovou. Pro Sirsi ilustraci tohoto postoje bych ovSem zvolil dvojici
badatelti — Danforth, Tipton — ktefi se domnivaji, Ze uspéch New Age hnuti a s
nim spjatého neoSamanismu souvisi s pteorientovanim zdpadni spolecnosti k tzv.
»individualistickému utilitarismu®. Tento jev ma, podle Danfortha s Tiptonem, za
nasledek snahu ,spiritudlnich hledaci™ dosahnout uréitétho emocionalniho
uspokojeni, které se projevuje, slovy autord, ,,realizaci svého Ja, rozvijenim svého
Vnitiniho ditéte, uspokojeni svych hlubokych emocionalnich potieb a zkouméanim
svych osobnic psychologickych hybateld. Le¢ by se tento vyrok nemusel zdat
nijak vypovidajicim, jsou podle DuBoisova dodatku tyto snahy vykonavany
pongkud relativizujicim zptisobem a za GiGelem osobniho zisku.?® Opét zde tedy
muzeme shledavat diiraz na individualistickou povahu neoSamanské praxe a jeji,

byt ne zcela explicitni, kritiku.

Za druhou stranu dfive vymezenych tabora, tj. ,kritikd“ ryzosti
individualistické povahy neoSamanské praxe, bych si dovolil uvést jinou dvojici
badateld, kterou tvoii Stef Aupers a Dick Houtman. Aupers s Houtmanem se ve
svém cCasopiseckém ¢lanku Beyond the Spiritual Supermarket: The Social and
Public Significance of New Age Spirituality pomémé odvazné stavi proti
dominujici pfedstavé neoSamanismu, jakoZto vyhradn€ individualistické

spiritudlni praxi. Jejich hlavnim stanoviskem se stava tvrzeni, Ze 1 neoSamanska

® Tamtéz, s. 324.

8 natural process of invention of tradition“ — ZNAMENSKI, Andrei A. The beauty of the
primitive, s. 358.

** DUBOIS, Thomas A. Uvod do Samanismu, s. 328.
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praxe podléhd urcité ,koherentni doktrin€”“ a nutné tak vychazi ze socialni
interakce (proces socializace).?’ Samotny proces neosamanské socializace poté

Aupers s Houtmanem rozd¢€luji do tii fazi.

V prvni fazi je dany jedinec vystaven konverzaci s ,,konzultantem®, ktery
,manifestuje* jeho pocity odcizeni (,,alienation*) a vznasi otazky, jez maji jedince
donutit se zamyslet nad ,,problematikou smyslu a identity* (,,problems of meaning
and identity)®2. Druhou fazi je poté tzv. ,,proces hledani duse* (,,process of soul
searching®), béhem n¢jz je dany jedinec socializovan do ,,etiky sebe-spirituality*
(,.ethic of self-spirituality). V této fazi dle Auperse s Houtmanem zaroven
jedinec nabira fady novych znalosti a zkusenosti. Zavérecnou, tieti, fazi je posléze
dany jedinec ovéncen urcitymi ,standardizovanymi legitimizacemi‘
(,,standardised legitimations®), které jej ¢ini o to vice spjatym s danou ,doktrinou*

y . o e et 83
a utuzuje ,,etiku‘ jeho osobni spiritudlni praxe.

I pfes to, Ze by se mohlo nyni zdat, ze timto krokem Aupers s Houtmanem
prokazuji neoSamanismu, takiikajic, sluzbu — pfistoupime-li tedy v tento okamzik
na tvrzeni, ze individualistickd povaha neoSamanismu spiSe Skodi v jeho snaze byt
autentickym — je opak pravdou. Aupers s Houtmanem totiz z faktu, ze
neoSamanismus podléhd jisté socializaci, dochazeji k zavéru, ktery je vuci
neoSamanské snaze o to ,,byt autenticky* ponékud nekompromisni. Konkrétnéji je
tato dvojice badatelti toho nazoru, ze proces socializace Cini ,spiritudlni hledace*

L 1 v . 1,84
méné autentickymi, nez se sami citi byt.®

Tento postoj pon€kud jasné vystihuje
fe¢nickd otdzka, jiZ sami autofi pokladaji v jedné casti svého ¢lanku, a kterd zni:
»---jak autenticti mohou [,spiritudlni hledaci“] byt, kdyz byli ve skutecnosti

socializovani do sdilené¢ho postoje zdlraziujiciho primat osobni auten‘[icity?“85

Jinymi slovy se Aupers s Houtmanem podivuji nad rozkolem, ktery vznika
mezi tim, jak ,,spiritualni hleda¢i” obhajuji svou ,autenticitu” (svou obhajobu

zakladaji na tom, Ze Zadnou doktrinu nenésleduji) a tim, jaka je skutecnost (jak se

81 AUPERS, Stef, HOUTMAN, Dick. Beyond the Spiritual Supermarket: The Social and Public
Significance of New Age Spirituality. Journal of Contemporary Religion. Londyn : Routlege,
2006, Roé. 21, €. 2, May 2006, s. 206. ISSN 1353-7903.

82 Aupers s Houtmanem za piiklad ,,otazek po smyslu a identit&“ uvadi otazky typu: ,Co ve
skute¢nosti ocekavam od zivota?‘ ¢i ,Jakym jsem ve skutecnosti ¢lovekem?*

8 Tamtéz, s. 210.

8 Tamtéz, s. 210-211.

8 ...how authentic can they be when they have in fact been socialised into a shared emphasis on
the primacy of personal authenticity?*; Tamtéz, s. 211.
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Aupers s Houtmanem snazili dokazat, ,spiritudlni hledaci urcité doktriné
podléhaji, byt to nutné neni doktrina mainstreamova). I prestoze tak svym
prispévkem oproStuji od neoSamanismu urcité stigma ohledné jeho
individualistické povahy, zaroven mu ustédiuji ponckud silny uder ze zcela
opacné strany. Aupers s Houtmanem tak vnéseji ponc¢kud zajimavy podnét k dalsi
diskuzi ohledné autenticity neoSamanismu a troufam si tvrdit, ze tim opét

potvrzuji rozmanitost dané debaty.

3.2.3. Psychologizace
Dalsim fenoménem, ktery se nyni pokusim piedstavit, je ,,psychologizace*

Samanismu. Samotny pojem ,,psychologizace™ Samanismu lze aplikovat nejen na
samotné¢ neoSamany, nybrz, a dalo by se snad i fici, Zze pfedev§im, v ramci
akademické obce. A se pohled na Samanismus z psychologického hlediska
postupem casu meénil (od psychologické abnormality k jakési ,,universalni
psychobiologické kapacité” cloveéka), jisté tendence interpretovat jej skrze
terminologii psychologickou je zde pfitomna stdle. Jane Atkinsonova, kterd se
zminovanym pfistupem vede jistou polemiku a o jejiz ¢lanek Shamanisms Today
se budu v nasledujicich tadcich opirat, ov§em poukazuje na urcité rozkoly, které

V ramci ,,psychologizace® Samanismu vznikaji.

Ihned prvnim bodem, u kterého se Atkinsonova pozastavuje, je samotny
sttedobod ,,psychologizujicich® tendenci, kterym jsou tzv. ,pozménéné stavy
védomi“ (dale jen PSV). Konkrétné&ji 1ze poté v souvislosti s Samanismem hovofit
o terminu ,trans“, jenz se uchytil pfedevSim v behavioristickém vykladu
Samanské verze PSV. S timto pojmem se ovSem dle Atkinsonové poji fada
nejasnosti, které se 1 pres snahy ho nahradit jinymi, adekvatnéj$imi a presnéj$imi,
terminy, nepodafilo zcela vymytit. Hlavni skrupuli tohoto uchopeni PSV
v Samanismu je podle Atkinsonové predevsim jeho kulturni nespecifi¢nost a s ni

spjaty redukcionismus.®®

Atkinsonova se obdobné vyjadfuje i ke snaham pojmout Samanismus
neuropsychologicky, kdyz tika, Ze takové snahy vedou ke znacné redukci jeho

symbolismu a rituélnich funkci na ,,pouhé* funkce psychobiologické. A¢ zaroven

8 ATKINSON, Jane M. Shamanisms Today. In: Annual Review of Anthropology. Palo Alto
(Kalifornie) : Annual Reviews, vol. 21, 1992, s. 310. Dostupné také z:
www.jstor.org/stable/2155990. ISSN 0084-6570.
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Atkinsonova pfizndva, Zze podobna analyza mulze byt hodnotnd, zdlraznuje, ze
neni dostacujici pro vyklad ,,struktur ritudlti, znalosti a spolecnosti®, jez jsou
nedilnou soucasti Samanismu.®” S odvolanim se na Ridingtona poté Atkinsonova
demonstruje pfistup, jenz je podle ni o néco vice mistny. Ten fika, ze zkoumani
PSV je relevantni pouze ve vztahu K jejich roli v danych kulturnich systémech
(nelze je zkoumat samostatné, neb vazba na n¢€ je dle Atkinsonové zcela klicova).
Dalo by se tak fici, ze Atkinsonova navrhuje ptistup holisticky, tzn., Samanismu je
tteba zkoumat jako celek a nikoli pouze pracovat s jeho jednotlivymi prvky.88 |
Vv pfipadé ,,psychologizace” Samanismu tak opét nardzime na jisty apel

zdaraziujici urcitou kulturni podminénost Samanské nauky.

3.2.4. Kulturni primitivismus, archaismus, romantizace
Poslednim z ,,neSvarii* neoSamanismu, které se nyni pokusim piedstavit,

1ze popsat jako urcitou viru v archai¢nost, nezkazenost ¢i az primitivnost (ve slova
smyslu jistého bezprostfedniho kontaktu s pfirodou) domorodych spolecenstvi.
Tato ptedstava mize mit ihned nékolik podob a dasledkd. Na jedné strané lze
zminit vyvozovani urcitych ,.,environmentéalnich zavéri* (v rdmci neoSamanismu
je kladen diraz na environmentalni etiku), na strané druhé potom kuptikladu
chapani ,,Samanského* jako opozice ,zapadnimu®“. Pravé ,,zapadni“ je poté
mnohdy vnimané jako cosi negativniho, neblahého.® Samoziejmé je opét na
misté podivat se blize na oba zminiované postoje, které, jak je téz v ptipad€ (nejen)

neoSamanismu zvykem, podléhaji zna¢né mife romantizace a zkresleni.

Je zajisté dosti nasnadé predstavit si, ze mnoha domoroda etnika Ziji o

413
1

néco udrZzitelnéji, nez zapadni (,,moderni) civilizace. Jak se ovSem snazi ukazat
Robert Wallis, mliZze nés tato intuice uvést v omyl. Wallis na podporu této teze
uvadi fadu konkrétnich kauz, kdy domorodi obyvatelé naopak pfispéli vyhynuti
zivo€isného druhu, vymizeni veskerého stromovi na ostrové ¢i dokonce zaniku
populace jiné, nez byli oni sami.” Dalgim projevem archai¢nosti domorodych
spolecenstvi a jejich Samani muiZze posléze byt i urcitd predstava zachovani

urditého pradavného v&déni.” Jinymi slovy miZe byt Samanismus mnohymi

8 Tamtéz, s. 311.

8 Tamtéz, s. 312.

8 ZNAMENSKI, A. A. The beauty of the primitive, s. 255-256.
% \WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans. s. 63.

%1 ZNAMENSKI, A. A. The beauty of the primitive, s. 275.
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»spiritudlnimi hledaci® vyhledavan za ucelem nalezeni jakési vyssi pravdy, ktera
je o¢im zapadu bézné skryta. DuBois tuto pfedstavu popisuje slovy: ,,NeoSamani
tvrdi, Ze Samanismus muze poskytovat pfistup k prvkim reality, jez se konvencni
véd¢ dosud nepodafilo objevit, nebo miize reflektovat neviditelny kosmos

v ’ © 1. r ’ s ey r i s v + ¢92
rozlozeny kolem toho viditelného, ktery popisuji astronomové a jini védci.*

Jednim z hlavnich ptedpokladt, které se poji s obdobnou formou
idealizace Samanismu, tzn., jeho chapani jako jakéhosi ptivodniho nabozenského
vyziti a zdroje archaického védéni, je pfedstava urcité linearni geneze spirituality,
jejimz pocatkem je pravé Samanismus. Tento pohled je vSak dle Wallise typicky
pouze pro ,chronocentrické”“ Zapadany (jak akademiky, tak neoSamany).
Predstava urcitého nabozenského prvenstvi Samanismu je, fika Wallis, jednoduse

mylnd a je pouhym vytvorem zapadniho svéta.?

Wallis vSak zahy dodéava, Zze ,zidealizovanou‘ predstavu Samanismu
nesdili ani zdaleka vSichni pfiznivci neoSamanismu. Mnozi z nich jsou, slovy
Wallise, realisticti a uznavaji, Ze je navrat k ,,idylickému pivodnimu Zivotnimu
stylu nebo nabozenstvi® (,,idyllic primal lifestyle or religion®) je nemozny. Tito
neoSamani zaroven vyjadiuji uréitou miru ,,aktivniho zajmu* jak o spolecnost ve
které Zziji, tak spoleCenstvi, od nichz Cerpaji svou spiritualni praxi. To, podle
Wallise, ¢ini zneoSamant politicky aktivni Cinitele, namisto ,,slepych®
konzumentl spirituality, jak se mnozi domnivaji. Wallis posléze dodava, ze do
dnesniho svéta, kde byl ,smysl pro komunitu ztracen v urbanizovane,
konzumujici a kapitalistické zapadni spolecnosti®, muize byt neoSamanismus
cestou k (znovu)nalezeni komunitniho souZiti, a s nim spjatého ,,smyslu nalezeni a

identity*, ktery jim doposud schazel.**

3.3. Shrnuti

Utelem tohoto oddilu mélo byt v prvni fadé predstaveni tzv. neo$amanismu.
K uskute¢néni této snahy jsem zvolil dva rozlicné postupy. Prvnim z nich bylo
predstaveni trojice autort, ktefi meéli pon€kud zdsadni vliv na formovani
neoSamanské nauky, druhd cast se poté zaméfila na ,kliCové™” rysy, které

neoSamanismus definuji a které jsou €asto vystavovany kritice.

%2 DUBOIS, Thomas A. Uvod do Samanismu, s. 322.
% WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans, s. 64.
% Tamtéz, s. 70
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Jako prvni zédstupce zmiflované skupiny autorti byl uveden Mircea Eliade,
jehoz jméno zaznélo jiz v souvislosti s definici Samanismu jako takového. Za
zminku zajisté stoji Eliadova snaha shledavat v Samanismu kofeny velkych
monoteistickych nabozenstvi, pfedevSim kiestanstvi, a Ccinit jej jakymsi
universalnim konceptem. Spolu s Eliadovou vstiicnou rétorikou se tento piistup
stal vychozim bodem pro Sifeni zdjmu o Samanismus napfi¢ zapadnim svétem.
Pravé Eliadova ,,vstficnost™ a prespiiliSna kiest'anskost jsou vSak Eliadeho dilu

Casto vytykany.

Druhym autorem, jehoz jsem se pokusil pfedstavit, byl Carlos Castaneda. Ten
pfispél do svéta neoSamanismu predevSim svymi Ctivymi rozpravami
s Samanskym mistrem donem Juanem, kterymi inspiroval mnohé ,spiritudlni
hledage* k tomu, aby se jali v Samanské praxi sami angazovat. Castanedovo dilo
se vSak setkava s fadou kritik, ptedevsim kvuli jeho fiktivnosti, ktera jej ¢ini pro
mnohé ,,spiritudlni hledace® aktraktivnim. Jako posledniho zastupce ,,vlivniki
neosamanismu jsem posléze uvedl Michaela Harnera. Harner se proslavil
predevsim predvedenim svého ,,core-Samanismu®, tedy souboru Samanskych
technik, které maji ,,zpfistupnit* Samanismus komukoliv, kdo ma o Samanismus
zajem. Vytka, kterd v souvislosti s Harnerovou naukou zazniva, je neredukuje-li

Harner Samanismus z ,nabozenského* systému na pouhou metodologii.

Pro doplnéni piedstavy o tom, co se skryva pod pojmem ,,neoSamanismus*
jsem se v druhé ¢asti tohoto oddilu pokusil vyzdvihnout nékolik ,.kli¢ovych* ryst
neoSamanismu. Lze zminit kupfikladu terminy jako je wuniverzalizace,
individualizace ¢i psychologizace Samanské praxe. Jak bylo mozno vidét, kazda
z charakteristik spolu nesla urcitou kritiku. Ta, jak jsem se mimo jiné pokusil
ukazat, byla v n¢kterych mistech oprdvnénou a v nékterych naopak nikoli. Timto
postupem jsem se zaroven okrajov€ dostal na pole debaty tykajici se otazky
autenticity. To mne ovSem pfivadi zpét k otazce, o niZ se celd tato prace opira.
Nyni tak nezbyvd nic jiného, nez pifesmérovat pozornost na nasledujici,

zaverecny, oddil, ktery se pokusi podat na tuto otazku, pokud mozno, odpovéd'.
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4. Je neosamanismus autenticky?
V tento okamzik, kdy je jiz vytyCené ,,bitevni pole®, tzn., probéhlo urcité

vyjasnéni zdkladni terminologie, byla pfedvedena debata ohledné pojmu ,,Saman‘
(potazmo ,,Samanismus®) a byl predstaven fenomén, kterym je tzv. Samanismus
»Nového veku®, shleddvam za vhodné ptedlozit nyni svlij pokus o zodpovézeni
vychozi otdzky celé této prace. Jak mlize nazev tohoto segmentu napovidat, jedna

se o pon¢kud kontroverzn¢ polozenou otazku: Je neoSamanismus autenticky?

V prvni fadé bych se rad navratil k jiné otazce, kterou jsem si kladl v jedné
z ranych kapitol této prace. Ta zni zhruba nasledovné: Kdo by m¢l byt autoritou
Vv urCovani autenticity dané Samanské praxe? Intuitivné by se mohlo zdat, ze
privilegium autorizace Samanské praxe by méli mit ti, jimz dana spiritualita
»halezi“, tedy ,,tradiéni” Samani. Zde se lze opét obratit k otazce, existuje-li viibec
néco takového jako ,.copyright na kulturu“ a jaké jsou konkrétni divody pro
ptipisovani vlastnictvi dané kultury danym individuim. Obzvlasté, vezme-li se
V potaz jiz zminovany urcity kulturni V}'fvoj.95 Me¢l-li bych vSak na dané
stanovisko, tedy, Ze autoritou pro uréovani autenticity neoSamanismu jsou
samotni (tradi¢ni) Samani, pfistoupit, ptdm se sam sebe, jaky postoj by tito jedinci

zaujali. Byli by pro autenticitu neoSamanismu ¢i nikoli?

Ptedem bych rad podotkl, Ze postoj ,tradi¢nich* Samant k této otazce neni
jednotny. Na jedné stran¢ je evidovana fada ptipadd, kdy ,,tradi¢ni* Samani
vyjadfovali pomérné silny nesouhlas s Samany ,,umélohmotnymi“%. Tento postoj
zastavali kuptikladu Samani severoamericti, jejichZ nechut’ ke ,kradezim® jejich
kultury vedla k sepisovani celé fady petic, ¢i konani protestnich akei.®” Je posléze
pon¢kud zajimavé podotknout, Ze ,,ochranarské (,,preservationist) tendence byly

Castéji k vidéni u Samant mladSi generace, nez u Samant starsich.”

Takovyto postoj ovSem neni sdileny zdaleka vSemi ,,tradi¢nimi‘ Samany.
Lze dokonce sledovat fadu ptipad, kdy si Samani ,tradi¢ni“ a neoSamani
vychézeji navzdjem vsttic. Jednim z piikladl takovéhoto jednani je kupiikladu
prejimani ,,New Age® Zargonu novymi burjatskymi Samany. Ve slovniku téchto

»tradi¢nich® Samani tak lze narazet na slova typu ,,energie®, , karma* ¢i ,,éakra“.99

% WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans, s. 203.

%\ originale kritici neo§amanismu uZivali pojmu ,,plastic shamans*.
% ZNAMENSKI, A. A. The beauty of the primitive, s. 290-291.

% Tamtéz, s. 297.

% Tamtéz, s. 354.
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Za zminku také stoji adaptace Harnerova ,,jadrového Samanismu‘ ne-zdpadnimi
praktikujicimi, kteti se na ném buduji svou vlastni nauku a dosazuji do néj sviij
kulturni kontext. Obdobné 1ze hovofit v souvislosti s Michaelem Harnerem o jeho
,Harner Foundation“, ktera podporuje (a svym zpusobem motivuje) Samany
napfi¢ svétem, predevsim finan¢né, v udrzeni ,,tradi¢nich® forem Samanismu pfi
z7ivotd.!® Zaroven tak vyvstiva otizka, mél-li by Samanismus dnes ve viibec
néjaké zastoupeni nebyt uréité poptavky ze strany ,spiritualnich hleda¢u‘. Jak
piSe Wallis, neoSamani mohou mit stejny piinos pro kultury, znichz si

0w trec . wr « , 101
,Vypijcuji®, jako maji tyto kultury piinos pro né¢ samé.

Béznou namitkou proti tomuto presvédCeni byva tvrzeni, ze zasah
kapitalismu a snim spjatého exportu Samanismu do svéta, potazmo import
spiritudlnich hleda¢li do domorodych spolecenstvi, mé na ,tradi¢ni* Samanismus
neblahy vliv. Zatimco jedni jsou toho nazoru, ze je takika neetické brat za
Samanské sluzby penize (¢i jiné komodity), jini jsou toho nézoru, Ze je
Samanismus zcela legitimnim zplsobem vydélku (jako je tomu napiiklad u
peruanskych curanderos & korejskych Samant).'* Jako ,,ospravedliiujici® 1ze téZ
pfednést situaci, kdy jsou pravé finance motivaci pro to, aby Saman nadale
vykonaval své femeslo (viz piiklad s Harnerovou nadaci, ktera podporuje,

y “ “ x e 1
predeviim finan&ng, , tradi¢ni* samany).’®

Zaroven bych se rad navratil K otazce uréité generalizace neoSamanismu.
Nelze totiz tici, ze by kazdy neoSaman vnimal Samanismus stejnym zpilisobem a
shledaval v ném stejny vyznam. Jak piSe Znamenski, zatimco pro nékoho je
neosamanismus pouhou ,,zajimavou zkuSenosti®, pro mnohé muize byt nedilnou
soucasti jejich osobni nabozenské (spiritualni) zkugenosti.' Stejné tak plati, ze ne
kazdy neoSaman se dopousti nechvalné¢ znamych charakteristik neoSamanismu
jako je ,,bezohlednd* univerzalizace, romantizace ¢i psychologizace. Zaroven
neoSamanské nauky mnozi neoSamani neuzivaji pouze pro vlastni blaho, jak je
mnohymi namitano, nybrz ji uzivaji K tomu, aby pomahali svym blizkym, své

komunité ¢i uréitym zpusobem reflektovali Zivot celé spole¢nosti. Jak mimo jiné

100 Tamtéz, s. 241-242.

0L \WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans. Ecstasy, s. 68.
192 Tamtéz, s. 206-207.

103 Tamtéz, s. 208.

104 ZNAMENSKI, A. A. The beauty of the primitive, s. 261.

35



dodava Wallis, parametry, které jsou ¢asto pro ur¢ovani autenticity neosamanismu

o . . . y : L 105
pouzivany, nejsou aplikovatelné na neoSamanismus jakozto celek.

Otazkou nyni je, co takovéto vymezeni chapani pojmu autenticity znamena
pro otazku, na niz se tato prace snazi nalézt odpovéd’. Jak jsem se pokusil Vv této
kapitole ukazat, nalézt tuto odpoveéd’ nemusi byt ani zdaleka tak trivialni ulohou,
jak se na prvni pohled mtze zdat. I ptes to, ze existuje fada snazeni, at’ uz vice ¢i
mén¢ vydafenych, o prokazani autenticity ¢i naopak ne-autenticity Samanismu
,Nového veku“, ke kterym se lze piiklonit, zklamu v tento okamzik kazdého, kdo
ode mne o¢ekava jednoznacné odpoveédi na nastolenou otazku. SpiSe nez, abych
se o takovouto odpovéd pokusil, dovolim si pouze ptreformulovat samotnou
otazku. Tu jsem si zprvu polozil nasledovné: Je neoSamanismus autenticky? Nyni,
po zhodnoceni dosavadni debaty a moznych stanovisek, kterd lze zaujmout ve
snaze o hledani odpovédi na ni, bych se spiSe tdzal: Je dany (neo)Saman

autenticky?

Tento krok ¢inim pfedev$im z divodu rozmanitosti vyznamu $amanismu
pro jednotlivé praktikujici. Ten nemusi byt pouhym ukojitelem jakéhosi
konzumentského pudu ¢i snahy o dosazeni jisté emocialni satisfakce ze strany
,,Spiritudlnich hledaga“,*% nybrz mize dost dobfe poslouzit jako zizemi pro
utvafeni nového, alternativniho, pohledu. At uZz se jednd o pohled na véci

spolecenské a poli‘tické,107

tak kuptikladu nové pohledy v otdzce pohlavi a
genderu.108 Je zieyjmé, ze se 1 vedle ,pfidané hodnoty“,109 kterou muze
neoSamanismus pfinést jak do svéta Samanismu ,tradicniho®, tak svéta Zéapadu,
najde tfada pfipadii hodnych kritiky. I pfes to si troufam tvrdit, Ze pravé v této

,pridané hodnot&* Ize shleddvat jeho autenticitu.

105 \WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans, s. 77.
196 5rov, DUBOIS, Thomas A. Uvod do Samanismu, s. 328.

107 \WALLIS, Robert J. Shamans/Neoshamans, s. 228.
108 Tamtéz, s. 230-233.
199 Wallis uziva terminu ,,extra pay*.
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Zavér

Na zacatku této prace jsem si vytycCil pon€kud ziejmy cil — pokusit se
nalézt odpovéd na otizku po autenticit¢ Samanismu ,,Nového veku“. Cesta
K jejimu rozfeSeni se vSak nakonec ukazala jako vice spletita, nez se mohlo na

prvni pohled zdat.

Prvnim krokem bylo urcité vyjasnéni pojmového aparatu, o n¢jz se prace
nasledovné opirala. Nejprve jsem se pokusil vyjasnit samotny pojem ,,8aman‘. Za
timto ucelem jsem predstavil dva mozné ptistupy k jeho uchopeni. Jednak ptistup
»jazykovédny*, skrze néjz jsem se snazil vyzdvihnout jazykovy ptvod daného
pojmu, druhym pfistupem byl poté pfistup ,historicky*, jimz jsem se pokusil
pfednést jakousi genealogii chédpani tohoto pojmu. DalSimi pojmy, které
vyzadovaly urCitou miru objasnéni, byla adjektiva ,,ptivodni* a ,.,tradi¢ni*. Vyrazu
»pivodni® jsem se rozhodl ve své praci zfici a to predevsim z divodu jeho
zdanlivé uzké vazby s hledanim urcitého ,,proto-Samanismu®. Toto snazeni, jak
jsem se mimo jiné snazil téz zdlraznit, neni piili§ Stastnym. Z tohoto ditvodu mi
pfiSel na ruku pojem ,.tradi¢ni®, u kterého jsem se rozhodl nadéle setrvat a pokusil
se ho nadefinovat jako pojem opoziéni vici vyrazu ,,neoSamanismus®.
V neposledni fad¢ se prvni oddil této prace nevyhnul urcitému pozastaveni nad
pojmem autenticity s dirazem na jeho nestrannost a miru obezietnosti, ktera je

vyzadovana pfi jeho uzivani.

Druhé kapitola se zaméfila na jednoho ze dvou ,protagonistii® celé této
prace, kterym je fenomén Samanismu. Pro vyobrazeni jeho povahy jsem se
pokusil o pfedneseni tfi potencidlnich snah o vymezeni urcitych mezi tomuto
zdanlivé obsirnému terminu. Prvni pfistup byl zastoupen ikonou studii Samanismu
— Mirceou Eliadem. Ten chapal Samanismus jako jakysi universalni ndbozensky
fenomén, jehoz kli¢ovym rysem je jakysi kontrolovany pozménény stav védomi.
Samanismu proto piifadil oznaceni ,,technika extaze“. Druhy pfistup k definovani
Samanismu jsem si dovolil nazvat pfistupem ,,pifizemnim* a to pfedevs§im z toho
divodu, Ze klade pomérné velky dliraz na lokalni kontext dané Samanské tradice.
Posledni pfedstavenou snahou o uchopeni fenoménu Samanismu byla ,ne-
definice* Thomase A. Dowsona. Ten jako by vypliioval mezeru mezi predchozimi
dvéma pfistupy a piinaSel definici, kterd shledavd v Samanismu jak urcity
universalni prvek — pozménovani stavu védomi —, tak klade ddraz na lokalni

kontext daného praktikujiciho Samana.
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Tteti oddil této prace se poté zaméfil na tzv. neoSamanismsu. Jeho vstup
do této prace jsem se nejprve pokusil ucinit skrze predstaveni trojice osobnosti,
které m¢ly na formovani ,,New Age* adaptaci Samanismu zasadni vliv. Byli jimi
jiz zminovany Mircea Eliade, Carlos Castaneda a Michael Harner. Eliade byl
jednim z vibec prvnich budovateli zajmu o Samanismus a jeho dilo vneslo do
zapadniho svéta predstavu Samanismu jakozto jakéhosi universalné uchopitelného
fenoménu, ktery stal za vznikem velkych svétovych nabozenstvi. Castaneda byl
poté tim, kdo jako jeden z prvnich vnesl svymi rozpravami s donem Juanem do
(zépadni) spolecnosti jakousi touhu po zakouSeni Samanismu na vlastni kdzi.
Harnertiv vliv 1ze snad oznacit jako nejpiiméjsi. Jeho ,,jadrovy Samanismus®,
jakozto urc¢itd metodologie umoznujici komukoliv vykonavat Samanské techniky,

se stal pro mnoh¢ ,spiritualni hledace‘ vychozim bodem jejich Samanské cesty.

Pro blizs§i ptfedstaveni fenoménu, kterym je neoSamanismus, jsem se
posléze v druhé c¢asti dan¢ho oddilu pokusil o ptredvedeni nékterych jeho
klicovych rysi. Ty mély mimo jiné nasmérovat praci k samotnému vyvrcholenti,
jimz bylo zodpovézeni otazky, jez byla vznesena na zacatku prace. Debata se
nevyhnula charakteristikim, jako jsou univerzalizace, individualizace ¢i
psychologizace Samanismu ze strany ,,New Age* Samanil. Zaroven jsem se vSak
pokusil o vyvraceni nékterych mytl, které se sdanymi charakteristikami

neosamanismu poji a za které je samotny Samanismus ,,Nového veéku* kritizovan.

Jak jiz bylo tfe€eno, hlavni tlohou zavérecné¢ho oddilu bylo vypotadani se
s otazkou po autenticit¢ neoSamanismu. Po letmém exkurzu v dosavadni diskuzi
na toto téma se ukéazalo, Ze krittka je mifena proti jakémusi zdanlivé
koherentnimu celku, kterym ma byt neoSamanismus jakozto jakasi sobecka
spiritualita konzumujici domorodé kultury. Jak jsem se vSak pokusil zdiraznit,
s vypomoci badateli Wallise a Znamenskiho, neoSamanismus nemusi byt nutné
vnimdn timto zpisobem. NeoSamanismus muZze byt pro mnohé praktikujici
naopak cestou k nabyti ur¢itého nadhledu, a to nejen ve vztahu k sobé samému,
nybrz i ve vztahu K zZivotnimu prostfedi, ke svému blizkému okoli ¢i celé
spolecnosti. Stejné tak neplati, jak jsem se mimo jiné snaZzil ukdzat, Ze vSichni
neoSamani ,.tradi¢ni* Samanské kultury pouze konzumuji, mnozi se naopak snazi
0 jejich udrzeni ¢i revitalizaci. Inu a pravé v téchto vlastnostech, této ,,ptidané

hodnoté, lze, domnivam se, nachazet odpovéd” na otazku po autenticité

Samanismu ,,Nového véku*.
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